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OZET

Yiiksek Lisans Tezi

KUR’AN-I KERIM’DE ALEM KAVRAMI
Nahide KARAGOZ

Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dal

Tefsir Bilim Dah
2009, VII+49

Biitiin varlik sahalarini icine alan alem kavrami Kur’an-1 Kerim’de de ge¢mekle
birlikte sahip oldugu anlam alani c¢ok belirgin degildir. Bu calismamizda alem
kelimesinin Kur’an’da kullanildig1 cesitli anlam alanlarini tespit etmeye calistik.
Arastirmamiz giris, iki bolimden meydana gelmektedir. Giriste alem kavraminin genel
kullantmina deginip konunun oOnemine dikkat cektik. Birinci bolimde kavramin
semantik analizini yapip Kur’an ayetlerinde kullanildig1 anlamlari ilgili ayetler esliginde
inceledik ve ayetler hakkinda miifessirlerin goriislerine yer verdik. Ikinci boliimde ise,
diger ilim dallarindaki kullanimina degindik Neticede su sonuca ulastik: Kur’an-1
Kerim’de alem kelimesi bizim bildigimiz ve kullandigimiz anlamda kainat, evren,
diinya gibi anlamlarda kullanilmaktan ziyade daha o6zel ve farkli anlamlarda

kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Allah, Kur’an-1 Kerim, Insanlar, Biitiin yaratilmislar,

Evren, Mii’minler, Cinler, Yabancilar, Yahudi ve Hiristiyanlar
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ABSTRACT

Master Thesis

The Concept of Universe in the Holy Quran

Nahide KARAGOZ
The Universty of Firat
Social Scienses Institute
The Department of Basic Islamic Sciences

Commentary (Tafseer) Branch
2009, VII+49

Even the concept of universe which encompasses all of the substance areas takes
place in the Quran, the meaning area of this concept in the Quran is not very clear. In
this study it is aimed to ascertain the meaning areas of the concept of the universe in the
Quran. This survey consists Introductory and two chapters including. In Introductory
chapter we mentioned the general use of the concept of universe, and drew attention to
importance of the subject. In the first chapter, the semantical analysis of the concept and
we analysed the meanings of the concept as accompanied by the Verses of the Quran in
which this concept take place; and we mentioned contentions of annotators related to
the mentioned Verses.In the second chapter, use of this concept in other sciences take
place. Consequently, we came to such a conclusion that the concept of universe has
special and different meanings in the Holy Quran far from the known meanings of

universe, world, cosmos, etc.

Key Words: God, the Holy Quran, Human Beings, Whole of the Created,

cosmos, faithfuls, goblins, foreigners, the Jewish and the Christian
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VII
ONSOZ
flahi vahyin son iiriinii olan Kur’an-1 Kerim nazil oldugu giinden bugiine kadar
yogun bir anlama ¢abasiyla kars1 karsiya kalmistir. Yazilan bunca eser onun mucizevi
bir kelam oldugunun en giizel kanitidir. Asrimizda da bu anlama ¢abasi farkli metotlarla
devam etmektedir. Kur’ani kavramlarin ele alinip incelendigi giiniimiizde biz de bu

kavramlardan birini arastirmamiza konu olarak sectik.

“Kur’an-1 Kerim’de Alem Kavrami” adli bu ¢calismanuzda dlem kelimesinin Kur’an
ayetlerinde kullanildig1 anlamlar tespit etmeye calisacagiz. Aragtirmamiz giris ve iki

boliimden olusmaktadir.

Giriste konunun 6nemine deginip arastirmada kullanilacak metot hakkinda bilgi

verilmektedir.

Birinci boliimde, semantik analizle alem kelimesinin liigat ve 1istilah anlamlari
verilip viicuh ve nezair kitaplarindan yararlanilarak kavramim Kur’an ayetlerinde
kullanildigr anlamlar tespit edilip alem kavraminin kullanildigr anlamlar 6rnek ayetler
tizerinden degerlendirilip cesitli tefsirlerden yararlanmak suretiyle agiklanmistir. Ayrica
kavramin anlam alanina giren diger Kur’ani kavramlar da ele alinip incelenmis ve

ayetler 1s181nda alemin yaratilisina da deginilmistir.

Ikinci boliimde ise, alem kavramimin Hadis, Kelam, Tasavvuf ve Felsefe

ilimlerindeki kullanimlar1 degerlendirilmistir.

Bu calismamda benden yardimlarini esirgemeyen ve bana her tiirlii miisamahay1
gosteren tez damismanim Saym Prof. Dr. Mehmet SOYSALDI beye ve bana

yardimlariyla destek olan aileme ve dostlarima tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Nahide KARAGOZ
Elazag — 2009



GIRIS

1.Arastirmanin Konusu ve Onemi

Canli ve cansiz bir¢ok varligin hayatimi devam ettirdigi alem, Rahman olan
Allah’in rahmet tecellilerinin yansidigi bir ayna hiikmiindedir. Bu biiyiik aynaya ibret
nazariyla bakmasini bilen insanoglunun gordiikleri karsisinda Yiice Yaraticiya hayran
kalmamasi diisiiniilemez.

Alem dedigimiz topyek@n yaratilis sahasi Yiice Allah’in bildigi, sayisiz ve
sinirsiz biitiin alemleri biinyesinde barindirir. Zerreler aleminden, yildizlar alemine
kadar her alem, ruhlar dlemi, misal alemi, berzah alemi, bitkiler, hayvanlar, sesler,
renkler hepsi ayr1 bir dlemdir. Gokyiiziindeki binlerce yildizdan her biri birer alemdir.
Astronomi bilginlerinin tahminlerine gére alemde yiiz milyar galaksi vardir. Samanyolu
galaksisi ise bunlardan sadece biridir. Diinyamizin da i¢inde bulundugu bu galakside
ise, iki yiiz milyar yildiz oldugu tahmin ediliyor. Diinyamiz1 aydinlatan giines de bu
milyarlarca yildizdan bir tanesidir.'

Nitekim Allah Teala biitiin bu yaratilanlarin bosuna yaratilmadigini bize
bildirmektedir:

“Biz gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunan seyleri oyuncular olarak (abes
olarak, bosu bosuna) yaratmadik. Biz bunlart hakkin ikamesine sebep olmaktan baska
(bir hikmetle ) yaratmadik. Fakat onlarin cogu bilmezler.”

Ayni diizen ve intizam insanin fizyolojik yapisi incelendiginde de kendini
gostermektedir. Insan, organlarin bir araya gelmesiyle olusan organ sistemlerinden
miitesekkildir. Dolagim, sindirim ve sinir sistemi gibi. Organlar ise, dokularin bir araya
gelmesinden olusur. Kalp, beyin, bobrek gibi. Dokular hiicrelerin birlesiminden,
hiicreler de enzimlerden olusur. Enzimler ise aminoasitlerin birlesiminden ortaya c¢ikan
proteinlerden meydana gelir. Aminoasitler molekiillerden, molekiiller ise atomlardan
olusur. Bu olusum en sabit mikroorganizmadan en karmasik makro organizmalara kadar
hepsinde ortak olan bir birlesimdir.’

Insanoglunun bu karmasik, karmasik oldugu kadar da diizenli yapisi bir¢ok
bilim dalinin konusu olmustur. Insanin fizyolojik yapisim inceleyen bilim dallari

yaninda onun psikolojisi, ruhun mahiyeti ve daha kesfedilememis yonleri iizerinde

Aydiiz, Davut, Kisa Surelerin Tefsiri, Isik Akademi yay., Istanbul, 2007, 12.baski, s.15.
Duhan, 44/38-39.
Tuna, Taskin, Uzaywn Swrlart, Bogazigi yay., Istanbul, 2005, 8. Baski, s.330.



calisan bilim dallar1 da mevcuttur. Nitekim Allah Teala da Kur’an-1 Kerim’de bu
gerceklere dikkatleri gekmektedir:

“Kesin olarak inananlar icin yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde bircok alametler
vardir. Hald gérmiiyor musunuz?™

Bu noktada aklimiza Hz. Ali’ye nispet edilen su soz gelmektedir:

“Sen kendini ufak tefek bir sey mi saniyorsun? Sende en biiyiik dlem
diiriilmiistiir.”> Bu nedenle olmali ki, insana kiiciik 4lem, diinyaya da biiyiik insan
denilmistir.

Biitiin bunlar, yeryiiziinde bilebildigimiz en kiig¢iik varliktan uzay boslugunda
yiiziip giden koca koca gezegenlere kadar her sey diizen ve intizam dahilinde
varliklariyla Yiice bir Yaraticimin varligina delil olmakta ve ayrica Alemlerin Rabbi
olan Allah’in azamet ve sonsuzlugunu bize gostermektedir. Yani, zerreden kiireye her
seyl i¢cinde barindiran topyekiin yaratilis sahasi dedigimiz alemi tarif etmek ve
sinirlarimi kavramak olduk¢a zordur. Bu, insan idrakinin fevkinde, onu asan bir

durumdur.

2. Arastirmanin Amaci

Bu kadar genis bir anlam agina sahip olan alem kavrami Kur’an-1 Kerim’de
ozellikle onun ciizleri diyebilecegimiz giines, ay, yildizlar, gokyiizii, yeryiizii, denizler,
bitkiler, hayvanlar vs. canli ve cansiz varliklara dikkat cekilerek bahis konusu
yapilmistir. Kur’an ayetleri incelendiginde ©zel olarak alem kavramiyla kastedilen
mananin belirgin olmadig da goriiliir.

Biz bu c¢alismamizda dlem kavraminin Kur’an-1 Kerim’de kullanildigi anlam
alanlarim1 yine ilgili ayetlerden yararlanmak suretiyle tespit etmeye c¢alisacagiz. Bu
arastirmadaki amacimiz Kur’ani kavramlardan biri olan alem kavraminin ayetlerde

hangi farkli anlamlarda kullanildigin1 ortaya koymak olacaktir.

3. Arastirmanin Metodu ve Arastirmayla ilgili Temel Bilgiler
Aragtirmamizin birinci boliimiinde alem kavramini semantik metotla liigat ve
1stilah yoniinden incelemeye gayret ettik. Daha sonra kavramin Kur’an-1 Kerim’de

hangi anlamlarda kullanildigini1 viicuh ve nezair kitaplarindan yararlanarak belirledik.

Zariyat,§ 1/21-22 ) )
Izmirli, Ismail Hakki; Miras, Kamil; Dogrul, Omer Riza; Edip, Esref; Islam-Tiirk Ansiklopedisi,
Asar-1 Ilmiye kiitiip. Nes., Istanbul, 1941, s. 265.



Ortaya cikan sekiz anlam alanina dair ayet veya ayet gruplarim tek tek ele alip ¢esitli
tefsir kaynaklarindan faydalanmak suretiyle degerlendirmeye calistik. Bu calismayi
yaparken konulu tefsir metodundan da yararlandik.

Kur’an-1 Kerim’de alem kavraminin kullanildigi anlamlar inceledikten sonra
kavramin daha 1yi anlasilabilmesi i¢in bu kavramin anlam alanina giren, onunla ilintili
olan bazi1 kavramlar tespit edip inceledik.

Ikinci boliimde ise alem kavraminin diger ilim dallarinda nasil kullanildigini ve
ne gibi anlamlar yiiklendigini tespit etmek i¢in Hadis, Kelam, Tasavvuf, Felsefe gibi

ilimlerdeki kullanimlarina da yer verdik.



BiRINCi BOLUM

ALEM KAVRAMININ SEMANTIGi

1. Alem Kavram
1. a) Liigat Anlanm

Alem kelimesi, Arapca bir isim olup “alamet ve nisan koymak” manasindaki alm
veya “bilmek” anlamindaki ilm kokiinden tiiretildigi yoniinde iki farkli goriis
meveuttur.® Allah’in disindaki her sey’, Yaraticimn mevcudiyetinin bilinmesini
saglayang, yapana delalet eden alet’, yaradilis siniflar'’, felek'' gibi anlamlara gelen
alem kelimesinin insanlar, cinler ve melekler gibi akil sahibi varliklar: ifade etmek i¢in
dlemun-dlemin, diger varliklar belirtmek icin avalim geklinde ¢ogulu kullanilir. Cem’i
miizekker-i salim sekliyle canli cansiz biitiin varliklari ifade etmesi de miimkiindiir.'”
Aslinda alem kelimesi de cokluk ifade eder ve aym kokten gelme tekil bir bicimi

mevcut degildir. En’am ve rehd kelimeleri gibi."
Dilimizde ise, kainati, diinyayi, Giines ile ona tabi olan diger gezegenlerin
olusturdugu daireyi, insanlari, mahltkati, canlilar1 siniflandirmadaki ilk basamagi vb.

ifade etmek icin 4lem ismi kullanilir.'

6 Bkz., Isfehani, el-Huseyn b. Muhammed Maruf b. Ragib, el-Miifredatii fi Garibi’l-Kur’an,
Mektebetu’l-inculi’1-M1sriyye, 1970, s.515; ibn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b.
Miikerrem, Lisanu’l-Arabi’l-Muhit fi’l-Luga,Daru’s-Sadir, Beyrut,trs., XII, 420-421; el-Cevheri,
[smail b. Hammad, es-Sihah T acu’l-Lugati ve Sihahu’l-Arabiye, Daru’l-ilm lil Melayin, 3.baski,
Beyrut, 1984, V, 1991; Zebidi, Muhibbuddin Ebu’l-Feyz Seyyid Muhammed Murtaza el-Hiiseynt,
Tacu’l-Arus min Cevahiru’l-Kamus, Matbaatu’l-Hayriyye, Misir, h.1306, VIII, 407; Zekzuki,
Muhammed Hamid, Mevsuatu’l-fslamiyyetu’l—Amme, Kahire, 2001,s.941; Tehanevi, Abduddaif
Muhammed Ali b. Seyh Ali b. Kadi, Kagsif Istilahatu’l-Funun, Daru’s-Sadir, Beyrut, trs., ITI, 1053
vd.

Zekzuki, a.g.e., a.y.; Tehanevi, a.g.e., a.y.

Zebidi, a.g.e., a.y., Cevheri, a.g.e., a.y.

[sfehant, a.g.e., a.y.; Zebidi, a.g.e., a.y.; Tehanevi, a.g.e., a.y.

Ibn Manzur, a.g.e., a.y.

Isfehani, a.g.e., a.y.; Zebidi, a.g.e., a.y.; Ibn Manzur, a.g.e., a.y.

Isfehani, a.g.e., a.y.; Ibn Manzur, a.g.e., a.y.

Sabuni, Muhammed Ali, Tefsiru Ayati’l-Ahkdm mine’l-Kur’an, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut,
2004,1, 17.

4 Bkz. Hayber, Abdulkadir, Yeni Tiirk¢e Lugat, TDK yay., Ankara, 2004 s. 20.; Sami, Semseddin,

Kamus-i Tiirki, Dersaadet Ikdam matbaasi, trs. II, 59; Tiirkce Sozliik, TDK yay., 8. baski, Ankara,
1988, 1, 78; Dogan, D.Mehmet, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Vadi Yay., Ankara, 2001, s.44-45.



1. b) Istilah Anlamm

Alem kelimesinin bir tek 1stilahi kullamimi s6z konusu degildir. Her bir ilim
dalinda farkli sekilde telakki edildigi icin her ilim dalinin ayn bir alem tanimi
mevcuttur. Bu nedenle Aalem kelimesinin 1stilahi kullanimina ikinci bdoliimde
deginecegiz.

2. Kur’an-1 Kerim’de Alem Kavram

2.a) Kur’an-1 Kerim’de Alem Kavram

Alem kelimesi Kur’an-1 Kerim’de dlemin seklinde ¢ogul olarak yetmis iic defa
gecmektedir."” Tekil isim olarak kullanildig1 bir ayet mevcut degildir. Bu kullanimlarin
kirk ikisinde “rabbu’l-dlemin” terkibi kullanilmistir.'®

Kur’an-1 Kerim’deki ¢ok anlamli kelimelerin anlam alanlarini belirlemede ¢ok
biiyiik faydalar1 olan Viicuh ve Nezair kitaplarina baktigimizda alem kavramiyla ilgili
cesitli anlam alanlarindan bahsedildigini gérmekteyiz.

Hicri II. Asirda, bu alanda yapilan ilk ¢alismanin sahibi Mukatil b. Siileymaln17
alem kavramuyla ilgili Kur’an-1 Kerim’de bes anlam alam belirlemistir."® Kendisinden
birka¢ asir sonra yasamis olan ve bu alandaki en kapsamli eserin sahibi sayilan
Dalrnigalni19 de Mukatil b. Siilleyman’in yapmis oldugu gruplamayir aynen eserine
almlstlr.zo Buna gore alem kelimesinin bes vechi su sekildedir:

1. Insanlar ve cinler
2. Cagin insan topluluklari
3. Hz. Adem (a.s.)’den kiyamete kadar yasamis ve yasayacak olanlar

4. Hz. Nuh (a.s.)’dan sonrakiler

5. Ehli Kitap

5 Abdulbaki, Muhammed Fuad, Mucemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-Marife,
4 .baski, Beyrut, 2003, s. 666—667.

' Abdulbaki, a.g.e., a.y.

Giiven, Sahin, Kur’an’in Anlasiumasinda ve Yorumlanmasinda Cokanlamllik Sorunu, Denge yay.,

Istanbul, 2003, s. 191.

8 Mukatil b. Stileyman, El-Viicuh ve’n-Nezair, (haz. Ali Ozek), IImi Nesriyat, Istanbul, 1993, s. 100—

101.

Giiven, a.g.e., s. 200.

Damigani, Ebu Abdillah el-Hiiseyn b. Muhammed, el-Viicuh ve’n-Nezair li elfazi Kitabillahi’l-

Aziz, Kahire, 1995, 11, 72-73.



Bu konuda eserine basvurdugumuz bir diger isim olan Ibn Cevzi ise, alem

kelimesi ile ilgili alt1 vecihten s6z eder:
1. Ruh sahibi her sey
2. Mii’minler
3. Cagin insan topluluklari
4. Misafirler ( yabancilar)
5. Hz. Adem (a.s.)’in biitiin evlatlari
6. Hz. Adem (a.s.)’in bir kisim evlatlari®!

Yapilan gruplamalardan en kapsamlisi ise Neysaburi’ye aittir. Ona gore alem

kelimesi Kur’an-1 Kerim’de yedi anlamda kullanilmistir:
1. Insanlar ve cinler
2. Cagin insan topluluklari
3. Mii’minler
4. Yahudi ve Hiristiyanlar
5. Yabancilar
6. Biitiin yaratilmislar
7. Hz. Nuh (a.s.)’dan sonraki mii’ minler?

Biz de Neysaburi’ye ait olan bu gruplama cercevesinde calismamiza yon
verecegiz. Fakat ayetleri incelerken bu yedi grup anlam diginda alem lafzinin sadece
insanlar anlaminda kullanildigin1 ayetlere de rastladik. Bu dogrultuda calismamiza bu

baslig1 eklemeyi uygun bulduk.

2.b) Alem Kelimesinin Kullamildig1 Anlamlara Gére Tasnifi
Anlam bakimindan inceledigimizde alem kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de sekiz

anlamda kullamildigim1 gérmekteyiz. Bir grup ayette, insanlar ve cinler kastedilirken
baz1 ayetlerde biitiin yaratilmislar kastedilmektedir. Baz1 ayetler yalnizca mii’minlere

hitap ederken bazilar1 ise Yahudi ve Hiristiyanlara yani ehli kitaba hitap etmektedir.

2l ibn Cevzi, Cemaleddin Ebu’l-Ferac Abdurrahman, Niizhetu’l-A’yuni’n-Nevazir fi Ilmi’l-Viicuh

ve’n-Nezair, tah. Muhammed Abdulkerim Kazim er-Razi, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1987, s.444—
446.

Neysaburi, Ebu Abdurrahman Ismail b. Ahmed Hayri, Vucuhu’l-Kur’an, (tah. Necef Arsi),
Mecmau’l-Buhusi’l-islamiyye, H. 1422, s. 394-395.
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Bazi ayetlerde belirli bir cagda yasamis insanlar kastedilirken bir kisim ayette ise
yabancilar, misafirler, el alem vb. anlamlar kastedilmistir. Bir grup ayette ise alem
kelimesi ile Hz. Nuh (a.s.)’tan sonra yagamis mii’minler kastedilmistir.”* Bazi ayetlerde

ise alem lafziyla sadece insanlar kastedilmistir.

2.¢) Alem Kelimesinin Gectigi Ayetlerdeki Anlamlara Gore Tefsiri
Bu baglik altinda yukarida zikrettigimiz gruplandirma ¢ercevesinde her gruba ait
bir veya birkac ayeti inceleyip bu ayet veya ayetler hakkinda yapilan tefsirleri

nakletmeye calisacagiz.

2.c.1) insanlar ve Cinler

Viicuh ve nezair alimlerine gore dlemin kelimesinin ‘“‘insanlar ve cinler”
anlaminda kullanildig: ayetlerin baginda Fatiha Suresi’nin birinci ayeti gelir.

[Ik donem miifessirlerinden Ibn Abbas, Mukatil b. Siileyman, Miicahid, Said b.
Ciibeyr, Ibn Ciireyc gibi biiyiik Alimler Fatiha Suresi 1. ayette gecen “Rabbu’l-dlemin”
terkibindeki dlemin lafzini ‘Insanlar ve cinler’ olarak tefsir etmislerdir.”*

Ibn Abbas bu konuda su ayeti delil gosterir:

i Cpallall 0y & o8 o GUEAN 35 (o) &S
“ Alemlere bir uyarici olsun diye kuluna Furkani indiren Allah’in sam
. 525
yiicedir.
Bu ayete gore Peygamber Efendimizin uyaricihn insanlar ve cinleredir.”®
Zariyat Suresi’nin 56. ayetinde Allah Teala’ya kullukla sorumlu olduklari bildirilen iki
varlik olmalar1 hasebiyle de bu yorum yapilmis olabilir.

Fatiha Suresinin bu ayetiyle ilgili yapilan diger tefsirler ise soyledir:

' Neysaburi, a.g.e., s. 394-395.

2% Abdullah b. Abbas, Tenviru’l-Mikbas min Tefsiri Ibn Abbas, (tah. Ebu Tahir Muhammed b. Yakub
Firuzabadi), trs. s.8; Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, (tah. Abdullah Mahmut
Sehati), Misir, 1963, 1, 36; Ibn Kesir, Ebu Fidai Ismail, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru’l-Endelus,
Beyrut, 1966 , I, 43; Suyuti, Abdurrahman b. Kemal Celaluddin, Tefsiru Durru’l-Mensur fi’t-
Tefsiri’l-Me’sur, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1983., I, 33-34; Kurtubi, Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed
el-Endelusi, Camiu’l-Ahkami’l-Kur’an, Daru’l-Ihya, Beyrut, 1985, I, 138; Taberl, Ebi Cafer
Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Daru’l-Marife, Beyrut, 1986, I, 48-49.

* Furkan, 25/1.

* Kurtubi, a.g.e., I, 138.



Ebu Ubeyde ve Ferra’ya gore aleminden kasit akledenlerdir ki, bunlar da
insanlar, cinler, seytanlar ve meleklerdir.”’ Hayvanlar akil sahibi olmadiklar: i¢in bu
gruplamada yer almazlar. Ciinkii bu sekilde cogul (el-dlemun ve el-dlemin) sadece akil
sahipleri i¢in kullamlir.”®

Bu ayet hakkinda miifessirlerin biiyiik cogunlugunun goriisii ise dlemin’den
kastin Allah disindaki biitiin yaratilmiglar oldugu ytjniindedir.29 Ibn Abbas’tan gelen
rivayetlerin bircogunda da bu yorum mevecuttur.™

Zeyd b. Eslem ise, ‘dlemin’i kendisine rizik verilenler ve ruh sahibi varliklarin
tiimii*! diye, Ebi Ka’b ise bunu melekler olarak tefsir etmistir.32

Bu ayet hakkinda agir basan ilk iki goriis alem kelimesinin miistak oldugu kok
anlamlara baglh olarak farklilik arz ediyor. Birinci goriisii savunanlar alem kelimesinin
[lm kokiinden tiiredigini kabul ettiklerinden dlemin’i akleden varliklar olarak tefsir
etmislerdir. ikinci goriisii savunanlar ise dlem kelimesinin aldmet kokiinden tiiredigini,
dolayisiyla her yaratilanin yaraticisina delalet ettigini ifade ile dlemin’i biitiin
yaratilmislar olarak tefsir etmislerdir.

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir ise, ilgili ayeti tefsir ederken bu iki goriisii
uzlastiran bir yorum ortaya koymustur. Ona gore ayette avalim yerine dlemin seklinde
cemi salim kullanilmasi akil sahiplerinin taglip edilip biitiin yaratilmislarin

kastedildigine isarettir. Bu anlam ayetin sibakindan da ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim ayn1

suredekii').-.\:‘:\m ‘ﬂlﬂb 3:"3 ‘m:" (Yalmiz Sana ibadet eder ve yalniz Senden yardim

¥ Kurtubi, a.ge., I, ay; ibn Kesir, a.g.e., I, 43; Sabuni, Muhammed Ali, Tefsiru fiyﬁti’l—Ahkam
mine’l-Kur’an, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut, 2004, 1. baski, I, 19; Ates, Siilleyman, Yiice
Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1988, I, 71; Yildirim, Suat, Fatiha ve
En’am Sureleri Tefsiri, 151k yay., [zmir, 1993, s.34.

Kurtubi, a.g.e., I, a.y.

Taberd, a.g.e., I, 49; Kurtubi, a.g.e., I, 138; fmam Kuseyri, Letaifu ’l-isdrdt, (Tah. Tbrahim Beyuni),
Misir, 1981, 1, 46; Kasani, Muhammed b. Murtaza, Tefsiru’l- Muin, (Tah. Hiiseyin Derkahi),
Matbaatu Behmin, trs., I, 19; el-Mahalli, Celaluddin Muhammed b. Ahmet, Suyuti, Celaluddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim li’l-imameyni’l-Celaleyn, Cagri yay., Istanbul,
trs., s.300; Razi, Fahreddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-gayb, terc. Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci,
Sadik Kilig, Sadik Dogru, Akcag yay., Ankara, 1988, 1. baski, I, 256-257; Kuseyri, Ebu’l-Ferec
Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zadu’l-Me’sir fi Ilmi’t-Tefsir,
Mektebetﬁ’-islamiyye, 4. baski, Beyrut, 1987, 1, 12; Ates, a.g.e., I, 71; Yazir, Elmalili Muhammed
Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Ak¢ag yay., Ankara, 1995 , I, 79; Yidirim, a.g.e., 34; Gazali,
Muhammed, Kur’an’in Konulu Tefsiri, Terc. Sahin Giiven, Ekrem Demir, Sura yay, Istanbul, 2000,
s.11; Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji (Meal-Tefsir), (Terc. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk), Isaret
yay., Istanbul, 1999, 1, 2; Cantay, Hasan Basri, Kur’an-1 Hakim Meal-i Kerim( Tefsirli Meal), Risale
yay., Istanbul, 1996, I, 15; Duman, M.Zeki, Beyanu’l-Hak (Kur’an-i Kerim’in Niizuliine gore
Tefsiri), Fecr yay., Ankara, 2006, I, 31.

30 Abdullah b. Abbas, a.g.e., 8.8; Suyuti, a.g.e., I, 34; ibn Kesir, a.g.e., I, 43; Kurtubi, a.g.e., I, 138.

31 Kurtubi, a.g.e., I, a.y.; Ibn Kesir, a.ge., L, ay.

* Suyut, a.ge., I, ay.

28
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dileriz.) ayeti de akil sahiplerine isaret etmektedir. Ayrica Bakara suresinin basinda da
“muttakilere bir hidayettir.” buyrulmasindan akledenlerin 6zellikle de sorumluluk sahibi
olan akil sahiplerinin kastedildigi anlasilir.”?

Burada dikkat ¢eken diger bir husus da dlemin kelimesinin ¢ogunlukla terkip
halinde kullanildigt RABB kavramidir. Daha once de belirttigimiz gibi Kur’an-1
Kerim’de Rabbu’l-dlemin terkibi kirk iki defa gecer. ik gectigi yer de Mushaf sirasina
gore ilk sure olan Fatiha Suresi’nin ilk ayetidir.

Rab kelimesi aslinda terbiye anlaminda bir mastardir. Fakat miibalaga kastiyla
terbiye edici (miirebbi) anlaminda isim olmustur. Bu miibalaga manasindan dolay1 Rab
sadece miirebbinin esanlamlisi degil ayn1 zamanda terbiyenin biitiin 6zelliklerine sahip,
kuvvetli ve en miikkemmel bir terbiyeci demektir.’* Rab kelimesi ayrica sahip anlamina
da gelir. Ev sahibine ‘“rabbu’d-dar’, mal sahibine de “rabbu’l-mal” denir. Rab
kelimesine sahip anlami verilirken yine sadece sahip anlamindan 6te, bunu asan bir
mana mevcuttur. Rab kelimesini ne miirebbi (terbiye edici) kelimesi ne de sahip
kelimesi tam olarak karsilar. Rab mana itibariyle bu ikisini asan, ikisine de biitiin
gerekleriyle sahip olan, biitiin esyanin kendisiyle kaim oldugu, her seye giicii yeten
Allah’1 ifade eder. Bu nedenle terkipsiz, tekil isim olarak Allah’tan baskasina bu isim
verilemez. Kullanilacaksa mutlaka bir terkiple kullaniimalidir.”

Ayrica “Haliku’l-alemin” yerine Ozellikle “Rabbu’l-dlemin” yani Aalemlerin
yaraticisi yerine, alemlerin Rabbi (sahibi, terbiye edicisi) tamlamasinin kullanilmasinda
da incelikler vardir. Alimler yaratilmis varliklarin meydana geldikleri esnada bir
yaratictya, bir muhdise muhta¢ oldugu konusunda hemfikirdirler. Fakat bu mevcudun
varligint siirdiirdiigii stirece varligini devam ettiren bir seye muhtac olup olmadigi
konusunda ihtilaf etmislerdir. Halbuki Rab, o seyin varligi devam ettigi siirece onun
halini diizelten ve onun devamini saglayan kimsedir.”® Ciinkii terbiye, bir seyi kademe
kademe, asamali olarak olgunlastirmaktir ki, bunun eseri de saflasma ve gelismedir.
Alemlerin her kisminda ise terbiye ve gelisim kanunlarinm isleyisi her an
gozlenmektedir. Dolayisiyla, Allah Teala’nin yaratma fiilini de kapsayan rububiyeti

kendini lemde acikca gostermektedir.’’

33
34
35
36

Yazr, a.g.e., I, 79.

Yazir, a.g.e., I, a.y.

Yazr, a.g.e., I, 80.

Razi, a.g.e., I, 257; Ayrica bkz. Ulutiirk, Veli, Kur’an Allah’t Nasu Tanitiyor?, Yeni Akademi yay.,
Istanbul, 2007, s. 100-101.

37 Yazr, a.g.e., I, 80.
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Bu anlamda degerlendirilebilecek bir diger ayet de Enbiya Suresi’nin 107. ayet-i
kerimesidir:

Oeallall i) ) autl )i G

“ Biz seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik. ”

Elmalili, bu ayetin tefsirinde Fatiha suresinde yaptig1 a¢iklamay1 tekrar etmis ve
biitiin yaratilmislarin, 6zellikle de akil sahiplerinin kastedildigini ifade etmistir.>®

Celaleyn’de bu ayetteki dleminden kastin insanlar ve cinler oldugu belirtilip
herhangi bir aciklamaya gidilmemistir.39

Bir grup alim ise, bu ayette Hz. Peygamber (s.a.s.)’in insanlar ve cinlerin
mii’'min olanlar1 i¢in mi, yoksa mii’'min kafir biitiin dlem i¢in mi rahmet oldugu
konusunda ihtilaf etmislerdir.*

Mii’'min kafir herkes icin rahmet oldugunu savunanlar ibn Abbas’in su soziinii
kendilerine dayanak yapmislardir:

“Kim Allah’a ve ahiret giiniine iman etmisse diinya ve ahirette rahmete erer.
Allah’a ve Resuliine inanmayanlar ise, gecmis iimmetleri bulan, yerin dibine gecme ve
suda bogulma gibi azaplardan kurtuldu.™*!

Diger grup ise, bu ayette kastedilenin yalnizca iman edenler oldugunu ileri
siirmiiglerdir.*?

Bu ayette insan ve cin topluluklarinin yani akledenlerin tiimiiniin kastedilmis
olmas1 kuvvetle muhtemeldir. Zira Yiice Allah ayette; “mii’minler i¢in rahmet” yerine
“alemler icin rahmet” buyurmustur. Ciinkii Allah, Rasullerinin sonuncusunu
gondermekle onlara merhamet etti. Boylece o peygamber onlara biiyiik mutluluga
ulagsma yollarin1 gostermis ve biiyiik bir hiisrandan kurtulmalarina vesile olmustur.
O’nun vasitasiyla insanlar diinya ve ahirette bir¢ok iyilik elde ettiler. Boylece O biitiin
alemler rahmet oldu. Hatta kafirlere bile O’nun sayesinde merhamet olundu. Allah
onlarin cezalarm erteledi.*

Kur’an-1 Kerim’de alem kelimesinin insanlar ve cinler anlaminda kullanildig

yerler arasinda Furkan suresinin 1. ayeti de gosterilebilir:

38 Yazir, a.g.e., V, 284.

% Mahalli, Suyuti, a.g.e., II, 39.

40 Taberd, a.g.e., XVI, 439.

1 Taberd, a.g.e., XVI, 440; ibn Kesir, Ebu Fidai ismail, Muhtasar Tefsiru ibn Kesir, (iht. ve tahk. M.
Ali Sabuni), Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut, 2007, I, 418.

2 Taberi, a.g.e., XVI, 441.



11

1 Cpallall 06800 o o AN 35 (o2 &8

“Alemlere bir uyarict olsun diye kuluna Furkan’i indiren Allah’in sam
viicedir. i

Kurtubi, bu ayetteki dleminden maksadin insanlar ve cinler oldugunu séyler.
Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.) insanlar ve cinler i¢in bir el¢i ve uyaricidir. Nitekim O
(s.a.v.) nebilerin sonuncusuydu. Risalet yoniinden, Hz. Nuh disinda, risaleti genel olan
Hz. Peygamber (s.a.v.)’den baskasi yoktur.*

Taberi de bu ayetteki dlemini insanlar ve cinler olarak tefsir etmistir. Ona gore,

Allah’1n azabindan korkan iki taife vardir. Bunlar da insanlar ve cinlerdir.*®

2.c¢.2 ) Biitiin Yaratilmislar
Alem kelimesi Kur’an-1 Kerim’de “biitiin yaratilmislar, Allah’in disinda kalan
her sey” gibi anlamlarda da kullanilmistir. Bu anlamda kullanildig1 ayetlerden biri A’raf

suresinin 54. ayetidir:

E N

SRR ) (i G e (s g 28 ol A (B (N il gandd) (318 (20 AT B3
Cpalladl Gy A1 505 Jally (1800 A3 T sl i s p 6205 by (pully Ui Aokl

“Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giinde yaratan ve sonra arsa hiikmeden, giindiizii
durmadan kovalayan gece ile biiriiyen; giinesi, ayi, yudizlari, hepsini buyruguna basg
egdirerek var eden Allah'tir. Bilin ki yaratma da emir de O'nun hakkidir. Alemlerin
Rabbi olan Allah ne Yiice'dir.”

Bu ayetten anlasilan mana hakkinda miifessirler farkli yorumlar yapmislardir.
Bazilarina gore bu ayetteki dleminden kasit biitiin varlik kategorileri yani Allah’in
disinda kalan biitiin yaratilmislardir.

Razi, bu ayet hakkinda s6yle soylemistir:

“Allah Teala bu ayete, kendisinin goklerin, yerin ve bahsedilen diger seylerin
Rabbi oldugunu beyan ederek baslamis, sonra da ayni ayeti ‘adlemlerin rabbi olan

Allah’1n san1 ne kadar yiicedir.” buyruguyla bitirmistir. Alem Allah’in disinda kalan her

“ Furkan, 25/1.

45 Kurtubi, Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Endelusi, Muhtasar Tefsiru’l-Kurtubi, iht. ve tahk.
Bessam b. Abdulmubdi, Daru ibn Kesir, Beyrut, 2006, 11, 489.

Taberi, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir, Muhtasar Tefsiru’t-Taberi, (int. ve tahk. M. Ali Sabuni),
Salih Ahmet Riza, Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1993, II, 146.

46
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mevcuttur. Dolayisiyla Cenab-1 Hakk, kendisini, kendisinin disinda kalan her seyin
Rabbi, ilahi, var edeni ve meydana getireni oldugunu ilan etmistir.”47

Elmalili ise, bu ayette de Fatiha Suresi’nde yapmis oldugu yorumu
tekrarlamistir. Ayrica ona gore, “iyi bilinmeli ki, yaratma ve emir O’nundur.” uyar1 ve
Ozetlemesinden sonra “dlemlerin rabbi” nitelemesiyle 6zellikle akillilar alemi
tizerindeki ilahi rububiyete dikkat cekilmis, hem alemler i¢inde akil sahiplerinin 6zel
serefi hem de ilahi yiicelik ve bityiikliigiin akillar iistinde oldugu hatirlatilmistir.*®

Bu anlamda degerlendirilebilecek bir diger ayet de Enbiya Suresi 71. ayettir.

Cpallall L LE0G (A1 (a1 ) Wa sl sl

“Onu da, Lut'u da, dlemler icin kutsal kildigimiz yere ulastirip kurtardik.”

Bu ayette Hz. Ibrahim (a.s.)’den ve onunla ayn1 zamanda yasamis bir peygamber
olan Hz. Lut (a.s.)’tan bahsedilmektedir. Miifessirlere gore bahsi gecen yer, Sam veya
Filistin’dir.** Buralarin bereketleri genel ve yaygindir. Biitiin yaratilmislarin
riziklanabilece8i bir yerdir. Ayrica, peygamberlerin ¢ogu oradan c¢ikmis, dini ve
diinyevi hayirlarin baslangiclar: lemlere buradan yayilmistir.”

Zikri gecen bu ayetler disinda Kur’an-1 Kerim’de dlemin lafzinin biitiin
yaratilmiglar1 kapsayan kullanimlar1 ¢okga bulunmaktadir. Oyle ki, bircok miifessir
dlemin lafzinin gectigi her ayete bu anlami vermekle yetinmistir. Biz de bu kullanima
ornek olabilecek ayetlerin metin ve meallerini ve varsa bu konuda yapilmis tefsirleri
aktarmaya calisacagiz.

Osallad) Gyl el QU8 abaf 457 41 08 3

“Rabbi ona “Teslim ol” dediginde, “Alemlerin Rabbine teslim oldum”
demigti. »1

Bu ayet siyak ve sibakiyla degerlendirildiginde Hz. Ibrahim’le ilgili oldugu
anlasilmaktadir. Bilindigi iizere Hz. Ibrahim peygamber olmadan once akli delillerle
Allah’1t bulmug alemlerin yaraticisini eserlerinden hareketle kavmine de anlatmaya

calismustir. Buradan hareketle akil yiiriitmeyle Rabbini bulan Hz. Ibrahim’den bahseden

bir pasaj icinde gecen bu ayetteki dlemin lafzina, Allah’in varligina delil olan her sey

Y7 Razi, a.g.e., X, 435-436.

48 Yazir, a.g.e., 111, 555.

4 Bu konudaki farkli rivayetler icin bkz. bn Kesir, a.g.e., II, 309.

%" Mahalli, Suyuti, a.g.e., II, 35; Cantay, a.g.e., I, 193; Esed, a.g.e., II, 657.
3! Bakara, 2/131.
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anlaminda, biitiin yaratilmiglar anlamini verebiliriz. Biliylikk miifessir Taberi de
tefsirinde bu ayetteki dlemin lafzin1 biitiin yaratilmiglar olarak aglklamlstms 2
Cpallad) Gy AN GRAT ) B0 el) (g Jauly U La AR &y ) Cidag
“Andolsun! Sen beni éldiirmek i¢in elini bana uzatsan da ben seni dldiirmek icin

sana elimi uzatacak degilim. Ciinkii ben dlemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarim.””’

el (e 28855 a8 i il 28 gy U plaally 15108 L0l A&1 Jan o) ALY
Osallad) G ALl @ A& ALY A&

“Allah, yeryiiziinii sizin icin karar kilma yeri, gogii de bind yapan; size sekil
verip de sekillerinizi giizel kilan ve sizi temiz seylerle riziklandirandir. Iste Rabbiniz
Allah! Alemlerin Rabbi Allah ne yiicedir!

Bu iki ayet hakkinda bakabildigimiz tefsirlerde mevcut bir agiklamaya
rastlamadik. Sadece Taberi tefsirinde bu iki ayetteki dlemin lafz1 Allah’in yarattig
biitiin varliklar seklinde tefsir edilmistir.”> Buna benzer bircok ayet hakkinda da daha
once de belirttigimiz gibi herhangi bir tefsir girisiminden bahsedemiyoruz. Miifessirler

genelde bu lafz1 zihinlerde yer edinmis haliyle birakmay1 tercih etmislerdir.

2.c.3 ) Mii’minler
Kur’an-1 Kerim’de dlemin kelimesi bazen de sadece mii’minlere yoOnelik
kullanilmistir. Bu ayetlerden biri Al-i Imran Suresi’nin 96. ayetidir:
Dt 53 g Ul Ay (o3 () 'y i 05 2
“Siiphesiz, dlemlere bereket ve hidayet kaynagi olarak insanlar icin kurulan ilk ev
(mabet), Mekke'deki (Kdbe)dir.”
Mukatil b. Siileyman bu ayetin tefsirinde dleminden kastin Kabe’ye yonelerek
namaz kilan mii’minler oldugunu ifade etmistir.>
Razi de benzer bir aciklama yapmis, Kabe’yi kastederek oraya yonelip namaza
duranlar1 biitiin alemler olarak nitelemistir. Ayrica, Kabe’nin biitiin alemi, yani

kendisine yonelip namaz kilanlar1 cennete hidayet edip gotiirecegini, zira farz

. . - . s .+ 57
namazlarin1 eda eden herkesin cennete girmeye namzet oldugunu belirtmistir.

2 Taberd, a.g.e., I, 67.

3 Maide, 5/28.

3 Mii’min, 40/64.

33 Taberd, a.g.e., I, 279; 11, 406.

% Mukatil b. Siileyman, a.g.e., I, 291.
7 Razi, a.g.e., VI, 491.
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Bu ayette Kabe’den bahisle “insanlar i¢in kurulan ilk mabet” oldugu
belirtildikten sonra biitiin alemlere de hidayet rehberi oldugu bildirilmistir. Yani Kabe,
biitiin insanlar icin kurulmus ilk mabettir. Ancak onun insanlara hidayet kaynagi
olabilmesi i¢in, bir bagka deyisle, onlar1 cennete sevk edebilmesi i¢in o insanlarin ona
iman ile yonelmeleri gerekir.

Alemin kelimesinin bu anlamda kullanildig1 bir diger ayet ise, Sad Suresi 87.
ayet-i kerimedir:

Crpallall JE3 ) b )

“Bu Kur'an, ancak dlemler icin bir ogiittiir.”

Ibn Kesir’e gore, Kur’an insan ve cinlerin miikellef olanlar1 i¢in yani, mii’min
olanlari icin bir hatirlatma ve 6giittiir.”®

ibn Abbas ise, burada insanlar ve cinlerin kastedildigini sdylemistir.”’ Elmalil
da bu ayetteki alemin’i biitiin akil sahipleri olarak tefsir etmistir.*

Kur’an ancak kendisine iman edenlere rehber olan bir kitaptir. Ona ittiba etmek
ondan yararlanmaya, onun hatirlatmalarina ve uyarilarina uymaya yardimcidir. Aksi
halde, kisiye inanmadig1 hicbir s6z, nasihat kar etmez, onu etkilemez. Bu bilinen bir
gercektir. Bu nedenle ayetteki mananin “mii’minler i¢in bir hatirlatma ve 6giit” olmasi
muhtemeldir.

2.c.4) Yahudi ve Hiristiyanlar

Alemin kelimesinin Kur’an ayetlerinde mana itibariyle Yahudi ve Hiristiyanlara
hasredildigi de goriiliir. Al-i Imran Suresi 97. ayet-i kerime bu kullanima 6rnektir. Fakat
bu ayetteki mananin tam anlasilabilmesi icin siyak ve sibakiyla degerlendirilmesi
gerekir. Bu nedenle ayeti bir onceki maddede ele alinan 96. ayet ile 99. ayet arasin1 da
kapsayacak sekilde inceleyecegiz:

a3l alia Sy ST 48 (96) Copallall (s 3b g Wl AXy (31 (il auda’y iy Jof &

ALY B S Ty g Usen 430) Ul (o il e Gl 0 411 Ul 008 AJR3 (s
(98) obes el gl ATy ALl il (5865 A1 aSY JaTl 0B (97) cmalldd) o 2
Cae Jalay A1) Loy pige alilg ange g gaali ol Crm Al Jus 08 g ol S G (38

(99) oslexs

% ibn Kesir, a.g.e., III, 170.
¥ ibn Kesir, a.g.e., a.y.
60 Yazr, a.g.e., VI, 250.
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“Stiphesiz, dlemlere bereket ve hidayet kaynag: olarak insanlar icin kurulan ilk
ev (mabet), Mekke'deki (Kdbe)dir. Orada apacik deliller vardir, Ibrahim'in makami
vardir; kim oraya girerse, giivenlik icinde olur; oraya yol bulabilen insana Allah icin
Kabe’yi haccetmesi gereklidir. Kim inkdr ederse, bilsin ki; dogrusu Allah dlemlerden
miistagnidir. De ki: Ey ehl-i kitap! Allah yaptiklarimizi goriip dururken nicin Allah'in
ayetlerini inkdr edersiniz? De ki: Ey ehl-i kitap! (Gergegi) goriip bildiginiz halde nigin
Allah'in yolunu egri gostermeye yeltenerek miiminleri Allah yolundan cevirmeye
kalkistyorsunuz? Allah yaptiklarimizdan habersiz degildir.”®

Ibn Abbas’a gore, bu ayet hac farizasina giicii yettigi halde yerine
getirmeyenlerden Allah’in miistagni oldugunu dile getirir. Said b. Mansur Ikrime’den
nakille; Al-i Imran Suresi’nin 85. ayeti (Kim, Islamdan baska bir din ararsa, bilsin ki
kendisinden (boyle bir din) asla kabul edilmeyecek ve o, ahirette ziyan edenlerden
olacaktir.) nazil olunca Yahudiler dediler ki, bizler miislimaniz. Hz. Peygamber (s.a.v.)
onlara “Muhakkak ki Allah Miislimanlardan giicii yetenlerin beyti haccetmesini farz
kildi.” deyince, onlar, “bize ve babalarimiza hac farz kilmadi.” dediler. Bunu {izerine
Al-i Imran Suresi’nin 97. ayeti nazil oldu.®®

llgili ayette anlam her ne kadar genel gibi goziikse de, miiteakip ayetlerde ehl-i
kitaba yonelik olan hitaplar ve zikri gecen niizul sebebi mananin ehl-i kitaba yani
Yahudi ve Hiristiyanlara yonelik olabilecegini gostermektedir.

2.¢c.5) Zamanin insanlari

Kur’an-1 Kerim’in baz1 ayetlerinde dlemin kelimesi kullanilarak belli
zamanlarda yasamis insanlar kastedilmistir. Bu ayetler arasinda Bakara suresinin
47,122. ve 251. ayetleri ile Al-i Imran Suresi’nin 42, Maide Suresi’nin 20. ve Duhan
Suresi’nin 32. ayetleri ornek verilebilir. Kur’an’da ilk gectigi yer olmasi nedeniyle
Bakara suresinin 47. ayeti iizerinde duracagiz:

Omallad) o WKL g a&e Cladf ) ead 1 g &0 Sl ) D
“Ey Israilogullari! Size verdigim nimeti ve sizi bir zamanlar dlemlere iistiin

kildiginu hatirlayin.”

1 Al-i imran, 3/ 96-99
2 ibn Kesir, a.g.e., I, 242.
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Ebu Cafer, Katade, Miicahid, Mukatil, Ebu Aliye, ibn Zeyd ilk donem alimleri

ile diger miifessirler bu ayet ve benzer ayetlerin tefsirinde ittifakla o zamanda yasamis

insanlarin kastedildigini belirtmislerdir.”

Razi, bu ayeti efdaliyet yoniinden ele almistir. Ona gbre, bu ayet

Israilogullarmin  Hz. Muhammed (s.a.v.)’den {istiin olmalarm gerektirir. Bu ise

yanlistir. Bu konuya da birkag¢ noktadan agiklik getirmistir:

1.

Baz1 alimler alem cok kalabalik insan toplulugundan ibarettir. Bundan maksat,
insanlarin tamami degil cogudur, demislerdir. Bu goriis Razi’ye gore zayiftir.

Bu ayetten maksat “sizin zamanimizin alemlerine {iistiin tuttum” demektir. Bu
boyledir, ¢ciinkii bundan sonra meydana gelecek olanlar su anda mevcut degildir. O
halde, o sahis yokken alemler ciimlesine dahil olmaz. Hz. Muhammed (s.a.v.) de o
zaman mevcut degildi, dyleyse Israil ogullarinin Alemlere iistiin olmasi, Hz.
Muhammed (s.a.v.)’den {iistiin olmalarin1 gerektirmez. Allah Teala, “Bir zamanlar
Musa, kavmine soyle demisti: Ey kavmim! Allah'in size (liitfettigi) nimetini
hatirlayin; zira O, icinizden peygamberler cikardr ve sizi hiikiimdarlar kildr.
Alemlerde hichir kimseye vermedigini size verdi.” (Maide, 5/20) ve “Andolsun biz
Israil ogullarina, bilerek, (kendi zamanlarinda) dlemlerin iistiinde bir imtiyaz
verdik.” (Duhan, 44/32) buyurmakla o zamanin alemlerini kastetmistir. Onlar
kendilerine verilen hiikiimdarlik, peygamberlik ve ilahi Kkitaplar sebebiyle
baskalarindan iistiin olmuslardir.

Allah’in bu hitab1 alemler hakkinda umumidir. Ancak, fazileti ifade etme
bakimindan mutlaktir. Mutlakin dogru olmasi i¢in de tek bir suret yeterlidir. Buna
gore, Israil ogullar1 herhangi bir hususta alemlere iistiin kilmistir. Bu, onlarin her
seyde iistiin olmalarin1 gerektirmez. Aksine onlar, bir konuda bagkalarindan daha
iistiin olsalar da, bagkalar1 bu seyin disinda onlardan iistiin olabilirler.*

Bu kullanmima &rnek verebilecegimiz bir diger ayet ise, Al-i Imran Suresi’nin 42.

ayet-i kerimesidir:

Opallal) plud o dlidaialy I gda s dllilia) A1) () Ay yaly ALY calld 3y g

63

64

Taberi, a.g.e., I, 629-630; Mukatil b. Siileyman, a.g.e., I, 134; Kasani, a.g.e., I, 39, Razi, II, 491;
Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki’l-Tenzil ve Uyunu’l-
Ekavil fi Vucuhi’l-Te’vil, Daru’l-Marife, Beyrut, trs. I, 63; Mahalli- Suyuti, a.g.e., I, 8; Bursevi,
Ismail Hakki, Ruhu’l-Beyan Tefsiri, (iht. M. Ali Sabuni), Damla yay., Istanbul, 1995, 1, 138; Yazr,
a.ge., I, 288.

Razi, a.g.e., II, 491-492.
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“Melekler soyle demislerdi: Ey Meryem, Siiphesiz Allah seni siiziip secti, seni
tertemiz yaratti ve seni dlemin kadinlarina iistiin kildi!”

Hz. Meryem (a.s.)’in istiinlii§iinden bahseden bu ayetin tefsirinde Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den hadisler nakledilmistir. Bu hadislerde alemlere iistiin kilinan
kadinlardan bahsedilmektedir:

Hz. Ali (a.s.)’nin naklettigi hadiste Rasulullah (s.a.v.) soyle buyurmustur:

“(Kendi ¢aginda) kadinlarin en hayirlis1 Imran kiz1 Meryem ve yine kadinlarin

en hayirlis1 Huveylid kizi Hatice’ dir.”®

Baska bir hadiste ise, Enes b. Malik (a.s.)’ten rivayetle Allah Rasulii (s.a.v.)

sOyle buyurmustur:

“Alemin kadmlarinin en hayirhlari dort tanedir. imran kizi Meryem, Firavunun
karist Asiye, Huveylid kizi Hatice ve Rasulullah’in kizi Fatima’dir.”®

Bu hadis Buhari’de farkli bir rivayetle soyle gecer:

“Erkeklerden kamil olan coktur. Kadinlardan kamile olanlar ise, Firavunun
karis1 Asiye, Imran kizi Meryem’dir. Aise’nin diger kadinlara iistiinliigii ise, sirid’in
diger yemeklere iistiinliigii gibidir.”®’

El-Hasen ve Ibn Ciireyc’den rivayet edildigine gore Allah Hz. Meryem’i cagdasi

olan Alemin kadinlarina iistiin tuttu.®®

Celaleyn’de de Hz. Meryem’in zamanin ehline iistiin kilindig1 belirtilmistir.*”

Razi, ayetin tefsirinde Hz. Meryem’in iistiin oldugu noktalar1 belirtmistir.
Razi’ye gore, Hz. Meryem iki yonden diger kadinlara iistiin kilinmistir. Birinci iistiin
kilmay1 Mabede giren ilk kadin olmasi, rizkinin cennetten gelmesi, Allah’in onu sirf
ibadete yonlendirip bagka mesgalelerden uzaklastirmasi, Allah tarafindan 6zel riziklar
almasi, meleklerle goriisiip konusmasi1 seklinde aciklarken ikinci iistiin kilmayi ise,
Allah’in Hz. Isa’y1 ona babasiz olarak vermesi, Isa (a.s.)’min dogarken konusmasi ve
annesinin ileri siiriilen tohmetlerden temiz olduguna sehadet etmesi gibi hallerle oglunu

ve kendisini biitiin insanlar i¢cin mucize kilmasi olarak izah etmistir.”’

Kurtubi ise, ayet ve hadislerin zahiri ifadesinden Hz. Meryem (a.s)’in, Hz.

Havva’dan Kiyametin kopusuna kadar goriilecek son kadina kadar biitiin diinya

% ibn Kesir, a.g.e., I, 225.

% ibn Kesir, a.g.e., a.y.

7 ibn Kesir, a.g.e., a.y.

% Kurtubi, a.g.e., IV, 82-83.
% Mahalli, Suyuti, a.g.e., I, 54.
" Razi, a.g.e., VI, 304-305.
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kadinlarinin hepsinden faziletli olmasi gerektigini belirtmistir. Hatta meleklerin
kendisiyle goriisiip Allah’tan haber vermeleri ve miijde getirmelerini delil gostererek
Hz. Meryem’in peygamber oldugunu iddia etmistir.”' Bu konu arastirmamizla dogrudan

ilgili olmadigindan konu ile ilgili tartismalara yer vermiyoruz.

Yapilan bu yorumlar neticesinde Hz. Meryem’in alemlere {iistiinliigii hakkinda

sunlar1 sOyleyebiliriz.

Hz. Meryem, Mabede giren, adanan ilk kadin olmasi dolayisiyla kendi
zamaninin kadinlarina; Allah’in 6zel liituflarina mazhar olmasi, meleklerle goriigmesi
ve insanlik tarihi boyunca, Allah’in dilemesi disinda, gerceklesemeyecek bir sekilde Hz.
Isa’ya hamile kalmasi gibi sebeplerden dolay1 da gelmis ve gelecek biitiin kadin cinsine

istiin kilinmistir, diyebiliriz.

2.¢.6 ) Yabancilar, Misafirler

Alemin kelimesinin Kur’an’da kullanildigr anlamlardan biri de, misafirler,
yabancilardir. Bu anlamda kullanildigi yer, Hicr Suresi’nin 70. ayet-i kerimesidir. Bu

anlamda kullanildig: tek ayettir de, diyebiliriz:
Calad) (g AT 1 518
“Biz seni, eldlemin isine karismaktan men etmemis miydik?” dediler.

Bilindigi iizere, Allah Teala Hz. Lut (a.s.)’un kavmine, onlar1 helak etmeleri i¢in
tilyii bitmemis, yakisikli delikanlilar suretinde melekler gonderdi. Fakat onlar miiptelas1
olduklar1 sapikliklarin1 devam ettirip gelen misafirleri Hz. Lut (a.s.)’dan istediler. Hz.
Lut (a.s.) ise, gelen misafirlerin kim oldugundan habersiz, onlar1 kavmine karsi
korumaya calisiyor ve kendisini rezil etmemeleri icin onlara yalvariyordu. Neticede Lut

kavmi bu sapkinliklarinda asiriya gitmis olmalarindan dolay: helak edildiler.

Yukarida gecen ayet de bu olayin anlatildig1 bir pasajda ge¢mektedir. Hz. Lut
(a.s.) kavmini bu ahlaksizlik nedeniyle uyarmasina karsilik “Biz seni bagkalarinin isine

karigsmaktan alikoymadik m1?” diye tehdit edilmistir.

ibn Kesir ayetin tefsirinde dlemin kelimesine misafirler anlamini vermistir.”>

Buna gore ayetin meali soyle olur:

I Kurtubi, a.g.e., IV, 84.
> ibn Kesir, a.g.e., II, 249.
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“Biz sana herhangi bir kimseyi misafir etmemeni sdylememis miydik?”

Yine Lut (a.s.)’un kavminden bahsedilen A’raf suresinin 80. ayetinin tefsirinde
Razi, Hasan el-Basri’den nakille, Lut kavminin miiptelas: oldugu bu sapikligi yaparken

yabanci kimseleri sectigini ifade etmistir.”®

Ayrica, zikri gecen ayetin Oncesindeki ayetlerde Hz. Lut (a.s.) kavmine “Bunlar
benim misafirlerim, beni utandirmayin. Allah’tan korkun, beni riisvay etmeyin.” diye
seslenmektedir. Bu ayetleri goz Oniinde bulundurarak bir degerlendirme yapacak
olursak, genel anlamda tiim insanlar kastedilmis olabilecegi gibi, ayetin onceki ayetlerle
miinasebeti sebebiyle 6zel olarak misafirler ya da yabancilar anlamina geldigini de
sOyleyebiliriz.

Muhammed Esed ise, ilgili ayete verdigi dipnotta Hz. Lut (a.s.)’un
Mezopotamya’dan Sodom’a gelmis biri olarak kavmi tarafindan bir yabanci gibi

algilandigini ifade etmistir.”*

Bu durumda, Hz. Lut (a.s.)’un kavmi tarafindan bir yabanci gibi goriildiigiinii ve
kendi kavimlerine gelen misafirlerin, bir yabanci olarak, islerine karigmamasi

konusunda uyarildigini sdyleyebiliriz.

2.c.7 ) Hz. Nuh(a.s.)’tan Sonra Yasamis Olan Mii’minler

Kur’an-1 Kerim’de dlemin kelimesi ile bazi donemlerde yasamis insanlarin
kastedildigini Zamanin Insanlar: bash@ altina ele almistik. Benzer bir kullamm da Hz.
Nuh (a.s.)’un kavminin biiyiik tufanda helak olmasindan sonraki doneme hitap eden
ayetlerde mevcuttur. Saffat Suresi’nin 79. ayeti bu kullanima 6rnektir. Konunun netlik

kazanmasi acisindan 75. ayetten itibaren ele alacagiz:
ab 4073 Uhay (76) aadind) S e AT al2Tg (75) Cygaanall padld 7 g3 LIAG 48l
(79) sl A 7 5 o allus (78) G AL (8 4l UK (77) Ol
“And olsun ki, Nuh Bize seslenmisti de duasina ne giizel icabet etmistik. Onu ve

ailesini biiyiik stkintidan kurtarmistik. Ancak onun soyunu siirekli kildik. Sonradan

gelenler icinde ona iyi bir nam biraktik. Biitiin dlemlerde Nuh'a selam olsun.

7 Razi, a.g.e., XIV, 125-126.
™ Esed, a.ge., II, 522.
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Bu pasajda Hz. Nuh (a.s.) ve kavminin hikayesi konu edilip Hz. Nuh (a.s.)’a

inanmayan kavminin basina gelen biiyiik tufandan bahsedilmektedir.

77. ayette Hz. Nuh (a.s.)’un ziirriyetinin yeryiiziinde devamli kalanlardan
kilindig1 belirtilmektedir. Razi’ye gore, bu bir hasr ifade eder. Bu, ondan ve onun
neslinden baska herkesin tufanda yok olduguna delalet etmektedir. ibn Abbas bu
konuyla ilgili Hz. Nuh (a.s.)’un ii¢ oglundan bahseder ve insanligin bu ii¢ oguldan neset

edip yayildigini belirtir.”

Miiteakip ayette, “Sonra gelenler arasinda da ona iyi bir nam biraktik.”
buyrulmakta ve dlemler icinde Hz. Nuh (a.s.)’a selam verilmektedir. Sonra gelenler
zikredildikten sonra Hz. Nuh (a.s.)’dan bahsedilmesi ondan sonraki mii’minlerin
kastedildigi konusunda bize ipucu vermektedir. Razi, bu ayetteki dleminden kastin

melekler, insanlar ve cinler oldugunu ifade etmistir.”®

Bizim kanaatimize gore, Hz. Nuh (a.s.)’u yad-1 cemil ile ananlar onun soyundan
ve imana ermis mii’minlerdir. Mii’min insan olabilecegi gibi cin cinsinden de olabilir.
Melaike ise, irade sahibi olmadigindan yaratilis itibariyle mii’mindir. Ancak, Nuh
tufan1 olarak bilinen hadise insan cinsini helak etmistir. Cinlerden bahsedilmedigi gibi,
meleklerin helaki de s6z konusu degildir. Ayetin diger ayetlerle miinasebetinden boyle
bir sonuca ulasmamiz miimkiindiir. Yani bu ayette dlemin kelimesiyle Hz. Nuh

(a.s.)’dan sonra yagsamis mii’minler kastedilmektedir, diyebiliriz.

2.¢c.8 ) insanlar

Viicuh ve nezair kitaplarinda dlem kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de kullanildig:
anlamlar yedi grup olarak verilmistir. Fakat biz arastirmamiz esnasinda bu yedi grup
anlam disinda sadece insanlarin kastedildigi ayetlerin de var oldugunu tespit ettik. Bu
anlamda kullanildig1 ayetler arasinda Ankebut Suresi 10 ve 28. ayetleri ile A’raf Suresi
80. ayet ve Suara Suresi’nin 165. ayeti yer almaktadir. A’raf Suresi 80. ayet, Ankebut
Suresi 28. ayet ve Suara Suresi’nin 165. ayeti Lut kavminden bahsedilen pasajlarda
gecmektedir. Ankebut Suresi’nin 10. ayeti ise mii’'min ve miinafiklardan bahsedilen bir

pasajda ge¢mektedir:

Caallal) Cpa 3] ¢y L a&Ei Le L2aldl) ¢ 3050 408 JU8 ) Ua gl

” Razi, a.g.e., XVIIL, 613
" Razi, a.ge., ay.



21

“Liat'u da (peygamber olarak) gonderdik. Kavmine dedi ki: «Sizden once
dlemlerden hi¢ birinin yapmadigi fuhusu mu yapiyorsunuz 77

Cpalladl (a5 G g a8 L Lall) (53T o85) 4 gld OB 3) Ua ol

“Lut da, milletine soyle demisti: «Dogrusu siz diinyalarda hi¢ kimsenin sizden

once yapmadigi bir hayasiziigi yapryorsunuz.”’®

A’raf Suresi 80. ayetindeki dlemin, Celaleyn’de insanlar ve cinler olarak tefsir
edilmistir.”” Ibn Kesir ise, net bir sey soylememekle beraber kadin ve erkek cinsinden
bahsetmektedir. Miiteakip ayet de bize bu yorumla ilgili yol gbstermektedir.80
Muhammed Esed ise, tefsirli mealinde bu ayetteki dlemin lafzina diinya anlamin

vermistir.®’

Ayn1 anlamdaki Ankebut suresinin 28. ayetindeki dlemini ise, Celaleyn’de A’raf
Suresi’nin ilgili ayetinde oldugu gibi insanlar ve cinler olarak tefsir edilirken,*” Hasan
Basri Cantay da mealinde aynen bunu nakletmistir.** Esed ise, onceki ayette oldugu gibi

dlemine diinya anlamini vermistir.**

Mo w 0 dg o 8. 3 Ao - ok

0338 agh all 3 a&al g (o ply) A8 (B8 L (95009 Cipallall e R o 53S0
“Rabbinizin sizler icin yarattigi eslerinizi birakip da, insanlar icinden erkeklere
mi yaklastyorsunuz? Dogrusu siz sinirt asmus (sapik) bir kavimsiniz!®
Bu ayette de Lut kavminin yaptig1 ahlaksizliktan bahsedilmektedir.

Esed ve Cantay bu ayetteki dlemine dogrudan insanlar anlamim1 vermislerdir.
Celaleyn’de de aym sekilde dlemin insanlar olarak tefsir edilmistir. Razi, Sabuni ve

Mevdudi de ilgili ayetin tefsirinde dlemini insan cinsi olarak izah etmislerdir.*®

O il #la Glg AT o308 (ol AT o adl) (B (g 13U AT Ul (585 (a0l (09

7 A’raf, 7/80.

" Ankebut, 29/ 28

7 Mahalli, Suyuti, a.g.e., I, 144.

% fbn Kesir, a.g.e., II, 26.

81 Esed, a.g.e., I, 287.

2 Mahalli, Suyuti, a.g.e., II, 100.

83 Cantay, a.g.e., II, 344.

84 Esed, a.g.e., II, 809.

8 Suara, 26/ 165-166.

86 Esed, a.g.e., II, 755; Cantay, a.g.e., II, 292; Mabhalli, Suyuti, I, 78; Razi, a.g.e., VII, 366-367; Sabunt,
a.g.e., IV, 342; Mevdudi, Ebu’l-Alé, Tefhimu’l-Kur’an, Insan yay., Istanbul, 1996, 2.baski, IV, 59.
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| sal Cpdl) ALY Galailly (10) Comallal) e (B Lay aloly AT (uilgl adaa UK U)o g o
(11) Cpiliad) Cralasly

“Insanlardan: «Allah'a inandik» diyenler vardir; ama Allah ugrunda bir ezaya
ugratilinca, insanlarin ezasim Allah''n azabi gibi tutarlar. Rabbinizden bir yardim
gelecek olursa, and olsun ki, «Dogrusu biz sizinle beraberdik» derler. Allah, herkesin
kalbinde olanlari en iyi bilen degil midir? Allah elbette inananlart bilir ve elbette
ikiyiizliileri de bilir.%’

Kurtubi, ibn Kesir ve Razi bu ayetteki dlemini insanlar olarak tefsir etmislerdir.

Muhammed Esed de mealinde dlemine insanlar anlamin1 vermistir.88

Ayetin devaminda ‘“Allah mii’minleri de, miinafiklar1 da elbette bilir.”
buyrulmus olmas1 bu yorumlar destekler mahiyettedir. Zira ayette bahsi gecen olay ve
insanlarin zahiri hallerini tasvir eden bu anlatim, buradaki dleminden kastin insanlar

oldugu noktasinda bize ipucu vermektedir.

3) Kur’an-1 Kerim’de Alem Kavrammnin Anlam Alanina Giren Kelimeler
3. a) Semavat ve’l-arz

Sozliikte her seyin en iist kismi, gok, gokyiizii, yiikselmek, ylice olmak
anlamlarina gelen sema’ kelimesi s-m-v kokiinden tiiremis bir isim olup c¢ogulu
semavat seklinde cem’i miiennesi salim olarak gelir.*’ Yagmur da ciktig: yer itibariyle
sema’ diye isimlendirilir. Ayrica bitkiler de yerden yiikseldigi ve yagmur ile bittigi icin
sema’ diye isimlendirilir. Sema’ arzin mukabili, miiennes bir isimdir. Tekil veya ¢ogul
olarak kullanilir.”® Kur'an-1 Kerim’de de tekil ve c¢ogul kullanmimina sikca

rastlamaktayiz.”!

¥ Ankebut, 29/10.

88 Kurtubi, a.g.e., XIII, 330; ibn Kesir, a.g.e., III, 23-24; Razi, a.g.e., XVII, 604-605;Esed, a.g.e., II,
805.

89 Isfehant, Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Daru’l-Marife, Beyrut, 3. Baski, 2001, s.247,; ibn

Manzur, Lisanu’l-Arap, Daru’l-ihya, Beyrut, trsz., 6, 379.

[sfehant, a.g.e, s.247.

! Abdulbaki, a.g.e., sema’ i¢in bkz. 5.604 vd., semavat icin bkz. s.606 vd.

90
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Sozliikte her seyin en alt kismi, toprak, arazi gibi anlamlara gelen arz kelimesi
ise miiennes bir isim olup cogulu eradin veya erdun seklinde gelir.”’ Sema’nin

mukabili olan arz kelimesi Kur’an-1 Kerim’de hep tekil sigayla kullamlmistir.”

Fahreddin Razi Fatiha suresini tefsir ederken Fatiha suresi disinda Allah
Teala’ya hamd ile baslayan baska surelerden de bahseder. Ona gore Fatiha suresi
“Ummu’l-Kitap” oldugundan bu sure temel ve kaynak, diger sureler ise bu kaynaktan
beslenen arklar gibidir.94 Allah’a hamd ile baglayan bu surelerin ii¢iinde kullanilan

“Semavat ve arzin rabbi” terkibi dikkat ¢ekicidir.
Sy clalial) Jany (el g e gald) (BA 3 4L X

“Gokleri ve yeri yaratan, karanliklart ve aydinligi var eden Allah’a hamd

95
olsun.”

) B Ly el gad) 8 La A1 (5 0) Al Xl
“Goklerde ve yerde bulunan her geyin kendisine ait oldugu Allah’a hamd

9%
olsun.”

oo 0 il gad) hald alt Xaals

“Hamd gokleri ve yeri yaratan Allah’a mahsustur.” *”

Buna benzer bir diger tefsiri de yine Suara suresinde gormekteyiz.
Lagins L'y 005 el gaiall 05 8 / allad) G Ly (58058
“Firavun ‘Alemlerin Rabbi nedir?’ dedi. (Musa da) ‘Goklerin, yerin ve ikisi

oo .. . 1,98
arasindakilerin rabbidir.’ dedi.

Bu ayetlerin miicmel anlami Elhamdu lillahi rabbi’l-dlemin’de saklhidir. Gokler
ve yer bilinen genel anlamiyla olsun ya da smirlan kesfedilememis anlamiyla olsun
alem dedigimiz yaratilis sahasinin en belirgin ve en onemli iki unsurudur. Bu ayetler de

bunu agik¢a beyan etmektedir.

2 [sfehant, a.g.e., s. 25; Mustafa, fbrahim; ez-Ziyad, Ahmed Hasan; Abdulkadir, Hamid; el-Neccar,
Muhammed Ali, Mucemu’l-Vasit, Cagr1 Yay., Ist., 1996, s. 14.

% Abdulbaki, a.g.e., s. 90 vd.

% Razi, a.g.e., I, 257.

9 En’am,6/1.

% Sebe’, 34/1.

7 Faur, 35/1

% Suara, 26/23-24.
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Semavat ve arz’in tefsire konu olan yonlerinden biri de sayilaridir. Yukarida da
degindigimiz gibi sama genellikle ¢cogul olarak ve yedi rakamiyla zikredilirken arz hep
tekil kullanilmigtir. Fakat Talak suresine baktifimizda Allah Teala yedi kat goge
mukabil yedi kat yer yarattigini ifade buyurmaktadir:

Ot el (e el g s (318 () ALY

“Allah yedi kat gégii ve yerden bir o kadarim yaratanduir.”’

Elmalili Hamdi Yazir bu konuda soyle soylemektedir:

“Yedi gok oldugu gibi yedi de yer vardir. Her birinin arasinda diinya ve sema

arasindaki gibi mesafe ve her yere Allah’in yaratiklarindan yerlesenler vardir.”'%

Bunu arz etmekle beraber Elmalili, Seb’a semavat ifadesinin yedi semanin
varligini ifadede kesin olmakla beraber daha Otesinin olmadig1 anlamina gelmedigini
belirtir. Ciinkii say1 ifadeleri haklarinda baska bir aciklama veya ipucu bulunmadik¢a

mefhum-u mubhaliften sayilirlar.'”!

Bu konu bagka bir arastirmaya konu olabilecek kadar genis oldugundan bu
kadariyla yetiniyoruz. Konunun bizi ilgilendiren tarafi alem dedigimizde aklimiza
kainat ve onun belirgin iki 6gesi olan yer ve gok gelmektedir. Her ne kadar biz boyle
algilasak da alem bunlarla simirli degildir. Ya da Kur’an-1 Kerim’de zikri gegen yer ve

gokler bizim bildigimizden daha farkli ve genis manalara da haizdir.
3. b ) Melekiit

Sozliikte, yiice olmak, gii¢ yetirmek, hiikmetmek, sahip olmak anlamlarina gelen
melekat kelimesi, miilk kokiinden tiiremis olup manay1 daha kuvvetli ifade etmek iizere
miibalaga sigasinda bir mastardir.'” Lisanu’l-Arap’ta kelimenin bu anlamiyla Allah

Teala i¢in kullanildigt belirtilmistir.103

% Talak, 65/12.

100 Yazir, a.g.e., VI, 395

101 Yazir, a.g.e., VI, 395.

102 Mustafa, Ibrahim... “melekut mad.”, vd., a.g.e., s.886.
13 fbn Manzur, a.g.e., 13, 183.
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Kur’an-1 Kerim’de melekit kelimesi dort yerde gegmektedir.lo4 Bu ayetlerden
ikisinde “goklerin ve yerin melekiitu” seklinde, diger iki ayette de “her seyin melekiitu”

seklinde gecmektedir:
G gal) Gy (58 (sla U0g ) ) 2 g0 3 g o UK
“Boylece biz, kesin iman edenlerden olmas: icin Ibrahim'e goklerin ve yerin

melekiitunu gosteriyorduk.”'”
5 0585 o b 03 £t om A (B8 Ly (0 ) sl 3185
“Goklerin ve yerin hiikiimranligina, Allah'in yarattigi her seye ve ecellerinin

yvaklagmis olabilecegine bakmadilar mi? O halde Kur'an'dan sonra hangi soze

inanacaklar?”'®

(o5 5 ) 45 3 0 D A 8 6 skl 0 5 8

“Eger biliyorsaniz (soyleyin), her seyin melekiitu (miilkiyeti ve yonetimi)
kendisinin elinde olan, kendisi her seyi koruyup kollayan, fakat kendisi korunmayan

(buna muhtag olmayan) kimdir? diye sor.”'""’

A 5 6 e s o) Gl
“Her seyin miilkii kendi elinde olan Allah'in sani ne kadar yiicedir! Siz de O'na

doneceksiniz. '®

Goriildiigti iizere, melekat kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlar1 daha
cok Allah’in degismez kudretini ve O’nun kainat iizerindeki sonsuz tasarruf sahibi ve

kainatin yegane hiikiimdar1 oldugunu ifade etmektedir.

Melekiit tabiri yakin anlamlara gelmek iizere Tasavvuf ve Islam felsefesinde de
kullamilmistir. Fakat daha cok bir tasavvuf tabiri olarak bilinir. “Gercek tasarruf”

anlaminda melekit, bir tasavvuf istilah1 olarak sifatlar, ozellikle ilahi sifatlar i¢in

1% Abdulbaki, a.g.e., 5.886.
105 En’am, 6/75.

106 A’raf, 7/185.

7 Mii’ minun, 23/88.

1% Yasin, 36/83.
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kullanilir. Allah Teala’da sifatlar1 vasitasiyla tasarrufta bulunmak iizere bir melekt
vardir. Allah Teala kainat iizerindeki tasarrufunu sifatlar1 vasitasiyla gerceklestirir. Bu
anlamda Allah’in kainat iizerinde tasarrufta bulundugu sifatlar1 ayn1 zamanda Allah’in

melekiitudur, demek miimkiindiir.'”

Burada melekit kavraminin alem kavramiyla anlam bakimindan dolayli olarak
ilintili oldugunu soyleyebiliriz. Zira Allah Teala alem iizerindeki tasarruf yetkisini gii¢
ve kudretiyle, yani meleklituyla kullanir. Bu bakimdan alemde olup biten her sey

Allah’in melekiituyla gerceklesmektedir.

3. ¢) Felek

Sozliikte yildizlarin dondiigi yer, kirmen agirsagi, diiz arazideki kubbe
seklindeki tepe vb. anlamlara gelen felek kelimesi f-1-k kokiinden tiiremis bir isim olup

cogulu eflaktir.''® Felek kelimesi Kur’an- Kerim’de iki defa ge¢cmektedir:
Oy ellh B I8 il g (il y Slglls Sl (318 (53 R
“0, geceyi, giindiizii, giinesi, ayi... Yaratandir. Her biri bir yoriingede

yiizmektedirler.”""

G 1B 8 (385 gt (gl Sl g ) & 0 gt Ay (e U
“Ne giines aya yetisebilir, ne de gece giindiizii gecebilir. Her biri bir yoriingede

yiizerler.”""

Bir astronomi terimi olarak ‘“yildizlarin dondiigii yer” anlamimi tasiyan felek
kelimesi Islam alimleri tarafindan cesitli sekillerde aciklanmaya calisilmis ve farkli
nazariyeler gelistirilmistir. Kimisi felegi i¢ ice gecmis yedi saydam halka olarak
tasavvur etmis, kimisi de giines, ay ve gezegenlerin hareketine felek demistir. Bu

aciklamalar bilim ve teknolojinin gelismesiyle farkli sekiller almistir.

Buna bagli olarak miifessirler de felek kelimesinin gectigi ayetleri yasadiklari
donemin ilmi nazariyeleri dogrultusunda tefsir etmisler, zaman zaman ilmi nazariyelerle
celisir gibi goziikken ayetleri zorlama yorumlarla o nazariyelere uydurmaya

calismiglardir.

109 Aydinli, Yasar K., “melekut mad.”, Samil Islam Ansk., Samil yayinevi, Istanbul, 2000, V, 179.
"% Mustafa, [brahim... vd., a.g.e, s. 701.

""" Enbiya, 21/33.

"2 yasin, 36/40.
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Islam felsefesinde de 6nemli bir yere sahip olan felek kelimesi, 6zellikle Eflatun
ve Aristo’nun etkisinde kalan Misliiman filozoflar tarafindan alemi anlama ve

aciklamada kullanilmistir.'

Ayetler hakkinda yapilan yorumlar felek kelimesinin alem kelimesiyle ilintili ve

onun bir ciizii oldugu hakkinda bir kanaat olusturmaktadir.

3.d) Ars

Sozliikte padisah tahti, ev tavani, golge yapmak ic¢in kurulan ¢ardak, ¢adir gibi
manalara gelen ars sozciigli mecazi olarak da san, sohret, saltanat ve iktidar anlamlarina

gelir. Cogulu uriis veya a’rag’tir.'"*

Kur’an-1 Kerim’de yirmi alt1 yerde daima tekil olarak zikredilen ars s6zciigii Hz.
Yusuf’un ve Sebe melikesi Belkis’i taht1 anlamuinda'"” ve ayrica Allah’a nispet edilmis
olarak iki sekilde kullanilmistir. Arsin dogrudan veya dolayli olarak Allah’a nispet
edildigi ayetlerin bir kisminda rabbu’l-ars''®; bir kisminda ise zii’l-ars''’ tabirleri

kullanilmigtir.''®

Dort  yerde ““azim”(biiyiikk), bir yerde ise “kerim” (yiice) olarak
vasiflandiriimasi'"’ ars hakkinda farkli yorumlara neden olmustur. Bir goriise gore yer
ve goklerden farkli olarak arsin azim sifatina sahip olmasi onun alemlerin en biiyligii
olduguna, kerim sifatina sahip olmasi ise bu alemin sadece iyilikler ve giizellikler alemi
olduguna isaret etmektedir.'” Bir bagka goriise gore ise azim sifati arsin yaratilanlarin
en biiyligli olduguna delildir. Bir bagka miifessir ise buna kusatict (muhit) anlamin
vermistir ki, buna gore ars her yonden biitiin gokleri cevreleyen bir alemdir.'*!
Bazilarina gore ise o en iist felektir. Kiirsi ise yildizlar felegidir. Bu goriiste olanlar

Allah Rasulii’nden (s.a.v.) rivayet edilen su sozii delil getirmislerdir:

' Kutluer, ilhan, “Felek mad.”, TDV islam Ansk.TDV yay., Ankara, 1995, XII, 304 vd.
"4 isfehani, a.g.e., 332; ibn Manzur, a.g.e., IX, 133.

"5 yusuf, 12/100; Neml, 27/23.

" Tevbe, 9/129; Zuhruf, 43/82.

"7 isra, 17/42; Mii’min, 40/15.

18 Yavuz, Yusuf Sevki, “Ars mad.”, TDV Islam Ansk., TDV yay., Ankara, 1991, III, 406.
9 Abdulbaki, a.g.e., s. 679.

"2 Yenigeri, Celal, Uzay Ayetleri Tefsiri, Erkam yay., trs., s. 97.

2! Yeniceri, a.g.e., s. 97.
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“Yedi yer ve yedi gok, kiirsinin yaninda ¢o6le atilmig bir halka gibidir. Kiirsinin

durumu da arsa gore bijyledir.”122

Kur’an-1 Kerim’in ifadesine gore, ars melekler tarafindan tasinmaktadir.
Hamele-i ars olarak da bilinen bu meleklerin sayisinin kiyamet giinii sekiz olacagi da
ayetlerde belirtilmistir. Ars1 kusatan bu melekler ayrica yiice Allah’1t hamd ile tesbih
etmektedirler.'? Ayrica Kur’an-1 Kerim’de kéinati yaratan ve idareden Allah’in arsa
istiva ettigi de ifade edilmistir. Allah’in arsa istivasinin mahiyeti hakkinda ilk
donemlerden beri siiregelen tartismalar bagka bir aragtirmaya konu olabilecek kadar

genis ve karmasik oldugundan bu konuya girmiyoruz.

3. e ) Kiirsi

Sozliikte lizerine dayanilan, oturulan sey anlamina gelir. Ayrica Kaf’in esresi ile
ic ice girip birbirine yapisik duran sey anlamina da gelir.'**

Bundan bagka, sandalyeye oturan kimsenin aya@imi hafifce yiikseltmek icin

ayakaltina konan tahta parcasina da kiirsi denir.'*

Kur’an-1 Kerim’de iki defa gecen Kiirsi ilk gectigi yerde Allah’a nispet edilmis,

digerinde ise Hz. Siileyman’in taht1 i¢in kullanilmistir.

Ayetii’l-Kiirsi olarak da bilinen Bakara suresinin 255. ayet-i kerimesinde

Al {0 s el 55 1 0 5 A

“ Allah’in kiirsisi gokleri ve yeri icine alacak sekilde genistir, onlarin korunup
gozetilmesi O’na agir gelmez.” buyrulmaktadir. “Buna gore mananin ilahi kudretin
genis bir miilkte hiikiim siirmekte oldugu, gokleri ve yeri i¢ine alan kiirsinin bu miilkiin
tamamina kiyasla, diinya saltanatina mazhar bir sultanin sandalyeye oturdugu zaman

ayagim koydugu altlik hitkmiinde oldugu sdylenmektedir.”'*®

Kur’an’da ve sahih hadislerde gecen kiirsinin anlamiyla ilgili pek ¢ok goriis ileri
stiriilmiistiir. Bunlarin i¢inde Fahreddin Razi ve Elmalili’ya ait oldugu sdylenen goriise

gore, kiirsi arsin altinda ve yedinci kat gogiin iizerinde bulunan bir varlik olmakla

122

Isfehani, a.g.e., 333.

123 Ziimer, 39/75; Mii’min, 40/7; Hakka, 69/17.

124 sfehani, a.g.e., 430. .

125 Atik, M. Kemal, “Kiirsi mad.”, Islami Kavramlar, Sema Yazar Genglik Vakfi yay., Ankara, 1997, s.
452.

120 Atik, a.g.e., 5.452-453.
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birlikte Allah’in zatiyla ilgili bir yon veya mekan teskil etmez. Bu durumda Allah’1
maddi varliklara benzetmekten tenzih etmek i¢in hem kiirsinin ilahi zata mekén ve yon
teskil etmedigini vurgulayip ilahi hakimiyet gibi mecazi manalar vermek hem de naslara
uygunlugu saglamak amaciyla onun nesnel varligi bulundugunu kabul etmek gerekir.

Kiirsinin nesnel varligini mutlak mekan olarak anlamak da miimkiindiir.'*’

Naslarla uygunlugu 6n plana alan ve ulithiyet makamini yaratiklara benzemekten

tenzih eden bu goriisiin daha isabetli oldugunu sdylemek miimkiindiir.

4. Kur’an-1 Kerim’e Gore Alemin Yaratilis:

Kur’an-1 Kerim’in alemin yaratilis1 ile ilgili tizerinde durdugu nokta kainatin
yaraticisinin sonsuz ilim, kudret ve hikmet sahibi olan Allah oldugu konusudur.
Kur’an’a gore yaratma O’na ait olmakla beraber O’nun yaratmasi ayrintilariyla ele
alinmis bir konu degildir. Kur’an’1in bu konuda sik sik tekrar ettigi tek nokta Allah’in bir

seyi yaratmak istediginde ona sadece “ol” demesidir:'*®

“Bir seyi diledigi zaman, O’nun emri o seye ancak “Ol!” demektir. O da hemen

. 129
oluverir.”

Yaratmanin ele alindig1 pasajlarda genellikle yeniden dirilise yonelik itirazlara
cevap verildigi goriilir. Ayn1 zamanda alemin yaratilis1 ile ilgili ayetlerin timii goz
oniinde bulunduruldugunda yaratmanin bir anda var olma seklinde degil de, bir siirec
icinde, tedrici olarak meydana geldigi yoniindeki yorumlarin Kur’ani anlatima daha

uygun diistiigi goriliir: 130

“Onlar, Allah’in baslangicta yaratmay: nasil yaptigini, sonra onu nasil

tekrarladigint gormiiyorlar mi? Siiphesiz bu, Allah’a gore kolaydir. 131

Kur’an-1 Kerim’de alemin yaratilis1 konusunda dogrudan alem lafzinin gectigi

bir ayet mevcut degildir. Kur’an’da genellikle Allah’in yaratma fiilinin nesnesi olarak

127

Yavuz, Yusuf Sevki, “Kiirsi mad.”, TDV Islam Ansk., TDV yay., Ankara, 2002, XXVI, s. 573.
128

Ozsoy, Omer; Giiler, ilhami, Konularina Gére Kur’an (Sistematik Kur’an Fihristi), Fecr yay.,
Ankara, 2004, 7. baski, s. 1.

129 Yasin, 36/ 82.

B0 Bzsoy, Giiler, a.g.e., a.y.

B Ankebut, 29/ 19.
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yerylizii (el-ard) ve gokler (semavat) zikredilmekte ve bu iki unsur biitiin yaratilmis

varliklari icermektedir: '

“Siiphesiz sizin Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giin icinde (alti evrede) yaratan ve
Ars’a kurulan, geceyi, kendisini durmadan takip eden giindiize katan, giinesi, ayi ve
biitiin yildizlart da buyruguna tabi olarak yaratan Allah’tir. Dikkat edin, yaratmak da,

emretmek de yalniz O’na mahsustur. Alemlerin Rabbi olan Allah’in san yiicedir. »133

Kur’an’da yeryiiziindeki biitiin varlik kategorilerinin Allah’in kudretinin ve

iradesinin bir iirlinii olarak yaratildig: belirtilir:

“Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah'indir ve Allah her seyi kusatmuistir.

(Hicbir sey O'nun ilim ve kudretinin diginda kalamaz). »134

“Allah, gokten yere kadar her isi diizenleyip yonetir. Sonra (biitiin bu isler) sizin

saya geldiklerinize gore bin yil tutan bir giinde O'nun nezdine ¢ikar.”'”

Yaratma ile ilgili ayetleri inceledigimizde uzay sistemleri igerisinde giines
sistemi tesekkiil edip yeryiizii yasamaya elverisli hale geldikten sonra yeryiiziindeki

tiirler ve biitiin bunlarin kendisi icin yaratildig insan yaratilmistir:
“Andolsun, biz gokte birtakim burclar yarattik ve seyr edenler icin onu siisledik.

Onlart, taslanmis (kovulmus) her seytandan koruduk. Ancak kulak hirsizligi eden
miistesna. Onun da pesine acik bir alev siitunu diismiistiir. Yeri uzatip yaydik, orada

sabit daglar yerlestirdik, yine orada miktart ve olciisii belirli olan seyler bitirdik.

Orada hem sizin icin hem de riziklart size ait olmayanlar icin (gerekli) gecim
vasitalart yarattik. Her seyin hazineleri yalniz bizim yanimizdadir. Biz onu ancak belli
bir ol¢iiyle indiririz. Biz, riizgdrlart asilayict olarak gonderdik ve gokten bir su indirdik
de onunla su ihtiyacimizi karsiladik. (Biz bunlart yapmasaydik) siz onu (yeterli) suyu
depolayamazdiniz. Siiphesiz biz diriltir ve biz oldiiriiriiz! Ve her seye biz vdris

136
oluruz.”

“Allah'in, goklerde ve yerdeki (nice varlik ve imkanlari) sizin emrinize verdigini,

nimetlerini acik ve gizli olarak size bolca ihsan ettigini gormediniz mi? Yine de,

B2 Ozsoy, Giiler, a.g.e., a.y.

133 A’raf, 7/ 54.
134 Nisa, 4/ 126.
35 Secde, 32/5.
136 Hicr, 15/ 16-23.
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insanlar icinde, -bilgisi, rehberi ve aydinlatict bir kitabt yokken- Allah hakkinda

. 137
tartisan kimseler vardir.”

Kisaca deginmeye calistigimiz bu konu arastirmamizi farkli bir yone cekecek
kadar genistir. Burada belirtmek istedigimiz nokta genelde tartismalara konu olan
alemin yaratilis1 konusunda alem lafziyla kastedilen mananin belirgin olmayisidir. Yani
Kur’an-1 Kerim’de alemin igerigi, genisligi, neleri kapsadigi, ne sekilde yaratildigi
noktalarinda herhangi bir aciklama bulunmamaktadir. Ayetlerde miisahede etmemiz

istenen noktalar ise genelde sehadet dlemine dair konular1 icermektedir.

37 1 okman, 31/20.
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IKiNCi BOLUM
DiGER iLiM DALLARINDA ALEM KAVRAMI

1) Hadis {lminde Alem Kavram
1. a ) Hadislerde Alem

Peygamber Efendimiz (sav)’den bize intikal eden hadisleri inceledigimizde alem

kelimesinin hadislerde nadiren tekil sigayla, ¢cogunlukla da cem’i sigayla, “dlemin”

seklinde ve Rabbu’l-Alemin terkibiyle gectigini gtjrmekteyiz.13 8

Bu kullamimlarda herhangi bir agiklama bulunmaksizin ya alem kelimesinin

gectigi bir ayetin tefsiri yapilirken zikredilmis veya salt anlamiyla kullanilip bu kelime

hakkinda herhangi bir tefsire yer verilmemistir. Biz de inceledigimiz birka¢ hadis-i

serifi buraya almakla iktifa edecegiz:

1.

Allah Rasulii (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Cennette yiiz derece vardir. Eger

biitiin 4lem bir derecede toplansa bu onlara (yeter de) artar.”'*

2. Allah Rasulii (s.a.v.) Ubey b. Ka’b’a dedi ki, “Allah bana, sana Kur’an

okumami emretti. Ubey: “Benim ismimi Allah m1 sdyledi?” dedi. Peygamber
Efendimiz: “Evet” dedi. Ubey: “Benim adim Alemlerin Rabbi yaninda

anilmustir.” deyip iki goziinden yas geldi.'*

Allah Rasulii (s.a.v.) soyle buyurmustur: “ Higbir iyilik yapmamis bir adam
O0lmeden Once ailesine ‘Oldiiglimde beni yakin. Kiiliimiin yarisim karaya
yarisini da denize serpin.” demis. Allah’a yemin ederim ki, Allah onu
yakalarsa alemlerden hi¢ kimseye yapmadigi azabi ona eder. Adam oliince
(ailesi) kendilerine emredileni yaptilar. Bunun iizerine Allah denize ve karaya
emretti. Onlar da iclerindekini (kiilii) bir araya topladilar. Allah: “ Bunu niye
yaptin?” dedi. O da: “ Ya Rabbi, sen daha iyi bilirsin ki, Senden korktugum
icin Oyle yaptim.” dedi. (Allah da kendisine duyulan korkudan dolay1) o adami

affetti.'*!

138 Wensinck, Mucemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Hadisi’n-Nebevi (Kiitiib-i Tis’a), Matbaatu Beril fi
Medineti London, 1962, IV, 64.
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Tirmizi, Kitabu Sifati’l-Cenne, 2542.
Buhari, Kitabu Tefsiri’l-Kur’an, 3.
Imam Malik, Muvatta, 1, 240.
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4. Allah Rasulii (s.a.v.) soyle buyurmustur: “ Insanlar (kiyamet giinii) alemlerin
Rabbinin huzuruna vardiklarinda onlarin her biri kulaklarinin yarisina kadar

ter icinde kaybolacaktir.”'*?

5. Allah Rasulii (s.a.v.) soyle buyurmustur: “ Rabbim (azze ve celle) bana ickiyi,
kumari, Kiibe( darbuka)yi ve sarki soyleyen kadinlar1 haram kildi. Ciinkii

sarkici kadin (kotiiliige sevk etme bakimindan) alem igkisinin iicte biridir.”'*

6. Ebu Hureyre’den rivayet olundu ki, biri Yahudilerden, digeri Miisliimanlardan
olmak iizere iki adam birbirlerine sovdiiler. Miisliiman, Muhammed(s.a.v.)’i
alemlere seckin kilan Allah’a yemin ederim, dedi. Yahudi ise, Musa (a.s.)’y1
alemlere seckin kilan Allah’a yemin olsun, dedi. Ve o anda Miisliiman elini
kaldirarak Yahudinin suratina bir tokat indirdi. Yahudi hemen Rasulullah
(s.a.v.)’a giderek Miisliimanla aralarinda geceni haber verdi. Bunu {iizerine
Rasulullah (s.a.v.): “ Beni Musa’dan daha hayirli ¢ikarmayin, ciinkii insanlar
Olecek ve ilk ayilan ben olacagim. Bakacagim ki, Musa arsin bir tarafindan
tutmustur. Bilemem Olenler arasindaydi da benden once mi dirildi, yoksa

Allah’1n istisna ettiklerinden miydi?” buyurdulalr.144

7. Allah Rasulii (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Allah (azze ve celle) sozlerden
(hosuna giden) dort tanesini se¢mistir. (Bu sozler): Subhanallah (Allahim,
Sana hamdederek, seni biitiin noksanliklardan tenzih ederim.), Elhamdulillah (
Hamd, yalnmizca Allah’a mahsustur.), La ilahe illallah ( Allah’tan baska hig¢bir
ilah yoktur.), Allahu Ekber (Allah, en biiyiiktiir.). Her kim Subhanallah derse,
bu sozle ona yirmi sevap verilir ve ondan yirmi (kii¢iik) giinah silinir. Her kim
Allahu Ekber derse, ayni sekilde bu sozle ona yirmi sevap verilir ve ondan
yirmi (kiiciik) giinah silinir. Her kim La ilahe illallah derse, aym sekilde bu
sOzle ona yirmi sevap verilir ve ondan yirmi (kii¢iik) giinah silinir. Her kim de
( zorlama olmadan) kendi iradesiyle, Elhamdulillahi Rabbi’l-Alemin ( Hamd,
Alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur.) derse, bu sozle ona otuz sevap

verilir ve ondan otuz (kiiciik) giinah silinir.”'®

Buhari, Kitabu Tefsiri’l-Kur’an, 1.
Ahmet b. Hanbel, el-Miisned, 111, 422.
Miislim, Kitabu’l-Fedail, 160.

Ahmet b. Hanbel, a.g.e., III, 35



34

8. Ebu Mes’ud el-Ensari (r.a.)’den rivayete gore, soyle demistir: Bizler Sa’d b.

Ubade’nin sohbetinde iken Peygamber (s.a.v.) cikageldi. Besir b. Sa’d
Peygamber (s.a.v.)’e: Ey Allah’in Rasulii, Aziz ve Celil olan Allah bizim sana
salavat getirmemizi emretti. Bu sebeple sana nasil salavat getirelim? Dedi.
Rasulullah (s.a.v.) once sustu. Bizler de keske Rasulullah (s.a.v.)’e boyle bir
soru sormasaydik, dedik. Sonra, s0yle salavat getirin, buyurdu: “ Ey Allahim,
Muhammed (s.a.v.)’e, O’nun soy, sop ve inanan yakinlarina; Ibrahim (a.s.) ve
O’nun soy sop ve yakinlarina rahmetinle muamele et. Ey Allahim, Muhammed
(s.a.v.)’e, O’nun soy, sop ve inanan yakinlarini, ibrahim (a.s.)’in soy sop ve
yakinlarini alemlere miibarek kildigin gibi miibarek kil. Sen dviillmeye layik ve

san, serefi yiice olansin. Selam da bildiginiz gibidir.”'*

9. Amr b. Ebi Kurre’den rivayet olunmustur ki; Huzeyfe Medayin’de idi ve

Rasulullah(s.a.v.)’in 6fke halinde sahabilerden bazi kimseler icin sarfetmis
oldugu sozleri (halka) aktardi. Bunlar1t Huzeyfe’den dinleyenlerden bazilar1 da
Selman’a gider, haber verir ve Huzeyfe’den duyduklarini ona anlatirlardi.
Selman da “Huzeyfe sOyledigini (benden) daha 1yi bilir.”derdi. Sonra da
Huzeyfe’ye gelip: “Senin sozlerini Selman’a anlattik. Seni ne tasdik etti, ne de
tekzip etti.” derlerdi. Huzeyfe (bir giin) sebze tarlasinda bulunan Selman’a
varip; “ Ey Selman, benim Rasulullah (s.a.v.)’tan duyduklarimi tasdik
etmekten seni engelleyen (sebep) nedir?” dedi. Hz. Selman da ona sdyle cevap
verdi: “Gercekten Rasulullah (s.a.v.) (bazen) ofkelenirdi ve Ofkeli iken
sahabilerden bazilar1 hakkinda (bazi agir) sozler soylerdi. Bazen de hosnut
olur ve hosnutluk halinde sahabilerinden bazilar1 hakkinda (giizel) sozler
sOylerdi. Artik sen Hz. Peygamberden her duydugun sozii nakletmeye son
vermiyor musun? (Eger sen bu rivayetlere devam edersen) bazi kimseler(in
kalbin)e baz1 kimselerin sevgisini, bazi kimseler(in kalbin)e de bazilarinin
nefretini asilarsin ve neticede bazi1 anlagsmazliklarin ve boliinmelerin meydana
gelmesine sebep olursun. Oysa sen Rasulullah (s.a.v.)’in bir hutbesinde: “Ben
ofkeli iken iimmetimden herhangi bir kimseye sitem ya da beddua edersem (bu
bir insanlik halidir) ¢iinkii ben de ademogullarindan biriyim. (Binaenaleyh)
onlarin 6fkelendigi gibi (bazen) ben de oOfkelenirim.( Fakat Allah) beni

alemlere sadece rahmet igin gondermistir. (Bu sebeple ben rabbime: Ey

146

Nesai, Kitabu’s-Sehv, 1283.
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Allahim, ben ancak bir beserim, Miislimanlardan herhangi birisine hak
etmedigi halde beddua ya da sitem edersem kiyamet giiniinde bunu onun i¢in
bir rahmet kil (diye dua ettim. Rabbim de duami kabul etti)” dedigini
bilmektesin. Allah’a yemin olsun ki, ya bu sozlerine son verirsin ya da (bunu)

Omer’e mektupla bildirecegim, dedi.'"’

Ele aldigimiz hadislerde de goriildiigii tizere, alem kelimesi hakkinda hadislerde

herhangi bir aciklayici bilgiye rastlamiyoruz. Zaten hadislerde bu konuda bir aciklama

bulunsaydi, bagka bir tefsir yapma girisimine de ihtiya¢ olmazdi. Aslinda bu kelimenin

Hz. Peygamber (s.a.v.) veya Ashab-1 Kiram tarafindan tefsir edilmeyisi kavramin her

cagin anlayisina gore tefsir edilmesine ve kelimenin zaman igerisinde kendini yenileyip

anlam alanina bagska seyleri de katarak genislemesine yardimci olmustur.

1. b) Alemin Sayisi ile ilgili Sahabe Sozleri:

Sahabeden, alemlerin kac¢ tane olduguyla ilgili ¢esitli sozler varid olmustur.

Bunlar nakledip bir degerlendirmeye tabi tutacagiz:

1.

Ebu’l-Aliye’den rivayet olundu ki: “Insanlar bir Alemdir, cinler bir alemdir.
Bunu disinda kalanlar on sekiz bin alem veya on dort bin alemdir.-ki o bu
sayida siiphe etmistir.-Melekler diinyanin iizerindedir ve diinyanin dort
zaviyesi vardir. Her zaviyesinde ii¢ bin bes yliz dlem vardir ki, Allah onlar1

kendisine ibadet i¢in yaratmistir.”'*®

Cabir b. Abdullah s6yle rivayet etmistir: “Hz. Omer’in hilafeti yillarindan bir
yil, cekirgeler azaldi. Bunun sebebini arastirdi, hi¢cbir haber bildirilemedi.
Bunu iizerine (Omer) iiziildii. Bir atliyt Yemen’e digerini Sam’a, 6biiriinii de
Irak’a yolladi, cekirgenin goriiliip goriilmedigini arastirmalarim istedi.-Cabir
der ki,- Yemen yoniine giden atli Omer’e geldi, bir avuc cekirge getirdi ve
huzuruna dokti. O bunu goriince tekbir getirdi ve sonra soyle dedi:
Rasulullah(s.a.v.)’tan duydum ki, soyle diyordu: Allah bin immet yaratmistir.

Alt1 yiizii denizde, dort yiizii karadadir. Bu timmetlerden ilk helak olani

147
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Ebu Davut, Kitabu’s-Sehv, 4659.
ibn Kesir, a.g.e., I, 43; Taberi, a.g.e., I, 49.
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cekirge iimmetidir. O helak olunca ipi kirilmis dizi gibi digerleri de ard arda

gelir. 149

ibn Ebi Hatim’den rivayet olundu ki: Alemler bin iimmettir. Alti yiizii

denizde, dort yiizii de karadadir.™°

Vehb b. Miinebbih’ten rivayetle: Allah’in on sekiz bin dlemi vardir. Diinya da

bunlardan biridir.">!

Ebu Said el-Hudri’den rivayet olundu ki: Yiice Allah’in kirk bin alemi vardir.

Dogusundan batisina kadar diinya bir alemdir.'>

Mukatil b. Siileyman’dan rivayetle: Alemler seksen bin tanedir. Kirk bin

tanesi karada, kirk bin tanesi de denizdedir.'>?

Ebu Ka’b’den rivayet olundu ki: On sekiz bin melek alemi vardir. Bunlardan
dort yiiz veya bes ylizii doguda, bir o kadar1 batida, bir o kadar da iigiincii ve
dordiincii katmandadir. Bu meleklerle beraber sadece Allah’in bilecegi kadar

da yardime1 melekler vardir.'>*

Said b. Miiseyyeb’den rivayetle: Allah’in bin alemi vardir. Alt1 yiizii denizde,

dort yiizii ise karadadir.'

Ibn Kesir bu rivayetleri eserine almakla birlikte bazilar1 icin ‘garip bir s6z’

demis, bazilarii ise rivayet zinciri bakimindan zayif oldugunu ifade etmistir.'”® Bu

rivayetlerin sihhati konusunda soz soyleme yetkisini Hadis tahric ve tenkitcilerine

birakip mana bakimindan rivayetleri degerlendirecek olursak, hepsinin bir yorumdan

ibaret olup kesinliginin tartismaya acik oldugu, dogru olup olmadiklarinin ise sadece

Allah’1n bilgisi dahilinde oldugunu soyleyebiliriz.
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2) Kelam ilminde Alem Kavramu

Islam kelamcilar1 alemi Allah’in varhigmin delillerinden saymis ve ozellikle
alemin sonradan yaratilmis oldugunun ispatiyla ilgilenmislerdir. Bu konuda rakip
firkalar dahi aym gelenegi takip etmislerdir. Ozellikle Mutezile ve Ehl-i Siinnet
kelamcilar1 s6z konusu tabiat felsefesi oldugunda dikkat ceken bir fikir birlikteligi
sergilemislerdir. Her iki kelam ekolii messai felsefenin alem tasavvurunun aksine
bosluk fikrini savunmus, madde-suret iliskisine karst ¢ikmis, atomculuk anlayisini
benimsemis ve tabii determinizmi siddetle reddedip olusun her safhasinda Allah’in
yaratma fiilini on plana c¢ikarmiglardir. Daha genel bir karsilastirmayla soyle
sOylenebilir ki, kelam atomculugu alem ve alem otesi gergeklik arasindaki siireksizlik

. ) o 157
esasina dayanirken messai model sonlu ile sonsuz arasindaki siirekliligi esas almistir.

Tabiat1 sistemli olarak izah etmeye c¢alisan ilk Miisliiman diisiiniirlerden mutezili
kelamc1 Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6. 226/841)’a gore alem atomlarda olusmustur ve
degiskendir. Atomlar ii¢ boyuttan yoksun basit varliklardir. Varthigin boliinemeyen en
basit parcasi ciiz la yetecezzd’da, yani atomda son bulur. Bu basit cevherler
birbirleriyle bitisip terkipler olusturur veya birbirlerinden kopup ayrilirlar. Yani atomlar
hareket ve siikin halindedirler, atomlarin hareket ile bitismeleri halinde olus (kevn),
birbirlerinden ayrilmalar ile de bozulus (fesad) meydana gelir. Bu 6zellikler atomlarin
bizatihi ozellikleri degildir. Onlar1 hareket ettirip durduran Allah’in iradesidir. Bu ilahi
irade fikri kelam Aalimlerinin atomcu alem fikri ile Grek filozof Demokrit’in
atomculugunu birbirinden ayiran en Onemli noktadir. el-Allaf ve mutezile
kelamcilarinin amaci ilahi iradeyle sinirli ve hadis bir birim elde etmek ve boylece
atomlarin toplamindan meydana gelen varliklarin da sonlu oldugunu ortaya

koymaktir,'>®

Ehl-i Siinnet kelamcilarina gore de alem cevher ve arazlardan meydana gelmistir.
Arazlar cevhere bagli ve degismeye acik Ozelliktedir. Atomlarin kalict ve sabit
ozellikleri yoktur. Alemde var olan her sey atomlardan miitesekkil oldugu gibi zaman

ve mekan da atomlardan meydana gelmistir. Zamanin boliinemeyen en kiiciik parcasina

157 Bolay, Siileyman Hayri, “Alem mad.”, TDV Islam Ansk., TDV yay., Ankara, 1989, II, s.359; Daha
genis bilgi icin bkz. Razi, Fahreddin , el-Erbain fi Usuli’d-Din, Mektebetu’1l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye,
Kabhire, trsz., s.19-73.

138 Bolay, a.g.e., s. 359-360.
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“an” denilir. Mekan ise geometrik noktalar seklinde tasavvur edilen atomlar

toplamudur.'

Ehl-1 Siinnet kelamcilarinin yaptigi bir bagka ayrima gore ise alem a’yan ve
a’razlardan olusur. A’yan’in basit olanlarina cevher (atom), miirekkep olanlarina ise
cisim demislerdir. Bir varlifa cisim denilebilmesi i¢in en az iki cevherden olugmasi
gerekir. A’razlar ise kendi basina var olamayip baskasim varligiyla kaim olan, devaml

olmayan seylerdir.

Kelamcilara gore hadis olan a’razlar olmadan aynlar da cismani planda var
olamadig1 i¢in bunlarin ezeli oldugu diisiiniilemez. Ciinkii aynlar a’razlardan 6nce var
olsaydi, a’razlardan ayr1 var olmalar1 gerekirdi. Hadis olandan 6nce var olamayanin
kendisi de hadistir. Oyleyse aynlar da sonludur ve varli§1 bizzat kendinden olamaz.
Onun varligiyla yoklugu aklen esittir; bu iki ihtimalden birini tercih edecek bir

Muhdis’e ihtiyag vardir ki, o da Vacibu’l-Viicud olan Allah’tir.'®

Kelamcilar alemin sonradan yaratilmig (hadis) oldugunu, kadim olmadigini ispatla
Allah’m varligim ispatlama yoluna gitmislerdir. Buradan hareketle alemi ‘“Allah’in
disinda kalan, var olmak icin bir Yaratictya muhta¢ olan her sey” olarak tarif

etmislerdir.

3) Tasavvuf Ilminde Alem Kavram

Kelamcilar alemin yaratilmis oldugunu, Islam filozoflar1 ise kadim oldugunu
savunmuglardir. ik sufilerde boyle bir diisiince olmayip kelamcilarla ayni goriisleri
paylasirlarken daha sonra gelen mutasavviflar bu iki goriisli  uzlastirmaya

1

calismuslardir.'® Bu yaklasimin kaynagi genis olciide felsefe, ozellikle Yeni

Platonculuk olmustur.'®

Gazzali’den itibaren mutasavviflarin alem anlayisi degismis ve bu konuda farkli

goriisler ortaya konulmustur. Hatta ayn1 miiellif eserlerinde alemi farkli sekilde tasnif ve
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Bolay, a.g.e., a.y.
Bolay, a.g.e., a.y.; Ayrica daha ayritili bilgi i¢in bkz. es-Sabuni, Nureddin, Maturidiyye Akaidi,
(terc. Bekir Topaloglu), DIB yay., trsz., s.61-63; Keskin, Halife, Islam diisiincesinde Allah-Alem
ili;kisi, Umut matbaacilik, Istanbul, 1996, s. 69-87; Karadas, Cagfer, Bakillani’ye gore Allah ve
Alem T asavvuru, Arasta yay., Bursa, 2003, s. 23-61; Diizgiin, Saban Ali, Nesefi ve Islam
Filozoflarina Gore Allah-Alem iligkisi, Akgag yay., Ankara, 1998, s.1-115.
1ol Uludag, Siileyman, “Alem mad.”, TDV Islam Ansk., 11, 360.
1oz Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Kobalci yay., Istanbul, 2002, s.110.
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tasvir etmistir. Mesela Gazzali lhyau Ulumi’d-Din ve Miskatu’l-Envar isimli

eserlerinde alemi farkli sekillerde tasnif etmistir.163

Vahdet-i viicud esasina dayanan Ibnu’l-Arabi aleme Allah’in sureti, Allah’a da
alemin ruhu olarak bakmis ve alemi mutlak ve biricik varlik olan Allah’in varliginin
cesitli tecellilerinden biri olarak gormiistiir. Ibnu’l-Arabi’ye gore alem her an
yaratilmakta ve yine yaratildigi anda yok olmaktadir. O buna “el-halku’l-cedid” adim
verir. Bu anlamda yaratma siirekli bir tecelliden ibarettir. Bu tecellinin farkli dereceleri
ise bes alemi meydana getirir.'® Buna hazarat-1 hamse denir ki, bu bes mertebe

sOyledir:
1. Uldhiyet mertebesi
2. Ruhlar mertebesi
3. Misal alemi
4. Cisim alemi
5. Insan-1 kAmil'®

Tasavvufta genellikle ii¢ alemin varligindan s6z edilir. Akil ve duyu ile bilinen
maddi alem, bu yolla bilinemeyen manevi alem ve bu ikisi arasinda koprii vazifesi

goren aleme de berzah dlemi denir.

Maddi ve manevi alemler, yapilarina gore cismani- ruhani; seffafliklarina gore
kesif- latif; kaynaklarina gore zulmani- nurani; idrak edilir olup olmadiklarina gore

sehadet- gayb; derecelerine gore de sufli- ulvi gibi isimler alirlar.'®

Insan1 kiigiik Alem, kdinat1 ise biiyiik insan diye isimlendiren Ibnu’l-Arabi’den
itibaren kullanilan bu ayrima gore kainatta var olan her seyin benzeri insanda da

mevcuttur. 167

Mutasavviflara gore alem cok genistir. Oyle ki, Allah’in yeryiiziinden ve burada
yasayan insanlardan haberleri olmayan yaratiklar1 mevcuttur. Tasavvufi eserlerde bu

genisligi ifade etmek i¢in 18.000 veya 360.000 alemin varligindan soz edilir ki, bu tiir

163 Uludag, a.g.e., II, 360.

1% Uludag, a.ge., a.y.

165 Agirakca, Ahmet, “Alem mad.”, Samil Islam Ansk., 11, 148-149; Ayrica bkz. Kasani, Kemaluddin
Abdurrezzak, Letaifu l-Plam fi igarati Ehl-i iman, trs., s.386-388.

Uludag, a.g.e., a.y.

Uludag, a.g.e., a.y. ; Agirakca, “Alem mad.” Samil Islam Ansk., 11, 150.
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ifadelerin kaynaginda daha once ele alip inceledigimiz ve sihhati konusunda siiphelerin

var oldugu sahabi sozleri mevcuttur.

Bazi alimler ise mutasavviflarin dlem hakkindaki goriislerinin Yunan felsefesi

menseli oldugunu ve bu gériislerin filozoflardan alindigini ileri siirmiislerdir.'®®

Insanda bulunan bilinmeyene duyulan merak duygusu alemin yaratilisi, genisligi
gibi konularda yogunluk kazanmaktadir. Bu konuda kaynaklarimizda net bir bilginin
olmayis1 ve diger diisiince sistemlerinin bu konularla ilgili degerlendirmeleri Miisliiman

diisiiniirleri de bu konuda etkilemistir.

4) Felsefe Ilminde Alem Kavram

8. ve 9. yiizyillarda baska dillerden Arapgaya yapilan terciime faaliyetleriyle Islam
bilginleri Grek filozof ve bilginlerinin kozmolojiye dair goriislerinden haberdar olmus
ve bu goriislerden etkilenmislerdir. Ozellikle metafizik, psikoloji ve ahlak alanlarinda
Islam felsefesini etkileyen Eflatun, Islam kozmolojisinin olusumuna da ¢ok biiyiik
katkida bulunmustur. Kindi ile baslayan “akledilir dlem- duyulur dlem” ayrimina ilham
veren Eflatun’un “Ideler dlemi- golgeler dlemi” ayrimi ve yine Eflatun’un Alemi de
insan gibi ruh ve cisimden miitesekkil saymasi ile “dlem ruhu” kavrami Islam
kozmolojisinde énemli bir hareket prensibi olarak yer edinmistir.'® Islam diinyasina es-
Sema ve’'l-Alem seklinde birlestirilerek terciime edilen ve Islam kozmolojisinin
Helenistik kaynaklar1 arasinda yer alan De Caelo (gok hakkinda) ve De Mundo (alem
hakkinda)’in yazart Aristo’nun ay-alti dlem ve ay-iistii alem ayrimi da Miisliiman

filozoflarin Alem tasavvurlarina etki etmistir.'”’

Aristo’ya gore, ay-alt1 alem olus ve bozulus, yani kevn ve fesad alemidir. Ay-iistii
dlem ise besinci unsur olan “esir’den meydana gelmistir ve bu nedenle onlarda

7! Alemin en diginda i1k muharrik’in hareket

degisme, bagkalasma ve bozulma olmaz.
ettirdigi birinci gok, en icte ise hareket etmeyen yer kiiresi bulunur.'” Aristo’nun

kozmoloji alanindaki bu teorilerinin Miisliiman filozoflarca genellikle benimsendigini
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gormekteyiz. Ancak alemin ezeli ve ebedi olusuyla ilgili diisiinceleri kabul gérmeyip
degistirilmistir.'”

Alemin yaratilmis oldugu fikrine karsi olan Aristo’dan etkilenen Miisliiman
filozoflar Islam inanciyla catismayan alternatif modeller gelistirmeye basladilar. Bunda
Yeni Eflatuncularin etkisi kiiciimsenemez. Yeni Eflatuncu fikirler ozellikle Islam

A9

diisiincesindeki “sudir” teorisi modelinin olusmasina zemin hazirlamistir.'”

Klasik Islami kaynaklarda ilk Miisliiman filozof olarak tanitilan Kindi, yoktan
yaratma fikrini sonuna kadar savunmustur. Ona gore, ezeli varlik cismani olamaz ve
degisime ugramamasi gerekir. Alem ise, cismanidir ve siirekli degisim halindedir. O
halde alem ezeli degildir. Zaman ve hareket gibi unsurlarla ilintili olarak degisen alem

ebedi de degildir ve yoktan var edilmistir.'”

Islam diisiincesinde ilk defa Farabi’nin dillendirdigi ve ibn Sina’nin son seklini
verdigi sudiir teorisine gore varlik vacip (zorunlu) ve miimkiin diye ikiye ayrilir.
Yaratma ise bir akletme faaliyeti olup “birden ancak bir sdadir olur.” prensibine
dayandirilir. Suddr, alemin yiice ve kemal sahibi zorunlu varliktan (vacibu’l-viicud,
Allah) belli bir diizenle ve devamli olarak tasmasi, bu yolla zorunlu varligin kendisinden

bagka varliklar meydana getirmesidir.'”®

Bu sekilde Allah’tan ilk tasan sey kendini akleden ilk akildir. Ozii itibariyle
miimkin olan bu akil zorunlu varliga nispeti miinasebetiyle vaciptir. Ama i¢indeki
miimkinlik 6zelligi sebebiyle kendisinde ¢okluk da bulunur. Ik aklin kendi iistiindeki
prensibi akletmesi ikinci aklin sud@iruna yol agar. Kendi miimkin 6ziinii akletmesiyle de
ilk felek meydana gelir. Ikinci aklin da aym sekilde kendi iistiindeki prensibi
akletmesiyle iciincii akil; kendindeki miimkinligi fark etmesiyle de ikinci felek
meydana gelir. Bu durum, ay-alt1 dlemi yoneten onuncu akil ve dokuzuncu felegin
sudiruna kadar devam eder. Boylece on akil ve dokuz felek bir dizi akletme faaliyeti
sonucu meydana gelmis olur. Buna gore, yaratma siireci ayni zamanda bir akletme
siirecidir ve daha {iistteki varlik mertebelerinin akletmesiyle daha alttakiler olusmustur.
Bahsi gecen semavi akillar ayn1 zamanda teolojik bir kavram olan meleklere tekabiil

eder. Nitekim faal akil olarak da bilinen onuncu akil Islam felsefesinde Ruhu’l-Kudiis
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yani Cebraildir ve vahyin aracidir. Ayrica ay-alt1 alemdeki kevn ve fesadi diizenlemek

7 Bsylece Alemin bu semavi bolgesi ay felegi

de yine faal aklin gorevleri arasindadir.
ile olus bozulus aleminden ayrilir. S6z konusu modelde semavi alem sekizi Batlamyus
sisteminden alinan, digeri ise Miisliiman astronomlar tarafindan eklenen atlas felegi
olmak iizere dokuz felekten miitesekkildir. Bu feleklerin her biri bir veya bir grup melek
tarafindan yonetilir. Burada Aristo’nun en distaki felegi harekete geciren ilk
muharrikine karsilik, feleklerin hepsini ayni anda hareket ettiren bir tanr1 anlayis1 s6z
konusudur.'” Ay-alti 4lem her biri belirli tabii niteliklere sahip dort unsurdan meydana
gelmistir. Bu dort unsur cesitli sartlar altinda farkli haller kabul eden ayn1 maddedir. Bu
nedenle siirekli birbirlerine doniisiirler. Ancak bu degismeler bagimsiz ve kendiliginden
degildir. Onlarin hepsi ay-alt1 alemi yiiriitmekle gorevli onuncu (faal) akil tarafindan

meydana getirilir. Boylece akillar ve nefislerden olusan ve metafizik ve fizik alemdeki

biitiin degisiklikleri kontrol ettigi bir lem tasavvuru olusmaktadir.'”

Islam messai filozoflarinin ortaya koydugu bu alem tasavvuru Islam diisiince
sistemiyle ortiismemekte, bazi noktalarda ise aykiri diismektedir. Ozellikle alemde
bosluk olmadigini iddia ettikleri, atomu reddettikleri ve tabii determinizmi savunduklari
icin Kelamcilar tarafindan siddetli elestirilere maruz kalmiglardir. Bunlarin basinda XI.
Yiizyll Islam diisiince tarihinin ©nemli kavsaklarindan sayillan Imam Gazzali
gelmektedir. Gazzali, Ibn Sina ve Farabi’nin bu teorilerini Tehafiitu’l-Felasife adli
eserinde yerden yere vurmus, hatta bu filozoflar1 diisiincelerinden dolay1 tekfir etmistir.
Gazzali’nin bu eserine Ibn Riisd Tehafiitu’t-Tehafiit adli eseriyle karsiik vermeye
calismigsa da Gazzali ve kelamcilara yoneltilen tenkitler Siinni kelamin hakimiyeti

karsisinda ciliz kallrmstlr.180

Ozetlemeye calistigimiz bu teoriler yi1gin1 yukarida da degindigimiz insani merakin
tabii bir sonucu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yine alemin yaratilis1 noktasinda
yogunlasan bu anlama ve anlamlandirma ¢abasi zaman zaman insan1 daha da cetrefilli
yollara siiriiklemektedir. Yaratilis siireci ve genisligi hakkinda hala net bir bilgiye sahip
olamadigimiz alem giiniimiizde de cazibe merkezi olmaya ve bir¢ok ilim dali tarafindan

arastirmalara konu olmaya devam ediyor.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim’de alem kelimesinin sahip oldugu anlam alanimi tespit etmeye
calisn@imiz bu arastirmamizda Oncelikle alem kelimesinin liigat ve 1stilah anlamlarini
ortaya koymaya calistik. Buna gore, adlem kelimesinin ilim ya da alamet kokiinden
tiiredigi yoniinde iki farkli goriisiin var oldugunu gordiik.

Istilahi kullanimiyla ilgili tek bir manadan s6z edemedigimiz alem kelimesi
Kur’an-1 Kerim’de ise yetmis ii¢ defa daima cogul olarak gecmektedir. Bu kullanimlarin
kirk ikisinde ise ‘rabbu’l-alemin’ terkibiyle kullanildigin1 gordiik.

Anlam bakimindan ise dlem kelimesinin Kur’an’da insanlar ve cinler, biitiin
yaratilmiglar, mii’'minler, Yahudi ve Hiristiyanlar, zamanin insanlari, yabancilar,
misafirler, Hz. Nuh’tan sonra yasamis mii’minler ve insanlar olmak {izere sekiz ayri
anlamda kullanildigini tespit ettik. Alem kelimesinin kullanildig1 bu sekiz anlam alanin
belirledikten sonra her bir anlamla ilgili ayetleri ele alip ¢esitli tefsirlerden yararlanmak
suretiyle yorumlamaya calisttk. Genelde klasik tefsirlerden yararlandigimiz
arastirmamizda yukarida belirttigimiz sekiz anlam alanina dair ¢ok farkli ve ayrintili
bilgilere rastlamadik. Bu noktada miifessirlerin alem kelimesinin gectigi ayetleri bir
tefsire tabi tutmadan dogrudan naklettiklerini gérdiik. Fakat nadir de olsa rastladigimiz
orijinal yorumlar bu sekiz anlam alaninin Kur’an ayetlerinde mevcut oldugunu ispat
etme noktasinda bize yol gosterdi. Netice olarak, alem dendiginde biitiin yaratilmislar
ya da Allah’in disinda kalan her sey (masiva) akla gelmektedir. Kur’an ayetleri de
genelde bu anlam iizerinden okunmakta ve yorumlanmaktadir. Fakat biz bu
calismamizda alem kelimesinin, bizim bildigimiz anlaminin yani sira, zaman zaman
0zel anlamlara hasredilip anlam alaninin daraltildigin1 da gordiik.

Alem kavramimin semantik analizini yaparken onun anlam alanina giren diger
Kur’ani kavramlara da deginmek suretiyle alem kavraminin sinirlarin1 belirlemeye
calistik. Bu dogrultuda Semavat ve’l-Arz, Melekit, Felek, Ars, Kiirsi gibi kavramlari
ele alip inceledik. Bu inceleme sonucu bu kavramlarin alem kelimesinin anlam alaniyla
dogrudan veya dolayli olarak baglantili oldugunu, her birinin topyekiin yaratilis sahasi
dedigimiz alem icerisinde bir yere sahip oldugunu gordiik.

Daha sonra, Kur’an-1 Kerim’e gore alemin yaratilisi konusuna deginmeye
calistik. Kur’an ayetlerinde alemin yaratilis siirecinin belirgin olmadigini, yaratmadan
bahseden ayetlerin ise, daha cok yiice bir yaraticinin varlifini ispata yonelik oldugunu

gordiik. Ayrica yaratma ile ilgili ayetlerde dogrudan alem lafzinin zikredilmedigini,
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bunun yerine yeryiizii ve gokler ve bunlara dahil olan diger varlik kategorileri ve giines,
ay ve yildizlarin yaratilisina dair konulardan bahsedildigini miisahede ettik.

Ikinci bolimde ise, dlem kavraminin diger ilim dallarindaki kullanimlarini ele
aldik. Ilim dallar1 arasindan hadis, kelam, tasavvuf ve felsefeyi tercih ettik. Nitekim
alem konusunun bu ilim dallarinda 6nemli bir yere sahip oldugunu bu konuda bircok
tartisma yapilmasindan ve alemin yaratilisi ile ilgili bircok teorinin 6ne siiriilmesinden
anlayabiliriz.

Hadis ilmindeki kullanimina 4lem kelimesinin hadislerden bir kismini incelemek
suretiyle yer verdik. Inceledigimiz hadislerde Alem kelimesinin genelde ‘rabbu’l-
alemin’ terkibiyle ¢ogul olarak, bazen de tekil olarak kullanildigim1 gordiik. Fakat bu
kullamimlarin hicbirinde, ayetlerde de oldugu gibi, dlemin icerigi, genisligi, nasil
yaratildigr gibi konulara rastlamadik. Alemlerin sayisindan bahseden sahabe sozlerini
de ayn baglik altinda incelemeyi uygun gordiik. Bu incelememiz neticesinde bu sozlerin
alemin biiyiikliik ve genisligini ifade etmek icin sOylenmis, hicbir saglam nassa
dayanmayan sahsi yorumlar oldugunu soyleyebiliriz.

Alem kelimesinin kelam ilminde ise, Allah’in varliginin delili olarak
goriildiigiinii ve bu nedenle kelamcilarin onun sonradan yaratilmis oldugunu ispatlamak
adina bircok delil 6ne siirdiiklerini gordiik.

Tasavvufta ise alem tipki kelamda oldugu gibi Allah’in varliginin bir delili
olarak goriilmiistiir. Ilk donemlerde kelamcilarla aymi goriislere sahipken daha sonralari
filozoflarin alem hakkindaki goriislerinden etkilenmeleri neticesinde Allah-alem
iliskisinin 6zellikle Ibn Arabi’den sonra farklilastigini gormekteyiz. Vahdet-i viicud
esasina dayanan Ibn Arabi aleme Allah’in sureti, Allah’a da dlemin ruhu olarak bakmis
ve alemi mutlak ve biricik varlik olan Allah’in varliginin cesitli tecellilerinden biri
olarak gormiistiir.

Alemin felsefedeki kullanimima geldigimizde ise, yine Alemin yaratilis siirecini
anlam adina birgok tasavvurun gelistirildigini gormekteyiz. Daha 6nce de degindigimiz
gibi, Islam kaynaklarinda bu tiir bilgilerin yer almayis1 ve diger diisiince sistemlerinin
bu konudaki agiklamalar1 Miisliiman diisiiniirleri de etkisi altina almis, onlar1 Islami
diisiinceyle celisen bu tasavvurlar1 Islami bir kimlige kavusturmaya itmistir. ilk defa
Farabi tarafindan dillendirilen, Ibn Sina tarafindan da sistemli hale getirilen sudfir
teorisi bile bu anlamda bazi1 Miisliiman diisiiniirler tarafindan ¢ok agir tenkitlere maruz

kalmustir.
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