T.C.
FIRAT UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DIiN BiLIMLERI ANA BiLiM DALI

ISLAM FELSEFESI BiLiM DALI

FATMA ALIYE VE TEDKIK-I ECSAM iSIMLI

ESERI VE BATI DUSUNCESINI TENKIDI

(Yuksek Lisans Tezi)

DANISMAN HAZIRLAYAN
Yrd. Dog. Dr. Cevdet KILIC Nimet KARACORLU

ELAZIG-2009



T.C
FIRAT UNIVERSITESI
SOSYAL BiLIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DiN BiLIMLERI ANA BiL iM DALI
ISLAM FELSEFESI BiLiM DALI

FATMA ALIYE VE TEDKIK-i ECSAM iSIiMLI
ESERI VE BATI DUSUNCESINI TENKIDI

(YUksek Lisans Tezi)

(Butez ......... /......2009 tarihinde juri tarafindan oy birligi / oy ¢oklugu ile kabul
edilmistir.)

Danisman: Yrd. Dog. Dr. Cevdet KILIC

Uye Uye

Bu tezin kabull, Sosyal Bilimler Enstitiisi Yonetim Kurulu'nun ......... Lo ... tarih ve

............ say1ll karariyla onaylanmistir.

Enstitd Muduru
Dog. Dr. Erdal ACIKSES



OZET

Yuksek Lisans Tezi
Fatma Aliye ve Tedkik-i Ecsam isimli Eseri ve Bati Diistincesini Tenkidi
Nimet KARACORLU

T.C
Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittisu
Felsefe ve Din Bilimler Ana Bilim Dali
islam Felsefesi Bilim Dal

2009; sayfa: VIII + 83

Fatma Aliye 1862-1936 yillari arasinda yasamistir. Yasadigi dénemin sartlarina
gobre cok iyi bir egitim almistir. Fatma Aliye Osmanli déneminin kadin yazaridir. O,
felsefeye ilgi duyan tek kadin yazardir. Ayni zamanda kendi déneminin tek roman
yazaridir. Felsefe ve roman disinda pek ¢cok makale, kitap ve cevirileri bulunmaktadir.
Calismamiz Fatma Aliye'nin Felsefeyle ilgili iki eserinden biri olan "Tedkik -i Ecsam" ile
ilgilidir.
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SUMMARY

Master Thesis
Fatma Aliye and His Tedkik-i Ecsam Work and His Critics of Westurn idea
Nimet KARACORLU

T.C
University Of Firat
Graduote School Of Social Sciences
Department Of Philosphy And Religion
Discipline Of Islam Philosophy
2009, Page: VIII + 83

Fatma Aliye lived between 1862-1936 years. According to her living age she had
good education Fatma Aliye is mutlitple ottoman female writer she was the only woman
writer that she was interested in philosophy. Also she was the only writer in this novel
period. She had many articles, books, translations except of philopy and novel. Our study
is related to Fatma Aliye's one of the two works "Tedkik-i Ecsam"
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ONSOZ
Felsefi distnce ve bilim bir milletin uyanisi ve yukselisi i¢in cok 6nemli bir yere
sahiptir. Millet hayatinda ilerleme, mazinin iyi bilinmesi, bugin ile ge¢mis arasinda siki
bir irtibat kurulmasi ile saglanabilir. Ancak bu sekilde kulttirumuzin ve gelecekteki

tefekkurimiiziin gelismesi icin saglam adimlar atarak bizden sonraki nesillere de kiltirel

mirasimizi aktarmis oluruz.

Kilturel ve dasunce hayatimizin énemli kismini olusturan Osmanli Devleti ,
yuzyillar boyunca ilim ve medeniyete onculik etmistir. Bu ilim ve medeniyetin
olusmasinda sayisiz ilim adamimiz, mutefek kirimiz, alimimiz yetismistir. Fatma Aliye
Hanim, Tanzimat doneminde yetismis 6nemli bir yazar ve mutefekkirimizdir. Fatma Aliye
Hanim kadin olarak da, eserleriyle de, dustnceleriyle de hep dikkat ¢ekmistir. Kaldi ki
Fatma Aliye Hanim Tanzimat doneminde felsefe ile ilgili eser yazan tek kadindir. Ayrica
Tiurk edebiyatinda roman yazan ilk kadin da Fatma Aliye Hanim’dir. Dolayisiyla onun
Onemi sadece kendi donemiyle sinirli kalmayip bugiin bile ne kadar énemli bir sahsiyet
oldugu tedaviile yeni c¢ikan Turk liralarinin Gzerine resminin konulmasiyla hakkinin teslim

edildigi gorulmektedir.

Arastirmamiz Fatma Aliye Hanim’in felsefe ile ilgili yazmis oldugu iki eserden biri

olan Tedkik-i Ecsam’la ilgilidir.

Arastirmamiz giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris boli miunde Osmanli
Dusuncesinin genel seyri Uzerinde kisaca durmaya c¢ahstik. Birinci bélimde ise Fatma
Aliye Hanim’in hayati, eserleri, donemin duslince dunyasi ve 19. yizyilda Osmanli’da
Felsefi Dustince Akimlari Gizerinde durduk. ikinci béliimde ise eserin deger lendirilmesi,
eserde One ¢ikan kavramlar UGzerinde durup eserin Osmanlica’dan latin harflerine
aktarilmasina calistik. Stuphesiz bunu yaparken mikemmel bir aktarma yaptigimiz
iddiasinda degiliz. Ancak ne kadar bunu yapabildiysek kendimizi o kadar basarili ka bul

ederiz.

Bu arastirmay! yaparken konu tespitinden arastirmanin her safhasinda maddi
manevi yardim ve desteklerini esirgemeyen kaynak temininde kiitiphanesinden istifade
ettigim, danisman hocam Yrd. Dog. Dr. Cevdet KILIC’a ve Dog. Dr. ismail ERDOGAN’a

sonsuz stikranlarimi sunarim.
Nimet KARACORLU

ELAZIG-2009
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GIRIS

Osmanli devletinde yetismis ilim ve fikir adamlari ve yoneticileri ait olduklar
milletinin ylkselisi ve ilerlemesi icin, tlkelerine iyi bir gelecek hazirlamak icin blyuk caba
sarfetmislerdir. Osmanli dustndrlerinin fikri planda devraldiklari mirasa bakildiginda,
Anadolu Selcuklulari, iran ve diger islam topluluklarinin Kkiltir mirasindan istifade
ettikleri goruliir. Yani Osmanl dusinirleri kendilerinden &nceki islam diisiincesi
geleneg@ini, Yunan felsefesinin esaslarini kavramis ve gelenedi devam ettirmeye
calismiglardir. Farabi’den, ibn Sina’dan, Gazali’den, Taftazani’den, Fahrettin Razi’den,
Curcani’den, Sadreddin Konevi’den, Sihreverdi’den gelen bir gelenek hé&kimdir. Bu
yiizden Osmanh dustincesi, islam disiince gelenedinin, biitin egilimlerinin renkli bir

tablosu ve sentezi olarak bulustugu yerdir.*

Altyiiz kisir yilik Osmanli devletinin siyasi, iktisadi, felsefi ve ilmi hayatinda
Osmanli disuncesine damgasini vuran pek ¢ok ilim ve fikir adami yasamis ve eserlerini
vermistir. ilmin ve felsefenin revacta oldugu asirlarda yakalanan fikri serbest ortamlarda
cok onemli sahsiyetlerin ortaya ¢iktigi bilinmektedir. Fatma Aliye Hanim’in yasadig
donemi daha iyi anlamak ve tahlil etmek icin biraz daha gerilere gidip Osmanli
disuncesinin felsefi birikimine gz atmak gerekir. Bunu yaparken amacimiz Osmanli
diisuincesinin bir pargasi olan Tanzimat dénemi diisiince diinyasina yakindan projeksiyonu
tutmak ve o donemi daha iyi anlamak olacaktir. Bu dénem daha iyi anlasildigi takdirde
Fatma Aliye Hanim’in fikirleri ve bati dusiincesini tenkidi daha bir énem kazanacak ve
disuncelerinin zemininin nereye oturdugu ortaya cikacaktir. Simdi Osmanli devletinin

distince diinyasina damgasini vuran bazi distintrlerimiz Gizerinde kisaca duralim .

Davudu’l-Kayseri (0.1350): Osmanli ilim gelenegini baslatan kisi Orhan Gazi
tarafindan 1337 yilinda iznik medresesine miiderris olarak atanan Davudu’l -Kayseri’dir.
O, bu medresede yaklasik on bes yil muderrislik yaparak Osmanli ilim geleneginin

temellerini atmistir. Bu yiizden Osmanli diisiinirlerinin énemli simalarindan biridir. 2

Davudu’l-Kayseri, varlik felsefesi ve problemlerini yorumlayarak islam diinyasinda
yaygin hale getirendir. Asil basarisi ise “Vahdet -i viicud” 6gretisini, felsefe ve matematige
dayanan akil ydritmeleriyle yeniden insa etmesidir.* Davudu’l-Kayseri’nin felsefi

goruslerine gelince; tabiat felsefesi ile ilgili orijinal fikirler ileri stirmustir. Ona gore,

! Bolay, Siileyman Hayri, Osmanlilarda Diistince Hayat 1 ve Felsefe, Ankara 2005 s.17
2 Bayraktar, Mehmet “Davudu’| -Kayseri ve Osmanli ilim geleneginin Tesekkiili” Osmanli, VII, s. 57
® Bayraktar, a.g.e, s. 211



tabiattaki her sey atom ve molekillerden olusur. Tabiat, enerjiden baska bir sey degildir.
Enerjinin 6zelligi ve tezahiri ise 1sik, 1sitici ve yakici olmasidir. Davudu’l -Kayseri, suyu
“Beyaz atom” ve “hayat sirr1” olarak nitelendirmis ve ilk defa atomlarin enerji yikli

olduklarini ifade etmistir.*

Kur’an-1 Kerim’deki “yedi gok ve yer, onlarda bulunan her sey Al lah’i tesbih eder.
Higbir sey yoktur ki, O’nu hamd ile tesbih etmesin. Fakat siz onlarin tesbihini
anlamazsiniz” mealindeki bu ve buna benzer ayetlere dayanarak evrende var olan her seyin
gercek anlamda canh oldugunu disunir. Clnki Davudu’l -Kayseri’ye gore, varliklarin
Allah’1 zikretmesi, Allah’a hamd etmesi icin akli, bilgisi ve suurunun olmasi gerekir.
Butiin bunlarin olmasi igcin o seyin mecazi degil gercek anlamda canh ve hayat sahibi

olmasi gerekir.”

Davudu’l-Kayseri’nin énemli eserlerini su sekilde si ralayabiliriz; Kefu’l-Hicab an
Kelam, Rabbi’l Erbab -Nihayeti’l Beyan fi Dirayeti’z-Zaman, -Esasu’l-Vahdaniyye ve
Mebnev’l Ferdaniyye, Tahkiku Mail-Hayat ve Kesfu Esrari’s-Zuluméat. Davudu’l -
Kayseri’nin bu telif eserlerinin yani sira ibnu’l Arabi, ibnu’l-Cahiz ve El-Kesani gibi
disundrlerin bazi eserlerinin serhini yazmistir. Bunlardan bazilari sunlardir: Matla’u
Hus(si’l-Kelim fi M&’ani Fus(si’l-Hikem, Serhu’l-Kasideti’t —Taiyye, Serhu’l-Kasideti’l-

Mimiyye, Serhu Besmele bi’s-Sureti’n-Neviyyeti’l-insaniyeti’l-Kamile®

Seyh Bedreddin (0.1420): Osmanh dusiincesi gelenedinin olusumundaki énemli
isimlerden biri de seyh Bedreddin’dir. Seyh Bedreddin, Edirne yakinlarindaki Simavna
kasabasinda dogmustur. Ankara savasindan sonra Seyhzade Musa Celebi, Edirne’yi alara k
Seyh Bedreddin’i buraya kadi tayin eder. Ancak daha sonra Celebi Mehmet, Musa
Celebi’yi yenmis ve Bedreddin’i de iznik’e sirmiistiir. Seyh Bedreddin, iznik’te Celebi
Mehmet’e karsi isyan hareketini orgitler. isyanin sonucunda Seyh Bedreddin ve
taraftarlari 1420°de Cerez’de asilir. Seyh Bedreddin bu yodniyle Nazim Hikmet basta

olmak iizere cagdas yazar ve sairler tarafinda ilk Osmanli Marksist’i olarak anilir . *

Butin bunlarin yani sira iyi bir alim ve fikir adami oldugu muhakkaktir. Mesela
“Varidat” adli eseri, Osmanh alimleri tarafindan buyik bir itibar gérmastir. Eser, kigik

olmakla beraber 6nemli fikirler ihtiva etmektedir. Seyh Yavsi, Seyh Bedreddin ’i; “Dinin

* Bolay, a.g.e, s. 211.

® Bayraktar, a.g.m, s. 62.

¢ Bolay, a.g.e.,s. 212.

7 Danismend, i.Hami, Tarih Hakikatleri, istanbul 1978, 5.635; Bolay; a.g.e., s. 212.
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Parlak Ayl, Ariflerin Giinesi” seklinde évmiistiir. ® “Varidat” disindaki diger 6nemli eseri

ise “Camiu’l Fusuleyn ve Letaifu’l - isarat” tir.

Muhyiddin Kafiyeci (0.1474): Bergamah olup Misir’da yasayan ve “kafiyeci”
adiyla bilinen buyik bir alim ve dustndrdir. Muhyiddin Kafiyeci, dilci olmakla birlikte,
tarih, tefsir ve psikoloji metodolojisi yazmistir. Varlik, bilgi, anlam ve dil felsefesi
Uzerinde calismistir. Tarih metodolojisi yazarken kendi tarih anlayisini ortaya koymus,

tarih anlayisiyla giiniimiizde gecerli olan sosyal tarih anlayisina ok yaklasmistir .°

Molla Fenari (0.1431) Bursa dogumlu olan Muhammed Semsettin el -Fenari de
diger 6nemli Osmanli disundrlerindendir. Akli ve nakli ilimlere vakif olan bir alimdir.
Aristo’yu Anadolu’da ilk defa tanitan Molla Fenari’dir. Ayrica “Vahdet -i Vicud”
felsefesini Davudu’l-Kayseri’den sonra yayan Kkisidir. Matematik, felsefe, mantik,
tasavvuf, fikih, kelam, dil bilgisi, tefsir gibi birgok ilim daliyla ilgilenmis ve dnemli eserler

yazmistir.*°

Molla Fenari’nin 6nemli eserleri ise; Risale fi Beyan-1 Vahdet’il Vicud, Fevaidu’l
Fenari, Fusulu’l Bedayi fi Usuli’s-Serayi, Risale fi’'t Tasavvuf. Ayrica Molla Fenari’nin
“Ayn’ul-A’yan” adli Fatiha suresinin tefsirine dair 376 sayfalik eseri vardir. Bu eserde

antoloji ve epistemolojiye deginilmistir. *

Molla Fenari ile baslayan Osmanli disuncesinin zirv e noktasini teskil eden Fatih
Sultan Mehmed déneminin dustince diinyasi Osmanli diisiince dunyasinda 6nemli bir yere
sahiptir. Fatih Sultan Mehmed, bilime ve bilim adamlarina 6zel ilgi gosterip farkh
bilimlerle temasa gecen biyiik bir hikiimdardir .*?

Osmanlilarda “ Tehaflt” gelenegini Fatih Sultan Mehmed baslatmistir. Fatih Sultan
Mehmed, 6dlli bir Tehaftt yarismasi diizenlemistir. Yarismanin amaci ise, Gazali’nin ve
lbn Rusd’iin tehafiitlerinin degerlendirilmesini yaptirmak ve felsefi problemler {izerinde
tartisma zemini olusturarak elestirici dustinceyi gelistirmektir. Yarisma sonunda; Ali
Tusi’nin “Kitabu’z-Zuhr” ve Hocazade’nin “Tehafut’il-Felasife” adli iki eser ortaya
cikmistir. Bu iki Kitaptan Hocazade’nin kitabi be@enilmis ve 6zel bir odille

odullendirilmistir.

® Bolay, a.g.e. , s. 213.

°Bolay, a.g.e, s. 111

10 Askar, Mustafa, Molla Fenari ve Vahdet-i Viicud Anlayisi, Ankara 1993, s. 30
" Bolay, a.g.e, s. 216

2 Bolay, a.g.e, s. 255



Daha sonra Kemal Pasazadde, Hocazade’nin Tehafut’inde yer alan yirmi iki
meseleden on besini ele aldi§i “ Tehafiit Hasiyesi”ni yazar. 16. asirda Karabagli Mehmet
Efendi (0.1536) yine Hocazade'nin Tehaf Gt’U Uzerine talikat yazar. Ayrica Uzerinde
arastirma yapilmamakla birlikte Nev’i Efendi (0.1599) ve Mueyyedzade Amasyavi’nin
Tehafitlerinden s6z edilebilir.*® Yine bu saydiklarimizdan baska Mestcizade Abdullah
Efendi (0.1736)’nin “El Mesalik Fi’l Hilafiyyat Beyn’el Miitekellimin Ve’l Hukema™ adli
eseri de tehafiitler arasinda sayilabilir. **

Molla Litfi (0.1494): Molla Liitfi, cok ince ve keskin bir zekaya sahip olmanin
yani sira derin ve genis bir bilgiye sahiptir. Nukteci, tenkitci, sorgulayici tavriyla bazi
kiskang ilim adamlarinin Ofkesini (zerine c¢ekmistir. M olla Lutfi, felsefeyi seven ve
felsefeyle ¢cokca mesgul olan Osmanli ilim adamidir. Kendisi zindiklikla suglanmis ancak
bu suclamalari asla kabul etmeyerek itikadinin temiz oldugunu, kiflr ve sirkten uzak
bulundugunu ifade etmistir.*> Molla Liitfi felsefe, belagat, matematik, mantik, siyaset ve
ahlak gibi cesitli ilim dallarinda eserler yazmistir. En 6nemli eserleri ise; Mezuat’il-Ulum,
Mevzuat’u Ulum Serhi, Risale fi Tahkik-i Viicud’il-Vacib’tir.°

Kemal Pasazade (0.1534): Kemal Pasazade, bilyiik devlet adami, tarihgi, hukukgu,
kelamci, felsefeci ve edip olarak Osmanli fikir ve idare hayatinda 6énemli bir yer teskil
eder. idari gorevlerinin yani sira mantik, tasavvuf, kelam, felsefe gibi pek ¢ok alanda iki
yuzden fazla kitap ve risale yazmistir. Osmanli Devleti’nde ilk defa tarihi olaylari sebep-
sonug iliskisi igerisinde aciklayan Kemal Pasazéde’dir. O, Osmanli tarihini yazarken
kaynaklardaki bilgileri degerlendirerek kendine has yeni, sentezi metin haline getirmistir.
Ibn Kemal, tarihe biitiinliik icinde bakmis, Osman linin bir diinya devleti olarak diinyanin
nizamindan sorumlulugunu bilerek otoritesini temellendirmistir. *'

ibn Kemal yalniz tarihci olarak degil, kelamci olarak da orijinal fikirlere sahiptir. 2
Onemli eserlerinden bazilari sunlardir: Tevarih-i AlI’i Osman, Risale Fi’l Fakr, Tehafit
Hasiyesi.

Fuzuli (0.1556): Osmanli devleti, edebi diisiincenin gok giizel érneklerine sahne
olmustur. Fuzuli, Kanuni déneminin biyuk sair ve distndridar. Fuzuli, kelam ve felsefe
meselelerine hakim bir sairdir. Eserlerinde, ins ani ilgilendiren pek ¢ok meseleyi bir filozof

tavriyla ele alip sonuglandirmistir. Fuzuli, &lemdeki varliklarin hepsini sevgiden ibaret

¥ Bolay, a.g.e ,s. 255

 Bolay, a.g.e, s. 255

1> Gokyay, Orhan Saik, Mola Liitfi, Ankara 1987, s. 11

% Bolay, a.g.e., s. 220

" Bolay, a.g.e., 5.240

18 Yazicioglu, Mustafa, Kelamci Olarak ibn Kemal, ibn Kemal Sempozyum Kitabi, Ankara 1986, 5.186

4



goriyor. Varliklarin kaynagini sevgiye, Allah’a duyulan aska baglyor. Fuzuli eserlerinde
baslangic ve son meselesi buna bagli olarak nereden geldik, nereye gidiyoruz? gibi
sorulara cevap aramistir. Cunki ona gore, dustinen kisi yaratihisini diisundr, baslangicini ve
sonunu dasundr. Ayrica bilginin cesitleri, kaynaklari ve bunlardan ortaya ¢ikan bilim
dallarinin bilgi edinme yollarini belirtir. Hustun-kubuh, hayr ve ser meselelerini inceler.
Onemli eseri ise; “Matla’ul-itikad, fi Ma’rifeti’l Mebde Ve’l Mead” *°

Katip Celebi (0.1657): Katip Celebi, klasik dénem Osmanl dusiincesinin son
temsilcilerinden sayilir. Osmanli distincesinin klasik dénemle modernlesme dénemi
arasinda bir kopru niteligi tasir. Katip Celebi bir medresenin, belli hocalarin tesiriyle
yonlenmemis, Ozel dersler alarak kendi kendisini yetistirmistir. Matematik, geometri,
astronomi dersleri almis, felsefe, astronomi, hadis, tefsir, cografya, tarih, sosyal ve siyaset
konularinda cesitli eserler kaleme almistir. ?° Katip Celebi’de timden gelimci bir yontemle
bltlinden parcaya dogru bir yontem anlayisi hakimdir. Clnki Katip Celebi’ye gore
parcalarla mesgul olmak vakit kayb indan baska bir sey degildir.

Katip Celebi’nin eserlerinin bircogu derleme olmakla birlikte orijinal eserleri de
mevcuttur. Onemli eserleri ise; Mizan’uil Hakk Fi ihtiyar’il-Ehakk, Kesfii’z-Ziinun’dur.

Kesfii’z-Zinun adh eseri 19. yuzyilda yedi cilt halinde Avrupa’da, ayni yizyilda el
yazmas! olarak Fransizcaya cevrilerek yayinlanmistir, %

Osmanli distincesinin genel seyri igerisinde 18. yuzyildaki terciime faaliyetlerine

de deginmek gerekir. 18.yuzyildaki terciime faaliyetleri, bilimsel faaliyetlerin 6nemli bi r
halkasini teskil eder.

Sair Nedim, Dervis Ahmet Efendi’nin “Sahaifu’l Ahbar” isimli eserini on yil
stiren bir calisma sonucu 1729 da Tiirkgeye cevirir. %

28. Mehmet Celebi, Sehrezuri’ye ait Es-Seceretii’l ilahiye adl eserin sadece fizik
felsefesi ile ilgili dordlncu risalesini Tlrkgeye cevirmistir. Sultan [1l. Ahmet, 1708’de
Ibrahim Miiteferrika’ya, Hollanda’nin Amsterdam sehrinde basilan bir heyet kitabinin
terctime gorevini verdi. Sadrazam Damat ibrahim Pasa, 1725 yilinda otuz ilim adamindan

olusan bir terciime heyeti olusturdu. Bu terciime heyeti Bedreddin Mahmut’un ikdu’l-

¥ Bolay, a.g.e, s. 237

2 Bolay, a.g.e, s. 238

2! Celebi, Katip, Mizan’0l-Hakk, Fi ihtiyar’il Ehakk, Haz. O. Saik Gokyay, istanbul 1972, 5.182
22 Timur, Taner, Osmanl Kimligi, istanbul 1986, s. 37

28 Refik, Ahmet, Alim ve Sanatkarlar, istanbul 1924, s. 283-285
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Cuman fi Tarihi-i Ehli’z Zaman isimli eserini ve Handmir’in Habibi’s-Siyer adh eserini
terciime etmistir.?
Bu donemde terclime faaliyetlerinin felsefeyi ilgilendiren en Onemlisi, Yan yal
Esad Efendi’nin baskanhgini yaptigi terclime heyetidir. Bu tercime heyeti 6zellikle Grekce
ve Latinceden felsefe ve mantikla ilgili eserleri tercime etmistir. Yine bu donemde Esad
Efendi, Aristo’nun Fizika’sini, mantik kitaplarini Arapcaya terciime etm istir.%
Goruldugu gibi Osmanli devletinin bir kisim insanlarin iddia ettigi gibi felsefi
hayatinin kisir olmadi§i ¢ok genis yelpazede pek ¢ok ilim ve fikir adaminin yetistigi
gorilmektedir. Bu sahsiyetlerin Osmanh distincesine biraktig etki ve distince ala nindaki

faaliyetleri daha derinden ve yakindan arastirilmayi beklemektedir.

2 Gergek, Selim Niizhet, Tuirk Matbaacili§i, istanbul 1939, s. 105-111
% Sarikavak, Kazim, Yanyali Esad Efendi, Ankara 1998
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BIiRINCIi BOLUM
FATMA ALIYE HANIM’IN HAYATI ESERLERI VE DONEMIN DUSUNCE
YAPISI

1- FATMA ALIYE HANIM’IN HAYATI VE ESERLERI

Fatma Aliye Hanim 27 Rebiulahir 1279, miladi 22 E kim 1862 yilinda devlet
adami olan ayni zamanda tarihci, hukukgu ve yazar Ahmet Cevdet Pasa ile Adviye

Hanimin kizi olarak istanbul’da diinyaya gel mistir.?

Fatma Aliye Hanim hem Tanzimat sonrasi donemin kiltlrel ortamindan hem de
konak yasamindan etkilenerek blylmustir. Annesinin konak isleriyle ugrasmasindan
babasinin devlet islerinin yani sira ilim ve sanatla mesgul olmasindan dolayi (¢ yasina
kadar anne ve babasini ¢ok az gormustur. Sitnine, dadilar ve hizmetkarlarla

blyumustar.

Ahmet Cevdet Pasa’nin Osmanli Devleti’nde Ust diizey yonetici ve ilim adami
olmasindan dolayr Fatma Aliye Hanim donemin kadinlarindan farkli bir ortamda
yetismistir. Babasi Fatma Aliye Hanim’in egitimine cok 6nem vermis hatta o déneme

gore Avrupali kadinlarin bile sahip olamadi@i e gitim imkénlari kizina sunmustur.

Fatma Aliye Hanim (¢ yasindayken babasinin Halep Valiligi’ne atanmasindan
dolay ailesiyle birlikte Halep’te yasamaya baslamistir. Halep’teyken zamanin ¢ogunu
babasinin kahvecisi okur-yazar, zeki, bilgili bir adam olan Suleyman Aga’nin yaninda
gecirir. Suleyman Aga konusmay! sevmemesine ragmen Fatma Aliye Hanim ile
yakindan ilgilenir, Fatma Aliye Hanim’in sorularini cevaplar. O’na hikayeler anlatir;
Fransa’dan ingiltere’den bilgiler verir. Halep’teyken vaktinin gecirdigi di Jer Kisi ise
Fatma Aliye Hanim’1 ¢ok seven, onunla konusmaktan zevk alan, uzun siire gérmeyince
hemen yanina cagirtan Mosyd Eskin’dir.?’ Fatma Aliye Hanim da Mésyii Eskin’i ok

sever ve onunla gecirdigi vakitleri coc ukluk déneminin en tatli kismi olarak nitelendirir.

% Ahmet Mithat Efendi, Fatma Aliye-Bir Osmanli Kadin Yazarin Dodusu, istanbul 1994, s. 39;
“Fatma Aliye Hanim” Ana Britanica, C.VII, istanbul 1987, s. 467; “ Fatma Aliye Hanim” Meydan
Larousse , C. IV, istanbul 1971, s. 539

2T A Mithat, a.g.e, s.41-42



Ailesiyle birlikte bes yasindayken tekrar istanbul’a donerler. istanbul’a
dondiikten sonra on i¢ yasina kadar Lofcali Haci ibrahim Sevki Efendi’den matematik
ve yazi dersleri almaya bagslar. Bes yasindayken Kuran-1 Kerim-i hatmeder. Bir siire
sonra Mizrakh ilmihal, Mevlidi okuyacak bilgi seviyesine ulasir. Yedi yasina
geldiginde Battal Gazi, Kan Kalesi, Muhayyelet -1 Aziz Efendi gibi eserleri okumaya
baslar. Fatma Aliye Hanim bu donemde babasinin akrabasi olan hocasindan imla

dersleri alir.

Fatma Aliye Hanim da okuma ve 6grenme istegi o kadar gicludir ki cocuk
safligiyla “okumus olanlarin artiklarini yemek, insani okumus eder” seklinde duymus
oldugu s6ze inanir ve annesine ders veren, “Haci Hanim” diye hirmet edilen bir kadini
okumus ilan eder ve onun artiklarini yemeye baslar.?® Fatma Aliye Hanim’daki
6grenme ve okuma aski ailesinin de kisa stirede dikkatini ¢ceker. Daha yedi yasindayken

annesinin ozel sekreterlik gorevini yapmis, annesinin mektuplarini yazmistir.

Ali Sedat Bey’de Kkardesinin kabiliyetini farkina varmis, kituphanesini
diizenlerken Fatma Aliye Hanim’dan yardim almistir. Bu yardimlarin mukéafati olarak
Fatma Aliye Hanim’a, kendisinin isine yaramayan kitap ve dergileri vererek, Fatma
Aliye Hanim’in daha kiguk yaslardayken gazete ve dergi okuma aliskanhgi

kazanmasina yardimci olmustur. %

Ali Sedat Bey daha sonra kendisinin hocasi olan Mustafa Efendi’nin derslerine
kardesini de ¢agirmistir. Fatma Aliye Hanim, Mustafa Efendi’den din, cografya, tarih,
Osmanli bilgisi, astronomi derslerini almistir. Bunun yani sira kafasindaki hurafe ve
batil inanclardan da Mustafa Efendi’nin vermis oldugu bilgiler sayesinde kurtulmus ve

ufkunu genigletmistir.

Hoca Mustafa Efendi’nin 6luminden sonra eski hocasindan kitabet dersi almaya
baglamistir. Kitabet dersleri disinda Islam kadinlariyla Avrupali kadinlarin bilgi
farkhliklari, islam adetleriyle yabanci adaletlerin karsilastiriimasi gibi konularda da

dersler almistir.

On yasina girdiginde Fatma Aliye Hanim’in Fransizca 6grenme arzusu baslar. O

ddnemde kiz gocuklarinin Fransizca 6grenmesi pek hos karsilanmadigi icin bu istegini

% A Mithat, a.g.e, s. 46-47
2 A, Mithat, a.g.e, s. 47



acikca ifade edememistir. Kendi imkanlariyla Fransizca égrenmenin yollarini aramis,
eline gecen Fransizca gazeteleri blyuk bir merakla incelemeye baslamistir.
Sutbabasinin aracthgiyla resimli bir Fransizca alfabesi edinmeyi basarir. Hicbir sey
anlamadan ilk dersine ¢alisir. Daha sonra Fran sizca bilen piyano hocasindan Fransizca
dersler alir. Butlin bunlan gizlilik i¢inde yaparken babasi durumun farkina varir. Kizinin
Fransizcaya olan yetenegini ve ilgisini goriince ¢ok sasirir. O dénemde kiz ¢ocuklarinin
Fransizca égrenmeleri hos karsilanmasa da kizinin Fransizca égrenme is tegini kirmaz.
Fatma Aliye Hanim’in {ic sene boyunca konakta ilyas Matar Efendi’den ders almasini
saflar. Fatma Aliye Hanim ilyas Matar Efendi’yle énce dilbilgisi daha sonra da pratik

calismislardir.*

Ayrica Fatma Aliye Hanim bu dénemde hayatinda énemli bir yer tutan Ahmet
Mithat Efendi’nin eserlerini okumaya baslar. Hace -i Evvel, Hasan Mellah, Diinyaya

ikinci Gelis, Rakim Efendi, Eflatun Bey ve Kainat okudugu eserler arasindadir. *

Ahmet Cevdet Pasa’nin 1875 yilinda Yanya Valiligi’ne atanmasiyl a birlikte,
ailesi ile 1875-1877 yillan arasinda Yanya’da yasamaya baslamistir. Fatma Aliye
Hanim bu dénemde egitimine ara vermek zorunda kalmistir. Ancak bu dénemde de bos
durmayip Cezzar Ahmet Pasa ile Napolyon arasindaki savasi anlatan Fransizca bir

piyesin yarisini terciime etmistir.*

Ahmet Cevdet Pasanin Maarif Nazarh§i’na atanmasiyla tekrar istanbul’a

donerler. Fatma Aliye Hanim da tekrar Fransizca dersler almaya baslar.

On bes-on alti yaslarinda ise felsefeye olan merak 1 baslamistir. Bu dénemlerde
okudugu kitaplardan ayri bir zevk aldigini ifade eder. Her seyi etraflica arastirmaya
baslar, bunlardan da gergek bilgilere ulasmaya ¢ahsir. Sadece kitap okumanin bir insan
icin yeterli olmayacagini, dis diinyanin da taninmasi gerektigini diisuntir. Bu dénemde
Ahmet Mithat Efendi’nin Kirk Anbar dergisinde yayinlamis olan makaleleri Fatma
Aliye Hanim’in fikir diinyasinda 6nemli bir yer teskil eder. Fatma Aliye Hanim, Ahmet
Mithat Efendi’ye yazmis oldugu bircok mektubunda Kirk Anbar’in sade dille yazilmis

felsefe, bilim ile ilgili makalelerinden faydalandigini belirtir.

% A Mithat, a.g.e, s. 53-54
3L A. Mithat, a.g.e, s. 56
%2 A. Mithat, a.g.e, s. 58



Fatma Aliye Hanim’in romanlara da ilgisi bllyuk olur. Ancak romanlarda asktan,
sevgiden ziyade felsefi, tarihi ve bilimsel 6gelere dnem verir. Ornedin Ahmet Mithat’in
Hasan Mellah Paris’te Bir Turk, Hiseyin Fellah gibi konusu tarih olan kitaplar indan

istifade etmistir. >

1878-1880 yillar1 arasinda Ahmet Cevdet Pasa Suriye Val isi olunca Fatma Aliye
Hanim i¢in de Sam gunleri bagslar. Suriye’de yasadiklarini Fransizca kaleme alir. Bu
donemdeki tecrlibelerini daha sonra yazaca§i Muhadarat ve Udi romanlarinda

kullanir.®*

Ahmet Cevdet Pasa Istanbul’a déndiikten sonra Fatma Aliye Hanim 1879°da I1.
Abdulhamit’in yaverlerinden Kolagasi Faik Bey’le evlendirilir. Evlendikten sonra esiyle
edebiyat, bilim, felsefe ile ilgili konularda konusmak, fikir alisverisinde bulunmak ister.
Ancak bunun pekte mimkin olmayacagini anlar. Clnki esi kendisinden ok farkh
olarak askeri bir egitim almistir. Fransizcayl unutmamak icin esiyle ara sira da olsa
Fransizca konusmak ister. Ancak esinin Fransizcayl az bilmesinden dolayl bu da
mimkin olmaz. Esi Faik Bey evliliklerinin ilk yillarinda Fatma Aliye Hanim’in
okumasina pek sicak bakmaz. Hatta Faik Pasa’ya gore iffetli bir kadinin roman okumasi
da dogru degildir. Bu yizden esinin roman okumasini da yasaklar. Ancak daha sonra bu
fikrinden vazgeger. Fatma Aliye Hanim da George Ohnet’in Valente adli romanini
Meram adiyla cevirisini yapar. Ve “Bir Kadin” imzasiyla yayinlar. Ancak bir kadinin
Fransizcadan terciime yapmasi dénemin gazete lerinden Terciman-1 Hakikat ve Servet
gazetelerinde slipheyle karsilanir. Adini Fatma Aliye Hanim olarak agikladiginda ise bu

kez de gevirinin babasi ya da abisi tarafindan yapilmis olma ihtimali tartisilir.

Adliye Nazirligi’ndan ayrilan Ahmet Cevdet Pasa Kizinin bu ceviri basarisindan
sonra beraber Mesnevi, Kasideler, ibn Haldun’un Mukaddime’sini okurlar. Aristo,
Eflatun, ibn Riisd ve imam Gazali’yi karsilastirarak tartisirlar. Fatma Aliye Hanim bu
dersleri Durus-1 Aliye adini vererek notlar tutar.®® Ayrica Fatma Aliye Hanim bu
dénemde Ahmet Mithat Efendi ile Hayal ve Hakikat adli romani yazarlar.*® O dénemin
roman yazarlari eserlerini, devletin geri kalmishginin nedenlerinin ortadan kaldirmak ve

uygarligi saglamak yolunda bir vasita olarak gorirler. Fatma Aliye Hanim ise romana

% A. Mithat, a.g.e, s. 67

* A. Mithat, a.g.e, s. 68-69

% A, Mithat, a.g.e, s. 75-76

% Fatma Aliye, Muhadarat, istanbul 1996, s. 96
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bakis acisini Muhadarat adli romaninda su sekilde dile getirir: “Roman ahlak dersidir.
Tehzib-i ahlak eder. insani miitenebbih eyler, derler ki biz bunlara evet pek do grudur
diyecegiz. Bir takimi da roman insani igfal eder. Beyhude seylere ikna eder derler Ki
ben bunlara da evet diyecegim! Evet! Roman bir ahlak dersidir. Hem de nasil ders?
Mutalaanin seve seve, eglene eglene tederriis eyleyecedi bir ders. Hangi ders vardir Ki
tokat, tekdir ve hatta blyiceklere de muallimden ve arkadaslardan mahcubiyet
korkusuyla taallim olunmasin kendi romani ¢ocuklarin okumamasi igin tokat atilsa bile
menedilemez, yine okurlar. Bunlar burusturur okurlar. Tekdir ve ta’zir menedemiyor.
En ¢ok satilan kitap roman oluyor. Genglerin, fenni ve hikemi yazilarindan 6grendikleri
malumat o kadar glizel zihinlerinde kaliyor ki hocalari bunlari kendi usullerinde
binlerce kere ezberletseler bu kadar z ihinlerine sokamiyorlar. Peki elimizde bdyle guzel
bir usul-1 tedris var iken bazi mutaasiplarin keyfine uymak icin bunu ter k mi edelim?
Descartes “roman bir zehirdir. Fakat dyle bir zehir ki bazi zehrin panzehri olmaz” demis
olsa da roman mezmumlari onu aramazlar... Eder romana o kadar ehemmiyetsiz

bakilmayip ta bir ders olmak izere tedris edilirse tehzib -i ahlaka hizmet eder”.%

Fatma Aliye Hanim butin bu c¢ahismalariyla birlikte sosyal faaliyetlerin
icerisinde yer almayi ihmal etmemistir. 1897 yilinda Tirk -Yunan Harbinde sehit
olanlarin ailelerine, gazilere ve gazi ailelerine yardim maksadiyla, tim uyelerini
kadinlarin olusturdugu Cemiyet-i imdadiye dernegini kurmustur. Cemiyet-i imdadiye
kadinlarin kurdugu ilk resmi dernektir. Fatma Aliye Hanim bu dernegin baskanhgini
yapmistir. Bu ¢alismalar 11. Abdulhamit tarafindan duyulur. Ve Fatma Aliye Hanim bir
beratla ddullendirilir. Fatma Aliye Hanim bir baska yardim kurulusu olan Hilal -i Ahmer

Cemiyetinin de ilk kadin tyesidir. Bu dernegin katiplik gorevini Gstlenm istir.

Fatma Aliye Hanim tim ilmi ¢alismalar ve sosyal faaliyetlerin yani sira iyi bir
es, iyi bir annedir. Evlilik hayatinda 1886 yilinda Hatice, 1884 yilinda Ayse, 1990’de
Nimet, 1901’de Ziibeyde ismet’i diinyaya getirir. Fatma Aliye Hanim’a gore tahsil
gormek iyi bir anne olmak i¢in énemli olmakla birlikte , iyi bir ahlaka sahip olmak ¢ok
daha onemlidir. Clnki anne ¢ocugun ilk 6gretmenidir. Ayrica g¢ocugun hayatinda

sadece anne degil baba da 6nemli bir yere sahiptir.

% Fatma Aliye, Muhadarat, s. 98—-100
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Fatma Aliye Hanim, kizlarinin egitimine ¢ok 6nem vermis, iyi bir sekilde
yetismeleri icin gayret gostermistir. Kendisisinin ¢ok fazla zamaninin olmamasindan

dolayi kizlari igin 6zel 6gretmenler tutmustur.

Fatma Aliye Hanim, yasadigi donemin kadin yazar ve sairleri Nigar Hanim,

Makbule Leman, Fahrunnisa ile gérusur ve onlarla fikir aligverisinde bulunur.

Fatma Aliye Hanim’in yazi hayati bozulan sagligi nedeniyle yavas yavas azalir.
1924 yilindan itibaren yazi faaliyetleri sona erer. Ancak higbir zaman duslnce

diinyasindan kopmamustir.

Hic siiphesiz Fatma Aliye Hanim’1 hastaligiyla beraber kiigik kizi ismet Hanim
da gok tizmiistiir. ismet Hanim, iyi egitim almasi ve dil 6grenmesi icin annesi tarafindan
Istanbul’da ki Notre Dame de Sion okuluna génderilir. lyi bir egitim alan ismet Hanim
annesinin misadesi olmamasina ragmen Dame de Sion’da iki yil Fransizca 6gretmenligi
yapar. Bu dénemde ismet Hanim’in din degistirip Hristiyan oldugu dedikodusu yayilir.
Bu dedikodulardan sonra ismet Hanim izmir’e gider. Bir siire annesiyle mektuplasir.
Ancak daha sonra izini kaybettirir. Fatma Aliye Hamim cok Gzilur. Kizini ingiltere
Fransa da arattirir. Ancak kizina ulasmasi mimkin olmaz. Sadece birkag mektubunu
alir. Bir slire sonra gunluk bir gazetede kizinin rahibeli kiyafetli bir resmiyle beraber
Hristiyan oldugu haberi yazilir. ismet Hanim’in din degistirdigi anlasilir. Fatma Aliye
Hanim’in élimiinden sonra yillarca kendisinden haber alinamayan ismet Hanim 28 yil
Tunus’ta rahibe olarak cahsir. 1976 da emekli olduktan sonra istanbul’a gelerek sekiz
yil da Dame Sion’da rahibelik yapar. 1996’da Katolik rahibesi olarak &lir. *®

Turk edebiyatinda ilk kadin roman yazari Tanzimat déneminde felsefe ile ilgili
eser yazan tek kadin olan Fatma Aliye Hanim, 1936 yilinda hayata veda eder.

istanbul’da Ferikdy mezarh§inda topraga verilir.

% Kiziltan, Mibeccel, “Gizemli Bir dykiiniin Pesinde”, Toplumsal Tarih, C.111, .16, 1995, s. 13-21
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2. ESERLERI

Fatma Aliye’nin eserlerini birka¢ bashk altinda toplamayi uygun bulduk. Once
terciime eserlerini sonra da kendi telif eserleri, yarim kalmis eserleri ve makaleleri diye
tasnif ettik.

2.1. Tercumeleri
Bir Kadin, Meram, istanbul Matbaasi (1305) miitercime-i Meram Aliye, Bir
Prensese Tedris-i Ulum, Tercliman-1 Hakikat (16 Eylil 1890)

Aliye, Mevadd-1 Fenniye: Ayler’in Prensese Birinci mektubu, Terciiman -i
Hakikat (27 Eylil 1890)

Aliye, surat, Ayler’in Prensese Yirmibirinci mektubu, Tercliman -1 Hakikat (8
Ekim 1890)

2.2. Kitaplart:

Bir Kadin ve Ahmet Mithat, Hayal ve Hakikat, istanbul Terciiman-1 Hakikat
matbaasi (1309)

Fatma Aliye, Muhadarat, istanbul Ebuziya Matbaasl, (1309)

Fatma Aliye, Nisvan-1 Islam, istanbul Terciiman-1 Hakikat Matbaasi
Fatma Aliye, Refet, Istanbul Kirk Anbar Matbaasi (1314)

Fatma Aliye, Levayih-i Hayat, Istanbul Hanimlara Mahsus Gazete (1315)
Fatma Aliye, Teaddiid-i Zevcat-a Zeyl, istanbul Tahir bey Matbaasi (1316)

Fatma Aliye, Teracim-i Ahval-i Felasife, istanbul Hanimlara Mahsus Gazete
Matbaasi (1317)

Fatma Aliye, Tedkik-i Ecsam, istanbul Hanimlara Mahsus Gazete Matbaasi
(1317)

Fatma Aliye, Enin, Keramat Matbaasi (1328)

Fatma Aliye, Tarihi Osmani’nin Bir Devre-i Mihemmesi, Kosova Zaferi-
Ankara Hezimeti, Kanaat Matbaasi (1331)

Fatma Aliye, Ahmet Cevdet Pasa ve zamani, Kanaat Matbaasi (1332)
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Fatma Aliye, “Namdaran-1 Zenan-1 islamiyan” Malumat Gazetesi, 5 safer 1317
Fatma Aliye, Tezahlr-i Hakikat, Atatirk Kitapligi, Osman Ergin Kitaplari
2.3. Yarim Kalmis Eserleri
Sabiha (Tiyatro eseri)
Uluvv-i Cenab,
2.4. Makaleleri

“Makbule Leman” Terciman-1 Hakikat Nisha-i Fevkaladesi, 18 Muharrem

1315,

“Bas bleu’lardan Ibret Alalim” Hanimlara Mahsus Gazete, 8 Cemaziyel evvel
1314,

“Eslaf-1 Nisvan”, Hanimlara Mahsus Gazete, 8 Cemaz iyel Evvel 1314

“Eslaf-1 Nisvan”: Arap Kadinlari, Hanimlara Gazete, 1 Cemaziyel Evvel 1314

“Eslaf-1 Nisvan”, Hanimlara Mahsus Gazete, 13 Cemazil Evvel 1314

“Eslaf-1 Nisvan”: Kadim-i Frenk Nisvani, Hanimlara Mahsus Gazete, 12 Recep
1314

“illk Mektup” Terciiman-1 Hakikat, 27 Tesrin-i Sani 1307 “insaniyet, Ummet”,
16 Recep 1327

“Kadinhk Letafet Demektir Makalesine Cevap”, Hanimlara Mahsus Gazete, 29
Cemaziyel ahir 1313

“ Madame Montagu”, Hanimlara Mahsus Gazete, 27 Rebiul evvel 1313,

“Mesahir-i Nisvan-1 islamiye den Biri: Fatma Bint Abbas”, Hanimlara mahsus
Gazete, 7 Rebiulahir 1313

“ Mevvadd-1 Fenniye: Mebhas-1 imla” Terciiman-1 Hakikat, 28 Kanunievvel
1306.

“Talim-i Terbiye-i Benat-1 Osmaniye”, Hanimlara Mahsus Gazete, 12 Recep
1313
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“Nisvan-1 Islam ve Bir Fransiz Muharriri”, Hanimlara Mahsus Gazete, 12 Recep
1314

3. FATMA ALIYE HANIM’IN YASADIGI DONEMDE OSMANLI
DUSUNCESI

19. yuzyil, Osmanl toplumun batililasma silrecine girdigi ve batililasmanin
kendini gosterdigi bir dénemdir. Gugli bir imparatorluk kuran Os manh devleti,
duraklama ve daha sonrasinda gerileme sirecine girdigi andan itibaren, bu kotu gidisi
durdurmak isteyen Osmanl yoneticileri ve aydinlari yeni arayislara yonelmislerdir.

Avrupa’nin bilim ve teknoloji de hizla gelisme gdstermesi Osmanli ayd ininin
yoninl  Avrupa’ya cevirmistir. Il. Mahmut déneminde yurt disina gonderilen
ogrenciler, Fransiz devrimini hazirlayan aydinlarin distincelerinden etkilenmislerdir.
Avrupa’nin egitim sistemi dikkate alinarak 1826°da Tip Okulu,1868’de Galatasaray
Lisesi ve Robert Koleji aciimistir. Bati duslincesinin, Osmanli devleti Uzerindeki
etkinligi boylece artmistir.*

1839°da Tanzimat Fermani ile batililasma hareketi her alana yayilir. Tanzimat
Fermani, batililasmanin resmi tarihidir. ** Aslinda batililasmanin resmi tarihi Tanzimat
Fermani olsa bile, Celebi Mehmet Efendi’nin I1l. Ahmet tarafindan Paris Sefareti icin
gonderildigi 1721 tarihi gayri resmi tarihidir. ** Fiili tezahrii ise 111. Selim’le baslayan
ve 1. Mahmut’la devam eden askeri yenilesme hareketleridir. >

Tanzimat aydini, batinin yikselisini takip eden ayni zamanda Osmanli devletinin
icine dustugi kotl durumdan kurtulmasi igin ugrasan aydin tipidir. Bu dénemde
aydinlarin bir kismi batiy taklitten yanayken bir kismi da gagdaslasmayla birlikte Islam
geleneklerinin korunmasindan yana olmuglardir. Bir baska ifadeyle bu ddnemde
reformcular, laikler, baticilar bir grupta; muhafazakarlar, gelenekgiler ve islamcilar bir
grupta yer alr.®

Ancak yine de Osmanli devlet ve fikir adamlarini bu gruplarin herhangi birisini n

icine tam olarak yerlestirmek biraz zordur. Cunki bir tarafta Mecelle’yi hazirlamaya

* Tanpinar, Ahmet Hamdi, 19.Asir Tirk Edebiyati Tarihi istanbul 1997, 5.143

“0 Koral, Enver Ziya, Osmanli Tarihi, C.7,Ankara 1988, s. 203

“! Tanpinar, a.g.e, s. 43

“2 Lewis, Bernard, Modern Tirkiye’nin Dogusu, Cev. Metin Kiratli, Ankara 1991, s. 131
“3 Cetinkaya, Ali Bayram, izmirli ismail Hakki, Hayati Eserleri, istanbul 2000, s. 13
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calisan Ahmet Cevdet Pasa (1802-1885), Ahmet Cevdet Pasa’nin karsisinda Fransiz
Medeni Kanunu’nun tercimesini savunan Ali Pasa; diger bir tarafta hem Ali Pasa’yi
hem de Ahmet Cevdet Pasa’yl engellemeye c¢alisan Seyhilislam yer alir. Yine fikir
diinyamizin modernlesmesi ve seriatin yeniden ikamesine ¢alisan Namik Kemal ( 1840-
1888), Ziya Pasa (1825-1880), Ali Suavi (1839-1877) yer alir. Ayrica bati diistincesiyle
halki aydinlatmaya calisan uzlasmaci Munif Pasa (1828-1894), Hoca Tahsin (1812-
1880) ise belirtilen ilim ve diisiince adamlarimizin gerisinde kalmaktadirlar. **

Bazi arastirmacilar da donemin aydinlarini olaylara siyasi bakis agisina gore
siniflandirmanin daha dogru olacagini ileri surerler. Buna gore bu siniflandirmada ilk
grupta halkin mutlaka bilgilendirilip aydinlatilmasi gerektigini dustinenler yer alir. Bu
gruba Sinasi (1826-1871), Hoca Tahsin, Munif Pasa ornek olarak verilebilir. ikinci
grupta ise iktidari ele gecirip bu sekilde kotu gidise son vermek isteyenler yer alir. Bu
gruba Namik Kemal, Ziya Pasa 6rnek olarak verilebilir. Ayrica Tanzimat doneminde
Ali Suavi, Harputlu Hoca ishak, Omer Hilmi, Cevdet Pasa gibi ilim adamlari Arapca ve
Farscadan ceviriler yaparak sark kiilturtinii kuvvetlendirmeye calismislardir. *°

Tanzimatin ilaniyla birlikte fikir hayatimizda hem yeni disuncelerin etkisiyle
olusturulmus miesseseler hem de islam Kkiltiiriiyle yerlesmis miiesseseler yerini
korumustur. Fikir hayatimizdaki bu ikilik Cumhuriyet donemine kadar bu sekilde
devam etmistir.“°

Tanzimatin ilanindan 6nce Avrupa’ya tahsil icin génderilen gengler Tanzimatin
ilaniyla birlikte yurda donmdaslerdir. Ve kendi gevrelerindeki gengleri etkileri altina
almislardir. Bu dénemde yabanci dil 6grenme e gilimi artmistir. Ciinkl yabanci kitap ve
gazeteler yavas yavas ulkede goriilmeye baglamistir. 18. Ylzyilin biyuk disundrlerini
gengler asillarindan okumaya baslamistir. Takvim-i Vekayi, Tasvir-i Efkar, Basiret gibi
dénemin gazetelerinde batililasma ile ilgi li gesitli makaleler yayinlanmistir. *’

Mesrutiyet doneminde *“devleti kurtaracak” formilin kendi goris ve
disuncelerinde oldugunu ileri siren ve belirli yayin organlarinda kiimelesen bilim
adamlarimiz vardir. Hisamettin Erdem, bu donemde iki fikir grubunun m evcut

oldugunu ifade eder. Birinci grup, ¢oziimii saf islam’a dénmekle bulan gruptur. Bu

* Tirkéne, Miimtaz’er, islamcihigin Dogusu, istanbul 1991, s. 42-43

“® Tiirkone, a.g.e, s. 91

“® Oner, Necati, Tanzimattan sonra Tirkiye’de ilim ve Mantik Anlayisi , Ankara 1967, s. 12
" Tanpinar, a.g.e, s. 143
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grup, Islam ahlakiyla bati kiltir ve medeniyetinin birlestirilmesiyle ¢6ziimiin
bulunacagini savunur. Bu gruba Huseyin Hilmi, Sait Halim Pasa o6rnek olarak
verilebilir. Yine birinci grubun igerisinde Ziya Gokalp gibi dustinirler, islam ahlakiyla
Turk torelerini birlestirip, Avrupa’nin bilim ve teknigini alarak kalkinma c¢ozumleri
sunmuslardir. ikinci grupta ise; Baha Tevfik, Ahmet Nebil, Sileymen Sirri, Abdullah
Cevdet, Tevfik Fikret gibi dasundrler materyalist bir dusiinceyle memleketin
kurtulusunda “Din’e ihtiyac olmadigini savunmuslardir. “® Bu dénemde diistiniirlerimiz
tizerinde terciime ve telif eserlerin etkisi blyuk olmustur. Oyleyse mesrutiyet
doéneminde felsefe ve sosyal bilimlerle ilgili yapilan tercime ve telif eserlere kisaca
deginelim.

Ismail Gelenbevi’nin 1893’de * Burhan-1 Gelenbevi” eseri basildi. 1870’de Sami
Pasa, Rumuzu’l-Hikem’i, Mdunif Pasa Voltaire, Fontenalla, Fenolon’dan diyaloglar
secerek 1859 yilinda Muhaverat-1 Hikemiyye adiyla yayinlamistir. Ali Suavi, Ulum
Dergisi’nde Tarih-i Efkar adiyla Sokrates’e kadar Yunan filozoflarini ve goéruslerini
anlatan yazilar yazar.*

Baha Tevfik, Louis Blchner’den *“Madde ve Kuvveti”i, Fouille’den “Tarihi
Felsefe’yi terclime etmistir. Machiavell’in “Prince”si 6nce Haydar Rifat Bey tarafindan
tercime edilmeye baslanmis, daha sonra Serif Pasa tarafindan *“ Hikimdar” adiyla
cevrilerek yayinlanmistir. “Descours De La Methode” Ibrahim Ethem B.Mesut
tarafindan terctime edilmistir. Salih Zeki, Henri Poincare’nin “fImin Kiymeti”, “flim Ve
Usul”, “ilim ve Faraziye” gibi eserlerin yani sira okullar icin Alex Bertrand’in “ Felsefe-
i ilmiye ve Ahlakiye” serisinin “Ahlak Felsefesi”ni terciime etmistir.*

Felsefe tarihi eseleri alaninda yapilan ¢alisma lar:

Kirkar Komaryan tarafindan 1854 yilinda Fransizca metniyle bastirilan * Yunan
Filozoflar1” Memduh Siileyman tarafindan Alfred Fouille’den tercime ettigi “ Tarih-i
Felsefesi”, Bohar israil’in L’Abbe’ Barbe’tan terciime ettigini Felsefe Tarihi adl
eserleri sayabiliriz.>! Ayrica Hilmi Ziya Ulken, Fatma Aliye’nin “ Teracim-i Ahval-i

Felasife” adl eserini dénemin felsefe tarihleri icerisinde degerlendirilir. *2

8 Tanpinar, a.g.e., s. 144

9 Dogan, ismail, Tanzimatin iki Ucu, Minif Pasa ve Ali Suavi, istanbul 1991, s. 85
%0 Ulken, H.Ziya, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii, istanbul 1997, s. 334

%t &zan, Mustafa Nihat, Son Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, istanbul 1941, s. 392

%2 Ulken, H.Ziya, Tuirkiye’de Cagdas Duisiince Tarihi, istanbul 1992, s. 84

17



3.1. 11. Mesrutiyet Donemindeki Felsefi Akimlar Ve Temsilcileri

Tarihgiler, Mesrutiyet dénemindeki siyasi ve fikri olusumlari genelde islamcilik,
Turkculik ve Garpgilik olmak Uzere t¢ kisma ayirirlar. Ancak bu, siyasal yoni agir
basan siniflandirmadir. Konumuz geredi biz felsefi cereyanlari: Pozitivizm,

materyalizm, anti-materyalizm ve temsilcileri seklinde incelemeye ¢alisacagiz.
a-Pozitivizm

Kurucusu Auguste Comte (1798-1857) olan pozitivizm, disuncenin metafizik
problemlerden kurtulup bilginin ise empirik bilimler 6rnegine gore dizenlenmesidir.
Pozitivizme gore, insan zihni tabiatin mahiyetini ve esy anin gercek sebeplerini bilmek
icin yeterli degildir. Zihin tabiatin aynasidir. Bu yuzden zihnin bilimde hicbir kurucu ve
yapici etkisi yoktur.>® Auguste Comte’a gore, pozitivizmin asil amaci toplumu pozitif

cercevede sistemlestirmektir. >*

Pozitivizmde gecerli olan bilgi pozitif bilgidir. Pozitif bilgi ise; deneysel
cercevede kalan, olaylarin disaridan bir sebeple degil, yine ayni tiirden olaylarla
aciklanmasidir. O halde biz, sadece olaylari biliyorsak olaylarin gerisindeki asil varhk
ve ya 0z arastirmasindan vazge¢meliyiz. Dogrudan dogruya saglanamayan her bilgi
teolojik veya metafiziktir. Ayrica deneyle elde edilemeyen bilgi hayal mahsuliddr.
Pozitivizm nedenlerin bilinemeyecegini savundugu icin metafizik aleyhtari bir diisiince

sistemidir.>®

Toplumda “ilerleme” ve “dlzeni” esas alan pozitivizmin asil politikasi
yerylzinde mevcut olan inang sistemlerini yikmaktir. Bunu gerceklestirmek icin ise
herhangi bir devrime ihtiya¢ duymaz. Clnki olaylarin dogal gelisim ve seyrinin,
bilimin bunu saglayacagini dustnir. Ancak pozitivizm, devrime karsi olsa bile siyasal

tercihi igte ve dista baris getiren otoriter bir diizen yonundedir.

Pozitivist hukuk anlayisi “hak” kavramini reddeder. Cunki bu kavrami,
metafizige ait bir kavram olarak kabul eder. “Hi¢ kimsenin vazifesini yapmaktan baska

hakki yoktur.” Hak kavrami bireyciligi ifade ederek, bireyi toplumun karsisina ¢ikarir.

53 Bolay, Siileyman Hayri, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozlugu , Ankara 2004, s. 305
> Korlaelgi, Murtaza, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi, istanbul 1986, s. 17
% Bolay, a.g.e, s. 305-306
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Ayrica pozitivizme gore, birey hak pesinde kosarsa toplumsal dizen bozulur. Bu

yiizden pozitivist anlayista “hak yoktur, vazife vardir.” >

Temelde insanhgi yucelten ve bireyi topluma feda eden pozitivizm, dini
toplumun zorunlu bir ihtiyaci seklinde degerlendirir. Ancak pozitivizm, bilimsel
olmayan hicbir degeri onaylamadigi i¢in muteal dinler yerine pozitif ve hiimaniter bir

din gelistirmistir. Bu dinin i lkesi “ask” temeli “diizen” gayesi ise “ilerlemedir” >’

Pozitivizm, felsefenin de muisbet olmasi gerektigini dustnir. Yani felsefe,
sebeplere ait bir takim gereksiz ve bos akil yurutmelerinden uzak durmali, idelere ve

kavramlara gerceklik yiiklememelidir. >®

Genel hatlariyla incelemeye calistigimiz pozitivizm, Osmanli Devletinde
savunucular ve taraftarlar bulmustur. Sadece pozitivizm degil, 190 8’den 1918’e kadar
batinin yeni felsefi ve sosyolojik egilimleri Tlrkiye’de taraftar ve savunucular bulmus

ve pratik hayata da tesir etmistir. >

Tanzimatin ilanindan hemen sonra A.Comte, Mustafa Resit Pasa’ya bir mektup
gOndererek, pozitivizmin yayilmasi i¢in hazirhk yapilmasini ister. Dénemin bati
dinyasini bilen ve yabanci dil bilen Mustafa Resit Pasa da “medeniyet” kavrami
Uzerinde durmus ve bu cercevede aydinlanmaci dislncenin yayilmasina onculiik

etmistir.*°

Murtaza Korlaelgi’ye gore pozitivizmle ilgili dogrudan bir dernek yoktur. Ancak
Uyeleri arasinda pozitivistlerle iliski kurmus ya da pozitivist olanlarin bulundugu
dernekler vardir. Bazisi da Uyesi oldugu dernegin yayin organlarini kendi fikirleri
dogrultusunda kullanmustir. 61 Kisaca bu dernekler ve yayin organlari hakkinda bilgi

verelim:

ittihat ve Terakki Cemiyeti, pozitivizmin Tiirkiye’ye girisinde onemli rol

oynamistir. Bunun yani sira Servet-i FOnun (1891-1942), Ulum-i iktisadiye ve

% Korlaelgi, a.g.e, s. 33

*" Korlaelci, a.g.e, s. 33

%8 Bolay, S. Hayri, Tiirkiye’de Ruhgu ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi , istanbul 1979, s. 51

% Cetinkaya, Ali Bayram, a.g.e., s. 18

% Topaloglu, Aydin,”Klasik Materyalizmin Mahiyeti ve Son Déne m Osmanli Disiiniirleri Arasinda
Yayilisi” Felsefe Dunyasi, Ankara 2007/1, s. 45, s. 115

®1 Korlaelgi, a.g.e, s. 204-205
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ictimaiye Mecmuasi (1908-1910), ictimaiyat (1917) pozitivizmin Tiirkiye’de
tanitilmasinda katkida bulunmuslardir. ®2

ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin  pozitivizmi benimsemelerinin  sebebi,
pozitivizmin yonetenler ve yonetilenler ayriminin geleneksel olarak bilyik 6neme sahip
olmasl, seckinci ve otoriter Osmanl gelenegine uygun dismesidir. ° Ancak ittihat ve
Terakki Cemiyeti, pozitivist ve batici gérintistiyle I1. Abdiilhamit’in islamci Politik asi

karsisinda fazla etkili olamamistir. ®

Servet-i Flnun dergisi ise aslinda edebiyat ve fikir dergisi olmakla birlikte,
Turkiye’de batiya ait misbet bilimleri yansitmak amaciyla yayinlar yapmistir. Servet -i
Flnun yazarlari, edebiyat ve dislnceyi birlikte yiriterek “sanat icin sanat” anlayisini
benimsemislerdir. Hiseyin Cahit (1874-1957), Mehmet Rauf (1874-1932), Cenap
Sehabettin (1870-1934), Ahmet Suayb (1876—1910) Servet-i Fun(in yazarlarindandr. ®®

Ulum-i iktisadiye ve ictimaiye dergisinin kurulus amaci ise Auguste Comte ve
Le Play’in fikir ve eserlerini tanitmaktir. Ancak asil ama¢ pozitivizmin Turkiye’ye

girisini saglamaktir.®

Pozitivizmi Turkiye’de yaymaya calisan cemiyet ve yayinlanan dergilerin
Uzerinde kisaca durduktan sonra simdi de pozitivizmi be nimseyen ve yaymaya calisan

distinarlerimiz hakkinda bilgi verelim:

Pozitivizmi Turkiye’de tanitilmasinda ismi gegen disundrlerimizden biri Ahmet
Riza Bey (1858-1930)dir. Ahmet Riza, felsefi yonden pozitivist, siyasi yonden ise Jon
Turkgudur. Paris’te egitim gordugi yillarda bir yandan Sorbonne Universitesi’nde doga
tarihi dersleri alirken bir yandan da Comte’un en yakin takipgisi sayilan Pierre Laffitte

(1823-1903)’in verdigi pozitivizm derslerini almis ve bilgisini genisletmistir. ®’

82 Korlaelgi, a.g.e, s. 215

%% Aksin, Sina, Jén Turkler ve ittihat ve Terakki, istanbul 1987, s. 32

% Toku, Neset, Tiirkiye’de Anti-Materyalist Felsefe, istanbul 1996, s. 63

% Cubukgu, i.Agah, Tiirk Diisiince Tarihinde Felsefe Hareketleri, Ankara 1986, s. 56

% Korlaelgi, a.g.e, s. 217

87 Demir, Remzi, Philophia Ottomanica-Osmanli imparatorlugu Déneminde Turk Felsefesi, C. I,
Ankara 2007, s. 195

20



A.Comte’un pozitivist sosyolojisi Ahmet Riza’ya ittihat ve Terakki’nin ilk
yorumlarini ilham etti ve Tirkiye’de laik radikalizmin daha sonraki gelismesini blyik
dlciide etkiledi.®®

Ahmet Riza 1895’de Mesveret’i yayimlamaya bagslar. “Mesveret”, Kur’an’dan
daha once cikarilan danismali devlet idaresi lehindeki kanitlarin bir yankisidir. Bernard
Lewis “Mesveret’in kullandi§i -intizam ve Terakki- sloganinin ayni zamanda
pozitivistlerin slogani oldugunu ifade eder. Yine B.Lewis’e gore bu pozitivist etkiyle o
zaman Istanbul’daki grup, ismini ittihad-i Osmani’den Ittihat ve Terakki olarak
degistirmistir.®

Mesrutiyet donemi pozitivistlerinden biri de Riza Tevfik (1868-1949)’tir. Riza
Tevfik, ingiliz pozitivistlerin etkisi altindadir. Ve H. Spencer (1820 -1903)’i Uistat olarak
kabul eder. R. Tevfik, ayni zamanda Ulkemizde felsefeyi egitim kurumlarinda ders
haline getiren kisidir. Ondan 6nce orta 6gretimde felsefe dersi yoktu. Sadece 1914 -1917
yillari arasinda lise son sinifta "Hikmet-i Bedayi” alt siniflarda ise “Malumat -
Ahlakiye” dersi okutuluyordu.” R.Tevfik, eserlerinde Eflatun’dan baslayarak kendi
zamanina kadar bircok bati dustinirii ve edebiyatgisi ile dogu mutefekkir ve sairlerinden

ayni zamanda bunlarin felsefe ve edebiyat akimlarindan bahsetmistir. "*

Pozitivizmin Tirkiye’de tanitilmasi icin ¢abalayan diger bir distntrumuz ise
“Ahmet Suayb (1876-1910)’dir. Ahmet Suayb’ib yazilarinin biyik bir kismi R 1za
Tevfik ve Mehmet Cavid’le kurdugu “Ulum-u iktisadiye ve ictimaiye Mecmuasinda”
yayinlanir. Ahmet Suayb’in “ Hayat ve Kitaplar’ adli eseri pozitivizm hakkinda yazilan
ilk kitap olarak kabul edilir.”> Ahmet Suayb’a gore Auguste Comte, insan dustincesine
yonelik cok blyuk hizmetlerde bulunmustur. Yine disunlrimize gore, hi¢ kimse fen
ile felsefenin sinirlarini A.Comte’dan daha iyi belirlememis tir. Ve A.Comte,

Descartes’dan sonra Fransa’nin en biiytik distindridiir.

Mesrutiyet doneminde ekol haline gelen Ziya Gokalp (1876-1924) de

pozitivizmin savunucularindandir. Ziya Gokalp, kurtulusu ancak Turk toplumunun

%8 Bernard, Lewis, a.g.e., s. 230
% |ewis, a.g.e, s. 196

"0 Cetinkaya, a.g.e., s. 22

™ Korlaelgi, a.g.e., s. 305

2 Korlaelgi, a.g.e., s. 305

® Korlaelgi, a.g.e. s. 308
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sosyal yapisinin somut bir sekilde ortaya konarak saglanacagini dustiniyordu. Onun
felsefesi, ferdi cemiyet icerisinde eritiyordu. Z.Gokalp bu konuda, kendisinden dnceki
devirde ilim adami ve mitefekkirlerimizde hakim olan ferdiyetciligi ortadan kaldirmaya

calismis ve bunun iginde dogmatik cemiy etcilige yonelmistir. ™

Ziya Gokalp Turk milliyetciliginin ilk islenmis teorik formillendirmesini
sosyolojiden dzellikle de E.Durkheim (1858-1917) sosyolojisinde bulmustur.

Ziya Gokalp, Durkheim’in etkisinde kalarak toplumda iki gercek oldugunu ifade
etmistir. Bu gercekleri ise akilci ve bilimsel yontemle anlatmaya calismistir. Bu
gerceklerden birisi kiltur digeri ise medeniyettir. Ziya Gokalp’a gore kiltar, bir ulusun
mahdir. Dil, ahlak, tore, glzel sanatlar, halk oyunlari, atasozleri gibi seyler kilturi
olusturur.” Ziya Gokalp, Turkler arasinda simdiye kadar az sayida filozof ¢ikmasini
Turklerin felsefeye karsi kabiliyetsiz olmasina baglamaz. O’na gore bunun nedeni “
Turklerin hentiz misbet ilimlerle huzur ve istirahatca muakeleyi mimkin kilacak bir
seviyeye yikselmemeleriyle izah olunursa daha dogru olur. Tirklerin felsefece geri

kalmalari yalniz yuksek felsefe nokta-i nazarindan dogar.”

Mesrutiyet pozitivistlerinden biri de Huseyin Cahit’tir. Huseyin Cahit,
A.Comte’dan ziyade bir baska pozitivist olan T aine’i Ustat olarak kabul eder. Ayrica
onun Emile Zola (1840-1902)’ya olan hayranligi bilinir. H. Cahit, pozitivizmin
edebiyat yoluyla Tiirkiye’de yayilmasina calismistir.

b. Materyalizm

Turkiye’de maddecilik veya 0zdeslik olarak adlandirilan materyalizm, Yunan
atomculugundan bugiine kadar ileri surilen alemi izah sekillerinden biridir.
Materyalizm, alemi tek bir varlikla agiklar. O varlikta maddedir. Maddeden bagimsiz

fizikotesi bir alanin bulunmadigini ifade eder. ”’

Materyalizm, her seyi, her turli olaylari maddeye indirgeyerek, olaylari
maddenin bir acilimi yayilimi ve tezahirli olarak gorlr. Yani materyalizm ontolojide
maddeyi degismez, aktif ve dinamik bir ilke ve cevher olarak kabul eden; ruh ve fikir

™ Cetinkaya, a.g.e., s. 23

» Gokalp, Ziya, Turke¢ulugin Esaslari, Haz. Mehmet Kaplan, Ankara 1990, s. 96
® Korlaelgi, a.g.e., s. 325

" Bolay, Tiirkiye’de Ruhgu ve Maddeci Gériisiin Miicadelesi , s. 46
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gibi manevi cevherlerin bu maddenin bir tezahiirii old ugunu iddia eden veya bunlari

inkar eden gorustir.

Materyalistlere gore, ruhun kendisi maddenin en Usttn driintinden baska bir sey
degildir. ilk gercek varlik madde olduguna gore ruh da maddeye bagiml olup sonradan

gelen ikinci gergektir. "

Bati disinda Antik Cin ve Hint kaynaklarinda da gorilen materyaliz m,
Leukippos (M.0.450-420), Demokritos (M.O. 20-360), Epikuros (M.O 341-270) ve
Lucretius  (M.0.94-55) gibi Antik Cad Yunan filozoflari tarafindan

sistemlestirilmistir.

Konumuz geregi materyalizmin cesitlerinden olan klasik materyalizm ve

diyalektik materyalizm Uzerinde duralim.
1-Klasik Materyalizm

Eski Yunan atomculujuna dayanan klasik materyalizme gore cisimler
birbirlerinden ayridir. Birbirleri Gzerine karsilikl etki de bulunan ¢ok kii¢ Gk parcalar
olan atomlardan olusurlar. Atom maddeyi meydana getiren ve serbest bir halde
kalabilen en kiicuk maddedir. Klasik materyalizme gore atomlarin sayisi sonsuzdur.
Atomlarin baslangict ve sonu yoktur, degismezler yalnizca hareket edip yer

degistirirler.®

Klasik materyalizme gore var olan veya gercek olan tek sey maddedir. Evrenin
temel kurucu unsuru maddedir.® Klasik materyalizmde maddeyle birlikte kuvvet de
ezeli ve ebedidir. Ezeli ve edebi olduklari igin yaratil mamislardir. Bundan dolay! asla
yok olmayacaklardir. Ayrica mutlak bosluk olmadigi i¢in mekéan da ezelidir. Klasik
materyalizmde ruh, madde cinsindedir. Yani ruh, maddeden ayri degildir. Bu yiizden

ruhun gelismesi bedenin gelismesine baghdir. %

. Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri S6zIuga, s. 273

& Engels, Friedrich, Ludwing Feurbach ve Klasik Alman Felsefesinin Sonu, ¢ev. Sevim Belli, Ankara
1979,s. 24

8 Bolay, Tiirkiye’de Ruhgu ve Maddeci Gériisiin Miicadelesi ,s.45-46; Topaloglu,a.g.m., s. 113

8 Akgiin Mehmet, Materyalizmin Tiirkiye’ye Girisi ve ilk Etkileri, Ankara 1988, s. 16; Ulken, Genel
Felsefe Dersleri, Ankara 1972, s. 107

8 Akgiin, a.g.e., s. 21

8 Weber, Alfred, Felsefe Tarihi, Cev. H.Vehbi Eralp, istanbul 1938, s. 262
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Klasik materyalizme gore deney ve gozlemle elde edilen bilgi g ercek bilgidir.
Deney ve gozlemle elde edilenin disinda gercek bilgi yoktur. Klasik materyalizmin
temsilcilerinden olan Thomas Hobbes’e gdre maddeden ibaret oldudu icin bitln
varliklar sayilabilir. Her sey sayilabildigine goére batin ilimlerin temelinde ari tmetik
vardir. Ayrica Hobbes’e gore her sey duyumdan gelir ve insanlar duyumlarini birbirine

karistirarak distintirler. Ve bu diisinmenin sonucunda da fikirler olusur.

Klasik materyalizm, ahlaki eylemlere zevklerin, maddi cikarlarin hakim
oldugunu kabul eder. Klasik materyalizm, ahlak alaninda sadece faydali olani ve insana
zevk veren seyleri elde etmeyi amag edinen, maddi deger disinda bagimsiz bir degerler
alaninin bulunmadigini kabul eder. Ayrica klasik materyalizme gére ahlakta insanin

gayesi, zevke ulasmak, elemden kagmaktir. Ahlakin kaynagi da din degil adetlerdir. ®

Klasik materyalizmde din, batil inanglardan ibarettir. Ayrica din, surekli korku
araci olarak kullaniimistir. Oysa 6limden korkmaya gerek yoktur. Clinkl insan yasadigi
middetce 6lum mevcut degildir, 6ldigi zamanda kendisi mevcut olmayacaktir ve
olduguintin farkina varamayacaktir. ® Ancak sunu da ifade etmeden gecmemek gerekir.
Materyalist filozoflar her ne kadar tanriy1 kabul etmeyenlerle siki iliskiler igerisinde yer
alip dine karsi tavir alsalar da zorunlu olarak hepsi de tanritanimaz degillerdir. Ornegin
Ernest Haeckel’e (1834-1919) gbre Tanri vardir ve Tanri maddi evrenin disinda degil

icindedir. Tanri maddeden ayri bir varlik olmayip maddede bulunur. 8
2-Diyalektik Materyalizm

Evrenin yeniden organizasyonunu mdmkin goéren, bunu canli  bir
organizasyondan ¢ok zihinde evrimlesen fikirler sistemine benzeten, bu evrimlesmeyi
de tez, antitez ve sentez asamalariyla aciklayan maddeci gorustir. Diyalektik
materyalizmi, K.Marks ve Engels birlikte gelistirmisler ve bu felsefi sistem daha sonra

bircok duistiniir tarafindan savunulmustur. %

Diyalektik terim; objelerin birbirleriyle karsilikli dinamik baghliklarini,

degismenin evrenselligini ve radikal karakterini ifade eder. Herhangi bir tirden

® Korlaelgi,a.g.e,, s. 50

& Akgiin, a.g.e., s. 27

8 Akgiin, a.g.e., s. 29-30

8 Akgiin, a.g.e., s. 46

% Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri S6zIugii, s. 271

24



gercekligi olan her sey kendi kendine bir doniisum sireci igindedir. Cunki her seyin
muhtevasi birbirine zit unsurlardan veya gugclerden olusur. Her seyi birbirine baglayan

ic hareket, onlari baska seylere déntsturtr. ®°

K.Marks, maddeyi esas alarak distiince dahil her seyin maddeden
kaynaklandigini savunmustur. Tabiatta olan biten her seyin bilinip agiklanabilecegini
savunan Marks, diyalektik materyalizmin sonuglarini insanlik tarihine tasiyarak surekli
degisen ve bazi asamalardan gecen toplumsal yapinin insan bilincini beli rledigini ileri
strer. Felsefe, sanat, ahlak, din, hukuk sistemlerinin Gretim sireci ve Uretim gicUlne
bagl etmenler tarafindan belirlendigini savunur. Marks, dini inancglari ve kuru mlari

elestirir. Din, ona gore hayal mahsultidiir. Ve insanlari pasifize ede n bir sistemdir.®

Diyalektik materyalizme ayrica tarihi materyalizm de denir. Diyalektik
materyalizmin tarihi anlayisina gore tarihi yapan ne tanridir ne de dustnce, tarihi yapan
ekonomik eylemlerdir. insanlar, ekonomik eylemlerle yasayabilecek duruma ge lir ve bu

sayede tarih olusur.**

Diyalektik materyalizmin kendine 6zgu yasalari vardir. Ve bu yasalar varligin
her diizeyi icin gecerlidir. Bu yasalardan birincisi degisme, ilerlemedir. Asla duraganlik
yoktur, her sey siirec icerisinde incelenebilir. I kincisi karsilikl etki kanunudur. Her sey
her seyi etkiler. Birincideki gecis, degisme ve ilerleme karsilikli etki ile mumkindr.
Uciinciisii gelisme kanunudur. Degisme ve ilerlemeyi saglayan karsilikli etki tezatlarla
mimkindir. Sicak-soguk, aydinlik-karanlhk gibi maddi ve sosyal bitiun zitliklar gibi
maddenin kendi 6zelligi olan ic tezatlar, karsilikli etkiyi meydana getirirler. Bir sey hem
kendini hem de kendi ziddini ifade eder. Canli bir varligin icinde hem hayat hem de
6lim vardir. Dorduncisi ise niceligin nite lije donisme yasasidir. Bu kanuna goére
varligin gidisi bazen hamleler yapacaktir. Yani niceligin nitelie donlsmesi
gerceklesecektir. Suyun isinip buharlagmasi, suyun soguyup buz olmasi gibi. Toplumsal

hayatta karsili§1 ise reform ve devrimlerdir. %

Materyalizm Uzerinde kisaca durduktan sonra simdi de Turkiye’ye girmesinde

etkili olan yayin kuruluslarini ve disinurlerimiz i inceleyelim:

8 Akgiin, a.g.e., s. 18

 Karl, Marks ve Friedrich Engels, Din Uzerine, Cev. Kaya Giiveng, Ankara 1976, s. 3738

%! Engels, Friedrich, Tarihsel Materyalizm Uzerine Mektuplar , Cev. Oner Unalan, Ankara 1993, 5.15
%2 Sezen, Yiimni, Tarihi Maddeciligin Tahlil ve Tenkidi, istanbul 1981, s.21-22
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Materyalist dustincenin Turkiye’de sistematik bir surette yayillma ve gelisme
kaydetmesinde etkili olan yayinlardan birisi | ctihad dergisidir. Bu dergide hem
materyalist dustincenin distnarlerinin isimleri verilmis hem de fikirleri ele alinmstir.
Ayrica materyalist fikirleri ile taninan cok sayidaki distnurin yazilar da bu dergide

yayinlanmistir.*®

Teceddiid-i 1Im-i ve Felsefi Kitiphanesi, ilmi, felsefi ve fenni eserleri nesretmek
amacltyla kuruldu. Bu kitiphane Baha Tevfik’in gayretleriyle kurulmustur. Bu

kitiphane sayesinde on bir adet telif ve terctime olan kitap nesredilmistir.

Teceddiid-i ilm-i ve Felsefi Kitiiphanesi, harp nedeniyle yayinina ara verilen
yirminci asirda Zeka Mecmuasi’nin yerine 1913 yilinda Felsefe Mecmuasini nesretmeye
baslamistir. Bu dergide Baha Tevfik, Suphi Erdem, Ahmet Nebil, Naci Fikret, Mithat
Cemal gibi ddsundrlerimizin  makaleleri yayinlanmistir. Mater yalizm bu dergi

vasitasiyla da Tirkiye’de yayilmis ve taraftar bulmustur. *

Materyalist distncelerin yayllmasinda etkili olan dustndrlerimize baktigimizda
ise en Onemlilerinden biri Besir Fuad (1852-1887)’dir. Besir Fuad, Osmanli
materyalizmin kurucusu konumundadir.”® Baha Tevfik, Ahmet Nebil, Abdullah Cevdet
gibi  duslndrler Besir Fuad’in  takipcileri olarak materyalist ideolojileri

benimsemislerdir.*®

Besir Fuad, Diderot (1713-1784), D’Alember (1717-1778), D’Holbach (1723-
1789) ve Biichner’in diistincelerinden etkilenmistir. Ogrendigi yabanci diller sayesinde
pozitivist ve materyalist felsefenin unsurlarini 6ziimsemis, Beser (1886), intikat
(Muallim Naci ile birlikte,1887), Voltaire (1887),Victor Hugo (1885) gibi eserler ve

cesitli makalelerle dustincelerini agiklamistir.

Lounis Buchner’in madde ve kuvvet eserini terciime ederek materyalizmin
yayilmasina calismistir. Besir Fuad, Beser adl eserinde fizik ve kimya ilimlerindeki

mekanizmanin aynisinin insan yasaminda da bulundugunu ifade etmis, metafiziksel

% Akgiin, a.g.e., s. 142-143
% Akgiin, a.g.e., s. 149
% Topalo§lu, a.g.m., s. 116
% Akgiin, a.g.e., s. 212
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nedenlerden ziyade, maddeye ait kanunlarin insan yasaminda gecerli oldugunu

gostermeye calismistir. ®’

Besir Fuad metafizigi inkar etmis, sadece deneyle bilinen in gercekligine
inanarak, dini inanclara olumsuz bakmustir. % Besir Fuad, ruhun bekasina inanmayarak

bedenin disinda bir ruh cevherinin varligini reddetmistir. *

Turkiye’de materyalist felsefeyi yaymaya calisanlarin énde gelenlerinden biri de
Baha Tevfik’tir. Besir Fuad’in takipgisi olan Baha Tevfik, biyolojik ve evrimci
materyalizmin temsilcigilini yapmistir. O, ateizmi acik¢a benimsemis ve bunu ifade
etme cesaretini gostermistir. Ernet Haeckel’in Kéinatin Muammalari ve Buechner’in
Madde ve Kuvvet eserini yayinlamistir. Bunlarin yani sira Nietsche hakkinda da bir eser

kaleme almistir.*®

Baha Tevfik’in cikardi§i Felsefe Dergisi, felsefe adiyla ¢ikan ilk yayin
organidir.® Felsefeye “gelecegin bilimi” goziiyle bakan Bah a Tevfik’e gore her ulusun
bir felsefesi ahlaki ve toresi vardir. Ancak bunlar dizeltilmeli, olgunlastiriimah ve

cagdaslastiriimahidir.*®

Baha Tevfik teorik ahlaki reddetmis, degismez iyi ve kétl kavramlarinin
bulunmadigini  savunmus, ahlakin esaslarinin kutsal kitaplar yerine insanlarin
kendisinde bulundugunu ifade etmistir. Aristoteles’in dnculigind yaptigi rasyonalist
ahlakla, Gazali’den gelen tasavvufi ahlaki yetersiz gérerek tanrisiz bir pan -natlrizmi

iceren Vahdet-i Mevcut anlayisini savunmustur. %

Materyalizmi savunan ve yaymaya calisan disinurlerimiz arasinda en ok,
dikkati cekenlerden birisi de hi¢ siiphesiz Abdullah Cevdet’tir. O, ictihat derg isini
1903’de Kahire’de ¢ikarmaya basladi . Sonra isvigre ve Viyana’ya giderek ayni derginin

yayinlanmasina devam etti. Calismalarini 1910°dan 6liimiine (1932) kadar istanbul’da

" Topaloglu, a.g.m., 5.116

% Besir Fuad, Voltaire, istanbul 2003, s. 9-12

% Okay, Orhan, Besir Fuad, ilk Tiirk Pozitivist ve Naturalist, istanbul 1969, s. 192
1% Topaloglu, a.g.m., s. 118

101 Cubukgu, Tiirk Dustince Tarihinde Felsefe Hareketleri, s. 60

192 Cubukgu, a.g.e., s. 61

193 Ulken, Turkiye’de Cagdas Dustince Tarihi, s. 240
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strdirdi. Latin alfabesinin kabuli, kanunlarin laiklesmesi, bati kiyafetlerinin a linmasi

hatta bati medeniyetine kékten giris fikirlerini savundu.**

Abdullah Cevdet, diger materyalistler gibi Blchener’in Madde ve Kuvvet
eserinin gevirisiyle mesgul olmustur. Dinin  Osmanh toplumuyla bitiin islam
toplumlarinin geri kalmasinda 6nemli bir rol oynadigi gorisund savunan Abdullah
Cevdet, buna karsilik biyolojik materyalizmin toplumun ilerlemesinde 6nemli bir katki
saglayacadi goriisiinii dile getirmistir. Hatta islam’in toplum tarafindan reddedilmesinin
zorlugunu bilen Abdullah Cevdet, zaman zaman dinden yararlanma yoluna giderek
Islam’in biyolojik materyalizm oldugunu ispatlamaya calismistir. Ayrica islamiyeti
sadece ahlak seklinde de yorumlayarak ahlaki olan insanlari mesela Japonlari herkesten

daha musliiman saymistir. 1°

Bagslangigta materyalizme meyilli olan dustnurlerimizden Ahmet Mithat’in da
bu dénemin felsefi disiincesinin sekillenmesindeki katkisi goz ardi edilemez. Ulken’e
gbre, Ahmet Mithat’in zamanina kadar Tanzimat duslndrlerinin fikir problemleri
siyasiyken Ahmet Mithat ile birlikte batin in felsefi problemleri Gzerinde dustintlmeye
baslaniimistir. Ahmet Mithat bilimsel gelismelerden hatta din karsiti akimlardan

haberdar olmustur.*®

Ahmet Mithat, genclik yillarinda materyalistken, hayatinin olgunluk déneminde
islam ahlakina ve disiincesine karsi badi giclenmistir ve bu doénemden sonra

materyalizmi ve materyalist diistintrleri elestirmistir. */

Materyalizm denilince akla gelen distnirlerden birisi de Tevfik Fikret (1867-
1915)’tir. Tarih-i K&dim siiriyle ateistligini ilan etmekle kalmamis ayni zaman da din
karsiti bir kisilik sergilemistir. Tarih-i K&dim siirine yapilan elestiriler tizerine Tarih-i
Kadim‘e Zeyl siirini yayinlayarak materyalist dustncenin yerlesmesine katkida
bulunmustur. Siirlerinde geleneksel dini inanclari elestiren ve artik dinin ge ¢miste
kaldigini ifade eden Tevfik Fikret, varligi, akilcihgi ve batici aydinlanmayi 6n plana

cikaran distinceler ileri stirmustiir. %8

194 Hanioglu, Siikrii, Bir Siyasal Dusiiniir Olarak Doktor Abdullah Cevdet v e Dénemi, istanbul 1981,
s.374

*% Hanioglu, a.g.e,, 5.135-138

*% Ulken, Turkiye’de Cagdas Duisiince Tarihi, s. 119

197 Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye’ye Girisi ve ilk Etkileri, s. 234

1% Topaloglu, a.g.m., s. 120
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Tevfik Fikret’te ahlak sorunu ana sorundur; fakat onun ahlak anlayisi, dini ahlak
degil, humanist bir ahlaktir. Bu da gelen eklerden kurtulmak, akla tam 6zgirlik vermek

ve ferdi insanligin tyesi yapmak ile olusur.*®

Sonug itibariyle 19. Yizyill materyalist disince akimi bir¢ok distnirimizi
etkilemistir. Ayrica yine materyalist dustinceyi benimseyenlere karsi siddetli tepkiler de
ortaya c¢ikmistir. Hatta materyalist akima karsi anti -materyalist felsefe olusmustur.

Simdi de kisaca anti-materyalist felsefe Uizerinde duralim.

c- Anti-Materyalizm (Spiritualizm)

Felsefi terminolojide spiritlializm kavrami, maddeyi tek gercek olarak kabu |
eden ve hatta insanin ruhi hayatinin bile maddeden kaynaklandigini savunan
materyalizmin karsiti olarak, ruhun asil maddenin ise tali oldugunu ifade etmek igin

kullanihr. 1%

Spiritlializm, bedenden ayri bir cevher, bir mahiyet bulundugunu kabul eder. Bu
akima gore ruhi olaylar, atil ve iradesiz olan bedenle izah edilemez. Biri “beden” digeri
“ruh”olmak Uzere insanda iki asil kabul eden spiritiializm, fizyolojik olaylari bedenle

aciklarken nefsi olaylari da ruh prensibiyle aciklar. ***

Spiritualizmin dualist- spiritiializm ve monist- spirittializm olmak tizere iki farkh
seklinden bahsedilir. Descartes’in de savundugu dualist - spiritlializm, birbirine irsal
mumkun olmayan ve birbirinden farkli iki cevher, iki asil olan ruh ve maddeyi kabul
eden gorustlr. Monist- spirittializm ise varligin illetinin ruh oldugunu, ruhun hakiki
varlik olup maddenin ise nihai noktada ruha irca edilebilecegini savunan gorlstir.

Monist- spiritiializmi de Leibniz’de gérmek miimkiindir. **2

Ilk olarak ruhcu anlayisi Eflatun, felsefi olarak temellendirdi. Cunki Yunan
maddeciliginin karsisina ¢ikan ilk filozof Eflatun’dur. Eflatun’dan 6nce Pisagor, Sokrat
ve kendinden sonra Aristo gibi birgok Yunan filozofu ruhun varhgini kabul etmekle

birlikte Yunan atomculugunu yikan ve ruha diger filozoflara gor e daha agik, bir sekilde

199 Berkes, Niyazi, Tiirkiye’de Cagdaslasma, Ankara 1973, s. 339

19 Toku, Turkiye’de Anti-Materyalist Felsefe, s. 18

11 Bolay, Tiirkiye’de Ruhgu ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi , s. 132
12 Bolay, a.g.e., s.131, Toku, a.g.e., s. 17
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anlam veren Eflatun’dur.**® Eflatun’a gére alem ceset ve ruhtan mirekkep canli bir
butiindiir. Alemin ruhu, dogrudan dogruya Tanri tarafindan tasviye edilmistir. insanin

ruhu da alemin ruhundan bir parcadir ve onun vasiflarini tasir. **#

Orta ¢a§’a hakim olan tuh anlayisi ise islam dininin getirmis oldugu anlayistir.
Yalniz islam alemindeki filozoflarin ve diisiiniirlerin ruh anlayisi Kur’an -1 Kerim’in
De ki Ruh, Rabbinin emridir.” ayetine dayanirken; Hristiyan alemin anlayisi ise
Aristo’ya dayanir.*®

Rdnesans doneminden sonra modern spiritializm ise 18. y izyildaki materyalist
felsefe ve 19. yuzyildaki aydinlanmaci felsefelere bir tepki olarak dogmustur.
Aydinlanmaci felsefe materyalist felsefe sonucu insanlarda manevi bir bosluk olusmus
ve hayatin bilylisii bozulmustur. iste bu boslugu dolduracak tek sey, akil ile inanci bilim
cercevesinde telif edebilen spirittializmdir. **°

Modern spiritializmin énemli temsilcilerinden biri R.Descartes (1596-1650)’tir.
Descartes’e gore suurun 6znesi maddeden ay ri ve bagimsiz bir cevher olan ruh’tur.
Madde ise suursuz olup esyanin 0Oznesi olan, yer kaplayan ve ebatlari bulunan
cevherdir.’*’ Varligi ispat edilebilen (i realite vardir. Tanri, ruh ve cisimler alemi. Tanri
her seyin kendisine tabi oldugu ve kendisinin hicbir seye tabi olmadigi cevherdir. Ruh
ise dlsunen cevherdir. Madde ise yer kaplayan cevherdir. Cevher, var olmak icin baska

seye ihtiyaci olmayan anlamina geldigi icin gercek anlamda sadece Tanri cevherdir. '

Descartes’ten sonra dnemli spirittializmin tem silcilerinden biri de Leibniz (1646 -
1716)’dir. Leibniz’e gore her varligin nihai esasi, zati, latif, ruhani, ca nli ve kuvvetli
olan bir monadtir. Kéinatin en kiguk pargasi ve esyanin unsurlari olan monadlar
bolinmezler. Basit, sonlu ve sayisizdirlar. Monad lari, monadlarin monadi olan Tanri

yaratmistir. Tanri alemden ayri ve miite aldir.**®

Bilim insanlara sadece ispat edilebilen seyleri kabul etmesi gerektigini 6gretince

metafiziki olan ve imana dayanan her tirlii bilginin reddini beraberinde getirdi. insan

3 Bolay, a.g.e., 5.132
1 Bolay, a.g.e., s.132
115 Genis bilgi igin bkz.,Bolay, a.g.e., s. 132, 200-217
16 Toku, a.g.e., 5.21
117 Shaffer, Jerome, Zihin Felsefesi, Cev. Turan Kog, istanbul 1991, s. 62
18 Toku, a.g.e., .29
19 Weber, Alfred, Felsefe Tarihi, Cev. H. Vehbi Eralp, istanbul 1938, s. 222
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bundan bdyle ne Tanri’ya ne ruha ne de ahirete inanacaktl. Cunku bunlar ispata acik
seyler degildi. iste boylesi bir ortamda spiritiializm pek gok Kisiyi cezp etmistir. Cinkii
spiritalizm, pozitivizmin pesimist dinyasindan insani kurtaracagini, 6lumin son
olmadigini 6ldikten sonra da insanin bir manada yasayacagdini iddia ediyor ve hususta

bir takim deliller gosterecegini savunuyordur. *°

Acaba spiritializm bir kurgu mu yoksa gercek mi? “ eger spiritlializm bir
kurguysa bitin dinya aslinda kocaman bir mezarhkti. Bu mezarlikta insanlarin
bedenleriyle birlikte GUmitleri, idealleri gdmuludir. Dinya uzun sdren bir trajedi
sahnesidir. Bu sahnede en iyi aktorler sefalet, aci, zullim adaletsizliktir. Eger durum
buysa insan suurunun tedrici tekamuli ne ise yariyor? Bilinmes i gereken asil gergek
yalnizca yok olmaksa suur ne ise yariyor? En kutsal Gmitlerin mezar kenarinda patlayan

renkli balonlar oldugu bir diinya ne mikkemmel bir diinya!”

Eger spiritializm gercekse hayat cenaze merasimi olmaktan cikar. Agikca
belirlenmis bir gayeye dogru giden énemli bir yolculuk haline gelir. Spiritualizmin bir
kurgu olmayip gercek olduguna inananlar, sliiphe duymadan Tanri’nin varhgina
inanirlar. Tanri var oldugu miiddetce diinyada her sey iyi gidecektir.

Spiritualistlerin  Tanri inan¢larindan baska hayati etkileyerek &nemli
inanclarindan biri de “ 6limun bir son olmadigidir.” Bu inan¢ insanin mutlulugunu

onemli 6lcude etkiler.

Spiritualizmin gercek degil de kurgu oldugunu dustnelim. Eger spiritlializm
kurgusuysa buyiik dinler de kurgudur. Dinler kurgu olunca insanin ahlaki evrimi de
kurgudur. insanin gidecegi 6te diinya da yoktur, yeniden dirilme de... O zaman diinya
kontrol edilemez ve sonu gelmez giiglerin karsilastigi bir savas alanina déner. Oliimden
sonra hayat yoksa tanri ve din de yoksa o halde s adece yiyelim, icelim. Clnku yarin
6lecegiz ve yok olaca@iz. Eger spiritlializm gercekse insan basibos bir diinyada basibos

olarak yasamaktan kurtulacak ve edebi hayatin varisi olacaktir. ***

Spiritualizmin tlkemizdeki temsilcileri olarak; Sehbenderzade Filibeli Ahmet

Hilmi, ismail Fenni Ertugrul, Ferit Kam, Mehmet Ali Ayni, ismil Hakki izmirli, Hamdi

20 Toku.a.g.e., 5.22
121 Toku,a.g.e.,s.26
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Yazir, Seyh Musa Kazim, M. Semseddin Giinaltay’i sayabiliriz. **> Bu diistintirlerden

Ahmet Hilmi tartismalarinda salt felsefidir. Digerleri ise hem felsefi hem de dinid ir.?®

Spiritualist grubun yayin organlari olarak Sirat-1 Mistakim, Beyanu’l Hak,

Mahfel,Liva-i islam, Mekatip ve Medaris gibi dergileri saymak miimkundur. **

Tipki Bati felsefesinde oldugu gibi Ulkemizde de spiritlializm, materyalizme
karsi bir reaksiyon olarak ortaya ¢ikmistir. Mesrutiyet donemi spiritialistelerine gore
dini duygular gittikce zayiflamaktadir. Bunun nedeni ise dinin asil kaynaklarindan
ogrenilmemesidir. Din karsitlari dinin aslinda olmayan hurafeleri gerekce gostererek
dinin ilerlemeye engel oldugunu savunmuslardir. iste spiritiialistler, bir taraftan dini,
asil kaynaklarina donerek anlatmaya calisirken diger taraftan da dinin bilime engel

olmadigini ve batinin gelismelerinden aydinlari haberdar etmeye calismislardir. %

Anti-materyalist felsefenin (lkemizdeki Oncilerinden Ahmet Hilmi, bati
felsefesinde ve tasavvufta derin bir bilgiye sahiptir. Once ittihad-1 islam gazetesinde

daha sonra Tasvir-i Efkar’da dini, felsefi ve siyasi yazilar kaleme almistir. 12

Ahmet Hilmi, felsefeyi varligin ilmi olarak degerlendirir. Ahmet Hilmi, ortaya
koymus oldugu tum fikirlerindeki hareket noktasi mutlak varligin tevhidi
problemidir.**’Ahmet  Hilmi, mutlak varligin tevhidi konusunda hicbir taviz
vermeyerek, felsefi ekollerin 6zellikle de materyalizmin yetersizligini ortaya koymaya

calismistir.

Ahmet Hilmi, Tanri’nin varhgini bir inang ve tercih meselesi olarak gorur ve
Tanr’nin varligini delillerle ispatlamaya c¢alismaz. Ayrica Ahmet Hilmi’ye gore
Tanr’nin varh@ ile ilgili ileri sirllen deliller Tanri’ yi ispatlamak icin yeterli
degildir.'?®

122 Toku, a.g.e.,5.14; Bolay,a.g.e, 5.134

123 Bolay,a.g.e., 5.134

124 Bolay, a.g.e, s. 42-43

125 Bolay, a.g.e, s. 42-43

126 Uludag, Zekeriyya, Sehbenderzade Filibel, Ahmet Hilmi ve Spiritiializm , Ankara 1996, s. 90
27 Uludag, a.g.e., 5.130

128 Toku, a.g.e, 5.96
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Ahmet Hilmi gibi anti-materyalist diisiiniirlerimizden biri de ismail Fenni (1855 -
1946)’dir. ismail Fenni vahdet-i viicud fikrini canlandirdigi igin Ulken onu “Vahdet -i

Viicutcu Modernist islam Filozofu”olarak degerlendirmi stir.*°

Ismail Fenni, 1928’de Maddiyyun Mezhebinin izmihlali eseriyle materyalizm

felsefesini, ilmi ve dini bir gorisle elestirmistir.

Ismail Fenni’ye gére Tanri’nin varligi zorunlu, Tanri’nin disindaki varliklar ise
mumkun varhklardir. Zorunlu varlik “bir”dir. Ebedi, ezeli ve mutlaktir. Tanrinin ilk
once var ettigi sey ise “killi ruh”tur. Yaratilan bu klli ruhla da alem ve alemdeki her
sey vyaratilmistir. ismail Fenni’nin benimsemis oldugu bu goriisii, Leibniz’in
“monadlar” fikriyle benzerlik oldugu goriiliir. Bu sebeple ismail Fenni’nin anlayisini

Monist-spiritiialist olarak degerlendirmek mimkundiir. **°

O.Ferit Kam (1864-1944)’da anti-materyalist dustinirlerimizden biridir.
Sitileymaniye Medresesi’ndeki Umumi Felsefe Dersleri ile felsefi alandaki inceleme ve
arastirmalari genislemistir. Bu dersler sayesinde Hint ve Cin’den baslayarak Bati ve

Dogu filozoflarini okumus ve bunlar hakkinda elestiriler sunmustur. ***

Ferit Kam da varhigi sonlu ve sonsuz varlik olmak Gzere iki sekilde ele almistir.
Sonlu varhk daima degisen, zaman ve mekanla sinirli olan, var olmak igin baskasina
muhtag olan varhktir. Sonsuz varlik ise, ezeli, ebedi, degisimden uzak ve bizatihi var
olan varliktir. Kam’a gore Tanri’nin hakikati bilinemez, sadece varligin in tezahrleri
bilinebilir.

Ayni disunceyi ruh konusunda da tekrarlar. Ona gore ruhun hakikati bilinemez

sadece tezahirleri bilinebilir. **?

Anti-materyalistlerin icinde yer alan diger bir dustnirimiz ise Mehmet Ali
Ayni (1868-1945)’dir. Mehmet Ali Ayni’nin iki farkli yonu vardir. Birincisi basinda
cikan felsefi eserlere ve yazilara dair gucli elestirel yazilari ile tenkitci yonidur.
Mesela, Riza Tevfik’in Kamus-u Felsefesi’ni ve Giilsen-i Raz yazisini; Bahur israil’in

Abbe Barbe’den cevirdigi Felsefe Tarihi’ni; Baha Tevfik’in Foille’den ceviri Felsefe

29 lken, Turkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 294
139 Toku, a.g.e, 5.111-112

131 Bolay, Siilleyman Hayri, Ferit Kam, Ankara 1988,s.
32 Toku, a.g.e 5.178
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Dersleri’ni elestirmistir. ikinci yonii ise tasavvufi yonidiir. Onun tasavvufi yoniinde ise

tam bir mistik ortam hakimdir. >

Mehmet Ali Ayni’ye gore dustinen bir varhik olan insanin, misahade ettigi
esyanin kim tarafindan var edildigini, var edilme sebebini sorgulamasi gerekir. Ayni,
tipki diger materyalistler gibi cevabi vahdet-i viicutcu bir anlayisla verir. Tanri bilinmek

istemis ve esyay! yaratmistir. Yaratilma sebeplerinden biri de sevgidir. ***

Goraldugi gibi mesrutiyet donemi ilim ve fikir adamla rimiz Bati felsefesini ve
filozoflarini takip edip, Osmanli toplumunu bu disiince akimlarindan haberdar
etmislerdir. Hatta sadece tanitmakla kalmayip, onlari degerlendirip elestirme tavrini
dahi gostermislerdir. Uzerinde durulmasi gereken diger bir hususta Osmanli distintrleri
sadece Bati felsefesiyle degil Dogu (islam) felsefesiyle de genis bir sekilde
ilgilenmislerdir. Bu da gdsteriyor ki, donemin dustndrleri felsefeyi tek yonlu degil, Bati
ve Dogu felsefesi olmak Uzere ¢ift yonli degerlendirme seviyesine s ahip olmuslardir.
Diger taraftan bu felsefi akimlar, sadece o dénemi etkilemekle kalmamis, Cumhuriyet

doénemini hatta glinimiizu de etkilemisler.

133 Ulken, Turkiye’de Cagdas Distince Tarihi, 5.301
3% Toku, a.g.e. s, 201
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iIKINCi BOLUM
TEDKIiK-i ECSAM’IN TANITIMI, MAHIYETIi VE ESERDE FATMA ALIYE
HANIM’IN BATI DUSUNCESINiI TENKIDI

1-ESERIN TANITIMI

Fatma Aliye Hanim, felsefe ile ilgili Teracim-i Ahvali Felasiye ve Tedkik-i
Ecsdm olmak Uzere iki eser yazmistir. Biz Tedkik-i Ecsam adh eserini incelemeye
calisacagiz.

Fatma Aliye Hanim, Tedkik-i Ecsam adli eserini 4 Ocak—-30 Mart 1900 (2
Ramazan 28 Zilkade 1317) tarihleri arasinda yazmistir. Eser, ebat olarak orta boy olup
104 sayfadan olusmaktadir. Ayrica eser, matbudur. 1900 yilinda istanbul’da Hanimlara
Mahsus Gazete Matbaasinda yayinlanmistir.

Fatma Aliye Hanim, eserini alti bolime ayirmistir. Ancak bu boélimlerde konu
basliklart kullanmamistir. Yazarimiz, bu eserinde cisim (madde) kavrami (izerinde
yogunlasmistir. Alimlerin ve filozoflarin maddeye getirmis olduklari tanimlar iizerinde
durmus, maddenin en kiglk parcasi olan atom kavramini ele almistir. Atom
kavramindan sonra maddenin uygun bir yontem ve gicle sonsuza kadar bélinebilme
meselesi (zerinde durmustur. Fatma Aliye Hanim bu eserinde bati felsefesinin

materyalizm, sofizm, idealizm gibi bazi ekollerine de deginmistir.

2-ESERIN MAHIYETIi VE ESERDE FATMA ALIYE HANIM’IN BATI
DUSUNCESINI TENKIDI

Fatma Aliye Hanim, eserinde bati dlstincesinin etkisi altinda kalmis degisik
kavramlari ele alir ve bu kavramlarin ya tanitimini yapar ya da tanitimiyla birlikte
tenkidini yapar. Bunu yaparken bati distncesinin kavramlariyla hareket eder ve
temsilcilerinin fikirlerine yer verir. Yukarida da belirttigimiz gibi Fatma Aliye Hanim
eserini basliksiz alt bolume ay irmistir.

Birinci bolumde ruh kavramini ele almis ve benlik kavraminin ruh il e ilgisini
gbzler 6niine sermeye calismistir. insanin “ben” demekle ruhunu temsil ettigine vurgu

yapan yazarimiz, hislerin ruhun ispatina yardimci olan en énemli unsurlar oldugunu
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belirtir.** Bu arada ruhu inkar edenlerin delillerinin ne kadar alt seviyede b asit deliller
oldugunu da gozler éniine sermeye calisir.

Ruh kavramindan sonra Bati dustincesinden aktarilan materyalizm akimini ele
alan yazarimiz, bu akimin etkisinde olan insanlarin her seyin aslini madde olarak ele
almalarini  elestirir.  Fatma Aliye Hanim’a gore materyalistler, metafizigi
ispatlayamadiklari icin inkar etmisler ancak bunun yani sira maddeyi de tam olarak
ispatlayamz;1m|§lard|r.136 Daha sonra Fatma Aliye Hanim, cisim kavramina deginir.
Once cismin, ilim adamlari tarafindan yapilmis tamimlarini aktarir ve cismin
cesitlerinden bahseder. ™’

Ikinci bélumde ise filozoflara gére cismin tanimini yapar. 138 Daha sonra atom
meselesini incelemistir. Atomun tanimini yaptiktan sonra iki tur atom anlayisinin
varligindan sz etmistir. Birincisi Demokrit’in soz et tigi atom, ikincisi ise ctz’in la
yetecezze (pargcalanmayan parca) ’dir. Fatma Aliye Hanim, atom kavraminin batida ise
“monad” olarak bilindigini belirterek Monodoloji hakkinda bilgi verir. ***°

Ugiincii béliimde ise taksim ila §ayrinnihaye (sonsuza kadar bolinebilme)
duistincesini ele almistir. *4°

Dordunci ve besinci bolimlerde ise materyalizm, idealizm ve sofizm gibi
ekollere deginerek bu ekollere bazi elestiriler sunmustur. **

Altinci boliime ise sonug bolumi diyebiliriz. Fatma Aliye Hanim, bu bolimde
cismi kendi diisiincesine gore tekrar tanimini yapar.*** Daha sonra ise insan aklinin
sinirh oldugunu ifade ederek aklimizin ermedigi yerde aciz oldugumuzu itiraf etmemiz
gerekir. Clnku insan, aciz oldugunu itiraf etmekten gekinirse, en bayagl ve cahil
kimselerden bile daha giiliing hallere diger. insan, aklinin ermedi§i yerde Cenab-I

Hakk’a si§inmalidir.**®

135 Fatma Aliye, Tedkik-i Ecsam, istanbul 1312, s. 2,3
136 Fatma Aliye, a.g.e, s. 5-9

37 Fatma Aliye, a.g.e, s. 10-14

138 Fatma Aliye, a.g.e, s.17

139 Fatma Aliye, a.g.e, s. 21-26

140 Fatma Aliye, a.g.e, 5.29-34

1 Fatma Aliye, a.g.e, s 48-51

42 Fatma Aliye, a.g.e, 5.83

%3 Fatma Aliye, a.g.e, 5.102
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2.1. Ruh Kavrami

Yazarimiz, ilk énce “ruh” kavramini ele aliyor. insanin “ben” dedigi vakit o
benlikten yani ruhundan bahsettigini ve “benim” yani ben varim dedigi vakit ru hunun
tasarruf ve tedbir eyledigi cisminden bahsetmis oldugunu ifade ediyor. “Benim” dedigi
zaman kendisinden haberdar olmasina ragmen “ruh nedir, nerededir?” gibi sorular
sormanin anlamsiz oldugunu belirtir. Ruh ile ilgili kitaplar yazilmasinin ya da
kitlphanelerin dolmasinin da anlamsiz oldugunu soyler. Clnki insanin avucunda
bulunan bir seyi, kaybettigi diisincesiyle o seyi aramasi ne kadar anlamsizsa ruhu da
aramak bu kadar anlamsizdir. ***

Fatma Aliye Hamim, ruh kavramini ele alirken, ruhu inkar ettikleri icin
materyalistleri elestirir. Fatma Aliye Hanim’a gbére materyalistler “her sey
maddedendir” deyip maddenin ne oldugunu tam olarak tarif etmeden ruhu inkar

meselesine getirmislerdir.'*

2.2. Cisim Kavrami

Fatma Aliye Hanim, cismin fizik kitaplarinda *“his olunan sey” seklinde
tanimlandigindan bahseder. Daha sonra cismin; cism -i tabii ve cism-i talimi olmak
uzere ikiye ayrildigini ifade eder. Cism -i tabii dogal cisimlerdir. Cism-i talimi ise i¢gen,
kare, kiip gibi matematik ve geometri ilminde bahsedilen cis imlerdir.

Fatma Aliye Hanim, cism-i tabiinin yani dogal cisimlerin, goérdigumiz,
dokunup hissettigimiz sey oldugunu ifade ettikten sonra alimlerin cism -i tabiiyi nasil
tanimladiklarina deginir. Alimler, dogal cisimleri “ebad-1 selasiyeye kabil olan cevher”
seklinde tarif etmigslerdir. Yani U¢ boyuta sahip olan cevherler dogal cisimdir. Boyuttan
maksat ise elle tutulur gozle gorilir cisimlesmis hallerdir. Ug boyuttan maksat ise bir
dik acida kesisen cizgilerdir. Yani bir cismin elle tutulur gézle goralir olan eni, boyu ve
derinligidir.**

Daha sonra Fatma Aliye Hanim, kiip ve kire seklinde olan cisimleri 6rnek
vererek konuyu zenginlestirir. Bir kupte dik agilarin birlesim noktalarinda kesisen

hatlarin ¢ok kolay bilineceginden bahseder. Ancak kire gibi yuvarlak o lan cisimlerde

%4 Fatma Aliye, a.g.e, 5,3,4
%5 Fatma Aliye, a.g.e, 5.6,7
148 Fatma Aliye, a.g.e, s, 12
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ise bunun biraz zor olacagini anlattiktan sonra bu gibi cisimlerin kendi icerisinde ¢
boyutlu sekiller olarak incelenmesi gerektigini ifade eder. *’

Yazarimiz, cism-i tabiiden sonra cism-i taliminin alimler tarafindan “cism -i
tabiinin yani anin imla ve isgal ettigi buud olup ebad -1 selaseye kabil olan miktar yani Ki
muttasildir.” seklinde tarif ettiklerini anlatir. **® Cism-i talimi cism-i tabiinin hacmidir,
isgal ettigi yerdir. Yani tabii cismin (i¢ boyutu (en, boy, derinlik) olup elle tutulan, gozle
gorilen, boslukta cism-i tabiinin isgal ettigi yere cism-i talimi denir.

Alimlerin tanimlarindan sonra filozoflarin cisme (maddeye) getirmis olduklari
tanimlara da deginir. Filozoflara gore basit cisim: Elle tutulan gozle gorilendir. Ve basit
cisimler kendi orijinalligi icerisinde bir buttnltk arz ederler.

Fatma Aliye Hanim, maddenin uygun bir yéntem ve gili¢le sonsuza kadar
bélinme meselesinde Messailer ve i srakilerden bahseder.

Messailere gore madde ve sekil cevherdir. Sekil maddenin 6ziundendir. Se Kil,
maddenin ayrilmaz parcasidir ve sekil maddeyle bir bitinlik olusturur. Messailere
gore, madde boélindiginde orijinalligi bozulur. Ve kag pargaya bolinmisse o kadar
madde meydana gelir.**°

Israkilere gore ise; sekil, maddenin aldigi bicimdir. Maddenin 6z tinden degildir.
Uygun metod ve yontemle madde parcalanabilir. Ve bu parcalanmanin siniri yoktur. **°

Fatma Aliye Hanim, bu iki ekoliin birbirlerini tenkit ettikleri noktalara da kisaca
deginir. Messailere gore, efer bir madde uygun bir yéntem ve kuvvetle boli nirse o
maddenin sekli bozulur, madde yok olur. Ciinki sekil ve madde ayrilmaz bir battndur.
Ayrica maddenin bdlinmesinden sonra ortaya ¢ikan dider iki madde de yoktan var
olmus olur. Bu ise batildir diyerek i sraki ekoliinii reddetmislerdir. **

Israkiler gore ise madde béliindiiginde maddeye ait sekil bozulur ve yerine
baska iki sekil olusur. Ancak, maddenin tumden yok olusu ile yalniz bir bélumuinun yok
olusu arasinda fark vardir. Clnki bélinmeden dolayr meydana gelen pargalar, ilk

maddenin Ozelliklerini tasirlar. Sadece sekil olarak degismislerdir. Mesela bir sivrisinek

147 Fatma Aliye, a.g.e 5,13
1%8 Fatma Aliye, a.g.e, s,13
%9 Fatma Aliye, a.g.e. 5,17
%0 Fatma Aliye, a.g.e, s.17
151 Fatma Aliye, a.g.e, 5,18
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ignesini denize batirarak denizi ikiye bolse bu denizin tamame n yok olacagl anlamina

mi gelir? Sadece iki yeni deniz sekli olusur diyerek M essaileri elestirmislerdir. >

2.3.Atom Kavrami

Fatma Aliye Hanim, cisim kavramindan sonra atom kavramini inceler.
Yazarimiz, Yunandan itibaren kendi donemine kadar gecen zaman diliminde atom
anlayisini ele alir.

Filozoflarin bir kismina gore cisimler culzlerden (parcalardan) meydana
gelmistir. Fatma Aliye Hanim, bu sekilde disunenlerin ise iki kisma ayrildigini belirtir.
Birincisi Demokritos’un ifade ettigi atomizm ekolldir. Bu ekole gére “cisimler sagire -i
sulbeden (bdlinmez en kiiglik parcadan) olusmustur. ikincisi ise “ciiz’iin la yetecezze”
ekoltdur ki bu ekol Avrupa’da “monodoloji” diye taninmistir. Bu ekole gor e “cisimler
cuz’ln la yetecezzeden (parcalanmayan parca olan atomdan) olusmustur. Bunlara gore
cisimler fiilen, vehmen ve ferden boliinmesi miimkiin olmayan ciizlerden olusmustur. *>*

Fatma Aliye Hanim, daha sonra atom, ciiz’iin la yetecezze ve monodoloji
ekoliiniin tarihi seyrinden bahsederek bu ekollerin temsilcilerine yer verir. *** Aslinda
her i ekolin isimleri farkli olsa bile savunduklari seyin ayni oldugunu belirtir. *°

Fatma Aliye Hanim, materyalistlerin “atomi zm” ekollint esas aldiklarini ifade
eder. Fatma Aliye Hanim’a gére materyalistler, nice asirlardan beri var olan atomizm
felsefesinin  cercevesini  degistirmemisler ~ sadece  malumat -1 ilmiyye ile
zenginlestirmislerdir. *°

Yazarimiz, parcalanmayan parca konusundan sonra taksim ila ayrinnihaye
ekol Gzerinde de durur. Bu ekole gore cisimler sonsuza kadar boltinebilirler.

Fatma Aliye Hanim, taksim ila gayrinnihaye ve cliz’iin la yetecezze taraftarlari
arasindaki tartismalara da deginir. Sonsuza kadar béliinebilmeyi sa vunanlara goére
“cisimler sonsuza kadar bolunebilir. Biz, bir cismi bél digimuizde par¢alanmayan

cevherin her iki parcada da ayni etkiye sahip olmasi gerekir. Eger cevher, her iki

152 Fatma Aliye, a.g.e, 5,19
153 Fatma Aliye, a.g.e, s.21
154 Fatma Aliye, a.g.e, 5,22-26
155 Fatma Aliye, a.g.e, s,41
156 Fatma Aliye, a.g.e, 5,27-28
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parcada da ayni etkiye sahip degil ise karismis ya da kaybolmustur. Bunun da o Imasi
miimkuin degildir.” diyerek ciiz’tin la yetecezze ekoluinii reddetmislerdir. >

Cuz’ln la yetecezze taraftarlari ise taksim ila gayrinnihaye tarafta rlarini su
sekilde elestirirler: Bir maddenin bélinmesi ctiz’(in la yetecezze’de son bulmalidir. Eger
son bulmazsa bir dag ile bir hardal tanesinin dinyadaki biyikliklerinin ayni olmasi
gerekir.'*®

Seklin maddenin bir parcasi oldugunu savunanlar ile maddenin bélinmez
parcaciklardan olustugunu savunanlar arasinda da tartismalar olmustur. Fatma Aliye
Hanim’a gore, bir cismin hem parcalara sahip olmasi hem de bdlinmez oldugunu
savunmak birbirine ziddir. insan zihni bunu kabul edemez. Ve Eflatun’un “cisimler
boéline boélune yok olup hayal (imgesel) olurlar” sézline deginen Fatma Aliye Hanim,
insanin aciz oldugunu itiraf etmesi gerektigini belirtir. Cink0 Allah, sinirh olan
akillarimizla erisebildigimizden ¢ok daha yicedir. Yazarimiza gore bazi seylere akil
erdireyim derken insan yoldan ¢ikip sapitabilir. Bu ylzden aklimizin ermedigi yerde bir

olan Allah’a siinip O’na yonel meliyiz.**®

2.4.Varlik Kavrami

Fatma Aliye Hanim, eserinde materyalizm, sofizm, idealizm ve vahdet -i viicut
felsefelerinin varlik anlayislarina deginir. Bu ekoller hakkinda bilgi verirken zaman
zaman da elestirisini sunar.

Fatma Aliye Hanim, materyalistlerin her seyin maddeden ibaret oldugunu
benimsediklerini anlatir. Materyalistler, insan bedeninin mikemmel bir makine
olduunu ve makine gibi cahstigini dustnirler. ' Ayrica materyalistler, mahiyeti
bilinemedigi igin ruhu ve metafiziksel alani inkar etmislerdir. Ancak Fatma Aliye
Hanim’a gore materyalistler, maddenin de mahiyetini tam olarak agiklayamamislardir.
Boylece kendi savunduklar diisiinceleriyle celiskiye diismiislerdir. ***

Materyalizmin, guinimuzde ¢ok mesafe katettiginden sikayetci olan Fatma Aliye

Hanim’a gore, aklimiz ermiyor diye 6ézellikle ruhaniyeti ve metafizigi inkar edemeyiz.

%7 Fatma Aliye, a.g.e, 5.30
158 Fatma Aliye, a.g.e, 5.32
159 Fatma Aliye, a.g.e. 5.46,47
190 Fatma Alliye, a.g.e.s.7

161 Fatma Aliye, a.g.e. 5.8
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Evet, insana akil verilmis ancak bu akil bazi seylerin hakikati ni anlayacak kadar sinirsiz
degildir. 2

Fatma Aliye Hanim, sofizm (zerinde de kisaca durur. Sofistlerin esyanin
hakikatinden sliphe ederek esyay! inkar etmelerinden bahseder. Sofistlerin bu sekilde
dustinmeleri ise yazarimiza gore onlari “sirat -1 mstakim”den ayirmistir. X3

Sofistler, suya sokulan degnegin kirilmis gibi g6ziikmesini érnek vererek “baska
seylerde de aldanmadigimizi nerden bilelim” diyerek her seyden stphelenmislerdir.
Ayrica “rllyada mevcut olmayan cisimler gériyoruz. O bir hayalden ibaret ise o yanilgi
da dahi dyle bir hayale kapilmadigimizi nerden bilelim” diyerek dustincelerini yaymak
istemislerdir.***

Fatma Aliye Hanim’a gore rlyada olmayan seyleri gérmek dinyadaki seylerin
olmadigi anlamina gelmez. Bu meseleyi ¢ézmek igin ise uyku ve uyanikhk arasindaki
fark iyi kavramak gerekir. Ve herkes bunu alimler kadar iyi bilir. ¢

Fatma Aliye Hanim, sofistlerin U¢ gruba ayrildiklarini belirtir. Birincisi
“inadiye” inkar etme felsefesine bagli olan gruptur ki bunlara gore higbir se y yoktur.
ikincisi “laedriye”dir ki bunlar da her sey icin bilmem diyen gruptur. Uciinciisii ise
“indiye” dir. Bu gruba gore her sey itikada baghdir. Bu gruplar Avrupa’da ise “idealist”
ve “igvayest” adi altinda sohret kazanmislardir. *°

Fatma Aliye Hanim’a gore, bu gruplarin iginde en onemlisi idealistlerdir.
Idealistlere gore, gordiigimiiz seyler mevcut degildir. Var olan her sey zihin ve o nun
idealarindan ibarettir.'®” Yazarimiz, idealizmi savunanlarin hicbir seyden anlamayan
kaba insanlardan olsalar onlara “deli” denilebilecegini belirtir. Ancak idealistlere “deli”
demek mimkiin degildir. Cunkd bu insanlar ilim ve fende bircok kesifte bulunar ak ilim
ve fene buyik hizmetleri olmustur. Bu ylizden Fatma Aliye Hanim’a gore, idealistlerle
ugrasmak kolay degildir. Ancak yine de idealistleri “islah” etmek igin bir seyler
sOylemek istedigini belirtir.

Fatma Aliye Hanim’a gore; “eQer bir seyden uyari geliyorsa ve o uyariyl

aldiktan sonra cismin sekli beynimizde beliriyorsa o cisim vardir. Mesela ne zaman

162 Fatma Aliye, a.g.e. s.9

163 Fatma Aliye, a.g.e. s.5,6
164 Fatma Aliye, a.g.e, 5.50
165 Fatma Aliye, a.g.e. s,62
168 Fatma Aliye, a.g.e. 5.48,49
187 Fatma Aliye, a.g.e. 5,50
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gokyuiziunde ay1 gérsem onun varhgina inanirim. Ciinkli Cenab -1 Halik’in beynimiz ve
ruhumuzda meydana getirdigi gercek algilama oylesine gucliduir ki bi z bu gercekten
bagka bir sey tanimiyoruz. insan beyni ve ruhu arasindaki bu iliski, distan gelen her
thrlu uyartyr bicimlere, sekillere ve algilamalara donustiirmektedir. Ancak bu nasil
oluyor, gercek anlamda bunu bilemiyoruz. Ancak bu tesirin mevcut oldugu ndan emin
olmaliyiz. Cinkl tecriibeler bize bunu ispatlamistir. Disaridan gelen etkiye karsi
vicudumuz tepki verir ve onu algilar. Bir kopek beni gérduginde havlar ve benim
mevcudiyetimi kabul etmis olur. Cinkl beni goériince kdpegin zihninde bedenim
belirmis oldu. En bayag hayvan bile kendinden baska cisimlerin oldugunu bilir. "%

Fatma Aliye Hanim’a gore aklin zihinde iz birakmasiyla ruhun zihinde
sekillendirilmesi arasinda hakiki bir mlnasebet aramaya gerek yoktur. Akilda ortaya
¢ikan gercek ve iz birakmanin ruhta suretler meydana getirdigini bilmek yeterlidir. Bu
suretler harigte mevcut olan esyanin takdimleridir ki esya bununla kendi mevcudiyetini
bize temin eder. Kiyasla ne zaman benim ruhumda bir agacin ya da evin anlatimi
meydana gelse ben blyuk bir cesaretle haricte bir agacin ya da bir evin oldugunu
sOylerim. Bundan ne insan suphe edebilir ne de hayvan. Koyl kdhyasini inkar etse ona
deli derler. Ancak inkar ile ileri atilan filozoflar halktan Ustiin olduklarini géstermek
isteyip ferasetlerine de herkesin hayran olmasini istemislerdir. Bu da filozoflarin
gururlarindan ve kendilerini halktan ayirmak arzusundan kaynaklanir. Ancak koylilerin
hayati bu filozoflarin hayatindan Ustlindlr. Cunkid bu filozoflar, aldiklari egitimden
sapik bir itikattan baska hicbir sey elde edememislerdir. **°

Fatma Aliye Hanim, bu meseleden ¢ikaracagimiz kural i ise su sekilde belirtir;
bes duyumuza gelen herhangi bir uyari var olmayan bir seyden gelmez. Var olan bir

170 jdealist diistinceye sahip filozoflardan biri

seyden gelir. Beynimizde bunlari algilar.
varhigindan stiphe ettigi atese elini soksa elinin yanmadigini séylemesi gerekirken dogal
olarak feryad-1 figan eder. Bu da hem kendisinin hem de atesin hakikatini itiraf etmek
olmaz mi? Oyle ise &lem bir hiilya ya da rilyadan ibaret demek nasil olur? Uyanik
bulundugumuz hale riya dersek uykuda bulundugumuz vakit igin ne diyecegiz? Ve

sonu¢ olarak uyku bize uyaniklihgr anlattigr gibi bu uyaniklik ondan ziyade bir

168 Fatma Aliye, a.g.e. 5,58
16% Fatma Aliye, a.g.e. 5,60,61
170 Fatma Aliye, a.g.e. 5.61
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uyaniklihgr anlatir. Nitekim Hadis-i Serife gore “insanlar uykudadir eger 6lurlerse
uyanirlar.”*"

Fatma Aliye Hanim, ayrica eserinde Vahdet-i Vicud ekoline de deginmistir.
Vahdet-i Vicut’culara gore; varlik ancak birdir. O da Allah’tir. Gorilen her sey
itibaridir. Bunu glinesle 6rneklendirip her seyin akislerden ya da yansimalardan
meydana geldigini savunurlar. Nasil ki gunes 1sinlari pencereden igeri girdiginde iceride
aydinlik meydana gelir. Ve perde kapatilinca aydinlik kaybolur. Pencereden gines
isiklarinin girmesi giinese eksiklik getirmez. Ayni sekilde perdeyi kapattigimizda da
glinese bir eksiklik gelmez. Bu ekol Pantheizm ismiyle Avrupa’da yayilmistir. Ancak
bu ekol pek ¢ok elestirilere de ugramistir. Cinkl kotu ruhlari da Allah’la birlestirmek
istemiglerdir. Fatma Aliye Hanim, bunu yapanlarin, kotultkleri yapanlari Kiminle
birlestirdiklerini diisunmeleri gerektigini anlatir. Ayrica insanin birazcik disunmesiyle
de bunu kabul edemeyecegini anlamasi gerekir. 12

Fatma Aliye Hanim, Vahdet-i Vicut hakkinda kisaca bilgi verdikten sonra
Vahdet-i Vicut felsefecilerinden 6zellikle de “Hege I” den bahseder. Ve Hegel’in en
kabul goren filozof oldugunu anlatir.’™ Hegel’in 6lumiinden sonra ogdrencileri
llahiyyun, Vahdet-i Viicut ve Minkir-i Alihe olmak uzere tge ayriimislardir. Bu
gruplar icinde en dnemlileri Miinkir -i Alihe ve Vahdet-i Viicuttur.*™

Fatma Aliye Hanim, Munkir-i Alihe ekollni temsil eden Schopenhauer zerinde
durmustur. Pesimist olan Schopenhauer’un “abuk sabuk™ sozlerinin o dénemde halk
tarafindan dikkate alindigini ve filozof olarak isimlendirildigini belirtir. *®

Fatma Aliye Hanim’a gére, Schopenhauer’dan sonra idealizm Felsefesinin
yerini tekrar Materyalizm Felsefesi almistir. 1

Materyalizm’in bu dénemdeki en 6nemli savunucusu Muolechaute’dur. Mdsyd

Muolechaute “La Sircoulasion” adli eserinde “ maddesiz kuvvet olmaz, kuvvetsiz
madde olmaz” fikrini savunmustur. Ve maddenin sonsuza kadar boélunebilecedini

belirtmistir.*’”

71 Fatma Aliye, a.g.e. s. 65,66
172 Fatma Aliye, a.g.e 5,67

13 Fatma Aliye, a.g.e. s,71-72
7% Fatma Aliye, a.g.e. s. 74.
175 Fatma Aliye, a.g.e. s. 76.
178 Fatma Aliye, a.g.e. s.76-77.
7 Fatma Aliye, a.g.e. s. 77.
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Moulachaute’den sonra Mésyd Buhner’in “ Madde ve Kuvvet ”, adl eserinin
Materyalistler icin 6nemini de belirtir ve bu eser Gizerinde kisaca durur.

Fatma Aliye Hanim’a g6re Buhner, kendinden dnceki Materyalizm’e herhangi
yeni bir sey ekleyememistir. Clnki Mosy6 Buhner de maddeyi tam olarak
aciklayamamistir.*"®

Fatma Aliye Hanim son boliimde ise cisim kavramini kendi duslincesine gore
tanimini yapmistir. Fatma Aliye Hanim’a gore cisim ; “ saglam bir butundir. Renkli,
dayanikli, kuvvetli, hareket eden, kokulu, sicak, soguk vb. bes duyumuza hitap eden
seydir. Ben bu esyelarin arasinda yasamaya ve onlari kullanmaya o kadar alismisimki
bunlar bana alemde en hakiki seylerden goriintr. Onlardan stphe edenlere de gulerim.
Zihnimde bir sey tasavvur edecek olsam ben ona bir cisim sekli veririm.” ’® Fatma
Aliye Hanim, daha sonra cismin sifatlari olan 1sik ve sesten bahseder. **

Fatma Aliye Hanim, eserinin sonunda “ cismin farkli sekillerde yapilan
tanimlarini inceledik ve hi¢ birinin cismi tam olarak ac¢iklayamadiklarini gordik. Bu
arastirmamizda sunu ogrendik ki; Allah blyik, insan ise acizdir. Bize verilen ilmin
sinirlarini zorlamak bizi gulung duruma dastrdr. Aklimizin ermedigi yerde aciz
oldugumuzu itiraf edip Cenab-1 Hakk’i tesbih ve tazim eylemek bizim icin en
hayirlisidir.” Ve Fatma Aliye Hanim, eserini “ ilimden ancak azi siz e verilmistir.” Ayeti
ile bitirmistir.*®*

178 Fatma Aliye, a.g.e. s. 78.

7% Fatma Aliye, a.g.e. s. 83.

180 Fatma Aliye, a.g.e. s. 85-90.
181 Fatma Aliye, a.g.e. s. 103.
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TEDKIiK-i ECSAM’IN LATIN HARFLERE AKTARILMIS SEKLI
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Insan “ben” dedigi vakit o benlikten yani ruhundan ve “benim” dedigi vakit
ruhunun tasarruf ve tedbir eyledigi cisminden bahs etmis oluyor. Evet o cismi ruhuyla
taniyor. Fakat ruh kendini ne ile taniyor? Kendini yine kendi taniyor. Oyle ya o “ben”
dedigi vakit kendinden o kadar emin ki kendisine bilfiil hikim etmeye muktedir oldugu

bir sey icin baskalarinin rivayetine, hiikmine, fulanina ihtiya¢ kalmaz.

“Ben benim” “je suis” dedigi halde kendi varhigi hakkinda ilmi huduriyesi var
iken insanlarin su mahldk acibin “ruh nedir? Nerededir?” diye basvurmadiklari yer
kalmaz. Bunun icin simdiye dek ne kadar bahisler olmus. Ne kadar kitablar dolmus. Bu
kitablar ne kadar kittphaneler doldurmus. O kutlphaneler nice kimseleri yormus!
Boyle olmus da ne olmus? Ne bulabilmisler? Ne 6grenebilmisler?... Avucunda bulunan

bir seyi gaib eyledim zanniyla onu 6tede beride aramak insanlarda pek ¢ok kereler vaki
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olan seydir. Bu halde yani gaib eyledim sandidi bir sey kendi avucunda bulunursa ani
avucunu kapamis oldugu halde aramakla bir mahalde bulab ilmek mimkin olabilir mi Ki
insan da kendi varligina yine ke ndi hiikim eylemis oldugu halde “acaba ruh var mi?

Yahut ruh nedir? Nerededir?” gibi seyler ile ugrasmakla bir sey bulabilsin.

O “ben demekle” ruhun taninmasi ilmi yakinidir. Lakin hakayik esyayi bilmek
miteassir ya miteazzirdir. Zira can harigte ki esyayl tanimak igin cisme ve hislerin
yardimina muhtagtir. Lakin halikini ve kendini tanimak icin vasitaya muhta¢ degildir.
Bu mesele bu kadar ayan ve asikar iken bu husus icin beynel-hukema pek cok ihtilaf-1
A’ra zuhur ile miteaddid siniflara ayrilmislar ve bircok mesele ve mezhebler
cikarmislardir. Bunlardan bazilari hakikati arayacigiz diyerek pek acib ve garib yollara
sapmislardir. “Sofizim” Yani sofistaiye ile “Materyalizm” yani maddiyyun mes lekleleri
ise bitun batin bir birilerine zit olarak yol almiglardir . Sofistailer hakayik-1 esyadan
stphelenmigler. Bir takimi da batiin butln inkér etmisler. Bu sofistailer mantikgilarin
basina bela kesilmislerdir. Halen bunun Avrupa’da yazilan mantik kitablarinda dahi
bunlarin ortaya c¢ikarmis olduklari safsatalara cevap vermek ve onlari iptal etmek igin
sayfalar dolduruluyor. “maddiyyun” nasil kendilerini pek yiksek tutarak dalalete
dismusler ise sofistailer de aciz ve meskenetlerini pek asagiya duslrerek sirat -I
mustakimden ayrilmislardir. Bu hallere sebeb ise vusa ve akil-1 beserin haddi nihayetine
varildiktan sonra erisemeyecekleri seylere vasil olmak igin haris ve tehalikler dir. ilmi
beserin mertebe-i nihayeti aczini tanimak oraya varildikta sarf cehd iktidar olunacak
seyde ancak Cenab-1 Hakk-1 tesbih ve takdis eylemektir.

Su zamanlarda ki terekkiyat ve kesfiyati fenniye ve maddiyeden “maddiyyun”
magrur olarak artik her sey maddidir iddiasini daha serbest bast ve beyana baslamislar
ve kendilerine bir ¢ok piru bularak tekessir etmekte bulunmusglardir. Lakin esas madde

olunca ise evvel surette kalip o hususta hig terakki edememiglerdir.

Fransa Akademisi azasindan Mosyl “ Karu” ilim ve materyalizm nami eserinde
materyalistlerin son filozoflarindan olan Almanyali meshur Mésyt “Buh ner”in kitabini
“Demokrit” okumus olsa kendi efkarini tanir idi diyor. “Demokrit” bundan ikibin tgylz
su kadar sene evvel gelmis olan Yunan Hikamasindan arablarin “Dimokratis” dedikleri
filozoftur.
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Malumdur ki bunun “materyalist” ligin pek ziyade meydan alm islardir.
Ruhaniyeti inkér ile anin guvaye maddiyeden ibaret bulundugu ve beden-i insanin
muikemmel bir makine olup micerred hararet -i dariziyye ile idare olundugu itikadinda
bulunanlar ¢ogalmislardir ruhun asil ve cevher ve hakikati bilinmedigi icin ani red ve
inkér ediyorlarsa terekkiyatiyla muftehir bulunduklari maddenin asil ve cevher ve
hakikati acaba nedir? Bunu boyle bilmislerde mi dyle “materyalist” yani maddiyyun
olmuslar? Nerede! Ne mimkin!... asil garibi bu ki iste bdyle hakikat cevheriyesine
bilemedikleri maddelerin her seyin esasi oldugunu iddia ve hakikat-1 cevheriyesi
bilinmediginden dolay! ruhu inkéar eyliyorlar. Madde nedir? Bunun mahiyeti ve

hakikatini bulabilmigler mi ki ruhun ki bilinemediginden dolay1 ani inkér eyliyorlar.

Hasil her sey maddedendir diyen “materyalist”ler esas maddenin ne oldugunu
tamamiyla tarif etmeksizin ruhu inkar meselesine getirmisler!... Bazi filozoflar da kimi
ne dinlese bilmem demekte israr etmisler. Kimi de his eyledikleri esyay! dahi inkar ile
her seyi hayal ve riyaya karistirmaya kalkismislardir. Hakayikane bizim mahdud
akillarimiz ermemesiyle her sey inké&r olunamaz. Dusunmeli ki bizim hissimiz ve
iktidarimiz var. Lakin pek ileriye varacak kadar degil! Yani Ecsdmin nazardan gaib
olacak derecede ki clzlerini elimize alip onlarin mahiyet -i hakikalarini muayene edecek
yahud oralara erisebilecek derecede hurda beyin yapacak kadar degil! Akil ve idrakimiz
var. Lakin hakikat ruhu meydana cikaracak kadar degil! Her seyin kiinh ve hakikatini
bilmek muhat ilmi muhit ilahiyedir. Bugln bircoklari nasil “Buhner”i dinliyorsa bir
zaman da Oylece “Hegel”i dinliyorlardi. “pantehizm” ile “materyalizm” yekdigerine zit
gorilurken hep bir asildan gelip bir asila riicat etmek degil mi? Diyerek bu iki zittin

esasini icmaa calisanlar da bulunuyor.

Felasife-i haziradan “Poul Jane” Mdésy U “Buhner”in madde ve kuvvet namindaki
kitabi igin diyor ki “Doktor Buhner’in kitabini okuyan felsefe asina kimseler suphesiz
bir noksanini gordrler. Muellif her seyi maddenin mevcudiyeti ile tarif eyledigi halde
maddenin ne oldugunu bize anlatmay! tamamiyla unutmus. Bu ise ehemmiyeti az olan
bir sey degildir. Nice asirlar bununla o kadar kimse ler ugrasmislar, onlar ne delidirler ne

de ¢ocuk!”

Cismi 6grenmek icin “Fizik” yani hikmet-i tabiiyye Kitablarini agtigimizda

cismin sdyle tarif olundugunu goririz: “Cisim his olunan seydir.” Cisim hakkinda
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malumatin bu derecesinde kalinacak olunsa hi¢ es muskiilata sarmaz. Lakin onun
arkasindan “atandu” yani tulen ve arden ve umgan imtidad ve “ &dem-i nifuz” yani iki
cismin yekdigerine nufuzu ile bir mahalli isgal edeme meleri cismin havasindan
bulundugu ve cismin kabil ingisam oldugu gérulip bunlarin ne oldugu anlasiimak
istenildiginde ise filozoflarin goriip de bir daha icin den ¢cikamadiklari bahislere dalin mis
olur. insan bir filozofun fikrini okudugu gibi ondan evvel ge len ne demis? Ondan sonra
da daha kim gelmis diye tetebbuata giristiginde esi pek tesaub ediyor. Ve gittikce

karanhga giriyor.

Madsyl “Poul Jane” nin demis oldugu gibi bu seylerle nice asirlardan beri istigal
olunmustur. Yunan, Arab, Frenk filozoflarinin bu husustaki tetebbuatlari nazari
mutealadan gegirilince bu babda sarf olunan emeklere hayrette kalinir. Bizde o

tetebbuattan bir nebze olsun bahse suru ediyoruz.

Cisim indel-hukema iki manaya itlak olunur. Biri cism-i tabiidir ki ondan
hikmet tabiyede bahs olunur. Digeri cism-i talimidir ki ulumu talimiye yani riyadadan

olan hendesede ondan bahs olunur.

Cism-i tabii gordigumuz dokunup katihgini ve yumusa khgini hissettigimiz
velhasil en iyi tanidigimiz seydir. Lakin mahiyetini bilmek icin tari fine girisildigi bircok
suubetler zuhur eder.

Eslaf-1 hukema cismi tabiiyyi “ebad-1 selasiye kabil olan cevherdir” diye tarif
etmisler buud cisim ile kaim olan imtidaddir. Ebad -1 selasiyyeden maksatlari zevayaya
kaime Uzere tekatu eden hatlardir. Yani cisimde bdyle hutut mukataa farz olunabiliyor

demektir.

Sekl-i mukéaabde bu ebad-1 selase zahirdir. Ama geregi gibi yalniz bir satih ile
muhat olan sekillerde bilfiil ebad-1 selase yok ise de onlarda dahi bdyle ebad -

mutekatiah farz olunabilir.

Cisim talimi cisim tabiinin yani anin imla ve isgal ettigi bud olup ebad -1 selaseye
kabil olan miktar yani ki muttasildir, diye tarif olunur. Eger cevher ve kem kayitlari terk
olunarak ebad-1 selaseye kabil olan sey deniliyorsa hem cism-i tabiiyye hem de cism-i
talimiyyeye samil bir tarif olur. Su hale gore cisimde tulen ve arden ve umgan imtidad
bulunmak zaruridir. Ve bu vecih ile kabili taksimdir. Ama satih yalniz tulen ve arden ve

hatt yalniz tulen munkasim olur. Fakat nokta ki iki hattin multekalaridir. Bir cihetle
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kabil-i taksim degildir demigsler, ve cism-i talimi gibi satth ve hat dahi aradi
mevcudedendir. Ama noktanin indel -hukema viicudu olmayip o bir emri mevhumdur
derler. Ve illa clz’ln la yetecezze sabit olur. Cumhuru hukema ise onu inkar

etmislerdir.

Mutezile cismi tul ve ard ve umgu olan seydir diye tarif ederler. Am a sair
mutekellimin indinde cism-i kabili kismet olan mutehayyizdir. Mutahayyiz isaret -i
hissiyeye kabil olan seydir ki bizzat mitehayyiz ise cevherdir. Ve cevhere hulul etmis
ise arazdir. Su hale goére cevher indel-mitekellimin mevcudun mitehayyizun bizzat
demektir. Ama hukema indinde cevh er bizzat kaim olan seydir. Araz dahi gayriyle kaim
olan seydir. Mesela renk kendi kendine kaim olmayip behemehal bir cisim ile kaim

olur.

Mutezileden bazilari Ecsdmin arazi muctemeadan mirekkeb olduguna zahib
olmuslar. Bu zehab ise bahir butlandir. Zira arazlar bizzat kaim olmayip bizzat kaim
olan cevher ile mitekavvim olduklarindan ne kadar ¢ok arazlar bir yere gelse cevhere
miinteha olmalari zaruridir denilmis. Hukemay! yunaniyeden inkisafrates indinde
Ecsam-1 basite bilfiil eczaya gayri mitenahiyeden mirekkebdir. Mutezileden Nazzam
dahi bu mezhebe meyl etmistir. Halbuki sekil ve miktariyla muhat ve mahdud olan
cismin bilfiil eczayr @ayri mditenahiyeye inkisami bilbedaha batildir denilmis.
Sehabeddin Suhreverdi der ki; her ne ki isaret-i hissiyye ile bizzat ona kast olunur.

Cisim olup behemehal onun tul ve ardi ve umgu vardir.

Cism-i tabiinin havasindan biri de adem-i nufuz yani bir cisim baska bir cismin
mahalline esgal edememesidir. insan elinin suya sokdukta elinin girdigi yerden su
cikilir el suya ntfuz etmez. Suyun slingere girmis gibi goriinmesi de dyledir ki stingerin
gerek musemmati ¢ok olup su 0 musemmata girmezden evvel oralari hava ile doludur.
Su havayi itip kendisi girer. Bu cihetle hicbir cisim diger bir cismin mahalline isgal

edemez.

Misahede eyledigimiz Ecsami mirekkebe yani maden ve nebat ve hayvan
denilen mevalid-i selase anasirdan mirekkebtir. Ve anasir, Ecsdm-1 basitedir. Bunlarda
ittisal ve imtidad cevheri vardir. Onlar da kabil -i inkisamdir. Meselen dolu havuzdan bir
desti su doldurdugumuzda havuzun suyu ikiye minkasim olur.Su hale gére havuzun

suyu goruldugu gibi haddi zatinda mut tasal vahid yani beys bitevi oldugu halde ikiye mi
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bollnd(? Yoksa haddi zatinda gayet kiiglik ctizlerden murekkeb oldugu halde bu ciizler
ikiye mi tefrik olundu? iste burasi hukema aralarinda mibehasat -1 azimiyyiye mucib

olmustur.
2

Zumre-i felasife cisimleri soyle tarif ederler. Ecsam-1 basite indel-hiss oldugu
gibi nefstl-emirde dahi muttasil vahid olarak heyauli ile suretten mirekkebdir. Clinki
bu Ecsami miisahede eyledigimiz de tulen ve arden ve umgan imtidadi olan bir cev heri
goriiyoruz. iste buna suret-i cismiye deriz. Gorilyoruz ki bu cevher muttasil oldugu
halde infisal ve infikaki ve eskali ve makadiru muhtelifeyi kabul ediyor.Kabil ise
makbul ile mistema olmak tabidir.Bu cihetle ittisal ve infisali kabul edecek baska bir
seye viicudu zaruridir. iste ol seye dahi heyula deriz. Binaen aleyhi Ecsami basite bil-
kuvve ile gayrin-nihaye munkasimdir. Ve eczaya faraziyesi gayri mutenahidir demisler.

Ve onlarda iki firka olmuslardir.

Soyle ki Messaiyyun suret gibi heyula dahi cevherdir. Ve suret heyulaya hulul
ederek onunla terekkib eylediginden heyulaya mahal ve madde da hi deniliyor demisler.
Israkiyyun dahi bu cisimler fil -vaki muttasir olup onlarda teaddiidii ecza yoktur. Ancak
bil-kuvve munkasim olur. Ve kabil inkisam olmayacak bir hadde durmazlar. Lakin
madde nefsi cisimden ibaret oldugu halde biz -zat makadir ve esk&l muhtelifeye kabul
ettigi cihetle ona heyula ve ol makadire suret deniliyor demisler. Missaiyyun tarafindan
ittisal ve infisali kabil olacak ayrica bir cevher olmadigi takdirde bir cismi ikiye bélmek
onu bilkulliye idam ve diger iki cismi ketm -i ademden icat demek olup bu ise bil -ittifak

batildir diye israkiyyun mezhebi iptal olunmustur.

Egerce messaiyyun mezhebince dahi cismin ol vech ile tefrikinde bir cuizii olan
suret-i cismiyesi zail ve yerine iki suret hadis olmak lazim gelirse de cismin bil -killiye
idami ile yalmz bir ciizii zail olarak ikiye inkisami beyninde fark vardir diye itizar

kihinmustir.

Hayule ve suret mesleklerine muariz bulunanlar ise bu tarik ile su mezhebi
esasen iptal icin demisler ki “Ecsam-1 basite mutasil-1 vahid olsa bir cismin ikiye tefriki
velev ki yalniz bir clzi olan suret-i cismiyesini idami demek olsun her halde bir
huviyeti idami ve diger iki hiviyeti ihdas demek olur. Halbuki bir seyin bir kere bir

hiviyet bir kere iki hlviyet olmasi batildir. Ve illa bir sivrisinek ibresiyle bahri muhiti
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sakk etse koca bir bahri idami ve iki bahri ihdas eylemis olur. Bu ise bedahete karsi bir

sozdr.

Messaiyyun tarafindan dahi bu dedigimiz bir nevi istibaddir. Istibad ise burhan

olmaz ve makam miinazarada bedahat davasi muvecceh degildir diye cev ap verilmistir.

Hukemanin bir takimi da cisimler ctizlerden terekkiib eder derler. Bunlarda iki
takimdir. Biri arablarda Demokrates meslegi denilen atomizm meslekidir. Demokrates
yani “Demokrit” nami feylesof yunani Ecsdm-i basite 0yle Ecsdmi sagire sulbenden
murekkebtir ki vehmen kabili inkisam olurlar ise de kesr ve fekk ile fiilen kabili taksim

degillerdir demis.

Digeri de cliz’iin la yetecezze mezhebi dir ki arablarda mitekellimin tarafindan
meydan-1 bahse konulmus. Avrupa’da “Monodoloji” diye taninmistir. Bu mezhepge
Ecsdmi basite clz’in la yetecezze’lerden yani fiilen ve vehmen ve farezen kabili

taksimi olmayan cevheri ferdlerden mirekkebdir.

“Atomizim” meslekini Yunanistan’da nesr eden “Demokrit” nami filozof
Yunanhdir. Halbuki “atomizim” mes lekinin muessisi Demokrit olmayip bu mes lekin
vadii Truva muharebesinden evvel gelen “Sidonlu Mevcus” oldugu sitivasyen
filozoflarinin meshurlarindan olan “Posidenyiiz” den mervi ise de bu meslegin ondan
evvel Hintte var imis. Tarihi milattan bes yiiz sene mu kaddem “Losib” namindaki
Filozof-u yunani bu meslegi Yunanistan’da ¢ikarmis ve onun sakirdi “Demokrit” bu
mezheb Uzerine eserler tahrir eylemis olmakla asar -1 muharere kendisinden kaldigi igin
arablar buna “demokritos” mezhebi demisler. Lakin bunun Gzerine “Aristo” gelmekle
“Sokrat” nasil sofistailiki bitirmis ise Aristo mezhebi dahi bu “atomizm” meslekini

sondirmdastir. Ve Aristo mezhebi sohret olmakla mesahiru hukema dyle gitmislerdir.

“Losib” ile “Demokrit” den iki yiz bu kadar sene sonra gelen “Epikur” nami
feylesof yunani Demokrit meslegine gitmis ve bu meselede ter akiyatla ugrasmis ise de
hukema hep Aristo mesledine ragbet eyleyip o yola gidenle rden bu “atomizim”
mesledini nesyen mensiyen hikmine girmis idi. Sonra 1592 sene -i miladiyesinde
dogmus olan Fransiz filozoflarindan “Gassandi” Aristo’ya intikad ile “Epikur’un
merdud olan meselesini tekrar tesisi i¢in pek ¢ok ugrasmis ve Epikur’un mezhebi tzere
birgok kitablar yazmis ve bu mesleki tekrar uyandirmistir ki iste bu mesele bu gin

Avrupa’da son kabul olunan meslek olup simdi tatbikat-1 ilmiyye ve fenniye anin
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Uzerine yorulmaktadir. Lakin cihati merduda ve mecruhasi minval -1 sabik U(zere
kalmistir. Zira bunu vehmen taksiminden kurtaramadiklari gibi kimyaca dahi halen bazi

istisnalari bulunuyor imis.

Mutekellimin ctz’ln la yetecezze meslek ini ihtiyar etmisler ve bu yolda pek gok
asar tahrir eylemislerdir. Bu meslek “Visagors”tan gelme imis. Lakin mutekellimin o
yolda pek cok ugrasmislar ve bunu turli tarli suretlerde anlatmislardir. Bu
“monodoloci” meslegini Avrupa’da nesr eden 1646 sene-i miladiyesinde tevellud

eylemis olan “Leibniz” nami Almanyali filozoftur.

“Leibniz” hayatta iken asarindan ancak ufak birkac parca seyler ve gazete ile
bazi bentleri nesr eylemis olup vefatinda misveddati “Hanora” hikiumeti tarafindan
alinip devlet kutliphanesine konulmus ve hayli zaman sonra nesr edilmi s. Bunlarin
musveddati kituphane-i karalida mahfuz imis. Ondan sonra “Wol If” nami Alman
filozofu bu mezhebi tervic ile pek ziyade ihtimam ve gayretle basina birgok saki rtler
toplamis, dersler agmis, Wollfiyenler yani Wollf’a tabi olanlar diye bircok filozoflar

gelmistir.

Wollfun tedris eylemekte oldugu ciiz’iin la yetecezze mezhebi Almanya’da pek
ziyade s6hret almis ve Ecsamin cliz’lin la yetecezze’leri ile tarifi meselesi herkesi isgal
eylemistir.

Almanya felasife-i meshurasindan “Euler” o zamanin ekser hukemasi gibi
taksim ile §ayrin-nihayeye meselegine zahib oldugundan bu wolfi yenler ile iyice
ugrasmistir. Wolf ile hem asir olup onunla goristugini de yazmistir. Ke ndisinin asari
meshurasindan “Euler’in bir Almanya Prensesine Mektuplari” nami kitabi ki halen
bugiin dahi mebahis-i ilmiye ve fenniyyede her parcasi delil olmak Uzere getirilen ve
Purusya kralinin hemsehrisi prenses “Enhalet Deseso” nami sakirdine iki sene muddeti
devam eylemis olan durusu hikemiyeye havi bulunan eser -i meshurunda monatlardan
uzun uzadiya bahs eylemisdir ki ctiz’(in la yetecezze’ler hakkinda ve Wolf zamaninda
cereyan eylemis olan mebahis bu eserin mutealasindan malum olur. Euler prensese
diyor ki: “Madam! Size monatlardan bu kadar uzun bahis eyledigimden dolayi
stkilmayiniz dustininlz ki bir zaman Berlin’de bu bahsin olmadigi bir mahal gorilmez

idi. Sarayda kadinlar beyninde dahi bu bahis cereyan eyliyor idi ve akademi ,
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monadistlere karsi bahsde galebe edene bir madalya vaad eylemis idi. Clnkd bunlar ile

bahse girisimin pek muskildir.” diyerek bu mezhebin ehemmiyeti bildirilmistir.
3

Materyalistlerin yani maddiyyunun esas mese kleri de “atomizim” meslekidir.
Fransiz filozoflarindan “Karo” diyor ki materyalistligin tarihi o kadar mitenewvi ve
mitesaub degildir. Bu mesele “Dideron” un birkag sahifesiyle Mdsyu Buhner ve Mésyi
Muller Chonek kitablarindan anlasiliyor. Daha ileri “Epikur” ondan daha evvelki
“Demokrit” geldiginde hep materyalizm tarihi 6ng6rilmis olur. Yeni materyalistler
nice asirlik olan bu felsefenin cercevesini degistirmemislerdir. Programi yine odur.
Yalniz malumati ilmiye ile zenginlestirilmistir. Bircok kesfiyat -1 cedidenin fizik ve
kimya ve fizyolojide ki terkiyatiyla yalniz goriiniiste sureti ded ismis gibidir. ibtida ki
usuliin blyuk satirlari daha iyi doldurul mus olup resm ve tertibi tagayyir eylememistir.
“Demokrit” efger Mosyd “Buhner” in kitabini okusa kendi fikrini tanir idi. Sureti

ifadenin tebdili bile hemen his olunmaz derecededir diyor.

Mosyd “Buhner” yeni materyalistlerin “force et matiere” kuvvet ve madde nami

eseri meshurun maellifi olan Almanyah filozof -i maruftur.

Taksim ila Jayrin-nihaye mesleki ile ciz’lin la yetecezze meselesi taraftarlari
arasinda pek ¢cok miibahase ve micadele vaki olup yekdigerine delillerini meni ve iptal

ede gelmislerdir.

“Euler” prensese “mademki bir t¢lincust yoktur tatbikat -1 ilmiyeyi ylritmek
icin bu iki mezhebden birini kabule mecburiyet vardir.” diyerek kendi meslek ine olan

taksim ila gayrin-nihaye meslekine de itimat eylemedigini ima etmistir.

Aristo meselesine salik olan hilkemaya arabiyye ile ciz’lin la yetecezze
meselekini ihtiyar eyleyen mitekellimin arasinda nasil siddetli bahs ve cida | olmus ise
Almanya’da Monadoloci meselesini ¢ikarmis olan “Leibniz”in taraftarlari bulunan
filozoflar yani Wollf ve Wollfiyenler ile sair felasife arasinda dylece siddet li bahisler
gecmistir. Bunlarin yekdigerinin mezheblerini iptal icin serd ve ityan eyledikleri
edillenin muhim olanlarindan bir kagini burada zikr edelim soy le ki: taksim ile gayrin-
nihaye taraftarlari derler ki iki cevher arasinda vaki olan cevher ferd eger ikisinin
temasina hail olursa birine temas ettigi tarafi digerine temas ettigi tarafindan baska

olmak lazim gelmekle bid-darure munkasim olur. Ve eger ikisinin temasina hail
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olmazsa cevherin tedahulii lazim gelir bu ise batildir. Tedahullin cevazi teslim olu nsa
mutedahil olan clzlerin hizleri bir olur. Ve yekdigerine indimam ile miktar tezayud
eylemez. Ugiincii ve dordiincii ve daha ne kadar cevher ferdleri terek kiib etse tertib ve
vasat ve taraf bulunmaz ve teliflerinden hic birinin hacmi (izerine zaid bir hacim hasil
olmaz maa zalike iki ciz’in tedahulli badel -mumase olur. Halbuki indel-mumasse
mulaki olan indet-tedahul mulaki olandan baska olmak lazim gelir. Bu ci vihetle cuzlerin

her biri munkasim olur diye cuz’ln la yetecezze’nin viicudunu iptal ettirirler.

Bazi muhakkikini mutekellimin tedahul eger eczanin vicudundan sonra hadis
olursa tedahullerinden inkisamlari lazim gelir. Ama ibtidayi hilkatte mitedahil olarak

yaratiimislar ise inkisam lazim gelmez diye cevap vermistir.

Clz’un la yetecezze taraftarina cuz’in ferdlerinin biri birine dokunmasi lazim
gelmez ¢lnku ara yerde ha’la vardir derler. Digerleri de Oyle ol sa el ile bir cisme
dokunduklarinda elin clz’in la yetecezze’si cismin clz’in la yetecezze’sine

dokunmuyor.

Demek olur ki o halde lamiseyi inkar eylemek lazim gelir. Bu da sofistailige

varmaz mi diye cevap verirler.

Clz’ln la yetecezze taraftarini dahi eger bir cismin inkisamati ciz’in la
yetecezze’de nihayet bulmasi bir dag ile bir hardal tanesinin eczasi mitesavi ve onlarda
yekdigerine musavi olmak lazim gelir. Bu ise bahir butlandir. Ve bir de hatti
hendesiyenin ucu demek olan nokta araz gayri mu nkasimdir. Araz ise bizzat kaim
olmayip bizzat kaim olan bir cevher ile mitekavvim olur. iste o cevher ciiz’iin la
yetecezze’dir. Ve “Oklides” kitabi usulli hendesesinin ¢linci makalesinin onbesinci
seklinde bir hatt-1 mustekimin muhit daireye temasindan hasil olan zaviyenin asgar

zevaya oldugunu burhan hendese ile i shat ediyor.

Iste bu zaviye cevher ise ciiz’iin la yetecezze’dir araz ise ona mahal olacak bir
cevhere muhtagtir oda “cuz’ln la yetecezzedir ve bil-farz bir kiire-i hakikiye bir sath
mustevi hakiki Gzerine va’d1 olundukta behemehal bir cliz’iin gayri munkasimde temas
eder. Ve illa kure-i hakikiye olmamak lazim gelir. Ve bu kire ol sath Gzerinde
yuvarlansa ikisinin de “cliz’in la yetecezze”lerden mirekkeb olduklari sabit olur

demigler.
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Diger cihet felasifesi dahi ctiz’in la yetecezze’ye iptal ile heyulaya ishat i ¢in pek
cok deliller serd eylemislerdir.

Fakat en mihim olan balade zikir olunandir. Miitekellimin tarafindan dahi
heyulayi iptal igin bir seyin teakkulden ciizlerinin teakkulu lazim gelir. Binaen aleyh
cisim eger heyula ve suretten mirekkeb olsa cismin tea kkulden onlarin dahi teakkulu
lazim gelmeliydi. Halbuki biz cismi teakkul ediyoruz. Ama heyulayi teakkul edemeyip
burhan ile isbata muhta¢ oluyoruz. Denildiginde diger taraftan evet bir seyin hakikati
kiinhilyle makul olursa anin teakkulundan cuzlerinin teakkulu lazim gelir. Halbuki

cismin hakikati malumumuz degildir diye cevap vermislerdir.

Hukemaya arabiyye ile mutekellimin arasinda cereyan eden mibahasede bu iki
mezheb icin her ne deliller getirilmis ise Avrupa’da ve W ollfiyenler ile onlarin muhalifi

olan sair felasife taraflarindan irad ve serd edilen de lailde yine onlardan ibarettir.

Kag clz’in la yetecezze’nin bir buud yapabilecegibile ciz’iin la yetecezze
taraftarlari beyninde mevzuu bahis olmustur. Ve bunun igin muhtelif fikirlerde
bulunmus olmasi “Euler” basti makal ederek “eder bir ciz’in la yetecezze’de bir buud
bulunmazsa ne tglnun buudu olabilir ne de dordiiniin ne de su kadarinin” diyor. Ve
“cisim bu cliz’ln la yetecezze’lerden terekkip eyledigi halde cuz’iin la yetecezze’ler
cism-i taliminin sifirlari demektir. Sifirlarina kadar olursa olsun bir miktari husule

getiremezler” demistir.

“Euler” monadistler ile pek cok ugrasan filozoflardan biridir. Fransiz
Prof.lerinden Emile Zola” diyor ki “monatlar igin y ek nazarda aldananlar olur. Ve onlari
“Epikur’un usuliindeki atomlar zannederler. “Euler” de dyle sanmis olmali. Monatlar
bir hendese noktasi diye yanilanlarda olur. O halde “Leibniz” ile ugrasmak lazim degil.
EQer noktalar ise itirazi “Visagor’a etmeli. “Leibniz” ile ugrasmak isteyenler onun
eserini okumahdir ki monatlarin ne atomdur nede noktadir, kuvvetlerdir. Eger i sterler
ise monatlara atom diyebilirler ama akla muhalif olan madde atomlari degil. Cevherin
atomlari olabiliyor. Monatlar yani cuz’(in la yetecezze’ler vahdeti hakikiyedir. Katiyen
cihetleri yoktur. Ve fiillerinin menbal ve esyanin terkinin esasi katiyesi ve tahlilati
anasirinin son cuzleridir. Monatlar metafizigin noktalari diyebilirler. Onlarin bazi hayati

seyleri bir nevi idrakleri vardir.”
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“Emile Zola” boyle diyorsa da mesahir-i felasifenin asarinda atomlar ile
monatlar biri birine karistirllmamis ve onlardan ayri ayri bahs olunmustur. Monod oloji
mezhebi munkir-i ale degildir. Bu mezhepce monatlar yani cuz’iin la yetecezze’ler
mahllku rabbaniyedir. “Leibniz” kendi meslekince olan tedkikati ve tatbikati kendisine
daimen Cenab- Hakki tasdik ettirmekte oldugunu soylemistir. “Euler”in asarini
okuyanlar onun monatlarin ne oldugunu anlayamami s olmasina hikim veremezler.
“Euler” vakian monodolojiyeye muhalif bulunmus ise de bu mezhebin ehemmiy etini
inkédr eylememistir.  Monodolojiyi anlayamayanlar belki “Leibniz”in bu mesleki
hakkinda ki bazi teferruatindan mana c¢ikarmaya ¢alisanlar olmalidir ki bunlarin iginde
“Leibniz”in monatlari birer cana benzettigini sdyl eyenler de olmustur. “Leibniz” in hep
asarini serh ve nesr eylemis olan Fransa felasifesi hazirasindan meshur Moésyé “Poul
Jane” diyor ki “Ecsadmin terkib eyledigi monatlari hiss edici ve tefekkir edici isteyici
imis demek mi isterler.” Leibniz” hichir vakitte dyle bir sey sdylememistir.” Bir de
“Euler” monatlar hakkinda ki itirazatint  “Leibniz” karsi etmeyip sonradan
monatolojinin esasini mevzuu bahs eden Wol If ile Wollfienlere karsi eylemistir.
Monodolojiyeye karsi getirilen delailde hep evvelce arab hukemasinin mutekellim ine
karsi getirdigi delailin ayni oldugu iki tarafi tedkik ve tetebbu eyleyenlerin malumu
olur. Bahusus yine o mektuplarinda “Epikur”den bahs eden “Euler”in Epikur’un
atomlariyla monatlari tefrik edememesi nasil kabul olur. “Euler” atomlari atom diye
monatlari da monat diye yaziyor. Ama teshih ve temsile sirasinda meselenin tefrik ve

temyizine itina lazim gelir.

Monadoloji tetebuatiyla en ziyade istigal ve bahususda ki derece -i malumatini
asariyla ispat eyleyen Mosy6 “Poul Jane” Euler’in monatlari anlayamamis oldu guna
zahib olmuyor bilakis monodolojiyeye muhalif bulunan felasifeden en ziyade “Euler’e
ehemmiyet verip onun delail reddiyesine karsi m tdafaaya calisiyor. Monadoloji
aleyhine olan itirazlarin en ziyade mintesir olanlarindan biri de Euler’in bir Almanya
Prensesine mektuplarinda meshur olan buudu olmayan anasir ile buud teskili kabil
degildir “itirazichr” diyor. Lakin ne kadar gariptir ki “Euler”e atf edilen bu delilde
vaktiyle arab hukemasi tarafindan mutekellimine karsi getirilen delailden biridir. Bir
meslegin teferruatinda mutenevvi ve §arib fikirler dahi zuhur ede gelmekte oldugu gibi

monadoloji bahsinde “Leibniz” in bazi teferruatina benzer seyler arablarda dahi vaki
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olmustur. Arablarda ciz’ln la yetecezze’lerin bazisi ruteb ve yabis ve har ve berid

olmak fikrinde bulunanlar olmustur.

“Leibniz” de cuz’in la yetecezze’leri U¢ dereceye ayirmistir. Bir takimi havas
mihanikine havi olmak bir takimi da nebati ve bir takimi da hayvani teskil etmek
ihtimalini sOylemistir. Monatlari “onlarin bazi hayati seyleri ve bir nevi idrak leri
vardir.” Demis ki mutekelliminden bazilar da cuz’iin la yetecezze’de hayat olabiliyor
demiglerdir. Mdsy6 “Jane” dahi “monatlarda can vardir diye kabul etmek mon atolojiye
mubhalif gelmeyecedi gibi bu s6ze be§enmeyip redd eylemek dahi bu mezhebi iptal

etmez” diyor.

Mesele bu gibi tesaubbat ve teferruatindan silindiginde kalan esas madde
“cisimler buluna buluna 6yle cliz’in la yetecezze’ler de karar kilarlar ki onlarin buudlari
olmaz. Cihetleri de yoktur” diger suretle tarifi de” Ecsami basite cihetleri ve buudlari
olmayan ciz’in la yetecezze’lerden terekkib ederler demekten ibaret kalir Ki
mutekelliminin ctz’in la yetecezze mesleki ile “ Leibniz” in yahud sonradan “Wol If”un
ondan meydan-1 bahse vaz eyledigi monatoloji sisteminin esaslari da bundan ba ska bir
sey degildir. Yani monodolojinin esasi cuz’iin la yetecezze meslekinin esasindan
ibarettir. Arablarda bu mezhebe dair cereyan eden mibahsati muhtevi ku tub ciltleri
elbette “Leibniz”in asarindan “Wollf” un mibehasatindan binlerce kere ziyadedir.
Gariptir ki mutekellimin meyaninda nasil cliz’lin la yetecezze’ye kabul etmeyeni tekfire
kadar varan olmus ise almanya’da Wolfeyenler dahi bu mezhebe muhalif bulunanlari
tekfir ile tehdid olmuslar. Ve “Euler” Prensese “Aman Madam! Ben dyle dedikleri gibi
musriklerden sayilacagima bu mezhebi kabul etmeyi tercih eylerim. Lakin ise dyle degil
“diyerek kendini mudafaa eyliyor. Arablarda Kadi Ebu Bekir Bakillani cuz’in la
yetecezze’ye mezhebini kabul etmeyenlerin dinden ¢ikacagini séylemis. Zira o zaman
delilin butlanindan medlulun butlanina istidlal olunuyor imis. Lakin sonra ilmi mantik
ulamay! arab beyninde terakki edip hatta fukahadan bazilari mantiktan kitab telifine

baslamislar.

Ve Kaide-i mantikiyeye nazaran bir delil batil olsa bile onun yerine diger delil
ikamesi kabil oldugu cihetle delilin butlanindan medlulun butlani lazim gelmeyecegi
meydana ¢ikmistir. Clnkd delil ile medlul beyninde umum ve hususu mutlak vardir.

Hasanin refinden ise amin refi lazim gelmez.
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Imam Fahrud-din er-Razi tarafinin delillerini zaaftan hali bulmadigi cihetle bu

meselede tevekkufa meyl etmistir.

“Emile Zola” nin monatlari hendese noktasi zann edenlerin itirazlar Visagorun
olmak lazim gelir demesi dahi muhtag¢ te emmaldiir. Vakia monat meselesi Visagordan
gelmis ise de Visagorun asari muharriresi bizlere kalmamis oldugundan kendisinin
meslek-i hakikisi layikiyla bilinemedigi malumdur. Visagorun bir adetler mesleki var
imis ise de monatlari ne suretle tarif eylemis ve nokta -i hendese meselesi tesbih ve
temsil kabilinden bir sey mi idi? Buralari cai teemmuldir. Visagoruyeteyn denilen
Visagors taraftari olan filozoflar Ecsami cuiz’lin la yetecezze’ler ile hilallerden terekkiib
ederler imis.

Bir de atomizim meslekini Yunanistan’da nesr eden “Demokrit” oldugundan o
meselenin “Demokrit” meselesi diye tanitildigi halde onun mduessisi “Demokrit”
olmayip ondan c¢ok evvel o mezhebin hintte bulundugu tedkikat ve tetebbuat
neticesinden malum oldugu gibi Visagorus’un tenasuhu hintten almis oldugu terceme -i
halinde yazilmis olduguna nazaran monatlar meselesini de atomizminin pantehizmin
yani vahdet-i vicud meslekinin ve Aristo meslekinin meehazi olan hinden almis
olmadigi neden malum? Amerika profésorlerinden lerinden “Draper”  Aristo
mezhebinden bahs ederken “evvelce Avrupa’da bu mezhebin miessisi Avarreos yani
ibni Riisd zan edilmis ve ismi de Avruizim yani ibni Risd mezhebi kalmis ise de
Arablar bunda aldanmamislardir. Zira ibni Riisd’den ne kadar evvel Aristonun asari
Arapcgaya tercime edilmistir. Halbuki bunun miessisi Aristo da degildir. Zira bu
meslekin daha evvel hinde var idi.” diyor. Ve bu tirli mesaliki meshuranin esasi taharri
bulundukta is hinde kadar gidiyor. Lakin tetebbuat ve tedkikat ondan ileri varamiyor.
Cihetten ve bu’uttan ari bulunan ve cevher -i mutlaki olan ciiz’ln la yetecezze mezhebi
de Avrupa’da Leibniz”in monodolojisi diye maruf oldugu halde daha evvel
mutekellimin beyninde bu hususta en derin bahisler girilmis oldugu gibi bunun ta
Visagorese kadar dayandigi anlasilinca ondan daha evvelde bulunmadigina hikim

verilebiliyor muyuz?
4

Heyuli ve suret taraftarlari cliz’in la yetecezze taraftarlarina ciiz’iin ferdleri

inkisamdan kurtarmak igin cisimlerinden ¢ikarmalarini mu aheze etmisler. Ve bir seyin
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hem mitehayyiz hem de gayri munkasim olmasini zihinler kabul etmez demisler ise de
kendi mesleklerince inkisam ile §ayrin-nihaye meselesine de zihinleri nasil erdirmek
lazim gelecegini bildirmemisler. Eflatun “cisimler mitecezzi ola ola mahv olma
mertebesine varir ve artik heyula olur.” demistir ki bu tarlt tarif ctiz’in ferdlerini
tariften daha mikemmel bir tarif olmadi§i beyandan miistegnidir. iste buralar aczi
beserin itiraf olunmasi lazim gelen noktalardir. Evet! Sun’i Bari’nin mahdut olan
akilcagizlarimizin erisebildigi dereceden daha pek ¢ok ali oldugu derin olunacak
dakikalardir. Yoksa akil erdireyim diye sapitilacak veya aklim ermedi diye hakikati

esyay! inkar ile sofistlige gidilecek mahaller degildir.

Felsefe mitealasinda insani en ziyade istigraba ducar eyleyen sey birbirinin
killiyen ziddi olan mesalik felasifedir. Materyalistler her sey maddeden ibare ttir.
Dedikleri halde bunlara karsi ne dehsetli bir meslek vardir ki bu meselenin
Yunanistan’da sofist ve arablarda sofistai namiyla nice asirlar hikim sirm s ve sonra
Idealizm suretinde Avrupayi isgal eylemistir. Bunlar hakikati esyay! inkar ile esyanin
yalniz edesi yani sureti zihniye denilen ilmi olduguna sdy lerler ki onun igin bunlara
idealist denilmistir.

Sofistailer yunanllarda ve arablarda ¢ sinifa taksim olunmuslardir. Bunlarin
birine inadiye derler ki bunlar higbir sey yoktur derler. Digerine laedriye denilmis ki
bunlarda her sey hakkinda bilmem diyenlerdir. Uglinciisine de indiye deniliyor ki
bunlar her seyin itikada bagll olduguna kani olmuslardir. Avrupa’da “idealist” ve
“igvayest” isimleriyle iki sinifi sohret olmustur. Igvayest” ler kendi canla rindan baska
seylerin mevcut olmadigi fikrindedirler. Bunun ehemmiyet kesb edeni “idealist”
sinifidir. Bu gibi sozleri sdyleyenler efer kabaca insanlardan olsa onlari deliyan
bulunmadiktan baska divane zann olunurlar. Lakin yekdigerine muhalif bunca mezahi b
garibe ve acibeye vaz eyleyenler bircok kesfi yatta bulunan ve terkiyati ulum ve funune
hizmetleri sebk eden adamlardir. Bir taraf biz bu seyi kendi meslekimiz Uzere
tetebbuyla bulduk diye meslekini takviyeye ibtidar eyler. Diger taraf da onlarin
kesfiyatini kendi mezhebine uydurup ondan istifade eyler. Ve kendileri dahi sair
kesfiyat ve terkiyati ulumu ve fununda bulunurlar. Eger idealistler dogrudan dogruya su
gordigum dogdugum cismin haricte hakikati yok bunun yalniz ideali var demis olsalar

kendilerine sapik filozoflar denilmeyip mecnun nazariyla bakilir idi.
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Sofistailer ise suya sokulan degnegin kirilmis goriinmesi gibi seyler de galat -I
basardan stiphelenerek havasa emniyet etmeyip ne bilelim ki baska seylerde dahi dylece
aldanmiyoruz derler. Kiyasatta dahi bazen aldandiklarindan ona da itibar etmezler. Ve
bazi defa sokakta birine tesadlf edildikte yabanci birine bir bildigine benzetmeyle
yanilmasi da buna misal tutarlar “rilyada mevcud olmayan cisimler goriyoruz. O bir
hayalden ibaret ise o yanilgida dahi dyle bir hayale kapiimadigimiz neden bilelim”
derler. idealistlerce bu bir hayalde degildir. Onlar can bir eser i tesir ve ideyi gorir, lakin
o0 ideleri isar eden cisimler haricte mevcut degildir derler. “Euler” sakirdi prensese
tedrisinde diyor ki “materyalistleri maglup etmek igin delail katiyemiz vardir. Lakin

idealistleri ile mibahasa muskildir.

Bu “igvaist” ve “idealist” mesleklerini redd icin zate fahimenalerine esliha
takdim etmek istiyorum. Lakin bunun igin ne kadar distinsem o kadar aczimi itiraf
lazim gelir. igvaistler ile bahse girismek acaib olur. Zira yalniz kendi mevcud oldugu
fikrinde olup benim mevcudiyetime inanmak istemeyen kimsenin benim kiyaslarima
donulmesi kendi mesleki aleyhine hareket ve benim kiyaslarim onun usuliince bir higin
kiyaslari olacak. idealistleriyle miibahase dahi muskildir. Ecsamin mevcudiyetini
inkarda israr eden bir kimseye buna ikna imkansiz géririm”der. Ve yine bunlara dair
olan bahiste der ki “burasi cayi dikkattir ki cismimiz bir seye dokundugunda canimiz
yalniz sinirlerimiz (izerine olan tesiratindan bir suret teskili etmekle kalmaz. Bize bu
sureti veren bir seyin bilfiil bizden haricte mevcud olduguna da hukim eder.
Dimagimizda vaki olan seyleri teftis eyledigimizde bu bize ne kadar tabii géruntyor.
Bir misal bunu asikar eyler. Tasavvur edelim ki zate fahimaneleri gece kamere
bakiyorlar ve gozlerine giden sual tabaka-i sebekiyye uzerine kamere benzer bir suret
teressiim eder. Bu tabakayi sebekiyyenin en kiglk cuz’leri 151k kamerdeki ihtizaza
benzer bir ihtizaza gelmek demektir. Tabaka-i sebekeye pek rakik sinirlerden mensuc
olmakla zate fahimaneleri anlarlar ki bu sinirler bir ihtizaz ile miiteessir olurlar. Ve bu
ihtizaz dimagin nihayetinde ki sinirlerin uclarina gider. Oyle ise orada dahi bir ihtizaz
vaki olur. Orada can temasa ile bir nevi malumat olur ki bu kamerin suretidir . Binaen
aleyh kamerin sureti sinirlerin uclarina vasil olan bu hafif ihtizazin temasasindan baska
bir sey degildir. Canin fealiyeti sinirlerin nihayet buldugu mahalle o kadar mutealliktir
ki gozlerine resm olunmus olan suretleri yani sualarini resm eyledigi sureti kameri idrak

etmez. Bununla beraber can yalniz derhal kamerin suretini kendisine veren ihtizazi
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tasavvur ile kanaat etmez. Kamer ismi verdigimiz bir cismin haricte mevcud oldugunu

bir de hiikim verir. Bu hiikim ani atiyedeki kiyasa sevk eder.

Dimagda hakiki bir ihtizaz veya intiba hasil oldu. Anin ne sebeple husule
geldigini katiyen bilmiyorum zira tabaka-i sebekeye (zerindeki suretler ki sebe bi
gariptir onlari da idrak etmiyorum. Maa ma fih i harigte bir cisim bulundugunu cesaretle

sOyliyorum. Bundan bilmeli ki bunu bana kamer ihsas ettirmistir.

Nasl netice! Bu dimagdaki ihtizazat ve yahut intibaatin bazi esbab-1 dahiliyeden
mesela kanin hareketinden yahut sade bir tesadiiften muttasil olmasi muhtemel degil
mi? Oyle ise ne hakla kamerin hakikaten mevcud oldugunu istintagc edebiliyorum.
GOzUmdiin iginde bir suret bulundugunu istinta¢ edebilsem haydi bu olabilsin. Zira bu
suret dimagima vasil olan ihtizazin sebeb -i garibidir. Lakin ben daha ileriye gidiyorum
ve dimagimin i¢inde bir ihtizaz bulundugundan harigte ve semada séylemis oldugumuz
intibaatin birinci sebebi olan bir cisim bulundugunu ve bu cismin kamer olduguna kadar

netice veriyorum.

Riyada kameri goérdigimuzde dahi can o tasavvuru alir. Belki o vakt dahi
dimagin icinde onun gibi ihtizaz vaki olur. Zira can kameri hakikaten gorur gibi
tahayyul eder. Demek ki o halde kendimizi aldatmis oluyoruz. Lakin o yanilgidaki
hikmumizin bundan iyi olduguna hangi teminatimiz vardir? Bu blyik bir magkildir Ki
bunun uzerine bircok filozoflar sapmislardir.

Bu kamer (zerine olan sozler hep cisimlere de samildir. Harigte ki cisimler
mevcud olduguna dair dimagimizin duydugu ihtizaz veya intibadan baska delil yoktur.
Bu mesele bizim kendi azamiz ve bitun cismimiz igin de boyledir. Biz harigte ki seyler
icin havas vasitasiyla dimaga vasil olan bazi hafif intibaatdan baskasini tanimiyoruz. O
halde eger canin aldi§i bu intibaat ve tasavvurat Ecsdmin mevcudiyetini isbat
edemezlerse kendi cismimiz mevcudiyeti de meskdk kalir. iste bundan hep cisimlerin
mevcudiyetini yuksekten alarak inkar eden filozoflarin geldigine ve onlari redd ve cerh
eylemekte pek ¢ok miskil olduguna teaccub eylemezsiniz. Riyalari pek kuvvetli bir
delil ittihaz ederler ki biz riiyada hi¢ mevcud olma yan cisimleri gériyoruz diye tehayydl
ediyoruz. Bu bir hayaldir deniliyor. Lakin o vyanilgida dahi 0Oyle bir hayale
kapiimadigimiza kim kefil olabilir? Bu filozoflarin usuliince bu bir hayalde degildir.

Can bir intibar yahud bir sureti gorr derler lakin bu s uretlerin zu-sureti olan cisimlerin
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harigten viicudunu inkar ederler. Bu itikatta olan filozoflar “idealist” deniliyor. Bu
filozoflar hep esprilerini yani ruhlarin viicudunu inkar eyleyen ve hep mevcudatin
maddeden ibaret oldugunu iddia eden ve can denilen seyin pek rakik bir maddeden
ibaret oldugunu tefekkire muktedir oldugunu soyleyen materyalistlere zidd
minakazadeler. Materyalistlerin itikadi daha acibtir. Ve onlara da redd icin delaili
katiyemiz vardir. idealistler ve agvaistler ile ugrasmak muskildir. B iz buhususda

kendimizi ikna icin delail kaviye bulalim.

Ne zaman ki canimiza Ecsamdan ihsas hakiki gelirse ondan istintag olunur ki
hakikaten cisim de mevcuttur. Ne zaman benim canim kameri his ile muteessir olur ben
kemal cesaretle kamerin mevcudiyetini hilkmederim. iste bunun gibi Cenab-1 Halik’in
canimiz ile dimagimiz arasina yerlestirmis oldugu rabita dyle buyik bir sirdirki biz
onun dimagda husule getirdigi intibaati hakikiyeye senden baska seyi tanimiyoruz ki o
canda suretler ve ihsaslar hasil eder. Lakin bunun nasil oldugu bizim icin katiyen
mechuldir. Fakat bu tesirin mevcud olduguna kani olmaliyiz ¢linki tecarub bize onu
temin ediyor. Tecrube bize her ihsasin daima cani o ihsasa bais olan bir cismin harigte
mevcud olduguna ikna eder. Ve o ihsas bize o cismin bircok hassalarini ibraz eder. Oyle
ise muhakkaktir ki ihsastan can haricte hakiki bir seyin mevcudiyetini istintac eder. Bu
bize ¢ocuklugumuzdan beri o kadar tabii ve hep insanlarda ve hayvanlarda o derece
umumidir ki bunun redd ve cerhi kabil olmaz. Bir kdpek beni gérduginde havlamakla
benim mevcudiyetime kani olmus demektir. Zira benim gelmem onda benim sahsimin
sureti zihniyesini husule getirmistir. Oyle ise bu kopek bir idealist degildir. En bayag
bir hayvan bile kendinden haricte cisimler me vcut olduguna emindir. Bu kanaat ancak
onlarin caninda ihsasat ile hasil olmustur. Bundan anlasiliyor ki ihsas bu filozoflarin
disunmedikleri daha baska seylere havidir. Bunlar dimagda olan adi intibaatin idraki
degildir. Ve cana yalniz suretler vermekle k almaz. Ona haricte olan esyay! takdim eyler
ki bunun nasil vaki oldugunu bilemez. Velhasil kamerin pa rlak sureti ve essia kamerin
sinirler vasitasiyla dimagda husule getirdigi ihtizaz hakiki biri birine benzeyebilir mi?
Sureti zihniyeye can ne kadar idrak eylese onda maddi bir sey yoktur. Bu ruhani olan
canin bir fiilidir. Oyle ise dimagin intibaatiyla canin tasavvurati arasinda bir miinasebet -
i hakikiye aramak luzumu yoktur. Dimagda vaki olan hakiki intibaatin canda suretler
hasil eyledigini bilmek bize kifayet eder. Bu suretler harigte mevcut olan esyanin

tekaddiimer ki esya bununla kendi mevcudiyetlerini bize temin ederler. Bu kiyasla ne
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zaman benim canimda bir agacin yahud bir hanenin ihsasi vaki olursa ben kemal
cesaretle haricte bir agacin veya bir hanenin mevcut oldugunu séylerim. Ve onun
mahalline ve bulyukltgune ve diger hassalarina dahi tanirim. Bundan ne insan stiphe
edebiliyor ne de hayvan, bir kdyll kariyesi kahyasinin karsisinda bulundugu halde onun
mevcudiyetini inkar eylese ona mecnun denilir ve bihakk deniliyor. Lakin boyle bir
itikadle ileri atilan filozoflar halktan Gstlin oldugunu gbstermek istedikleri akil ve
ferasetlerini herkesin hayran olmasini istemelerinden ve bdyle acib ve garip itikadat
ancak onlarin gururlarindan ve halktan kendilerini temyiz eylemek arzusundan
bulunmalarindan olmalidir. Bu babda adi koylllerin hayati bu tirlid  alimlerinkinden
daha a’la oldugu elbette musteban olur ki bu alimler tedrislerinden sapik itika dattan
basak meyve alamamislardir. Su hale gére bunda bir kaide -i temhide edelim ki her ihsas
canda yalniz bir surete bais olmakla kalmaz. Ona haricte olan seyin mevcudiyetini
gOsterir. Ve o zaman aldatmaksizin onun mevcudiyetini ona temin eyler. Ben burada
kuvvetli bir itirazdan korkarim ki o da rilya ve hastalarin dalgin hgidir. Can onda higbir
yerde mevcut olmayan bir takim seylerin ihsasatina dugar olur. Bunun igin de su
tefekkirati yaparim: canin ihsas eyledigi esyanin hakikaten mevcut olduguna hikim
etmek bize bir emri tabii olmak lazim gelir. Cunki rilyada aldanmis ol dugumuz halde
dahi bunu boyle hukim ediyoruz. Lakin bundan o yanilgida dahi aldanmis olmamiz
lazim gelmez. Bu meseleyi hal icin uykuyla uyaniklik arasindaki farki iyice tanimak

lazimdir ki bunu da herkes alimlerden az bilmez.”

Bazi maellifinin sureti zihniyenin tahatturunda dahi dimagda sureti tevlid eden

ihtizaza benzer bir ihtizaz vaki olur demelerine mukabil “Euler” diyor Ki:

“Suvaru zihniyenin tahatturu canin ise aldigi muhakkaktir. Tahattur olunan bir
suret ile bilfiil vaki olan suret arasinda fark vardir. Ben bugln ginesi gérdigimu
tahattur ederim. Lakin bu sureti zihniye glinese bakarken olan suret zihniyemden
baskadir. Oyle olmasa ben giinese bilfiil gérir idim bu tahattur olunmus bir suret olmaz
idi. Tahattur olunan surete rekaket eden ihtizaz bil -fiil olandan daha zayiftir derler ise
de bu da iknaya kafi degildir. Eger dyle olsa benim glinesin suretini tahattur etmekligim
kameri gérmekligim gibi olmali ki onun ziyasi giinesten “200.000” defa daha zayiftir.
Lakin bilfiil kameri gérmek ile giinesi hatirlam ak biri birinden baska seylerdir. Tahattur
olunan suretler bilfiil olanlar gibidir diye bulursak ta bu mahiyet yalniz cana mahsus

olabilir. “Cisme gore bil-fiil olan suret dimagda bir ihtizazla muterafik oldugu halde
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tehattir olunan surette bu yoktur. Bil-fiil ihsas olunan yani bir seyin havasini Gzerine
tesiri ile canimda vaki olan suret bir ihsastir, derlerse de tahattur olunan bir suret bir
ihsas yapti denilemez. His eylemek ile tehattur etmek bir birindenbitin bitiin baska
seylerdir. “Euler”in idealistler hakkinda sozleri pek ¢oktur. Biz hulasa vecihle birazini
naklediyoruz. Buglin Avrupa’da pek ziyade terakki eylemis olan materyalistligin
karsisinda bulunan bu dehsetli meslege Euler materyalizmden ziyade ehemmiyet vermis
oldugundan onlarla ziyade istikal etmistir. Hakikai esyada sek yahut onlari inkar
eylemek “Euler” in dedigi gibi en kaba adamlarin bile yapamayacagi bir seydir. Bu
tarl  filozoflar ise her seyin mintehasindan nevi besere mukadder olan aczi
gururlarindan itiraf etmeyip mahza bir sey sdylemis olmak igin dyle saymislardir.
Yoksa hakikatinden stphelendigi atese eli sokuldugunda yandigini inkéara calisac agi
yerde emri tabii olarak feryad-1 figandan kendini alamamasi atesin ve kendi cisminin
hakikatini itiraf demek olmaz m1? Su halde alem bir hillya ve ya riyadan ibarettir
demek nasil olabiliyor? O uyanik bulunduumuz hale riya dersek uykuda
bulundugumuz vakit icin ne demeli? Bu uyku bize uyanikhg anlattigi gibi bu uyaniklik
da ondan ziyade bir uyanikhigi bize anlatmaz mi? Hadis -i Serif: “en-nasu yenemu feiza

matu intebehuu..” (insanlar uykudadir eger 6lirlerse uyanirlar..)

Bu gibi mesailde tariki mistakimden ayrilmak dogru yol dururken caprasik
yollara sapip da basina muskilat aramaya benzer.

Bir de vahdet-i vucud mezhebi vardir ki varlik ancak bir olup o da viicud-u
Bari’dir. Gorulen mevcudat hep itibaridir derler. Bunu giinesle temsil eylediklerinde her
sey akislerinden ve denizle temsillerinde her sey dalgalardan ibarettir derler. Nasil ki
glines pencereden girdiginde iceride bir ziya hasil olur. Ve perde indirildiginde o ziya
zail olur. Ve pencereden iceri glinesin sualarinin girmesiyle glinesin oraya duhullinden
glinese nasil ki bir noksan gelmez ise perdeyi indirip de oda iginde ki ziyanin
gitmesinden dahi ona bir ziyadelik hasil olmaz. Ve bunlar bir misal olup tam tarif
degildir derler.

Bu meslekin Panteheizm namiyla Avrupa’da dahi pek ¢ok hikim surmis ve
tesauub eylemistir. Bu mezhebin munsi hakkinda ki tetebbu da ta Hindistan’a kadar

varlyor.

Buna dair Molla Caminin su beyt-i vardir.
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Kulli ma fil-kevn-i vehmun ev hayalun (Kainatta ne varsa vehim ya da hayaldir)
Ev ukusun fil-meraya ev zilalun (ya da aynaya bir yansima ya da golgedir)

Bu mezhebde pek cok itirazlara ugramistir. S6yle ki bir takim ervah -1 kabiha ile
Bari Teéla Hazretlerine héasa bir lestirmek fikri batilinda bulunuyor lat. Ve turlii senayi ve
mefasid irtikab eden kimselerin clirmine kimi tesrike kalkistiklarini diistinmenin dahi
akillarin kabul edemeyecegi bir seydir. Bu mezhebin teferruati merduda ve mecruhasina
varmaksizin dahi tabayi insaniyye bunu kabul edemez. Zira esasinin butlani yek bir
nazarda malum mdistebandir diyerek bu vahdet-i vicud mezhebini red ve cerh

eylemislerdir.

Hatta medari hayat olan ruhun bir ruh mu yoksa minferid ruhlar mi olmasi
meselesinde bir ruh olmasi ciheti Avrupa’da nesre calisildi§i vakit Mesih ile Cuda’nin

ruhu bir olabiliyor mu diye birgok vel vele ile bu faraziye redd olunmustur.

Messaiyyun yani “Aristo” meselegi Avrupa’da sonralari inhirafata ugramis
sokolastikler ile ispanyanin “Kotmer” cizvitleri tarafindan turli suretlere dokulmis
oldugu halde on yedinci asirda Ci zvitler yaninda tahsil ve terbiye gérmis olan “Dekart”
nami filozof kendisine tedris ettirilen mezheb hilafinda olarak nesriyata ibtidar eylemis
ve ulumu hikemiyeyi meydana sermis ve asirlarca hii kim surmis olan Skolastikler
ondan sonra sakit olmuslardir. “Dekart” n ziyadesiyle istihari yeniden ulum -u
hikemiyyeyi uyandirmasindan ve her seyi mekanik ile tarif eylemesinden olup birgok
zamanlar onun usulii mukatebde payidar olmus ve Dekartienler yani Dekart’a tabi

olanlar namiyla birgok filozoflar gelmislerdir.

Dekartienler cisme atandu yani tulen ve arden ve umkan imtidada havi olan
buuddan ibarettir demisler. Lakin sonra gelen filozoflar bu tarifi nakis bulup itiraz
eylemislerdir. Soyle ki mesele bir odanin icinde ki esya tamamiyla cikarildigi gibi
havay! da oradan Cenab-1 Hakki ¢ikarmis olsa o odada yine buud bulunacagi cihetle
boslugunda da bir buud olabilecegini sdylemisler. Ve cisim olmak icin daha baska bir
sey lazim demigsler. Digerleri de Oyle ise hareket yahud kabiliyeti tahrik demisler.
Obiirleri de eger yalniz onunla da olacak olsa kiire-i arzin arzin hareketiyle o odanin
boslugu da hareket eylemis oluyor. iste bu boslukta cisim olmadi§i halde hareket

ediyor. Yahud ettiriliyor. Ondan baska daha bir sey yani madde lazim ki cisim olsun
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demigler. Yahud hakiki cismi sade bir buuddan tefrik eden seye madde deniliyor

demislerdir. Oyle ise maddesiz bir cisim talimi cisim -i tabii olmaz denilmistir.
5

On dokuzuncu asrin evahiri eyyami olan su zamanda materyalizm revag bulmus

oldugu halde bu asrin ibtidalarinda felsefe bunun kulliyen zittina bulunuyor idi séyle ki:

On dokuzuncu asrin ibtidasinda “idealizm” ile vahdet -i vuctid mezhepleri mevki
itibar1 ve meydani intisarda olup Kantlar, Fichterler, Schelling ler, Herbartlar, Hegeller
kemal tantana ile hikim sirmisler ve nihayet vahdet -i viicud taraftarlarindan bulunan
“Hegel”meydan alip hep rukabasini susturmus ve hatta hoc alari ile hasimlarindan
Schelling dahi sesini kestirmis, meydan-1 sahin kendisine kalmis idi. “Hegel” kadar
hisnt kabul gérmek ve onun kadar niifuzu cari olmak her filozofa nasip olmamis tir.
Yalniz “Herbart” istiklabet fikrini kurtarabilmis ise de kendisini kimse dinlemiyordu. O

zaman herkes “Hegel”in etrafina toplanmis idi.

Aci s6zIi muglak fikirli “Schopenhauer” tenhalikta protesto ediyor. Ve bir¢ok
zaman halkin kendisine ehemmiyet vermesinden fitur getirmiyor idi. Bu sukdnet -i
umumiyye halinde “Hegel” mektebi her tarafi istila eylemekte idi. 1381 sene-i
miladiyesinde “Hegel” vefat eylediginde 6yle nifuzlu bir mezheb birakmis idi. Lakin
onun vefatindan sonra talebeleri bu mezhebi Ug¢ surette tefsir eylemisler. Ve Hegel’in
asarinin muglak ve anlasiimasi masgkil bir surette yazilmis oldugunu sdylemislerdir.
Velhasil Hegel’in talebeleri iic meseleye tefrik olunmuslardir. Bunlarin biri ilahiyyun
yolunda digeri vahdet-i viicud olup biri de minkir-i alihe imis. Bunlar bu ¢ meslegin
sag ve merkez ve sol isimleri vermisler. Ve ardi sira bir de miintehayi yesar namiyla bir
mesleki teskil etmis ve 1833 senesinde baslamis olan bu mesaliki 1840 senesinde
inkirad bulmustur. Bu mesalikten en ziyade ehemmiyet alan sol ve mintehayi yesar
firkalaridir.

Evvel zaman icin Mosyd “Jane” der ki mustakil ve mahdut bir ruhaniyyun
mesleki ¢ikariimak isteniliyor iken kavgasiz nizasiz genis bir materyalizm tarik i acildi.
Almanya’da feylesofinin bu suretle uyanisi halkin ehemmiyet vermesinden futur
getirmeyerek otuz seneden beri yazmakta olup artik ihtiy ar bulunan bir kimsenin

memulun gayri olan muvaffakiyete haiz olmustur. Bu ih tiyar yukarida beyan olunan

67



Schopenhauer”dir. Gayet acl yazan ve Pesimist™ olan ve miinkir ilah yolunda bulunan
“Schopenhauer” sozleri vakia yine dinlenecek seyler degil ise de “idealizm”
filozoflarinin artik cismaniyeti bitun bitin ortadan kaldirmak ve mad di olarak bir seyi
olmadidi fikrine zahib olarak her seyin yalniz eydileri var haricte hakikatler yok diye
hakikati esyay! inké&r etmekte olmalari isin daha ilerisine v armak lzere “Fichte” yalniz
“maa” yani ben eydisini mevcut olup digerlerinin ondan sadir olmasi fikrini ortaya
koymasi ve bunlarin artik &lemi bir riiya ve hilya haline getirmeleri halki Grkitmis
oldugundan oyle bir zamanda “Schopenhour” apuk sabuk sézlerini dinletirmis ve
filozof namini almistir. Evvel zaman igin M 6sy6 “Jane” diyor ki “Schopenhauer” in
ahval ve hatalari maneviyat isgalatindan yorgun olan bir zaman muvafik gelmistir ki o
zaman gerek itikad ve gerek felsefe kimseyi memnun edemiyor idi. Birincisi Doktor
“Straws”In actigl yaralardan ikincisi Skolastiklerin suistimalatindan sefaya olamamis
idi.

Bununla beraber “Schopenhauer” felsefesinin muvaffakiyeti ¢ok surmedi bunun
icin de Mosyo “Jane” diyor ki: “Bu filozofun kendisi muhalif bulundugu meslekten idi.
Yani “Kant” ile “Fichter”e merbut idi. Bu cihetle mezhebi devam edemedi. Bu
filozofun fikirince esas-1 kati olan irade-i katiye ile “Hegel” mektebinin kati idesinin

farkini bulmak maskildir.

“Schopenhauer” ehemmiyetten diismekle ulumu Kkatiyeye mdistenid bir filozof
cikaracagiz diye yeniden filozoflar tiredi. Velhasil idealizm felsefesini n hikim ve

nifuzunu materyalizm aldi. Bu tahavvulatu n reisi ve nasiri mésy6 “Muolechoute ” idi.

Bu yeni materyalizm meslegine muvaddah olan birinci kitab Mdosyo
“Muolechoute” un “La Sircoulasion” yani tahavvulatin nami eseridir. Mdsyo
“Muolechoute” bu eserinde yeni materyalistlige “maddesiz kuvvet olmaz kuvvetsiz
madde olmaz” meselesini esas vazi ediyor. Maddenin ila gayrin -nihaye tahavvulati

faraziyesini koyuyor.

* Pesimise alemdeki her seyi fenaya yoran kimsedir. Bunun ziddina Optimistse diyorlar. Leibniz Optimist
imis. Ekseriya tout es pour je mieuse dans le meilleur de mond es possibles diyormus.
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Sonra “Muolechoute”un 6grencilerinden ve onun mesleginin sarihlerinden olan
Mosyd “Buhner” madde ve kuvvet namiyla bir eser yazmistir ki bu daha ziyade

ehemmiyet kazanmistir.

Bu kitabin ilk basimi 1851 senesi olup ondan sonra pek ¢ok defalar basiimis ve
birgok lisanlara terctime edilmistir ki yeni materyalistlig in muvazzihi simdi bu kitaptir.
Materyalizm mektebi kesbi nlfuz eylemis ise de ruhaniyyun takimi da bir gok miihim
reddiyeler yazmaktan geri kalmamislardir. “Hegel” mezhebinden sag kol firkasinin
teskil eyledigi ruhaniyyun firkasi da bulunuyordu bu firkanin sarihi Mdsy6” Fichter
Fills” yani Fichter Zadedir ki onun tasidigi isim tarih felsefesinde meshur olan bir

isimdir. Bu mosy0 Fichter Fills’te kendi mesleklerince nesriyatta devam olmustur.

Simdi hala materyalistler muhalif nice filozoflar bulunmakta ve her giin onlara

itirazlar yagdirmaktadirlar.

Vaka mosy0 “Buhner” bizim yeni filozoflarimiz eski sebze ve eti 1sitip da
onlara yeni isim takarak filozofi mutfaginin yeni ihtirai diye éniimize suriyorlar,
diyorsa da kendilerinin maddiyun mesleki diinki buglnki sey mi? Ve yahud tarif
edemedikleri maddeyi yine tarif edemedikleri bir kuvveti ilave ile bu mesleki itmam ve
ikmal etmis mi oldular? Bahusus bugln onlara itiraz edenler dahi ulumu Kkatiye
terakkiyatl cedide ile mubahaseye girisiyorlar ki bunlardan biri de Almanya meshur
cagdas filozoflarindan mésyo “Lophenz” dir. Bu filozof maddiyata tatbik olunan uyum
ve fununu cedideyi ruhaniyete tatbik noktay! nazarindan bahs ile ruhaniyeti miidafaa
eylemistir. Bu filozofun “microcosme” ve “tip psikolojisi” nami eserleri pek ziyade
sOhret bulmustur. Mosy6 “Lophenz” Dekart gibi iki esas kabul ediyor. Yani ruhaniyet
cismaniyet. Lakin cismi tasavvur meselesinde ondan ayiriyor. Ve yalniz cana kuvve -i
fikriye ve cisme de kuvve-i icraiyye veriyor. Maddenin kendisini tarifine gelince mosy0
“Lophenz” bunun icin “Leibniz” in Monotolojisi yani cuz’in la yetecezze mezhebini
kabul ediyor. Ve bunu ulumu cedide meydanina koymak istiyor. On dokuzuncu asirda
Fransa da dahi evvelce ruhaniyyun mesleki rai¢ oldugu halde sonralari intikat ve
pozitivizm yani ulum-u katiye mektepleri zuhur olmustur. Bunun igin mosyo “Jane” der
ki: “1848 senesinden beri felsefe Fransa da dahi Almanya’da aldigi suretleri pek
musabih bir halde cereyan eylemis oldugu herkesce malumdur. Orada dahi o sebebler o

asari hasil etmistir.
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Evvelce mustakil olan “Hegeliyyin” vahdet-i vucud mezhebi idi. Sonra intikad
ve pozitivizm yani ulumu Kkatiye geldi. Nihayet kemal serbestiyle materyalizm bayragi
dikti.

6

Yeni materyalistligin muvaddahi olan mosy6 “Buhner” madde ve kuvvet nami

kitabr meshuru igcin mosy0 “Jane” sozlerine gelelim. Bui filozof der ki:

Dr. Buhner’in kitabini okuyan felsefeye asina kimseler stiphesiz bir noksanini
gorarler. Maellif her seyi maddenin mevcudiyeti ile tanimladigi halde maddenin ne
oldugunu bize anlatmay! tamamiyla unutmus. Bu ise ehemm iyeti az olan bir durum
degildir. Nice asirlar bununla o kadar kimseler ugrasmislardir ki onlar ne deli idiler ne
de ¢ocuk. Malum degil midir ki cisim ve madde dediklerimiz seyin mefhumuna baska
baska iki usul dahil olur. Biri ihsasatimizdan yani tafgayyurati mitenevviamizdan
terkib eder. Digeri haricten gelir. Ve hakikat bizim tesiratimizdan mitemeyyiz ve
mistakildir. O halde her seyin esasi madde oldugunu iddia edenler maddenin kendisi
nasil oldugunu soylemeleri lazim gelir. Bize gorindigu gibisini degil . Clnki eger
analiz bize madde mefhumunun bizim cisimlerimize kaldigini ve haricten hicbir seyi
havi olmadigini gosterse bundan mad de gaib olur. Bizim bu tagayyurat zihniyemizden
baska bir sey olmaz. Materyalistlik idealistlige tebeddiil eder. Oyleyse muhak kaktir Ki
materyalistlik sisteminin birinci sarti cisim yahud madde tasavvurunda kendimizden
gelenle haricten geleni ayirmali. Lakin tarih -i ulumun gosterdigi gibi bunu ayirmak cok
zordur. Mosy6 Buhner bu zahmetten kendisini mistesna tutmus ve bu cihetle m esleki

esasindan yanhs bulunmustur.

Onun yapmadigini biz yapmaya cahsalim. Madde mefhumunun ne kadar nakis
oldugunu gosterelim. Nasil na bedid oluyor. Ne kadar muayeneden kagiyor. Fenelon

demis ki: Bu bir seydir ama ne oldugunu bilme m. Siktigim zaman ellerim de eriyor.

Cisimden kabaca anlasilani arayalim. Bir cisim salb bir kiumedir. Renkli
mukavemet edici imtidadli, hareket eden, kokulu, sicak yahut soguk ile ahiri hulasayi
kelam hislerime tesir eden bir seydir. Ben bu esyanin arasinda yasamaya ve onlari
kullanmaya o kadar alismisim ki bunlar bana &lemde en hakiki seylerden gorundr.
Onlardan suphe edenlere gulerim. Zihnimde bir sey tasavvur edecek olsam ben ona bir

cisim sekli veririm. Maddenin bu tasavvur halinde sulb olarak ne var? Felsefe bir
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meseleye cevap vermek icin goriinisu hakikatinden temyiziyle ise baslar. Bu temyize
en kati ilimler bize asina olmustur. Heyette her seyi hakiki hareketler ile gortsteki ki
hareketlerin temyiziyle mevzuadir. Eger goriinlise baksak giines dogudan batiya hareket
ediyor ve yildizlari da birebir gétirlyor goriniyor. Hak ikatinda hareket eden arzdir. Ve
onun iki hareketi vardir ki biri kendi mihveri lzerinde digeri gunesin etrafinda devri
olup biz onun ne birini hissediyoruz ne de diderini. Nicumda dahi gorinusteki
buytkluk ile hakiki buyukligu tefrikk ve temyiz eylemek lazimdir. Fezadaki necmi
hakiki buudunu bilmek igin heyet-i erbabin havayr nesiminin igindeki esianin initafati
ve inkisaratini hesaba almaya mecburdur. Hep mebhas -1 basar umumen, bize gérinis
ile hakiki seklini karistirmamayi ogretir. Hakiki biyukluk gercek hiz gercek hareketler
de boyledir.

Maddeye isnat ettigimiz sifatlardan ikisi vardir ki tabiatin onlarsiz bekasi olamaz
gibi gorinur. Bunlar ziya ile sadadirlar. Pekiyi fizisyenlere yani erbabi hikmeti tabiyeye
soralim ki ziya nedir? Bize: ziya ve sada ihtizazati yani hareketidir, cevabini verirler.
idrakati hariciye meselesi icin bir aydinhik vermis olan fizik nazariyesinde birkag saniye
duralim. Gorllmus bir ipe el ile oruldiginde ona bir hareket ve havasim izin
duyabilecegi bir tezelzul gelir: parmagimizin dokunmasi altinda onun titredigini his
eder. Basire-i asikar diiz bir hat yerine ipi koparmis gibi ve az asikar olarak gorir. Ta ki
bu siskinlik gittikce azalarak eski hal -i stkdnetini alincaya kadar. Bu hal ve harekete
ihtizaz derler. Ve bu misal yeni fizikte muteber olan ihtizaz nazariyesine mebde
olmustur. Bu ihtizaz devam ettigini ve parmak titremesini his eyledigi middetce biz bir
sada isitiriz. Sada ihtizaz ile baslar ve onunla biter. Tecrlibeler ve hes aplar husule gelen
sadalarin buyklugi ile ihtizazatin adetleri arasina bir miinasebet birlestirmistir. Adet-i
ihtizazin da iplerin uzunlugu ve gerginligi ve bil-ahir ile rabitasi vardir. Oyle tasdik
olunabiliyor ki sadanin yahud hissi sadanin sebeb-i yeganesi bir harekettir. Bu hareket
yine bir cisimi mihtez olan hava ile almak semia sinirine teslim etmek igin maharetle
meftur olan kulaga naklolunur. Iste orada yalniz orada! Mehaniki sada kesilir. Ve onun
yerine sansibil sada gelir. Yani orada hareketi sansasyona tebeddil eder iste izah
olunmayan ve belki katiyen izahi kabil ol unmayan mesele! Muhakkaktir ki semia siniri
ise girinceye kadar bizden haricte bir hareket ihtizaziyeden baska katiyen bir sey yoktur.

O surette ki semiyan madum veya sadayi alan sinir madum veya muattel olduguna
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diinyada ve fezada isiten hayvan bulunmadigini bir lahza farz etsek bizden harigte hic

katan hi¢ sada dedigimiz seye benzer bir sey olamaz.

Bu ihtizaz nazariyesini 1s1ga tatbik icin cok zaman ¢ok tecriibeler ¢ok kiyaslar
lazim gelmistir. ihtizazat sadaiye hisler ile anlasilyor. Ama ihtizazat1 ziyaiye boyle
degildir. Saday! nakl eden mahal elastiki hisler ile anlasiliyor ki bu havadir. Ziyanin
mahalle nakli add olunan sey ise his edemedi gimiz eseridir. Bu netice verir ki ihtizaz
nazariyesini tecarub  derhal yerlestirmis. Lakin ziya icin bilakis ihtizaz nazariyesi akil
ile yerlestirilmis bir faraziyedir ki tecrlbe ile az ¢ok teftis olunabilmis. O nazariyenin
buna tamimi onun icin gecikmis ve miiskilata tesadiif eylemistir. Oylede ols a bugiin
fizisyenler tarafindan temayule kabul olunmus oldugundan bizden haricte, hissi olan
mahlukun haricinde, géren gozlin haricinde ziya bir hareketten baska sey degildir diye
itibar olunur denilebiliyor. Lakin iste ihsasatimiz ne dereceye kadar hususidir. Azamiza
menuttur. Ve madde Uzerine havasimizin bize verdigi gibice olan tasavvuratimiz akil ile
tashihe ne kadar muhtactir: bugln hep fizisyenler tarafindan hararetle ziyanin bir sey
oldugu hemen kabul olunmus gibidir. ihsas noktai nazardan bakilinca bu iki sey ne
kadar mitebayindir. Ve ekseriye ayri gorundrler. Karanlikta mesela meadin ku yularinda
Isinabildigim halde pek 1sikli evin yerinde Gsuyebilirim. Surete bu muhalefetler oldugu
halde bu iki sey arasindaki minasebeti “Melloni” nin tecarubi o kadar tekessur
ettirmistir ki ilim bunlarin bir sey olduguna netice vermek i¢in pe k nezded eylemez.
Hararet dahi ziya gibi diz hatla ve o slratle hareket eder. Ve ziya gibi akis eder. O da
onun gibi munataf ve minkesir olur. Ve o kanunlarin usuliince o da Ecsama ziya gibi
intikal eder. Velhasil malumdur ki iki ziyay! bir yere cemi eylemekle bir karanlik husule
getiriliyor. Pekala! iki menba hararetin terkibiyle burudet husule getiriliyor: Mdsy®
“Fizo” ile mosyd “Nevcolt” nin sayani dikkat bir tecriibeleri bunu ispat etmislerdir.
Yeni fizik usullince soyle bir netice istihsal olunur: bir sade sua nazara dikkate
alindiginda onda ziyanin bir hali bulunmamistir ki onda hararet ile miinasebeti olan hal
bulunmasin. Neticelerin bdyle mutabakati tefekkir ettiriyor ki ziya ile hararet belki
yalniz gosteriste farklidirlar. Bu fark da miesserdeki tagyiratin nevine gore olabiliyor.
Gormek (izerine bu sasaa ziya tesirini verir. Lamise (zerine tesir baskalasiyor. Oyle ise
bizden ve hissi olan sair hayvanlardan haricte hararet ve zi ya diye iki sey yok yalniz bir
sey var ki bizim hissi azay! hissiyemizde tenevu arz ediyor. Hararet lamise sinirleriyle

idrak olunan ziyadir. Ziya samia sinirleriyle idrak olunan hararettir. Velhasil ziyanin bir
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hareket oldugunu nasil anladiksa hararet de hareketten baska bir sey degildir. Bu halde
bu nazariyeyi hulasa icin hayati ve hissi olanlarin yani hayvanlarin temyizine kalinca
tabiatta ne hararet var ne de blrudet ne de ziya ne zulmet ne gurltl ne sukdnet vardir.
Ancak mditenevvi hareketler vardir ki mekanik anin kanunlarini ve seraitini tayin
ederler. Fizyoloji hislerimizin sahsiyetini ibraz icin fizije yardim eyler. iste meshur
alman fizyolojistlerinden yani fizyoloji erbabindan “Muller”in usulince bizim
hislerimizin esas kanunu sudur: *“sebebi mute nevvi sinirlerde baska baska ihsaslar hasil
edebiliyor. Baska baska olan sebepler sinirlerin her sinifinda ih sas hasil edebiliyor.”
Binanaleyh elektirisite azamizla temasa konuldugunda her birine hususi bir ihsas tayin
eder: gozlerde alameti ziyaiyye kulakta sada adizda tuhaf tat asabi lamisede ignelenmek
“narkotik” lerde dahilen isitmek ve gormek alametini husule getirir. Kulakta ugultu,
gozde kivilcimlagsmak, asabi lamisede karincalan mak. Bilmukabele hissi ziyai gozde
eserini ihtizaziyla, efali mehanik iyle sapma ve darbe ile elektirisite ile efal -i kimyeviyle
ile husule gelir. Diger azalar icin de boyledir. “Miler” bu seylerden istinta¢ eder ki
havastan her birinin kendi tesir mahsusalari vardir. Bu da Aristo’nun su giizel
nazariyesini tasdik eyler. “her seyden evvel bilinmeli ki ihsasi mahsus ile hassasin
beyninde bir fiili musterektir.” Haricte bir sey bulunmadigini ve her seyin hissi olan
mahlOkun ahvalu mitenevviasinda kaldigini tasdikten ben pek uzagim. Fikrimden en
uzak olan faraziye budur. Alemi haricinin hakikatini yerlestirmeye pekala kiyaslar
yapilabiliyor ki hamd olsun bun lari kabulden kendimizi men’a muktedir olmayacagimiz
surettedir. Oyle ise esyay hariciyenin hakikatinden siiphelenmege mahal yoktur. Boyle
bir siphe daima batil olur. Lakin harici olan seyle olmayani sihhati taamme ile tayin

zordur. O muskilatir ki materyalist faraziyesini muattal kilmistir.

Bu bahsi pek uzatmamak igin farz ederim ki madde de harici olan seyler havas -I
hayvaniyye meselesinden hari¢ birakildiginda mevcud olan seylerd ir. Badehu hareket,
adem-i nufuz gibi muskdlat burada “fizyoloji” fenninden ¢ikar, hikmeti ilahiye ilmine
girer. Yalniz en enemmiyetli olan mesleki dermiyan edecedim hikium ki bunlar in kisam

ila gayrin-nihaye ile kuvvet ve buudun beraber mevcut olmasidir.

Mosyd “Buhner” maddenin ila Jayrin-nihaye taksimini kabul ediyor. Bununla
madde mefhumunda maddi olarak ne varsa hepsini kagiriyor. Taksim ila §ayrin -nihaye
ile madde dagilir ve kaybolur. Bir mirekkeb tasavvur ediniz: mesela bir kum yigininda

hakiki olarak ne vardir? Bunlar asik&re murekkeb olan kum taneleridir. Onlarin terkibi
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de bir emri zihnidir. Eczasinin yekdnundan baska bir sey degildir. EczasI olmazsa o da
olmaz. Oyle ise denilebiliyor ki eczayi hakikiyesi olmayinca bir mirekkebin hakikati
olamaz. Kum yiginin kum tanelerinden baska hakikati olmadigindan simdi farz edelim
ki kum tanesi de bir mirekkeptir. Bu taneler cuzlerden mirekkeb oldugu halde yi§in
gibi onlarin da hakikati gider. Bu hali o eczada da farz ediniz: aradi§imiz hakikati onlar
dahi bulamayiz. Ve bu tetebbu ila gayrin-nihayeye géturir isesk mademki onun bir son
derecesi yoktur maddenin hakikatini teskil eden seyi hicbir vak itte de bulamaz. Oyle ise
yigin icin dedigimizi genelde madde icin sOyleriz: o bir mevcudiyet mevhumadan baska

bir sey degildir. Bazi kesin sartlar tabidir ki biz onu bilmiyoruz.

Kuvvet ile madde mosyd “Muolechoute” ve mdosyd ” Buhner” in usulunce
birbirinden ayrilmaz olduklarindan bu kiyas madde de oldugu gibi kuvvete dahi tatbik
olunabiliyor. EgGer madde ila gayrin-nihaye kabil inkisam ise kuvvet de dyledir. Lakin
demin ki gibi diyecegiz ki bir murekkeb kuvvet muterekkib oldugu kuvvetlerin netice
buldugu hakikatten baska bir sey degildir. iki hayvan kosulmasiyla olan kuvvet iki
kuvvetin bu hayvanlara lazim gayri mufarik ol an kuvvetlerin ceminden baska bir sey
degildir. Bu iki mitemeyyiz ve misterek kuvvetlerden ibarettir. Boyle oldugu halde
mintesi olan umumi kuvvet her seyin cizlerinin arazi gayri mufarigi olan kuvvayi
unsuriyeye muncer olur. Eger bu ciizlerde mirekkeb ise oraya araz gayri mufarik olan
kuvvetler de dyledir. Buna gore bizim aradigimiz hakiki kuvvetler degillerdir. Velhasil
eger her kuvvet ila gayrin-nihaye munkasim olursa higbir vakitte son kuv veti yani eni
olmayan mirekkeb kuvvetin hakiki bir sey olamadigi k uvvet atomunu hicbir vakitte

bulamayiz. Bu halde kuvvet de madde gibi kaybolur.

Simdi bu ila gayrin-nihaye munkasim olan madde ile kuvveti kendi kendine
kaim olan bir katiyet olmak Uzere tasavvur tecriibesine girisiniz, higbir vakitte ona vasil
olamazsiniz. Bu miirekebbde kati olarak ne olabiliyor? Ne olmak ihtimali var? Bunlar
anasirdir. Ctnku hig kimse diyemez ki mesela bu aga¢ ve bu tas mevcudiyet kati’yeye
maliktir. Bu mevcudiyetler anasirin tesaduftlyle tehassul eden eskali arazi’yeden baska
bir sey degildir. Bu hep sekillerin sekli ve hep eskali sabikanin yekununden ibarettir.
Oyle ise maddenin liizumu Kati’yesi madenin unsuru icinde olmak lazim gelir. Ve
materyalistler de bunu her zaman oraya vazi eylemislerdir. Lakin e§er unsur yok ise o
halde hakikat nerede kaimdir? Ve madde nasil kendi kendine kaim olan bir mevcudiyet

olmak Uzere tasavvur olunabiliyor?
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Bu halde maddenin ila §ayrin-nihaye bélinmesinin hakiki olmak tzere kabull
bu ekoll esas maddenin mevcudiyeti meselesine muhalif bir yola géturir. S6zin 6zl
meselenin biraz daha derin tetebbuna girismek yine materyalizm ekolinii idealizm

yahud sepertualizme yani ruhaniyyun meslekine gotarr.

Hep bu kadar da degil mosyd “Muolechoute” ile mosyd “ Buhner” bir esas
koymuslardir ki bu da maddeyle kuvvetin beraber mevcut olmalaridir. Lakin eger
cisimden kuvveti tefrik ettiginizde ki hareket ve ademu niifuzu ondan geliyor. Madde
icin ne kaliyor? Buuddan baska bir sey degil dyle ise madde kuvveti olan bud olmak
lazim gelir. Bu buud olan sey hareket ediyor. Yani fezad a yerini degistiriyor: dyle ise
havi oldugu fezadan tefrik olunur. iste burada materyalizm daima muskilata diiger.
Culnki buud cizini onun isgal ve imla ettigi feza ctiziinden nasil tefrik etmeli? Burada
idrakin yerini alan tehayydl bize havada temevvii¢ eden b ir nevi toz tanelerini arz eder.
“Epikur”tn atomlari boslukta bdyle temevvic ederlerdi. Lakin bu nevin toz tanesini
bize onu tanitan basire ve saire hislerden kurtarirken onu buud ve kuvvete hasr edeniz.
Onu temyizi ne kuvvet maddenin bir hassasidir. Buna gore buudun da hassasidir. Ve
deyiniz ki onlarca itibar olunan bu atom buudun hassasindan baska bir sey degildir.
Oyle ise onun isgal ve imla eyledigi feza hassasindan tefriki mimkiin olamaz. Onu
canlandiran kuvvet ile tefrik olunur demeyiniz. Zira o halde o zaman maddeyi kuvvetin
teskil etmesi lazim gelir. Madde kuvvetin iginde kaybolur ki bu sizin sisteminizin aksi
ve materyalistligin esasina dontsmesidir. Yok, eger siz esasi buud olan bir madde kabul
edecek olursaniz siz onu “Dekart” gibi fezayla karisti rirsiniz. O halde ila gayrin-nihaye

mutecanis ve memlu olan bu fezada hareketi sureti tenevvii anlamaya kalkisiniz!

Yine Almanya materyalizminin kendi maksadinda madde ile kuvvetin beraber
mevcut olmak esasini koymak ve gerek onu ve gerek digerini tarif eylemek ve hangi
rabita ile birlestiklerini gostermemek ile mesailde pek cehalet gdsterdigini ibraz igin

derece-i kafiyede s6z soyledim.”

Materyalizm ne kadar esasi ¢urtik ve ucu ¢ikmaz bir mezheb oldugunu Mésyo
“Jane” nin su sOzlerinden dahi anlasiliyor. “Euler”in materyalistleri galebe pek kolaydir
deyip onlar hakkinda bir nesne uzun uzadiya tafsilati vermeye kendini yormadiginin
sebebi de bundan malum olur. Vakia simdi materyalistler bircok yeni kesifler ve

terakkiler kendi sistemlerini tatbikiyle tefahhur eylemekde iseler de acaba bu meslegin
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zitti olan idealizm meslekinde ve vahdet-i viicut mezhebinde bulunanlarda bir zaman
birgok kesfiyati kendi sistemlerine tatbik etmemisler miydi? Onlarin icinde késifler
mucitler gelmemis miydi? Neoplatonizm mesleki filozoflarinin ziyade sapitanlarindan
beri olan ve cismaniyete asla yaklasmak istemeyen “Porfer”’in meshur eserinde bulunan
isaguci ulumu kati’yenin esasi olan mantika -i mukaddeme olmamis mi? Halen bugin

umum tarafindan kabul ve itibar géren degil mi?

On dokuzuncu asirda ki vahdeti vicud felsefesini tetebbuda: bu adeta vahdeti
vucid meslekidir lakin terakkiyat ve kesfiyat cedide ile tatbik olunmus vahdeti viicut
meslegi “denildigi gorultyor. Simdiki materyalizmde dahi kesfiyat terkiyat cedideye
tatbikinden gayri hangi tebeddil ve hangi terakki gorilebili yor. Esasi yine evvel ki gibi

curtk degil mi? Ve mevad mecruha ve mitealasi yine ayniyle o degil mi?

Her sey mekanikman hal eylemek meselesinde bast-1 kademle bir sey
6grenilmedigi gorultyor. “Leibniz” bir seyin iptidalarinda hi¢ mekanikten hari¢ ¢ikmaz

imis. Lakin her seyin ikmali metafizigin yani hikmeti ilahiye ile oluru der imis.

Vakia bu giin Avrupa’da ulumu kati’yeden baskasini kabul etmeme k taraftarlari
cogalmis ise de Mdsyo “Jane” der ki mekanizmanin (st tarafina ¢ikan fizigin olmayip
metafiziktir. Mekanikte metafizigin ziddiyetini bulmayi p tekemmiuilesi olan dinamizm*
nazariyesini bulmustur. Esas bilinmemekl e hakikati esyay! inkar da asla lazim gelmez.
Bizim her akhimizin ermediginin madumiyeti neden lazim ge Isin. Adamin biri birkag
yuz kapilik bir cismi kaldirmaya kalkissa da muvaffak olamayinca bu yerinden kalkmaz

dese bu verdigi hikim kabul edile bilir mi? Zira o diger bir vasita ile kaldirilabiliniyor.

Maosyo “Jane” der ki “metafizikte bir kaide -i esasiyedir ki Cenab-1 Hakk’in her
seyi bilmesi mahllkatin ki gibi havas ile degildir. Her sey Cenab -1 Hakk’a malumdur.
Cenab-1 Hakk her seyi hakikati vecih ile biliyor. Oyle ise her seyde Cenab -1 Hakki
bildigi gibidir.

Iste EcsAmin suret tanimlamasinin baglicalarin 1 bahsimizde gésterdik. Bunlarin
hi¢ birinden esas madde anlasiimadigr goruluyor. Lakin bu tetebbuumuzdan higbir sey
anlamaksizinda ¢ikmiyoruz. Bilakis pek biyik bir sey anladik bildik 6grendik ki o da
azameti Rabbaniye ile aczi beserdir. Bize miyesser olan ilmin hududundan g¢ikmak

istemek aklimizin ermedigi yerde itiraf aczinden ¢ekinmek insani gostermis oldugumuz

* Kuvvetlerden bahis eden meslek
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mesaliki batila gibi en bayagi ve cahil kimselere bile gulling hallere devsurur. Defalarca
sOylendigi gibi aklimizin ermedigi yerde itiraf aczi b eseri ile Cenab-1 hakki tesbih ve
tazim eylemek bizim selamet ve mistakim yolumuzdur. “ilimden ancak azini size

verilmistir.”
Nihayet
Yazarin baska eserleri

Islam kadinlari, Meram, Semireler, avde -i nami eserlerin miiellifesi olan ismetli
Fatima Aliye Hanim Efendi hazretlerinin Hanimlara Mahsus Gazete M atbaasinda
basilan diger eserlerini “Levayh-1 Hayat” “Teracim-u Ahvalu Felasife” “Tedkik-i

Ecsdm” namindaki U¢ kitab kiymetdar teskil ediyor.

Matbaal mezkurede edibei meshure merhume “Makbule Leman” hanimin mu kes
hayal nami esere lutfu dahi furuhat edilmektedir. Hanimlara mahsusu gazete
matbaasindan nisvani islamin tezhibi ahlakina tevsii malumatina hadim olan(hanimlara
mahsusu gazete) ile munhasiran istifade -i ilmiye ve ahlakiye evladi memleketin hizmet
eden(cocuklara mahsus gazete) nesr olunuyor. Her seyden bahs eden bu gazetelerin her

ikisi de her aile i¢in elzemdir.

Hanimlara mahsus gazete matbaasinda her nevi kitaplar ve risaleler

basiimaktadir.

Adi gegen matbaa giinden guine asari terekki tekmil 1zhar etmekt edir.
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SONUC

Osmanli devlet adami ve ayni zamanda hukukcu ve tarihgi Ahmet Cevdet
Pasa'nin kizi Fatma Aliye Hanim, Tiurk distnce tarihinde onemli bir yere sahiptir.
Fatma Aliye Hanim, babasinin hem 6nemli bir birokrat olmasi hem de ilim adami
olmasindan dolay1 Avrupa kadinlarinin bile sahip olamadigi iyi bir egitim imkanina

sahip olmustur.

Daha ¢ok kiicik yastan itibaren 6grenmeye cok merakli olan Fatma Hanim, 6zel
hocalardan ders almis ve evleninceye kadar bu sekilde devam etmistir. Cocukken

yasitlari gibi oyun oynamak yerine, kitap okumak ona daha cazip ve eglenceli gelmistir.

Yasadigi donemde kizlarin yabanci dil 6grenmesi hos karsilanmadigi halde
kendi imkanlaryla gizlice Fransizca 0grenmeye baslamistir. Gizli sakli Fransizca
calisirken babasi durumu fark etmistir. Kizinin bu gayreti ¢cok hosuna gitmis ve 0zel
hoca tutarak kizinin Fransizca 6grenmesini saglamistir. Fatma Aliye Hanim cok iyi
Fransizca 6grenmis hatta Fransizcadan bir romanin gevirisini yaparak yasadi§i donemde

ceviri yapan ilk kadin Gnvanina sahip olmustur.

Fatma Aliye Hanim, hem yabanci dil bilmesi hem de entellektiiel olmasindan
dolay! sarayda da hiisn-0 kabul gérmis, bircok defa padisah Il. Abdulhamit tarafindan

saraya gelen yabanci hanimlarla ilgilenmesi igin gorevlendirilmistir.

Farkli alanlarda eserler ve yazilar kaleme alan Fatma Aliye Hanim, yasadigi
donemde felsefe ile ilgili eser yazan tek kadindir ve yazi hayatini uzun yillar

strdirmustir. Bazi eserleri de yabanci dillere gevrilmistir.

Tanzimat dénemi ve sonrasinda batinin hizla ilerlemesine karsilik Osmanli Devletinin
gerilemesi siyasileri ve aydinlari bu koti gidise son vermek adina yeni arayislara
yoneltmistir. Kimisi tamamen bati kiiltirinden yanayken kimisi de saf islam ’a
donmekten yana tavir sergilemislerdir. Fatma Aliye Hanim da distince olarak ne sadece
bati kiltiriinden ne de sadece dogu kiltiirlinden yana olmustur. O, dogunun manevi
degerlerinin  korunmasiyla birlikte batinin ilim ve tekniginden faydalanilmasi

gerektigini savunmustur.

Fatma Aliye Hanim, sadece yazi hayatinda degil, sosyal yoniyle de aktif bir
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hanimdir. Sadece kadinlarin tyesi oldugu ilk yardim cemiyetini kurmustur. Bunun yani

sira Hilal-i Ahmer Cemiyeti'nin de ilk kadin Gyesidir.

Biz, Fatma Aliye Hanim'in felsefe ile ilgili yazmis oldugu Tetkik -i Ecsam adli
eseri Uzerinde durmaya calistik. Fatma Aliye Hanim, bu eserde felsefe ile il gili okumus
olduklarinin bir elestirisini yapmistir diyebiliriz. Ozellikle materyalizm, idealizm ve
Vahdet-i vicut anlayislarina gore cisim ve varlik kavramlarini incele yip elestirmistir.

Elestirirken ilmi kriterlerle degil inanc kriterleriyle degerlendirmistir.

Fatma Aliye Hanim’a gdre insanin sinirli bir akli vardir. insan, bu yiizden sinirh
bir akilla her seyin hakikatini anlayamayabilir. Hakikatini anlayamadigi seyi ise yok
sayamaz. insana diisen gorev ise kavrayamadi§i seyleri yok saymak degil, kalbiyle o

seylere inanmaktir.
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