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Harun Giingdr, Samanizm, Tiirklerin tarih boyunca benimsemis olduklar1 dinler,
geleneksel Tiirk dini, gliniimiiz Tiirk topluluklarmin ¢esitli inaniglari, geleneksel Tiirk
dininin Miisliiman Tirklerin yasayislarindaki izleri gibi konular iizerinde caligmalar
yapmustir. Hiristiyan bir Tirk toplulugu olan Gagauzlarin tarih, kiiltiir ve dini
hayatlarin1 inceleyen Harun Glingor, ¢alismalariyla hem Tiirkiye’de hem de diinyada
taninan, eserleri pek ¢ok dinler tarihgisine 151k tutan degerli bir bilim insanidir.

Harun Giling6r’iin  bazi makalelerinin  konusu karsilastirmaya dayanmakla
birlikte, calismalarinda tiim metotlar1 bir arada ustalikla kullanmistir. O, bazi milletler
ve dini gruplarin inaniglar ile bazi dinleri ve inang sistemlerini karsilastirdigi gibi bir
milletin inaniglar1 ile bir kiiltiirli de karsilastirmis, kutsal metinlerdeki bazi 6zellikler ile
bir inan¢ sistemini de mukayese etmistir. Bu karsilastirmalar1 yaparken tamamen
objektif bir bakis acis1 ile hareket etmistir. Ozellikle Gagauzlarm yasamlarmna ve
inaniglarina bizzat sahit olarak, birlikte yasayarak gozlemleyen Giingdr bu sebeple,
onlarin inanislartyla ilgili olarak yapmis oldugu karsilagtirmalarda dolaysiz gozlem
teknigini kullanarak daha farkli bir bakis agisina sahip olmustur.

“Harun Giing6r’tin Dinler Tarihi Bilimindeki Yeri” adli bu tez {i¢ bdliimden
olusmaktadir. Birinci boliimde Harun Giingdr’iin hayati ve eserleri incelenmistir. ikinci
boliimde Dinler Tarihinde arastirma metotlar1 ile Harun Giing6r’iin arastirmalarinda
kullandig1 metot ve teknikler yer alir. Dinler Tarihinin arastirma metotlar1 deskriptif

(tasviri), filolojik, karsilastrma ve fenomenolojik metotlardir. Her bir metot



incelenirken, o metotla ilgili bilgi verilmis, Harun Giingor’iin o metodu uygulamasi ile
ilgili agiklama yapilmis ve o metotla inceledigi konular {izerinde durulmustur. Tezin
ticlincii boliimiinde Harun Giing6or’in Dinler Tarihi ve Tiirk Din Tarihi ¢aligmalarina
katkilar1 ile Tiirk Din Tarihi arastirmalarindaki yeri incelenmistir. Her iki konuyla ilgili

olarak yonettigi bazi doktora ve yiiksek lisans tezlerinin adlar1 verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Geleneksel Tirk Dini, Fenomenoloji,

Filoloji, Samanizm, Orta Asya Tiirk Dini.
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The Importance of Harun Giingor in the History of Religions Science
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Firat University
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Elaznig-2015, Pages: X + 144

Harun Glingor has studied in the following areas; shamanism, the religions that
Turks have adopted throughout history, traditional Turkish religious, various beliefs of
today's Turkish community, effects of traditional Turkish religious on the lifestyles of
the Muslim Turks. Harun Giingor researched the history, culture and religious life of the
Gagauz, which is a Christian Turkish community. Harun Gilingor is also known with his
studies both in Turkey and in the world and his studies guide to many historians of
religions.

Some articles of Harun Gilingér based on comparison of the subject, he
manipulates adroitly all the methods in the study. He compares with not only some folks
and beliefs of religious groups but also with a culture and belief systems of a nation,
that has compared well with some features of sacred texts and a belief system. He has
acted with an objective point of view while making this comparison. He has especially
personally witnessed the Gagauz’s lives and beliefs. Glingor used also in his studies
phenomenological method to answer questions "what, why". Giingér analyzed primarily
this concept as philological, who has been studied with phenomenological research
method, has explained. How it is used in a variety of languages and cultures.

This thesis with the name of “Harun Giing6r’iin Dinler Tarihi Bilimindeki Yeri”
consists of three sections. In the first section life of Harun Glingdr and his works have
been examined. In the second section it is included that research methods in the History

of Religions and methods and techniques which Harun Giingor used in his works.



\%

Research methods in History of Religions are descriptive, philological,
phenomenological and comparative methods. As examining each method, introduction
was done, the way how Harun Giingor used this method is explained, topics in which
Harun Giingor used this method are investigated. In the third section it is investigated
that improvements of Harun Giingdr to History of Religions and Religious History of
Turkey and his position in researches of Turkish Religious History. Some of thesis and

dissertation directed by Harun Giing6r have been mentioned related with both topics.

Keywords: History of Religions, Traditional Turkish Religious,

Phenomenology, Philology, Shamanism, Central Asian Turkish Religious.
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IX

ON SOz

Dinler Tarihi, bir disiplin olarak Tiirkiye’de sekizinci yiizyildan itibaren, bu
alanda yapilan ¢alismalarla giiniimiize kadar gelmistir. Ulkemizde ¢ok sayida Dinler
Tarihgisi yetigsmis, her biri yaptiklar1 c¢alismalarla bu bilime ©Onemli katkilar
saglamglardir.

Cok sayida kitap, makale, ansiklopedi maddesi ve ¢eviri eserleriyle Dinler Tarihi
alanina 6nemli katkida bulunmus olan Harun Giingér ile ilgili olarak bugiine dek
miistakil bir ¢alisma yapilmamistir. Bu calisma, bu eksiklige cevap olmasi iimidiyle
hazirlanmistir.

Dinler Tarihi alanindaki ¢aligmalar1t hem yurtiginde hem de yurtdisinda tanman
Harun Giingér’iin Dinler Tarihi bilimindeki yeri ve dnemi, c¢alismamizin konusunu
olusturmaktadir. Calismamizda Harun Giing6r’iin hayatini, eserlerini, dinler tarihinin
metotlar1 olan deskriptif, filolojik, karsilagtrmali ve fenomenolojik metotlari, bu
metotlar1 Harun Gilingor’iin, eserlerinde nasil kullandigini arastirmamizin yami sira
Harun Giingér’iin Tiirkiye’deki Dinler Tarihi ¢alismalarina katkilar1 ve Tiirk Din Tarihi
arastirmalaridaki yerini de elimizden geldigince tespit etmeye calistik.

Harun Giingoér farkh tarihlerde farkli dergilerde yayinlanan pek ¢ok makale ve
bildirisini bir araya getirerek iki degerli eseri, “Tirk Bodun Bilimi Arastirmalar1” ve
“Tiirk Din Etnolojisi” ni yazmistir. Bu sebeple arastirmamizda s6z konusu makale ve
bildirilerin yayinlandig1 dergilerden ziyade bu iki ¢alisma, tezimi hazirlamamda biiyiik
kolaylik saglamistir.

Bu calismamda Oncelikle bize vakit ayirip degerli bilgi ve tecriibelerini
esirgemeyen saygideger hocam Prof. Dr. Harun Giingdr’e, calismamin bagindan sonuna
kadar biiyiik bir titizlikle katki saglayan danigman hocam Prof. Dr. Sami Kili¢’a ve her
konuda oldugu gibi c¢aligmami hazirlarken de maddi ve manevi desteginden

yararlandigim esim Ali Albayrak’a tesekkiirii bir borg bilirim.

Elanig 2015 Ismihan ALBAYRAK
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GIRIS

Batida Dinler Tarihi alaninda yapilan calismalar islam diinyasinda yapilanlardan
cok daha sonra baslamissa da, daha sistemli ve siireklilik arz ettigi sdylenebilir.! Batida
19. yiizyilin sonlarinda ortaya ¢ikan Dinler Tarihinin 1873 yilinda Cenevre’de Dinler
Tarihi kiirsiisiiniin kurulmasiyla basladigi kabul edilir.”? Modern Dinler Tarihi, 18.
yiizyildan itibaren Avrupa’da belli bir metotla ortaya konularak 20. yiizyilin basina
kadar kendine has yontemi gelistirilmis ve ikinci yarisinda da diger bilimler arasinda
ayr1 bir disiplin olarak kabul edilmistir.

Selguklular doneminde Alparslan zamaninda kurulan Nizamiye Medreselerinde
din, hukuk ve dil 6grenimi yapilmis, Kur’an, Tefsir, Hadis, Fikih ve Kelam dersleri
okutulmustur. Dinler Tarihi derslerinin ise okutulup okutulmadigi bilinmemekle birlikte
Kelam dersleri i¢inde Dinler Tarihi konularmin da yer aldig1 diistiniilmektedir. Nitekim
bu donemde el- Ciiveyni tarafindan yazilmig olan, “Sifaii’l- Galil fi Beyani ma Vaka’a
fi’t- Tevrat ve’l- Incil mine’t- Tebdil” ile Gazali’nin “Reddii’l-Cemil” adl1 eseri, birer
Kelam kitab1 olmakla birlikte Dinler Tarihi ile ilgili bilgileri de ihtiva ettigi ifade
edilmektedir.* Sehristani’nin “el-Milel ve’n-Nihal” adli eseri islam diinyasinda Dinler
Tarihi ¢alismalarmin bilimsel bir disiplin olarak ortaya ¢ikiginin 6nemli 6rneklerinden
ve alaninda objektif ilkelere en uygun olani olarak kabul edilmektedir. Donemin 6zelligi
itibariyle genel olarak islam’in savunuldugu, diger dinlerin elestirildigi, aksi durumlarin
farkli suglamalara konu oldugu bir ortamda Sehristani’nin dinleri, Islami agidan
degerlendirmeye tutmadan, sadece kendi kaynaklarindan hareketle ele alip incelemesi

Bat1 diinyasinda da takdirle karsilanmaktadir.”

! Mehmet Aydn, Dinler Tarihine Giris, Konya 2010, s. 23.

2 (Cengiz Batuk, “Georges Dumezil’in Kafkas Mitolojisi Arastirmalari ve Tiirk Dinler Tarihi
Calismalarma Katkist” Tiirkive’'de Dinler Tarihi (Diinii, Bugiinii ve Gelecegi), Dinler Tarihi
Arastirmalar: VII, Sempozyum ( 04-06 Aralik 2009), Ankara 2010, s. 145.

® Mustafa Unal, “Tiirkiye’de Dinler Tarihi Calismalarimin Normativizm Sorununa Fenomonolojik Bir
Coziim Denemesi-Kapsayic1t Fenomenoloji-” Tiirkiye 'de Dinler Tarihi (Diinii, Bugiinii ve Gelecegi), S.
129.

* Sami Kilig, Hikmet Tanyu'nun Dinler Tarihi Bilimindeki Yeri, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Basilmamug Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri 1995, s. 1.

® Omer Faruk Harman, “Bir Disiplin Olarak Dinler Tarihinin Ortaya Cikis1 (Dogu-Bat1)” Tiirkiye de
Dinler Tarihi (Diinii, Bugiinii ve Gelecegi), S. 48.



Tiirkiye’de Dinler Tarihi ile ilgili egitim ve yayinlara, 1874 yilinda baslanmus,
bu disiplinle ilgili olarak kitap ve makaleler yaymlanmistir. Ancak daha dnce el- Milel
ve’n- Nihal, Kisas- 1 Enbiya ve Esatir tarzinda eserler kaleme almmistir.’

Osmanlt devletinin ilk donemlerinde medreselerde Dinler Tarihi dersleri pek
goriilmemekle birlikte daha sonraki yillarda Riistiye ve Idadilerde genel tarih dersleri
icinde bazi Dinler Tarihi konular1 yer almistir.” 1859 yilinda agilan Miilkiye
Mektebi’nde “Tarih-i Edyan” dersinin, ders programma sonradan konuldugu,
Basbakanlik Osmanli Arsivinde bulunan bir belgeden anlagilmaktadir. Baslangicta bu
okulun programinda Dinler Tarihi dersinin olmayis1 biiyiik bir eksikliktir. Zira miilkiye,
“idareciler” yetistirmektedir. Idare makaminda bulunanlarmn ise halkin dini inanglarmi
bilmesi bir zorunluluktur. Bu zorunluluktan dolayr Dinler Tarihi dersleri, ders
programma dahil edilmistir. 1869°da Istanbul’da “Daru’l- Fiinun-i Osmani” adiyla
acilan yiiksekokulda tarih derslerinin yani sira “Ilm-i Asar-1 Atika” adiyla bir ders
okutulmustur. Yenilestirme ¢aligmalariyla birlikte Darulfiinun Edebiyat Fakiiltesi’nde
1874 yilinda “Tarih-i Umumi ve Din-i Esatiri’l- Evvelin” dersinin okutuldugu
bilinmektedir. 1910 yilinda “Medaris-i Ilmiye Nizamnamesi” ¢ikarilmis, buna gore
“Milel ve Nihal” dersleri programa almmuistir. Cikarilan bu kanunnameye gore medrese
orta ve yiiksek 6gretim yapiyordu. Yiiksek O6gretimi olusturan dort boliimden biri olan
“Ulum-i Ser’iyye” boliimiine “Tarih-i Edyan” dersleri konulmustur. II. Mesrutiyet’in
ilanindan sonra 1911 yilinda “Ulum-i Ser’iyye” dersleri arasinda “Tarih-i Din-i islam”
ve “Tarih-i Edyan” dersleri programda yer almaktadir. 1912 yilinda kabul edilen
“Daru’l Fiinun Islahatcilar1 Nizamnamesi” ne gore yeni agilan “Istanbul Daru’l-
Fiinunu” nun “Ser’i Ilimler” bdliimiinde “Tarih-i Edyan” dersleri okutulmustur.® 1914
yilinda “Ulum-i Ser’iyye Subesi”, “Medresetii’l Miitehassisin”e c¢evrilmis, Kelam,
Tasavvuf ve Felsefe Subesi’nin ders programinda, Mahmud Esad Efendi tarafindan
okutulan “Tarih-i Edyan ve Mezahib” dersi yer almistir. Béylece Dinler Tarihi daha
genis kapsamli ve mukayeseli olarak okutulmaya baslanmistir. 1918’de “Medresetii’l
Miitehassisin”, “Medrese-i Siileymaniyye”ye doniistiiriilmiis ve “Hikmet ve Kelam

Subesi” nde “Tarih-i Edyan ve Din-i Islam” dersini Semsettin Giinaltay okutmustur.’

® Abdurrahman Kiigiik, “Tiirkiye’de Dinler Tarihi Calismalari ve Prof. Dr. Hikmet Tanyu”, E. U. S. B. E.
D., S. 5, Kayseri 1994, s. 21.

" Galip Atasagun “ Tiirkiye’de Dinler Tarihi Calismalarr”, www.ilahiyat.konya.edu.tr.(11. 05. 2013).

® M. Aydn, a,, g., €., s. 28.

% Giinay Tiimer- Abdurrahman Kiiciik, Dinler Tarihi, Ankara 1993 5.20-21; M. Aydin, a., g., €., S. 29.



Cumhuriyet doneminde Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile birlikte Medrese-i
Siileymaniyye, Ilahiyat Fakiiltesi adm1 alnus, “Tiirk Tarih-i Dinisi” ve “Tarih-i Edyan”
dersleri programda yer almistir. 1933’te Ilahiyat Fakiiltesi’nin kapatilmasindan sonra
Istanbul Ilahiyat Fakiiltesi islam Tetkikleri Enstitiisii kurulmus, “Tiirk Dinleri ve
Mezhepleri” ve “Umumi Dinler Tarihi” dersleri programda yer almis ancak 1946
yilinda bu enstitii de kapatilmistir. 1949 yilinda Ankara Universitesi biinyesinde lahiyat
Fakiiltesi acilmis, daha sonra bu fakiilteyi Imam Hatip Okullar: takip etmis, ardindan
Yiiksek Islam Enstitiileri ve Erzurum Islami ilimler Fakiiltesi kurulmustur. Yiiksek
Islam Enstitiileri sonradan ilahiyat Fakiiltelerine g:evrilmistir.lo Bahsedilen bu egitim
kurumlarmin programlarinda Dinler Tarihi derslerine de yer verilmistir.

1994 yilinda Ankara’da, “Tirkiye Dinler Tarihi Dernegi” ( Turkish Association
Fort he History of Religions) kurulmustur. Bu dernek Uluslararasi Dinler Tarihi
Dernegi olan IAHR’ye ve Avrupa Din Bilimleri Dernegi olan EASR’ye iiyedir. Bu
dernegin, “ Dinler Tarihi Arastirmalar1” adi altinda yaymladigi bir dergisi
bulunmaktadir.™

Ulkemizde Dinler Tarihinin ders olarak hangi &gretim kurumlarmda ve ne
sekilde okutuldugunu belirttikten sonra bu alanda 6gretim iiyeligi yapmis ve halen
yapmakta olan kisilerden de s6z etmek yerinde olacaktir. II. Mesrutiyet’in ilanindan
sonra Osmanli medreselerinde ilk Dinler Tarihi hocaligi Ahmet Mithat Efendi ile
baslamistir.’> Ahmet Mithat Efendi disinda Mahmud Esat Efendi ve Semsettin Giinaltay
da zikredilmesi gereken iki ¢nemli isimdir."> Tevhid- i Tedrisat ile birlikte kurulan
[lahiyat Fakiiltesi'nde 1924- 1927 yillar1 arasmda Prof. Georges Dumezil ve Hilmi
Omer Budda “Tarih- i Edyan”, Prof. M. Fuat Kopriili ise “Tiirk Tarih-i Dinisi”
derslerini okutmuslardir. 1927 de bu fakiilte kapatilip Islam Enstitiisii Miidiirliigii
kurulduktan sonra burada ve 1949’da kurulan Ankara ilahiyat Fakiiltesi’nde 1952’ye
kadar Dinler Tarihi derslerini profesor olarak Hilmi Omer Budda, okutmustur. 1952-
1954 wyillar1 arasinda Prof. Mehmet Karasan, 1954’ten 1959’a kadar Prof. Dr.
Annemarie Schimmel, Dinler Tarihi hocasi olarak gorev yapmuslardir. 1959 yilinda

Annemarie Schimmel {ilkesine doniince, 6grencisi Dr. Hikmet Tanyu bu goérevi

0 G. Timer- A. Kiigiik, a., g., ., 5. 20-21.
'M. Aydm, a., g., €., s. 31-32.

29 Kilg, a., g., e., . 3.

BM. Aydm, a., g., e., s. 30-31.



devralmistir.’* Hikmet Tanyu, ilk Tirk Dinler Tarihi akademisyeni olup pek g¢ok
Ogrenci yetistirmistir. Prof. Dr. Giinay Tiimer, Prof. Dr. Abdurrahman Kiigiik, Prof. Dr.
Mehmet Aydmn onun asistan1 olarak yetisen akademisyenlerdendir. Prof. Dr. Saban
Kuzgun, Prof. Dr. Harun Giingér, Prof. Dr. Omer Faruk Harman gibi bilim insanlar1 da
Tanyu’nun yetistirdigi Dinler Tarihgileridirler.”® Prof. Dr. Ekrem Sarik¢ioglu, Hikmet
Tanyu’nun dogrudan o6grencisi olmamakla birlikte caligmalarini onunla birlikte
siirdiirmiistiir.*® Giiniimiizde Tiirkiye’nin gesitli {iniversitelerinin ilahiyat Fakiiltelerinde
Dinler Tarihi Anabilim Dalinda gbérev yapmakta olan pek c¢ok Dinler Tarihgisi
bulunmaktadir.

Tirkiye’de Dinler Tarihi alaninda yazilmis olan kitaplar kronolojik agidan
incelendiginde, baslangigta Islam Tarihi, genel tarih, esatir, medeniyet tarihi ile ilgili
olarak yazilms kitaplarda Dinler Tarihi konularinin yer aldigi goriilmektedir. Ozellikle
Esatir- Mitoloji kitaplarinin Dinler Tarihi ile ilgili oldugu diisiiniilmektedir. Bunlarin
disinda Peygamberlerin hayatlarindan bahseden Kisas-1 Enbiya tarzinda yazilmis olan
kitaplar da Dinler Tarihi ile ilgili sayilabilir.'” ilk Dinler Tarihi eseri olarak Ahmet
Mithat Efendi (1844- 1912)’nin 1911- 1912 yillarinda kaleme aldigi “Tarih- i Edyan”
m1 gostermek miimkiindiir."® Ahmet Mithat’m bu bilgileri nereden aldig1 konusunda
kitapta bir kayit olmamakla birlikte s6z konusu eser degerli bilgiler igermektedir.
Kitabin birinci bdlimiinde Dinler Tarihi’nin lizum ve Oneminden sbz edilerek
Kuran’da baska dinlerden bahsedildigi, Dinler Tarihi’nin dinlerin tekamiiliinii ve
Islam’m miikemmelligini ortaya koydugu ve inanc1 batilliktan uzaklastirdig agiklanir.
Tarih- i Edyan’da dinler arasindaki benzer ve farkli yonler ortaya konmus, zaman i¢inde
cesitli etkilerle meydana gelen farkliliklar gosterilmeye calisilmis, bunun yaninda
objektiflik ilkesine uyulmasinda hassasiyet gosterilmistir. Ahmet Mithat, objektif
olmakla ilgili olarak bu eserinde, “Dinler Tarihi talebesi diger dinlere kars1 tarafsiz bir

sekilde yaklasmalidir.” ifadesini kullanmaktadir.®  Ancak bu kitap Budizm,

S Kilig, a., g., €., s. 3.
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Konfiigyanizm, Musevilik, Hiristiyanlilk gibi dinlere yer verirken Tiirklerin
islamiyet’ten dnceki dinlerinden s6z etmemektedir.”’

1912 yilinda Mahmud Esad b. Seyd- i Sehri’nin “Tarih- i Edyan” ve M.
Semseddin Giinaltay’in “Tarih-i Edyan” adli kitaplar1 yayinlanmistir. Bu eserlerin
muhtevasi, Ahmet Mithat Efendi’nin “Tarih- i Edyan”min muhtevasindan farkli
degildir. 1935 yilinda Hilmi Omer Budda, iilkemizde ilk ciddi Dinler Tarihi kitabi
olarak gosterilen “Dinler Tarihi” adli eserini yayimnlamis, bu kitapta genel olarak Hint,
Cin ve Japon dinlerini ele almistir. Hilmi Omer Budda’dan sonra Cumhuriyet
doneminde ikinci yazilan eser “Yeryiiziindeki Dinlerin Tarihi” adiyla Omer Riza
Dogrul tarafindan kaleme alinmistir. Bu eser, insanlara gesitli dinler hakkinda bilgi
vermek amaciyla ve kaynak gdosterilmeden yazilmistir. Adi gegen eser, 1947 yilinda
genigletilerek ve tamamiyla yeniden yazilarak yaylnlanmlstur.21

Dinler Tarihi bilimi 1954 yilindan itibaren daha modern bir hiiviyet kazanmistir.
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde bir siire gorev yapan Alman Profesor
Annemarie Schimmel, Dinler Tarihi dersini vermeye baslamis, 1955°te “Dinler Tarihine
Giris” adl1 Tiirkce eserini yazmustir. Bu eser, Islam dini disinda yasayan hemen hemen
tim dinleri, bunun yaninda mensubu kalmamis bazi topluluklarmn dinlerini de ele
almaktadir.?? “Dinler Tarihine Giris” in son kisminda “Dini Sahsiyetlerin ve Ilahi
Varliklarm Isimleri”, “Dinlerin ve Dini Cereyanlarn Isimleri”, “Kitaplarmn Isimleri”,
“Din Tarihinde Kullanilan Bazi Tabirler” bagliklar1 altinda bir bdliim olusturulmustur.?®
Ad1 gegen eser, bu 6zelligi sebebiyle de dikkat ¢ekicidir.

Tiirklerin tarihi ve kiiltiirii ile ilgili 6nemli ¢aligmalar yapmis olan Ziya Gokalp,
“Tiirk Toresi” ve “Tiirk Medeniyeti Tarihi” adli eserlerinde Eski Tiirk Dini ile ilgili
bilgilere ilk kez yer veren bir bilim adam, sair, sosyolog ve siyaset bilimcidir. Tiirk
Medeniyeti Tarihi adli eserinde “Toyonizm ve Samanizm” adli boliimde; “Avrupa
alimleri, eski Tiirk dinini, ‘Samanizm’den ibaret zannederler. Halbuki ‘Samanizm’, eski
Tiirklerin dini sistemleri degil, sihri sistemleridir. Saman, ‘ka&hin’ ve ‘sihirbaz’
demektir. Eski Tiirklerin dini reislerine, ‘Toyon’ derlerdi. Sihirbazlara da ‘Kam’
derlerdi. Tibetliler, bu kelimeyi ‘Kaman’ sekline soktular; Avrupalilar da buna ‘Saman’

kiligin1 verdiler.” diyerek ‘Saman’ ve ‘Toyon’ kavramlarmi agikladiktan sonra

% Harun Giingdr, “Bahaeddin Ogel’in Tiirk Dini Tarihine Katkilar1”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalar,
Kayseri 1998, s. 313.
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Samanizm’in ‘din’ olmayip bir ‘sihir’ oldugunu delilleriyle ayrintili bir sekilde izah
eder.?* Gokalp’n, “Tiirk Toresi” adl1 eseri “Eski Tiirklerde Din, i1 Dini, Ilhanlik Dini,
Tiirk Mitolojisi, Tiirk Dini ile Ilgili Dagmik Bilgiler” adl boliimleri ihtiva etmektedir.?

1925 yilinda M. Fuat Kopriili’niin yazmis oldugu, “Tiirk Tarih-i Dinisi” adli
kitap, Tiirklerin dini tarihi ile ilgili olarak kaleme almnan ilk eser olma ozelligine
sahiptir. O, bu eserinde Tiirklerin Islamiyet &ncesi inanislarinmn cografi konum, idari ve
siyasi teskilat unsurlariyla etkilesmelerini agiklamistir. Tiirklerde Totemizm, Samanizm
ve GOk Tanr1 inamislarina kisaca definmekle birlikte Tiirklerin Islamiyet’i kabul
etmeleri, Tiirkler arasindaki dini akimlar ve kurulan Tiirk devletleri hakkinda ayrintilt
bilgiler vermistir.”® Bu kitap, talebeler tarafindan tutulmus notlarin bir araya getirilmesi
sonucu olusturulmus, 6zet niteliginde bir eserdir.?’

F. Kopriilii'niin “Anadolu’da Islamiyet” adli eseri, Berlin Friedrich Wilhelms
Universitesi 6gretim iiyesi Franz Babinger’in 1921 yilinda “Der Islam in Klein Asien”
adiyla yayinlanan konferans metnini tenkit icin yazmis oldugu genis bir makale olmakla
birlikte Anadolu’da Islamiyet’in yayilmasi ile ilgili olarak onemli bir Dinler Tarihi
kaynagi sayilabilir. Konuyu, Anadolu Tirklerinin Anadolu’ya girislerinden ele alarak
onlar arasinda yayilan tasavvufi akimlarla devam eder.?

Baskurdistan’da dogan ve Arapca, Fars¢a, Rusca, Almanca ve biitliin Tiirk
lehgelerini bilen Abdiilkadir Inan’mn Tiirk kiiltiirii ile ilgili 6nemli calismalar
bulunmaktadir. Onceden sadece Baskurt folkloruyla ilgilenen Abdiilkadir Inan, Zeki
Velidi Togan’in tavsiyesiyle biitiin Tiirk kavimlerinin folklor, etnografya, ozellikle de
destan, gelenekler ve dini inanglart ile ilgili calismalar yapmaya baslamustir.?®

Inan’in “Tarihte ve Bugiin Samanizm” ve “Eski Tiirk Dini Tarihi” adl1 eserleri,
Dinler Tarihi alaninda 6nemli kaynaklar olarak kabul edilir. “Tarihte ve Bugiin
Samanizm” kitabmin “Tarihte Samanizm” adli boliimiinde konuyla ilgili olarak inan,
Ziya Gokalp’in eski Tiirk dinini ‘toyunizm’ olarak isimlendirmesini elestirir. Bu Kitapta
ayrica diinyanin ve insanlarm yaratiligma dair efsaneler, Tanrilar ve ruhlar,

Samanizm’de put-fetisler, saman-kam ve hayati, saman dua, ilahi ve afsunlari, 6liim ve
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Oliller kiiltli gibi konular iizerinde calisilmigtir. Bu bolimlerden sonra, c¢agdas
Samanizm’in 1slah edilerek zamanin isteklerine uydurma tesebbiisii olarak XX. ylizyilin
baslarinda Altay daglarinda goriilen Burhanizm (Ak Din) hareketi, Miisliiman Tiirklerde
Samanizm’in kalmtilar1 ile ilgili boliimler bulunmaktadir. Kitabin sonunda ise ¢esitli
resimler al1nm1$t1r.30

Abdiilkadir Inan, “Eski Tiirk Dini Tarihi”” adl1 eserinde Eski Tiirklerde Tengriler
panteonu, dini torenler, kam: saman, Olilyii anma: yug gibi konularda gesitli bilgiler
vermistir. Inan’m Bozkurt, Umay, Ongon ve Tds, Su Kiiltii ile ilgili gelenekler,
Nazarlik, Tug- Bayrak gibi konular1 isleyen makaleleri de Dinler Tarihi bilimi i¢in
oldukga énemlidir.>

Abdiilkadir Inan’in eserlerini miiteakip Ibrahim Kafesoglu'nun “Eski Tiirk
Dini” ile “Tiirk Milli Kiilttirii” adli ¢galismalari, Tiirklerin dini hayat1 konusunda gesitli
bilgiler ihtiva etmektedir. Kafesoglu, “Eski Tiirk Dini”’nde bozkir Tirklerinin dini
inan¢larmin, tabiat kuvvetlerine inanma, atalar kiiltii ve Gok-Tanr1 olmak {lizere ii¢
noktada toplandigmi izah eder. O, Eski Tiirklerin, gizli giiclerin bulundugunu
diisiindiikleri tabiat arizalarin1 goriildiikleri gibi kabul ettiklerini, onlara sadece kutsallik
atfettiklerini, ruhlarin insan bi¢iminde tasavvurunun olmadigini, bu yiizden putlara da
rastlanmadigini belirtir. Eski Tiirk inang sisteminin ikinci esasi olan atalar kiiltiiyle ilgili
olarak, O0lmiis atalara sayginin, onlar adina kurban kesilmesinin, pedersahi ailede baba
hakimiyetinin inan¢ alanindaki belirtisi sayildigmi, ancak insan kurbaninin
bulunmadigm ifade etmektedir. Uciincii esas olan Gok- Tanr1 inanciyla ilgili olarak
GoOk- Tanrmin tek yaratici ve tam iktidar sahibi oldugu, esi ve benzerinin bulunmadigi,
insanlara yol gosterdigi, miikafatlandiran ve cezalandiran bir varlik oldugunu, Gok-
Tanr1 inancinin sadece Tiirklere mahsus bir inan¢ oldugunu agiklar. Eski Tiirklerin bu
inanclariyla bazi eski medeniyetlerin inanglar1 arasinda bir karsilastirma yapar.32 L.
Kafesoglu “Tiirk Bozkir Kiiltiirii” nde de “Eski Tiirk Inanc1” bashg: altinda, yukarida
sOzii edilen li¢ inang esasmndan bahsetmekle birlikte Tirklerin Gok-Tanr1 inanc1 diginda
bulunduklari1 ¢evreye gore Budizm, Maniheizm, Yahudilik, Hiristiyanlik gibi dinleri
benimsediklerini ifade eder. Sonug olarak bu dinlerin Tiirk kiiltiirtindeki inang sistemine

uymadigini, yalnizca Islam dininin Tiirklerin kadim inanglar1 ile birgok bakimdan

S0 A, Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm Materyaller ve Arastirmalar, Ankara 1986, s. 13-207.
3L A. Inan, Eski Tiirk Dini Tarihi, Istanbul 1976, s. IX-XVI, 15- 65.
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uygunluk gostermesi sebebiyle, Tiirkler arasinda yaygin ve Turkligl takviye eden bir
din durumunda oldugunu belirtir.*®

Kafesoglu “Tiirk Milli Kiiltiirti” adli eserinde “Din” baslig1 altinda totemciligin
eski Tiirklerde mevcut olmadigini delilleriyle ileri siirer. Ayrica o, Samanligin bir din
olmadig1 goriisiindedir.>* Béylece 0, Samanhgmn eski Tiirk inanclar1 i¢inde bir yer isgal
ettigini belirtmistir. Onun “Tiirk islam Sentezi” adl1 eserinde, dncelikle Islamiyet dncesi
Tiirk devletlerinin tarihi ve kiiltiirii ele almmustir. Ikinci boliimde Islami Tiirk devletleri,
son boliimde ise Tiirk- Islam Sentezi bashigi altinda Islamiyet ile Tiirk kiiltiiriiniin
terkibi islenmistir.>

Tirkiye’de Tiirk Dini Tarihi arastirmalarinda 6ne ¢ikan isimlerden biri de hig
stiphesiz Hikmet Tanyu’dur. O, dinler Tarihi disiplini icerisinde 6zel alan olarak Tiirk
Dini Tarihini basla‘[andlr.36 Tiirkiye’nin ilk Dinler Tarihgisi unvanma sahip olup bu
alanda pek c¢ok Ogrenci yetistiren Hikmet Tanyu’nun Dinler Tarihine katkilar1 ¢ok
biiytiktiir. O eserlerinde sadece ge¢mis tarihi konulari islememis, “Yehova Sahitleri”,
Islam Dininin Diismanlar1 ve Allah’a Inananlar”, Nuh’un Gemisi (Agr1 Dag1) Ermeniler
ve Biitiin Olaylarin I¢yiizii” adli ¢alismalarinda, Tiirk milli biitiinliigiine ve kiiltiiriine
yonelik tehditlerin din perdesi altinda olduguna dikkat cekmistir.®” “Ankara ve
Cevresinde Adak ve Adak Yerleri”, onun doktora tezi olup bu eserde dncelikle ‘adak’
ve ‘nezir’ kelimelerini filolojik olarak inceler. Ankara ile birlikte Tiirkiye’nin pek ¢ok
yerindeki adak yerleri hakkinda bilgi verir. “Tiirklerde Tasla Ilgili Inanglar” adli eserin
giris boliimiinde oncelikle ge¢cmis dinlerdeki tas inancindan Ornekler verir. Ardindan
ilkel toplumlarda ve glinlimiizde yasayan dinlerde tas inanci ele alinir. Kitabm ikinci
boliimii, “Tiirk Dinler Tarihinde ve Inanclarinda Taslar” bashgini tagimaktadir.
“Tiirkiye’de Yasayan Tasla Ilgili Inanglar” béliimiinde bazi sehirlerdeki cesitli taslar,
yerlerini ve insanlar tarafindan hangi amaclarla nasil kullanildigmni belirterek anlatur.
Sonug¢ boliimiinde ise Miisliiman Tiirklerin kutsal tanidiklar: taglar ile bunlarla ilgili
adetler, tag inancinin kokleri, sebepleri ve tahlili yer alir. Tanyu, tasla ilgili inaniglardan

sonra 1972 yilinda “Tevfik Fikret ve Din”” adl1 ¢alismasini yaymlamistir. Oldukca genis
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kapsamli olan bu eserde Tevfik Fikret’in hayati, sahsiyeti ve edebi degeri, eserleri
hakkinda bilgi verildikten sonra, ikinci boliimde “Tevfik Fikret ve Din” konusu,
Fikret’in dinle ilgili siirleri tek tek ele alinarak islenir. Ugiincii boliim, “Tevfik Fikret’in
Dinle ilgili Siirleri Uzerinde Yapilan Tartismalar, Catismalar” admi tasir. Bir sonraki
boliim, Tevfik Fikret’in Hiristiyan bir rahip olan oglu Haluk ile ilgilidir. Kitabin son
boliimiinde ise “Tevfik Fikret’in 100. Yildoniimii Miinasebetiyle Yaymlanmis Bazi
Yazilar” yer alir. 1973’te Tiirkler de dagla ilgili inanislar1 ele aldig1 “Dinler Tarihi
Aragtirmalar1” adli eserini yaymlamistir. Ayni yil yaymlanan “Yehova Sahitleri” kitab,
Yehova Sahitlerinin kimler oldugu, orgiitleri, kitaplari, nasil calistiklar1 hakkinda
ayrintili  bilgiler iceren bir c¢alismadwr. “Tarith Boyunca Yahudiler ve Tirkler”,
Yahudilerin tarihi, Tiirklerle Yahudilerin iligkileri, Yahudilikle ilgili akimlar gibi
konular1 kronolojik olarak inceleyen iki ciltlik bir eserdir. 1978 yilinda basilan
“Tirklerin Dini Tarihgesi”, adli eseri de geleneksel Tiirk dini tarihi agisindan dikkat
cekicidir.®

1980 yilinda basilan “Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanr1 Inanc1”, Hikmet
Tanyu’nun II. Milletler Aras1 Tiirkoloji Kongresi’nde sunmus oldugu bildirinin Kitap
haline getirilmis seklidir. Birinci boliimde muhtelif Tanr1 adlar1 ele alinip filolojik
acidan incelenmistir. Tkinci boliimde eski Tiirk edebiyatinda Tanr1 admin kullanilmasi
orneklerle ele alnir. Uciincii bdliimde eski Tiirk inamislar1 ile Islamiyet’teki bazi
inamglar arasinda bir karsilastrma yapilmistir.®® “Nuh’un Gemisi (Agri Dag)
Ermeniler, Biitiin Olaylarin I¢ Yiizi”, adli eserinde Tanyu, Agr1 Dagi'nda Nuh’un
Gemisi’nin kalintilarinin aranmasi bahanesiyle Hiristiyan teskilatlarinin, ¢esitli
Hiristiyan mezheplerine mensup misyonerlerin, 6zellikle bazi Ermeni teskilatlarmin
Tiirkiye’ye karst giristikleri oyunlar aydmliga ¢ikarmaya calismistir.*® “Islam Dini’nin
Diismanlar1 ve Allah’a Inananlar” adli eserde Tanyu oncelikle insanin, kdinatin ve
hayatin tarihi hakkinda bilgiler verir. Diinyada hayat olmasmin sebepleri, hiicre,
kromozom ve genler, amino asitler, viriisler, bitkilerin ve hayvanlarin yaratiligi, evrim,
insan, din duygusu gibi konular1 ele aldiktan sonra “Allah, Din Diismani, Kur’an’a
Aykir1 Diisiince, Sistem ve Ideolojiler, Okullar” baghgi altinda Materyalizm,
Pozitivizm, Maddeci Sosyoloji, Agnostisizm, Varolusculuk, Determinizm, Tabiatgilik,

Panteizm, Kamu Tanricilik akimlarini incelemistir. “Vahdet-i Viicud ve Panteizmin

BA. Kiiciik, a. g. m., s. 23-24.
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Izleri”, “Komiinizm ve Din Diismanhg1”, “Tiirkiye’de Islam Dini ve Islam Dini Diigmanhg1
ile Onun Ogretim ve Egitimdeki Yeri”, “Atheizme inen Son Darbe”, “Allah’m Varlig: Ispat
Edilebilir mi?”, basliklar1 da eserin diger béliimlerindendir.

Ulkemizdeki 6nemli Dinler Tarihgilerinden olan merhum Giinay Tiimer,
Abdurrahman Kiiciik, Mehmet Aydin, Omer Faruk Harman, merhum Saban Kuzgun ve
Harun Giling6r Hikmet Tanyu’nun talebeleridirler. Glinay Tiimer “Biruni’ye Gore Dinler ve
Islam Dini” adli doktora teziyle Miisliiman bilginlerden olan Biruni’nin Dinler Tarihine
katkilarin1 incelemistir. Abdurrahman Kiiciik’iin “Sabatay Sevi ve Cemaati Uzerine Bir
Arastirma” adli doktora tezi, Islam dis1 dini cemaatlerden birini konu edinmektedir.
Mehmet Aydm “Ilahi Dinlerde Seytan” adli doktora teziyle karsilastirmali fenomenoloji
caligmas1 yapmustir. Omer Faruk Harman “Dinler Tarihi Acisindan Sehristani ve el-Milel
ve’n-Nihal” isimli doktora tezinde islam bilginlerinden olan Sehristani’nin “el-Milel ve’n-
Nihal’ini Dinler Tarihi perspektifinden incelemistir. Saban Kuzgun “Hazar ve Karay
Tiirkleri: Tiirklerde Yahudilik ve Dogu Avrupa Yahudilerinin Mensei Meselesi” adli
doktora tezinde oncelikle, VI. Ve XI. Yiizyillar arasinda yasamis ve imparatorluk kurmus
bir Tiirk boyu olan Hazarlarn tarihi, dili, kiiltiirii, devlet teskilati ve bir kisminin Yahudiligi
kabul etmeleri gibi konular1 ele almigtir. Giiniimiizde Yahudiligin Karaim mezhebine bagl
olan Karay Tirklerinin, Hazarlarin devami olduklarint ve Tirklik 6zelliklerini
yasattiklarint ileri slirmiistiir. Dogu Avrupa Yahudilerinin ise Hazarlarin devami
olmadiklarim delilleriyle agiklamistir.**

Hikmet Tanyu’nun yetistirdigi 6grencilerden ve su anda lilkemizdeki en 6nemli
Dinler Tarihgilerinden biri olan Harun Giingdr, “Gagauzlarin Dini Inanislar1 Uzerine Bir
Arastirma” isimli doktora tezi ve devaminda ortaya koydugu pek ¢ok caligmasiyla bilim
diinyasmna o6nemli katkilarda bulunmustur. Ozelde Gagauzlarla, genel olarak da Tiirk
kiiltiirii ve geleneksel inanglariyla ilgili olarak yapmis oldugu ¢alismalar, alaninda ilk olma
ozelligi tasimaktadir.

Adi1 gegen Dinler Tarihgilerinin doktora tezleri dikkate alindiginda Tanyu’nun
Ozellikle Tiirk Din Tarihi alaninda baslatmis oldugu ¢aligmalar1 devam ettirenlerin, merhum
Prof. Dr. Saban Kuzgun ve Prof. Dr. Harun Giing6r oldugunu sdylemek miimkiindiir. Prof.
Dr. Saban Kuzgun, doktora ¢alismasindan sonra Hz. Ibrahim ve Haniflik alanma kayarken
Prof. Dr. Harun Giingdr’iin tiim ¢aligmalarinin genel olarak Tanyu’nun baglatmis oldugu

Tiirk Din Tarihi ile ilgili oldugu goriiliir.

“ B. Adam, a.g.m., s. 65.



BIiRINCIi BOLUM

1. HARUN GUNGOR’UN HAYATI VE ESERLERI

1.1. Dogumu ve Cocukluk Yillan

Harun Giingdr, Kayseri’nin Sarioglan ilgesine bagli Uzerlik kdyiinde dogmustur.
Kendi ifadesine gore 1950 yilinda dogmus olmasina ragmen, yatili okulda okuyabilmek
icin mahkeme karariyla yas1 bir yas biyiitiilmiistiir. Buna gore resmi olarak dogum
tarihi 15 Mart 1949°dur.*

Harun Giingor’iin biiyiik dedeleri Halep dolaylarindan gelip Bilinyan ve
Sarioglan ilgelerine yerlesen Halepalt: Tirkmenleridir. Babast Musa Bey, annesi ise

Hiisne Hanim’dir.*

1.2. Ogrenim Hayati
Harun Giingér, ilkokulu kendi kdyii olan Uzerlik Kdyii’'nde, ortaokul ve liseyi
ise Kayseri imam Hatip Lisesi’nde yatili olarak okumustur. 1974 yilinda Kayseri

Yiiksek islam Enstitiisii’nden mezun olmusgtur.**

1.3. Ogretmenlik Hayati

Gilingor 1975 yilinda, dogdugu ilgede Sarioglan Ortaokulu’nda iki ay 6gretmen
olarak calistiktan sonra Istanbul Rumeli Kavagi Deniz Piyade Okulu’nda astegmen
olarak askerligini yapt1. Askerligi bitince Sartyer Imam Hatip Lisesi’nde meslek dersleri

Ogretmeni olarak caligtr.®

1.4. Akademik Hayati ve Calismalar

Harun Giingor, akademik hayatinin nasil basladigini ve bugiinlere gelmesinde
etkili oldugunu diisiindiigii kisileri su sekilde anlatmaktadir: “Kayseri’deki Ilahiyat
Fakiiltesi, enstitii oldugu yillarda burada doktora yapma sansimiz yoktu. Vehbi Ecer,

Hikmet Tanyu’ya, bizim Ankara’da doktora yapmamiz i¢in bir mektup yazdi. Hikmet

*2 Harun Giingor ile yapilan miilakattan alman bilgi. (31.07.2013).

* Mustafa Argunsah, “Harun Giingér’lii Yillar”, Prof. Dr. Harun Giingor Armagam, Hazirlayanlar
Mustafa Argunsah- Mustafa Unal, Istanbul 2010, s. 20.

* M. Unal, a. g.m.,s. 11.

** Harun Giingor ile yapilan miilakattan alman bilgi. (31.07.2013).
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Tanyu da kabul etti. Boylece Tanyu’nun 6grencisi olarak Ankara’da doktora yapma
sansini elde ettim. Tanyu, Tiirk diinyas1 asig1 bir bilim adamiydi. Biz 6grencilerine, “Bu
Tiirkler yok olup gider. Onlarla ilgili dokiimanlar1 toplaym.” diyerek bizim Gagauzlar’1
calismamizi istedi. Vehbi Ecer’den sonra degerli hocam Hikmet Tanyu’nun da bize ¢ok
onemli katkilar1 olmustur. Dinler Tarihi alanindaki tiim hocalarima 6zellikle de Giinay
Tiimer’e ¢ok tesekkiir ediyorum. Ayrica esim, her konuda bana destek ve yardimci
olmus ve refakat e‘[mis‘[ir.”46

Harun Giingdr 1982 yilinda, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi
Kiirsiisii’nde Prof. Dr. Hikmet Tanyu’nun danismanhiginda “Gagauzlarm Dini inanislari
Uzerine Bir Arastirma” adli doktora tez ¢alismasini tamamlayarak bilim doktoru
olmustur. 1983 yilinda Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim
Dalinda yardimci dogent olarak 6gretim iiyeligine baslayan Harun Giingor, 1988 yilinda
docent, 1994 yilinda profesor olmustur.*’

Harun Giing6r yetmisli yillarin sonu, seksenli yillarin basinda hazirlamig oldugu
doktora tezini, oldukca zor sartlar altinda ve eldeki az sayidaki kaynaklarla
tamamlamistir. O yillar, Sovyetler Birligi’'ndeki Tiirklerle ilgili bilimsel caligmalarin
yapilamadigi, kaynaklara ulasilamadigi ve Rusg¢anin Tiirk bilim adamlarinca
bilinmedigi yillardir. Buna ragmen yilmadan, oradaki gorevlilerin ilgisizligine
aldirmadan Sovyetler Birligi Baskonsolosluguna defalarca giderek, Tiirkiye’de
neredeyse hi¢ taninmayan Gagauzlarla ilgili calismasmi tamamlamistir.*® Bu calisma,
ileriki yillarda Tiirk diinyas1 ile ilgili olarak yapacagi c¢alismalarin niivesini
olusturacaktir.

Bir siire Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde Dekan Yardimciligi gérevini
de yiiriiten Harun Giingdr, 1986 yilinda Vatikan’a giderek orada bir siire kalmus,
Vatikan Misyoloji Enstitiisii’'nde arastirma ve incelemelerde bulunmustur. Vatikan’daki
aragtirmalar1 sonras1 1990 yilindan itibaren cesitli lilkelere giden Giingor, ilk olarak
Azerbaycan ve Ozbekistan’a turizm amach seyahatlerde bulunmustur. Kirim ve
Ukrayna’da da bulunan Giingdr, 1999 yilinda Kirgizistan’in Os sehrindeki Memlekettik
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde bir ay, 2000 yili bahar déneminde Kazakistan’m

Tiirkistan sehrindeki Uluslararast Ahmet Yesevi Tiirk- Kazak Universitesi Teologya

“® Harun Giingdr ile yapilan miilakattan alinan bilgi. (31.07.2013).

“"Mustafa Unal, “Prof. Dr. Harun Giingér’iin Hayat: ve Eserleri”, Prof. Dr. Harun Giingér Armagan, s.
11.

“® M. Argunsah, a. g. m., s. 20.
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Boliimii’'nde, 2001 yili bahar doneminde yine Kirgizistan’in Os sehrindeki Memlekettik
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde gorev yapti. Giingdr, 2008-2009 egitim 6gretim
yilinda bir yil siire ile Kirgizistan’m Celalabat sehrindeki Iktisat ve Girisimcilik
Universitesi Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi'na bagl bulunan Egitim Fakiiltesi
dekanlig1 gorevini yiiriittii. 2009-2010 egitim 6gretim yilinda ayni tiniversitenin Tiirk
Diinyas1 Sosyal Bilimler Enstitiisii (simdiki adi Turan Yazgan Sosyal Bilimler
Enstitiisi) miidiirligii ve iki yil boyunca da Tirk Diinyas: Arastirmalar1 Merkezi
miidiirligli gorevini yiirlitmiistiir. Gilingér, Gagauzlarla ilgili olarak yapmis oldugu
calismalardan dolay1 2012 yilinda Gagavuzya Ozerk Bolgesi Cumhurbaskan1 Mikhail
Makarovich Formuzal tarafindan Devlet Nisani1 almaya layik goriilmiistiir. Prof. Dr.
Harun Giingor’iin dinler tarihi, Tiirk din tarihi, antropoloji, etnoloji, folklor alanlarinda
cok sayida kitap, makale, geviri eserleri ile ulusal ve uluslararasi kongrelerde bildirileri

bulunmaktadir. Harun Giingdr Arapga ve Fransizca bilmektedir.*°

1.5. Kisiligi ve Karakteri

Harun Giingdér son derece zeki, 0grendiklerini unutmayan, yillar ge¢gmesine
ragmen cocukluguna ait anilar1 bile hafizasinda capcanli tutan biridir. O’nun bu
Ozelligini, birlikte bazi ¢alismalar yapmis olan Prof. Dr. Mustafa Argunsah, “ Harun
Gilingor deyince benim ilk aklima gelen miithis bir hafizaya sahip insandir. Beser
hafizasinin nisyan ile malul oldugu sdylenirse de ondaki hafizanin gérdiigii, duydugu,
okudugu her seyi ayniyla kaydettigini ve bir daha unutmadigini diisiinmiistimdiir her
zaman. Neden benim de bdyle bir hafizam yok, neden bazen aksamki yedigimi, diin
okudugumu bugiin hatirlamiyorum? Neden ben de onun gibi otuz yil 6nce okudugum
bir romanin kahramanlarmmin adlarimi eksiksiz sayip vakalarin i¢ine oturtamiyorum?
Nasil oluyor da o bir bir biitiin teferruatiyla daha biraz 6nce gerceklesmiscesine kirk yil
oncesinde olup bitenleri sayip dokebiliyor? ¢ Onun kafas1 benimkinden biiyilik oldugu
icin mi acaba hafizas1 bu kadar genis...” diye bazen kendimin de giildiigii ¢6ziimler
tretir dururum. Ama hayir, onun fevkalade bir hafizasi var, benimkisi ise nisyan ile
malul herkesinki gibi. Onun bu olaganiistii hafizasinda binlerce isim, olay, eser yiiklii,
tam bir ansiklopedi benzeri. Hafiza tabii ki okuduk¢a yenileniyor, ama eskileri de
silmiyor onda. Hepsini, her seyi kaydedecek daha ¢ok bos yer var mutlaka.” diye ifade

etmektedir.

*® Harun Giingor ile yapilan miilakattan alman bilgi. (31.07.2013).
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Gezip gormek, arastrma yapmak i¢in c¢ok sayida iilkeye ozellikle Tiirk
cumhuriyetlerine gidip o iilkelerin insanlariyla sicak iligkiler kuran, Tiirk diinyasinda iyi
taninan, sevilen, pek ¢ok kez bu iilkelerden davet alip oralardaki olumsuz sartlar1 hig
diistinmeden bu davetleri kabul eden bir bilim insanidir Harun Giingor.

Bilgisini paylagsmay1 seven, hogsohbet, comert, sofrasi herkese agik, 6zellikle

grencilerine kars1 son derece eli agik bir kisilige sahiptir.

1.6. Hobileri

Glingor, bitkilere meraklidir. Bos zamanlarinda daglari, kirlar1 gezerek bitkileri
inceler. Hatta gittigi tilkelerde bile firsat buldukca daglara ¢ikar. O, bir Japonya seyahati
sirasinda, orada da daglara ¢iktigini kendi agzindan soyle anlatir: “Gagauzlarla ilgili bir
calisma yapan Yu adli Japon bir geng, bizi kesfetmis. Calisma yaparken kaydettigi
sesleri ¢ozemedigi i¢in, dahil oldugu projeye ortak olma teklifi aldik. Yu birkag kez
Tirkiye’ye geldi. Ben de onu daglara ¢ikardim. Daha sonra Yu Japonya’ya davet
edince, ‘Ben sizi gozlemledim. Daglar1 gezmekten hoslaniyorsunuz. Japonya’da daglari
mi1, sehirleri mi gezmek istiyorsunuz?’ deyince ben de, ‘Sehirler az ¢ok birbirine
benziyor. Ben daglar1 gezerim.” dedim. Boylece daglara, kirlara gittik.”

Gilingor’tin bitkilere meraki ve onlarla ilgili bilgisi, Cerrahpasa Tip Fakiiltesi’nde
Deontoloji boliimiinde gorev yapan bir bayan doktor tarafindan da kesfedilmis ve bu
doktor tarafindan Giingor’e, bitkilerle ilgili bir makale yazmasi teklif edilmistir. Ancak

Giingér, bu teklifi kabul etmemistir.”*

1.7. Eserleri
Bilim hayatma Hikmet Tanyu’nun damigsmanhginda yaptigr “Gagauzlarin Dini
Inamglar1 Uzerine Bir Arastirma” adli doktora teziyle baslayan Harun Giingor’iin telif,

terciime pek ¢ok eseri bulunmaktadir.

1.8. Kitaplan

1- Gagauz Tirkleri ( Tarih, Dil, Folklor ve Halk Edebiyat1), Ankara 1991. (M.
Argunsah ile Birlikte)

2- Diinden Bugiine Gagauzlar, Ankara 1993. ( M. Argunsah ile Birlikte)

% M. Argungah, a. g. m, s. 22-23.
*! Harun Giingor ile yapilan miilakattan aliman bilgi. (31.07.2013).
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3- Kayseri ve Cevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri, Ankara 1996. ( U. Giinay,
S. Kuzgun, H. Sayim, A. Tastan ile Birlikte)

4- Baslangigtan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, Ankara 1997. ( U. Giinay ile
Birlikte)

5- Laiklik, Din ve Tiirkiye, Ankara 1997. ( U. Giinay ve A. V. Ecer ile Birlikte)

6- Milli Biitlinliiglimiiziin Kaynaklar1 Asya’dan Anadolu’ya Tasmanlar, Ankara
1997/ 1999. ( A. Kiigiik ile Birlikte)

7- Gagauzlar, Istanbul 1998. ( M. Argunsah ile Birlikte)

8- Tiirk Bodun Bilimi Aragtirmalari, Kayseri 1998.

9- Basarabyali Gagauzlarin Tarihi, Nigde 1998. ( M. Ciachir’den Aktarma)

10- Karsilastrrmali Mitoloji Isiginda Israil Dini, Istanbul 2008. ( J. Soury’den
Tercilime)

( H. Ibrahim A¢maz ile Birlikte)

11- Tiirk Din Etnolojisi, Istanbul 2012.

1.9. Kitapta Boliim Bashg
1- 16. Boliim, Eski Tiirk Dini, Yasayan Diinya Dinleri, Editor: Sinasi Giindiiz,
Ankara 2007, s. 529-539.

1.10. Makaleleri

1-“Orta Asya ve Kuzey Kavimlerinde Semavi Tanrilar”, E. U. Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1: 1, 1983, s. 283-287.

2-“Orta Asya’da Yasayan Gagauzlarm Folklorlar1 Uzerine Bir Arastirma”, Tiirk
Diinyas1 Arastirmalari, Say1: 22, Subat 1983, s. 183-195.

3- “Karamanlica Bir Kitabe”, Tiirk Diinyas1 Arastirmalari, Say1: 33, 1984, s. 95-
101.

4- “Mogol ve Kazak Etnografyasindan Se¢meler”, Tiirk Diinyas1 Arastirmalari,
Say1: 39, 1985, s. 225-229.

5- “Gagauzlarda Tepegdz Efsanesi”, Tiirk Kiiltlirii Arastirmalari, 1986, s. 140-
142.

6- “Seyyid Lokman ve Oguznamesi”, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1, EKim 1986,
Say1: 44, 5.91-103.
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7- “Kayseri Zamant1 Vadisinde Resimli Mezar Taslar1”, 1. Kayseri Kiiltiir ve
Sanat Haftas1 Konusmalar1 ve Tebligleri, Kayseri 1987, s. 48-52.

8- “Karamanlica Ug Kitabe”, Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, Ekim 1989, s. 29-31.

9- “Yunan- Bulgar Kilise Miicadeleleri ve Gagauzlar”, Tiirk Kiiltiirii, Say1: 344,
1991, s. 730-733.

10- “Gagauz Bilmeceleri” , Milli Folklor, Say1: 9, 1991, s. 56-58.

11- “Uygur Kagan Unvanlarinda Kiin ve Ay Tengri Kavramlarmmn Kullanilis1”,
Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, Sayt: 50, Subat 1991, s. 42-46.

12- “Gagauzlarda Kurban Kiiltii”, X. Tiirk Tarih Kongresi ( Ankara 22- 26 Eyliil
1986) Kongrede Sunulan Bildiriler, C.111, Ankara 1991, s. 743-748.

13- “Kayseri ve Cevresinde Atesle Ilgili inanislar”, Erciyes Yoresi 1. Folklor,
Halk Edebiyat1 ve Etnografya Sempozyumu, Kayseri 1991, s. 97-104.

14- “Kayseri’de Yasayan Uygur ve Kazak Tiirklerinin Baz1 Adet ve Inanislar1”,
Milli Folklor, Yaz 1992, Say: 14, s.7-11.

15- “Goktirk Kitabeleri ve Uygur Metinlerinin Insani Deger ve Hukuk
Acisidan Incelenmesi”, Tiirklerde Insani Degerler ve Insan Haklari. Baslangicindan
Osmanli Dénemine Kadar, Istanbul 1992, C. 1, s. 202-220.

16- “Altay Kavimlerinde Gok Tanr1”, Tiirk Kiiltiirti, Say1: 362, Ankara Haziran
1993, s. 357-368.

17- “ Gagauzlarin Hiristiyanhg Kabulii ve Inanislarindaki Islami Unsurlar
Meselesi”, Tiirk Diinyas1 Arastirmalari, Sayi: 27, 1993, s. 248-254.

18- “Eski Tiirk Dini”, ( L. N. Gumilev’den Ceviri), Tiirk Kiiltiiri, Sayt: 377,
Eylil 1994, s. 520-531.

19- “Gagauzlar”, Bilge, Temmuz 1994, s. 51-52.

20- “Gagauz Inaniglarinda Orta Asya Tiirk Kiiltiiriiniin Izleri”, Tiirk Diinyas1
Tarih Dergisi, Say1: 87, 1994, s. 21-26.

21- “ Gagauz Inams ve Adetleri ile ilgili Baz1 Notlar, Tiirk Diinyas1 Tarih
Dergisi, Sayt: 87, Mart 1994, s. 21-26.

22- “ Hikmet Tanyu ve Tiirklerin Dini Tarihgesi”, E.U. S. B. E. D, Say1: 5,
Kayseri 1994, s. 31-34.

23- “Gagauzlarm Kokenleri Ile Ilgili Tartiyjmali Hususlar”, Bilge, Temmuz
1994, Say1: 1, s. 51-52.

24- ““ La Religion des Turcs et des Mongols”, Bilge, Say1: 4, 1995, s. 27-28.
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25- “Uraanghay- Sahalar”, Bilge, Sayi: 4, 1995, s. 293-299.

26- “Onasya Kiiltiirlerinde Yeniden Dogus ve Tiirklerde Nevruz”, Tiirk
Kiiltiirtinde Nevruz Uluslararasi Bilgi Soleni ( Sempozyumu) Bildirileri, 1995, s. 31-36.

27- “ Eski Tiirk Dininin Isimlendirilmesi Uzerine”, Prof. Dr. Umay Giinay
Armagani, Ankara 1996, s. 34-39.

28- “Samanizm Turkoyazignih Narodov Sibiri”, Bilge 1996, s. 19-24.

29- “Kama- Ural Cuvaglarmin Yeni Y1l Bayrami Nartukan”, Nevruz ve Renkler,
Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yay., Ankara 1996, s. 162-166.

30- “Karamanlica”, Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, Say1: 120, 1996, s. 45-46.

31- “A look at the Kok Turkish Insription and Uighur Manuscriptswi thre
ferenceto Human Valuesand Law”, Human ValuesAnd Human Rights Amongthe Turcs,
[stanbul 1996, s. 39-41. ?

32- “ Dinler Tarihg¢isi Olarak Prof. Dr. Hikmet Tanyu ve Tiirk Dini Tarihi
Calismalarma Katkis1”, A.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XXXVI, Ankara 1997, s.
521-529.

33- “Nigde- Nevsehir Yoresinde Karamanlica Kitabeler”, Tiirk Diinyas1 Tarih
Dergisi, Say1: 168, Aralik 2000, s. 44-46.

34- “Balkanlar’da Kizilbaslik”, Folklor/ Edebiyat, C. VIII, Say1: XXIX, 2002/1.

35- “Eski Tiirklerde Din ve Diisiince”, Tiirkler, C. 3, 2002, s. 261- 282.

36- “Ak Din= Ak Cang”, Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, Subat 2004, Say1: 206, S.
23-25.

37- “Lev Nikolayevi¢ Gumilev’in Eserlerinde Tiirklerin Dini Hakkinda Bazi
Notlar”, Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, Mart 2004, Say1: 207, s. 43-45.

38- “Batili Neo- Samanist Gruplarm Sosyal Stratejileri”, Cev. Harun Giingor,
Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, Agustos 2006, Say1: 236, s. 12-17.

39- “Samanizmde Bitkiler”, Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, Aralik 2006 Say1: 240,
s. 11-14.

40- “Tiirk Topluluklar1 Hangi Dinlere Inaniyor?”, Yesevi Dergisi, Say1: 10, s.
21- 23.

41- “ Samanizm”, Tiirk Kiiltiirii, Say1: 370, s. 125-127.

42- “Tiirk Alevi- Bektasi Inanislarinda Samanligin izleri”, Erdem, Say1: 22, s.
224-237.
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43- “ Orta Asya’da Mani Dininin Yayilmas: ve Tiirk Kiiltiiriine Etkisi”, E. U.
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 6, s. 81-94.

44- “Acari Kelimesi Uzerine”, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1, Sayt: 57, s. 187-1809.

45- “Cuvas Folkloru ile Ilgili Notlar”, Yesevi, Say1:23, s. 22-23.

46- “Sehname’de Tiirkler”, E. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:1, s. 289-300.

47- “Semerkand ve Buhara’daki Mezar Taslar1”, Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi,
Say1: 71, s. 45-47.

48- “Kirim Notlar1”, Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, Say1: 71, s. 11-14.

49- “Kirimgaklar”, Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, Say1: Say1: 82, s. 13-22.

50- “Siiryani Kaynaklarina Gére Tiirklerin Mensei, Dini Inanis ve Adetleri, Tiirk
Diinyas1 Arastirmalari, Say1: 40, s. 77-87.

51- “Bir Siiryani Metninde Tiirk¢e Gos Terimi”, Tirk Diinyas1 Arastirmalari,
Say1: 28, s. 195-201.

52- “ Bahaeddin Ogel’in Tiirk Din Tarihine Katkilari”, Tiirk Diinyasi
Arastirmalari, Say1: 65, s. 255-260.

53- “ Kayseri Yoresinde Delikli Tas ve Kayalar”, Milli Folklor, Bahar, Say1: 17,
s. 13-16.

54- « Tiirklerde Kutsal Mekan Anlayis1”, ( Kayseri Ornegi), Tiirk Diinyas1 Tarih
Dergisi, Say1: 43, s. 38-44.

1.11. Ansiklopedi Maddeleri

1-“Samanizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul 2010, C.
38, s. 325-328.

2- “Tanr1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2010, C. 39, s.
570-571.

3- “Geleneksel Tiirk Dini” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul
2012, C. 41, s.531-533.
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IKIiNCi BOLUM

2. HARUN GUNGOR’UN ARASTIRMALARINDA KULLANDIGI BiLiMSEL
ARASTIRMA METOT VE TEKNIKLER

Arastirma, gergeklerin ortaya ¢ikarilmasi igin yapilan tiim ugrasilara®, bilginin
bulunmasi, gelistirilmesi ve ger¢ege uygunlugunun kontrol edilmesi i¢in harcanan
cabaya verilen isimdir. Arastirma, teknik ve metot degildir. Teknik ve metot,
arastirmay1 gergeklestirmede kullanilan arag:lardlr.‘r’3

Bilimsel arastirma, belli agsamalardan olusur ve sistematik bir 6zellik gosterir.
Buna gore bilimsel arastirma, gézlem ve deneylere dayali, diizenli bilgileri esas alarak
evreni tanimaya ve anlamaya yonelik sistematik calismalar biitiiniidiir.>*

Bilimsel arastirmalar teorik ve pratik olmak {izere ikiye ayrilabildigi gibi temel
ve uygulamali olarak da kategorize edilebilir. Temel arastirmalar, kuram gelistirmeye
yonelik bilgi iiretmeye; uygulamali arastirmalar, temel arastirmalarla elde edilen
bilginin uygulamaya aktarilmasina yoneliktir. Temel arastirmalarda amag, var olan
bilgiye yeni bilgiler katmak iken; uygulamali arastirmalarin amaci, iiretilen bilgileri
degerlendirerek problemlerin fiilen ¢oziimiinii ger¢eklestirmektir.”® Bu da ancak metot
veya metotlarla miimkiin olmaktadir.

Metot, bilinmeyen bir seyi bulup ortaya ¢ikarmak veya bilinen bir seyi
baskalarma gosterip ispat etmek icin diisiinceleri iyi bir sekilde smralamak ve
kullanmaktir.>® Bagka bir ifadeyle, arastirma yolu ile bulunup ortaya konabilecek somut
sebep- sonug iligkilerini ve (miimkiin oldugu hallerde) bu iliskilerin temelinde yer alan
soyut bilimsel yasalar1 tespit edebilmek icin izlenmesi gereken yol demektir.”’

Metot ve arastirma teknikleri kavramlari ¢ogu zaman birbirine karistirilmaktadir.
Oysa bu iki kavram birbirinden farkli ancak birbiriyle iligkili ve birbirini tamamlayan
kavramlardir. En genel anlamiyla teknik, belli bir sonuca varmak i¢in kullanilan
araglardir. Belirlenmis amaglara ulagsmay1 saglayan zihinsel ya da eylemsel islemlerin

yani sira arag, gere¢ ya da teknik bir takim usuller de bulunmaktadir. Bunlar deney,

52 Ali Arseven, Alan Arastirma Yontemi, Ankara 1994, s. 5.

%3 Zeki Arslantiirk, Arastirma Metod ve Teknikleri, Istanbul 1995, s.24.

> A. Arseven, a.g.e., s. 6.

*® Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, Ankara 2009, s. 23-27.

% 7. Arslantiirk, a.g.e., Istanbul 1995, s. 47.

> Amiran Kurtkan Bilgiseven, Sosyal Ilimler Metodolojisi, Istanbul 1978, s.3.
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gbzlem, Olgme, istatistiki teknikler ve iglemlerdir. Arastirma teknikleri de denilen bu
araglar, saptanmis amaglara ulagsmak icin gerekli olan araglardir. Oysa yontem, sadece
belirlenmis amaglara ulasmay1 saglayan zihinsel ve eylemsel tiim islemleri kapsayan bir
siirectir.”®

Biitiin bilim dallar1 arastirmalarinda bilimsel bir tutum igerisinde olunmasi
zorunludur. Ciinkii bir disiplin, bilimin kriterlerine uydugu 6l¢iide bilim dali olma
hiiviyeti kazanabilecektir. Bilim dallar1 kendilerine has bir metot ve teknige sahip
olduklar1 gibi diger bilimlerle de ortaklasa kullandiklar1 metot ve tekniklere sahiptir.
Dinler tarihinde de durum bu sekildedir. Dinler tarihi, hem sosyal bilimlerin kullandig1
metotlardan yararlanir hem de kendine has metotlarmi diger bilimlerle paylasir. Bu
konuda tizerinde durulmasi gereken bir diger husus da dinler tarihinin arastirmalarinda
objektiflik ilkesine uymasi gerektigidir.

Dinler tarihi tarih, sosyoloji ve filolojinin metotlarindan faydalandigi gibi,
kendine has nitelendirici metoda da sahiptir. Dinler tarihi herhangi bir dinin
savunmasini istlenmez. Normatiftir ve deger yargilariyla ugrasmaz. Olaylar1 oldugu
gibi, ayrintilariyla tanitmak ve nitelendirmek ister. Dinler tarihi nitelendirici metot
yaninda karsilastirma metodunu ve fenomenolojik metodu da kullanir.*®

Harun Giingér, ¢alismalarinda bir tek metottan ziyade karma metot kullanmistir.
Bu boliimde sirastyla onun ¢alismalarinda kullandig1 deskriptif, filolojik, karsilastirma

ve fenomenolojik metotlar lizerinde durulacaktir.

2.1. Harun Giingor’iin Arastirmalarinda Deskriptif (Tasviri) Metot
Harun Gilingor’iin ¢aligmalarinda kullandigi deskriptif metodu, deskriptif metot
hakkinda bilgi, onun bu metodu uygulamasi1 ve agirlikli olarak bu metotta ele aldig:

konular olmak iizere {i¢ baslikta inceleyecegiz.

2.1.1. Deskriptif (Tasviri) Metot

Dinler Tarihi arastirmalarinda kullanilan temel metotlardan birisi deskriptif
metottur. Deskriptif, dini olaylarin vasiflanmasi, onlarm gozlemi demektir. Gozlem,
herhangi bir ortamda ya da kurumda olusan davranislari ayrmtili olarak tanimlamak

amactyla kullanilir. Gozlem, basit anlamda, sadece normal durumlarda sik olarak

%8 Omer Aytag, Sosyoloji Bir Giris Denemesi, Elazi 2002, s. 118.
% G. Tiimer-A. Kiigiik, a.g.e., s. 12.



21

goriilmeyen davranislar1 ortaya cikarmak i¢in kullanilmaz. Eger bir arastirmaci,
herhangi bir ortamda olusan bir davranisa iliskin ayrintili, kapsamli ve zamana yayilmig
bir veri elde etmek istiyorsa, gdzleme basvurulabilir.®® Gézlem bir veri toplama teknigi
olarak genelde taramaya Onciiliikk etsin diye yapildigi gibi, dokiimanter aragtirma ile
birlikte ortak olarak planlanabilir. G6zlem, eger aragtirma amacina hizmet ederse, kasith
olarak planlanirsa, sistemli olarak kaydedilirse ve gegerlik ve giivenirlik bakimlarindan
kontrol edilirse bilimsel bir nitelik kazanir.”®  Dini olaylar1 vasiflamanin ilk adim,
olaylarin miisahedesi ve dogru bir portresini ¢izmektir. Iki tiirlii gdzlem vardir: a)
Dolaysiz gozlem b) Dolayl1 gézlem.

a) Dolaysiz gozlem, olaylar1 oldugu gibi dogrudan dogruya miisahede etmek
demektir. Tkiye ayrilir: 1-Yaygm gozlem: Genis topluluklarin incelenmesine denir. 2-
Yogun gozlem: Kiiciik topluluklarin incelenmesi igin yapilan gdzleme denir.

Gozlem teknikleri su sekilde altiya ayrilir: 1-Ornekleme 2-Monografi 3-Istatistik
4-Olay incelemesi 5-Alan arastirmasi 6-Karma metodu

1- Ornekleme: Biitiin bir kitle yerine onun tutum ozellikleri hakkinda bilgi
verecek olan temsili bir parcasinin segilip incelenmesine dayanir.

2- Monografi Metodu: Bir konuyu derinlemesine ele alan dar boyutlu ve smirl
arastirmalarda kullanilan bir metottur. Onceden hazirlanmis soru kagitlar1 kullanilarak
yapilir.

3- Istatistik Metot: Diger metotlarla yiiriitiilen ¢alismalarin bir tamamlayicist
olarak kullanilmaktadir. Istatistik metotta; ilk basta sorular hazirlanmakta, soru listeleri
arastirma yapilacak topluma dagitilmakta, toplanan bilgilerin dokiimii yapilmakta,
hesaplamalardan sonra oranlara yani yiizdelere varilmaktadir.®?

4- Olay Incelemesi (Vaka Incelemesi) (Miinferit Olaylarin incelemesi): Bir
kisinin veya bir grubun yahut daha genis bir toplumun hayatindaki bir olay ya da
gOriinilisiin stnanmasidir.

5- Saha Arastirmasi: Bu tiir caligmalarda bilgilerin toplanmasinda yazil
kaynaklarin ve acik miilakatlarm yani sira” survey” denilen tarama metodundan da
yararlanilir.

6- Karma Metotlar1: Biitiin metotlardan arastirmanin sekline gore karma olarak

teskil

8 Ali Yildinm-H. Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, Ankara 2000, s. 124.
1 Ali Balc, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontem, Teknik ve Ilkeleri, Ankara 1997, s. 2009.
82 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Istanbul 1998, s. 64-65.
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olunabilecek metotlardir.®

b) Dolayli Gozlem, konusu geg¢misle ilgili bir vasiflama diye tanimlanmaktadir.
Tarihi kaynaklardan faydalanarak ge¢misle ilgili bu nitelikteki olaylar1 vasiflamaya
dolayli gdzlem denilmektedir. Iki safhasi vardir: Birincisi, kaynak ve belgelerin, bilgi
kalint1 ve buluntularinin aranip bulunmasi; ikinci satha ise bulunan bu kaynak ve
belgelerin, kalint1 ve buluntularinin degerlendirilme sathasidir. Bunu kisaca 1- Bilgi ve
belgeleri toplamak, 2- Dogruluklarini tartismak, seklinde formiile etmek miimkiindiir.
Belgelerin toplanmas1 derin bir bilgiyi gerektiren istir. Ug tiirlii belge vardir: a) Sozlii
belgeler ve gelenekler b) Yazili belgeler ve kaynaklar c¢) Sekillenmis anitlar, kalint1 ve
buluntular. Bilgiler toplanirken sozlii gelenekler masallar, efsaneler, veciz sozler,
atasOzleri, sarkilar, menkibeler, agizdan agza anlatilan dini hikayeler, mucize ve
kerametler, ilahiler, tiirkiiler, destanlar ve siirlerden yararlanilir. Biitiin bunlarin i¢ginde
pek cok sosyal olay, gelenek ve goreneklere rastlanmasinin yani sira, ayn1 zamanda bu
belgeler dini hayatla 1ilgili pek c¢ok ipuclar1 verdiginden dolayr bunlardan
faydalanilmalidir. Bilgiler toplandiktan sonra ikinci satha olan toplanan bilgi ve
belgelerin dogruluk ve giivenirlik derecelerinin arastirilmasi gerekir. 64

Deskriptif metot, dinler tarihini herhangi bir dinin savunuculugundan
kurtarmakta, dini olaylarin gézleme dayali olarak kavranmasimni, tanimlanmasini ve

yaziya gecirilmesini ifade etmektedir.®

2.1.2. Harun Giingor’iin Deskriptif (Tasviri) Metodu Uygulamasi

Harun Giingor yaptigi bilimsel ¢alismalarda pek ¢cok metot ve teknigi birlikte
kullanmistir. Aragtirmalarinda dinler tarihinin en ¢ok kullanilan metodu olan deskriptif
metotla incelemis oldugu pek ¢ok konu bulunmaktadir. O, deskriptif metodu
kullanirken, konunun daha iyi anlagilmasini saglamak igin, oncelikle yapmis oldugu

calismada gegen terimlerin agiklamalarma yer verir.?®

88 (. Giinay, a. g. €., s. 67.

. Giinay, a. g. e., 5.71-72.

% Sami Kilig, “Hikmet Tanyu’nun Calismalarinda Deskriptif Metot,” F. U. I. F. D., S. 3, Elazag 1998, s.
67.

% Harun Giingor, “Ak Din (Ak Can=Ak Burhanizm)”, Tiirk Din Etnolojisi, Istanbul 2012, s. 43-44; H.
Giingor, “Gagauzlarda Kurban”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, Kayseri 1998, s.174-177; H. Giingor,
“Karamanlica

( Grek Alfabeli Tiirkge) Bir Kitabe”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, $.225.
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Giingor’iin bu metotla inceledigi konulardan biri, dini-sosyal gruplardir. O, dini
gruplarin nerelerde yasadiklarini, niifuslarini, mensup olduklar1 dini nasil sectiklerinin
tarihi siirecini, calismalarmim basmnda belirtir.®’

Harun Glingor, ¢alismalarinda dolayli ve dolaysiz gozlem cesitlerinin her ikisini
de kullanmistir. Farkli zamanlarda ¢esitli Tiirk devletlerine giderek buralarda yasayan
Tiirk halklar1 hakkinda ¢ok yonlii inceleme ve arastirmalarda bulunmustur. Bu halklarin
icinde yasayarak, onlarla saatlerce goriismeler yaparak, sohbetler ederek, kisacasi iyi
iligkiler kurarak ve sosyal hayatlarinin i¢inde olarak degerli bilgiler elde etmistir. 68

Harun Glingor, dolayli gozlem teknigiyle inceledigi bazi konularda, ¢esitli bilim
adamlarinin konu hakkindaki goriislerine yer vermis, son olarak da kendi goriisiinii,
gerekceleriyle birlikte belirtmistir.*®

O, kendi metodolojisini su sekilde anlatmaktadir: “Benim yazilarimin hi¢ biri
oturdugum yerde, gérmeden, ezbere yazilmig degildir. Ne yazdiysam, gorerek ve
gozlemleyerek yazdim. Beni diger bilim insanlarindan ve Dinler Tarihini de diger
disiplinlerden ayiran dnemli dzellikler bunlardir.””® Giingér, Dinler Tarihi biliminin
metodolojik problemlerinin ¢dziimii i¢in su hususlarin yerine getirilmesi gerektigini
aciklar:

1) Tiirk din tarihgileri olarak bizler Dinler Tarihi alaninda ortak kavramlar,
terimler tiireterek bunlar1 kullanmaliyiz. 2) Dinler Tarihi alaninda genelden 6zele
yonelerek monografik incelemelere yer vermeliyiz. 3) Gilinlimiiz Orta Asya Tiirk
topluluklarmin inang ve pratiklerini Dinler Tarihi alan1 i¢inde incelemeli ve bu konuda
eski Sovyet arastirmacilarinin galismalarmdan da yararlanmaliyiz. 4) Dinler Tarihi
arastrmalart belli bir ama¢ dogrultusunda yapilmali, arastrma konular1 birbirini
tamamlayacak sekilde secilmelidir. 5) Klasik Dinler Tarihi ¢alismasi ile birlikte
Fenomenoloji, Dini Etnoloji, Dini Folklor ve Dini Antropoloji ¢alismalarina da yer

vermeliyiz.”

®Harun Giingdr, “Cuvas Folkloru ile ilgili Notlar”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, s. 213,
“Gagauzlarin Hiristiyanhigi Kabulii ve Inanislarindaki islami Unsurlar Meselesi”, Tiirk Bodun Bilimi
Arastirmalar, S. 153.

%8 M. Argunsah, a. g. m., s. 20-23.

Oy Giingér, “Eski Tiirk Dininin Isimlendirilmesi Uzerine”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, .21-24.
" Harun Giingor ile yapilan miilakattan alman bilgi. (31.07.2013).

™ R. Adibelli, Mircea Eliade ve Din: Mircea Eliade’in Din Bilimi Calismalarinin Metodolojik A¢idan
Degerlendirilmesi, (Basilmamis Doktora Tezi), Kayseri 2009., s. 9.
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2.1.3. Deskriptif (Tasviri) Metotla Inceledigi Konular
Deskriptif metot hakkinda bilgi verip Harun Giing6ér’iin bu metodu nasil
uyguladigini belirttikten sonra, onun bu metotla inceledigi konular {izerinde drulmasi

yerinde olacaktir.

2.1.4. Geleneksel Tiirk Dini ve Tiirklerin Kabul Ettikleri Evrensel Dinler

Giingor, tarih boyunca Tiirkler arasinda yaygim olarak geleneksel Tiirk dininin
goriildiigiinii, tek Tanr1 inancinin eski ve koklii oldugunu, ¢esitli Tiirk kavimlerinin
zaman zaman farkli dinler benimseseler de kendi oOrf, adet ve geleneklerini

siirdiirdiiklerini ifade etmektedir.”

2.1.5. Geleneksel Tiirk Dini

Daha 6nce bahsettigimiz lizere Harun Giingdr, ¢alismalarinda tek bir metottan
ziyade karma metot kullanmistir. O, agirlikli olarak deskriptif metodu kullandig:
caligmalarinda oncelikle kavramlar1 agiklayarak konuyu ele almayi tercih etmistir. Konu
tekrarindan kaginmak i¢in geleneksel Tiirk dini igerinde yer alan Gok Tanr1 inancimni,
ileride bahsedecegimiz filolojik metot icerisinde degerlendirip burada onun geleneksel
Tirk dini baghigi altinda inceledigi diger konular tizerinde duracagiz.

Glingor yaygm kutsal ile ilgili olarak, G6k Tanr1’ larm ve geleneksel Tirk
dinindeki GOk Tanrr’nin tezahiirleri iizerinde durmustur. O’nun ‘deus otiosus’
durumuna ge¢mesiyle birlikte tabiat kuvvetlerinin kutsallagtirildigini ifade etmistir.
Tabiat kuvvetlerine inanma bashgi altinda giines ve ay kiiltii, yildizlar ve gezegenler
kiiltii, yer-Su kiiltleri (dag kiiltli, orman ve agag kiiltii, ates kiiltii, su kiiltii, toprak, tas ve
kaya kiiltii) hakkinda bilgi vererek atalar kiiltii hakkinda agiklamalarina yer vermistir.
Geleneksel Tiirk dini i¢indeki kozmoloji, kozmogoni, diinyanin sonu, ibadet, gecis
mensekleri ( dogum, evlenme, 6liim) konular1 ile kamlar konusunda da agiklamalarda
bulunmustur.

Giingor, tabiat kuvvetlerinden Giines ve ay kiilti ile ilgili olarak Hunlarin
giines’i ve ay’1 ululadiklarmni, Yakutlarin giines ve ay’in iki kardes olduguna ve onlarda
tanrisal giiclerin bulunduguna inandiklarini ifade etmistir. Yildizlar ve gezegenler kiiltii
ile ilgili olarak, Hunlarn, islerini yaparken yildizlarin ve aym durumuna bakarak

hareket ettiklerini, Yakutlara ve Kirgizlara gore Veniis ve Satiirn’iin 6nemli, Mars

"2 U. Giinay- H. Giingor, Tiirklerin Dini Tarihi, s. 55-65, 169.
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gezegeninin ise ugursuz oldugunu belirtmistir. Giingér, Orhun kitabelerinde, eski
Tiirklerdeki natiirist inanglarin “Yer-Sub” ile ifade edildigini ve bu inanglarin daha
sonra geliserek bilhassa imparatorluklar doneminde “vatan kiilti” ne doniistiigiini
aciklar. Yer- Su kiiltleri baslig1 altinda inceledigi ilk konu olan dag kiiltii ile ilgili olarak
Tiirk din tarihinde Yer- Su’larda en fazla daglarin 6ne ¢iktigin1 ve dag kiiltiiniin Gok-
Tanr1 inanciyla ilgili oldugunu belirtmistir. Hunlarin Han-yoan daginda Gok-Tanr1’ya
her yil kurban sunduklarmi, eski Tiirklerin de Gok-Tanri’ya daglarda kurban
sunduklarini, daglari, belki de goge yakim oldugu i¢in kutsal ve Tanr1t makami kabul
ettiklerini ifade etmistir. Orta Asya dag isimlerinin miibarek, mukaddes, biiyiik ata,
biiyiik hakan anlamlarini iceren Han Tanri, Buztagata, Iduk Art, Kuttag gibi isimlere
sahip olmasinin nedeni olarak da bu durumu gosterir. Ayrica Eski Tiirklerde her reis ve
oymagm, bir de daha biiyiik birliklerin kutsal daglarmin bulundugunu kaydeder.
Giingdr, Hsioung-nular’m Tanr1 Dagi’ni, Goktiirklerin ve Uygurlarm Otiiken’i, Altay
Tiirklerinin Siimer Dagr’n1 kutsal kabul ettiklerini belirterek dag kiiltii ile ilgili olarak
bazi menge efsanelerinin bulundugunu aciklar. Ayrica Tiirklerin mukaddes dag
inanmigini, gog ettikleri yerlere ve Anadolu’ya da tasidiklarini ifade eden Gilingor, Alevi
Tiirklerin Kazdagi’mi kutsal kabul ettiklerini ifade eder. Giingér, orman ve agag
kiiltinlin de eski Tiirk dininde 6nemli bir yeri oldugunu ifade ederek Goktiirklerin ve
Uygurlarm, Otiiken Ormant’n1 (Otiiken Yis) kutsal kabul ettiklerini belirtir. Tiirklerde
bunun yaninda kayimn agact’nin, Yakutlarda kara ¢cam’in 6nemli bir yere sahip oldugunu
ifade eder. Dag kiiltiiniin oldugu gibi aga¢ kiiltiiniin de mense efsaneleriyle baglantili
oldugu iizerinde durur. Giingér, ates kiiltii baslig1 altinda Tiirklerin ateste kutsal ve
temizleyici bir giic olduguna ve onun gokten indigine inandiklarini agiklayarak atesin
kehanet araci olarak da kullanildigini belirtir. Altaylilar ve Yakutlarin, atesteki kutsal ve
temizleyici gilice “ot izi (ates sahibi)” dediklerini ifade eder. Tiirkler arasinda yaygin bir
uygulama olan hastalari, oliileri, evleri, “tiitsiileme” nin, atesin kutsal ve temizleyici
olma ozelliginden kaynaklandigimi agiklar. Giingor, eski Tirklerde su kiiltii ile ilgili
olarak pmar, rmak, gol, su kaynagi gibi yerlerin kutsal kabul edildigini ag¢iklayarak
suyun temizlik ve safligi sembolize ettigini ifade eder. Goktirklerin ve Uygurlarin
Tamir, Orhun, Selenga, Tola gibi nehirlere kutsiyet atfettiklerine dikkat c¢ekmistir.
Kimes ve Kipgak Tiirklerinin Irtis irmagmm kutsal saydiklarini, Mogollarca Onan ve
Keriilen rmaklarmin 6nemli oldugunu belirtmistir. Giingdr’e gore geleneksel Tiirk

dininde toprak ile bazi taglar ve kayalar kutsal kabul edilmekte, Orhun Kitabeleri’nde



26

“mavi gok” ile “yagiz yer” birbirini tamamlayan iki temel kozmik unsur olarak
zikredilmektedir. Giing6r, Tirklerin 1duk saydiklar1 yerlerde avlanmadiklarini, ot
koparmayip aga¢ kesmediklerini, buralarin mahsuliinii almadiklarini belirtir. Giingor,
atalar kiiltiiniin aslinda pek ¢ok farkli dinde yer aldigini, bu inancin 6len atalarin ve
daha c¢ok babalarm ruhlarinin yasayanlara iyiliklerinin veya kétiiliklerinin s6z konusu
olabilecegi ve onlara minnet duyma esasi ile ilgili oldugunu ifade eder. Atalara kurban
uygulamasinin Asya Hunlarinda, Tabgaglarda, Cin’de devlet kuran Choularda,
Goktiirklerde, Uygurlarda uygulanma sekillerinden s6z eder. Ona gdore ruhlar1 6biir
diinyaya go¢ eden atalarin rahatsiz edilmemeleri gerekir. Ayrica atalar kiilti ile ilgili
olarak Orta Asya Tirklerinde kege, pagavra, kayin agaci1 kabugu, hayvan derilerinden
semboller yapildigini, bu sembollerin Mogollarda “ongon”, Altaylilarda “toz (t6s)”,
Yakutlarda “tangara” admi aldigmi belirtmistir. Mogollarda ve Tiirklerde ongon veya
tozlerin zoomorfik sekillere biiriinerek bunlarm tavsan, ay, kartal, sincap gibi sekillerde
tasavvur edildiklerini ifade ederek atalar kiiltiiniin mense efsaneleriyle baglantisina
dikkat cekerek GoOktiirk soyunun bir bozkurt sayesinde devam ettigini bu yiizden
Tirklerin onu ata kabul ederek saygi duyduklarmi ornek olarak gostermektedir.
Altayhilar ve Sibiryalilarda kartaldan tiireyis efsanelerinin bulundugunun altini
cizmektedir.

Gilingor, geleneksel Tirk dini kozmolojisi ile ilgili olarak, merkeziyet¢i bir
anlayisin  hakim oldugunu, kainatin merkezinde Tiirk yurdunun bulunduguna
inanildigin1 belirtmistir. Tiirklerde baglangigta iki kath dikotomik {iniversalist kozmoloji
anlayisinin sonradan yabanci dinlerin etkisiyle {i¢ tabakali bir anlayisa doniistiiglini
boylece gok, yer ve yer alt1 seklinde bir inanisin olustugunu ifade etmistir. Giingor,
Goktiirkler doneminde, diinyanin merkezindeki Tiirk yurdunun ortasinda mukaddes
Otiiken Dagr’nin bulunduguna, diinyanmn dért koseli olup kozmik bir nehir- okyanus ile
cevrili olduguna, diinyanin, Hint’ten Cin’e ve sonra da Tiirklere gectigi diisiiniilen bir
kaplumbaganin {izerinde durduguna inanildigini ifade etmektedir.

Giingor, Tirk kozmogonisinin yabanci unsurlardan etkilendigini belirterek
kozmogonik mitolojide, yaratiligtan oOnce suyun varhgma inanildigina dikkat
cekmektedir. Suda bulunan ve yaratilis icin getirilmesi gereken toprakla ilgili olan
efsanelerin ti¢ farkli bicimde goriildiiglinii su sekilde ifade etmektedir:

_ Hinduizm’ de Tanr1 bir hayvan seklinde suyun derinliklerine dalar.
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_ Ari Hindistan’da, Kuzey Amerika’da ve bazi1 yerlerde Tanri, amfibik bir
hayvani ve genellikle akuatik bir kusu suyun derinliklerine gonderir.

_ Asya ve Dogu Avrupa’da Tanri, genellikle o zamana kadar varligin1 bilmedigi
ve ona diigman olacak bir “yardime1” veya “hizmetkar” gonderir.

Glingor, geleneksel Tiirk dininin bilhassa ilk donemlerinde diinyanin sonu ile
ilgili inan¢lar hakkinda net bilgiler olmadigini, Tiirklerde kiyamet anlayisinin Budizm,
Hiristiyanlik ve Islamiyet’in etkisiyle sekil aldigmi belirtmistir. Altaylilarm kiyamet
giinlinii “kalganc1 cak” olarak isimlendirdiklerini, Cehennem ilah1 Erlik ile iy1 Tanr1
Ulgen’in miicadelesi sonucu Ulgen’in kalarak Hasr’1 baslatacagma inandiklarini ifade
etmektedir. Tirklerin sonraki donemlerde kiyamet icin “ulug kiin” tabirini
kullandiklarmi da belirtmistir.

Glingor, geleneksel Tiirk dininde ibadetlerle ilgili olarak her yil ilkbahar ve giiz
dénemlerinde resmi dini torenlerin yapildigimi ifade eder. Goktiirklerde “Fu-yun-se” adi
verilen bir ibadethanenin bulundugu, ancak Tiirklerde sistemli ibadetler ile
ibadethanelerin olduguna dair net bir bilginin olmadigi, hakkinda bilgi verilenlerin de
yabanci etkilerle sonradan ortaya ¢iktigi bilgisini vermektedir. Yer-sular, ecdat
magaralari, mukaddes daglar, hakanin otagi ve obalarm 6nemli dini téren mekanlari
oldugunu, tesadiifen meydana gelen olaylar sebebiyle de 6zel ayin ve torenlerin
yapildigini belirtmektedir. Gilingor, geleneksel Tiirk dininde hem ferdi hem de toplu
dualarla “sag¢1”larin, agaglara, saman davuluna bez ve pagavra baglamak seklindeki
“yalama” ad1 verilen uygulamanin ve kurbanin bulunduguna dikkat ¢ekmistir. “Sag¢1”nin
bir ¢esit kansiz kurban oldugunu belirten Giingér, bugday, dar1 ve sarap sagilarna c¢iftei
kavimlerde ¢ok rastlandigma, giiniimiizde Anadolu’da diigiinlerde uygulanan para ve
yiyecek sagma uygulamasinin, bunun devami olduguna dikkat ¢ekerek “daris1 basiniza”
dileginin de eski uygulamalarin kalintilarindan oldugunu belirtmektedir. Giingor, kanlh
kurbanin, hayvan yetistiriciligiyle ugrasan gogebe Tiirklerin en eski ibadet tiirii
oldugunu ayrica “av” 1n, kurbanin 6zel bir tiirli olarak menseki 6zellikler gosterdigini
ifade etmistir. Tiirklerde tiim resmi ayinleri Hakan’in ydnettigini, bazi 6zel durumlarda
ruhlarm uzmani olarak kamlarin faaliyete gectigini bildirmistir.

Giingor, eski Tiirklerde gecis mensekleri bashigi altinda dogum, evlenme ve
oliim ile ilgili inanislar1 inceler. O, Goktiirkler doneminde koruyucu ruh veya melek
olduguna inanilan “Umay” m Islamiyet’in kabuliinden sonra tersine bir anlam

kazanarak “Umac1” ya doniistliglinii belirtmistir. Eski Tiirklere ait hikdye ve destanlarda
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dogum, cocuk sahibi olma, kisirlik ile ilgili inan¢ ve uygulamalarin varligina isaret
etmektedir. Giiniimiizde adak ve ziyaret inanglar1 seklindeki uygulamalarin, geleneksel
Tiirk dininde ¢ocuk sahibi olmak i¢in kutsal yerleri, agaclar1 ve mezarlar1 ziyaret etmek
bi¢cimindeki uygulamalarin devami niteliginde oldugunu ifade etmektedir. Giingor,
Altaylilar ve Kirgizlarda dogumun zorlugunun “albasti” veya “al karasi” adi verilen
kot ruhun logusaya musallat olmasina baglandigini, aslinda “albastr” inancmin ve
ondan kurtulmak i¢in basvurulan uygulamalarin tiim Tiirk diinyasinda var oldugunu,
giiniimiizde de Anadolu’da bu inan¢ ve uygulamalarm devam ettigini bildirmistir. O,
cocuklarm ruhlarmin Kozmik Agacin dallarina ve yapraklarma konmus bir sekilde
gokte durduguna inanildigni, dogumun toy, senlik ve kurbana vesile oldugunu, ad
koyma ve ilk avin da toya vesile oldugunu belirtmistir. O, ¢ocuklar1 yasamayanlarin
baz1 uygulamalara bagvurduklarmi ve giiniimiizde Anadolu’da ¢ocugu yasamayanlarin
isim verme konusundaki bazi uygulamalarmin, bunlarin devami niteliginde oldugunu
belirtmektedir. Giingér, Oonemli bir gecis menseki olan evlenme bashigi altinda
Tirklerde “patriarkal aile” tipinin goriildiigiinii, ailenin semboliiniin “ev”, evin
semboliiniin de “ocak™ oldugunu ifade eder. Aileye verilen 6nemden dolay1 ev, esik ve
ocagin kutsal oldugunu, “gelin alma” torenlerinde “sa¢1” ve “kurban” uygulamalarinin
goriildiigiinii ifade eder. “Kiz kagirma” yoluyla da evlenildigini agiklayan Giingor,
Altaylilarda bu yolla evlenenlere li¢ giin ates verilmedigini, bunun da ates kiiltiiyle
iligkili oldugunu soyler. Bir baska gecis menseki olan 6liim uygulamalariyla ilgili olarak
Gilingor, eski Tirklerde tiim varliklarin ruhlarinin bulunduguna ve o6liimiin, ruhun
bedeni terk etmesi olduguna inanildigini belirtmektedir. Ruhun bedende var olmadan
once gokte kus seklinde bulunduguna ve “ugmak” sdzciigiiniin Islamiyet’in kabuliiyle
“cennet” anlaminda kullanildigina isaret eden Giingor, eski Tiirklerde daima 6liimiin bir
son degil sonraki hayat i¢in bir baslangic olarak goriildiigiine dikkat cekmektedir.
“Cehennem” kavraminin sonraki donemlerde yeraltina yerlestirildigini belirten Glingor,
cehenneme “tamug” dendigini belirtmistir. Goklerde yer bulan iyi ruhlarin diinyadaki
akrabalarina sefaatte bulunacaklari, yeraltina giden kotii ruhlarin ise insanlara kotiiliik
yapabilecekleri inancinin da bulundugunu ifade etmektedir. Giingér, 6liim karsisinda
duyulan {iziintiinlin bagirarak aglama, sagmi basini yolma, elbiselerini yirtma gibi
yollarla gosterildigini, yas sirasinda sa¢ kesme, yiizlinii ve kulaklarini ¢izip yaralama
gibi adetlerin uygulandigini agiklar. Olen kisinin atmin kuyrugunu kesmenin de yas

isareti oldugunu, Oguzlarda karalar giymenin, yash cadira bayrak asmanin, Kirgiz ve
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Kazaklarda yashi ¢adwra kara bayrak asmanin, dlen sehitse beyaz bayrak asmanin,
kadinlarm agit soylerken ters oturup elbiselerini ters giymelerinin, yas
uygulamalarindan oldugunu ifade eder. Ayrica giinlimiizde Anadolu’da yagmur
dualarinda elbiselerin ters giyilmesinin, bu adetlerin devami niteliginde olabilecegini
belirtir. Giingdr, evrenin kiigiik bir modeli yani mikrokozmos olarak kabul edilen Tiirk
cadirinin hem ev hem de ilk mezarlar olarak kullanildigini belirtmistir. Eski Tiirklerde
O0lim zamani ile gdmme zamani arasinda uzun bir zaman oldugunu ve bu ylizden
mumyalama isleminin uygulandigint belirten Giingdr, ¢ok eski donemlere ait
mezarlardan da mumyalanmis cesetlerin ¢iktigini, bunun ilk donemlerde de oliimden
sonraki hayat inamiginin var olabilecegi ile alakali goriindiigiinii ifade eder. Giingor,
Tirklerin uyguladiklar1 defin torenlerinde farkli uygulamalara dikkat ¢ekerek, topraga
gomme, yakma, tabuta koyup daglarin tepesindeki bir agacmn iizerine birakma gibi
usullerin tatbik edildigini belirtir. Eski Tirklerde Oliilerin yikandigini ve “esiik” adi
verilen kefene sarildigini belirten Giing6r, “yog” teriminin ilk donemlerde defin toreni
icin kullanildigini, sonralar1 ise “6lii as1” veya Oliiler i¢cin verilen yemek ya da ziyaret
anlaminda kullanilir oldugunu ve biitiin Tiirk toplumlarinda “yog as1” nin oldugunu
ifade etmistir. Tiirklerde kereksiir, kegiir, kurgan, oba, bark, kiimbet, tiirbe kelimelerinin
mezar anlaminda kullanildigini, mezar taglarinin ¢esitli sekillerde yapildigini, at ve
koyun seklindeki mezar taglarmin, kurban edilip oliiyle birlikte gomiilen hayvanlari
sembolize ettiklerini belirtir. Mezarlarin tizerine heykeller dikildigini, bunlara “Babalar”
veya “Kamenniya Bab” lar (Tas Nine’ ler) admin verildigini ve bunlarin bir kismmin
balballar olabilecegini, bu heykellerin yapildiklar1 malzeme ve sekillerinin farkliliklar
gosterdigini ifade etmistir.

Giingor, geleneksel Tiirk dininde “kam”lar, daha genis kullanimiyla “saman” lar
ile ilgili olarak, onlarmn dini-mistik-sihri bir otorite tipini temsil ettigini, Samanizm’in
bir din olmayip paleolitik cagdan itibaren cesitli toplumlarda goriilen arkaik dini-
mistik-sihri olay oldugunu ve Samanizm’in bir din oldugunun séylenemeyecegini ifade
eder. O, kamlarin statii ve fonksiyonlarmmin sinirli oldugunu, eski Tirklerin dini
tecriibelerinin bir kismini kusattiklarmi belirterek erkek ve kadin kamlar bulundugunu
belirtmistir. Giingor, kamlarin fonksiyonlarindan séz ederken onlarmn ruh yoneticisi
olduklarmi, kisirlik, zor dogum, avin bereketli olmasi, siiriilerin a¢ kurtlardan
korunmas1 gibi durumlarda miidahale ettiklerini belirtir. Buna karsilik ruhun kaybi1 veya

kotii ruhlarin ona sahip olmasi ile ilgili hastaliklarda, 6lim sirasinda ruhun Obiir



30

Diinya’daki yerine ulastirilmasi durumunda kamlarin tek yetkili giic oldugunu ifade
eder. Glingor, ayrica kam olma yontemlerinden bahsederken iki yol bulundugunu,
bunlarin ‘wrsiyet’ ve ‘dogal istidat’ oldugunu soyler. Kamlarin 6zel bir kiyafetlerinin
bulundugunu, trans halinde goge yiikselip yer altina indiklerini belirtir.

Glingor, geleneksel Tirk dinindeki ¢esitli inaniglara yer verdikten sonra
geleneksel Tiirk dini etrafindaki Totemizm, Samanizm, Animizm, Fetisizm, Politeizm,
Diializm, Henoteizm ve Monoteizm tartigmalarmma yer vererek geleneksel Tiirk dini ile

ilgili bir degerlendirmede bulunur.”

2.1.6. Tiirklerin Kabul Ettikleri Evrensel Dinler

Harun Gilimgor, Tiirk kavimlerinin Gok Tanr1 dini, Budizm, Maniheizm,
Yahudilik, Hiristiyanlik (Nesturilik), Islam dini gibi cesitli dinlere inandigini ve bu
durumun giiniimiizde de devam edegeldigini belirterek Hiristiyan, Musevi, Budist
(Lamaist) ve Burkanizm (Ak-Yang) dinine mensup olan Tirk kavimlerini tanitmustir.
Hiristiyan Tiirk kavimlerinin Gagauzlar, Cuvaslar, Hakaslar, Gorno-Altay (Altay-Kisi),
Sahalar (Yakutlar), Dolganlar, Tofalar (Karagaslar); Musevi Tiirkler’in Karaimler
(Karaylar), Kirimgaklar; Budist Tiirkler ’in ise Tuvalar, Sar1 Uygurlar olduklarini
belirtmis, yasadiklar1 yerler ve niifuslari ile ilgili bilgiler vermistir.”

Gilingor, Uygurlarin Maniheizm dinini benimsemeleri ile ilgili olarak dncelikle
bu din ve kurucusu Mani ile ilgili bilgiler verir. Maniheizm’in gnostik dinlerin
miikemmel 6rneklerinden biri oldugunu, ayn1 zamanda basta Hiristiyanlik olmak iizere
Mazdaizm, Zurvanizm, Budizm ve Mezopotamya dinlerinden birgok unsuru iginde
bulunduran senkretik bir 6zellik tasidigini ifade eder.” Diialist bir forma sahip olan
Maniheizm’in iki prensip ilizerine kurulmus olduguna dikkat ¢eker. Bu dinin adinin
Tiirkce metinlerde “lic 6dki nom” ve “iki yildiz” olarak gectigini, kurucusu Mani’nin
(216-277) yedi kitap ile yetmis alt1 risale yazarak ve cesitli iilkelere seyahatler
diizenleyerek bu dini yaymaya calistigini belirtmistir. O, bu dine gore insanlarin
seckinler (dindarlar), dinleyiciler ve laikler olmak {izere ii¢ gruba ayrildigini ifade
ederek bunlarin yapabilecekleri ve yapamayacaklar1 seyleri swalar. Buna gore
seckinlerin evlenmeleri, sarap i¢cmeleri, hayvan bogazlayp etlerini yemeleri ve

caligmalar1 yasaktir. Dinleyiciler, ayn1 ahlaki kurallar1 gozetmekle birlikte evlenebilir, et

® U. Giinay- H. Giingor, Tiirklerin Dini Tarihi, s. 65-148.
™ H. Giingor, “Tiirk Topluluklar1 Hangi Dinlere inantyor?”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, s. 14-17.
" H. Giingor, “Maniheizm”, Tiirk Din Etnolojisi, 5.129-130.
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yiyebilir ve calisabilirler. Laiklerin ise dinin emirlerine uyma yiikiimliiliikleri yoktur.
Giling6r, Mani dininin Ermeniler *de (VII- XIII. yy) Pavlikan mezhebi, Bulgaristan’da
Bogomilizm (X- XI. yy) mezhebi olarak ortaya ¢iktigini, X. yy’ da Giiney Fransa’da
Cathares’lerin dogmasina yol a¢tigimni ifade etmektedir. "

Giingdr, Maniheizm’in kurucusu olan Mani’nin hayatini anlatirken, onun hayati
ile Hz. Isa’nin Luka Incilinde bahsedilen hayat1 arasinda benzerlik olduguna dikkat
cekerek bir karsilastirma yapar. Maniheizm’in yayilisi, kozmogonisi, kitaplari, dini
teskilat ve ibadetleri (namaz, orug), ahlak esaslari (agzin miihrii, elin miihrii, kalbin
mithrii) konularina yer verir. Mani dininin, 744 yilinda Uygurlar tarafindan kabul
edildigini ve bunun 815 tarihli Kara- Balgasun kitabesinde ve Uygur harfleriyle
yazilmig Eski Tiirk¢ce bir metinde anlatildigini, kitabenin konuyla ilgili bdliimiine
calismalarinda yer vererek agiklar. Ancak Gilingér Uygurlarm Maniheizmini saf bir
Maniheizm olarak gdrmez, bunu “Budizmo- maniheizm” olarak isimlendirir.”’
Uygurlarca benimsenen Maniheizm’in Ortodoks bir Maniheizm degil, onun Dinaveriye
mezhebi oldugunun altni ¢izer.”® O, bu dine inanan Uygurlarm, Maniheizm’in diialist
anlayigina sahip olmayip geleneksel Tiirk dinindeki tek Tanri inancma bagliliklarmi
siirdiirdiiklerini belirtmektedir.”®

Glingdr, Mani dininin Tiirk kiiltiiriine etkilerini ¢esitli metotlar1 kullanarak
aciklamistir. Bu dinin, Orhun alfabesi yerine Sogdg¢a’dan gelen Uygur yazisini
getirdigini, yeni ahlaki ilkeler ortaya koydugunu (yerlesik hayati tesvik etmesi, adam
Oldiirmeyi yasaklamasi gibi) ifade etmistir. O, Orhun Abide’lerinde Tanri’nin diinyay1
yaratlp kaganlara “kut” verdigini, ancak devletin dini bir karaktere sahip olmadigimi
belirttikten sonra, Maniheist Uygurlar ’da devletin dini bir karakter tagidigindan s6z
eder. Glingor, Tirk kiiltlirlinde insanin temiz bir varlik olarak kabul edilmesi inanci ile
Maniheizm’in etkisiyle olustuguna inandig1 Altay Yaratilis Destani’nda insanin seytan
tarafindan yaratilmis oldugu bilgisi arasinda bir karsilastirma yapar. O, Anadolu’da
mensubu bulunan bazi Islam mezheplerinde “eline, beline, diline sahip olmak”

ilkesinin, Giiney Anadolu’da bulunan Tahtacilardaki tenasith inancinin ve mezarlara

® H. Giingdr, “Orta Asya’da Mani Dininin Yayilmasi ve Tiirk Kiiltiriine Etkisi”, Tiirk Bodun Bilimi
Aragtirmalar, s. 129-130; H. Giingor, “Din. Geleneksel Tirk Dini Maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, C. 41, Istanbul 2012, s. 531.

" H. Giingdr, “Maniheizm”, Tiirk Din Etnolojisi, s.132-139.; U. Giinay- H. Giingér, Tiirklerin Dini
Tarihi, s. 188-191.

® H. Giingdr, “Orta Asya’da Mani Dininin Yayilmas: ve Tiirk Kiiltiiriine Etkisi”, Tiirk Bodun Bilimi
Arastirmalar, s. 137. ; H. Gling6r, “Maniheizm”, Tiirk Din Etnolojisi, S. 134-154.

" U. Giinay- H. Giingor, Tiirklerin Dini Tarihi, s. 188-196.



32

cizilmis olan giines kursunun bu dinin etkisi altindaki uygulamalar oldugunu
aciklamaktadr.®

Giingor Tirklerde Budizm konusunu, Hunlarda, Tabgaglarda, Goktiirklerde,
Karluklarda, Uygurlarda, Sar1 Uygurlarda olmak iizere ayri basliklar halinde inceler.
Ayrica Tiirk topluluklarinda Lamaizm® konusu iizerinde de durur. Oncelikle Budizm’in
ortaya ¢ikisini, yayildigi yerleri ortaya koyan Gilingdr, bu dinin Tiirkler arasinda sinirlt
bir niifuza sahip oldugunun altmi c¢izer. Buna ragmen Budizm’in bir kolu olan
Lamaizm’in XIII. ve XVI. yiizyillarda iki farkli donemde Mogolistan’ da yer bularak
baz1 Tiirk boylarm etkiledigini belirtmistir. Glingér, Budizm’in bir baska kolu olan
Mahayana kolu (ulug kéliingii) nun da Tiirkler arasinda yayildigini ifade etmistir.

O, Hunlarin Budizmi hakkinda bilgi verirken, ilk donemlerde Hunlarda Gok
Tanr1 inancmin goriildiiglini, IV. ylizyilda bazi Hun boylarmin Budizm’i kabul
ettiklerini, bunu da ozellikle Cin’in kiiltiirel etkileri karsisinda kendi kiiltiirlerini
korumak i¢in yaptiklarini belirtmistir. Giing6ér, Tabgaclarda Budizm’ 1 anlatirken
Tabgag kelimesinin Tiirk¢e olup “ulu, muhterem, saygideger” anlamlarmi ifade ettigini
belirtir. Kuzey Cin’i egemenligi altina alan Tabgag¢ (Toba) Devletinin resmi din olarak
Budizm’i benimsedigini, ancak bazilarinin bu dinin etkisinde kalmamak igin kirsal
kesimlerde yasamay1 segtiklerini ifade eder. Bunun sebebini de, Budizm’in bazi kat1
kurallarinin onlarin kiiltiirel yapilarina uygun olmamasi olarak agiklar. O, bu konuda
Budizm’de hayvan kami akitmanin yasak olmasma ragmen Tabgaclarin “gdk ayini”
sirasinda “ak buzagr” ve “ko¢” kurban ettikleri 6rnegini verir. Ayrica onlarin kurt
efsanesi, magara, dag, orman kiiltii ve go¢ efsanesi gibi eski inang¢larmni terk etmeyip
stirdiirdiiklerini belirtir. Tabgaclarin, Budizm’in etkisiyle Cin kiiltiiriinden etkilenerek
milli duygularini, ardindan siyasi ve iktisadi gii¢lerini kaybettiklerini, topraklarmin
Cinli hanedanlara gectigini ifade eder.

Giingor, Goktiirklerin, Biiyilk Hun Imparatorlugundan sonra Tiirk tarih ve

kiiltiirlinii en 1yi sekilde yasatan, Gok Tanr1 dinine inanan ancak kisa bir siire Budizm’i

8 (. Giinay- H. Giingér, Tiirklerin Dini Tarihi, s. 197-198. ; H. Giingér, “Orta Asya’da Mani Dininin
Yayilmasi ve Tirk Kiiltiiriine Etkisi”, Tiirk Bodun Bilimi Aragtirmalari, S. 139-140.

8 | amaizm ( Tibet Budizmi): Lamaizm, Budizm’den 6nceki dinsel gelenek olan Bon dini ile Mahayana
Budizmi’nin karigimindan olusmus senkretik bir dindir. Lamaizm’in kurucusu Dalay Lama, dini
konularda iistiin olan ruhani ise Pancen Lama’dir. / Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sézligii, Ankara 1998, s.
231-232.

8 H. Giingor, “Din. Geleneksel Tiirk Dini Maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 41,
s.531; H. Giingor, “Eski Tirklerde Din ve Diistince”, Tiirkler Ansiklopedisi, C. 111, Ankara 2002, s. 474-
475.
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siyasi sebeplerle kabul eden Tiirk devleti oldugunu belirtir. O’na gore Budizm’ in
Tiirkler arasinda yayilmasinda Sogdlularin etkisi biiyiiktiir. Cilinkii onlar ticari
kolonilerini Orta Asya’nm her tarafina yaymuslardi. Ipek Yolu ile Budizm, Mani dini ve
Nesturi Hiristiyanligimi bu bolgeye gotiirdiiler. Glingor, Sogdlularin Budist metinlerini
tercime ettiklerinden dolayr Tirklerin onlar1 sefaret ve diplomasi alaninda
kullandiklarini ve onlardan etkilendiklerini ifade etmektedir. O, bu konudaki goriislerini
Bugut Yaziti’'ndan bir alint1 yaparak destekler.

Glingor’e gore ticaret yollarinin gelismis olmasi, GoOktiirklerin Budizm’le
tanigmasmin bir bagka sebebidir. Ciinkii O’na gore bu yollar ticaret amaciyla
kullanilmasinin yaninda cesitli dinlerin din adamlarinin rahatlikla dolasip dinlerini
yayma faaliyetinde bulunduklar1 yollardi. Glingor, Tiirklerin diger dinlere kars1 saygi ve
hosgoriilerinin, yerlesim alanlarma Budist Stupa’lar yapilmasma yol actigini
belirtmektedir. Ciinkii Turfan sehrinde yaklasik elli tane Budist mabedi bulundugunu,
bunlarin bazilarinin kapilarinda ‘Tang siilalesinden olan Cin imparatorlarinin ferman
Kitabelerinin oldugunu agiklar. Ona gore bu kitabeler, bu mabetlerin Goktiirklerden
once Cinliler tarafindan yapildiginin delili olabilir. Giingdr, diger Tiirk boylarinda
oldugu gibi, Goktiirklerin de bu dine mensup olmakla birlikte kendi “Gok dini”
geleneklerine bagli kaldiklarini vurgulamistir.

Giingor, VIII. ylizyilda Bilge Kagan’m Orhun’ da, etrafi surlarla gevrili ve
icinde Tao ve Buda mabetleri olan bir sehir yaptirmak istedigini, bu istegini veziri ve
kaymnpederi olan Tonyukuk’a sdylediginde su cevapla karsilastigini aciklar: “Tonyukuk
ona: ‘Bu olmaz! Ciinkii Tiirkler sayica ¢ok azdir. Cin’ deki niifusun ylizde biri kadar
dahi degildir. Buna ragmen biz, Cin’e karsi hep basar1 ile kars1t koyduk. Biz buna
stikredelim. Biz, sular1 ve otlaklar1 takip ederek dolasiyoruz. Bununla beraber
halkimizin hepsi de savas sanati ile ugrasmaktadr. Giiclii oldugumuz zaman savas
alanlarma ¢ikiyor, zayif oldugumuz zaman da daglara ve derin vadilere gidiyoruz. Eger
etrafi surlarla c¢evrili sehirler yaparsak kendimizi hapsetmis oluruz. Buda ve Tao dinleri
ise insanlara yumusaklik ve miskinlik verir. Bu sebeple Tiirklerin yasayislarina ve
savas¢l ruhlarma uygun gelmez. Cinlilerin karsisinda maglup oluruz. Bu nedenle bu
mabetleri yapamayiz.” demisti.” der. Goktiirklerin, Budist mabetlerini yerli halk i¢in
veya yabanci tebaalarin dini 6zgirliiklerini diisiindiikleri i¢in yaptirdiklarini, bununla

siyasi bir tasarrufun yaninda ticaretin gelismesinin amacglandiginin muhtemel oldugunu
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ifade eder.®® Giingor, Goktiirklerde Budizm’in uzun émiirlii olmadigim, Dogu Goktiirk
kaganlarindan ‘Mukan’ ve oglu ‘Topa’, Bati Goktirk kaganlarindan ‘Tong-Yabgu’
donemlerinde benimsendigini belirtmis, Tiirklerin kendi kiiltiirlerine paralel bir dini
terminoloji olusturduklarma dikkat g¢ekmistir. Orhun Abidelerinde Budizm’le ilgili
hi¢bir kavram gegmemesine ragmen eski Tiirk dinine ait ¢ok fazla kavram bulunmasinin
da altini ¢izmistir.®*

Gilingor, Uygurlarin, Gok Tanr1 inancindan sonra Budizm’i, Maniheizm’i de
benimsediklerini ve kabul ettikleri dinleri yayma gayretinde olduklarini agiklar. Ancak
Uygurlarin benimsemis oldugu Budizm’ in, Mahayana Budizmi’nin Tantrik kolunun
politeist diisiincesini monistpanteist bir sekilde ifade ettigini belirtir.®

Glingor, Karluklarin Budizm’i benimsemesi konusuyla ilgili olarak o6nce
“Karluk” adinin “kar yigmi” anlamma gelen “Karlik”tan geldigini belirtir. 766-840
yillar1 arasinda “Tarbagatay” bolgesinde yasayan Karluklarm Goktiirk kabilelerinden
biri oldugunu, 6nce Basmil Hanlig1’n1, sonra da Uygur Devleti’ni kurdugunu séyleyerek
tarihsel siireci agiklar.

Gilingor, yogun olarak Azerbaycan’in kuzeyi ve Kafkas daglarinin eteklerinde
yagsayan Karailer ile Kirim’da yasayan Kirimgaklar’m giinimiizde yasayan Yahudi
Tiirkler olduklarini belirtir.® 1992 yilinda Kirim’a giderek burada yasayan Tiirklerle
ilgili arastrma ve incelemelerde bulunan Gilingor, Oncelikle Kirim cografyasmi
tanitrstir.  Giingdr’iin  tespitine goére Karaim Tirkleri 1400 kisi kadardir.®
Kirimgaklar’in ise 700 kadar aileden olusan ¢ogunlugu Karasubazar’da yasayip geri
kalan kismi Kirim’m ¢esitli bolgelerinde bulunmaktadir.®

Giingor, Karaim Tiirklerinin Tevrat’1 kabul edip Talmud’u kabul etmediklerini,
ancak Kirimgaklar’m Talmud’ u da kabul ettiklerini ifade etmistir. O, Kirim
yarimadasida, Islamiyet gelmeden once Hebro-Fenikeli ve Helenist milletlerin
yasadigmi ve eski Helenist Musevilerle giiniimiizdeki Tatarlagmis olan Musevilerin ayni
soydan geldiklerini belirtmistir. Giingor, Ortagagda yarimadada Musevi Hazarlar ile

Asya Musevileri cemaatlerinin yasadigi bilgisine yer vermektedir. XIII. yiizyilda

8 H. Giingor, “Din. Geleneksel Tiirk Dini Maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 41, s.
532.

8. Giinay-H. Giingor, Tiirklerin Dini Tarihi, s. 162-170.

®h. Giingor, “Eski Tiirklerde Din ve Diisiince”, Tiirkler Ansiklopedisi, C. 11, s. 478-479.

8 H. Giingor, “Din. Geleneksel Tiirk Dini Maddesi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 41, s.
532.

8 H. Gilingor, “Kirim Notlar1”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, S.256.

B H. Gilingor, “Kirimgaklar (Kirim’in Musevi Tatarlart)”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, S. 268.
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Tatarlarm Kirim yarmmadasini fethettiklerini ve burada bulunan tim irklarin
Tatarlagtiklarmi ifade eden Giingdr, 1130 yilina yakin bir zamanda Kiev’de bulunan
Museviler ’in baski gormesiyle birgok Rus hahamin Kirim’a geldigini belirtmistir. O,
Rus hahamlarin kati Rabbinizmi buraya yerlestirmeye c¢alisirken Tatarlarin
Miisliimanlig1 yerlestirmeye c¢alistiklarini belirtmistir. Buradaki Musevilerin Ortodoks
sinagoga baglandiklarini1 belirttiklerine yer veren Giingdr, antirabbinik mezhebi
benimseyen Hazarlarmm 6nceki din anlayisi ile eski Helenist inanglarin birlesimi olan
Karailigin dogdugunu belirtmistir. Kirtm Musevilerinin tarihi ile ilgili bilgiler veren
Glingor, onlarin kiiltiirel O6zelliklerinin eklektik bir karakter tasidigini, ozellikle
Helenizm’in izlerinin bulundugunu ifade etmistir. Bu konuyla ilgili 6rneklere de yer
veren Qlingdr, Kirmmgaklarin eski Yunan deyimlerini kullandigini, 6li gdomme
adetlerinin Musevi Berberilerle ayn1 oldugunu, evlilikten 6nce horoz veya tavuk kurban
ettiklerini, yeni evli bir kadinin bir hafta siireyle odasindan ¢ikmadigmi belirtir. Ayrica
hastalik durumunda Hiristiyanlara ait olan Topul Manastir1 yakinindaki ayazmaya
gidildigini, delilikle ilgili durumlarda “Korku Dag1” nda torenler yapildigmi ifade
eder.®

Buradaki Tiirk kiiltiiriiniin 6nemli bir 6gesi durumunda olan mezarlar ve mezar
taslar1 ile ilgili incelemelerde bulunan Giing6r, Kirim’da hemen hemen tiim mezarlarin
tahrip edildigini, ancak az sayidaki mezar taslarinin Karaim Kenasasmim avlusunda ve
amaci disinda kullanilmakta olan camilerde bulundugunu goézlemlemistir. Bu mezar
taglar1 iizerindeki yazilarla ilgili 6rneklere yer veren Gilingor, “Kamenneya Bab1”
Tasnineleri ad1 verilen Tiirk mezar anitlarinin bu bolgede de goriildiigiini tespit etmis,
bunlarin balballarla karigtirilmamasi gerektiginin altini ¢izmistir. O, giintimiizdeki Tatar
mezarlarimin durumunu da incelemis, bunlarin bircogunun Hiristiyan mezarliklari
icerisinde ayr1 bir yerde siralandigini belirtmistir. Gilingdér bu mezarlara 6nce, dlen
kisinin seceresinin yazildig1 tahtalar konuldugunu, daha sonra bunlarin kaldirilarak
iizerinde genellikle ay yildiz bulunan taglar dikildigini, baz1 mezar taslarina da Glen
kisinin resminin yaptirildigmi belirtmistir. Gilingor, 1944 yilinda Tatarlarin Kirim’dan
sirilmesinden sonra sehir, mekan isimlerinin degistirildigini ancak giiniimiizde
Tatarlarin buralara eski isimlerini vererek kiiltiirlerini yeniden canlandirmak i¢in biiyiik

bir miicadele verdiklerini tespit etmistir.*’

8 H. Giingor, “Kirimgaklar (Kirim’m Musevi Tatarlar1)”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalart, s. 259-264.
0y Giingor, “Kirim Notlar1”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, S. 256-258.
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Glingor, Tirklerin evrensel dinlerle karsilasmalar1 sonucu onlar arasinda en ¢ok
benimsenen din olan islamiyet’ten sonra Hiristiyanhigin ikinci swrada yer aldigini
belirterek Hiristiyanligi bir mezhebi olan Nesturiligin Tiirkler arasinda yayginlastigini
aciklamistir. O, Nesturiligi genel olarak, Hz. Isa’da beseri ve ilahi iki tabiatin varhgimni
kabul eden ve misyoner bir dzellik gdsteren bir olusum olarak agiklamistir.®* Giingor,
781 yilinda Orta Asya’da dikilen Singan-fou kitabesinin, Hiristiyanligin baslangici
olarak kabul edilebilecegini belirtmistir. Bu kitabede Nesturi din adami1 A-Lo-Pen’in
635 yilinda Cin’e gelisinden kitabenin dikildigi zamana kadar Cin’deki Nesturi
Kilisesinin tarihinden bahsedildigini ve Nesturiligin ticaret yoluyla Orta Asya’ya
geldigini ifade etmektedir. XV. yiizyildan sonra Orta Asya’da Nesturilerin muhtemelen
Miisliman olduklarini, bu doénem itibariyle varliklar1 hakkinda bilgi olmadigini
belirtmektedir.? Giingdr, Orta Asya’da Nesturiligin gelismesini tarihsel olarak
incelerken bu konuya delil olabilecek Turfan bolgesi metinleri, Yedisu bolgesindeki
Tiirkce Nesturi mezar taglar1 kitabeleri, Orta Asya’daki Hiristiyan kabilelerle ilgili
birtakim dokiimanlar, yine Orta Asya’da Hiristiyanlikla ilgili olaylar1 anlatan freskler,
mezar taslari, Meryem ve Isa ikonlarmm varligindan s6z etmektedir. 718 yilinda bir
Tirk kagan ile kavminin Hiristiyanhig1 sectigini, Kirgizlar, Uygurlar, Naymanlar,
Kereitler ve Kunlarin da Hiristiyan olduklarimi kaydetmistir. Ancak O, Miisliimanlarca
fethedilen Orta Asya’da Hiristiyanligin zayiflamaya basladigini, hatta ¢esitli
kiiltiirlerden &zellikle de Islam kiiltiiriinden etkilenen Nesturilerin ibadet ederken
kollarin1 bagladiklarini, secde ettiklerini, kiliseye ayaklarini yikayarak girdiklerini
kaydetmistir. Nesturilik disinda Orta Asya’da Ortodoksluk mezhebi ve Bogomolizm
hareketinin goriildiigiinii ifade eden Gilingdr, Bogomolizm’i, 930 yilma dogru
Bulgaristan’da ortaya cikan, et yemeyi ve sarap igmeyi yasaklayan, evliligi tavsiye
etmeyen, asilleri ve beyleri tasvip etmeyen bir olusum olarak nitelendirmektedir.
Gilingor, Hiristiyanliga giren Tirk boylarmin bir¢ogunun sadece Hiristiyanlagsmayip
Tiirkliikklerinden de koparak Slavlastiklarini, Bulgarlar, Kumanlar, Pecenekler,
Kipgaklar, Uzlar ve Macarlarin bu konuda 6nemli 6rnekler oldugunu vurgulamistir.
Giingor, Ortodoks Hiristiyan olan Tiirklerden Gagauzlar ve Karamanlilarin diger Tiirk
kavimlerden farkli olarak Kkiiltiirlerinden uzaklagmadiklarmi, dillerinin Tiirkge

oldugunu, baz1 adetlerini az ¢ok sekil degisikligiyle siirdiirdiiklerini anlatmistir. Ayrica

1 U. Giinay-H. Giingor, Tiirklerin Dini Tarihi, s. 198-199.
%2 H. Giingor, “Din. Geleneksel Tiirk Dini Maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 41, s.
532.
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O, Hiristiyanlig1 benimseyen Tiirkler olan Cuvaglar, Hakaslar, Gorno-Altaylilar (Altay-
Kisiler), Sahalar (Yakutlar), Dolganlar, Tofalar (Karagaslar) ve bir kism1 Hiristiyan olan
Kerkiik Tiirkmenlerinden de séz etmektedir.”

Giingor, Tiirklerin toplu olarak kabul ettikleri tek dinin Islam oldugunu, X.
yiizyildan XIV. yiizyila kadar Islam’in benimsenme siirecinin devam ettigini, hatta baz1
Tiirk kabilelerinin XVIII. ve XIX. yiizyillarda Miisliman olduklarini ifade etmistir. O,
Tiirklerin Islam’1 benimseme sebepleri olarak ticari iliskiler, vaizler ve tarikat
seyhlerinin dini yayma c¢abalari, birlikte yasama ve Miisliiman {ilkelerin maddi ve
manevi gelismisligini ortaya koymaktadir. Ayrica Tiirklerin dinindeki ve Islamiyet’teki
bazi unsurlarin birbirine benzemesinin de bu konuda etkili oldugunu ifade etmistir.
Giingdr’e gore Tiirkler *deki gok tanri inanci, Islam dinindeki ahlaki prensiplerin
Tirkler ’in alplik anlayisiyla Ortiismesi, Tirk cihan hakimiyeti anlayisina benzer bir
anlayismn Islamiyet’te de bulunmasi, Tiirkler’ in Islam’1 benimsemelerine neden
olmustur.94

Gilingor, Konfiigyanizm ve Taoizm’ in Tiirklerin dini yasantilarini etkilediklerini
ancak diger dinlerde oldugu gibi kuvvetli bir etkinin s6z konusu olmadigini ifade
etmistir. M.O. 136°da Tiirklerin ve I¢ Asyali hiikiimdar soyu mensuplarmm Cin’de,
Konfiigyiis felsefesini 6greten bir okulda egitim gérme mecburiyetlerinin oldugunu,
bunlarin kendi iilkelerine gonderilerek Cin kiiltiiriiniin yayilmaya c¢alisildigini
belirtmektedir. Goktiirk kagan soyunun IV. ve V. yiizyillarda Dogu Tiirkistan’da bir
bolgede Taoist bir ziyaret yerinin bulundugu bir dagm eteginde yasadigini, Chii-ch’i
Hunlarinin ve Goktiirklerin Taoist mabetler yaptirdiklarmi belirtmistir.*®

Giingdr, Zerdiistiligin Tiirkistan’da yayilmasinda iran’dan kacan Perslerin
etkisinin oldugunu ve bu dinin Orta Asya Tirk kiiltiir ve sanatini etkiledigini
agiklamaktadir.®® O, Zerdiistilik milli bir din oldugu ve misyoner karakterli olmadig1
halde Tiirkler tarafindan benimsenmesini, Iranlilarla yakin temasta bulunmaya
baglamaktadir. Horasan ve Maveralinnehir ile Hazar kiyilarindaki Tiirklerce
benimsenmis olan Zerdiistiligin etkisi O’na gore Tiirk kiiltiirii izerinde de etkili olmus,

Goktiirkler tanrilarmi iran resim sanatina uygun bir sekilde tasvir ederken bazi Tiirkler

% U. Giinay-H. Giingdr, Tiirklerin Dini Tarihi, s. 198-225.

% H. Giingor, “Din. Geleneksel Tiirk Dini Maddesi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 41, s.
532.

% U. Giinay- H. Giingor, Tiirklerin Dini Tarihi, s. 157-158.

% H. Giingor, “Din. Geleneksel Tiirk Dini Maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 41,
$.531.
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Olim adetleri ile ilgili uygulamalarda bu inanca ait birtakim davranislari
sirdiirmiislerdir. Mesela olillerin kemiklerini Ossuarium®”’larm icine koymuslardir.
Diger taraftan ates ve giinesi sembolize eden horoz ve cennet kusunun bu dinde énemli
semboller oldugunu belirtmistir. Giingor Zerdiistilikteki ates kiiltli ile Tirklerdeki ates
unsuru arasindaki farka dikkat ¢ekerek atesin Zerdiistilikte tapinma objesi, Tiirklerde ise
temizleyici Ozellikte oldugunun altin1 ¢izer. Ayrica Gilingdér Zerdiistilik 6rneginden
hareketle 6nemli bir hususa dikkat ¢ekerek milli bir dinin, sartlar uygun hale geldiginde
evrensel 0zellikler gosterdigi tespitinde bulunmustur.®

Gilingor, XX. yiizyilda Altay Bolgesinde ortaya ¢ikan bir din olan Monoteist
Burhanizm (Ak Can= Ak Din) ile ilgili arastirma ve incelemelerde de bulunmustur.
Oncelikli olarak, bu dinin goriildiigii cografya olan Altay Bdlgesinin konumu ve tarihi
hakkinda bilgiler vermis, buranin Dogu Kazakistan, Dogu Tiirkistan ve Mogolistan ile
cevrili oldugunu belirtmistir. O, XVIII. yiizyila kadar buranin Cungarya Hanligina bagh
oldugunu, bu yiizyillin baslarindan itibaren Cinlilerin bolgeyi isgal ettigini ve halkin
cogunlugunun Altaylardan Hazar Denizine kadar giden bozkirlara yerlestiklerini
belirtmistir. Bélge halkinin dini durumunun tarihsel boyutunu detayli bir sekilde ele
alan Giingor, Altay Tirklerinin Onceleri Tenrizm=Gok Tanricilik dinine bagl
bulundugunu, ancak Mogol istilasindan sonra Bay Ulgen ve Erlik diializmini barindiran
bir Samani inanca sahip olduklarmi ifade etmistir. Altay Tirklerinin XVII. yiizyilda
Budizm, Hiristiyanlik ve Islam dini ile karsilastiklarmi ifade eden Giingér, onlarm Tibet
yerli dini olan Bon ile Budizm’in karisimindan olusmus olan Lamaizm inancini
benimsediklerini belirtmistir. Glingor’e gore Altaylilar, Cin ve Kazaklarin saldirilariyla
karsilasinca 1829 yilinda Rus carligma siginmiglar, bdylece onlar i¢in
Hiristiyanlagtirma, ardindan Ruslastirma hareketi baslamistir. XX. yiizyila gelindiginde
Altay Bolgesine Rus koyliileri yerlestirilmis, ardindan Altay Tirkleri arasinda
Monoteist Burhanizm, Ak Burhanizm (Ak Can= Ak Din) adi verilen inang sistemi
ortaya ¢ikmugtir. Giingor bu inancin arkaik Samani inaniglarla Cungarya Lamaizmi’nin
bir karigimi oldugunu belirtmistir. Giingdr, Ak Can=Ak Din inancmim iyi anlagilmasi
icin verdigi tiim bu bilgilerden sonra dinin dogusunu ve emirlerini net bir sekilde

anlatmistir. Buna gére Mayis 1904°te Cet Colpan adli bir ¢obana kirata binmis biri (Ak

97 Ossuarium: Zerdiistilik dininin bir mezhebine gore dliilerin etleri kemiklerinden styrilir. Kemikler ise
bir kaba konurdu. Kemiklerin kondugu bu kaba ossuarium denir. Cahit Can, “Zerdiistciiliik, Zerdiist ve
Hukuk (Avesta)”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, C. 25, Ankara 1968, s. 277.

% U. Giinay-H. Giingor, Tiirklerin Dini Tarihi, s. 181-184.
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Burhan) goriinerek onunla konusmus, yaninda bulunan bagka biri de bu kisinin
konugmalarmi terciime ederek Cet Colpan’a bildirmistir. Cet Colpan kendisine
bildirilen 20 emri ¢evresindekilere duyurmus, sekiz giinde 4000 kisi onun ¢agrisina
kulak vermistir. Ak Burhan’mn istegi iizerine Cet Colpan’in on dort yasindaki kizi da
daglara gitmis, burada gen¢ bir erkekle ve geng bir kizla karsilagsmistir. Geng erkek
oradaki insanlara Oyrot’a hiirmet etmelerini istemis, onun ezeli ve ebedi oldugunu
bildirmistir.

Glingdr bu mancin dogusu ile ilgili bilgiler verdikten sonra, emirlerini ti¢ gruba
ayirarak ve maddeleyerek su sekilde agiklamistir:

I. Eski Samani kiiltii ortadan kaldirmakla ilgili emirler

1- Hayvanlarin kanimi yememek, kurban kesmemek,

2- Saman davulunu yakmak, ¢iinkii bunlar Erlik’tendir,
3- Kuzeydeki Akdag yiiceltmek, onun oniinde egilmek,
4- Giines ve aya kardesimiz gibi bakmak,

5- Biiyii yapmamak.

I1. Altayhlar tizerindeki Rus etkisini ortadan kaldirmakla ilgili emirler
1- Titiin ve sigara igmemek,

2- Biitiin kedileri 61diirmek, ¢adirlara kedi sokmamak,
3- Hiristiyanlarla birlikte yemek yememek,

4- Ruslara diisman olmak,

5- Ruslarla arkadaslik yapmamak.

I1l. Yeni adet, gelenek ve simgeleri olusturmakla ilgili emirler

1- Bayragimiz sar1 ve beyaz renkli olmalidir. Bu renkleri sapkalara da takmak
gerekir,

2- Eldeki biitiin Rus paralarini harcamak gerekir.

Giingor, Ak Din’in dogusundan itibaren tarih icinde gegirmis oldugu siireci
deskriptif metotla incelemistir. 1905 yilinda Japonlarin Ruslar1 yenmesiyle birlikte
Altaylilarin Japonya’y1 Oyrot Hanligi, Japon Imparatorunu da Oyrot Han olarak kabul
ettiklerini ifade eden Giingér, 1918 yilinda Gorno-Altay Cumhuriyeti’nin kuruldugunu,
Altay bir ressam olan Coros (Grigory) Gurkin’in ise eski sinirlar1 ile Cungarya Hanlig1
kurmay1 amagladigmi belirtmistir. Glingdr’iin verdigi bilgilere gore Gurkin, Karakurum
Harekat1 denen savasi baglatip basar1 elde etmesine ragmen 1922 yilinda Sovyet rejimi

Oyrot Ozerk Vilayetini kurmustur. Giingér, bundan sonra sosyalistlerin dinlere kars: bir
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miicadele icine girdiklerini belirterek ancak sozlii geleneklerle aktarilan politeist
inaniglarin nesilden nesile aktarilarak gelebildigini ifade etmistir. O, bu dinle ilgili
metinlerin glinimiize ulasmadigini, Altaylarda 1900°lii yillarda Ak Can=Ak Din=Ak
Burhanizm ile eski politeistik Samanizm’in canlandirilmaya ¢alisildigint ancak bu
inanca itibar edilmedigini belirtmistir. Glingor, Altaylarda bu inanctan bagka Vladimir
Cekuyev’in ortaya ¢ikardigi politeistik Samani bir dinin de goriildiigiinii ifade etmistir.
O, Rus diisiiniir Nikolay Rerikh’in, Giimiis Cag (Silver Age) gizemi ile ilgili bir doktrini
oldugunu, gizemli Sambala kutsal alaninin Altay’da bulunduguna inandigm belirterek
bu durumun, iiniversite egitimi icin Moskova’ya giden Altayli 6grencilerin bu dine olan
ilgisini arttirdigini belirtmistir. Giingor, tilkelerine donen Altayli 6grencilerin, Rerikh’in
de Altaylar1 ziyaretiyle Ak Can’1 canlandirdiklarim1 ancak giliniimiizdeki Ak Din ile
1904’te ortaya ¢ikan Ak Din’in ayni olmadigini belirtmistir. O, bu yeni hareket ile Cet
Colpan’a ilham edilen dini karsilastirarak yeni Ak Din ’in farkliliklarini ortaya
koymustur. Giingor’e gore giniimiizdeki Altay dini Mesihi unsurlar igermektedir. Bu
dinde Oyrot Han’m diinyaya tekrar donecegine ve Cungarya Hanligini kuracagma
inanilmaktadir.

H. Giingdr, Tiirklerin kitleler halinde Islam dinini kabulii ile ilgili olarak,
Islamiyet’in ortaya ¢iktig1 VII. yiizyildan itibaren ii¢ yiizy1l gectigini yani X. yiizyilda
toplu olarak bu dinin kabul edildigini belirtmistir. Tiirklerin Islam’a ydnelmelerinin
sebepleri, yollar1 ve sonuglari iizerinde durmus, Tiirklerin Islam diinyasindaki hakimiyet
donemlerini incelemistir. Selguklulardan sonraki donemlerde Orta Asya’da, Altmordu
Devleti ve takip eden donemlerde Kipgak bozkirlar1 ve Kafkaslarda, Orta Dogudaki
Miisliman Tiirk devletlerinde Islamiyet’in yayilis siirecini incelemis, Gaznelilerden
sonra Hindistan’da Tiirk yonetimleri altinda Islamiyet ile Anadolu’da Islamiyet’in

yayilma siirecini ayrmtili olarak ele almustir.'

2.1.7. Gagauzlarin inams ve Kiiltiirleri

Giing6r’iin dinler tarihi bilimine yapmis oldugu en 6nemli katkilardan biri de
Gagauzlarla ilgili ¢ok sayidaki ¢aligmasidir. Bu topluluk ile ilgili arastirmalarina
seksenli yillarin baginda doktora tezi ile baslayan Giingor, ilerleyen yillarda Gagauzlarla

ilgili bir¢cok kitap, makale ve bildiri yaymlamistir. O, calismalarinda Gagauzlarin

% H. Giingor, “Ak Din (Ak Can=Ak Burhanizm)”, Tiirk Din Etnolojisi, s. 43-47.
100 7, Giinay- H. Giingor, Tiirklerin Dini Tarihi, s. 239-439.
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mengei, tarihi, Gagauz kelimesinin etimolojisi, konustuklar1 dil, folklor ve inaniglari
iizerinde durmustur. O’nun Gagauzlarla ilgili olarak yapmis oldugu inceleme ve
arastirmalari, bizzat onlarin yasadiklar1 yerlere giderek gozlem yoluyla yapmasi,
¢alismalarinin 6nemini arttirmaktadir.'®*

Giingor, Moldavya Cumhuriyeti’nin Bucak bolgesinde 23 Aralik 1994 tarihinde,
baskenti Komrat olan “Gagauz Yeri” adi altinda kurmus olduklar1 6zerk bir bolgede
cogunlugu yasayan Gagauzlarin, Kazakistan, Ozbekistan, Bulgaristan, Yunanistan,
Yugoslavya, Romanya, Rusya, Beyaz Rusya, Ukrayna, Brezilya ve Tirkiye’de de
daginik sekilde yasadiklarimi belirtmistir. Giingdér, onlarm mensei konusundaki
tartigmalara yer vererek kendi goriisiini aciklamustir. %% Glingor’in ele aldig1 bu
goriisleri su sekilde smiflandirmak miimkiindiir:

1- Gagauzlarm Bulgar kokenli oldugunu savunan goriisler (I. Ivanov, G.
Zanetov,

A. Zasuk, Peter Mutafciyev)

2- Gagauzlarm Rum asilli olduklarini ileri siirenlerin goriisii (Amantos, B.
Lissof, St. Georgescu, F. Kanitz, N. lorga)

3- Gagauzlarm soyunu Anadolu Selguklu Tiirkleri 'ne dayandwran gorisler
(Balasgev, Paul Wittek, W. Zajaczkowski, Istoyan Cansizof, Osman Turan, Halil
Inalcik, Kemal Karpat, Faruk Siimer)

4- Gagauzlarm Kumanlar (Kipgaklar) soyundan geldiklerini ileri siiren
nazariyeler (Constantin Jirecek)

5- Gagauzlarin soyunu Oguz Tiirklerine dayandiran nazariyeler (V. A. Moskof,
Atanas I. Manof, Mihail Cakir, TH. Menzel, Cami, Zeki Velidi Togan, Akdes Nimet
Kurat, Miistecip Ulkiisal, Hiiseyin Namik Orkun, ibrahim Kafesoglu, Hikmet Tanyu,
Kara Semsi)

6- Gagauzlarm Miisliimanlig1 kabul etmemek icin Orta Asya’dan Avrupa’ya
ka¢mis olan Tiirklerin soyundan geldiklerini iddia eden goriisler (G. A. Gaydarci)

Glingdr, bu goriislerin hicbirini kabul etmemekle birlikte Kowalski’nin,
Gagauzlari iist iiste ii¢ tabaka halinde diisiinmesi ile ilgili goriisiint destekler. Buna gore

Gilingor, Gagauzlarin, Karadeniz’in kuzeyinden gelerek Balkan yarimadasma dagilmis

0 M. Argunsah, a. g. m., s. 24.

192 Ramazan Adibelli, “Prof. Dr. Harun Giingdr’iin Gagauz Kiiltiirii ile ilgili Calismalari ve Gagauzlarm
Tiirkiye’de Tanitilmasina Katkis1”, Prof: Dr. Harun Giingér Armagam, s. 39. ; U. Giinay-H. Giingér,
Tiirklerin Dini Tarihi, s. 214.
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olan Pegenekler, Oguzlar, Kipgaklar (Kumanlar) ve Karakalpaklar ile Anadolu’dan
Balkanlara gé¢ eden Anadolu Selguklu Tiirklerinden olusmus bir Tiirk toplulugu oldugu

goriisiindedir. 103

“Seyyid Lokman ve Oguz-Namesi” adli makalesinde Giingor, Seyyid
Lokman b. Seyyid Hiiseyin el-Asuri el-Huseyni’nin yazmis oldugu Sehname’ de
Tiirklerin tarih sahnesine ¢ikisindan Osmanli Imparatorlugu’nun kurulusuna kadar olan
siirenin, Sart Saltuk Dede’nin Rumeli’ye yerlesmesinin anlatildigmi ifade eder. O,
Yazicizade Ali’nin Oguz- Name’sinde bu konunun ayrmtili olarak anlatildigini, bagka
bircok eserde de Gagauzlarin tarihinin anlatildigini, ancak bu eserin 6zeti olarak kabul
edilen Seyyid Lokman’mn Oguz-Namesi’nde Rumeli’de kalan Tiirklerin durumu
hakkinda bilgi verilmedigini agiklar. Giingoér, Yazicizade Ali’nin eserinde, Saru Saltuk
Berke Han’mn onderliginde bir kisim Tiirklerin Dobruca’ya goc¢ etmesi sirasinda
Dobruca’da bulunan Miislimanlarim Karasi’ye gittiklerini, Rumeli’de kalanlarin ise
miirtet olduklarmi belirttigini agiklamaktadir. Bulgar tarihgilerin Seyyid Lokman’in
eserine itibar ederek Yazicizade’nin eserine itibar etmemelerini ve bdylece Gagauzlarin
Tiirk olmadiklarini iddia etmelerini bityiik bir yanilg: olarak kabul etmektedir.*®

Gilingor, ‘Gagauz’ kelimesinin etimolojisi ile ilgili goriislere yer vererek Gagauz
isminin sonundaki ‘Uz’ ekinin ‘Oguz’ kelimesinin kisaltilmis hali oldugunu, ‘Gaga’ nin
ise ‘Kara/ Kaga/ Kaka ve GOk’ kelimelerinden biri olabilecegi gibi ‘Gaga’nin bir Oguz
kabilesi olabilecegini de diisiinmektedir.

Gagauzlarin, Pecenek, Uz ve Kuman (Kipcak) lar ile Anadolu Selguklu
Tirklerinden olustugu fikrini savunan Gilingor, bu Tiirk topluluklarinin gogleri ve diger
iilkelerle iligkilerini detayli1 bir sekilde ele almistir. XIII. yiizyilda Dobruca’nin Pecenek,
Uz, Kuman ve Anadolu Selguklu Tiirkleri tarafindan Tiirklestirildigini belirterek
Hiristiyanlagsmis bir Tiirk olan Balik tarafindan burada bir Oguz (Gagauz) Devleti
kuruldugunu, devletin resmi dininin Hiristiyanlik oldugunu belirtmistir. 1417 yilinda bu
iilkenin Osmanli Devleti’ne baglandigini, bir kismmin Misliman oldugunu,
digerlerinin Hiristiyan olarak kaldigmi belirten Giingdr, Osmanli-Rus Savaglarindan
sonra Bulgarlarin Gagauzlara baski yaptigini1 ve onlarin da Moldavya’ya go¢ etmeye
basladiklarim agiklamistir. 1770 yilinda Moldavya’da ilk kez “Cadir” ve “Orak” adli iki
koy kurduklarini, 1812 Biikres Antlasmasiyla birlikte Tatarlarin Bucak’tan ¢ikmasi

lizerine Bucak bolgesine yerlestiklerini belirtmistir. Daha sonra bir kisminin Orta

1% H. Giingdr- M. Argunsah, Diinden Bugiine Gagauzlar, Ankara 1993, s. 4-8.
194 H. Giingér-M. Argunsah, Diinden Bugiine Gagauzlar , s. 151.; H. Giingdr, “Seyyid Lokman ve Oguz-
Namesi”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalar, S. 367-368.
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Asya’da Turgay bolgesindeki Aktyubinsk’e, bazilarinin ise Taskent’e yerlestiklerini, bir
kismimin da Arjantin ve Brezilya’ya gog ettiklerini belirtmistir.'*

Glingor, Gagauzlarin inaniglarini ve kiiltiirel 6zelliklerini ele alirken onlarin
Hiristiyanligi kabuliinii, dinlerine ait iman esaslarini, kutsal ayin ve tdrenleri ile
yortularmi, folklorlarini incelemistir. Iman esaslar1 bashg altinda Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh seklinde telakki ettikleri teslis inanci, Ahiret, Cennet (Cenet), Cehennem
(Cendem), Melek, Seytan inaniglarini ele almistir. Kutsal ayin ve torenler basligi altinda
Vaftizlik (Vaftiz), Kutsal yaglama (Miraealanmak), Giinah ¢ikarmak (Spieada olmak),
Komka almak (Hristos’un kurbanini kabul etmek), Popazlik (Kutsal emirler),
Diigiinliik-Steonozluk (Evlenmek), Zehtinyanm ayozlanmasi (Oliiye kutsal yag siirme)
seklindeki yedi sakrament ile Oru¢ ve Hac konularini ele almistir. Yortular baslhigi
altinda ise su giinleri incelemistir: 1 Ocak Yeni Sene=Vasil Giinii, 6 Ocak Ay Yordan
(lahi Tecelli) Giinii, 7 Ocak Islatma Ivan Giinii, 8 Ocak Ebe Giinii, 1 Subat Aziz Trifon
Giinii (Bagcilar Yortusu), 3 Subat Aziz Simon Giinii, 4 Subat Aziz Haralambi Giinti, 9
Mart Kirk Ayos (Kirk Kasik-Martyr) Giinii, 25 Mart Hz. Meryem’e Hz. Isa’nm
miijdelendigi giin, Paskalya Giinii (22 Mart-19 Nisan arasinda bir Pazar giinii), 23 Nisan
Gorgi-Hidrrellez Giinii, 25 Nisan Rusali Yortulari, 2 Mayis Kiigiik Aziz Atanas Giinii,
21 Mayis Aziz Konstantin ve Lena Giinli, 24 Temmuz Aziz Yani (End) Giinii, 7
Temmuz Aziz Kiryaki Giinii, 20 Temmuz Aziz iliya Giinii, 6 Agustos Isa’nin sekil
degistirmesi Giinii, 15 Agustos Panagiya (Hz. Meryem) Giinii, 29 Agustos Aziz
Yoan’m basinin kesilmesi Giinii, 14 Ekim Aziz Petko Giinii, 26 Ekim Aziz Dimitri
Giinti, 10-17 Aralik Canavar Yortulari, 24 Kasim Hz. Meryem’in Mukaddeme Giinii, 26
Kasim Aziz Andrey Giinii, 20 Aralik Ignat Giinii, 25 Aralik Kirmm (Noel- Isa’nm
dogumu) Giinii. Giingér Gagauz folklorunu inceledigi bdliimde dogum, nisan-diigiin,
olim, kurban, giyim-kusam, musiki, ¢ocuk oyunlari, halk takvimi, resim-damga, yer
adlar1, sahis adlari, inanilan olaganiistii varliklar (Cadi, Peri, Taun-Megikli, Dev, Obur-
Hobur, Tilsim-Tilisim, Albasti), tabiatla ilgili halk inaniglar1 (Gok, Giines, Ay, Yildiz,
Gok giiriiltiisti, Yagmur, Riizgar, Ates, Yer) konularimi incelemistir. 106
Gilingdr Gagauzlarla ilgili olarak yukarida anlatilan konular disinda onlarin

inanislarindaki Islami unsurlar ile Orta Asya Tiirk kiiltiiriine ait olan unsurlar1 tespit

1% H. Giingdr- M. Argunsah, Gagauz Tiirkleri Tarih-Dil-Folklor ve Halk Edebiyat, Ankara 1991, s. 4-15.
1% H. Giingér-M. Argunsah, Diinden Bugiine Gagauzlar, . 54-101; H. Giing6r-M. Argunsah, Gagauz
Tiirkleri Tarih-Dil-Folklor ve Halk Edebiyati, . 25-49.
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ettigi ¢aligmalar da yapmustir. Bu konular ileride Glingor’iin karsilastirma metodu ile
inceledigi konular i¢inde incelenecektir.

O, “Yunan-Bulgar Kilise Miicadeleleri ve Gagauzlar” adli makalesinde, Fatih
Sultan Mehmet’in Istanbul’u fethi sonrasi orada yasayan Hiristiyanlarm temsilcisi
olarak, papazlar1 Rumlardan olusan Fener Patrikhanesi’ni tanidigini, bununla beraber
diger Balkan milletleri ile birlikte Gagauzlarin da Yunan kiltiiriinii benimsediklerini,
alfabeleri ve kendi dillerinde yazilmis kitaplar1 olmadigi icin Grek alfabesini
ogrendiklerini  aciklamistir. Osmanli’nin  son donemlerinde Bulgaristan ve
Yunanistan’in bagimsizlik hareketlerinin baslamasinin ayni zamanda Rum-Bulgar
Kiliseleri miicadelesinin baglamasi anlamina geldigini belirtir. Bulgarlarin Rumlardan
ayrt olarak kendi kiliselerini kurduklarmi, Dobruca’da kalan Gagauzlarin Bulgar
kilisesine bagli olduklarmi ve onlarin da, Bulgar kilisesinin kiiltiirel baskisiyla karsi
karsiya olduklarini belirtmistir. Gilingér Gagauzlarin farkli donemlerde Hiristiyanligi
kabul ettiklerini, kendilerine ait bir kilise kuramadiklarini, bu yiizden Bulgar, Rum,
Romen ve Rus Patrikliklerine bagli olarak yasadiklarini agiklamistir. Bu durumun,
onlarin tarih i¢inde “Tiirklesmis Bulgar”, “Tiirklesmis Rum” olarak gdsterilmesine
sebep oldugunu, c¢esitli baskilara maruz birakildiklarini, kiiltirel anlamda
gelisemediklerini, dini edebiyatlarinin gelisemedigini ve Gagauzlarin
enkiiltiirasyonunun engellendigini agiklamistir.*®’

Gilingor Gagauzlarda kurban ile ilgili inceleme ve arastirmalarda bulunmus,
diger Tirk topluluklarindaki kanli kurban ve kansiz kurbanin Gagauzlarda da var
oldugunu belirtmistir. Gagauzlarda kanli kurbanm, Yahudilik ve Islamiyet’tekinin
tersine belli bir zamaninin olmadigin1 ve bazi 6zellikleri tasimasinin gerekli olmadigini
belirten Gilingér, kog, teke, horoz gibi erkek olan hayvanlarn ve kuslarin da
kesilebildigini, ancak Allah Ibrahim’e ko¢ gonderdigi icin kogun tercih edildigini,
domuzun ise kurban olamayacagmi ifade eder. Kurbanlik hayvanin papaz tarafindan
okunduktan sonra kesildigini belirtir. Yilbasinda, 15 Agustos Hz. Meryem Giinii’nde,
Kasim ayinda, bir evin temeli atilirken, ailede 6len birinin 6liim yildoniimiinde, yagmur
dilemek icin, hastalar iyilesince, belediye bayramlarinda ve Hidwrellez’de kurban
kesilirken, herkesin istedigi herhangi bir giinde de kurban kesebilecegini ifade eder.

Giingor, Hidirellez’de (23 Nisan) kesilen kurbanla ilgili olarak yapilanlar1 anlatarak bu

"'H. Giingbr, “Yunan-Bulgar Kilise Miicadeleleri ve Gagauzlar”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalar, s.
161-165.
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uygulamalarin bir kismmin Tevrat’ta da yer aldigini (kuzunun biitiin olarak pisirilmesi,
evin gesitli yerlerine kan ile hag ¢izilmesi, rahibe pay ayrilmasi), Islam’daki akika
kurbanindaki bazi hususlarla da benzerlik gosterdigini aciklar. Buna gore Hidirellez’de
rahibin tuza dualar okuyup ifleyerek ilkbaharn ilk kuzusunun dilini bununla
tuzladigini, boylece onu takdis ettigini, daha sonra kuzunun kesildigini belirtir. Bu
kuzunun kaninin akitilmayip evlerin gesitli yerlerine kanla hag isareti ¢izildigini, arta
kalan kanin topraga gomiildiiglinli, kuzunun kemikleri kirilmadan biitiin bir halde
pisirildigini, bir 6n bacagi ile derisinin rahip i¢in ayrildigini agiklar. Ayrica O, kurbanin
tuz yedirilmek suretiyle kutsanmasmin Tiirkiye’deki Gregoryen Ermeni Kilisesi
mensuplarinca da uygulandigini ifade eder.

Glingor Gagauzlarda ‘bahsis’ ve ‘hayir’ olarak ifade edilen ve fakirlere yapilan
yardimlarin ‘kansiz kurban’ oldugunu, kansiz kurban i¢inde en onemlisinin ‘Allahlik’
oldugunu ifade eder. O, bu kavramin Divanii Liigati’t-Tiirk’te ‘Iduk’ olarak gegen
kurban oldugunu ve Gagauzca sozliiklerle anlaminin “kurban olan hayvan” olarak
aciklandigmi belirtir. Gilingdér bu hayvanin bagibos birakildigini, siirii ile birlikte
otlamadigini, ona kimsenin dokunmadigini, vurmadigmni, ¢almadigini, bu hayvanmn
istedigi yerlerde dolastigini, ne zaman i¢in adanmigsa o zaman kesildigini ve herkesin
bu kurbandan yedigini, evde kesildiginde tiim kdye dagitildigini, kilisede kesildiginde
ise orada pisirilip gelenlere dagitildigmi agiklamistir. Bu agiklamalarindan sonra O,
Anadolu’da birebir bu uygulama goriilmemekle birlikte Isparta’nin Yalvag ilgesine
bagl Korkiiler bucaginda ve bazi kdylerde ‘Allahlik’ adi ile bir kurban kesildigini ifade
eder. Bunun, 6lmiis bir yakinini riiyasinda goren kisinin bir kurban keserek etiyle pilav
pisirmesi ve koy halkmin “...nin Allahlig1 vardir” seklinde yemege cagrilmasi seklinde
oldugunu belirtmistir. Ayrica Anadolu’da kullanilan “Allahlik” kelimesinin bu kurbanla
ilgili olmayip saflik ve rabbaniyet anlaminda oldugunu, Kastamonu’da kullanilan
“Allahtanlik” ile Orta Asya Tiirkgesindeki “Tengrilik” kelimelerinin bu kurbanla
alakasinin olmadigini da agiklamistir.

Glingdr, Gagauzlarin  kurban uygulamalarmi ve bu konuyla ilgili
karsilastirmalar1 yaptiktan sonra Gagauzlarin kurban ibadetinin kaynagi tiizerinde
durmustur. Hiristiyanlikta kanli kurbanin olmadigini, ancak Hiristiyan olan Gagauzlarin
kanli kurban uygulamalarmin olmasmi, Tiirklerin Miisliimanliktan 6nceki inanglarinda
yer bulan “Iduk, Izuk, Itik, Iyik” adindaki adete baglamaktadir. Ayrica Araplarin

Islamiyet’ten 6nce “Hami, Bahire, Saibe” adi altinda buna benzer bir adetlerinin
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oldugunu, Yahudilikte de Yom Kipur’da giinah yiikli bir tekenin kirlara salinmasi
seklinde bir uygulamanin oldugunu belirttikten sonra, 6zellikle hayvancilikla gecinen
toplumlarda bu tiirden bir adetin varligina dikkat ¢eker. Bunun yaninda Gagauzlarla
aynt koylerde yasayan Moldovan ve Bulgarlarin bu tiir bir adetlerinin olmamasi,
Giingor’e gore dikkate sayandir. O, Islam’1 kabul eden Tiirklerin, Islamiyet yasakladigi
icin Onceki inanclarna ait olan bu adeti terk ettigi, ancak Hiristiyan olan Gagauzlarin
siirdiirdiigii ve Islami terminolojiyi kullandiklar1, bu hususlarin, onlarm Tiirk olduklarini
gosteren delillerden oldugu sonucuna ulagmustir. %

Glingor, sonraki yillarda yapmis oldugu arastirmalarda, sadece Gagauzlar’ a ait
oldugunu tespit ettigi Hidirellez kurbaninin Kuzey Yunanistan, Romanya, Arnavutluk
ve Makedonya’da yasayan Hiristiyan ve Miisliman halklarin da uygulamalar1 arasinda
oldugu bilgisine ulagsmistir. Giingdr, SSCB’nin dagilmasiyla birlikte artik etnik
kimliklerin inkarinin s6z konusu olmadigini ve eski kiiltiirlere ait uygulamalara yeniden
doniildiigiini, Hidwrellez  kutlamalar1  (Saint  George/Aya  Gorgi)=Hederlez
Bayrami/Yortusu ve Hidirellez kurbanmin bu uygulamalardan oldugunu belirtmistir. Bu
giinde ister sehirli ister kdylii olsun zengin olanlarin yeni dogmus kuzu veya kog¢ kurban
ettigini ifade etmistir. Bu kurbana yiiklenen anlamlar tizerinde de duran Giingor,
Tevrat’ta Ibrahim peygamberin oglu ishak’1 kurban etmesi, Incil’de ise Isa peygamberin
“Allah’mn Kuzusu” olarak nitelendirilmesine deginerek bu kurbanin ayrica siikiir i¢in
kesildigini agiklar. O, kurbanlik kuzu veya kogun otlaga birakilarak basma ¢iceklerden
yapilmis bir tacin yerlestirildigini, hayvanm iizerinin boyanip siislendigini, kdyde
dolastirildigini, kesim zamani gelince de Gagauzlar’daki gibi papaz tarafindan kutsanip
su i¢irilip tuz yedirildigini belirtir. Daha sonra Saint George/ Aya Gorgi ikonunun
Ooniinde ‘Kurbanci’ denilen kisilerce kesilip kanmin c¢ocuklarin alinlarina, evlerin
esigine, kapilarin {izerine, arabalarin kaportalarma vb. yerlere siiriildiigiinii, bu
uygulamanin da Tevrat’ta yer aldigini agiklar.'%°

Giingdr, “Gagauzlarda Din ve Dini Terminoloji Uzerine Birkag S6z” adli
calismasinda Gagauzlarm kullandiklar1 dini terimlerin Tiirk¢ce, Arapca, Farsca,
Yunanca, Romence ve Rusca kokenli oldugunu ifade etmis, bu makalesinde Gagauzca

sozliikler, Karamanlica Kitab-1 Mukaddes, Mihail Cakir terciimesi olan Matta Incili ve

1% H. Giingor, “Gagauzlarda Kurban Kiiltii”, Tiirk Bodun Bilimi Arastrmalari, s. 173-177.; “Gagauz
Inanis ve Adetleri ile Ilgili Bazi Notlar”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalar, s. 182-183.; H. Giingdr-M.
Argunsah, Diinden Bugiine Gagauzlar, S. 81-82.

19 H. Giingdr, “Gagauz Inan¢ ve Uygulamalarinda Kurban’i Yeniden Diisinmek”, Tiirk Mogol
Arastirmalart Prof. Dr. Tuncer Giilensoy Armagani, www. haberakademi.net 17 Ekim 2013 Persembe.
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Dua Kitabi, ivan Todorov ve St. Tomova’nin Bulgaristan’daki Gagauzlar igin
hazirladigi Yuhanna incili ’ne dayanarak birtakim tespitlerde bulunmustur. O, bu
kaynaklarda belirledigi dini terimleri alfabetik olarak siraladiktan sonra Gagauzlarin
dini terminolojilerindeki islam diniyle ilgili Arapca ve Farsca orijinli kavramlarin yer
almasini, onlarm Karamanlica dini kitaplar okumalarima baglamaktadir. Ancak bu
durumun daha ¢ok Moldova’nin Bucak bdlgesinde yasayan Gagauzlar icin degil,
Bulgaristan’da yasayan Gagauzlar igin gecerli oldugunu eklemektedir. Giingér, bu
konudaki tespitinin daha iyi anlasilmasi igin Karamanlica Incil ile Bulgaristan’daki
Gagauzlar igin hazirlanmis Yuhanna Incilinden iki metne, arkasindan yine Karamanlica
Incil ile Mihail Cakir’mn terciimesi olan Matta Incilinden farkli iki metne yer vererek
bunlar arasindaki biiylik benzerlige dikkat ¢cekmistir. Bu farki daha net olarak ortaya
koymak isteyen Giingdr, Karamanlica Matta Incili, Bulgaristan’daki Gagauzlarm
Yuhanna Incili ve Mihail Cakir’in Matta Incili arasinda bir karsilastirma yapmus, bu iic
Incil’de gecen dini terimleri ve bunlarmn bulundugu bdliimleri de belirtmistir. O, verdigi
orneklerden hareketle Karamanlicanin, dolayisiyla Arapca ve Fars¢a terimlerin,
Bulgaristan’da  yasayan Gagauzlarin dini terminolojisini, Gagauz Yeri’'nde
yasayanlardan daha fazla etkiledigi tespitinde bulunmustur. Bunda, Bulgaristan’daki
Gagauzlarin Karamanlica metinleri okumalarinin etkisi oldugu gibi Miisliiman
topluluklarla uzun siire bir arada yasamalarinin da etkisi oldugunu belirtmistir. Giling6r
bu hususta bir konuya daha dikkat ¢ekerek Karamanlica metinlerin Moldova’da da
kullanildigimi, Cakir’m dini terimleri iyi bilmesine ragmen Incil terciimesinde bunlarin
Tirkgelerini kullandigini agiklar. Bu konuda ornekler vererek Cakir’in terciimesinde
‘Melek’ yerine ‘Angel’, ‘Peygamber’ yerine ‘Proorok’, ‘Seytan’ yerine ‘Diavol/Satana’,
‘Tapmak/Heykel” yerine ‘Kilise/Cami’ terimlerini kullandigin1 ve bunu, insanlarin dini

daha iyi anlamalari igin yapmus olabilecegini belirtmistir.**°

2.1.8. Cuvaslarin Dini Durumu

Gilingor, bir toplumun inaniglar1 ile ilgili yaptig1 caligmalarda onlarmn dini
durumunu incelemeden dnce yasadiklar1 cografya, tarihi gegmisleri, siyasi ve ekonomik
durumlar1 gibi 6zellikleri genis bir sekilde agiklamaktadir. Ciinkii O’na gore, bir

toplumun dinini ve kiiltlirel 6zelliklerini anlamak i¢in, onlarin diger 6zelliklerini iyi

10H. Giingor, “Gagauzlarda Din ve Dini Terminoloji Uzerine Birkag S6z”, Tiirk Din Etnolojisi, s. 179-
186.
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bilmek gerekmektedir. O, Cuvaslarin dini durumlarini incelerken de Cuvagistan’in
yiizolglimii, niifusu, soylari, tarihi ve dini ge¢misleri hakkinda bilgiler vermistir.
Giingér, Orta idil (Volga) Bolgesi’nde, Rusya Federasyonuna bagli olan Cuvasistan’in
18.300 km? yiiz $l¢iime sahip olup niifusunun 1.340.000 oldugunu, bunlarin yaklasik bir
milyonunun Cuvaslar oldugunu ifade etmektedir. O, idil Bulgarlarmin soyundan gelen
Cuvaglarin onceleri diger Tiirkler gibi GOk Tanr1 (Tenrizm) dinine inanirken 920
yillarinda Islam dini ile tamistiklarini, bu dénemde Ruslarin burada yasamadiklarini
belirtmistir. XVI. yiizyilda Ruslarmn, Cuvaslarin yasadiklar1 bolgeye hakim olarak
onlarin topraklarini ellerinden alip mallarmna el koydugunu, sonraki siirecte Cuvaslari
zorla Hiristiyan yapmaya ¢alistiklarmi ancak Cuvaslarin goriiniiste Hiristiyan olup eski
inanglarmn1  siirdiirdiiklerini agiklamistir. O, XVII. yiizyilda Cuvaslarin Islam’a
yonelmeye basladiklarini, ancak XVIII. ylizyilin, onlarin Hiristiyanligi kabul ettikleri
donem oldugu bilgisini vermistir. Giingor’ e gore, 1720’lerde ¢ikan kararnamelere gore
Hiristiyanlara bazi 6zel ayricaliklarin taninmasi bunun temel sebebidir. O, XIX.
yiizyilda goriiniiste Hiristiyan olan Cuvaslarin eski dinlerine donmeye devam ettiklerini
fakat Islam’dan etkilenmenin de onlar i¢in s6z konusu oldugunu agiklamistir. 1917°de
gerceklesen Marksist Leninist devrimle birlikte dinin anlammi kaybettigini agiklayan
Gilingor, Cuvaslarin giiniimiizdeki dini durumlarini, pek ¢ok yontemi birlikte kullanarak
incelemistir. Dikkat ¢eken 6nemli bir husus, Glingor’iin, dinin sadece tarihi bir fenomen
olmayip onun transhistorik (tarihi asan) bir 6zellige sahip oldugunu ve dini diisiincelerin
yok olmayip form degistirerek varliklarini devam ettirdiklerini  sdylemesidir.
Gliniimiizde resmi olarak Hiristiyan olan Cuvaslarin “Tura=Tenri” dedikleri Tanrimin,
eski inanglarinda oldugu gibi merkezde yer almast O’na gore bunun delillerindendir.
Kutsal kitap ve Incil gevirilerinde Tanr1 i¢in Tura ismi kullanilmaktadir. Tura,
Hiristiyanliktaki teslisi ifade eder. Bu kelime onceleri ‘Tanr1’ gibi hem Tenri=Tanr1
hem de ‘Gokyiizii'nii ifade etmekte iken bugiin sadece ilk anlamiyla kullanilmaktadir.
Cuvaglarin ‘Baba Tanr’’ anlamma gelen “Tura Asatat”, ‘tabip-insan anlamimna gelen
“Yumsa (Yumus-Yumgi-Domg¢i-Emgi)” kavramlarmi kullandiklarmi belirten Giingor,
Yumsa’nin diger Tiirk topluluklarinda goriilen kam=saman karsilig1 olup hastalar1
iyilestiren, insanlar1 kotiiliklerden koruyan, dogum yaparken kadinlara yardim eden,
calinmis mallar1 bulan kadin veya erkekler oldugunu ifade etmistir. Ancak O,
Yumsa’larin kamlardan farkl olarak ayin sirasinda davul-def kullanmayip vecd ve

istigrak teknigine bagvurmadiklarini belirtmistir.
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Glingor, Cuvaglarda cesitli hastaliklar icin dua okuyan ve “Tuxarmas” adi
verilen kisilerin oldugundan da sz etmistir. Cuvaslarin ferdi veya toplu olarak Tura’ya,
C’ik adi verilen kurban sunduklarini, bunu da dileklerde bulunmak, bol iiriin almak,
saglik icin ve yagmurun yagmasi amactyla yaptiklarini belirtmis, bilhassa Cumar
C’iik’te yapilanlarin Anadolu’da yagmur duasindaki uygulamalarla benzerligini ortaya
koymustur. Giingor, Ruslarin siddetli baskilarina ragmen Cuvaslarin milli dinlerine
sarildiklarini, kendi inanglar1 ile Hiristiyanligi bagdastirmaya calisarak kilisenin
baskisindan kurtulmayi iimit ettiklerini belirtmistir. O’na goére Cuvas Hiristiyanligi
senkretik bir 6zellik gostermektedir. Giingdr, Cuvaslarin, benimsemis olduklar1 dine bir
isim vermediklerini ve bu dini sadece yasadiklarmi belirttiklerini ifade etmektedir.
Cuvaslarin, Hiristiyanliktaki kendi kiiltiirlerine benzer 6zellikleri benimseyip Isa ve
Meryem’i tanimadiklarmi, O6nceden ruhlar i¢in kurban keserken artik kilise icin
kestiklerini, aziz tasvirlerini “tanrisal c¢ehre” olarak kabul etmeyip kendilerini
hastaliklardan kurtaran fetisler olarak kabul ettiklerini ifade etmistir. Onlarin Mikail adli
melegi eski inanglarindaki Kader Tanris1 “Piileh¢enin yerine koyduklarini, “Ay Gorgi”
yi hayvanlarin koruyucusu olarak kabul ettiklerini, Pixambar’in da hayvanlar1 kotii
ruhlardan koruyan bir varlik olduguna inandiklarimi agiklamistir. Giingér, Cuvaslarin
‘ha¢’1 Allah olarak algilaylp boyunlarina ve evlerine astiklarmi, iyi tanrilarmi
Havarilerle 6zdeslestirdiklerini belirtmistir. Ayrica Cuvaslarin “Tasnine=Kamenniya
Bab1” adi verilen aga¢ veya tastan yapilan mezar taslarmi geg¢mis kiiltlirlerinin bir
uzantis1 olarak devam ettirdiklerine dikkat cekilmistir. Oliilerini, yiizleri dogu yoniine
gelecek sekilde dik olarak gdmme sebebini, dirilince yiizlerinin giinese doniik olmasi
seklinde acgiklayan Giingor, Oliilerin esyalarmin da dere kenarma gomiildiigiinii
aciklamistir. Cuvaslarda “Kiremet Yerleri” denen ve kirlarda, ormanlik alanlarda, agac
citlerle cevrilmis kutsal mekanlarin oldugunu, bu mekanlarin dogu, bat1 ve kuzeyinde
kapilarin bulundugunu, tam ortada dilek agacinin oldugunu ifade etmistir. Buralarda
dilek dilemenin, agacin dibine bira dokmek, madeni para atmak, aklindan tuttugu dilegi
gecirerek agaca gaput baglamak gibi isler yapilarak gerceklestirildigini agiklamugtir.***

Glingor’iin Cuvaslarla ilgili olarak dikkatleri ¢ekmek istedigi baska bir konu,

Cuvas Tiirkcesinde eski Tiirk kiiltiiriine ait terimlerle Arapga ve Farsca kdkenli olup

iy Giingor, “Cuvaglarin Dini Durumu”, Dinler Tarihi Arastirmalari I, s. 249-254.; H. Glingér, “Kama-
Ural Cuvaglarmin Yeni Y1l Bayrami Nartukan”, Nevruz ve Renkler Tiirk Diinyasinda Nevruz Ikinci Bilgi
Soleni Bildirileri, Ankara, 19-21 Mart 1996, Hazirlayanlar: Sadik Tural-Elmas Kilig, Ankara 1996, s.
161-162.; U. Giinay-H. Giingor, Tiirklerin Dini Tarihi, s. 221-223.
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Cuvascaya girmis olan Islami terimlerin, asil anlamlarmin zidd: olarak kullanilmasidir.
O’na gore bu durum sadece Cuvaslarda degil, kiiltiirel degisim gegiren tiim toplumlarda
meydana gelen bir durumdur. Giing6r buna 6rnek olarak,

Xarpan= Kurban

Pixambar= Peygamber

Suytan= Seytan

Kiremet= Keramet

[zrail ~Esre= Azrail

Bismilliya= Bismillah

kelimelerini gostererek bunlarm, ifade ettikleri anlamlardan farkli anlamda
kullanildiklarmi belirtmistir. Mesela Xarpan kelimesinin “Ko6tii Ruh”, Pixambar
kelimesinin “tiim vahsi hayvanlarin hakimi” anlamlarma geldigini ifade etmistir.

Tim Tirk topluluklarinda inanilan Albasti-Alkarasi-Alkizi  inaniglarinin
Cuvaglarda da goriildigiini belirten Glingdr, onlarmm 6nceden mezarlara yiyecek
birakirken giiniimiizde bu uygulamay1 yerine getirmediklerini ifade etmistir.

Cuvaglarin dini ile ilgili tespitlerinden sonra Giingor iki hususa dikkat ¢ekmistir.
IIki gocebe olan Cuvas kiiltiiriiniin yerlesik olan Rus Kkiiltiirii tarafindan asimile
edilmesidir. Digeri ise Ruslarin Hiristiyanlig1 bir ara¢ olarak kullanarak Cuvaslar1 asil

olarak Ruslastirma amact giitmeleridir.**2

2.1.9. Tiirklerde Nevruz

Giingor, Tiirklerde Nevruz konusunu, On Asya kiiltiirlerinde yeniden dogus ile
karsilastirmalar yaparak incelemistir. Buna gore O, tarihteki en medeni millet olan
Siimerlilerin A-Ki-til ad1 ile yeni yil bayrammi kutladiklarini ve bu bayramin admin
sonundaki Til kelimesinin yasamak ve yeniden dogmak anlamina geldigini belirtmistir.
Akadlilarin Akitu dedikleri bu bayrama Babillilerin Zagmuk dediklerini kaydeden
Giingor, Nevruz’'un Misir, Hitit ve Iran’da da kutlandigmi ve bu kutlamanin Nisan
aymin 12. Giinii yapildigin1 ifade etmistir. O, Firdevsi’nin Sehname adli eserinde
Nevruz ve Mihrican’dan séz ettigini, ancak Iranlhlarca ve Hindistan’da yasayan
Parsilerce Jamschedi Navroz adu ile ve Iranlilarm giines takviminin ilk ay1 Farvardin’in

20/21. Giinleri kutlanan bu bayramin dini degil, tabiatla ilgili oldugu tespitinde

vz g Gilingér, “Cuvaglarn Dini Durumu”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, s. 254-255; H. Glingor,
“Kama-Ural Cuvaslarmin Yeni Y1l Bayrami Nartukan”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalary, S. 218.
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bulunmustur. Ayrica eski Iran Zerdiistiliginin kutsal kitabi Avesta ve onun tefsiri
Zend’de iran Nevruz’u ile ilgili olarak hicbir bilginin bulunmadigmi da belirtmistir.
Giingdr, On Asya kiiltiirlerinde Nevruz’un kozmolojik bir temeli olmakla birlikte dine
dayandirilmasinin, bu bayramin pek ¢ok topluluk¢a benimsenmesi ve mesrulastiriimasi
amaglanarak yapilmis olabilecegini diisiinmektedir. Giingdr, Islam ile birlikte
Abbasilerde ve daha sonra Iranlhlarda Nevruz’un dini bir karaktere biiriindiigiinii,
giiniimiizde Iran’da bu giiniin Hz. Adem’in yaratilis;, Hz. Ibrahim’in putlar1 kirmast,
Hz. Muhammed’in Hz. Ali’yi kendisine vekil tayin etmesi vb. olaylarla bagdastirildigini
ifade etmistir. Yeniden dogusu ifade eden bu bayramin Yahudilikte Hz. Musa’nin
Yahudileri Firavunun zulmiinden kagirarak Sina Yarimadasina gotiirmesi anisina
kutlanan Pesah ve Hiristiyanlhkta Hz. Isa’nin &ldiikten sonra yeniden dirilmesi anisina
kutlanan Paskalya bi¢iminde sekil degistirerek var oldugu tespitinde bulunmustur.
Glingor, klasik kaynaklarda Tiirklerin besinci ayda 10-20. Giinler arasinda irmak
kenarlarinda kurbanlar kesip sa¢1 yaptiklarinin, bunlarin Juan-Juanlarin demirci Tiirkleri
oldugunun yer aldigini agiklamistir. Selguklular ve Osmanlilar zamaninda da kutlanan
Nevruz’un gliniimiizde farkli isimlerle Tiim Tiirk {ilkelerinde ve diger bir¢ok iilkede
kutlandigini belirten Gilingor, Azerbaycan’da bizzat gézlemledigi Nevruz kutlamalarinin
Paskalya Oncesi Hiristiyan inanci ile benzer ozellikler tasidigimi gbérmiis, ancak
Hiristiyan Tiirklerin Nevruz’a pek itibar etmediklerini belirtmistir. O, bunun sebebi
olarak Nevruz ile Paskalyanim tarihlerinin birbirine yakin olmasi ve bazi yerlerde iklim
Ozelliklerinin uygunluk goéstermemesi durumlarini tespit etmistir.

Gilingor, cesitli toplumlarda Nevruz ile ilgili kutlamalarin tarihgesini inceledikten
sonra Iranlilarin destaninda Nevruz ile ilgili olarak anlatilan olaylar ile Tiirklerin
Varolus Destan1 olan Ergenekon arasinda bir karsilastirma yaparak su tespitlerde
bulunmustur:

1- Firdevsi Sehname ’sinde Nevruz’un hiikiimdar Cemsid adna icat edildigini
belirtir. Ergenekon Destaninda Tiirklere yol gosteren Bozkurt’a karsihk Iran
diistincesinde yol gosteren bir hayvan yoktur.

2- Feridun adli Iran hiikkiimdar1 Azi Dahhak’la miicadele eden ve Iran’i
ozgiirliigiine kavusturan Feridun’u giizel bir inek emzirmistir. Azi Dahhak’a kars1 elinde
okiiz kafas1 seklinde bir giirz bulunur. Feridun’un tahta ¢iktig1 giin Mihrican bayrami
olarak kutlanir. Giingdr’e gore, Mitra dininde okiiziin kurban edilebilmesine karsi, bu

olayda Okiiziin kutsal kabul edildigi Zerdiistilik ve inek tarafindan beslenen Feridun’un



52

{istiinliigii 6n plana ¢ikarilmaktadir. Feridun’un geleceginin riiya ile bildirilmesi Iran
kaynakli degil, Sami kaynaklidir. Demirci Kave ile Azi Dahhak arasindaki miicadele,
yeniden varolusu ifade etmez. Iran diisiincesinde yeniden var olus kar tufamn ile
aciklanmaktadir.

3- Ergenekon Destaninda 1ss1z yer motifi var iken, iran diisiincesinde boyle bir
unsur yoktur.

4- Cin kaynaklarinda Tu-clie adiyla yer alan Tiirkler, Juan-Juanlarin demirci
olanlaridir. Iranlilarin demirci olduklar1 konusunda ise higbir bilgi yok gibidir. Nevruz
kutlamalar1 sirasinda demir dévme adeti Tiirklerce uygulanirken Iranlilar bdyle bir
uygulamayi yerine getirmezler.

Glingor, yukaridaki tespitlerinden sonra Ergenekon Destant ile yeni yil
bayramlar1 arasinda hem biiyiik bir fark hem de bir benzerlik oldugunu dile getirmis,
bunun sebeplerini Tiirklerin Iran ile komsu olmalarma ve On Asya toplumlar: ile
iliskilerine  baglamistir. Ayrica Nevruz kutlamalar1 sirasinda yakilan atesin
Zerdiistilik’teki atesle bir ilgisinin bulunmadigini agiklarken birinde atesin tapima
objesi digerinde ise temizleyici bir unsur oldugunu belirtmistir.

Gilingor Ergenekon ile Nevruz’un birbirinden farkli olup Ergenekon’un,
Tirklerin Varolus Bayrami, Nevruz’un da i¢inde ¢esitli kiiltiirel unsurlar barindiran yeni
yil bayrami oldugunu belirtmistir. Giingoér’e gore, giiniimiizde yapildig1 gibi Nevruz
bayrami kozmik bir striiktiire baglanarak kutlanirsa Natiiralizme dayandirilmis olur ve
milli olma 6zelligi yok olur. Oysa Nevruz, Ergenekon Destanindaki milli unsurlarla
desteklenmeli, ayni tarihlerde ve ayni bi¢imde kutlanmalidir. ™

Giingor, Kama ve Ural Cuvaslarinca yeni yil bayrami olarak kutlanan Nartukan,
Nartavan, Nartukan, Nardugan adi ile anilan bayramin 6zelliklerini ve bu bayramda
neler yapildigini deskriptif yontemle ele almistir. Bu ismin ayrica yeni yil i¢in yiiziikle
fala bakmay1 da ifade ettigini belirterek Nartukan’m 25 Aralik’ta baslayarak bazi
yerlerde ii¢ giin, bazi yerlerde birer giin ara verilerek ii¢ kez, baz1 yerlerde de bes-yedi
giin kutlandigini agiklamistir. Gilingor bu bayramda yapilanlar ile lilkemizdeki Nevruz
kutlamalarinda yapilan bazi uygulamalar1 kargilagtirmistir. O, tilkemizdeki Nevruz
kutlamalar1 swrasinda, yoreden yoreye ufak tefek degisiklikler gdsteren martaval,

martifal, martifal atmak gibi niyet oyunlari, baht ¢comlegi, bahtivar, yiiziik cekmek, deve

3 H. Giingdr, “On Asya Kiiltiirlerinde Yeniden Dogus ve Tiirkler’de Nevruz”, Nevruz-Tirk Kiiltiiriinde
Nevruz Uluslararast Bilgi Soleni (Sempozyumu) Bildirileri, Ankara, 20-22 Mart 1995, Ankara 1995,
Hazirlayan: Sadik Tural, s. 31-36.
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oyunu, oyun oynarken sarkilar sdyleme, erkeklerin kadin, kadinlarin erkek kiligina
girmesi seklindeki uygulamalarla Cuvaglarin Nartukan’ 1 kutlama esnasinda
yaptiklarinin benzer olduklarini tespit etmistir. Glingor’lin dikkat ¢ektigi baska bir konu
da Cuvaglarin, baharin baglangici olan Nevruz ile ayn1 kokene sahip olan Nartukan’
ni¢gin Naras ayinda kutlamadiklar1 ve Ragtav (Aralik) aymm 25’inden itibaren
kutlamalari ile ilgilidir. O, bunun sebebini Cuvaslarin soguk bir iklimde yasamalarina
ve dinlerinin farkliligindan dolay1 diger Tiirk toplumlarindan farkl bir kiiltiire sahip

olmalarma baglamaktadir.™*

2.1.10. Kayseri’de Yasayan Uygur ve Kazak Tiirklerinin Bazi Adet ve
Inamslan

Gilingor Kayseri’de yasayan Uygur ve Kazak Tiirklerinin bazi adet ve inaniglari
iizerinde durmus, dogum, ad verme, slinnet, albasti, evlenme, 6lii gdmme, nazar, cin,
yagmur duasi gibi inanig ve uygulamalar1 ayr1 basliklar halinde ele almistir. O, bu
calismasini yaparken zaman zaman Kayseri’de yasayan Uygurlar ile Kazaklarin inanis
ve adetleri arasinda bir karsilastirma yapmis, bazen kendi iilkelerindeki ve Kayseri’deki
bir adetlerini karsilastirmis, Kimi zaman uygulanan adetin sebebini agiklamis, bazen de
adetlerin ve inanislarm eski kiiltiirlerde olanlarla benzerligine dikkat ¢ekmistir. Giling6r
deskriptif metodun yaninda karsilastirmali ve fenomenolojik metotlar ile dolaysiz
godzlem teknigini de ustalikla kullanmistir.

O, Uygurlarda dogum adetlerini anlatirken, cocuk dogdugunda agzma verilen,
kaymak ve ezilmis ceviz karisimdan olusan “agizlandirma” nin uygulanis sebebini
‘cocugun koyun gibi salim olmasi dilegi’ oldugunu agiklamistir. Yine Uygurlarda
cocugun gdbegi diistiikkten sonra gdbegine keci kilindan yapilmis bir kilimin tozunun
basildigmi, ¢cocugun sicak ve soguk seylere dayanikli olmasi i¢in bunun yapildigini
belirtmistir.

Glingdér Uygurlarda ¢ocuga adi konurken yiiziiniin bir duvak ile ortiilmesini,
onun “Biserm” hayasiz olmamasi i¢in yapildigmi aciklamigtir. Kazaklarda isim
verilirken, ¢ocugun babasmin ugrastig1 isle ilgili bir ismin, mesela dogum aninda baba

odun kesiyorsa “Balta” adimin verilebilecegini belirtmistir.

Wy, Gilingor, “Kama-Ural Cuvaslarinin Yeni Y1l Bayrami Nartukan”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari,
S. 218-222.
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Glingor, slinnet adetiyle ilgili olarak, slinnet sirasinda kesilen par¢anin “g181”
agacma takilip kurutuldugunu, sonra da alinip ¢ocugun kesilmis olan tirnagiyla birlikte
gomiildigiini  agiklamis ve ¢aligmasinda  bunun  “Fallus kilti”'*®  ile
iliskilendirilebilecegini belirtmistir.**°

Glingor, Uygurlar ile Kazaklarin albasti inaniglar1 arasinda bir karsilastirma
yaparak Uygurlarin buna “Kara Basma”, Kazaklarin ise “Kara Bast1” dediklerine yer
verir. Uygurlarm yeni dogum yapmis bir kadin ii¢ gilin yalniz birakmayip geceleri evde
isiklart yaktiklarmi, bazen kiwrk giin siireyle bu uygulamanin devam ettigini, kadmnin
yastiginin altina Kur’an kondugunu, evde silah bulunduruldugunu ve onun bir ¢esit cin
olduguna inanildigini belirtmistir. Giingor Kazaklarin, dogum yapan kadinin uzun siire
baygin kalmasmi “Kara Basti”ya bagladiklarin1 agiklamistir. Ayrica Kazaklar arasinda
anlatilan bir Kara Bast1 hikayesine de ¢alismasinda yer verir.

Glingor Uygurlarda evlenme merasimini agiklarken konuyu ayrintilariyla ele
alarak evlenilecek kizin se¢iminden, taraflarin birbirlerinin evlerine gitmeleri, diigiin
yemeginin hazirlanmasi, nikahin kiyilmasi, gelinin damat evine getirilmesi ve ertesi giin
uygulananlara kadar yapilanlar1 biiytik bir titizlikle anlatmustir. Calismanin  bu
boliimiinde dikkat ¢ekici olan bir nokta da nikdh kiyma islemi yapildiktan sonra bir
fincandaki tuzlu suya bastirilmis iki par¢a ekmegin gelin ve damada yedirildiginin
aciklanmasi1 ve Giling6r’iin, bunun ekmek ve tuzun kutsalligin1 ifade ettigini
belirtmesidir.

Gilingor, Uygurlarin 6liim adetlerini agiklarken 6li sahibinin, mezarin yanina
cadir diktigini, burada 3-5-7-11...41 giine kadar, 6li sahibinin maddi durumuna goére
Kur’an okutuldugunu agiklamistir. O, sabah namazindan sonra camiden ¢ikan cemaatin
buraya gelip Kur’an okudugunu, ancak Kayseri’de cadir kurulmayip cemaatin sabah
namazindan sonra toplu olarak 6lii evine geldigini ve burada Kur’an okuduklarim
belirtmistir. Giingdr boylece onlarin kendi iilkelerinde ve Kayseri’de bazi adetlerinin
uygulanis bi¢ciminde farkliliklar olduguna dikkat ¢ekmistir.

Giingor, Uygurlarda 6liimiin ii¢lincii glinlinden sonra “Nezir” denilen bir yemek
verildigini, Kazaklarda ise kirkinci giin, 6len kisinin akrabalarmin getirdigi bir

kurbanlik hayvanin etinden yemek pisirildigini belirtmistir. Giingor’e gére Uygurlarda

15 Fallus (Phallus) Kiiltii: Cesitli toplumlarm verimlilik, bolluk ve bereketin simgesi olarak gordiikleri
erkek cinsel organini tazim etmeleri inanisi. Sinasi Giindiiz, a. g. e., s. 125-126.

18 H. Giingér, “Kayseri’de Yasayan Uygur ve Kazak Tiirklerinin Bazi Adet ve Inanislari”, Tiirk Bodun
Bilimi Arastirmalart, s. 356-357.
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oliimiin yedinci giinii Olilyii yikayan hocaya oliiniin elbiselerinin verilir. Oliiyii
yikamaya yardim eden kimselere, giysi yoksa birka¢ metre bez verilir. Yine Glingdr’iin
aciklamalarina gore Kazaklarda, dliyli yikayan kisiye, oliiniin yikadig1 uzvuyla ilgili
parca verilir. O, Uygurlarda kirkinct giin Sliiniin yakin akrabalarinin birbirlerine
karsilikli olarak hediye verdiklerini, Kazaklarda ise yiiziincii giin akrabalarin 6lii evine
hediye getirdiklerini ve ev sahibinin de onlara hediyeler verdigini ag¢iklamistir. Giingor
boylece Uygurlar ve Kazaklarin uygulamalarindaki benzer ve farkli yonlere dikkat
cekmistir. O, Uygurlarda cenaze sebebiyle kadinlarin saglarma beyaz bir serit,
erkeklerin ise bellerine beyaz bir kusak bagladiklarini, buna “Karalik” adi verildigini
aciklayarak beyaz rengin yas rengi olmasinin Cinlilerden gegme ihtimalinin yiiksek
oldugunu ifade etmistir.

Gilingor, Uygurlarin, nazar degmesine karsi evlerine hayvan iskeleti, at nali ve
ipe gecirilmis bir parca nargicegi dalini astiklarini, Kazaklarin ise yazdirdiklari niisha
“Tumar” lar1 tizerlerinde tagidiklarini belirtmistir.

O, Uygurlarin da Kazaklarin da cinlere inandiklarini, ancak Uygurlarin, cinlerin
insanlara beyaz yilan, beyaz kedi ve keci seklinde goriindiiklerine inandiklarini,
Kazaklarm ise onlar1 insan gibi dislindiiklerini belirtmistir. Dogu Tiirkistan’da ve
Kazaklarda cinli olan kimselerin nasil iyilestirildiklerine yer veren Giingor, Uygurlarin
yagmur duasini yapis sekillerini de anlatmis, ancak Anadolu’da oldugu gibi onlarin

ellerini ters ¢cevirmedigini ifade etmistir.**’

2.1.11. Hikmet Tanyu’nun Cahsmalar:

Gilingor’lin deskriptif metotla inceledigi konulardan biri, Hikmet Tanyu’nun
Tiirk dini tarihi ile ilgili ¢alismalaridir. Glingor, Tanyu ile ilgili ¢aligmalar: incelemeden
once, konunun daha iyi anlasilmasi i¢in Tiirk dini tarihi ile ilgili ¢aligmalardan
bahsetmektedir. Ulkemizde dinler tarihi calismalarinmn olduk¢a yeni bir baslangica
sahip oldugunu, yapilan ¢alismalarin konusunu genel olarak Islamiyet’ten énceki Tiirk
dini inaniglarma verilmesi gereken isim hususunun olusturdugunu ifade etmektedir.
Tiirklerin dini ile ilgili olarak VIII. ylizyillda Orhun Nehri kiyilarina dikilen Orhun
Kitabelerinin 6nemli ve 6z bilgiler icerdigini belirten Giingdr, X. yiizyildan itibaren

Islam tarihgileri, cografyacilar1 ve seyyahlarinin da bu konu ile ilgili bilgileri eserlerine

" H. Giingér, “Kayseri’de Yasayan Uygur ve Kazak Tiirklerinin Bazi Adet ve Inanislar1”, Tiirk Bodun
Bilimi Arastirmalari, s. 357-365.
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aldiklarimi belirtmistir. O, Seyahatname’sinde “Oguz, Pecenek, Baskurt, Bulgar ve
Hazarlardan s6z eden ibn Fazlan’mn gozlemlerine yer verir. Ancak Giingdr’ e gore, bu
tarih¢i, cografyaci ve seyyahlarin verdikleri bilgiler teknik arastirmalara degil, oldukca
yiizeysel gozlemlere dayanmaktadir. Giingdr, Tiirklerin Miisliiman olmalarindan sonra
Kasgarli Mahmut’un yazdig1 Divanii Liigati’t Tiirk ile Dede Korkut Hikayelerinde bu
konu ile ilgili olarak yer alan bilgilerin ise biiylikk Onem arz ettigi tespitinde
bulunmustur. O, Osmanl Devleti’nde ve giiniimiiz Tiirkiye’sinde de dinler tarihi
calismalarindan s6z etmis, batida Ozellikle Tiirk dini tarihi ile ilgili olarak Jean Paul
Roux ve Mircea Eliade’ nin ¢alismalarmin 6nemli oldugunu vurgulamustir. J. P. Roux’
un “Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini” adli eserinde Tiirk dini ile ilgili olarak bilimsel
olmayan bir tavir sergiledigini, onun Tiirklerin Samanist olma ihtimalini diisiindiigiinii
ve bu konuda hataya diistiigiinii belirterek Roux’u elestirmektedir. Giingér, Eiade’nin
Tiirklerin Gok Tanrr’ya inandiklarmi sdyledigini belirtir.  Ancak Eliade’nin, Tiirk
imparatorluklar1 parcalandik¢a Tanrmin ¢cogaldig: fikrini ileri siirmesini elestirir.

Gilingor, Hikmet Tanyu’nun eserlerini kitaplar ve makaleler olarak iki grup
halinde siralar. O’nun eserlerinde kullanmis oldugu metotlar1 agikladiktan sonra
Tanyu’nun, eserlerin icerigine metottan daha ¢ok dnem verdigini, Islam dinine ve Tiirk
milletine faydasi1 olacak konular1 inceleme ve arastrma konusu yaptigini ifade
etmistir.*® Giingdr, kendisi ile yapilan miilakatta hocast olan Tanyunun Tirk
diinyasma asik bir insan oldugunu, 6zellikle kendisini ve bazi1 6grencilerini Tiirklerle
ilgili dokiimanlar1 toplayarak c¢esitli arastirmalar yapmaya tesvik ettigini ifade
etmistir.119

Giingor, ¢alismasinda Tanyu’nun “Tiirklerin Dini Tarihgesi” adli eserinin ayr1
bir 6nem arz ettigini, bunun da Ozellikle iki nedene dayandigmi belirtmektedir.
Giingor’e gore bu iki nedenden biri, Tanyu’nun bu kitapta ileri siirdiigii fikirlerinin daha
sonradan dogrulanmis olmasidir. ikinci neden ise Tanyu’nun dini, tarihciler gibi sadece
tarihi bir fenomen olarak kabul etmeyip tarihi asan bir inanis, pratik ve ahlaki degerler
biitiinii olarak gdérmiis olmasidir. Giingér, Tanyu'nun “Islamliktan Once Tiirkler *de
Tek Tanr1 Inancr” adli eserinde Samanlik adinda bir din olmadigini savundugunu ifade
etmektedir. O, Tanyu’nun eski Tiirk dininin isimlendirilmesi konusunda “Gok Tanri

Dini” ifadesini Dinler Tarihi literatiiriine kazandirdigini belirtmektedir. Tanyu’nun

Sl s Gilingor, “Dinler Tarihgisi Olarak Prof. Dr. Hikmet Tanyu ve Tiirk Dini Tarihi Calismalarina
Katkis1”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalar, $.301-308.
% Harun Giingdr ile yapilan miilakattan alinan bilgi. (31.07.2013).
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makalelerinde 0Ozellikle bilgi eksikliginden kaynaklanan yanlishklar1 diizeltmeyi
amacladigi tespitinde bulunan Giingdr, Tanyu’nun c¢alismalarinda eksikliklerin
oldugunu da ifade eder. Ancak Giingdr bu eksiklikleri, zamanin sartlarma baglamak
gerektigini diistinmektedir. Giingér, Tanyu’nun Dinler Tarihi disinda farkli alanlarla
ilgili eserlerinin de bulundugunu, onun ¢ok yonlii, ayrintilar tizerinde titizlikle duran,
giicli analizler ve yorumlarda bulunan degerli bir ilim adami oldugunu ifade

etmektedir.?°

2.1.12. Bahaeddin Ogel’in Calismalan

Giingdr, “Bahaeddin Ogel’in Tiirk Dini Tarihine Katkilar’” adli makalesinde
oncelikle tilkemizdeki ve Batidaki Dinler Tarihi ¢calismalarindan s6z etmektedir.

Ogel’in, Tiirklerin Islamiyet’ten &nceki dini tarihleriyle ilgili 6nemli
caligmalarinin oldugunu dile getiren Giingor, onun, tizerinde fazla durulmayan dinler
tarihi konulariyla da ilgilendigini belirtmistir. O, Ogel’in Tiirklerin Gok Tanrr’ya
inanma sebebi olarak acikladigi hususlara ve bu inancin 6zellikleri ile ilgili olarak
bildirdigi ayrintilara ¢alismasinda yer vermistir. Ogel’in, eski Tiirk dinine totemizm
denmeyecegi fikrine de yer veren Giingdr, onun Uygurlar ve Goktiirkler ’in inanis ve
uygulamalariyla ilgili tespit ve yorumlarmma yer vermistir. Giingdr’lin tespitine gore
Ogel, bir dinler tarihgisi olmamasina ragmen, eski Tiirk kiiltiiriinii incelerken Tiirklerin
Islamiyet’ten onceki dinleri ile ilgili saglam bilgiler ortaya koymustur. O’na gore
giiniimiizdeki dinler tarihgilerinin arastirma sonuglar1 ile Ogel’in ortaya koydugu

bilgiler paralellik arz etmektedir.***

2.1.13. Abdiilkadir inan’in Calismalan

Giingor, “Abdiilkadir inan’in Din Tarihgiligi” adli ¢alismasinda konunun iyi
kavranmasi i¢in Inan’dan dnceki Tiirk dini tarihi ile ilgili calismalardan sdz etmektedir.
[nan’in hayati ve galismalar ile ilgili bilgiler verdikten sonra onun “Tarihte ve Bugiin
Samanizm” ve “Eski Tirk Dini Tarihi” adli iki kitabini dinler tarihi metodolojisi
acisindan degerlendirmistir. Glingdr, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasmi takiben

Tirk arastirmacilarin ve Rus baskisindan iilkemize kagan ilim adamlarmim ve devlet

120y, Gilingor, “Dinler Tarihg¢isi Olarak Prof. Dr. Hikmet Tanyu ve Tiirk Dini Tarihi Caligmalarina
Katkis1”, Tiirk Bodun Bilimi. .Arastlrmalarl, s. 306-309.

21 H. Giingpr, “Bahaeddin Ogel’in Tiirk Dini Tarihine Katkilar1”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, s.
311-316.
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adamlarinin Samanizm ile ilgili ¢alismalar yaptiklarini, bunlardan birinin de Abdiilkadir
Inan oldugunu ifade etmistir. Giingér, Inan’in “Samanizm” adli kitabinda Gék tanri,
Glines, Ay, Yer-Su, Atalar kiiltii ve Ates’i Samanligin unsurlari olarak kabul ettigini,
ancak “Iduk” kavraminin sadece hayvan kurbani ile ilgili oldugunu diisindiigiinii ifade
etmistir. Giingdr, Inan’in Samanizm’i din olarak kabul ettigi bilgisine yer vermektedir.
Ancak Giingér’e gore Inan, yine de Altaylilarm ve Yakutlarm Samanliginin tamamen
eski Tiirk dini olarak ifade edilemeyecegini savunmaktadir. Giingdr, Inan’m bu
konudaki goriislerine yer verdikten sonra kendi karsit goriislerini ifade etmistir.
Giingdr’e gore Inan, Samanizm hakkinda detayl bilgi sahibi degildir. Oysa Giingdr,
Samanizm’de animizm, animatizm, natiirizm, totemizm, antropomorfizm ve
zoomorfizm gibi ¢esitli inanglarin girift halde bulundugunu ve astroloji ile ilgili
inamislarm oldugunu belirtmistir. O, Inan’m Orhon Kitabelerinin Samanist inanglarm
etkisiyle yazildig1 fikrine karsi ¢ikmis ve bunun miimkiin olmadigini su ifadelerle
ispatlamigtir: “Tilrk din sistemi Tanri anlayis ve inanci ile Samanizm’i agmasina
ragmen, Inan, Orhon Kitabelerindeki Tanri, Yer-Su ve Umay inancimni maalesef
Samanizm’in bir unsuru olarak gérmekte, ayrica kitabelerde kam=saman, oyun vb. gibi
kelimeler zikredilmemesine ragmen bu kitabelerin Samanlik ruhunda telif edilip
dikildigini anlatmaktadir ki, buna katilmak miimkiin degildir.” Giingdr, Inan’in Gok
tanr1 ile ilgili fikirlerinin net olmadigini, ona antropomorfik ya da zoomorfik bir 6zellik
mi yiiklediginin, fonksiyonel ya da Deus Otiosus bir tanr1 m1 oldugunu diisiindiigiiniin
belli olmadigini tespit etmistir.

Giingdr, Inan’in Tiirk dinini politeist karakterde kabul ettigini, sonradan Tiirk
dinine Mogollardan giren Erlik ile Ulgen’i karsi karsiya getirdigini, Erlik ile Bay
Ulgen’in kizlar1 ve ogullarinin oldugunu diisiindiigiinii belirtmistir. Ancak Giingor,
Inan’m bu kizlar ile ogullar arasinda kutsal evlilik (hierogami) olup olmadigindan
hemen hi¢ s6z etmedigini tespit etmistir. Glingor, Tiirk dininde hierogaminin olmadigini
belirterek Inan’in fikrine karsi ¢ikmaktadir. O, Inan’mn Umay’1 milli bir tanrica olarak
gdrdiigiinii, oysa Umay’1n 6diing bir tanrica oldugunun ortaya ¢iktigini ifade etmektedir.

Giingér, Inan’in Yakutlardaki Tangara’nm put anlamma geldigini sdylemesine
de karsi ¢gikmaktadir.

0, diger baz tarihgilerde oldugu gibi Inan’da da dini, sadece tarihi bir fenomen
olarak gérme yanlisliginin oldugunu, bu yanlisin, tarihgilerin kitaplarinin isimlerinden

de anlasilacagini ifade etmektedir. Giingér, inan’in “Tiirklerin Eski Dini Tarihi” adli
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kitabinin isminin bu konuda 6rnek oldugunu ifade eder. Giingor’e gore din belli bir
donem i¢inde goriilemez. Clinkii tarihi asan bir karakter arz eder. Ayrica insanin tarihi
bir varlik olmasi diisiincesiyle de birlesmez.

Giingdr, Inan’m “Eski Tiirk Dini Tarihi” adli eserindeki “Hurafeler ve
Menge’leri” ile “Eski Tiirklerde Din (Tiirklerin Cahiliyyet Devri)” basliklarina da
elestiriler getirmistir. Clinkii ona gore dinler tarihi biliminin 6nemli 6zelliklerinden biri
de objektif olmasidir. Oysa Inan bu basliklarla objektiflikten uzaklagmistir ve baska bir
bilimin kullandig1 terminolojileri kullanarak hataya diismiistiir.

Giingdr Inan’m fikirlerini ele alip 6nemli tespitlerde bulunduktan sonra onun bir
dinler tarihgisi olarak kabul edilemeyecegini bildirmistir. Cilinkii O’na goére bir bilim,
ona ait terminoloji kullanilarak yapilabilir. Giing6r, Cahiliyyet devri tabirinin Abbasiler
devrinde Islam tarihine sokuldugunu, bdyle bir tabirin Tiirkler i¢in kullanilamayacagini,
aksi takdirde bu durumun Tiirklerin Islam &ncesi kiiltiirlerini inkar etmek oldugunu
ifade etmistir. Ayrica Giingdr’e gore Inan gibi tarihgilerin ve edebiyatgilarin yaptig:
sekilde Tiirk tarihini ve edebiyatmi Islam Oncesi ve Islam sonrasi olarak devrelere
ayirmak bilimsellikten uzaktir. Giingér bu elestirisini yaparken su sekilde karsi
cikmaktadir: “Mesela Sovyetlerin dagilmasi ile ortaya ¢ikan ve her birinin kendi kiiltiir
ve tarihi bulunan ama din olarak Hiristiyan, Musevi, Budist-Lamaist ve AKk-din
mensuplar1 bu tiir bir tasnifte nereye yerlestirileceklerdir?”

Giingdr, Inan’in makalelerini bilgilerin tutarhligt ve saglamlig1 agisindan
kitaplarindan daha énemli bulmaktadir. O, su 6rnekleri vererek Inan ile ayni diisiincede
oldugunu ifade etmistir: “Ornegin onun Ak-yang Ak dinle ilgili verdigi bilgi, Cet
Colpan tarafindan kurulan ve bizce Budizmo-samanizm olarak nitelenen bu din,
Altaylhilarin bir yandan ilerleyen provoslav dinine, diger yandan da Lamaizme bir tepki
ve Altay Tiirklerinin milli kimliklerini koruma miicadelesidir. Kitapta buna yer
verilmesi olduk¢a 6nemlidir. Diger yandan Samanizm kitabinin ikinci baskisina yazdigi
Balbal terimi ile ilgili aciklama da &nemlidir. Hi¢ olmazsa Inan burada Balbal’la
Tasnine’leri aymrmaktadir. Halbuki bu husus iilkemizde hala karigtirilmaya devam
etmektedir.”

Giingér, ad1 gegen calismasimda Inan’m bir dinler tarihgisi degil, bir din etnologu
olarak kabul edilebilecegini, zamaninda iilkemizde ¢ok bilinmeyen veya tabu

sayilabilen konularla ilgili ¢alismalar yaptigini belirtmistir. “Samanizm” adli kitab: ile
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Samanizm konusuna dikkatleri ¢ektigini ifade ederek hem Tiirk din tarihine hem de

Tiirk etnolojisine 6nemli katkilar yaptig: tespitinde bulunmustur.*?

2.2. Harun Giingér’iin Arastirmalarinda Filolojik Metot
Harun Giing6r’iin arastirmalarinda filolojik metot bashigi altinda, filolojik metot
hakkinda bilgi, Giingér’iin bu metodu uygulamasi ve agirlikli olarak bu metotta ele

aldig1 konular incelenecektir.

2.2.1. Filolojik Metot
Konusu metinlerin tesisi ve yorumu olan bir bilim dali olarak tarif edilen
filoloji,"*® dini konularla ilgili metinleri en dogru sekilde yorumlamayr amag

edinmistir. 124

Filoloji, dil ve edebiyat incelemelerini kapsayan bir bilimdir ve her tiirden
yazili metinleri konu edinir. Dolayisiyla felsefi metinlerden basit evrak kaydmna kadar
tiim metinler filolojinin inceleme konusu icinde kabul edilmektedir.®® Filolojinin
amaci, okunup anlasilmasi zor olan metinleri agiklamak, s6z konusu metinlerden
arastirma konusuna gore gerekli verilere ulagmaktir. Metnin anlagilmasinda karsilasilan
zorluklar, metindeki bir kelimenin anlamindan ya da ciimlenin yapisindan
kaynaklandiginda arastirmaciya dil bilimi yol gdstermektedir. Torelerden, felsefi
akimlardan, dinlerden ve tarihi olaylardan vb. bahseden metinlerin anlasilmasi ise ilgili
bilim dallar1 yardimiyla saglanabilmektedir. Bir arastrmada filolojik metottan
faydalanmak i¢in metin iizerinde yapilan islemleri soyle siralamak miimkiindiir: a-
Metinlerin bulunup okunmasi b- Bir metnin birkag rivayeti varsa onlar1 karsilagtirma c-
Anlami degismis, unutulmus kelimelerin agiklanmasi d- Tarihi olaylara, dinlere ve
torelere yapilan telmihlerin agiklanmasi e- Metnin nerede ne zaman yazildigim
arastrma. Filolojik metotla milletlerin, dil sahasindaki karsilikli tesirleri ortaya
konulabildigi gibi, ¢esitli milletlerin dillerinden alinan kelimeler iizerinde yapilan ince-
lemeler de milletler tarihinin karanlik noktalarin1 6zellikle de tarih 6ncesi devirleri izah
etmek miimkiin olabilmektedir. Bu agidan, bir tarih¢i hangi alanda inceleme yaparsa

yapsin bilim dili olmas: itibariyle 6grenmek zorunda oldugu Ingilizce, Almanca ve

122 4. Giingor, “Abdiilkadir Inan’mn Din Tarihgiligi”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, s. 318-326.

123 |_eon-E. Halkin, Tarih Tenkidinin Unsurlari, Cev. Bahaeddin Yediyildiz, Ankara 1989, s. 35.

124 Mustafa Unal, “Halk Dini Verilerin Fenomenolojik Yontemle incelenmesi”, Firat Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S. 5, Elaz1g 2000, s. 227.

125 Gadamer ve Digerleri, Hermeneutik (Yorumbilgisi) Uzerine Yazilar, Der.-Cev. Dogan Ozlem, Ankara
1995, s. 234.
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Fransizcadan baska arastirma yaptigi saha ve devre ait kaynak olabilecek metinleri
anlamak i¢in gerekli olan dilleri de bilmesi mecburiyeti ortaya ¢ikmaktadir.'?®

Filolojik metotta milletlerin, dil sahasindaki karsilikli tesirlerini ortaya koymak
ve ¢esitli milletlerin dillerinden alman kelimeler iizerinde yapilan incelemelerde
milletler tarihinin karanlik noktalarini 6zellikle de tarih Oncesi devirleri izah etmek
miimkiin olmaktadir. Bir toplumun dili bilinmeden tarihinin ve dini inancinin bilinmesi
miimkiin goriilmediginden filolojik metot ayr1 bir dnemi haizdir.*’

Bir toplumun dili bilinmeden tarihinin ve dini inancinin bilinmesi miimkiin
goriilmemektedir. Dolayisiyla tarih ve dinler tarihi arastirmalarinda ilk sart inceleme
yapilan toplumun dilinin 6grenilmesidir. Ne var ki, tarih arastirmalarinda basit bir dil
bilgisi, saglikli bilgi toplamak i¢in yeterli degildir. Zira kelimenin liigatteki karsiligi
zamana ve kullanig yerine gore farklilasabilir. Bundan dolayr kelimenin liigatteki
karsihiginin disinda ¢esitli devirlerde ve kullanildig1 bolgelere gore ifade ettigi
manalarin hatta mecaz manalarinin da bilinmesi gereklidir. Boyle olmadigi takdirde

yapilan arastirmalarda biiyiik hatalar meydana gelebilir.*?

2.2.2. Harun Giingor’iin Filolojik Metodu Uygulamasi

Harun Glingor, inceledigi terimin ilk olarak nasil ortaya ¢iktigmi anlatmistir. Bu
terimin anlamu ile ilgili olarak Tiirk ve Batili arastirmacilarin, kelimenin kokeni ile ilgili
goriislerine yer vermis, son olarak da kendi goriisiinii belirtmistir.'?® Bazen de bir
metinde gecen bir terimi ele alarak o terimin cesitli dillerdeki anlamlar1 tizerinde
durmus, bazi arastirmacilarin, terimin anlamu ile ilgili fikirlerine yer verdikten sonra, bu

terimi inceleyenlerin yanildiklari noktalar1 belirtmistir.™*

2.2.3. Filolojik Metotla Inceledigi Konular
Filolojik metot ve Harun Giingdr’iin bu metodu nasil uyguladigini belirttikten

sonra, onun bu metotla inceledigi konular hakkinda bilgi verilmesi yerinde olacaktur.

126 Sami Kilig, “Hikmet Tanyunun Calismalarinda Filolojik Metot”, F. U. . F. D., Prof. Dr. Saban
Kuzgun Armagani, S. 5, Elazig, 2010, s. 517.

127 7eki Velidi Togan, Tarihte Usul, istanbul 1985, s. 23.

128 Miibahat S. Kiitiikoglu, Tarih Arastirmalarinda Usul, istanbul 1999, s. 11.

129y Giingor, “Acari Kelimesi Uzerine”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, 5.144-146.

B30y, Gilingér, “Bir Siiryani Metninde Tiirk¢e ‘Gos’ Terimi”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, S.293-
297.



62

2.2.4. Geleneksel Tiirk Dini

Glingdr, Tiirklerin dini tarihini iki donem halinde incelemek gerektigini
belirterek ilk donemi “Gelencksel Tiirk Dini”, ikinci donemi ise “Evrensel Dinler”
olarak isimlendirmektedir.t3! O, Tiirklerin tarih boyunca benimsemis olduklar1 dinler
hakkindaki bilgileri tarih kaynaklarindan ortaya ¢ikarmak gerektigini, Tiirk din tarihinin
genel Tiirk tarihinden ayr1 degerlendirilemeyecegini savunmaktadir. O, Tiirklerin ilk
donem dini inaniglart ile ilgili bilgilerin olduk¢a sinirli oldugunu, bunun sebebinin de,
Tirklerin baslangigta ¢cogunlukla gécebe hayati yasamalar: oldugunu ifade etmektedir.
Bu konuda, Tiirklerin yerlesik hayat siiren komsulariin verdikleri bilgilerin ¢cokluguna
dikkat ¢ekerek bunlara ihtiyatla yaklagilmas: gerektigini belirtir. >

Gilingor, geleneksel Tiirk dininin mensei ve isimlendirilmesi konusunda Tiirk ve
yabanci1 tarihgilerin goriislerine yer vererek son olarak kendi goriisiinii belirtir. Buna
gore, bazi tarihgilerin eski Tiirk dinini Totemizm olarak géjrdijklerini,133 bazilarmnin
Samanizm olarak nitelendirdigini ifade eder. O, bu konuda Animizm, Fetigizm,
Politeizm, Dualizm, Henoteizm ve Monoteizm ile ilgili tartismalara da yer vermistir.*3*
Eski Tiirk dinini Haniflik olarak nitelendirmenin de yanlis oldugunu vurgulayan
Gilingor, bu yanhishigin sebebini iki sekilde aciklar. Ona gore birinci sebep, eski Tiirk
yazitlarmin farkli degerlendirilmesi yaninda, oldukca genis bir cografyaya yayilmis
olan Tiirk kavimlerinin birinde goriilen inanislarin genellestirilmesi, ikinci sebep ise
dinin kendi terminolojisi disinda baska bir dinin terminolojisi ile isimlendirilmesidir.**
Geleneksel Tiirk dininin koklii ve karmagik bir sisteme sahip oldugunu, onun mensei ve
isimlendirilmesi ile ilgili olarak tek bir modelden hareket etmenin yanlighigini ortaya
koyar. O’na gore bu sistem pek cok inang ve kiiltiir 6gesinden olugmaktadir ve Tiirklere

6

mahsus bir fenomendir."® Giingér, bu konudaki goriislerini saglam delillere

dayandirarak geleneksel Tiirk dini ile ilgili en Onemli kaynagin “Hoytu Tamir

Yazitlar”**"ile Yenisey ve Orhun Abideleri oldugunun altmi gizer.™® O, eski Tiirk

131 Y. Giingér, “Eski Tiirklerde Din ve Diisiince”, Tiirkler Ansiklopedisi, Editorler: Hasan Celal Giizel ve
Dig., C. 11, s. 463.

132 Sami Kilig- A. Selcuk, “Prof. Dr. Harun Giing6r’iin Tiirk Din Tarihine Katkilar1”, Prof. Dr. Harun
Giingor Armagani, S. 34.

33 Unver Giinay- H. Giingér, Tiirk Din Tarihi, s. 113-117.

B340, Giinay, H. Giingor, Tiirk Din Tarihi, s. 117-126.

135, Kilig- A. Selguk, a., g., m., s. 37.

360, Giinay, H. Giingor, Tiirk Din Tarihi, s. 127-128.

37 Hoytu Tamir Yaztlari (717-720), Hoytu Tamir bdlgesinde bulunan ve diger kitabelerden farkli olarak
tas iizerine kazinmayip 34 parga kayanin iizeri boyanarak olusturulmus olan yazitlardir. Bunlarda Kél i¢
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inaniglarinm evrensel dinler ve Islam dini ile kaynasarak, giiniimiizde “alt kiiltiir” veya
“halk dindarlig1” olarak nitelendirilen sekilde devam ettigi fikrini savunur. O, bu
sebeple eski Tiirk dini i¢in “Gok Tanr1 Dini” ifadesinin kullanilabilecegini diisiinmekle
birlikte “Geleneksel Tiirk Dini” ismini kullanmay1 tercih eder.®

Glingor, Altay, Orta Asya ve Kuzey kavimlerinin GOk Tanri’ya verdikleri
isimleri ve Tanrilarmin 6zelliklerini deskriptif metotla incelemis, g¢esitli tarihgilerin ve
seyyahlarm gorislerine de yer vermistir. Mogollar ve Kalmuklar’m “Tengri”, Volga
Tatarlarmin “Tengere”, Beltirler’in “Tingir”, Yakutlar’in “Tangara”, Soyonlar’mn “Ter”,
Cuvaglar’in “Tura (Tora)”, Kazan Tiirkleri’nin “Teri”, Kazan ¢evresindeki Hiristiyan
Tatarlarin “Tengere Babay”, Minusinsk Tatarlari’nin “Carcayan”, Altay Tatarlari’’nin
“Yayan”, Ceremis ve Ostyklar’in “Aga Tangara” ve Tunguzlar’in “Buga” olarak Gok
Tanrr’y1 nitelendirdiklerini ve bu Tanrilarin 6zeliklerini deskriptif metodu kullanarak
aciklar.**® O, Tiirkler ’in Tanrr’y1 ifade etmek icin “idi, iz, Ugan, Calab, Bayat”
kavramlarmi da kullandiklarimi belirtir. Ancak bu kavramlarm “Tanr1” sézciigiiniin
kullanildig1 yaygmlikta kullanilmadigimi ve onun kadar eski olmadigimi ifade eder.
“Calab ( Celeb)” 6rnegini vererek bunun Nasturi Hiristiyanliktan gelmesi muhtemel bir
kullanim oldugunu belirtir.*** Tirklerin soyut ve ulu bir Tanri anlayisina sahip
olduklarini, bununla birlikte Tanrinin gokte olduguna inandiklarmni aciklamaktadir.**?0,
Tirk destanlariin ve hikayelerinin bir kisminda, muhtemelen dis tesirlerle ve sonraki
donemlerde Tanri’nin ¢ocuklarindan s6z edildigini, ancak bunun Gok Tanr1 dini i¢in
gecerli olmadigmi vurgular.**® Giingér, bazi miielliflerin hatali bir sekilde devletin
biiyiikliigline ve kiigiikliigiine paralel olarak Tirklerin tanrilarinin sayilarinin degisken
oldugunu soylediklerini belirtmektedir. Bu miielliflere gore imparatorluk kurulu iken
tanrmin tek, imparatorluk pargalandiktan sonra ¢ok sayida oldugunu ifade eder. Onlarin,
Tiirklerdeki dag, su ve agac tgcliisii ile ilgili inanglar1 Hiristiyanligin teslis inancina

benzeterek politeist bir yaklasim i¢inde olduklarini belirtir. Onlarin bu diisiincelerine

Cor’un Tirgislerle savagmasi anlatilir. bilgicik.com/yazi/gokturk-harfli-yazitlar-gokturkce-ve- orhun-
yazisi/ (13. 05. 2013).

138 H.Giingor, “Tiirk Topluluklart Hangi Dinlere inantyor?” Tiirk Bodun Bilimi Arastrmalart, s. 20. ; S.
Kilig-A. Selguk, a., g., m., s. 35.

139°g Kilig- Ali Selguk, a., g., m., s. 36.

10 Y. Giingér, “Altay Kavimlerinde Gok Tanr1”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, s. 40, 47, 49.; H.
Giingér, “Eski Tiirklerde Din ve Diisiince”, Tiirkler Ansiklopedisi, C. 111, s. 463.; U. Giinay, H. Giingoér,
Tiirklerin Dini Tarihi, s. 58.

My, Giingor, “Geleneksel Tiirk Dini”, Tiirk Din Etnolojisi, s. 22.; H. Giingor, “Eski Tiirklerde Din ve
Diisiince, Tiirkler Ansiklopedisi, C. |11, s. 464.

Y2 H. Giingor, “Geleneksel Tiirk Dininde Din Anlayis1”, Dinler Tarihi Arasturmalari 11, s. 157.

Y3 H. Giingor, “Eski Tiirk Dini”, Yasayan Diinya Dinleri, Ankara 2007, s. 531.
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karsi, geleneksel Tirk dininde tanrmin tek oldugunu, zoomorfik ve antropomorfik
ozellikler gostermedigini, kutsal evliligin bulunmadigmi, kitabelerdeki Tiirk tanrisi
ifadesinin milli bir tanriyr degil, evrensel bir tanriy1 isaret ettigini belirtir. Giingor’e
gore Tiirklerin Islam’1 kabul etmesiyle birlikte Allah kelimesi Tanr1 kelimesinin yerini
almugtir.**

O, Geleneksel Tiirk dininde Gok Tanr1’nin, daha sonradan baska dinlerin semavi
tanrilarma benzer 6zellikler gosterdigini ifade etmektedir. Buna gére Tanrinin, diinyay1
bir kez yaratip sonra higbir miidahalesi olmayan ya da her seye miidahale eden bir ilah
olmadigmi, ancak olaylara dolayl olarak miidahale ettigini agiklar. Tiirk din tarihinde
GOk Tanrt’nin, “deus otiosus” goriniimiini aldigini, Tanri’’nin, géglin yedinci veya
dokuzuncu yahut on altinci katinda oturduguna inanildigini ifade eder. Ayrica Gok
Tanrt’nin, “Goglin Ruhu” olarak algilandigini, bunun sebebinin de giines, ay, yildiz,
gok giiriiltiisii, simsegin birer kutsal ve semavi ruh olarak telakki edilmesi oldugunu
belirtir.'*  Giingdér, Yakutlarin, Budizm’ in etkisiyle Uriing Ay1 Toyon’a
dontistiirdiikleri Tanri’’nin yedinci gokte oturdugunu, her seyi yonettigini, iyilik yapip
kétiiliiklere kayitsiz kaldigmi ifade etmektedir. Altay Tiirklerinin Ulgen (Bay Ulgen)’e
dontisen Gok Tanr1’ s sadece iyilik tanris1 oldugunu, altin kapli bir saray ve tahtinin
oldugunu, yedi veya dokuz erkek ya da kiz ¢ocugunun ve kendisine yardimci ruhlarm
(Yayik, Suyla, Karlik, Utkucu) oldugunu belirtmektedir. Oguzlarin Nasturi
Hiristiyanligin etkisiyle Gok Tanr’yr “Celep (Calap)”, kuzeybati Mogolistan’da
yasayan Soyotlarm “Kayrakan” olarak adlandirdiklarini ifade etmektedir.’** O,
Goktiirkler doneminde Tanri’nin Tiirkleri koruduguna, onlar1 diger milletlerden {istiin
tuttuguna, hakanlarin iktidar1 Tanri’dan aldiklarma inanilmasi sebebiyle “Tiirk Tanris1”
seklinde bir nitelendirmenin yapildigini, ancak onun “ulusal bir Tanr1” olmayip
“evrensel bir Tanr1” oldugunu tasvir etmektedir.'*’

Giingor, Tiirklerin Gok Tanrisini diger milletlerin semavi Tanrilariyla mukayese

ederken karsilastrma yOntemini kullanmaktadir. Tiirklerde Go6k Tanr1 ile

Y4 H. Giingdr, “Tanr1 maddesi ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 39, Istanbul 2010, s. 570-

571.

¥, Giinay- H. Giingor, Tiirklerin Dini Tarihi, 65-66, 68, 70.

146 Gilingor, “Altay Kavimlerinde Gok Tanr1”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, s. 40, 47, 49.; H.
Giingér, “Eski Tiirklerde Din ve Diisiince”, Tiirkler Ansiklopedisi, C. 111, s. 465.; U. Giinay- H. Giingor,
Tiirklerin Dini Tarihi, s. 65-66, 68.

Y H. Giingdr, “Geleneksel Tiirk Dininde Din Anlayis1”, Dinler Tarihi Arastirmalari 11, s. 160.
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hierogaminin**® bagdasmadigini, Gék Tanr’min firtina ve gok giiriiltiisii ilahma
déniismedigini agiklar.**°

Gilingor, daha ¢ok deskriptif metodu kullanarak inceledigi geleneksel Tiirk dinini
tim ozellikleriyle ele almakta, G6k Tanr1 inancinda tabiat kuvvetlerine inanma, atalar
kiiltii, kozmoloji, kozmogoni, diinyanin sonu, ibadet, gec¢is mensekleri ve kamlarla ilgili
ozellikleri de agiklamaktadir.

Glingor, tabiat gii¢lerine inancin Orhun Yazitlarinda “Yer-Sub” olarak yer
aldigmi, Yer-Sularin “iduk (kutsal) oldugunu, Yer-Su inanclarinin geliserek ‘“vatan
kiiltii” ne doniistligiinii, “dag kiiltii”, “orman ve aga¢ kiiltii” niin eski Tiirk dininde yer
aldigmi deskriptif metodu kullanarak agiklar. Tiirkler *in atese saygi gosterdigini, onun
kutsal ve temizleyici bir giiciiniin olduguna inandiklarini, ates kiiltiiniin giiniimiizde
“tlitsiileme” uygulamasi ile “aile ocagi kiiltli” olarak stiregeldigini belirtmektedir.

Glingor, “atalar kiiltii” ile ilgili olarak saygideger olan atalarin ruhlarina hiirmet
edildigini ve onlara kurban sunuldugunu, atalarin tasvirlerinin yapilip saklandigini ifade
eder. Kecgeden, pacavradan, kaym agaci kabugundan, hayvan derisinden yapilip
duvarlara asilan veya torbalarda saklanan bu sembollerin {izerine, yolculuga veya ava
cikilirken sag¢1 sacildigini ve agizlarma yag siirildiigiinii kaydetmektedir. Altaylilarin
“t6z”, Yakutlarin “tangara”, Mogollarin “ongon” adim verdikleri bu suretlerin zoomorf
veya antropomorf sekillere sahip olduklarini belirten Giling6r, bunlarin genellikle kartal,
tavsan, ayi, sincap seklinde tasavvur edildiklerini, ancak “tilik”, “kozan”, “aba”,
“biirkiit”, “tiyin” gibi isimlerle anildiklarini ifade eder. Ayrica Tirklerde “aba (apa)”
kelimesinin, Yakutlarda “ese”, ebe” ve “ebiige” kelimelerinin “ata” ve “baba” anlamina
geldigini belirtir."*

Gilingor, Tirkler’deki kozmoloji  anlayismin = “liniversalizm-iiniversizm
(evrenselcilik)” seklinde oldugunu, yer ile gok arasindaki bu iki ilkeli dikotomik
iiniversalist anlayisin sonradan {i¢ tabakali bir tasavvura doniistiigiinii acgiklar. Bu
tabakalar, yer ve gok iken l¢lincili olarak yeraltmin eklendigini belirtir. O, Tiirk dinine
yoktan yaratma isinin sonradan semitik dinlerden girdigini, efsanelerde yaratma fiilinin
maddeye sekil vermek seklinde oldugunu, kaostan kozmosa gecis olarak ortaya ¢iktigini

aciklamaktadir.

148 Hierogami: Tanr1 ve tanrigalar arasidaki kutsal evlilik. www. Thlsozluk.com. ( 27.06. 2013).

Y9, Giinay, H. Giingor, Tiirklerin Dini Tarihi, S. 67.

s Giingor, “Geleneksel Tiirk Dini”, Tiirk Din Etnolojisi, S. 24-28.; H. Glingor, “Eski Tiirklerde Din ve
Diisiince”, Tiirkler Ansiklopedisi, C. 111, s. 468.
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Harun Giingor, geleneksel Tiirk dininde diinyanin sonu ve kiyamet ile ilgili net
bir inanis olmadigmi, Budizm, Hiristiyanlik ve Islam dininin etkisiyle kiyamet
anlayisiin olustugunu, Altaylilarin bu giine “Kalgang1 ¢ak”, diger Tiirk topluluklarinin
ise “Ulug kiin” dedigini ifade etmektedir.

Glingor, geleneksel Tiirk dininde ibadet konusu ile ilgili olarak, sistemli ferdi
ibadetlerin olmadigini, dualarin bireysel olarak yapildigini, kanli ve kansiz kurbanin
goriildiigiinii belirtmektedir. O’na gore, “saci-yalama” adi verilen ve agaglara baglanan
caputlar birer kansiz kurbandir ve giiniimiizde kullanilan “daris1 basmiza” deyimi, bu
ibadetle ilgilidir. Giingor, kanl kurbanin ise “kergek, kereh, kudayi, Allahlik, itik, 1yik,
yagis, tapig gibi ¢ok sayida kelimeyle ifade edilen ¢ok yaygin bir ibadet oldugunu
belirtmistir. Kurbanin Gok Tanriya sunulmakla birlikte bazi kutsiyetlere de
sunuldugunu ifade etmistir. Ayrica Hunlarm her y1l mevsim degisiklikleri ile ilgili bir
bayram kutladiklarini, Goktiirkler ’de “Fuyunse” denilen ibadethanelerin oldugunu,
Tiirk ¢adirmim da Tiirklerde ibadet yeri oldugunu belirtmektedir. ™

Gilingor, geleneksel Tiirk dinini “Gok-Tanri merkezli ve onun etrafinda
sekillenmis orijinal sistem” olarak degerlendirmekte, bu karmagik sistemin {ist iiste ve
¢ogu zaman yan yana veya i¢ ige birgok inang ve kiiltiir unsurlar1 ve tabakalarindan

olustugunun altmni g:izmektedir.152

2.2.5. Samanizm

Gilingor, “Saman” sozciigliniin Tiirklerde, Tunguz dilinden alinmig olan ‘“kam”
sOzcligi ile ifade edildigini belirterek Samanizm’in dini/ sihri/ mistik bir olay oldugunu
vurgulamaktadir. Samanizm’in Paleolitik Cag’dan itibaren goriildiigiinii ve sadece eski
Tirk dininde yer almadigini belirterek onu, farkl kiiltiirlerin ve dinlerin etkileriyle
karmagsik bir sekilde olusmus tasavvur ve uygulamalar kaosu veya haritas1 olarak
tanimlamaktadir.'*®

Gilingdr, Saman sozciigiiniin etimolojisi hakkindaki tartigmalara yer vererek
Samanizm’in kokenini Budizm’e dayandiranlarin goriigleri ile Mircea Eliade, Ziya
Gokalp, Hikmet Tanyu, M. Fuat Kopriilii’niin ve diger bazi arastirmacilarin goriiglerini

ele almistir. O, Modern arastirmacilarin Samanizm’i, geleneksel Samanizm (Antarktika

By, Giingor, “Geleneksel Tiirk Dini”, Tiirk Din Etnolojisi, S. 29-31.; H. Glingor, “Eski Tiirklerde Din ve
Diisiince”, Tiirkler Ansiklopedisi, C. 111, s. 470.

2. Giinay- H. Giingér, Tiirklerin Dini Tarihi, s. 147-148.

153y Giingor, “Eski Tiirklerde Din ve Diistince”, Tiirkler Ansiklopedisi, C. 111, s. 470.; H. Glingor, “Eski
Tirk Dini”, Yasayan Diinya Dinleri, S. 536.
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ve Giiney Sibirya’da uygulanan Samanizm), Islamlastirilmis Samanizm-Baksilik
(kuzeydeki gocebe Tiirk topluluklari ile Orta Asya’daki yerlesik toplumlarin inang
sentezi durumundaki Samanizm) ve yeni Samanizm (giiniimiizdeki bir grup Batilmin
tekrar uygulamaya basladig1 sekildeki Samanizm) olarak {i¢ gruba ayirdig1 bilgisine yer
vermektedir. Samanizm’in farkl kiiltiirlerde goriilmesi sebebiyle kozmolojisinde bir
goriis birliginin olmadign ileri siirer. >

Gilingor, cesitli Tiirk topluluklarinda “kam” larin farkli adlarla anildiklarini,
Yakutlarin erkek samana “oyun”, kadin samana ‘“udagan” dediklerini, Kirgizlarin

3

“bahs1”, Kazaklarm “baks1” admi verdiklerini belirtir. Ayrica Tabgaglarda “wu” adi
verilen biiyliciilerin oldugundan, Uygurlarda “kam” in daha c¢ok biiyiicii seklinde
faaliyet gosterdiginden ve Tunguzlarda ‘“saman” m biiylicii anlammna geldiginden,
Kirgizlarin  “gan” dedikleri otorite tipinin muhtemelen kam oldugundan soz
etmektedir. ™

Glingor herkesin kam olamayacagmi, kam olabilmek i¢in iki yol bulundugunu
belirtir. O’na gore bu yollardan biri irsiyet, digeri de dogal istidattir. O, irsiyeti, bir
kamin soyundan gelmek olarak agiklar ve kam adaymin, ata samanimn ruhu tarafindan
rahatsiz edildigine inanildigim1 belirtir. Dogal istidadin ise garip davranislarla kendini
gosterdigini, dalginlik, hayal gérme, inzivaya egilim, asabiyet, bayilma, sara ndbetine
benzer nobetler ve agizdan kopiik gelmesi gibi haller, aga¢ kabuklar1 yeme, kendini
atese ve suya atma, bigakla kendini yaralama gibi davraniglarin bu egilime isaret ettigini
belirtir.**°

Gilingor geleneksel Samanizm’de samanlarm kiyafetlerinin = 6zelliklerini
belirtirken onlarm “manyak” adi verilen ciibbeye benzer bir istliik, hayvan derisinden
bir gogiislik, kus tiiylerinin takildigi kirmizi bir baslik, eldiven, maske ve yiiksek
konglar1 olan bir ayakkabi giydiklerini, bellerine kirmiz1 bir kusak taktiklarini, kusaga
bagli olup ay ve giinesi simgeleyen iki demir levha ile birlikte yilanlar1 sembolize eden
mavi boncuklarin bulundugunu belirtir. Giingér, Samanm “caluu” ve “tiinglir” adi

verilen davul ve def kullandigini, davulu olmayanlarin ise asalarmni kullandiklarmi ifade

4 H. Giingdr, “Samanizm maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 38, Istanbul 2010,
5.325.

195y, Giingor, “Eski Tiirklerde Din ve Diisiince”, Tiirkler Ansiklopedisi, C. I, s. 471.

ey Giingor, “Eski Tiirklerde Din ve Diistince”, Tiirkler Ansiklopedisi, C. 111, s. 472.; H. Glingor, “Eski
Tirk Dini”, Yasayan Diinya Dinleri, . 537.
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eder. Ayrica ciibbe ve davulun ozelliklerinin, kamin hizmetinde bulundugu ruh
tarafindan kam’a bildirildigine inanildigin1 belirtir.**’

Glingdr, Orta Asya Samanizmi (Baksilik)’nde samanlarin 6zel giysilerinin
olmadigini, ancak enstriimanlarin 6n planda oldugunu ifade ederek Kirgiz, Kazak,
Tiirkmen ve Karakalpaklar ’da samanlarin kobuz (kobiz), domra, diitar ve gicak
kullandigimn1, Ozbek ve Tacik samanlarin ise davul ve def kullandiklarmi ifade eder.

Glingdr, Yeni Samanizm ile ilgili olarak 6ncelikle Samanizm’in Avrupa ve
Amerika’da ortaya ¢iktigmi ifade ederek cesitli arastiricilarin goriislerine yer verir.
Buna gore Hamayon’un Samanizm’in Hiristiyan misyonerler, tiiccarlar ve seyyahlar
tarafindan Kuzey Asya’dan Bati’ya tasmarak Onceleri seytanla, sonradan hekimlikle
iligkilendirildigini, en son olarak da ideallestirildigini diisiindiigiinii belirtir. O,
Aydmlanma donemi bilginlerinin ¢ogunun, samanlar1 ortadan kaldirilmasi gereken
sarlatanlar olarak nitelendirdigini ifade eder. Giingor, J. Herder, W. Von Goethe ve V.
Hugo’nun ise, bu goriislerin tam tersine samani, “dini duygular1 terenniim eden bir
virtiioz” olarak nitelendirdiklerini belirtir. Gilingdér 1951 yilinda Eliade’nin “Le
chamanisme et les techniques archaiques de I’extase” adli eserinin yaymlanisindan
sonra Samanizm’in Bati’da yeniden incelenerek degerlendirildigini ve 6zellikle Kuzey
Amerika’da Yeni Samanizm (Sehir Samanizmi) adi verilen hareketin ortaya ¢iktigini
belirtmektedir. O, Carlos Castaneda’nin Samanizm’i, taraftarlarma Ozgiirlik
kazandirma, kotii ruhlarin yoklugunu kabul etme gibi esaslara dayandirdigini agiklar.
Ayrica Yeni Samanistler arasinda Yeni¢ag akimima bagli gruplar, ¢evreciler, feministler
ve yeniden tabiata donmeyi hedefleyen gruplarin bulundugunu ifade etmektedir. O’na
gore Yeni Samanizm, post modern felsefe dogrultusunda gelismis endiistri
toplumlarinin i¢inden ¢ikmis bir anlayistir ve yine bu toplumlara dogmalari, kurumlari,
ibadetleri olmayan, herkesin kendi mitini yaratabilecegi bir din sunmay1
hedeflemektedir."*®

Glingor’iin, Nikolay Vladimirovi¢ Belov’un “Samanizm” adli eserinden bir
boliimii esas alarak hazirlamis oldugu “Samanizmde Bitkiler” adli yazisinda oncelikle
Tiirk bilim adamlarinin ¢ogunun, yanlis olmakla birlikte, Samanizm’i sadece Tiirklere

has ve onlara ait bir din olarak gordiigiinii, dogrulugunu, yanlighgmni tartigmadiklarini

Y7 H. Giingdr, “Samanizm maddesi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 38, s. 327.; H.
Giingor, “Eski Tiirklerde Din ve Diislince”, Tiirkler Ansiklopedisi, C. 111, s. 473.; H. Gilingor, “Eski Tiirk
Dini”, Yasayan Diinya Dinleri, s. 538.

%8 H. Giingor, “Samanizm maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 38, s. 327-328.
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ifade etmektedir. Daha sonra M. Eliade, Gumilev, Potapov, S. C. Velihanov gibi dinler
tarih¢ilerinin  Samanizm’in tanimi konusunda yapmis olduklar1 tartigmalara yer
vermistir. Bu tanimlardan hareketle baslangicta Kuzey Asya Samanizmi’nin bir din
olmadigini, ancak Mogol devrinden sonra bir din kimligi kazanmig gibi goriindiigiinii,
ancak Samanizm’in orijininin tespit edilmesinin zor oldugunu belirtmistir.

Glingor, Samanlarin tedavi ve bliyll i¢in kullandiklar1 baz1 bitkileri, bu bitkilerin
nasil toplandigmi ve bunlarla ilgili uygulamalari, Belov’un adi gegen eserinden
nakletmistir. Bu bitkiler elma, kuzukulagi, pelin, ay¢icegi, egreltiotu, ak¢akavak, hiyar,
nergis, lavanta, salep, kestane, sogiit, ¢ilek, kiligotu, melekotu, minegicegi ve akagac
/kaymagaci gibi bitkilerdir. Giingér, vermis oldugu bu bilgilerden sonra sonu¢ olarak
Samanlarin bu bitkileri hem tedavi hem de goriinmeyen giiclerin yardimini saglamak
amaciyla kullandiklarmi, bircok dinde kutsal kabul edilen bitkiler oldugunu ifade
etmistir. Geleneksel Tiirk dini inaniglar1 iginde de kayin agaci, tobilga, igde, alig, elma,
selvi (ardig), iizerlikotu (adraspan), korkeven, yelkovan ve mersin agacmin kutsal
sayildigini belirtmektedir. Ancak O, bu bitkilerin ni¢in kutsal kabul edildigini, yetistigi
yer itibariyle mi, yoksa o toplumlarda ekonomik bir degere sahip oldugu i¢in mi kutsal
sayildigini, bu bitkilerle ilgili olarak anlatilan hikayeleri ve zaman i¢inde kutsalliklariyla

ilgili inanislari degisip degismedigini arastirmak gerektigini belirtmistir. 159

2.2.6. Karamanlca Kitabeler ve Bir Mektup

Gilingor, Karamanlica yazilmig bazi kitabeler ile bir mektubu konu alan ¢esitli
calismalar yapmustir. Calismalarinda Karamanlilarin  mensei  konusunda bazi
arastirmacilarin goriislerine yer vermistir. Karamanlilarin soyunu Anadolu’da kurulmus
olan Karamanli Beyligi’ ne dayandiranlar oldugu gibi onlar1 Grek sayanlarin da
bulundugunu belirtmistir. O’nun tespitine gore Anadolu’da yasayan Rumlara “Rum”
dendigi halde Karaman’da yasayan Rumlara “Karamanlilar” denmesinin sebebi, diger
Rumlardan farkli olarak onlarin sadece Tiirkge bilen Hiristiyan Tiirkler olmalaridir.'®
O, Grek alfabesiyle Tiirkge yazilan yazilara “Karamanlica” dendigini belirtmistir.'®!

Glingor, Karamanhlarin ortaya c¢ikisim1 Tiirk-Bizans iliskilerine dayandirmaktadir.

Bizans Imparatoru Theophile (829-842) devrinde Bizans’a Tiirklerin geldigini ve

9 H. Giingdr, “Samanizmde Bitkiler”, Tiirk Din Etnolojisi, s. 107-115.

160 1. Gilingor, “Karamanlica (Grek Alfabeli Tiirkge) Bir Kitabe”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, S.
225-226.

181 H. Giingor, “Karamanlica (Bir Kitabe, Bir Mektup), Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, s. 231.
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bunlarin Hiristiyanlastirilarak Vardar Nehri kiyilarmma yerlestirildiklerini ifade eder.
Giingdr, Goktiirk Imparatorlugu dagildiktan sonra Orta Asya’dan cikan Tiirklerin bir
kismmin Anadolu’ya gecip Miisliman olduklarini, bir kisminin (Pegenekler, Uzlar ve
Kumanlar) ise Karadeniz’in kuzeyine giderek Bizans imparatorlugu’na akinci, parah
asker ve miilteci olarak yerlestigini belirtmistir. Glingdr, bu ikinci grubun bir kisminin
yerli halkin i¢ine karisarak Hiristiyanlastigini, bir kismmin da “Tirkopol” adi verilen
Tiirk askeri kitalarmi olusturduklarini ifade etmistir. Bu parali askerlerin, Miisliiman
Tirk fetihleri sonrasinda da o bolgede kaldiklarini, Selguklularin ve Osmanlilarin engin
hosgoriileri sayesinde Hiristiyanliklarini devam ettirdiklerini, ancak 1923 yilinda
yapilan Lozan Antlagsmas1 geregince Yunanistan’a gonderildiklerini belirtmistir.
Glingdr, menseini acikladigi bu insanlarin, Hiristiyan olmalarindan dolayr Grek
sayilmalarmin miimkiin olmadigin1 ifade etmistir.

Gilingor, Grek alfabesiyle yazilmig en eski Tiirk¢e kelimenin, II. yiizyilda
Iskenderiyeli matematik¢i Ptolemaios’un kaydetmis oldugu Ural Nehri’nin Tiirk¢e adi
olan ve Yayik anlamina gelen “Daiks (Dayiks)” oldugunu belirtmistir. Daha sonraki
donemlerde Goktiirk hakani Istemi Kagan’a Bizans’mn gdnderdigi notlarda “yug”
kelimesinin Grek harfleriyle yazildigini belirtmistir. V1. Yiizyilda iran’a kars1 Bizans ile
ittifak olusturan Tiirklerin bazi isimleri Grek harfleri ile yazdiklarini da belirten Gilingor,
Istanbul Rum Patrigi 1. Gennodios Skolarios’un Fatih Sultan Mehmet’e Karamanlica
olarak yazilmis bir Ortodoks itikadnamesi gonderdigini ifade etmistir. 162

Giingor, lilkemizin pek ¢ok yerinde Karamanlica yazilmis eserlerin ve 6zellikle
Kayseri, Nevsehir, Nigde ve Konya’da Karamanlica kitabelerin bulundugunu ifade
ederek Kayseri ve ilgelerinde tespit etmis oldugu bes kitabe ile bir mektubu calisma
konusu yapmustir.'® O’nun inceledigi ve transliterasyonunu yapmus oldugu kitabelerden
birisi Talas ilgesine bagl Endiirliik (Andronike) koyiindeki bir kilisenin kitabesidir.
Kitabenin mermer bir tas tlizerine 13 satir olarak yazildigini belirten Giling6r, kitabenin
bugiinkii dildeki karsiligini da ¢alismasina almistir. Giingor, kitabenin tarihinden, onda
sozii edilen hiikiimdarin II. Mahmut oldugu tespitinde bulunmustur. O, kitabenin
metninde Oviilen padigahin II. Mahmut olmasini da Biiylikk Yunan Ayaklanmasini

Istanbul Rum Ortodoks Patrikhanesinin desteklemesi ve bunun tizerine II. Mahmut’un

62 H. Gilingor, “Karamanlica (Grek Alfabeli Tiirkge) Bir Kitabe, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, S.
225-227.; U. Giinay-H.Giingér, Tiirklerin Dini Tarihi, s. 217-221.

163 H. Giingor, “Karamanlica (Grek Alfabeli Tiirkce) Bir Kitabe”, s. 228.; “Karamanlica (Bir Kitabe, Bir
Mektup)”, s. 231.; “Karamanlica Ug Kitabe”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, S. 234-236.
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Ortodokslar1 korumasina baglamaktadir. Giingor, kitabede X seklinde kisaltilarak
kullanilan kelimenin Karamanlica Hatz1 ve Hatzh olarak yazilan “Hacr” kelimesinin
kargilig1 oldugunu tespit etmistir. O, kitabede “Kayseri kahini (dini lideri) faziletlii
Paisios” olarak bahsedilen kisinin 6nceden Zincidere basrahibi ve sonradan Kayseri
Metropolit’i olan Paisios oldugu tespitinde bulunmustur.*®*

Giingdr’iin incelemis oldugu baska bir Karamanlica kitabe, Ozvatan ilgesine
bagl Kavak kdylinde giinlimiizde cami olarak kullanilan eski bir kilisedeki iki kitabedir.
Glingor, bu kitabeler hakkindaki acgiklamalarindan 6nce Kavak kdyiinde Onceden
Rumlarin yasadiklarmi diistindiigiinii ve 1923 yilinda imzalanan Lozan Antlasmasi ile
Tirkiye’deki Rumlarin  Yunanistan’a, orada yasayan Tirklerin ise Tiirkiye’ye
getirildikleri bilgisine yer vermistir. Sozii edilen ve bugiin cami olarak kullanilan
kilisenin avlusunun kapisindaki mermer kitabede Karamanlica olarak “Haci Vasil
Kilisesi” yazdigini tespit eden Giingor, diger kitabenin ¢an kulesi iizerinde bulundugunu
ve bu kitabede 1600 ile 15 Agustos 1910 tarihlerinin yer aldigini belirtir. Gling6r’iin
tespitine gore bu tarihlerin ilkinin kilisenin yapim tarihi, ikincisinin ise tamir edildigi
tarih olmas1 muhtemeldir.'®

Gilingor, Talas ilgesinde bugiin cami olarak kullanilan bir kilisenin tamiri ile
ilgili olarak yazilmig Karamanlica bir kitabeyi incelemis ve baz1 tespitlerde
bulunmustur. Kitabede “Hz. Meryem” isminin gegtigine ve Arapca yiiksek anlamina
gelen bir kelimenin kullanildigima dikkat ¢ekmistir. Ayrica kitabenin ilk satirinda
“P.P.P.P.P.P.P” seklinde yer alan yedi tane P harfinin dua formiilii olabilecegini tespit
etmistir.

Gilingor’tin Kayseri’de tespit ettigi Karamanlica kitabelerden biri, Kayseri
Arkeoloji Miizesi’ndeki 6223 numarada kayith olan tastir. O, transliterasyonunu yaptigi
bu kitabenin mezar kitabesi ya da nasihat i¢in yazilmis bir kitabe oldugunu belirlemistir.

Giingor, Incesu ilgesinde bulunan bir evin kapismin iizerinde Karamanlica
olarak sadece “Masallah” yazan bir kitabenin oldugunu ve Miisliimanlar tarafindan
kullanilan bu kelimenin Hiristiyan Tiirkler tarafindan da ayni anlamda kullanildigin

tespit etmistir.166 Kayseri merkez ve merkeze bagli kdyler ile Biinyan, Develi, Talas,

184 H. Giingor, “Karamanlica (Grek Alfabeli Tiirkge) Bir Kitabe”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalart, s.
228-229.

85y Giingor, “Karamanlica (Bir Kitabe, Bir Mektup), Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalar, S. 231-232.
166 . Giingor, “Karamanlica Ug Kitabe”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, S. 234- 236.
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Ozvatan ilgeleri ile bu ilgelere bagli kdylerde de aymi yaziyr iceren kitabelerin
bulundugundan s6z etmistir.

Glingor’iin incelemis oldugu Karamanlica bazi kitabeler disinda bir de mektup
bulunmaktadir. Mektubun Yordan Mahayil adindaki birine ait oldugunu tespit eden
Giingor, bu metinde Yunanca m harfinin yerine i harfinin kullanildigini, daha da
onemlisi Karamanlicanin haberlesmekte de kullanilmis oldugunu ifade etmistir. O’nun
dikkat cektigi bir nokta da kitabelerde ve mektupta fonetik isaretlerin kullanilmamis

olmas1, bu durumun da halkin bunu ¢ok iyi bilmesi ile agiklanabilecegidir.*®’

2.2.7. Acari Kelimesi

Harun Giingér, “Acari Kelimesi Uzerine” adli makalesinde “Acari” kelimesinin
ortaya ¢ikisindan séz eder.

Oncelikle Uygur Devletini kuran Dokuz Oguzlarin Maniheizm’i kabul
ettiklerini, Karabalgasun kitabesinde anlatilan bu olayi, kitabeden bir bolim alarak
belirtir. Uygur Devleti, Kirgizlar tarafindan ortadan kaldirilinca Mani dini
mensuplarinin  bagka yerlere go¢ ettigini, Miisliimanlarin Semerkant ve Turfan
bolgesine hakimiyetleri sonucu bir¢ogunun Miisliman oldugunu, Miisliiman
olmayanlarn ise “ Acari” diye isimlendirildigini net bir sekilde anlatir.

“Acari” kelimesinin hangi dilden dilimize girdigi, hangi anlamlar1 ifade ettigi ile
ilgili olarak da Tirk ve Batili arastirmacilarin goriislerine yer vermektedir. Ancak bu
kelimeye, ileri siiriilen tiim goriislerden farkli olarak ilk kez Zeki Velidi Togan
tarafindan farkli bir anlam yiiklendigini, onun Acarilerin Tahtacilar da denen Agag-
Eriler olabilecegini belirttigini ifade etmektedir. Diger bazi arastirmacilarin da Agag-
Erilerin Tirkmen ve inang olarak Kizilbas olduklarini zikrettiklerini belirtmektedir.
Ayrica Ecirli, Acirli, Acurlu, Ageri gibi isimlerle anilan oymaklarin da, kimi
arastirmacilarca Agac-Eriler olduklarmnin ifade edildigini calismasma almistur.

Harun Gilingér, “Acari” kelimesinin, bazi arastirmacilarin diisiindiigii gibi
Sanskritce olmayip “Agaceri” kelimesiyle ayni oldugunu ifade eder. Arap¢a yazim

kurallarindan dolay1 kelimenin “Acari” sekline doniistiiglinii séyler.168

" H. Giingor, “Karamanlica (Bir Kitabe, Bir Mektup), Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, s. 231-233.
168y, Gilingor, “Acari Kelimesi Uzerine”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, S.143-146.
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2.2.8. “Gos” Terimi

Tarihgi Siiryani Mihail ( Michel le Sryien)’in 21 bdliimden olusan “Chronique
(Kronik)” adl1 eserinin XIV. Bolimii, Selguklu Tiirkleri adi ile anilan Oguzlarin tarihine
ayrilmustir. Stiryani Mihail bu kitapta Oguzlarin hareketlerini tasvir ederken “gos”
terimini kullanmis, Giingor ise bu terimin gergekte ne manaya geldigini agiklamistir.
Bu Siiryani metnine gore, Tiirk Oguz boylar1 dogudan batiya dogru ilerlerken dnlerinde
kopege benzeyen bir hayvan yiirliyor, hareket etmeye karar verdiginde onlara Oguz dili
ile “Gos (Kalkmiz)” diyordu. Giingor, bu konuda herhangi bir rivayet olmadigini
belirttikten sonra Fransiz oryantalist J. B. Chabot’un ve Abu’l Farac’in goriisiine de yer
vermistir. Gilingor, kronigi ilk kez terciime eden Chabot’un “gos” teriminin “go¢”
olmas1 gerektigini ve “ordugahi kaldirmiz!” anlamii ifade ettigini belirtmistir. Abu’l
Farac’m ise Selguk Ogullariyla ilgili boyle bir hikdyeyi daha once higbir yerde
gormedigini soyledigini dile getirmistir. Siiryani metinlerindeki “Gos” terimi Giingor’e
gore bir yolculuk i¢in emir ifade etmektedir. Zira Dogu Anadolu’da “k” harfi yerine “g”
harfinin kullanilmasma siklikla rastlanir. Ayrica O, Oguz Kagan Destani’ nda
“Bozkurt” tan, Dede Korkut hikayelerinde de Salur Kazan atasinin kurt yavrusu
oldugundan s6z edildigini ve kroniklerde gecen “kopege benzer bir hayvan” in kurt
oldugunu agiklamaktadir. 169

Gilingor’e gore, Siliryani metinlerinde yer alan “Gos” terimi alisilmis bir terim
degil, yiirliyiis emrini isaret etmek, harekete gegmeyi bildirmek i¢in kullanilmis olan
0zel bir kelimedir. Onun tespitine gore “gos” teriminin varyantlari, bir yerden baska bir
yere yerlesme, gogme, askeri bir yer degistirme anlamlarini tasir. “Go¢” kelimesi
gbcebe olmak, goc etmek, tasinmak manalarina gelen “Gog- mek” ten emir olamaz. Zira
“go¢” koki, “gos” tan daha smwrhidwr. Oguzlarda bir go¢ veya askeri bir harekat
oldugunda, Siiryani Mihail’in kroniklerinde ad1 gegen kopege benzeyen bir hayvan veya
Bozkurt’un totemine verilmis “Gos” emri bu terimle ifade edilmistir.*"

Gilingdr Oguz- name ’de “Bozkurt” deyiminin, Oguzlarin savas haykirisi olan
“Uran” kelimesiyle bir arada gegtigini, “Bozkurt olsun bize uran” climlesini 6rnek
gostererek agiklamaktadir. Oguz- name’nin bazi boliimleri ile Siiryani Mihail’in

kroniginin konuyla ilgili boliimleri arasinda benzerlik oldugunu, buna gére bu totemin

19 . Giingdr, “Bir Suryani Metninde Tirkge ‘Gos” Terimi”, s. 293-294.; “Siiryani Kaynaklarina Gére
Tiirklerin Mensei, Dini Inanis ve Adetleri”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, S.285-286.

oy, Giingor, “Bir Siiryani Metninde Tiirkge ‘Gos’ Terimi”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, S. 294-
296.
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yani Bozkurt’un sadece gogli haber vermeyip askeri bir savasi da bildirdigini
belirtmektedir.'"*

Glingér  “Gos” terimi ile ilgili olarak su sonuca ulasmaktadir. Tiirklerin
gocebelik ve Ozel savag terimlerinden biri olan, Siiryani kaynaklarinda da yer alan
“Gog” terimi agiklanabilmektedir. Yine Siiryanicede bulunan bu terim, yani Bozkurt
toteminin (Stiryani Mihail’e gore kopege benzer hayvan) Oguzlara ait oldugu da
aciklanmaktadir. Ayrica Siiryani Mihail’in kroniginde Oguzlarin yayilmalar1 da

anlatilmaktadir.*"

2.3. Harun Giingor’iin Arastirmalarinda Karsilastirma Metodu
Bu baglik altinda karsilastrma metodu hakkinda bilgi verilecek, Harun
Giling6r’tin karsilastirma metodunu uygulamasi ve bu metodu agirlikli olarak kullanarak

yapmis oldugu calismalar iizerinde durulacaktir.

2.3.1. Karsilastirma Metodu

Karsilastirma, toplumlar ve dinler arasinda analiz ve agiklamalar yapmaya
girisen arastirmaciya, belli bir veriyi ¢éziimlemek, ondan belirli, somut ve genel
unsurlar1 ¢ikarmak imkani saglayan bir metottur. Dinler Tarihi arastirmalarinda
kullanilan karsilastirma metodu ise; ister gecmiste yasamis sonradan yok olmus, isterse
halen yasayan biitiin dinleri veya iki dini ele alip, bunlarin dini prensiplerini, ibadet
sekillerini zaman ve mekana bagli kalmaksizin farkli ve benzer yonleriyle inceleme
y<'5ntemidir.173 Karsilastirmali metodun iki 6nemli hedefi bulunmaktadir. Bunlardan
birincisi, tarihi baglantilar1 gostermek, ikincisi de benzer fenomenlerin bagimsiz
olusumlarina dikkat ¢cekmektir."*

Her din kendi i¢inde bir degere sahip oldugundan ortak veya farkli degerleri en
iyi sekilde anlamanm tek yolu, muayyen bir dini, baskasi veya bagkalar1 ile

karsilagtirmaktir. Karsilastrma yapilirsa, bir dinin hangi probleme nasil yaklastiging,

' Y. Giingdr, “Bir Siiryani Metninde Tirkge ‘Gos’ Terimi, s. 296.; “Siiryani Kaynaklarma Gore
Tiirklerin Mensei, Dini Inanis ve Adetleri”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalar, s. 286.

2 H. Giingdr, “Bir Siiryani Metninde Tiirkge ‘Gos’ Terimi”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, s. 296-
297.
7% Saban Kuzgun, ‘“Mukayeseli Dinler Tarihi Arastirmalarinda Karsilagilan Bazi Problemler ve
Diisiiniilen Coztimleri”, Tiirkiye I. Dinler Tarihi Arastirmalar: Sempozyumu, 24-25 Eylil 1992, Samsun
1993, s. 119; S. Kilig, a.g.e., s. 51.

74 Ninian Smart, “Karsilastirmali-Tarihi Metot”, D. E. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cev. Hakki Sah
Yasdiman, S. VIII, Izmir 1994, s. 556.
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hangisinin hangi kiiltlir seviyesinde sorunlara ¢éziim aradigini goriirliz. Karsilagtirma,
dogru bir bicimde yapilirsa, dinin temel 6zelliklerini bizlere tanitir ve mezhep ya da
tarikatin ortaya ¢ikisinin nedenlerini agikliga kavusturur. Karsilastirmali dinler tarihi,
dar anlaminda, adindan da anlasilacagi lizere, yeryiiziinde gelmis gecmis, kutsal
kitaplar1 bulunan veya bulunmayan, mensubu bulunan veya bulunmayan, milli veya
evrensel dinlerin benzer veya farkli noktalarmi ele alip inceler.*”

Unal’a gore karsilastirmanin yapilabilmesi igin, bir takim sartlarin bulunmasi
gerekir: Birincisi, dini geleneklerle ilgili hareketlendirici gii¢. Ikincisi, karsilastirma
yapabilmek i¢in, kisinin kendi inancinin digindaki dini inan¢ ve uygulamalar hakkinda
birinci veya ikinci el malzemelere yeterli derecede sahip olmasi. Ugiincii olarak da, bilgi
ve bulgular1 belli bir usul dairesinde diizenlemeyi saglayacak kabul edilebilen bir
yontemin olmasi. Buna gore karsilagtirmali Dinler Tarihi, genelde baskin dini
geleneklerden ayrilmayi, bagimsiz kalmayr ve diger dini inang ve uygulamalarla

ilgilenmeyi 6ng6rﬁr.176

2.3.2. Harun Giingor’iin Karsilastirma Metodunu Uygulamasi

Harun Giingor’iin bazi makalelerinin konusu Kkarsilastirmaya dayanmakla
birlikte, ¢alismalarinda tiim metotlar1 bir arada ustalikla kullanmustir.

Gilingor, bazi milletler ve dini gruplarin inanislar1 ile bazi dinleri ve inang
sistemlerini karsilastirdigi gibi bir milletin inaniglar1 ile bir kiiltlirii de karsilastirmus,
kutsal metinlerdeki bazi Ozellikler ile bir inang sistemini de mukayese etmistir. Bu
karsilastirmalar1 yaparken tamamen objektif bir bakis agis1 ile hareket etmistir. Ozellikle
Gagauzlarin yagsamlarma ve inanislarina bizzat sahit olarak, birlikte yasayarak
gozlemleyen Giingdr bu sebeple, onlarin inaniglariyla ilgili olarak yapmis oldugu
karsilagtirmalarda dolaysiz gozlem teknigini kullanarak daha farkli bir bakis agisina
sahip olmustur.

Gilingor, zaman zaman bir inancin farkli kavimlerdeki gdriiniimiine yer vermistir.
Ornek olarak; Gok Tanr1 konusunu incelerken Mogollarin monoteizmine de yer vermis,
onlarin “Tengri” kavramini kullandiklarmi, bu tanriyr “Mavi GOk olarak nitelemis
olduklarini, dualarinda “Mavi Gok” ve “Ebedi Tengri” ifadelerini kullandiklarini ve bu

tanrmin 6zelliklerini agiklayarak bir karsilastrma yapmistir. Mogollarmn tanrisinin deus

17> Mustafa Unal, Din Fenomenolojisi: Tarihce, Yontem ve Uygulama, Kayseri 1999, s. 11.
Y M. Unal, a. g. e., 5. 12.
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otiosus seklinde oldugunu, 99 Tanr1 anlayisinin bulundugunu, 54 tane beyaz tanrinin

iyilik, 44 tane siyah tanrinin kétiiliik ilahi oldugunu ifade etmektedir.’”

2.3.3. Karsilastirma Metoduyla inceledigi Konular
Deskriptif metot ve Harun Giingor’lin bu metodu nasil uyguladigini belirttikten

sonra, onun bu metotla inceledigi konular hakkinda bilgi verilmesi yerinde olacaktir.

2.3.4.Tahtacilarin (Agac- Eriler, Acariler) Dini inamislar1 fle Mani Dininin
Karsilastirilmasi

Harun Giingdr, “ ‘Acari’ Kelimesi Uzerine” adli makalesinde “Acari” terimini
filolojik olarak inceledikten sonra, Agag- Erilerle ayni oldugunu diisiindiigii Acarilerle
Mani dini arasinda bir iligki oldugunu, su tespitlerle ortaya koyar: Gliniimiizde
Tahtacilar ad1 verilen Agac- Eriler, ililkemizin gliney ve batisinda daglik ve ormanlik
yerlerde yasamakta ve atalarindan kalan bir miras olarak agac¢ isleri ile
ugrasmaktadirlar. Tahtacilar Kaz’1 kutsal bir hayvan olarak kabul etmektedirler. Cember
veya liggen i¢ine ¢izilmis Kaz Ayagini amblem olarak kullanmaktadirlar. Kayseri ilinin
Sarioglan- Diizencik kdyiinde, “Igdeli Tiirbe” veya “Etyemez Sih Tiirbesi” diye anilan
bir ziyaret yeri vardir. Burada bir mezar, tiirbe bulunmamakla birlikte buras1 hem koy
sakinleri hem de c¢evre koylerin sakinlerince ziyaret edilmekte, burada kurban
kesilmekte ve buradaki igde agaglarina bez baglanmaktadir. Koy sakinleri Etyemez
sthin hig¢bir canliy1 6ldiirmedigini, koy mezarliginda da {izerinde kaz ayagi bulunan bir
mezarin  oldugunu, baska mezarlarm da yol yapimi sirasinda kaldirildigini
sOylemektedirler.

Harun Giingdr, bu bilgileri verdikten sonra Mani dinine mensup olanlarin,
ozellikle de Segkinlerin (Dindarlar) hicbir sekilde et yemediklerini belirtir. Bu yorede
yasayanlar Sitinni’dir. Mezar taglarmna cizilen kaz ayaklari, ydre halkinca “Fadime
Anamizin Kirmeni” olarak bilinir. Ancak Harun Giingér’e gore daha Onceden bu
bolgede Agag- Eriler yani Tahtacilar meskundur. Agag- Erilerle Mani dini arasinda da
bir iligki vardir. Bu iligki i¢in iki yorum yapilabilir: Birincisi Agag- Erilerin
cogunlugunun Maniheist oldugu ve bolge halkinin biitiin Maniheistlere, Agac- Eriler’

den olsa da olmasa da “Acari” dedikleri. Ikincisi ise Agag- Erilerin Orta Asya’da iken

7y Giingér, “Altay Kavimlerinde Gok Tanr1”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, s. 41-42., 48.; U.
Giinay- H. Giingor, Tiirklerin Dini Tarihi, S, 68.



77

Maniheist olduklari, Mogol istilasi ile birlikte Anadolu’ya go¢ ederken iran’ da Siilikten
etkilenmeleri ve iki inanci birlestirip Anadolu’da yeni bir Alevilik ¢esidi

olusturmalaridir.*"®

2.3.5. Gagauzlarin Hiristiyanhg ile inamslarindaki Islami Unsurlarin
Karsilastirilmasi

Harun Giingdr, “Gagauzlarm Hiristiyanhigi Kabulu ve Inanislarindaki Islami
Unsurlar Meselesi” adli makalesinde Pecenekler, Uzlar ve Kumanlar ile Selguklu
Tiirklerinin - Hiristiyan olma siireglerini  ortaya koyduktan sonra Gagauzlarin
inamiglarinda  dikkat c¢eken Islami unsurlar1 ele alir. Bizanshlarm ve Ruslarm
Hiristiyanlastirdigr Gagauzlarin tanri icin “Allah™ terimini kullanmakta olduklarimni,
oysa Ruslarm tanri i¢in “Boje”, Rumenlerin “Domn, Dumnezeu”, Yunanlilarin “Teos”
sozciiklerini kullandiklarini ifade etmektedir. Ancak Gagauzlarin “Allah” mefhumunun,
Hristiyanliktaki teslis inancinin “Baba” unsurunu ifade ettigini belirtir.

Giingor’e gore Eski Tirk¢e ’deki Tengri- Tanri sozciigii, Tiirk lehgelerinde
Tengri, Tengere, Tangara, Tingri, Tenri, Ture, Tanara gibi farkli sekillerde
kullanilmasina ragmen bu sézciige Gagauzlara ait kitaplarda rastlanmamaktadir.

Harun Giingoér, Gagauzlarin kullandig1 Cenet ( Cennet), Cendem ( Cehennem),
Orug, Hac, Haram, Helal gibi kavramlarin Islamiyet’teki anlamlarmi tasmmayip
Hiristiyan inancindaki anlamlarini tagidigi tespitinde bulunmustur.

Ad1 gecen makalede, hact olmak i¢in Kudiis’ii ziyaret eden Gagauzlarin, ayni
Miisliimanlar gibi erkek hacilarina “hac1”, kadin hacilarina ise “hacika’ adini1 verdikleri,
hacca ugurlama ve hacdan gelenleri karsilama sekillerinin, Anadolu’da yasayan
Miisliiman Tiirklerinki gibi oldugu ifade edilmektedir.

Giingdr, Gagauzlarin inanislarinda dikkat ceken baska bir Islami unsurun,
kilisede kadmnlarin bulunduklar: yer ile ilgili oldugunu belirtmektedir. Ona gore tiim
Hiristiyan mezheplerinde kadnlar ve erkekler siralarda yan yana, belli bir kurala tabi
olmadan oturduklar1 halde Gagauz kiliselerinde kadinlar, camilerdeki gibi iist katta,
parmakliklarla ayrilmig olan boliimde otururlar.

Gagauzlarm, Islam dininde oldugu gibi fakir ve kimsesizlere “haymr” admi

verdikleri yardimda bulunduklari, Glingdr tarafindan belirtilmektedir.

78y, Giingor, “Acari Kelimesi Uzerine”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, s. 145-146.
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Giingdr, Gagauzlarin Hiristiyanhigindaki Islami unsurlar1 bu sekilde tespitinden
sonra onlarin Islami terminolojiyi kullanma sebepleri iizerinde durur. Ona gore birinci
sebep sudur. Gagauzlar Tirk tiirler ve Tiirk¢e konusurlar. Bagka dil bilmezler. Uzun bir
sire Osmanli hakimiyetinde yasamislardir. ikinci bir sebep, Gagauzlar1 olusturan
unsurlardan Selguklu Tiirklerinin 6nemli bir boliimii Hiristiyanligi kabul etmeden 6nce
Miisliiman olduklar1 i¢in Islami terimleri kullaniyorlardi. Hiristiyan olduktan sonra da
bu durum devam etti. Ugiincii sebep olarak da su tespiti yapmustir. Gagauzlarm
cogunlugu Dobruca’da yasamig ve bu bolge 1870 yilina kadar Yunan papazlarmin
etkisinde kalmistir. Bu yila kadar Gagauzlarin ¢ocuklar1 Rum okullarinda okumus,
Rumcay1 6grenmemis ama Rum alfabesini 6grenmiglerdir. Rum alfabesiyle Tiirkge
olarak yazilan ( Karamanlica) dini kitaplar Gagauzlarca kullanilmistir. Bu Kitaplarda
Tanr1 kelimesinin kullanilmadigi, Allah, peygamber, orug¢, Kelime-i sehadet, cennet,

cehennem, helal, haram, kurban gibi Islami terimlerin kullanildig: bilinmektedir.1"®

2.3.6. Gagauz inamslan ile Orta Asya Tiirk Kiiltiiriiniin Karsilastiriimas

Gagauzlar, X. yiizyildan baslayarak Hiristiyanlastirilmig, Bizanshilarin etkisi ile
Hiristiyanlasan Gagauzlar Yunan kilisesinin, Bulgar ekzarhanesinin kurulmasiyla
birlikte bir kisstm Gagauzlar da Bulgar kilisesinin etkisi altinda dini yasantilarmi
siirdiirmiislerdir. “Gagauz Inanislarinda Orta Asya Tirk Kiiltiiriiniin Izleri” adh
calismasmmda Harun Giingdr Gagauzlarin inanislarinda Islamiyet oncesi Tiirk
inanislarinin, Islami inanclarin ve dinler tarihgileri tarafindan Mani dininin devami
olarak kabul edilen Bogomilizm’in etkilerinin agik bir gsekilde gorildiigiini
belirtmektedir. Adi gecen makalede Kurban, Kurt Bayrami (Canavar Yortusu),
Tepegodz, Albasti, Ates, Ay, Yagmur konular1 ayri1 basglklar halinde ele alimmustir.
Harun Gilingér Gagauzlarin bu inanislarmi ele alirken diger bazi Tiirk kavimlerinin
inaniglarma da yer vererek bir karsilastirma yapmistir. Ayrica Anadolu’da bu inanislarin
izlerinin goriildiigiini ifade etmistir.

Giingor, kanli kurbanin Hiristiyanlikta olmadigini, buna ragmen Gagauzlarin
kurbana onem verdiklerini, hatta Islamiyet &ncesi Tiirklerde uygulanan ve Divan-1

Liigati’t Tiirk’te ad1 gegen “Iduk” ile ayni olan “Allahlik” adli kurbanin bulundugunu

% H. Giingdr, “Gagauzlarm Hiristiyanligi Kabulii ve inamslarindaki islami Unsurlar Meselesi”, Tiirk
Bodun Bilimi Arastirmalari, S. 153-158.
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ifade etmektedir.'®

O, Zajaczkowski’den su alintiyr yapmaktadir: “Allahlik: Mal, miilk
sahibi bir ¢ift¢inin en gilizel boga yavrusunu kurbanlik olarak se¢mesi ve kirlara
salivermesidir. Bu hayvanlar ziyan dahi yapsalar tarladan kovulmazlar. Bu hayvani
kimse calmaz. Bunlar1 dovmek, hirpalamak biiylik giinah sayilir. Gagauzlar, bu
hayvanlara kurtlarm bile dokunmadigna inanmaktadirlar.”*®" Giingér, Gagauzlarin
“tilsim (tilistm) adimi verdikleri mitolojik varlikla ilgili bilgi verirken, onlarn tilsimin
kotiiliklerinden korunmak icin bir bina yapilirken horoz kurban ederek binanmn
temeline kan akittiklarindan ve bu inancin Anadolu’da pek c¢ok yerde yasadigindan s6z
eder.'®

Glingor, Gagauzlarin kutladig1 bayramlardan biri olan Kurt Bayrami (Canavar
Yortusu) ile ilgili olarak Bozkurt kiiltiiniin Hunlar, Hiung nu, Goktiirk, Uygurlarda,
Oguz Destaninda bulundugunu, ancak Tirklerin Bozkurt’u tanr1 olarak kabul
etmediklerini, tapmadiklarini, Bozkurt’un bazen ana, bazen devlet sembolii, bazen de
yol gosterici olarak diistintildiigiinii ifade etmistir. Gagauzlarin da onu devlet sembolii
olarak kabul edip, mavi zemin lizerine Dolunay icinde Bozkurt resmini kullanarak
atalar1 Goktiirklere baglliklarmi ifade ettiklerini sdylemistir. 183

Tirk boylarmin hepsinde oldugu gibi Gagauzlarda da Tepegdz efsanesi
oldugunu dile getiren Giingor, diger Tiirk boylarinda Tepegdzii kendi kilic1 ile 6ldiiren
Basat adli kisiden s6z edildigini, ancak Gagauz rivayetlerinde bdyle bir kahramanin
olmadigmi belirtir. Gagauz Tepegozi ile Oguz Tepegdziiniin ayni efsane oldugunu,
buradan yola ¢ikarak Oguzlar ile Gagauzlarin ayn1 menseden geldiklerini ifade eder.'®

Gilingor Gagauzlarin Obur (Hobur) inanislar1 ile ilgili olarak ‘obur’ un, élen bir

kimsenin, glinahkar ise mezarda bir hayvana doniigmesi anlamina geldigini ve bu

inanisin Anadolu’da “hortlak” olarak bulundugunu agiklamaktadir.'®

80 H. Giingor, “Gagauz Inamislarinda Orta Asya Tirk Kiiltirinin Izleri”, Tiirk Bodun Bilimi
Arastirmalar, s. 167-168.; H. Giing6r-M. Argunsah, Gagauz Tiirkleri Tarih-Dil-Folklor ve Halk
Edebiyat, s. 36.

81 Y. Giingér, “Gagauzlarm Hiristiyanigi Kabulii ve inamislarindaki islami Unsurlar Meselesi”, Tiirk
Bodun Bilimi Arastirmalari, S. 156.

182 H. Giingdr- M. Argunsah, Diinden Bugiine Gagauzlar, s. 95-96.

183 H. Giingor, “Gagauz Inamslarinda Orta Asya Tiirk Kiiltiiriiniin izleri”, Tiirk Bodun Bilimi
Arastirmalar, S. 168.

84 H. Giingor, “Gagauzlarda Tepegdz Efsanesi”, s.199-201.;“Gagauz inanislarinda Orta Asya Tiirk
Kiiltiiriiniin izleri”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, s. 168-169. ; H. Giingér- M. Argunsah, Gagauz
Tiirkleri Tarih-Dil-Folklor ve Halk Edebiyati, s.41.; H. Giingor-M. Argunsah, Diinden Bugiine
Gagauzlar, s. 93-94.

18 H. Giingdr-M. Argunsah, Diinden Bugiine Gagauzlar, s. 94-95.; H. Giingér-M. Argunsah, Gagauz
Tiirkleri Tarih-Dil-Folklor ve Halk Edebiyati, s. 41-42.
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Harun Giingor, Gagauzlarin albastiy1r kotii ruhlu bir dev seklinde tasavvur
ettiklerini, lohusalara zarar verdigine hatta onlar1 o6ldiirebilecegine inandiklarini, bu
sebeple dogum yapacak olan kadina dogumdan ii¢ giin once ve li¢ giin sonra raki
icirdiklerini, aksamlar1 lohusanin bulundugu odanin kapisina kor halinde ates
biraktiklarini kaydetmektedir. Lohusanin yastigmin altina konulan makasin onu kotii
ruhlardan koruduguna inanildigini, odanin i¢inde siiplirge bulundurduklarini ve odada
40 giin mum yaktiklarmi belirten Giingor, ¢ocuklar1 kotii ruhlarin etkisinden korumak
icin erkek cocuklarm mavi kundaga kiz ¢ocuklarin ise kirmizi kundaga sarildigini, bu
inanigin ayni zamanda Anadolu’da da yasadigini ifade eder. Glingor, albast1 inancinin
Tiirk kavimlerinin tamaminda bulundugu, isminin ayni oldugu, ancak tasavvur seklinin
digerlerinden farkli oldugu belirtilir. Kirgiz ve Kazaklarm onu tilki veya keci seklinde,
Kazan Tiirklerinin kétii bir ruh olarak, Ozbeklerin ise saglar1 daginik ve pejmiirde bir
haldeki koca kar1 seklinde tasavvur ettikleri agiklanir.*®

Ates inanisi ile ilgili boliimde Giingér, Gagauzlardaki inanis ile Altaylilarda ve
Yakutlardaki inanislardan da bahseder. Adi gecen kavimlerin tiimiinde iki tiirlii ates
oldugunu, ancak farkli sekillerde isimlendirildigini belirtir. Altaylilar ve Yakutlarn
atesi “Ayi out (Mukaddes ates)” ve “Nugca out (Rus atesi)” olarak ikiye ayirirken
Gagauzlarin “Canli ates” ve “Cansiz ates” olarak ikiye ayirmakta olduklarini ifade
eder. Canli atesin, iki odunun siirtiinmesiyle elde edildigi, onunla oynamanin sakincali
oldugu, oynayan ¢ocuklarin sidikli olacaklari; cansiz atesin ise kotii ruhlar1 kovmak icin
kullanildig1 ve giin batimindan sonra hi¢ kimseye evden ates verilmedigi agiklanir.

Gilingor, Gagauzlarin ay1 yeni ay, kiicik ay (yarim ay) ve biiylik ay olarak
isimlendirdiklerini ve ayin durus sekline bakarak hava tahminlerinde bulunduklarni,
ayimn uglar1 agsagtya cevrili oldugunda havanin yagish, yukariya cevrili oldugunda kurak,
uclart uzun oldugunda havanin ayni olacagma inandiklarinit ve Anadolu’da da aya
bakarak tahminlerde bulunuldugunu agiklar. Ayin uglar1 bozuk oldugunda onu kurtlarin
isirdigina inandiklarmi, bu inancin Orta Asya ve Sibirya’daki Tiirk kavimlerinde de
oldugunu karsilastirarak aciklar. Bu ayin yenis ve parcalanigini her kavmin kendi kutsal

hayvanina yaptirdigmni belirttikten sonra Mogollarla Kuzeydogu Sibirya’daki

18 H. Giingor, “Gagauz Inanis ve Adetleri ile lgili Baz1 Notlar”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalar, s.
183.; “Gagauz Inanislarinda Orta Asya Tiirk Kiiltiiriintin 1zleri”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, s.
169.; H. Giingdr-M. Argunsah, Gagauz Tiirkleri Tarih-Dil-Folklor ve Halk Edebiyati, s. 43.
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Gilyaklarin bunu kopeklere, kuzey kutbuna yakin olanlarin ayilara, biitiin Tiirk
kavimlerinin ise kurtlara yaptirdigimi agiklamaktadir.

Glingdér Gagauzlardaki yagmur inanigmi ele alwrken diger baz1 Tirk
kavimlerindeki yagmur inanislariyla karsilastirmalar yapar ve Anadolu’da da bu
inaniglarin bir kismmnin hala goriildiigiine yer verir. Gagauzlarin ¢ift¢ilikle ugragmalari
sebebiyle yagmurun, onlarm hayatinda ¢cok dnemli oldugunu, yagmur yagmadiginda
yagmur duasina ¢iktiklarini, ayrica ebekusagi (alaim-i sema) ile ilgili bazi inanislarinin
oldugunu ifade etmektedir. Gagauzlarin, ebekusagini, yerden goge su tastyan bir hortum
veya tulumba olarak kabul ettiklerini belirtir ve Altay bolgesi ve Sibirya’daki Tirk
kavimlerinin de ayni inanca sahip olduklarindan s6z eder. Ebekusaginin altindan gecen
erkeklerin kadmn, kadinlarin erkek olacagi inancinin Gagauzlarda oldugunu, bu inancin
Anadolu’da da bulundugunu belirterek bir karsilastirma yapar.

Gagauzlarin, yukarida anlatilan inaniglar1 diginda Giing6r 6lenin arkasindan “can
pidesi’nin dagitilmasi, yolculuk esnasinda kurt goriilmesinin ugur sayilmasi, intihar
edenlerin cenazesinin kapidan degil de pencereden ¢ikarilmasi, bitiin Tiirk
kavimlerinde oldugu gibi Gagauzlarin da inanis ve destanlarinda 3, 7, 9 rakamlarmin

onemli oldugu187, nazardan korunmak i¢in muska takilmasi*®®

inaniglarma yer vererek
bunlar1 Orta Asya Tiirk kiiltiirlinlin izleri olarak degerlendirir. Gagauz inaniglarinin
Anadolu Tiirk kiiltiiriinde de goriildigiinii belirtir ve 6zellikle kozmolojik inaniglarn
ortak olmasmi, ayr1 cografi bolgelerde yasamalarina ragmen Gagauzlarla diger Tiirk

kavimlerinin ayni kokten geldiklerinin delili olarak kabul eder.'®

2.3.7. Tiirk Alevi- Bektasi Inamislar1 fle Samanhgn Karsilastirilmasi

Harun Giingér, “Tiitk Alevi-Bektasi Inamslarinda Samanhigin izleri” adli
makalesinde eski Tiirk dini i¢inde bir boyut olan Samanizm ile Tiirk Alevi-Bektasi
inaniglar1 arasinda bir karsilastirma yapmaktadir. Anadolu Alevi-Bektasiliginde ve hatta
Anadolu Siinniliginde Samanizm’in etkilerinin goriildiigiinii 6rnekler vererek agiklar.

Konuya o6ncelikle Samanizm’i, Eliade’ ye ve Couliano’ ya gore tanimlayarak

baslar. Eski Tiitk dininin Samanizm olarak isimlendirilmesinin yanlis oldugu,

7 H. Giingdr, “Gagauz inamslarmda Orta Asya Tirk Kiiltiriinin izleri”, Tirk Bodun Bilimi
Arastirmalari, s. 169-171.

188 H. Giingdr- M. Argunsah, Diinden Bugiine Gagauzlar, s. 100-101.

8 H. Giingdr, “Gagauz inamslarmda Orta Asya Tirk Kiiltiiriiniin izleri”, Tirk Bodun Bilimi
Arastirmalar, s. 170-171.
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Samanizm in, eski Tiirk dininin sadece bir boyutunu olusturdugu tespitinde bulunur.
Resmi dinler tarafindan ortadan kaldirilamamasiin sebebini, esnek bir yapiya sahip
olmasi ile agiklar. Bu g¢alismada oOncelikle on dort tane saman hikayesi anlatilir.
“Kurtaric1 Saman Kiz, Samanoglu Atasmmn intikammi Aliyor, Samanin Balta Yutmas,
Ayn1 Anda Yedi Yerde Olan Saman, Balik Saman, Sigirlara Oliim Getirme, Saman
Kadinin Giicii, Samanm Yildizi Koparmasi, Saman Sat Soyzul’un Mucizesi, Saman
Mahunay, Su Uzerinde Yiiriiyen Saman, Saman Totogos, Yash Kadm ve Erkegi Cocuk
Sahibi Yapmak, Oliiniin Diriltilmesi” adl1 hikayelerin genel bir degerlendirmesi yapulir.
Bu hikayelerde Kam, Oyun, Bahsi, Saman, Beki isimleri ile anilan samanlarin ¢esitli
olagandis1 olaylar meydana getirdikleri ve Anadolu Alevi- Bektasi menkibelerinde
Baba, Eren, Alp, Alperen ve Abdal’larin gosterdikleri kerametlerle karsilastirildiginda
bunlar arasindaki etkilesimin acik bir bicimde goriildiigii belirtilmektedir. Giingor,
saman hikayelerinde gegen motifleri su sekilde ele almaktadir: Don degistirmek, ayni
anda farkli yerlerde goriinmek, kendisine yalan sdyleyen kimseye kotiililk musallat
etmek, ateste yanmama, insanlar1 tasa ¢evirmek, akildan gecenleri bilmek, yabanci bir
cismi yutmak, yaralayici veya oldiiriicii bir cismi bedenine saplamak, tabiat gii¢lerine
hilkkmetmek, bagka bir samana meydan okuyup onu alt etmek, Oliiyli diriltmek, su
iizerinde yiiriimek, yash erkek ve kadini1 ¢ocuk sahibi yapmak. Saman hikayelerindeki
bu motifler belirlendikten sonra Haci Bektasi Veli’nin “Vilayetname” adli eserindeki
motiflerle bir karsilastirma yapilmaktadir. Saman hikayelerinde adi gecen
kahramanlar disinda hemen hepsinde ayni 06zelliklerin - bulundugu, Orneklerle
aciklanmaktadir. Haci Bektasi Veli’nin giivercin donuna, velilerden birinin dogan
donuna girmesi, Anadolu inaniglarinda cinlerin insan, keci, vb. donlarina girmesi
ornekleri verilmistir. Bir veliye meydan okuma ve onun gosterdigi olaganiistii bir
olaydan daha istiiniinii gosterme ile ilgili olarak anlatilan menkibe ile Siinni bir kdy
olan Kayseri’nin Develi ilgesine baghh Epce koylinde anlatilan bir hikdye arasinda
karsilastirma yapilmistir. Bu hikdye soyledir: Mezari, ad1 gegen kdyde bulunan Epce
Sultan bir giin, yine Develi’ye bagli Havadan kdyii zaviyesindeki bir seyhi ziyaret
etmek ister. Bir koga binerek havalanir. Epge Sultan’in kendisine geldigini anlayan seyh
ise bir kayaya binerek havalanir. Ikisi havada bir noktada karsilasir ve selamlasirlar. Bu
olaydan sonra Epge Sultan, seyhin kaya pargasinin iizerine binerek gelmesinden onun

daha iistiin oldugunu anlar ve hayat1 boyunca ona saygida kusur etmez.
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Harun Giing6r konu ile ilgili goriislerini belirttikten sonra bazi yanlis tespitlere
de yer verir. Kimi arastirmacilarin Bektasi menkibeleri ile Hiristiyanliktaki azizler kiiltii
arasmnda bir benzerlik kurdugunu, kimisinin Tiirklerin Islam’1 kabuliinden sonra ge¢mis
kiiltiirlerinin izlerinin tamamen silindigini iddia ettigini, bazilarmin ise Tirklerin eski
inaniglarmin izlerinin sadece Alevi-Bektasi marjinal gruplarda devam ettigi fikrinde
oldugunu séylemektedir. Oysa Giingor’e gore Samanlik inaniglarmin, Anadolu Alevi-
Bektasi ve hatta Siinni inanislar iizerinde ne kadar etkili oldugunu, anlatilan birkag
ornek bile gé’)stermek‘[edir.190

Gilingdr bu ¢alismasinda Samanlik ile Anadolu Alevi-Bektasi ve hatta Siinni
inaniglar1 arasindaki benzerlikleri tespitinden sonra, hikayelerde kullanilan ve birer
inanc1 ifade eden kavramlara da dikkat ¢ekmistir. Bu kavramlar, Itik (Iduk), dokuz
rakami, kurt derisine biiriinerek Tanr1 ile temas, tas kesilme ve kadin samanlardir.
Makalede bunlarla ilgili olarak ayr1 ayr1 agiklama yapilmis ve drneklere yer verilmistir.
Buna gore Itik (Iduk), Tiirklerde en 6nemli dini kavramdir. Bu kavramla kutsal olan,
olmayandan ayrilir. Dokuz rakami, kuzey ve dogu Tiirklerince kutsal olduguna inanilan
rakamdir. Kurt derisine biriinerek tiim kotiliklerden korunmak, Anadolu halk
inaniglarinda da yer alir. Bozkurdun kutsallig1 inanisi, bugiin Kayseri’nin Sarioglan
ilcesi Karpmar Tiirkmen Alevilerinde “Bozkurt ile kiyamete kalasin” séziinde devam
edegelmistir. Kadin samanlarin olmasi ise, Tiirk toplumunda kadmin yeri agisindan
onemli bir veridir. Harun Giingdr, kadin samanlarin bulunmasmin, Anadolu Bektasi
kiiltliriindeki Baciyan-1 Rum teskilatinin belki de arkaik bir seklini olusturdugunun
sOylenebilecegi goriisiindedir. Kesik basin giilmesi inanisi ile “ Kelle koltugunda ii¢ giin
savast1. Sehitlere serdar oldu Gengosman’ misralarindaki inanigin arasinda bir benzerlik
oldugunu ifade eden Giingor, tas kesilme ya da tasa doniisme inanigimnin da Anadolu
halk inaniglarinda yaygin oldugunu belirtmektedir.

Gilingdr, Samanik unsurlarm goriildiigi glinlimiiz Alevi-Bektasi ve Siinni
inaniglara ornek olarak hocalara okunma, nazar tedavisi ve nazardan korunmak igin
bagvurulan yontemler, kurt agz1 baglama, cocuklarin aglamasmi kesme, kutsal sayilan
agaclara caput baglama, albast1 vb. inanislardan s6z etmektedir. Siinni ve Alevi-Bektasi
geleneginde var olan, hastalik ya da baska sebeplerle hoca veya dedelere basvurma

uygulamas1 Gilingdr’e gore eski Tirk kamlarmmin dini-sihri uygulamalarinin

190 . Giingor, “Tiirk Alevi-Bektasi Inanislarinda Samanlign izleri”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, s.
80-88.
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Islamiyet’teki bazi unsurlarla kaynasmasi sonucu siirdiiriilmektedir. Dikkat ceken bir
baska husus, bu durumun sadece Miisliimanlig1 secen Tiirklerde degil baska dinlere
giren Tiirklerde de gorildiigiidiir. Bununla ilgili olarak Hiristiyan Tirkler olan
Gagauzlarda babulara (yashh kadinlara) okunma geleneginin var oldugu Ornegi
verilmistir. Giingor tiim bu tespitlerinden sonra sonug olarak, Samani inanislarin hem
Tiirk Alevi-Bektasi hem de Siinni anlayisi besledigi, ancak Tiirk Alevi-Bektasiliginde

Stinnilikten daha fazla Samanik inanislarin etkilerinin gorildiigii fikrini savunmus‘[ur.191

2.3.8. Kutsal Kitap/ Tevrat’in icerigi ile Samanizm’in Karsilastirilmasi

Harun Gilingor, dinler tarihi metodolojisi agisindan, kutsal kitaplarda Samani
unsurlarin bulundugunu “Kutsal Kitap/Tevrat’ta Samani Unsurlar” adli makalesinde
ornekler vererek agiklamistir. Adi gegen ¢alismada oncelikle cesitli dinler tarihgilerinin
Samanizm tanimlarma yer verilmis, ardindan saman-ruh iliskisi agisindan iki tiir
samanin oldugundan s6z edilmistir. Buna gore, birincisi ruhlara egemen olan ve
sasirmis ruhlarin dogru yola girmesini saglayan “psychopompe” olan samanlar (Kuzey
Asya Tiirk samanlar1) ve ikincisi ruhun kendilerine egemen oldugu, ruhlarin istedikleri
seyleri kendilerine soylettikleri ve yaptirdiklar1 “chamane-possede” lerdir (Ortadogu ve
Afrika samanlari).

Glingor, Tevrat’ta Samanizm ile iliskilendirilebilecek pek ¢ok konu
bulundugunu ifade ettikten sonra ii¢ konuyu ele alip incelemektedir. Bunlardan biri
sOyledir: Tevrat’ta anlatildigma gore Yakup peygamber Beerseva’dan Harran’a
giderken giines batinca bir yerde gecelemis, basinin altia bir tag koymustur. Riiyasinda
yeryiliziine bir merdiven dikildigini, basmin goklere eristigini, meleklerin bu
merdivenden inip ¢iktiklarimi gérmiistiir. Glingér, Yahudi arastirmacilarin bu riiyayi,
merdivenin basinda tanr1 oldugu ve onun Yakup ile iliski kurdugu seklinde de
acikladiklarini ifade ettikten sonra bu olayi, samanin kirk bogumlu bir degnege binerek
goklere yiikselip oradan da iligkiye girdigi ruhtan haber almasi olayr ile
karsilastirmaktadir. Ayrica merdivenin hayat agaci1 sembolize ettigini ifade

etmektedir.*%?

Hayat agaci, bazi dini geleneklerde tanrisal alemde veya yeryliziinde
hayat1 temsil etmek {izere tanrisal varliklarca dikildigine inanilan agagtir. Eski Ahit’te,

tanrin bahgeyi (cenneti) olugturarak Hayat Agaci’n1 oraya diktigi ve ilk insani buraya

¥y Giingér, “Tiirk Alevi-Bektasi Inanislarinda Samanlhigm izleri”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalart, s.
88-90.
92 H. Giingor, “Kutsal Kitap/ Tevrat’ta Samani Unsurlar”, Tiirk Din Etnolojisi, s. 93-95.
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yerlestirdigi anlatilir. Yine Eski Ahit’in bildirdigine gére, yilan Adem’i kandirms, o da
bu agacin yasak meyvesinden yemistir. Bu durum kisiye bir tiir tanrisallik ve
oliimsiizliik kazandirmustir. Sabiilik’ te ise yiice Isik Krali’na “Hayat” ya da “ilk Hayat”
adi da verilmektedir. O ve c¢evresindeki ilahi wvarliklar, bir tiir hayat agaci
goriinimiindedirler.*® Giingér, Hayat Agac’nin, Samani kozmolojide de yer aldigin,
ancak semitik dinlerce kavram farklilasmasina donistiiriilerek ii¢ diinyayr birbirine
bagladigmin kabul edildigini belirtmistir. Yakup peygamberin gordigii riiya ile Samani
inaniglarin temel unsuru ekstazik tecriibenin bir goriiniimii olan yiikselis motifi arasinda
bir iliski kuran Harun Gilingér, Samani kozmolojinin ii¢lii diinya algis1 ile Hayat
Agact’nin bu diinyalar1 birbirine baglamasi arasinda da bir karsilastirma yapar.

Glingor’tin karsilastirma yaptigi, Tevrat’ta anlatilan ikinci olay ise sudur: Rab,
Musa ile Harun’a, firavun mucize istediginde Harun’un degnegini atmasini, degnegin
yilana doniisecegini sdyler. Musa ile Harun firavunun yanma giderler ve kendilerine
sOylenileni yaparlar. Degnek yilana doniisiir. Firavun kendi bilginlerini, biiyticiilerini
cagirir. Her birinin degnegi, attiklarinda yilan olur. Ancak Harun’un degnegi onlarin
degneklerini yutar. Glingdr’e gore biiyii ve biiylciililk, semitik kutsal kitaplarin
tiimiinde sakinilmasi gereken bir istir. Baz1 samanlarin biiyii yaptiklar1 da bir gercektir.
Tevrat’ta anlatilan bliyii ile samanlarm yaptigi biiyli arasinda hemen higbir fark yoktur.
Fark, aym1 olaylarin farkli isimlendirilmesindedir. Yahudilik ve Hiristiyanlikta
olaganiistii olaylarda amag¢ dogru ise bu tanrmin isidir, mucizedir. Amag¢ dogru degilse
bu seytanm igidir.

Giingdr, Tevrat’ta anlatilan iigiincii olay olarak, Israil toplulugunun hayvanlari
bogazlayarak kanini alip, etin yenecegi evin yan ve iist kap1 sovelerine siirecekleri
ornegini ele alir. Bu olayda kanin 6n plana ¢iktig1 bir biiyii islemi goriildiigiinii soyler.
Kanla ilgili inanglarin, ruhun varligin1 kabulle ilgili oldugunu belirtir. Kutsal Kitapta
kanin, ruh olarak kabul edildigini ve bu yiizden et ile kanin bir arada yenmesinin
yasaklandigmi ifade eder. (Tesniye 12:13). Harun Giingér, ruhun var olduguna
inananlarin, bunun kemikte veya kanda olabilecegini diislindiiklerini ifade ettikten sonra
bazi 6rnekler verir. Mesela eski Tiirklerin ruhun kemikte var olduguna inandiklarini ve
ak kemikliler ile kara kemikliler seklinde insanlar1 iki gruba ayirdiklarini, bugiin bile
Orta Asya’da “ak siiyek” kavraminin asaleti ifade ettigini belirtmektedir. Ona gore, Orta

doguda bu ayrim, kanin kutsalligi iizerine kurulmustur. Bu konu ile ilgili olarak,

193 Sinasi Giindiiz, a.g.e., s. 162.
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ortagagda yapilan savaglarda yenen komutanimn, yenilen komutanin kanini igmesi ve
boylece yenilenin giiciiniin de yenen komutana gegmesi drnegini vermektedir. Kanin,
goriinmeyen varliklarla alis veriste de kullanildigini, bunun en tipik drneginin kurban
oldugunu, yukaridaki ornekte goriildiigi gibi kanin kotii ruhlara karsi koruyucu bir
nesne kabul edildigini ifade etmistir.

S6z konusu ¢alismasinda Giingdr, Ibranilerde ve Araplarda gériilen ve Tiirklere
de gegmis olan, ¢ocugun dogumunun yedinci giiniinde kesilen akika kurbanina ait
kemiklerin kirilmadan kefenlenip temiz bir yere gomiilmesi ile Orta Asya
Samanizm’inde avlanan hayvanlarin tekrar geri donmesi i¢in kemiklerinin kirilmadan
temiz bir yerde toplanmasi inancinin ayni temele dayandigini ifade eder. Tiim bunlarin
trans, ruh, biiyi,, tedavi, degisim/doniisim vb. kavramlarla tanimlanabilecegini,
Samanizm’in temelini ise bu kavramlarin olusturdugunu belirten Giingér, hemen hemen
tim dinlerin, ozellikle de evrensel dinlerin icinde daha fazla Samanik unsurlarn
bulundugunu acgiklar. Sonu¢ olarak, dinler tarihi metodolojisi agisindan incelendiginde

kutsal kitaplarin Samanizm’e ait unsurlar ihtiva ettigi vurgulanmaktadir. 194

2.3.9. Tiirk Kiiltiiriindeki Insan Figiirii ile Tiirklerin Benimsedikleri Cesitli
Dinlerdeki Insan Figiirlerinin Karsilastiriimasi

Giingor, “Kisi Oglundan Adem Ogluna Tirk Kiiltiirinde Insan” adli
makalesinde geleneksel Tiirk dini ile Mani dini, Yahudilik ve Islamiyet’teki insanin
yaratilis1 ve birtakim 6zelliklerini karsilagtirmistir. Buna gore, geleneksel Tiirk dininde
yaratici tanr1 olan Gok Tanri, kisi oglu (yalinguk) nu yaratmus, diinya Tengrili (Tanril1)
ve yalinguklu (insanli) bir hale doniismistiir. Kisi oglu tabiri tiim insanlar i¢in
kullanilirken zaman i¢inde kadmna “disi kisi”, erkege de “er kisi” denildigini belirten
Gilingor, bu isimlendirmelerin giinlimiizde cenaze namazlarma niyet ederken
kullanildigini da ifade etmektedir.

Glingor, geleneksel Tiirk dininde insanin temiz, masum bir varlik olarak
yaratildigina inanildigini, ancak Mani dinini benimseyen Uygurlarda insanin yaratilist
inancinin farklhilagtigini su sekilde anlatmaktadir: “Ne var ki, Gok tanr1 tarafindan temiz
bir varlik olarak yaratilmis olan kisi oglu, Mani dinine gore Saclas’ la Namrael’ in
iliskilerinden bir erkek diinyaya geldi. Buna Adam, bir de kiz diinyaya geldi buna da

Hava adini verdiler. Iste insan bu iki varhigm iliskisinden dogmus seytani bir varlikti.

%4 H. Giingor, “Kutsal Kitap/ Tevrat’ta Samani Unsurlar”, Tiirk Din Etnolojisi, s. 95-98.
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Igerisinde nur zerrecikleri tastyan bu seytani varlik insanm kurtulusu icin bir tiir ziiht
hayat1 yagamasi gerekiyordu. Kisaca bu insanin kurtulusu dini emir ve yasaklar1 yerine
getirmesine bagli idi. Boyle olmakla birlikte dini emirlere muhatap olunmasi agisindan
insanlar segkinler ve laikler diye ikiye ayrilmisti. Bu durum Tiirk kiiltiiriine tamamen
yabanci bir durumdu.” Gilingdr, Mani dininde ahlak ilkelerinin “eline, beline, diline
sahip ol!” ciimlesinde ifadesini buldugunu, bunun Zerdiistilikten Mani dinine, Mani
dininden de Islamiyet’e gectigini agiklamaktadir. O, Tiirklerin kisa bir dénem Budizm’i
de benimsediklerini, Budizm ve Samanizm sebebiyle cin ve seytan inanismnin Tirklerde
var oldugunu, ancak Mani dininde cinlerden ve seytanlardan koruyacak bir tanrinin
olmadigini ifade etmistir. Buna karsin Ortadogu orijinli Mani dininin Tiirk diisiincesini
Ortadogu diisiincesine acarak zenginlestirmesi, Tiirkleri yerlesik hayata gecirmesi, Sogd
alfabesi kullanarak milli bir edebiyat olusturmaya yoneltmesi, o donemdeki kutsal
kitaplarn Uygurcaya cevrilmesini saglamasi, Tirkler icin 6nemli bir mitolojinin
dogmasma sebep olmasi gibi etkilere sahip oldugunu, fakat Uygur devletinin diger
dinlere kars1 takindig1 olumsuz tavirdan dolay1 yikildigini belirtir.

Giingor, Tiirklerin X. yiizyilda Islamiyet’i segmesi ile birlikte milli kimliklerini
bir yana biraktiklarimi, Kur’an dili oldugu diislincesiyle Arapca ve Fars¢a’ ya yonelip
Tiirkgenin diplomasi ve ilim dili olarak gelisememesine sebep olduklarini, milli
destanlarinin ¢ogunu unuttuklarmi ifade ederek buna karsin Araplarm, Tirklerin
Miisliiman oluslariyla ilgilenmediklerini sdylemistir. Taberi’nin Tefsir’ i ile “Tarihe’r
rusul ve’l miiluk” adli eserlerinin, Orta Asya Islam kiiltiiriiniin esasmni olusturdugunu
ifade etmistir. Tiirk Islam kiiltiirinde Hz. Muhammed’in yaninda Makedonyal1 iskender
(=Ziil karneyn) ve Anusirevan gibi sahsiyetlerin Islam kahramani olarak gosterildigini
ifade eden Giingdr, hatta Makedonyal: Iskender adina Iskendername’ler yazildigim
belirtmektedir.

Gilingor, insanin kurtulusu ile ilgili olarak Maniheizm ile Sami diisiincesi
arasinda bir karsilastirma yapmaktadir. Buna gére Mani dininde, seytani o6zellikler
gosterdigine inanilan insanin, bu 6zelliklerden kurtulmasinin gerektigini ve Mani’nin bu
konuda yol gosterici oldugunu, ancak Tevrat ve Kur’an’da Adem’in Tanr1 tarafindan
tozdan/topraktan yaratildigini, cennette bulunurken Tanri’nin emrine uymadigmdan
oradan kovuldugunu ve giinahkar bir varlik oldugunu belirtir. Gilingdr Yahudilik ve
Hiristiyanlik ile Islamiyet arasinda da bir karsilastrma yaparak Yahudilik ve

Hristiyanlikta Adem ilk suglu sayilirken Islamiyet’te bu kadar kat: bir diisiincenin yer
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almadigin1 belirtir. Yine Yahudilikte kral olarak kabul edilen baz1 kisilerin Islamiyet’te
peygamber olarak kabul edildigini bildirmektedir. Giingdr, Islamiyet’te cennette
Miisliimanlara sayisiz nimetlerin verilecegi sdylenmesine ragmen yine de insanin
cennetten kovulma durumunu unutmayarak dualarina giinahkar, asi kullar olduklarini
ifade ederek basladiklarma dikkat ¢eker.

O, Tiirklerin Islamiyet’ten once yaratict varhigi “Tengri/Tanr” diye
adlandirdiklarini, Islam’1 kabul etmeleriyle birlikte Ortadogu kokenli “II/EI” den
tiremis olan Allah kavramini, Orta Asya Tirklerinin de Fars¢a kokenli” Huda=Kuday”
kavramini kullanmaya basladiklarini, Tanrinin yarattigr “kisi oglu”nun yerini Allah’in
yarattig1 “Adem oglu (insan oglu)” nun aldigini ifade eder.

Sami diisiincesinde insanin ¢ogalmas i¢in Adem’in kaburga kemiginden ona es
olarak Hava’nmn yaratildigmmn, Adem’in cennetten kovulmasma da Hava’nin sebep
oldugunun ve ona karsi dikkatli olunmasi gerektiginin yer aldigin1 belirten Giingor,
Tanrmin kutsal kitaplarda kadm ile ilgili baz1 kurallar koydugunu agiklamistir. Onu
“erkeklerin tarlasi” olarak nitelendirip giyim kusam seklinden ziynetlerine kadar her
seyini tanzim ettigini bildirmistir. Sami kiiltiirde kadmin da siyasi hayatin i¢inde yer
aldigini, kiskang bir varlik oldugunu belirtmistir. Glingor, Tiirk kiiltliriinde erkek kadin
ayrimi olmadig halde semitik dinlerde Adem oglu ile birlikte bu ayrimmn yapildigini ve
kadinin seytani temsil ettigini, Tirk kiiltiirlinde hiikiimdar olan kadinin bundan sonra
evinin kadini oldugunu, hukuk ve ahlak kurallarinin degismesiyle evlilik, akrabalik gibi
sistemlerin de degisiklige ugradigini ifade etmistir.

Gilingor, Araplarm kendi meselelerinin artik Tiirklerin milli meseleleri haline
geldigini, 6nceden devlete diisman olma fikrine uzakken, Adem ogluna ddniisiince
kendi isteklerinin yerine tanrmnin isteklerini yerine getirmek zorunda oldugunu, onun
icin savasmak ve onun i¢in 6lmek durumuna gectigini aciklamistir. Tiirk kiiltlirtindeki
1duk yir sub inancinin artik kayboldugunu belirtmistir.

Giingor, kisi oglundan Adem ogluna doniisen Tiirklerin kendilerine bir tarih
olusturarak Iran kiiltiirii igine girdiginde Afrasyab’1 Alper Tunga’ya doniistiirerek onu
ata kabul ettigini, Arap kiltiiri icine girince de Alper Tunga’yr birakip Nuh
peygamberin oglu Yafes’i ata olarak gordiigiinii belirtmistir. Tevrat’ta anlatilan
kahramanlik ve agk konularmni benimseyerek kendi kiiltiirleri i¢ine yerlestirdiklerini,
kendi tarih, destan ve hatta dillerini bile terk ettiklerini ve 6nceki kiltiirlerini “Tirklerin

cahiliye donemi” olarak nitelendirdiklerini belirtir.
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Giingor, Selguklular déneminde vezirlik yapmis olan Iran asilli Nizamii’l-
Miilk’iin yazdig1 Siyasetname ile ayn1 donemlerde Karahanlilarda Yusuf Has Hacip’in
yazmis oldugu Kutadgu Bilig adli siyasetname arasinda bir karsilastirma yapmuistir.
Nizamii’l-Miilk’iin siyasetnamesinde ‘hiikiimdarlarm kendilerini tanriyyt memnun
etmeye adamalar1 gerektigi’ ifadesini Sami diisiincesinin temelindeki “korku ve tehdit”
ile aciklarken, Kutadgu Bilig’deki ‘Ve biz Turanlilar, biz ona Kutadgu Bilig admni
verdik’ ciimlesinden de Turan’m Islamiyet’in karsisina konuldugunun ve Tiirk
beylerinin Miisliiman emirlere tercih edildiginin anlagilacagmni belirtmistir. Boylece XI.
yiizyilda Tiirklerin “Ulus toplum ve Ummet/Cemaat” seklinde, biri ulus duygusunu én
plana cikaran, digeri de Islamiyet, Iran ve Bizans kiiltiirlerinin etkisiyle olusmus iki
toplum sekli olusturduklar1 sonucunu ortaya koymustur. O, Ummet/cemaat ve Ulus
toplum arasindaki farkliliklar1 su sekilde ifade etmistir: “Ummet/cemaatte bireyin ad,
hak ve hiirriyeti yoktur. Kendisine taninan bir hak ve hiirriyet varsa o da “Zillullah1 fi’l
Arz”. Yani yeryliziinde tanrinin goélgesi olan Padisahimiz efendimizin bize litfettigi
seydir. Tanr1 onlara mutlak itaati emretmistir. Ulus toplum referansmi Goktiirk
kitabelerinden alir. Toplumda kadin ve erkek esit haklara sahiptir. Hatta kadinimn ailenin
temeli olmas1 nedeniyle sosyal hayatta yeri yiiksektir. Yusuf kitabinda ‘kadin ararken
giizel bir yiiz arama, giizel huy ara...Kadin erdemli olursa yeteri kadar giizellesecektir.
Giizelligi gosteren erdemdir.” demektedir. S6z konusu bu diisiince, temelini ‘seytan
kadmn suretinde gider’ anlayis1 {izerine kurulmus Siyasetnamede ifade edilen fikirlere
oldukca terstir.” Giingdr bu karsilastirmadan sonra, Tiirkiye Cumhuriyeti’nde, Orhon
kitabelerinde de iizerinde durulan ulus toplumu olusturmak ic¢in bir ¢abanin oldugunu,
kul yerine esit haklar1 olan yurttaslar yetistirmeye gayret ettigini soylemis, ancak Islami
Arabizmin etkisiyle fakir olamin ‘siikretmesi’, zengin olamin ‘Omer olmasmnm’
istendigini belirtmistir. Talmud’a dayanan dini diisiincelere sahip olup da bunun
farkinda bile olmayan bu kulun insanlar1 dinli dinsiz diye kategorize ettigini, Yahudilige
ve Yahudilere kars1 ¢iktigin1 ve bu diisiinceleriyle diinyayr diizenleme g¢abasi i¢ine
girdigini, onun kisi oglu olmaktan ¢ikip E-lo-im’in topragin tozundan yaratip burnuna

nefes iifledigi ve kirmizi anlamina gelen “Adam Oglu”na doniistiiglinii ifade etmigtir.
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2.4. Harun Giingor’iin Arastirmalarinda Fenomenolojik Metot
Harun Giingdr’iin arastirmalarinda fenomenolojik metot bashgi altinda,
fenomenolojik metot hakkinda bilgi, Giling6r’iin bu metodu uygulamasi ve agirlikli

olarak bu metotta ele aldigi konular incelenecektir.

2.4.1. Fenomenolojik Metot

Aslinda bir yaklasim olarak fenomenolojik metot, Genel Dinler Tarihi biliminin
XIX. asrin ikinci yarist dogusundan birka¢ on sene sonra, yine bu bilimin smirlari
icinde, bilhassa Hollanda ve Iskandinav iilkelerinde ortaya ¢ikan ve genelde
fenomenlerin yapisal formlarmi, tarihlerini géz ardi ederek inceleyen ve olaylarin
psikolojik anlamlarmi 6ne ¢ikaran bir yontem olarak algilanmistir. Bu bilimi Dinler
Tarihi bilinyesinde degerlendirenler i¢in Karsilagtrmali Din ayn1 seyi ifade eder.
Kimilerine gore ise Karsilastirmali Dinler Tarihi aslinda Din Fenomenolojisi
anlamindadir ve fenomenlerin tarihsel siire¢ igindeki yapilarin1 vurgulayan tarihsel
fenomenolojik yaklasim olarak, fenomenlerin mevcut hallerinin yani sira tarihsel
gelisimini ve yonlendigi istikameti de ihmal etmeyen uzlastirici bir bakis agis1 sunar. 195

Din fenomenolojisi, dini olaylarin tarihi mevkiini dikkate almaksizin mahiyetini
arastirr.  Cesitli dinlerin kutsal kabul edilen ayinlerini, mekanlarini, zamanlarma,
nesnelerini ve kisilerini inceler. Ayr1 ayr1 her dine has Tanr1 anlayisini arastirir. Din
fenomenolojisi dinlerin ayriliklarini inkar etmeden dini duygunun ve bu duygunun
belirtilerinin hemen biitiin diinyada birbirlerine benzedigine isaret edip bu suretle
dinlerin aslinin ve maksadmin bir oldugunu ispat etmeye calisir. Ayni1 zamanda din
fenomenolojisi, kutsal bir ayinin nasil gelisip degistigini arastirir. Dini bir tasavvurun en
iptidai milletlerden baslayarak en yiiksek dinlere kadar hangi sekilde yasamaga devam
ettigini gosterir.'*®

Ugo Bianchi, fenomenolojik yontemle ilgili su bilgileri vermektedir: “Din
Fenomonolojisi her seyden once adlarla, kurbanla, duayla, bir kahramanla, mitle vb.
ilgilenmelidir. Bunu uygulayabilmek i¢in su yollar1 takip eder. Ilk 6nce fenomenleri
tarif eder. Bunlar1 yontemli bir bigimde tecrilbe ederek ve yasayarak hayatla

birlestirmelidir. Ugiincii olarak, kendinden &nce yerlesmis seyi, kabul etmek ve caga

uygulama gayretinden sakinmalidir. Dordiincii olarak, onun ne gordiigiinii aydinlatmaya

% Mustafa Alici, “Kutsal’a Giden Yol: Dinler Tarihinde Bir Metodolojik Yaklasim Veya Bir Bilim
Olarak Din Fenomenolojisi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi V, S. 3, Samsun 2005, s. 74.
19 Annemarie Schimmel, a.g.e., s. 4.
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gayret etmelidir. Besinci olarak, gecmis biitiin olaylara tekrar hiikkmederek ondan 6nce
yerlesenleri anlamaya gayret etmelidir. Son olarak, karmasik “gercegi”, heniiz

yorumlanmamis isaretleri ele almali ve ne anladigini dogrulamahdlr.”197

2.4.2. Harun Giingor’iin Fenomenolojik Metodu Uygulamasi

Glingdr’ Uin calismalarinda kullandigr metotlardan biri de fenomenolojik
metottur. O, bu metodu “ne, neden” sorusuna cevap bulmak i¢in kullanmistir. Giingor,
fenomenolojik yontemle arastirdigi konularda oncelikle o kavrami filolojik olarak
incelemis, cesitli dillerde ve kiiltiirlerde nasil kullanildigini agiklamistir. 198

Gilingor, fenomenolojik metodu uygularken, incelemek istedigi bir unsurla ilgili
inaniglart  belirli bir bolge ile smirlandrmis ve bunu diger dinlerdekilerle
karsilagtrmistir. Genellikle, dogdugu ve yasadigi yer olan Kayseri ve ¢evresindeki
inaniglar1 fenomenolojik olarak tahlil eden Giingor, konular1 yazili kaynaklardan degil
bizzat gorerek, yerinde inceleyerek, o bolgede yasayan insanlarla gériismeler yaparak

degerlendirmelerde bulunmustur.

2.4.3. Fenomenolojik Metotla inceledigi Konular

Harun Giing6r fenomenolojik metotla ilgili olarak su konular1 incelemistir.

2.4.4. Kayseri ve Cevresinde Atesle Tlgili Inamislar

Gilingor’iin fenomenolojik metotla inceledigi konulardan biri de Kayseri ve
cevresinde goriilen atesle ilgili inanmislardir. O, ¢alismalarinda tek bir metodu
kullanmay1p birden fazla metoda yer verdigi gibi, bu ¢alismasinda da farkli metotlara
yer vermistir. Oncelikle Tiirklerin ates icin “od-ot” kelimesini, sonradan Sogdlarin ve
tacirlerin etkisinde kalarak Farsca “atis-ates” kelimesini kullandiklarini belirtmistir.
Kayseri ve cevresindeki atesle ilgili inaniglar1 konularina gore farkl basliklar altinda

incelemistir. Bu inaniglarin dayanagini, o yorede yasayan insanlarla goriismeler yaparak

1o7 Ugo Bianchi, Dinler Tarihi Arastirma Yontemleri, Cev. Mustafa Unal, Kayseri 1999, s. 174.

198 H. Giingor, “Kayseri ve Cevresinde Atesle ilgili inanclar”, Tiirk Bodun Bilimi Arastrmalart, s. 329. ;
H. Giingér, “Tiirkler’ de Kutsal Mekan Anlayis1 ( Kayseri Ornegi)”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalart, S.
349.

199y Giingér, “Kayseri ve Cevresinde Atesle ilgili Inanglar”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, s. 330-
334. ; H. Glingor, “Kayseri Yoresinde Delikli Tas ve Kayalar”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, S. 337-
340. ; H. Giingor, “Kayseri- Zamanti Vadisinde Resimli Mezar Taslar1”, Tiirk Bodun Bilimi
Arastirmalari, s. 345- 347. ; H. Giingér, “Tiirkler’de Kutsal Mekan Anlayist ( Kayseri Ornegi)”, Tiirk
Bodun Bilimi Arastirmalari, S. 351- 354.
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tespit etmistir. “Ates ne zaman nicin yakilir?, mum yakma, yakilan ve yakilmayan
maddeler, atesin verilip verilmemesi, atesin yanis bicimine gore anlam c¢ikarma,
temizleyici olarak ates, atesin sondiiriilmesi”, bu calismanin alt bashklaridir.?®

Glingor, Kayseri ve gevresinde atesin ne zaman ve nigin yakildigimi agiklarken,
baz1 yerlerde yeni 6len bir kimsenin evinde bir gece ates yakildigmi, bazi yerlerde
isiklarm ti¢ giin, bazi yerlerde ise kirk giin boyunca sondiiriilmedigini, bunun da halk
tarafindan iki tiirlii izah edildigini ifade etmektedir. Ik sebep, dlen kimsenin sorgusunun
kolay gecmesi i¢indir. Ikincisi ise, 6lii mezara konduktan sonra, tekrar geri gelip evini
ziyaret eden ruhun evini kolaylikla bulmasi i¢indir.

Glingor, yorede “damat atesi” ad1 verilen bir uygulamanin oldugundan s6z eder.
Damat gerdege girmeden Once yats1 namazina gidilir. Namazdan sonra damat ve
yakinlar1 imamla birlikte eve donerler. imam dua yaptiktan sonra “Gilamada” denilen
bag cubuklarindan bir demet evin 6niinde yakilir. Bu atesin iizerinden damat atlatilir.
Bu uygulamanm sebebi, seytanin damatla birlikte gerdege girmemesi ve damadin
karsilagabilecegi zorluklardan onu kurtarmaktir.

Gilingdér Tomarza ilgesinin Turanhi koyiinde, yeni Olmiis birinin mezarinin
istiinde ilk giin sabaha kadar ates yakildigini belirtmektedir. Persembeyi Cumaya
baglayan gecelerde bazi1 mezarlarda yesil bir 15181n yandigina, uzaktan net bir sekilde
goriilen ve “sehit 15181 ad1 da verilen bu 15181 yaklastikca belirsizlestigine inanildigini
ifade etmektedir.

Yorede baglardan eve gog edilirken en son gece “alamat” ya da “¢ira” denilen
bir atesin yakildigini, bu sirada bir mani ve bir tekerleme sdylendigini belirten Giingor,
15 Agustos’ta Ali Dagi’'nda ‘cira’nin kendiliginden yandigina inanildigini anlatir.
‘Alamat’in yakilmasini yore halkiin iki tiirlii izah ettigini agiklar. Buna gore, birincisi
“Biz bu yili tamamladik, Allah gelecek yil tekrar nasip etsin”, digeri de
“Peygamberimiz, evlerinizden tasinirken geride biraktiginiz pislikleri yakin diye
buyurmustur.” seklindeki dayanaklaridir. Harun Giingor, bu izah tarzini, yakilan atesi
dini bir temele dayandirma olarak agiklamaktadir. Ali Dagi’nda 15 Agustos’ta ‘¢ira’nin
kendiliginden yanmas1 inanci, Giingor’e gore su sekilde izah edilmektedir: “Agustos’un
15’inde ozellikle daha once bolgede yasayan Hiristiyan halkin, Ali Dagi’nda ates

yakmasi ve bunun daha sonra Miisliiman halk tarafindan takip edilmesi inanci ise,

200 Giingér, “Kayseri ve Cevresinde Atesle ilgili Inanglar”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, s. 329-
333.
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dogrudan Hiristiyanlikla ilgilidir. Zira Hiristiyan kiliselerce 15 Agustos, Hz. Meryem’in
gdge alinmasi (Assomption) giiniidiir.”?%*

Gilingdr Kayseri’nin bazi yerlerinde mum yakma ile ilgili su inanis ve
uygulamalardan s6z etmektedir. Diigiin bitince, gelin alminca damadin evinde iki tane
mum Yyakilir. Kina gecesinde, gelin ile kaynana arasidaki tartigmalarin mum gibi eriyip
kaybolmasi igin iki tane mum yakilir. Kina gecesi, gelin ve damat tarafindan olanlar
mumlar yakarlar. Kina gecesinde kiz tarafindan bir kadmn bir Fatiha ii¢ Ihlas okuyarak
¢ mum yakar. Mumlar ¢abuk sonerse evliligin kisa siirecegine inanilir. Mum yakma
adetinin Hz. Fatima’dan geldigine inanilir. Giingér, bu adetin Hz. Fatima ile ilgili
olduguna inanilmasini, bu inanis1 dini bir temele dayandirma kaygisi ile agiklamaktadir.
Cesitli adaklarin gergeklesmesi i¢in yorede, tiirbe ve mezarlara da mum yakildigi, hatta
bazen mum, gazyagi gibi yanici maddelerin buralara konuldugu belirtilmektedir.

Gilingor, Kayseri ve ¢evresinde yakilmasi sakincali olan ve olmayan maddelerin
olduguna inanildigin1 ifade ederken Kayseri’nin bazi yerlerinde sogan ve sarimsak
kabuklarinin yakilmadigini, bazi yerlerinde ise sogan kabugunun yakilabilecegine
inanildigin1 ifade eder. Sogan ve sarimsak kabugunun yakilmamasi inaniginin,
Himmetdede kasabasinda anlatilan su hikayeye dayandigini belirtmektedir: “Bir kdyde
koy ebesi vardir. Bir giin birisi, dogum yapacak olan gelini i¢in ebeyi alip evine gotiiriir.
Ebe dogumu yaptirinca, ev sahibi hediye olarak ona bir kalbur sogan ve sarimsak
kabugu verir. Ebe eve donerken bu kabuklarin bir ise yaramayacagmi diisiinerek
kalburdaki kabuklar1 savurur. Ancak bir tane kabuk ebenin kusaginda kalir. Eve gelince
kusaginin iginde bir altin oldugunu fark eder. Olay1 komsularma anlatinca onlar, bu
kabuklar1 veren kisinin cin, kabuklarin da altin ve glimiis oldugunu sdylerler.” Giingér,
bu hikayeyi anlattiktan sonra Kayseri’nin hemen hemen tiim kdy ve kasabalarinda,
sogan ve sarimsak kabuklarinin cinlerin parasi olduguna inanildigini belirtir. Bu
inanisin, Anadolu folklorunda gii¢lii bir sekilde temsil edilen cin- seytan inanci ile ilgili
oldugunu, kabuklarm yakilmasmin giinah olduguna inanilmasmi ise, uygulamaya dini
bir nitelik verme istegi olarak agiklar.

Glingor, Kayseri ve ¢evresinde hayvan kemiklerinin cinlerin yiyecegi olduguna
inanildig1 i¢in yakilmadigini, tavuk yumurtasinin, ekmek ve unun yakilmasinin giinah

olduguna inanildigini, incir agacinin, yakan kimseye ugursuzluk getirecegine inanildigi

2Ly Giingor, “Kayseri ve Cevresinde Atesle Ilgili Inanclar”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, s. 330-
335.
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icin yakilmadigmi belirtir. Ayrica tlirbe ve yatirlarin basinda bulunan agaclarin kutsal
olduguna inanildig1 i¢in yakilmadigini, Okiizlerin ¢ifte kosulurken kullanilan
boyundurugun, bu hayvanmn esinin Glecegine inanildig1 i¢in yakilmadigini ifade
etmektedir.’®> Canli hayvanlarin yakilmasmin giinah olduguna inamlmasma ragmen,
yagmurun yagmasi i¢in yilanin canli olarak yakilmasi inancmi semitik dinlere ait bir
inanisa dayandiran Giling6r, yillanin olumsuz ve kotii bir rolii oldugunu ifade eder.
Ayrica Radlof’un derledigi Tiirk yaratilis destaninda gecen su boliime yer verir:

“Bu yasak meyvelerden ilk 6nce yilan yemis,

Seytanin arzusuyla kendini kot yapmis”

“Yasak meyve yer iken bagirmis soyle yilan,

Eci ile Toriinget, siz de yiyin bunlardan.”

Glingor, Tiirk yaratiis destanimnin Sami kiiltiir ile meydana geldigini ve bu
boliimde yilanin seytani sembolize ettigini ifade etmektedir.

Atesin verilip verilmemesi ile ilgili boliimde Gilingdr, bu konuyla ilgili
inaniglarin, kibrit ve c¢akmagm olmadigi zamanlara dayandigmi, komsularm
birbirlerinden ates alarak ocaklarini yaktiklarini, “ates almaya mi geldin?” deyiminin bu
durumu ifade ettigini agiklamaktadir. Giin battiktan sonra, akraba olmayan kimselerin
birbirlerine, kor halindeki atesi vermemeleri, baz1 yerlerde giines battiktan sonra degil,
sabahlar1 vermemeleri inanisin1 yerlerin kilitlenmesi (miihiirlenmesi) inanigina
dayandirir. Bu inamis1 agiklarken; “Kasgarli Mahmut, Divan-ii Liigati’t-Tirk’te
cinlerden bir boliikk olan “¢ivi” lardan bahsetmektedir. O’na gore bu cinler boligi
geceleri birbirine karsi1 ok atarlardi. Tirkler, bu atilan oklardan korunmak i¢in geceleri
disar1 ¢ikmazlardi. Yerlerin miihiirlenmesi inanci, bu inangla ilgili olmalidir.”?® der.

Kayseri ve cevresinde, yanarken ses c¢ikaran atesin, misafir/yolcu gelecegine,
insanlarin dedikodu yaptiklarina, mavi alev ¢ikararak yanan atesin yolcu gelecegine
isaret olduguna inanildig1 belirtilen ¢alismada atesin temizleyici olmast inanist ile ilgili
olarak Giingor sunlar1 anlatmaktadir: “Biitiin Tiirk kavimlerinin ortak inang¢larmdan biri
de Algelini, Alkarasi, Alkizi adi verilen kétii ruhlara inanmadir. Ozellikle lohusa
kadinlara zarar veren bu ruhun serrinden korunmak i¢in, lohusa kadmin bulundugu

odanmn 15131 40 giin siireyle yanar halde birakilir (Isabey). Gelinlik kiz kocasi evine ilk

202 1. Giingér, “Kayseri ve Cevresinde Atesle Ilgili Inanclar”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, s. 331-
335.
03, Giingor, “Kayseri ve Cevresinde Atesle Ilgili Inanclar”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, s. 332-
334.
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geldigi giin bir atesin lizerinden atlatilir. Konu ile ilgili olarak anlatilan bir olay da
soyledir: Gelinlik bir kiz nisanlandig1 zaman, evlenecegi erkegin ailesinden dort kisi
olir. Bu durum kizin ugursuzluguna yorumlanir ve gelinlik kiz evlendigi ilk giin bir
atesin iizerinden gecirilir (Uzerlik).” Atesin temizleyici olmasi inamsmin Orta Asya
kiiltiiriine ait oldugunu belirten Giingér, Anadolu’nun giineyinde yasayan Tahtacilarn,
kot ruhlarin sebep oldugu bazi hastaliklarin tedavisinde atesten faydalandiklarini
sOylemistir. Baz1 arastirmacilarin, ates kiiltliniin yanlis olarak Mazdaizm’den geldigini
iddia ettiklerini belirtir. Ona gére Mazdaizm’ de ates, Ahura-Mazda’nin ogludur ve
kirletilmemelidir. Ates, giines 1s1gindan ve inangsizlarin nefeslerinden korunmalidir. Bu
sebeple ates, ates-gede’lerde yakilmalidir. Oysa Tiirkler ’deki uygulama bundan
farklidir. Ustelik bir Mazdaist, dinen temiz sayilmak icin su ile temizlenmelidir.

Atesin sondiiriilmesi ile ilgili olarak yaygin olan inanislar1 da ele alan Glingor,
ocakta yanan atesin iizerine su dokiilerek sondiiriilmeyecegini, mecburi durumlarda su
dokiilerek sondiiriilecekse “destur” diyerek sondiirmek gerektigini, sadece Oliiniin
yikandig1 suyu 1sitmak i¢in yakilan atesin su ile sondiiriilebilecegini belirtir. Aksi halde
kisinin kendi ocagini sondiirmesi anlamina geldigi gibi, insanin fakirlesmesine de sebep
olduguna inanildigini ifade eder. Atese tiikiirmenin giinah oldugu inanisina da yer veren
Glingor, bu inancin Mazdaizm’le ilgili oldugunu belirtmektedir.

Tim bu tespitlerinden sonra Gilingor, bu inanglarin temelinde, insanin, zararh
giiglerin etkisinden kurtarilma diislincesinin yattigini, ayni tiir inanislarin Orta Asya
Tirk kiltiriinde de bulundugunu, ancak Anadolu’da tarih ve cografyaya bagh olan

sosyal degerlerdeki farklilasmanin bazi farkliliklara sebep oldugunu aciklamistir.?*

2.4.5. Kayseri Yoresinde Delikli Tas ve Kayalar

Giingor, “Kayseri Yoresinde Delikli Tas ve Kayalar” adli makalesinde, delikli
taglar araciligiyla insanlarin bazi istek, arzu ve dileklerini anlattiklarini ifade ettikten
sonra yapilart bakimindan taglari su sekilde ikiye aywrnustir: 1- Tabiatta tabii,
kendiliginden olugmus delikli tas ve kayalar. 2- Bir yap1 yikintisindan arta kalan
kemerler. Kayseri ve cevresindeki delikli tag ve kayalar ile buralarda uygulanan
pratikleri tek tek ele alan Glingor, bu inanislarin dayanagini tespit etmistir. Caligmanin

konusu olan delikli tas ve kayalar, “Delikli Tas (Hisarcik yolu iizerinde), Oksiiriik

048, Giingér, “Kayseri ve Cevresinde Atesle Ilgili Inanclar”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, s. 333-
335.
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Kayasi, Delikli Kaya (Kocasinan ilgesi Kinig mevkiinde), Delikli Tag (Biinyan ilgesi B.
Tuzhisar kasabasinda), Tas Avrat, Yerdas, Delikli Kaya (Develi ilgesi Yukar1 Develi
mahallesinde), Oksiiriik Deligi, Giinah Deligi, Kemerli Gegit, Arap Ocag1, Ziyaret” ad
verilen tas ve kayalardir.

Glingor ilk olarak Hisarcik yolunda, Sisli, Nutk Efendi’nin bahgesi olarak
bilinen yerde bulunan ve “Delikli Tas” olarak isimlendirilen, yiiksek ihtimalle bir kilise
kalintisinin kemeri olan tastan s6z eder. Bu yapmm daha oOnceden Esenyurt
mahallesinde Eser Camii avlusunun giiney kapisinin yerinde oldugunu, daha sonra cami
yaptirma derneginin bu yapiy1 sdkerek ortadan kaldirdigini belirtir. Tas kaldirilmadan
once, Oksiiriik (bogmaca) olan ¢ocuklarin iyilesmesi i¢in bu kemerin altindan
gecirildigini, kemerin iizerine de sadaka olarak bozuk para brrakildigini, ancak kemer
kaldirilinca uygulamanin da birakildigini ifade etmektedir.

Giingor, “Oksiiriik Kayas1” adiyla bilinen, Kocasinan ilgesi Amarat (Imerat)
kasabasinin kuzeyinde bulunan delikli kayadan, 6ksiiriik (g6g 6ksiiriik) olan ¢cocuklarin
gecirilince iyilesecegine inanildigini agiklamaktadir.

Kocasinan ilgesine bagli olan Hobek koyii ile Yiiregli kdyli arasinda bulunan
Kinis mevkiindeki “Delikli Kaya” dan da s6z eden Giingdr, buranin insanlarca kilise
kalintis1 olduguna inamildigmi, oksiiriik olan ¢ocuklarin, ¢ocugu olmayan ve cocugu
olup da 6len kadinlarin gegerek kemerin iizerine bozuk para biraktiklarmni, buradan
gecerken bir Fatiha ii¢ Ihlas okundugu takdirde hastahiklardan iyilesilecegine
inanildigmi belirtmektedir.

Biinyan il¢esi B. Tuzhisar kasabasinda Pasa Golii civarinda da bir “Delikli Tas”
bulundugu ifade edilen ¢alismada, buradan bogmaca olan kii¢lik ¢cocuklarin ge¢irildigi,
ayni hastalifa yakalanmis biiyiiklerin ise delige sigmamalarindan dolay1 tasin etrafini
dolandiklari, bu sirada bir Fatiha {ic ihlas okuduklari, ¢ocuklarmni delikten gegiren
biiyiiklerin de bu sureleri kendilerinin okuduklar1 agiklanmaktadir.

Giingdér, Biinyan ilgesi B.Tuzhisar kasabasinda bulunan, bir pratik
uygulanmamakla birlikte dikkat ¢ekici nitelikte olan “Tas Avrat” ile ilgili hikayeyi su
sekilde anlatir : “Kadmnin biri kucagmdaki ¢ocugu ile birlikte tarladan geliyormus. O
sirada ¢ocugun ¢isi gelmis. Cocuk ¢isini yaptiktan sonra, annesi g¢ocugun pisligini
temizlemek i¢in ilizerinde bir bez olmasma ragmen onun pisligini yufka ekmekle

temizlemis. Buna kizan Tanri, kadmi, kucagmdaki ¢ocugu ile birlikte tag haline
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getirmistir.” Giingér, bu tasin eskiden bir heykele benzedigini, ancak kadma lanet
edenlerin tastan birer par¢a koparmasiyla heykel 6zelligini kaybettigini belirtmistir.

Glingor, Biinyan ilgesi B. Tuzhisar kasabasinda “Yerdas” mevkiinde, Hz.
Ali’nin atmi bagladigina inanilan delikli bir tas ve Hz. Ali’nin atinin ayagmin izi
olduguna inanilan oyuk taslarin bulundugunu ve burada yagmur duasi yapildigini ifade
etmektedir.

“Delikli Kaya” olarak bilinen bir tasin da, Develi ilgesi Yukar1 Develi
mahallesinin kuzey bat1 yoniinde bulundugunu belirten Giingér, buradan daha ¢ok
bogmaca olan ¢ocuklarin gegirildigini ifade etmektedir.

Giingdr, bogmaca olan ¢ocuklarm gecirildigi “Oksiiriik Deligi” denen delikli bir
kayanim da Erkilet bucagina bagl Cevril kdyiindeki S1zg1 mevkiinde bulundugunu ifade
eder. Incesu ilgesi ile Urgiip- Baskdy arasinda Tekke Dagindaki Turasan tiirbesi iginde
bir delik bulundugunu belirten Giing6r, bunun, insanlarm, giinahkar olup olmadiklarmi
anlamak icin i¢inden geg¢meye calistiklart bir tas oldugunu sdylemektedir. Buradan
gecebilenlerin giinahsiz, gecemeyenlerin ise giinahkar olduguna, her insanin ameline
gore bu deligin daralip genisledigine inanildigini belirtir.

“Kemerli Gegit”, Biinyan il¢esindeki Elbas1t mezarliginda dort kiiciik siitun
iizerinde bulunan bir tastan olusur. Giingdr, bu gecitten bilhassa ¢ocugu olmayan,
cocugu olup yasamayan kadinlarin gectiklerini ve dua ettiklerini sdylemektedir.

Agirnas koylinde “Tivga” veya “Arap Ocag1” olarak bilinen iki yerde, insanlarin
yontarak yaptiklar1 delikli taslarm her yil 6-7 bin kisi tarafindan ziyaret edildigini dile
getiren Gilingdr, cocugu olmayan, c¢ocugu olup da yasamayan, yiirliyemeyen,
konusamayan kimselerin buraya geldiklerini, bu yerlerden birinin daha 6nce saraphane
oldugunun s6éylendigini belirtmektedir.

Giingor, Sariz ilgesine bagli Dayioluk koyli Alkaya mevkiinde ‘“Ziyaret” adi
verilen ve dertlerine ¢are bulmak amaciyla insanlarin gegtigi, zikir ve yagmur duasi
yaptiklari, dogal yollarla olusmus delikli bir kayanin var oldugundan bahseder. Ayrica
Yahyali ilgcesine bagli Yular1 koyiinde, Cukur ilgesi ile Kocasinan ilgesine bagh
Kermelik koyii arasinda da delikli kayalarin bulundugu belirtilmektedir.

Harun Gilingor, Kayseri ve civarindaki delikli tas ve kayalarin yerlerini ve
insanlar tarafindan hangi amagclarla ne sekilde kullanildigmni ayr1 ayr1 agikladiktan sonra,
bu tas ve kayalarla ilgili olarak tiim diinyadaki pratiklerin, uygulanislar1 ve ifade

ettikleri anlamlar olarak birbirlerine ¢ok benzer olduklarini tespit etmistir. Bazi
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arastirmacilarin hataya diiserek bu inaniglar1 bir kavme veya tarihi bir devreye
bagladiklarini, oysa bu inaniglarin esya-tabiat-insan iligkilerinden dogdugunu ve bu
diisiincenin yanlis oldugunu ifade eder. Bu inanig ve uygulamalarm, o bdlge
toplumunun hakim kiiltiiriinden etkilenebildigini, ancak bu durumun bile bu inanigin
mutlak o topluma mahsus oldugunu gostermeyecegini savunur. Bu inaniglarin kaynagi
ile ilgili olarak dinler tarihgilerinin goriislerine de yer veren Gilingdr, onlarin bu
inaniglar1 Atalar kiiltiine, Fetisizme, Animizme ve Noniconik esaslara bagladiklarini
aciklamaktadir. Bu kayalar ve taglarla ilgili inanislarin yazili edebiyattan ziyade sozlii
rivayetlerle giiniimiize ulagmasinin, bunlarla ilgili anlatilan efsanelerin farkl
zamanlarda meydana gelmis olmasinin, kronolojik siraya goére anlatilmasina engel
oldugu, bu yiizden olaylar arasinda tarihi bosluklar bulundugu belirtilmektedir. Giingor,
bu pratiklerde tasa tapmnmanin s6z konusu olmadigini, zira insanlarin buralar1 tek bir
amagla degil pek cok amagla ziyaret ettiklerini belirtir. Insanlarin, buralar1 ziyaret
etmelerinin dini bir yonii olmadigint belirtmelerine ragmen, ziyaret sirasinda sureler
okumalarini, olaylarin dinilestirilme gayreti olarak izah eden Giingér, insanlarin bu tag
ve kayalari, bir tiir tanrisal giiciin ortaya ¢iktig1 yerler olarak gordiiklerini tespit etmistir.
Glingor’e gore bunlarla ilgili olarak anlatilan hikaye ve efsaneler, onlar1
kutsallagtirmaktadir. Ayrica bu delikli tas ve kayalarin bir kismmin eski kilise kalintis1
olmasi ve insanlarm bunu bilmeleri de Giingor’e gore ilging bir husustur. O, delikli
taslarin yeniden dogusu ve verimliligi, deliklerin ise dol yatagmi sembolize ettigi,
cocugun annesinden dogdugu gibi, hasta olan ¢ocugun buradan gegirilince, annesinden
yeni dogmus gibi olacag: tespitinde bulunur. Giingér bu tespitinden sonra Hiristiyan
aragtirmacilarin goriisiine yer verir. Onlara gore bu uygulamalar, ¢ocuklar1 kotii ruhlarin
etkisinden korumak amaciyla bir ¢esit tagla vaftizdir. Ayrica Giingor’e gore ilahi dol
yatagl anlayis1 Tabiat Ana diisiincesi ile uygunluk gosterir. Ebemkusaginin altindan
gegenin cinsiyetinin degisecegine inanildigi gibi burada da buna benzer bir durumun
bulundugunu belirtmektedir. Giingdr tiim bu tespitlerinden sonra bu tas ve kayalarin

sembolik anlamlarmi tam olarak belirtmenin miimkiin olmadigmni ifade eder.?®

2.4.6. Tiirklerde Ruh Anlayis1 ve Mezar Taslan
Glingor’iin inceledigi konulardan biri de, Tiirk kiiltiirliniin 6nemli bir parcasi

olan ve onlarin yasam bicimleri, inaniglari, diisiince bicimleri ile ilgili olarak 6nemli

25 H. Giingor, “Kayseri Yoresinde Delikli Tas ve Kayalar”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalar, s. 337-342.
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bilgiler veren mezar taslaridir. O, ‘mezar’ kelimesinin Tiirklerin Islam’1 kabuliinden
sonra kullamlip ‘ziyaret edilen yer’ anlamma geldigini ve Islamiyet’ten énce Orhun
kitabelerinde ‘bark’ olarak gectigini belirtmistir. Tiirklerin Slilerini gémdiikleri yerlere
mezar kelimesi disinda ‘Sin, Mola, Kabir, Kesene, Meshed, Kiimbet, Tiirbe, Yatir,
Evliya, Dede’ gibi isimler de verdiklerini ifade etmektedir.?®® Giingér, mezar taslar:
iizerindeki resim, yazi ve figiirler ile mezarlarda bulunan diger unsurlarin, yasayanlarin
inanig ve diisiincelerini, dlilerle ilgili intibalarin1 yansitmasmin yaninda, 0 toplumun
icinde yasayan biri olarak Olenin inanislarini da ifade ettigini belirtmistir.?” Genelde
Tirk ruh anlayis1 ve mezar taslar1 iligkisi, 6zelde ise Semerkant ve Buhara’daki mezar
taslar1 ile Kayseri Zamant1 Vadisi’ndeki resimli mezar taslarimi inceleyerek bu konuda
onemli tespitlerde bulunmustur.

Glingdr, benimsemis olduklar1 inanglar dogrultusunda Tiirklerde ruh anlayist
degisiminin mezar taglarina yansimasi ile ilgili bilgiler vermeden 6nce Tiirklerin evren
anlayisi lizerinde durmustur. Onlarin diinyay1r “Yukar1 diinya, Orta diinya ve Yer alt1”
olmak tizere li¢ katli kabul ettiklerini, Orta diinyanin yeryiizii olarak kabul edildigini ve
“Tenri ili” olarak isimlendirildigini belirtmektedir. Oliimle birlikte ruhun bedeni terk
ettigine ve diinyada iyi isler yapanin ruhunun gokytiziine yiikselip kotii igler yapanin
ruhunun yer altma gittigine inanildigimi ifade eden Giingdr, mezar taslarindaki kus
resimlerinin genellikle 6len kisinin ruhunu simgeledigini belirtmektedir. Nitekim Orhun
kitabelerinde gecen ‘ug¢mak’ kavrami ile Kazakistan’da hala, 6len kisilerin ruhunu
tasidigma inanilan kirlangiglara zarar verilmemesinin bunun kaniti oldugunu
sOylemektedir.

Gilingor, Tiirklerin 6liimii bir yok olus gibi gérmediklerini ve 6len igin “kaytis
boldi, otiip gitti, ge¢indi, rahmetli oldu, hakka vyiiriidii, uc¢tu” gibi ifadeler
kullanmalarmin yaninda ‘“ge¢mislerinizin agzinda bulunsun, ge¢mislerinizin canina
degsin, gecmisleriniz nur i¢inde yatsin” gibi yapilan bir iyilik karsiliginda sdylenen
sozlerin bu konuda dikkat ¢ekici oldugunu belirtmektedir. Orhun Kitabelerinde mezar
kavraminin bark=ev olarak gectigini, bark kelimesinin hem ev hem mezar anlaminda
kullanilmasinin, mezarlarin, dlmiiglerin ruhlarinin bir ¢esit evi oldugu diisiincesinden

kaynaklandigin1 agiklar. Bu sebeple mezarlarin evler gibi temiz tutulup buralara

206 1 Giingor, “Tiirk Ruh Anlayisi Degisiminin Mezar Taslarina Yanstyist”, Tiirk Din Etnolojisi, s. 157.
27 H. Giingor, “Kayseri-Zamanti Vadisinde Resimli Mezar Taslar1”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalart, s.
343.
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hayvanlarin sokulmadigmi, mezarlarin iizerine basilmadigmi, burada yetisen meyvelerin
koparilip yenmedigini ifade etmektedir.

Gilingor, Tiirklerin, tespit edilen ilk mezarlarinin “kurgan”lar oldugunu, bunlarin
etrafina ve Ustiine tag yigildigini, Obiir diinyada Oliinlin ihtiyact olduguna inanilan
esyalarin da oOliyle birlikte gomiildiigiini belirterek en bilinen kurganin “Pazirik
Kurgan1” oldugunu ifade etmistir.

Gilingor, kurganlardan sonra Tirklerin mezarlara mezar taslar1 diktiklerini, VII.
Yiizyilln ortalarinda dikilen Yenisey abidelerinin ilk Tiirk mezar taslar1 oldugunu,
bunlardan sonra dikilen Orhun kitabelerinin ise Tiirk kiiltiirii agisindan 6nemli belgeler
oldugunu belirtmistir.?®® O, “balbal”larla ilgili olarak, onlarin, 6len insanin hayattayken
oldiirdiigli ve kendisine cennette hizmet edecegine inanilan agactan heykeller oldugunu
vurgulamis, bunlarin mezar taslar1 olmadigmi ifade etmistir. Bu konuda yapilmis olan
tartigmalara da calismasinda yer veren Giingdr, Rus¢a “Kamenniya Babi1 =
Tasnine/Baba” diye isimlendirilen ve genellikle asker tiniformasi giymis bir sekilde
yapilan kadin ve erkek heykellerinin ise ilk Tirk mezar taglar1 olarak kabul
edilebilecegini belirtmistir. Tagnine/Baba’larin, mezarlarin kenarlarinda bulundugunu,
Oliiye saygiy1, hizmeti ifade ettigini ve yasayan kimselere ait oldugunu, bir aile, oba ve
oymagi1 temsil ettigini, Orta Asya’dan Karadeniz’in kuzeyine kadar her yerde
goriildiigiinii, ellerinin gobek hizasinda bagli oldugunu, diger ellerinde kadeh
tuttuklarini belirtmis, boylece bunlarin tasvirini de yapmistir. Mezarin etrafinda bulunan
Tasnine/Babalarin ¢oklugu, 6lenin hayattayken sahip oldugu statiiyli, bunlarin mezara
uzakligi ise Sliiye duyulan saygimin bityiikliigiinii gosterdigini belirtmistir.?*® Giingor’iin
ifadesine gore, Tirkler disinda Mogollarin da mezarlarinda Tasnine/Baba’lar
dikilmistir. Ancak Mogollar ile Tirklerinki arasindaki fark, Tiirklerinkinde elbiselerin
sagdan sola, Mogollarmkinde soldan saga dogru kapanmasidir.”*° Giingdr'e gore,
Tiirkler Miisliman olduktan sonra, Islam’in heykel yapimmi yasaklamas: ile ilgili
kuraldan dolay1 bu uygulama sekil degistirmistir. O, Anadolu’daki Tiirk mezarlarinin

bas ve ayakuglarma birer mezar tasi dikilmesini, Tasnine/Baba inancinin bir devami

28 1 Giingor, “Tiirk Ruh Anlayis1 Degisiminin Mezar Taslarina Yansiyis1”, Tiirk Din Etnolojisi, s. 158-
159.

29 H. Giingor, “Tiirk Ruh Anlayisi Degisiminin Mezar Taslarina Yansiyis1”, Tiirk Din Etnolojisi, S. 159-
160.; H. Glingor, “Kayseri- Zamant1 Vadisinde Resimli Mezar Taglar1”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari,
S. 344,

219 4. Giingor, “Kayseri-Zamanti Vadisinde Resimli Mezar Taslar1”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalart, s.
344.
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olarak kabul etmektedir. O’na goére basucuna dikilen tas Oliiniin dinini ve cinsiyetini
ifade ederken, ayakucuna dikilen tas aile veya akrabalarini ifade etmektedir. *** Farkl
toplumlarda mezar taslari ile ilgili uygulamalara yer veren Giingér, Anadolu’da bunlarin
insan seklinde yontulmus olmasinin, kadin ve erkek mezar taslarinin yapilarinin farkl
olmasinin, Oguzca’da mezar anlamma gelen “sin” kelimesinin Cuvas¢a ’da “insan,
adam, can” anlaminda kullanilmasinin, mezar taslarmin ruhlarm yeri olarak kabul
edildigini gosterebilecegini ifade etmektedir.?*

Glingdér, Maniheist Uygurlar ile Hiristiyan Tiirklerin kendi inanglar1
dogrultusunda mezar ve mezar taslar1 olusturmus olmalar: ile ilgili olarak, Uygurlarin
“stupa” admi verdikleri kubbeli mezarlarindan ve Hiristiyan Tiirklerin “ha¢™ isareti
cizilmis mezar taslarindan s6z etmektedir. Orta Asya’dan Anadolu’ya yerlesen
Tirklerin, buralarda karsilastiklar1 kiiltiir ve medeniyet kalintilarini1 az ¢ok mezarlarina
yansittiklar: ancak Orta Asya Tiirk kiiltiirlinii devam ettirdikleri belirtilmektedir.

Anadolu’daki mezarlarin “lahitler, sandukalar ve sahideli mezarlar” olmak tizere
iic cesit oldugu ve arastrma konusunu sahideli mezarlarin teskil ettigi ifade
edilmektedir. Sahideli mezarlar, bas kismma ve ayakucuna ‘“sahide tasi” dikilen
mezarlardir. Giingdr, bu mezar taslarmin XIX. yiizyila ait ve iki tiir oldugunu
belirtmistir. Bunlardan biri, iizerlerine veya mezar taslarina bez, ¢aput baglanan, mezar
baslarma ¢anak, ¢cdmlek konulan tiirbe, yatir, dede mezar1 vb. mezarlardir. Ikincisi ise
sahide ve yan taglarindan oyma ve kabartma ile yapilmis, cesitli resimlerle daha ¢ok
“Huve’l Baki” ve “Ruhu icin el-Fatiha” sozleri bulunan mezar taslaridir.?** Ancak O,
“Ruhu i¢in el-Fatiha” ve “Huve’l Baki” sézlerinin sadece Anadolu ve Balkanlar’daki
Miisliman Tiirk mezarlarinda bulundugu bilgisine de yer vermistir, tiizerinde,
yasayanlara nasihat olmak ilizere siir ve nesirler yazili olan mezar taslarindan da

bahsetmistir.**

Glingdr, mezar taslar1 iizerindeki resimleri su  sekilde
gruplandirmaktadir: a) Erkeklere ait olan mezar taslarinda Kili¢, hanger, mizrak, ok, ok
torbasi, tabanca, tiifek, sancak, kaval, koyun siiriisii, ¢ekiil vb. bulunur. b) Kadinlara ait

olan mezar taglarinda oklava, ekmek yapilan tahta, peynir ve yag konulan ¢anak, hali ve

2 Y Giingdr, “Tiirk Ruh Anlayis1 Degisiminin Mezar Taslarina Yansiyis1”, Tiirk Din Etnolojisi, s. 160-
zllglﬁ. Giingor, “Kayseri-Zamant1 Vadisinde Resimli Mezar Taslar1”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, S.
géSIf‘g{ingér, “Kayseri-Zamanti Vadisinde Resimli Mezar Taslar1”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, S.
g’lﬁSI;I. Giingor, “Tiirk Ruh Anlayis1 Degisiminin Mezar Taslarina Yanstyist” Tiirk Din Etnolojisi, S. 162-
163.
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kilim dokumada kullanilan tarak (kirkit), kadmn takilar1 resimleri bulunmaktadir. c) Hem
erkeklere hem de kadinlara ait mezar taslarinda kullanilan ibrik, kahve takimi, selvi
(hayat agac1), giines kursu, carkifelek, altigen yildiz (miihr-i Siileyman) ve Kur’an
muhafazalaridir.

Glingdr, bu resimlerin mezar taslarina ¢izilme amact ile ilgili olarak bazi
arastirmacilarin goriislerine yer vermistir. Folklorik agidan konuyu arastiranlara gére bu
resimlerin, 6lenin meslegini anlattigin1 belirtmektedir. Mesela ekmek tahtasi, oklava,
kahve takimi 6lenin ev hanimi; dokuma tezgahi ve tarak (kirkit) 6len kiginin dokumaci;
cekiil duvar ustasi; kahve takimi o kiginin comert biri oldugunu anlatir.

Kimi arastirmacilari bu resimleri, 6lenin kisisel 6zellikleriyle iliskilendirdigini
ifade eden Gilingor, tiifek, tabanca gibi motiflerin 6lenin cesaretini gosterdigi 6rnegini
VErir.

Glingdr, mezar taslarindaki dini sembol ve yazilar olan ibrik, Kur’an ciizleri gibi
resimlerle “Hiive’l Baki” yazilarmi su sekilde yorumlamaktadir. Ibrik, &lenin
ibadetlerini yapan biri oldugunu, Kur’an ciizii, Kur’an okudugunu, “Hiive’l Baki” yazisi
ise sadece Tanrmin sonsuz oldugunu gdstermektedir. Ona gore mezar taslarindaki selvi
agaci ise tim mitolojilerde ve Tiirk mitolojisinde insanlarin hayat buldugu ve hayatin
devamini saglayan “Hayat Agac1” n1 sembolize etmektedir. Miihr-ii Siileyman denen ve
ici ice gecmis iki {liggenden olusan alt1 koseli yildizin iiggenlerinden birinin
microcosme’u, digerinin ise macrocosme’u ifade etigini belirtmistir. Yahudiligin
sembollerinden olan bu yildizin biiyiisel islemlerde kullanildig1 ve sihirli bir giiciiniin
olduguna deginen Giingor, bu sembolleri ¢izenlerin bu yildizin Yahudilige ait oldugunu
bilip bilmedikleri, bilmiyorlarsa sadece sihirli gii¢ icin mi ¢izildigi ve Oliiyli neden
korumak istediklerine dikkat ceker.?*®

Giingor, Anadolu’da kog, koyun vb. sekillerde mezar taglarinin da goriildiigiinii
ve bunlarin geleneksel Tiirk dinindeki kurban ibadetinin bir uzantisi olabilecegini
diisiinmektedir. O’na gore Islam dini mezarlik, tiirbe gibi yerlerde kurban kesilmesini
yasaklamakla birlikte kurbani bir ibadet olarak kabul ettigi i¢in bu uygulama devam
ettirilmektedir.*®

Giingdr, Ozbekistan’in Semerkant ve Buhara sehirlerinde incelemis oldugu iki

mezarliktaki mezar taslariyla ilgili de 6onemli tespitlerde bulunmus ve bu sehirlerdeki

215 Y. Giingor, “Kayseri-Zamant: Vadisinde Resimli Mezar Taslar1”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalart, s.
345-347.
218 H. Giingor, “Tiirk Ruh Anlayisi Degisiminin Mezar Taslarma Yanstyist”, Tiirk Din Etnolojisi, s. 163.
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mezar taslartyla Anadolu’daki mezar taslari arasinda bir karsilastirma yapmustir.
Glingdr, bu mezar taglarinin XX. yilizyilda dikilmis olup bugiinii yansittigini
vurgulamaktadir. Bu mezarliklarin konumu ve bazi 6zellikleri hakkinda bilgiler vererek
Semerkant mezarligindaki mermer mezar taglarina, sanat degeri olan portrelerin ¢izilmis
oldugunu, bazilarinda 6liimle ilgili misralarin yazili oldugunu belirtmektedir. Buhara’da
bulunan mezarliktaki mezarlarin ise tugladan yapilmis olup ¢ogunun sanduka seklinde
oldugunu ve bunlarin {izerinde hi¢bir resim bulunmayip hepsinin iizerinde “Besmele”
nin yazildigmni ifade eder. Ayrica bu mezarlarda dikkat ¢eken bir hususun da, mezarlara
siselerin igerisine konmus naylon giiller oldugunu vurgular. Semerkant ve Buhara’daki
bu iki mezarhktaki mezar taslarinin, Anadolu’daki mezar taslariyla ayni kiiltiiri
yansittiklarin1 ancak Anadolu’dakilerde, farkli olarak “Hiive’l-Baki” ve ‘“Ruhuna
Fatiha” yazilarmin oldugunu ve ¢esitli meslekleri ifade eden resim ve sembollerin
bulundugunu belirtir. Giingdr, Ozbekistan’daki mezar taslarinda bu ibare ve resimlerin
bulunmamasini, yillarca onlar iizerinde uygulanan Marksizm’e ve Marksist egitim
gretim sistemine baglamaktadir.?’

Gilingor, Tiirk toplumlarinin, mensup olduklar1 dinleri ne olursa olsun Sliilerini
giindiiz gomdiiklerini, giines battiktan sonra gommediklerini ‘yerlerin kilitlenmesi’
inanciyla iliskilendirmektedir. Bu inanca gore ruhlar aksamlar1 serbest kalarak basibos
dolasirlar ve insanlara zarar verebilirler. Giingér kimsesizlerin gémiildiigii ‘garipler
mezarhigr’ ile ‘cocuk mezarligi’na da dikkat ¢ekmis, bu mezarliklarm Kirgizistan ve
Kazakistan’da ¢ok goriildiiglinii, iilkemizde de bulundugunu belirterek Nigde-
Altunhisar Kegikalesi koyiindeki ¢ocuk mezarliklarini 6rnek gostermistir. Genellikle
yerlesim merkezinde bulunan bu mezarliklara, dogup da isim verilmeden Olmiis
cocuklarm gomiildiigiinii, ¢iinkii onlarin ruhlarmmn melek olup ugtuguna inanildigini
aciklamistir.

Giingor, bugiin mezar taslarinin, eskisi gibi edebi, sanatsal bir 6zellik tagimayip
basitlestigini ifade ederek bunu iki temel nedene baglar: Birincisi, eskiden zoomorfik
bir karakter tasiyan ruhun Islamiyet’le birlikte soyut bir bigime doniismesi, ikincisi ise

Diyanet, ilahiyat ve basmn- yaym organlarinmn Kur’an Mislimanlig1 ve Selefilik /Dini

ATy, Giingor, “Semerkand ve Buhara’daki Mezar Taslar1”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, S. 252-254.
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oziine dondiirme adiyla dini, kiiltiirel unsurlardan soyutlayarak ideoloji haline getiren

Vahhabi diisiince tarzidir.?*®

2.4.7. Tiirklerde Kutsal Mekan Anlayis1 ( Kayseri Ornegi)

Glingor, Kayseri ili 6rnegini ¢alistigr Tirklerde kutsal mekan anlayisi ile ilgili
olarak oncelikle bazi bilim adamlarinin “kutsal” tanimina yer vermistir. Bu kelimeyi
filolojik acidan da inceleyen Glingdr, her kiiltiir ve dinde goriilen kutsali Tevrat’ta
“Qds”, Incil’de “Hagios”, Kur’an’da “Hrm” ve “Tbrk” kelimelerinin karsiladigini ve
Orta Asya Tiirkgesinde “Iduk” kelimesi ile “kutsal”in ifade edildigini belirtmistir.
Ayrica bu kavramin farklh Tiirk lehgelerindeki sdylenisleri olan 1duk, itik, 1yik, irih, 1zik
kullanim bigimlerini vurgulamistir. “Iduk” kelimesinin Yakut¢a’da ““izzetli, hiirmetli,
mukaddes, miibarek” gibi anlamlar ifade ettigini belirten Giingdr bu kelimenin Divanu
Ligat-it Tirk’te “kutlu ve miibarek olan, sahibinin adak olarak ayirdigi ve yiinii
kirkilmayan, siitii sagilmayan, iizerine yiikk yiiklenmeyen, basibos birakilan hayvan”
anlaminda kullanildigim belirttikten sonra bu kelimeyi giiniimiizde hangi sozciiklerin
ifade ettigini de su sekilde agiklamaktadir: “Glintimiizde kutsal kelimesi karsilig1 olarak
Arapca ‘mukaddes’ ve ‘miibarek’ kelimelerinin yani sira bazi metinlerde ‘ugurlu’,
‘smangili’ kelimelerinin de kullanildigin1 gérmekteyiz. Hatta bu kelimelere olumsuz
kutsalligm bir ifadesi olarak ‘cinli’ kelimesini de ilave etmek gerekir.” Goriildiigii gibi
Gilingor, “kutsal” kelimesinin anlaminmi agiklarken c¢esitli bilim adamlarinin “kutsal”
tanimini ele almis, farkl kiiltiirlerde ve Orta Asya Tiirk kiiltiiriinde ifade ettigi anlamlar1
belirtmis, Orta Asya diisiincesinde kutsalligin belirleyicisinin Gok Tanr1 dini oldugunu
ifade etmistir.

Giing6r, “kutsal”’m karsiligi olarak Tirklerce kullanilan “iduk” kelimesinin
Orhun Kitabelerinde ve diger kitabelerde kullanilis sekillerine yer vermistir. Orhun
Kitabelerinde “Iduk Otiiken”, “Tamag 1duk bas”, “Iduk yir sub”; diger kitabelerde “Oz
yerim, 1duk yerim”; bazi Tirk mezar kitabelerinde “Tenri elimke” ifadelerinin gegtigini
belirtmistir. Bu kullanim sekillerinden yola ¢ikarak Tiirkler ’in evren tasavvurunun iki
ilkeli bir tiniversalizm oldugunu ifade eden Gilingor’e gore, Tirklerce tiim vatan “Iduk”
yani kutsaldir. O’na goére Tiirkler yeryliziinii canli bir varlik olarak goriirdii. Onda

bulunan ve goriinmeyen ruhlarin (Orhun Kitabelerinde ‘1duk yir sub’ olarak ifade edilen

218 H. Giingor, “Tiirk Ruh Anlayisi Degisiminin Mezar Taslaria Yansiyis1”, Tiirk Din Etnolojisi, S. 161-
164.
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giicler) Tiirk yurdunu (Tenri eli), disaridan gelmesi muhtemel tehlikelerden koruduguna
inanirlardi. Gilingoér Tiirkler’in, 6len atalarinin ruhlarinin da diinya ile iligki iginde
olduklarma inandiklarini belirtir. O’na gore Tiirkler vatanlarini alt1 ve iistii ile, oliiler ve
diriler ile bir biitlin olarak kabul etmekte idiler. Harun Giing6r Tiirklerin, yasadiklar1 her
yeri kutsal kabul etmekle birlikte baz1 mekanlar1 digerlerinden daha kutsal saydiklarini
ifade ederek ornek olarak “Otiiken ormani” ni ele almistir. Buranm imparatorlugun
ruhunu simgeledigini, bu tir yerlerin ekilip dikilmedigini, hayvanlarin buralara
salimmadigini, buralarda avlanilmadigini agiklamistir.

Giingor Tirkler’ deki kutsal mekan inanisi ile ilgili olarak verdigi bilgilerden
sonra onlarm Islamiyet’i kabulii ile birlikte atalar kiiltiiniin bir devamm olarak tiirbe,
yatir, dede mezar1 vb. sekillerde bu inanisin Anadolu’ya getirildigi ve bunlarin islami
bazi rivayet ve menkibelerle desteklendigi sonucuna ulasir. Kayseri ve gevresinde
bulunan Melikgazi, Seydiserif, Alibaba, Kopcubaba, Seyyid Halil Devletli, Seyyid
Burhaneddin tiirbelerini 6rnek olarak ele alan Giingér, bunlarin hangi amag ve usullerle
ziyaret edildiklerine dair bilgiler verir. insanlarin bu tiirbelere ziyaret igin geldikleri gibi
baz1 dileklerinin ger¢eklesmesi, hastaliklarindan gifa bulmak, bekar iseler evlenmek icin
geldiklerini, kendilerine has bir sekilde buralar1 ziyaret etiklerini, kurban kestiklerini,
bazen tiirbelerin i¢inde uyuduklarini ifade etmektedir. Hatta Arap harfleriyle Tiirkge
olarak tiirbelerin duvarlarina, gelenlerin ad ve soyadlarini, kdylerinin adini ve dileginin
ne oldugunu yazdiklarini belirtmektedir. Ayrica dede mezari, tiirbe, tekke, yatir olarak
bilinen baz1 mekanlarin Orta Asya kurganlarina benzedigi, bunlarin bazilarinda kimlerin
yattig1 bilinmedigi halde bunlardan medet umuldugu anlatilmaktadir. Giingdr, eski
Tiirkler ’deki “Eslik” inanci ile bu mekanlardaki bazi uygulamalarin arasindaki
benzerliklere de dikkat ¢ekmektedir. Kayseri’nin Felahiye ilgesinin kdylerinde bu
yatirlarin mezar taslarina “sarik” sarildigini, ilgenin Karaseyh koylinde seyhin
mezarindan bir miktar toprak almip saklandigini ve bunun kétiiliiklerden koruduguna
inanildigm1 ifade eden Gilingdr, soyle bir olay anlatmaktadir: “Bize anlatilan bir
hikayeye gore, bu kdyden Kore savasina katilanlar seyhin mezaridan biraz toprak alip,
bunlar1 bir bez parcasia sararak muhafaza etmisler, bundan dolay1 savasa katilanlarin
hemen hepsi kdylerine sag salim donmiislerdir. Ayrica, bu mezardan alinan toprak, su
ile karigtirilarak hastalara igirilmektedir.” Gilingdr, dede mezari, tiirbe, tekke, yatir adi
ile anilan kutsal alanlar1 fenomenolojik metot, deskriptif metot ve karsilastirma

metotlarimi kullanarak incelemistir.



106

Baska kutsal alanlar olarak su kaynaklari, cinli, sinangili yerler ve Hz.
Muhammed ile Hz. Ali’ye ait oldugu kabul edilen izler {izerinde de durulan, “Tiirklerde
Kutsal Mekan Anlayis1 (Kayseri Ornegi)” adli ¢alismada su kaynaklarmin kutsal kabul
edilme sebebi iki sekilde agiklanmaktadir. Birincisi, Orhun Abide’lerinde “Tamag 1duk
bas” olarak ifade edilen anlayism bir devamu seklinde kabul edildigidir. ikincisi ise
Dede Korkut hikayelerinde “su, Tanr1 yliziinli gormiistiir” ifadesi ile agiklanabilecegidir.
Gilingor, Kayseri ve ¢evresinde kutsal kabul edilen su kaynaklarini, Felahiye il¢esindeki
“Sitma Pmar1”, Yahyali- Yerkoy’ de bulunan “Akkoca Sultan” ve Agirnas bucagindaki
“Hacet Pinar1” isimli su kaynaklar1 olarak tespit etmistir. Glingor, “ Hacet Pinar1” adli
kaynagin, Hiristiyanlarin yasadigi donemlerde ayazma oldugunu, Hiristiyanlarm
buradan ayrilmasindan sonra Miisliimanlarca kutsal kabul edilmeye devam edildigini
bildirir. Bu anlayisin ziddinin da goriildiigiinii, Bulgaristan’daki “Akyazili Sultan
Tiirbesi” ni ornek gostererek agiklar. Bu tiirbenin Miisliiman Tiirklerce kutsal kabul
edilirken, Tiirkler’ in Bulgaristan’dan ayrilmasindan sonra Hiristiyan Bulgarlarca “Aziz
Atanas” mezar1 olarak ziyaret edildigini belirtir.

Gilingor, hemen her kdy ve kasabada cinli, sinangili yerler oldugunu ve buralarin
“tabu” olarak kabul edildigini, bu yerlerde dilek dilenmedigini, ancak gecerken bir sey
(diigme, bez pargasi, insanin lizerinde tasidig1 herhangi bir sey) birakilmasi gerektigini,
bu isin de oradan gelebilecek kotiiliiklerden korunmak i¢in yapildigmi ifade eder. Cinli,
smangili yerlere Yahyal il¢esindeki “Kanli Ardig” mevkiini dérnek gosteren Giingor,
Pinarbasi ilgesine bagh “Cing6z, Cinahmet, Cinlidren, Cinliyurt” kdylerinin olduguna
dikkat ceker.

Hz. Peygamber ve Hz. Ali’ye ait olduguna inanilan izlerin kutsal kabul
edildigini ifade eden Giingor, Develi il¢esinde eski harman yerinde Hz. Ali’nin atinin
ayak izi olduguna inanilan bir oyuk ve bu oyugun g¢evresini Ornek gostermektedir.
Izlerle ilgili inanislarm Orta Asya’da da goriildiigiinii, Ertis rmagi civarindaki bir
pmarin yaninda secde eden birinin goriintiisiine benzer bir seklin oldugu ve Oguz
Tiirklerinin buray1 goriince secde ettiklerinin bir kaynakta anlatildigi da aktarilmaktadir.
Sarioglan ilgesindeki “Uzunkaya” adi ile anilan kaya ve ¢evresi, Yesilhisar ilgesindeki
“Karatas” ve ¢evresi, Amarat kasabasindaki “Oksiiriik Kayas1” nmn bu tiir mekanlardan
oldugu bilgisi verilmektedir.

Tiirkler de kutsal mekan anlayisi ile ilgili tespitlerde bulunan Giingér, su sonuca

ulagmaktadir. O’na gore her din, kendi kutsal degerlerini olusturur. Dine baglilar ise bu



107

degerlere sahip c¢ikarlar ve onlar1 yasadiklar1 cografyada yayginlastirirlar. Gilingor,
Anadolu’da bulunan kutsal mekanlar1 degerlendirirken, kutsali ‘Eski Tiirk Dini’ ile
‘Islamiyet’in belirledigini; 6zellikle su kaynaklari, agaglar ve bazi mezarlarm kutsal
kabul edilmesinde daha c¢ok eski Tiirk dininin belirleyici oldugunu, evliya mezarlari,
tiirbeler, yatirlar, Hz. Peygamber’e ve Hz. Ali’ye ait oldugu sanilan izlerde ise
Islamiyet’in belirleyici oldugunu belirtir. Byle olmasa da mesrulugunun saglanmasi
icin Islami bir hiiviyet kazandirildigin1 ifade eder. Kutsal olanla temas seklini de
aciklayan Giingor, eski Tiirk dininde kutsal kabul edilene kanli veya kansiz kurban
sunmak ya da bu varliklarm adin1 agzma almayip onu baska bir isimle anmak seklinde
temas oldugunu ifade ederek bu konuda su Ornekleri vermektedir: Adi “bori” olan
hayvana “kurt”, baykusa “hayrli kus” demek. Islam’da kutsalla temas etmek igin
temizlenmek ve abdest almanin gerekli oldugunu, ancak Anadolu Tiirk inanislarinda
tiirbe, mezarlarla temas i¢in bu sartin olmadig karsilastirmasini yapan Gilingdr, Anadolu
Tiirk kiiltiiriinde Orta Asya’dan tasman degerlerle Islami degerlerin i¢ i¢e yasadigy,
kiiltlir degerlerimizin menkibelerle zenginlestirildigi, bu durumun ise Tiirk kiiltiiriine

yeni bir sekil ve dinamizm kazandirdig1 sonucuna ulasmlstlr.219

2.4.8. Kayseri’de Dini Kavramlar Etrafinda Olusmus Ticarethane Adlan

Glingor’e gore iginde yasanilan sechirler, mahalleler, sokaklar, evler, bunun
yaninda ticarethaneler insanlarin inanglarmi, kiiltiirel 6zelliklerini yansitmaktadir. O, bu
mekanlara verilen isimlerde bu durumun net bir sekilde goriildiigiinii belirtmistir.
Gilingor, Kayseri Ticaret Odasi’na kayitli ticarethanelerin, dini kavramlar etrafinda
olusmus isimler tasityanlarin1 fenomenolojik metotla incelemis, pek c¢ok tespitte
bulunmus ve ¢alismasinin sonunda, ulastigi sonuglart maddeler halinde siralamistir.

Giingor, oncelikle bu ticarethanelerin isimlerini alfabetik siraya gore calismasina
almistir. Bu isimlerin bir¢ogunun dogrudan dogruya dinle degil de, dinin kutsal kabul
edilen mekanlariyla alakali oldugunu, ornekler vererek agiklamistir. O’nun bu konuda
verdigi Ornekler arasinda Bedir, Hira, Medine, Merve, Mervem, Mervenur, Mina,
Ravza, Safa, Safaoglu, Sirat, Uhud, Yenbu gibi isimler bulunmaktadir. Giingor, her ne
kadar iki tepeye verilen adlar olmakla birlikte ‘sivri kaya’ anlamma gelen Merve

isminin kiz, ‘yassi tag’ anlamina gelen Safa isminin ise erkek adi olarak kullanildigina

21 Y Giingor, “Tiirkler’de Kutsal Mekan Anlayis1 (Kayseri Ornegi)”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalars,
S. 349-354.



108

dikkat ¢ekerek bunlarin eski kiiltiirlerde kiilt fallikle ilgili olabilecegini diisiinmektedir.
Gilingor’tin tespitlerinden biri de, bu isimlerle ticarethanelerin durumunun bazen
celismesidir. O, bu konuda bir komiir satis yerine ‘Cennet bahgesi’ anlamina gelen
‘Ravza’ isminin verilmesini ve ‘engel’ anlamindaki ‘Akabe’ isminin de ticarethanelere
isim olarak konulmasini1 6rnek gostermistir.

Giingdr’iin tespitlerinden biri, baz1 ticarethane isimlerinin Ihlas, Ikra, Kevser,
Yasin, Taha, Nas gibi Kur’an’dan surelerle ilgili olmasidir. O, Islam Tarihi iginde
onemli olaylar olan ‘Hicret’ ve ‘Mira¢’ isimlerinin ve hatta mira¢g olaymda
Peygamberimizi Mescid-i Aksa’ya gotiirdiigline inanilan hayali varligin adi olan
‘Burak’ isminin ve ‘Aksa’ isminin de ticarethane isimleri olarak kullanildig: tespitinde
bulunmugstur. Glingér, ‘Hak ile batili ayirt edici’ anlamma gelen ve Allah’in
isimlerinden olan Furkan, ‘miijde’ anlamindaki Biisra ve Cennette bulunduguna
inanilan agac olan Tuba (Tugba) gibi isimlerin de ticarethanelerde kullanildigini tespit
etmistir. O, kandil adlarndan sadece ‘Berat’ , Cennet adlarindan ‘Cennet’ ve ‘Irem’,
Ahiret ile ilgili isimlerden ise ‘Mizan’ ve ‘Sirat’ kelimelerinin kullanildigini; ayrica
‘hicrette muhacirleri destekleyenler’ anlamindaki ‘Ensar’ isminin de ticarethane adi
olarak kullanildigmi belirlemistir.

Gilingor, Kayseri® de bulunan ticarethanelerde Osmanli, Osmanoglu,
Osmanogullari, Fatih gibi Osmanli Devleti’ni ¢agristiran isimler ile ‘Sems’, ‘Semsnur’,
‘Suhulet’ gibi isimlerin de kullanildigin1 ifade etmektedir. Giingor’iin bir bagka tespiti,
‘Seyma’, ‘Siikran’, ‘Sule’, ‘Rabia’, ‘Kiibra’, ‘Ahsen’, ‘Biisra’, ‘Venhar’ gibi kadin ismi
olarak kullanilan adlarin ticarethanelere isim olarak verilmesidir. O ayrica ‘Bereket’,
‘Ikram’, ‘Rizik’, Nasip’, ve Tiirkcede dua anlamma gelen ‘Alkis’ kelimelerinin
kullanildigia dikkat ceker.

O’na gore ‘Menzil’, ‘Mesture’, ‘Islam’, ‘Islamoglu’, ‘Nur’, ‘Nural’, ‘Nurdem’,
‘Nursal’, ‘Nurses’, ‘Nursoy’, ‘Nurtas’, Nurveren’, ‘Tekbir’ gibi ticarethane adlar1 farkl
dini mesajlar icermektedir. Selguklularda ve Osmanlilarda esnaf teskilati ile ilgili olarak
‘Ahi’ kelimesi ile ‘Citaklar’, ‘Naymanlar’ gibi agiret adlar1 da Gilingdr’iin dikkat ¢ektigi
isimlerdendir.

Glingor, yukarida ele alinan tespitlerinden sonra birtakim sonuglara ulagsmis ve
konunun daha iyi kavranabilmesi igin bunlari maddeler halinde siralamistir. O’nun
ulastig1 sonuglar sunlardir: Bu adlar1 ¢cocuklarma ve is yerlerine verenlerin bilyiik bir

kismi bunlarin anlamlarint bilmemektedirler. Giingdr’iin ulagtigr ikinci sonug, Arap
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iilkelerinde bu adlarin insan ve ticarethane ad1 olarak kullanilmadigidir. Ugiincii olarak
Glingor, ticarethane adi olarak kullandiklar1 bu isimleri kisilerin genel olarak once
cocuklarma koyduklar1 sonucunu ¢ikarmustir. Ayrica Giingdér’ e gore ‘Islam’,
‘Islamoglu’, ‘Hicret’, ‘Mesture’, ‘Tekbir’ vb. isimler, diizeni protesto etmek amaciyla
kullanilan isimlerdir.

Glingor, son yillarda dini kavramlar etrafindaki isimlerin sadece ¢ocuklara ve
ticarethanelere verilmeyip son yillarda bazi is merkezlerine, sitelere de verildigini tespit

etmistir.

2.4.9. Kayseri Ticarethanelerinde Yer Alan Dini Semboller ve Dualar

Glingor, Kayseri’ deki ticarethaneleri gezerek buralarda bulunan yazilari,
levhalar1 ve dini sembolleri incelemis ve birtakim tespitlerde bulunmustur.
Arastirmasina konu olan isyerlerinde bulunan bu nesnelerin neler olduklarini 6nce
siralamis daha sonra da bunlarla ilgili bir degerlendirme yapmistir. Konuyu pek ¢ok
yonden inceleyen Gilingdr, bunlarin nasil temin edildiklerini, besmelelerin yazilig
seklini, bu levhalarin hangi malzemeler iizerine yazildigmi, bunlarin ticarethanelerde
bulundurulduklar1 konumu arastirmistir.

Glingor, ticarethanelerde bulunan bu nesneleri su sekilde siralamistir:

1- Besmele (Altta Allahu Ekber, onun da altinda Al-i Imran Suresi’nin 103.
Ayeti: “Hep birlikte Allah’n ipine (Kur’an’a) simsiki sarilin. Pargalanip bolinmeyin.”)

2- Kiiciik ebatta basilmis olan Kur’an-1 Kerim

3- Nazar Duasi (Kalem Suresi’nin 50-51. Ayetleri)

4- Bereket (Rizik) Duasi

5- Karinca Duasi

6- “Er-rizqu al’allah”

7- “El-kasibu habibu’llah”

8- Ayet’ el Kiirsi

9- Kelime-i Tevhid

10- Yasin Suresi

11- Cevsen

12- “Allah” yazis1

13- Esmaii’l hiisna (Yelpaze, agac ve levha formunda yazilmis)

14- Hadis-i Hilye
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15- Veda Hutbesi

16- Peygamberimizin miihrii

17- Seyh Edebali’nin 6giidi

18- Osman Gazi’nin vasiyeti

19- Mevlana’nin sozleri

20- Nazar boncugu

21- Uzerlik otu

22- Isra Suresi’nin 89. Ayetinin meali: “And olsun ki biz bu Kur’an’da her tiirlii
misali anlattik. Ama insanlarin ¢ogu yine de kiifiirde direniyor.”

Gilingor, maddeler halinde siraladig1 bu nesneleri, konunun daha iyi anlagilmasi
icin bir siniflamaya tabi tutarak soyle degerlendirmistir:

1- Bereketle ilgili olanlar: Bereket (Rizik) Duasi, Karmnca Duasi, “Er-rizqu
al’allah” “El-kasibu habibu’llah”.

2-Ticarethaneye bir zarar verilmesini 6nlemek amaciyla bulundurulanlar: Nazar
Duasi, Nazar boncugu, Ayet’ el Kiirsi, iizerlik otu veya iizerlik tohumundan yapilmis
nazarliklar.

3- Bir inang ifadesi olarak Allah, Muhammed, Esmaii’l hiisna, Kelime-i Tevhid,
Yasin Suresi.

4- Miisterilerin 6giit almas1 amaciyla bulundurulan Seyh Edebali’nin 6gidii.

5- Osman Gazi’nin vasiyeti, Mevlana’nin sozleri.

Gilingor, ticarethanelerde bulunan bu nesneleri yukarida anlatildigi sekilde
kategorize ederek degerlendirdikten sonra bunlarin temin edilis sekli tlizerindeki
arastrma sonucunu da calismasina almistir. O, ticarethane sahipleriyle yaptigi
goriismeler sonucunda bunlarin bir kisminin isyeri agilisinda akraba, arkadas ve
tanidiklarca hediye olarak getirildigini, bir kisminin diikkin sahiplerince bizzat satin
alindiklarini, bazilarmin belediye, vakiflar ve cemaatlerce halka dagitildigini,
bazilarinin ise okunan gazete ve dergilerin hediyesi oldugunu tespit etmistir. Bu
tespitinden sonra Glingdr, sadece bu tiir nesnelerin satildig1 diikkanlarin olduguna da
dikkat c¢ekmistir. Gilingér, arastrmasinda besmelelerin hangi alfabe kullanilarak
yazildigr konusu iizerinde durarak c¢ofunun Arap, az bir kismunin ise Latin-Tiirk
alfabesiyle yazildigini tespit etmistir. Bu nesnelerin cam, bakir piring, agag, kagit ve
islenmis keci derisi gibi ¢esitli malzemeler iizerine yazildigini belirten Giing6r, bunlarin

diikkanda bulundugu yerle ilgili olarak da gozlemde bulunmus, bunlarin genelinin hesap
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alman bolimiin arkasinda, vergi levhalarinin yaninda, miisterilerin rahatga
gorebilecekleri yerde, bir kisminin digsaridan goriilebilecek sekilde kapida, az bir
kismmin ise dikkdnin ortasinda tavandan sarkitilan bir zincire asilmis halde
bulundurulduklarint tespit etmistir. O, ayrica diikkanlardaki Veda Hutbesi, Seyh
Edebali’nin 6giidii, Osman Gazi’nin vasiyeti, Mevlana’nin sdzleri, Osmanli Ordu
Armast gibi nesnelerin, digerlerinden farkli olarak ideolojik bir diislinceyi ifade
edebilecegini ve bir mesaj vermeyi amaglayabilecegini diisiinmektedir.

Glingor Kayseri ticarethanelerindeki dini semboller ve yazilarla ilgili olarak
yapmis oldugu ¢ok yonlii ¢alismasinin sonunda degerli tespitlerde bulunmus ve bu
tespitlerini farkli bakis acilariyla dile getirmistir. Oyle ki, pragmatik acidan
bakildiginda, bu isyeri sahiplerinin miisterilerine, “Bakin biz dogru insanlariz. Dindar
kimseleriz. Aligverislerinizi bizden yapm.” Mesaji vermeyi amagliyor olabileceklerini,
hatta Ozellikle dig kapiya asilan besmelenin bu ihtimali kuvvetlendirdigini
belirtmektedir.

O, bu konuya dinler tarihi a¢isindan bakildiginda, tiim kitabi dinlerde metinlerin
kutsal kabul edildigini, onlarin insan, hayvan, bitkiler vb. nesneleri koruyacagina
inanildigin1 ifade eder. O’na gore, kutsal metinlerin yazildigi nesnelere (cevsen, muska,
nazar boncugu vb.) fetis, bu tiir inaniglara ise fetisizm denir ve diikkanlarda bu tiir
nesnelerin bulundurulmasi fetisizm olabilir.

Gilingor, konuya insanin Homo Religieusus (=dindar bir varlik) olarak kabul
edilmesi agisindan s0yle bakmaktadir: “Bu teoriye gore insan kutsalin i¢inde yasamak
ister. Bu sebeple o, zaman ve mekan da dahil yeryiiziindeki biitiin nesneleri: dag, kaya,
irmak, agac...vb. kutsal olan ve olmayan bi¢ciminde ayirir. Ama o, her zaman kutsalla
birlikte olmak ister. Iste bu diisiinceden hareketle o, ticarethanesinde bulundurdugu
cogu dinsel ibarelerle giiniin biiylik boliimiinii geg¢irdigi bu alan1 da kutsallastirir ve
onunla birlikte yasar. Clinkii bu tiir inanisa gére mekanin kutsallastirilmast o mekanda
yasayan insani her tiirlii kaza, bela ve kotiiliiklerden koruyacak, ona giivenli bir ortam
saglayacaktir. Bu ve buna benzer biitiin nesneleri sadece ticarethanelerde degil,
tagitlarda da gérmemiz miimkiindiir.” Giingdr bu ag¢iklamasiyla insanin kutsalla birlikte
olmak isteyip yasadigi yerleri kutsallastirmaya calistigint ve kendisini giivende
hissedecegi bir ortam olusturmay1 amacladigini belirtmektedir.

Glingor, isyeri sahiplerine, ticarethanelerinde bu nesneleri bulundurma sebepleri

soruldugunda net bir cevap alinamayabilecegini, ¢iinkii insanlarin inandiklar1 hususlar1
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tam olarak formiile edemediklerini belirtmektedir. Ayrica O, g¢aligmasinda Kayseri’de
tespit ettigi bu ozelliklerin, Tirkiye’nin pek ¢ok yerinde asagi yukari ayni oldugunu,
ciinkii teknolojik imkanlar ve ulagimin gelismesiyle birlikte kiltiirlerdeki yoresellik
(kendine 6zgli olma) 6zelliginin ortadan kalktigini ve boylelikle kiiltiirel ¢esitliligin yok

oldugunu belirtmektedir.??°

20 Giingor, Kayseri Ticarethanelerinde Yer Alan Dini Semboller ve Dualar”, Tiirk Din Etnolojisi, S.
173-177.



UCUNCU BOLUM

3. HARUN GUNGOR’UN DINLER TARIiHi ve TURK DiN TARIHI
CALISMALARINA KATKILARI

3.1. Harun Giingor’iin Dinler Tarihi Calismalarina Katkilan

1959 yilindan itibaren ilk Tiirk Dinler Tarihi profesorii unvaniyla Dinler Tarihini
bagimsiz bir disiplin haline getiren, Hikmet Tanyu’dur. Tanyu, bu alanda akademik
calismalar yaptirarak ¢ok sayida Dinler Tarihgisi yetistirmistir. O’nun yetistirmis
oldugu Dinler Tarihcilerinden biri de Harun Giingdr’diir.?*

Gilingor’e gore, Dinler Tarihi ile tarih bilimi ve Dinler Tarihgisi ile tarih¢inin
birbirinden ayrildig1 noktalar vardir. Ona gore tarih¢i, bir dinin dogusu, gelismesi ile
ilgilendiginde onu sadece tarihi bir fenomen olarak alir ve zamana bagli olarak inceler.
Oysa din sadece bir fenomen degil, transhistorik (tarihi asan) bir anlama sahiptir. Bir
baslangi¢c ve sonu vardir. Ayrica Dinler Tarihgisi tiim dinleri objektif bir bakis agisiyla
inceler. Dinler Tarihinde hurafe ve bos inanis denilen inanig ve uygulamalar yoktur.
Bunlar bazi dinlerde kutsal kabul edilen inaniglar olabilir.??

Glingor, neredeyse tiim eserlerinde Tiirklerin dini tarihini incelemis ve bu
konuda iilkemizdeki eksikligi gidererek Tiirk din tarihi alaninda biiyiik katkilar
saglamistir. Tirk din tarihi ile ilgili arastirmalarda karsilagilan problemler hakkinda,
alanin bizzat kendisinin mahiyeti ve varlhigi itibariyle zorluklara ve problemlere acik
oldugunu belirtmis, bu alanin cografi, sosyal ve kiiltiirel olarak ¢ok genis alanlari
kapsadigin1 ifade etmistir. Ayrica bu genis cografyada yasayan Kkiiltiirlerin ve
topluluklarin ¢esitli din, inanig, uygulama, olay ve akimlarla i¢ ice oldugu
diistiniildiigiinde, Tiirk din tarihinin bilimsel olarak incelenip oradan tutarh bir senteze
yonelebilmenin problem oldugunu belirtmektedir. Tiirk din tarihinin, genel Tiirk
tarthinden ayrilamayacagini, bu sebeple Tiirk din tarihi kaynaklarinm tarih
kaynaklarindan ortaya ¢ikarilmasi gerektigini ifade eder.?”® Giingér, bilim insaninin,
baskalarmin diisiincelerini aktarmakla birlikte kendi bilim alaninin terminolojisini

{irettigini ancak Tiirkiye’deki Dinler Tarihi arastirmacilarinmn Ilahiyat Fakiiltesi kokenli

221§ Kilg, a.g.e., s. 71.

222 Harun Giingdr ile yapilan miilakattan alman bilgi. (31.07.2013).

23 g, Kilig- A. Selguk, “Prof. Dr. Harun Giing6r’tin Tirk Din Tarihine Katkilar1”, Prof. Dr. Harun
Giingor Armagani, S. 34.
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olmalarmdan dolay1 Dinler Tarihi calismalarinda islam inanciyla ilgili apolojik bir tavir
ortaya koyduklarmi belirtmektedir. Gilingdér’e gore iilkemizdeki Dinler Tarihi
aragtirmalarinda metodoloji konusundaki ana problemin sebebi, “kelamcilarin yapmis
oldugu din tanimiyla Dinler Tarihi ¢alismas1 yapmaya gayret etmek” tir.***

Glingdr, tim c¢alismalarinda deskriptif, filolojik, karsilastirmali ve
fenomenolojik metotlar1 bir arada basariyla kullanmistir. O, Dinler Tarihi alani igine
giren bazi konularda literatiirden faydalanildigini, halk inanislar1 gibi bazi1 konularda da
gdzlem metoduna daha fazla yer verilmesi gerektigini ifade eder. Bu bilim dalinda,
cevabr evet veya hayir olan anketin giivenilir olmayip c¢alisma yapilan alandaki
insanlarla bizzat gorlismenin, gozlem yapmanin ve o insanlarla birlikte yasayip onlarla
birlikte hareket etmenin gerekliligine dikkat ¢cekmektedir. Nitekim herhangi bir topluluk
ile 1ilgili olarak yapmis oldugu c¢aligmalarda o insanlarla birlikte yasamanin 6nemli
oldugunu su sozleriyle ifade etmistir: “Calisma konusunu teskil eden grupla birlikte
yasamak, onlarm sofrasmna oturmak, oniine konan yemegi yemek onemlidir. Iste o
zaman bizi kendilerinden biri olarak goriiyorlar. Ben boyle davrandigim igin bana iltifat
ediyor ve karakterimin farkli oldugunu S('jyh'iyorlar.”225

Giingor, 1982 yilinda “Gagauzlarin Dini Inanislar1 Uzerine Bir Arastirma” adl
doktora galigmasiyla, uzun yillar ihmal edilmis ve pek bilinmeyen bir topluluk olan
Gagauzlarin Tiirkiye’de ve diinyada taninmasina biiyiik katkilar saglamistir. O’nun,
Gagauzlar konusunda yapmis oldugu tiim caligmalarin degerlendirmesi bir sonraki
baslikta yapilacaktir.

Gilingor, cesitli dergilerde ve farkli tarihlerde yaymlanmis olan makaleleri ile
yurt iginde ve yurt disinda sunmus oldugu bildirilerini 1998 yilinda “Tiirk Bodun Bilimi
Arastirmalar1” adi altinda bir kitapta toplamistir. On boliimden olusan bu eserinde her
boliimde ayr1 konular1 ele almistir. Birinci boliim Geleneksel Tiirk Dini adini tagir. Bu
baslik altinda su makaleler yer almaktadir:

1- Tiirk Topluluklar1 Hangi Dinlere inaniyor

2- Eski Tiirk Dininin Isimlendirilmesi Uzerine

3- Eski Tiirk Dini

4- Altay Kavimlerinde Gok Tanr1

5- Orta Asya ve Kuzey Kavimlerinde Semavi Tanrilar

224 R. Adibelli, Mircea Eliade ve Din: Mircea Eliade’in Din Bilimi Calismalarinin Metodolojik A¢idan
Degerlendirilmesi, (Basiimamis Doktora Tezi), s. 8-9.
?2% Harun Giingor ile yapilan miilakattan alman bilgi. (31.07.2013).
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6- La Religion Des Turcs Et Des Mongols (Tiirklerin ve Mogollarm Eski Dini)

Eserin ikinci boliimii Samanizm bagligin1 tasir. Bu boliimde sirasiyla,

1- Samanizm

2- Samanizm Tiirkoyazignth Narodov Sibiri (Sibirya Tiirk Halklarinda
Samanizm)

3- Tiirk Alevi-Bektasi Inanislarinda Samanligin izleri

4- Uraanghay-Sahalar

adli galismalardan olusmaktadir. “Tiirk-Alevi Bektasi Inanislarinda Samanligin
Izleri” adli makalede daha ¢ok karsilastirma metodu kullanilmistir.

Eserin ti¢lincii boliimiinde Goktiirkler ve Uygurlar bashigr altinda su konular yer
almaktadir:

1- Goktiirk Kitabeleri ve Uygur Metinlerinin Insani Deger ve Hukuk Agisindan
Incelenmesi

2- Uygur Kagan Unvanlarinda Kiin ve Ay Tenri Kavramlarmm Kullanilmasi

3- Orta Asya’da Mani Dininin Yayilmasi ve Tiirk Kiiltiiriine Etkisi

4- Acari Kelimesi Uzerine

Gilingor, bu boliimde Goktiirk kitabeleri ve Uygur metinlerini insani degerler ve
hukuk agisindan incelemis, Maniheizm’in Tirk kiiltiiriine etkilerini tespit etmistir.
Ayrica bu boliimde ‘Acari’ kelimesini filolojik metotla incelemistir. Giliniimiizde
Tahtacilar olarak anilan Agac-Eriler’in asillarinin, Uygur Devleti yikilinca Miisliiman
olmayan Mani dini mensubu Acariler oldugu tespitinde bulunmustur.

Giingor’ tin, Tirk Bodun Bilimi Arastirmalar1 adli eserinin dordiincti bolimii
Gagauzlar adini tagir. Bu boliimde yer alan ¢alismalar sunlardir:

1- Gagauzlar

2- Gagauzlarin Hristiyanligi Kabulii ve Inamslarindaki Islami Unsurlar Meselesi

3- Yunan-Bulgar Kilise Miicadeleleri ve Gagauzlar

4- Gagauz Inanislarinda Orta Asya Tiirk Kiiltiiriiniin izleri

5- Gagauzlarda Kurban Kiiltii

6- Gagauz inanislar1 Ile Tlgili Baz1 Notlar

7- Orta Asya’da Yagayan Gagauzlarin Folklorlar1 Uzerine Bir Arastirma

8- Gagauzlarda Tepegoz Efsanesi

9- Gagauz Bilmeceleri
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Bu bolimde Gagauzlarin kiiltiirii ile ilgili 6nemli bilgiler vermis olan Glingér,
Gagauzlarin Hiristiyanlig1 ile Islam dinindeki bazi inanislar1 ve Orta Asya Tiirk
kiiltiirtinii kargilagtirarak Gagauzlarla ilgili 6nemli tespitlerde bulunmustur.

Eserin besinci bolimii Cuvaslar basligini tagimaktadir. Cuvaslarin dini durumu
ve kiiltiiriniin incelendigi bu boliimde yer alan makaleler sunlardir:

1- Cuvas Kiiltiiri ve Dini Hakkinda Notlar

2- Cuvas Folkloru Ile TIgili Notlar

3- Kama-Ural Cuvaglarmin Yeni Y1l Bayrami Nartukan

Karamanlilar adin1 tagiyan altinci béliimde yer alan makaleler sunlardir:

1- Karamanlica (Grek Alfabeli Tiirkge) Bir Kitabe

2- Karamanlica (Bir Kitabe Bir Mektup)

3- Karamanlica Ug Kitabe

Glingor, Karamanllarin mensei ile ilgili tartigmalara yer vererek onlarin Tiirk
olduklarma dair tespitini, tarihsel siireci agiklayarak ortaya koyar. Karamanlica ( Grek
alfabesiyle yazilmis Tiirkce) bazi kitabeler ile bir mektubu inceleyerek bunlarin
transliterasyonlarini da vermistir.

Eserin Tiirk Bodun Bilimi adli yedinci boliimiinde bulunan makaleler su adlari
tasir:

1-Sehname’de Tiirkler

2- Semerkant ve Buhara’daki Baz1 Mezar Taslar1

3- Kirim Notlar1

4- Kirimgaklar

5- Mogol ve Kazak Etnografyasindan Se¢gmeler

6- Onasya Kiiltiirlerinde Yeniden Dogus ve Tiirklerde Nevruz

7- Siiryani Kaynaklarma Gére Tiirklerin Mengei, Dini Inanis ve Adetleri

8- Bir Siiryani Metninde “Gos” Terimi

Giingdr, “Sehname ’de Tiirkler” adli makalesinde Iranli Firdevsi’nin kaleme
almis oldugu destanda sadece siirlerin yer almayip Iran’in temasta oldugu milletlerle
ilgili bilgilerin de bulunduguna deginmistir. O, Tiirklerle ilgili olarak verdigi bilgilerle
Sehname ’nin tek kaynak olmadigina ancak Tiirkologlarin bu eserden biiyiikk oranda
yararlanmalar1 gerektigine dikkat cekerek bu konuda bir 151k tutmustur. Ayrica bu
boliimde, Tiirk dini ve kiiltlirii hakkinda 6nemli bilgiler verdigi tespitinde bulundugu

mezar taglarindan, Semerkant ve Buhara’da olan bazilarindan 6rnekler sunmaktadir.
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Eserin sekizinci boliimii, Tiirk Kiiltiirli Arastirmacilar1 basligi altinda,

1- Dinler Tarihgisi Olarak Hikmet Tanyu ve Tiirk Dini Tarihine Katkilar1

2- Bahaeddin Ogel’in Tiirk Dini Tarihine Katkilar1

3- Abdulkadir Inan’m Din Tarihgiligi

Dinler Tarihi alaninda 6nemli eserler vermis olan Hikmet Tanyu ve Bahaeddin
Ogel’in Tiirk din tarihine katkilar1 ile Abdulkadir Inan’m din tarihgiligini Giingor,
deskriptif metodu kullanarak incelemistir.

Kitabmn dokuzuncu béliimiinde Giingdr, Kayseri Yoresi Inanglar1 bashig: altinda
asagidaki konulara yer vermistir.

1- Kayseri ve Cevresinde Atesle Ilgili Inanislar

2- Kayseri Yoresinde Delikli Tag ve Kayalar

3- Kayseri Zamant1 Vadisinde Resimli Mezar Taslar1

4- Tiirklerde Kutsal Mekan Anlayis1 (Kayseri Ornegi)

5- Kayseri’de Yasayan Uygur ve Kazak Tiirklerinin Baz1 Adet ve Inanislar:

Bu bolimde, Kayseri’de ve cevresinde goriilen ates, delikli tas ve kayalar,
resimli mezar taglari, kutsal mekan anlayisi inanislari ile Kayseri’de yasayan Uygur ve
Kazak Tirklerinin bazi adetleri ve inamiglarmi deskriptif ve fenomenolojik metotla
incelemistir.

Eserin onuncu boliimii Seyyid Lokman ve Oguz-Namesi bashgmi tasir. Bu
bolimde Giingor, 1569 yilinda Azerbaycan’da diinyaya gelmis olan ve Osmanl tarihi
yazmak anlamma gelen sehnamecilikle gorevli Seyyid Lokman b. Seyyid Hiiseyin el-
Asuri el-Huseyni’nin” Oguz-Name adli eserini incelemistir. Bu eserin, Tiirklerin ortaya
¢ikisindan Osmanli Imparatorlugu’nun kurulusuna kadar olan bilgileri genel hatlartyla
verdigini ve Sar1 Saltuk Dede’nin Rumeli’ye gecisini anlattigini belirten Glingor, onunla
birlikte gb¢ edenlerin gocten sonraki durumlarindan bahsedilmedigini anlatir. Ancak
eserin sonraki boliimlerinin Yazicizade Ali tarafindan tamamlandigini1 ifade eden
Giingor, Yazicizade Ali’nin, go¢ edenlerin akibeti hakkinda bilgiler verdigini, bunlarm,
Dobruca’ya yerlesen Gagauzlar oldugunu belirtir. Ancak Bulgar tarihgilerin sadece
Seyyid Lokman’m eserine itibar edip Yazicizade Ali’nin bu konudaki agiklamalarina
itibar etmeyerek Gagauzlarin Bulgar olduklar1 ile ilgili yanls bir diisiinceye sahip

olduklarin1 ortaya koymustur. Giingor, c¢alismalarinda konuya uygun bir sekilde
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olaylarin tarihi gelisimini saglam temellere dayandirarak vermis ve konu ile ilgili
tartismalarin asilsiz oldugunu ispatlamlstlr.226

Glingor, 2012 yilinda yayma hazirlamis oldugu “Tiirk Din Etnolojisi” adh
eserinde, birgogu Tiirk dini ile ilgili olmak tizere, daha 6nce yayinlanmis olan makale,
bildiri ve gevirilerini bir arada toplamistir. Bu eserde sirastyla su ¢caligmalar yer alir:

1-Tiirk Diinyasinda Yeni Dini Arastirmalar Uzerine Diisiinceler

2- Geleneksel Tiirk Dini

3-Ak Din (Ak Can=Ak Burhanizm)

4-Belge ve Kaynaklarla Burhanizm

5-Samanizm

6-Batili Neo-Samanist Gruplarin Sosyal Stratejileri

7- Kutsal Kitap/Tevrat’ta Samani Unsurlar

8-Kutsal Kitap (Tevrat)’in Agacla Ilgili Teorisi ve Cagdas Neo- Samanizm

9-Samanizm’de Bitkiler

10-Samanizm Animizmin Eski ya da Yeni Bi¢gimi mi?

11-Ay1 ve Samanizm

12-Tunguzlarda Ongunlar

13-Maniheizm

14-Tiirk Ruh Anlayis1 Degisiminin Mezar Taslarma Yansiyisi

15-Kayseri’de Dini Kavramlar Etrafinda Olusmus Ticarethane Adlar1

16-Kayseri Ticarethanelerinde Yer Alan Dini Semboller ve Dualar

17-Gagauzlarda Din ve Dini Terminoloji Uzerine Birkag S6z

18-Bir Rus Arastirmaci Gozii Ile Karamanlilar

19-Kisi Oglundan Adem Ogluna Tiirk Kiiltiiriinde Insan

Giingor, Tiirk Din Etnolojisi adli eserinde, 1994 yilinda Natalya Aleksandrovna
Maydurova ile “Belge ve Kaynaklarla Burkanizm” kitab1 hakkinda yapmis oldugu
sOylesiye yer vermistir. Bu sdyleside N. Aleksandrovna Maydurova’ ya, Burkanizm’i
arastrma amaci, bu dini arastirrken ¢alistigi arsivler, bu konuda ortaya ¢ikarilan en
onemli belgenin ne oldugu, Burkanizm’in arastirilmamis yonleri, Samanizmden 6nce
Altaylilarin inang, ibadet ve efsaneleri gibi konularla ilgili sorular yoneltmistir.??’

Catherine Lalamme’ nin “Les strategies sociales des groupes neo- chamanistes

26 Giingor, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, $.367-380.
22T H. Giingor, “Belge ve Kaynaklarla Burhanizm”, Tiirk Din Emolojisi, s. 49-53.
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occidenteaux” adli makalesini, “Batili Neo-Samanist Gruplarin Sosyal Stratejileri” adi
altinda eserine almistir. “Samanizm Animizmin Eski ya da Yeni Bi¢imi mi?” adl
cevirisinde ise Batililarin Samanlar ile ilgili gorigleri, av hayatinda Samanizm,
Samanizm’in evrensel olup olmamasi, transin ne oldugu gibi konu basliklar1
bulunmaktadir.??®

Giingdr, Unver Giinay ile birlikte 1997 yilinda “Baslangictan Giiniimiize
Tirklerin Dini Tarihi” adl bir kitap yayinlamig, 1998 yilinda bu eseri gézden gegirerek
“Tirk Din Tarihi” adi altinda yeniden yaymlamislardir. Tarth boyunca Tirklerin
benimsemis oldugu dinlerle ilgili olarak olduk¢a kapsamli bir calisma olan ve
ilkemizde bu konuda biliyik bir eksikligi gideren bu eser, 2002 yilinda
“Baslangi¢larindan Gliniimiize Tiirklerin Dini Tarihi” ad1 ile yeniden gozden gecirilip
gelistirilerek basilmistir. Bu eser genel olarak dort boliimden olusmaktadir. Birinci
boliim Geleneksel Tiirk Dini bashigini tasir. Bu bolimde Gok Tanri inanci, yaygin
kutsal, kozmoloji, kozmogoni, diinyanin sonu, ibadet, gecis mensekleri, kamlar,
geleneksel Tiirk dini etrafinda tartismalar, geleneksel Tirk dini {izerine genel
degerlendirme alt bashiklar1 yer alir. Ikinci boliimiin basligi, Evrensel Dinlerle Temaslar
ve Onlarin Tiirklerin Arasinda Kismi Yayilis1” dir. Bu baslik altinda Konflicyanizm ve
Taoizm, Budizm, Zerdiistilik, Mani dini, Hristiyanlik, Musevilik, Evrensel Dinlerle
Temaslarmm Sonuglar1 adli boliimler yer alir. Kitabin {i¢lincli boliimiiniin bashig1
Islamiyet ve Tiirkler’ dir. Bu bdliimiin alt basliklari, Tiirk Islam Tarihinin Belli Bash
Devreleri, Tiirklerin Islam Dinine Y®onelmelerinin Nedenleri ve Yollari, Islamiyet’in
Tiirklerin Arasinda Yayilmasi, Tiirklerin Islam Dinine Girmelerinin Sonuglari,
Bagimsiz ilk Miisliiman Tiirk Devletleri, Anadolu’da islamiyet gibi konulardir. Eserin
dordiincii boliimii Modern Donem bashigi altinda XIX. ve XX. Yiizyillardaki
Gelismelere Toplu Bir Bakis, Bugiinkii Durum alt basliklar1 yer almistir. Bu kitabin
sonunda Fransizca bir Ozetin ve siyasi ve dini tarihin yer aldigi bir kronolojinin
bulunmasi, eserin, titiz bir ¢alismanin iriinii oldugunu gdstermektedir.?*?

Gagauzlarla ilgili ¢ok sayida ¢aligmasi olan Gilingdr’iin, “Gagauzlar”, Yunan-
Bulgar Kilise Miicadeleleri ve Gagauzlar, “Gagauzlarm Hristiyanligi Kabulii ve
[namiglarindaki Islami Unsurlar Meselesi”, Gagauz Inamslarinda Orta Asya Tiirk

Kiiltiiriiniin izleri”, “Gagauzlarda Tepegoz Efsanesi”, “Gagauz inanis ve Adetleri ile

228 H. Gingér, “Samanizm Animizmin Eski Ya Da Yeni Bi¢imi Mi?”, Tiirk Din Etnolojisi, s. 117-121.
297, Giinay-H. Giingor, Baslangiglarindan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, s. 5-9; 503-530.
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Ilgili Baz1 Notlar” adli makaleleri, bunlarin birkagidir. Mustafa Argunsah ile birlikte
Gagauzlarla ilgili ti¢ kitap yazmis, 1991°de “Gagauz Tiirkleri Tarih-Dil-Folklor ve Halk
Edebiyat1”, 1993 yilinda “Diinden Bugiine Gagauzlar” ve 1998 yilinda da “Gagauzlar”
adli eserleri yaymlamustir. Giingdr’iin “Gagauzlar (Gagavuzlar)’ mn Dini Inanislari
Uzerine Bir Arastirma” adli doktora tezi “Gagauz Tiirkleri Tarih-Dil-Folklor ve Halk
Edebiyat1” (M. Argunsah ile birlikte) adiyla yaymlanmustir.

Giingor, 1997 yilinda Prof. Dr. Unver Giinay ve Yrd. Dog. Dr. A. Vehbi Ecer ile
birlikte “Laiklik, Din ve Tirkiye” adli eserin birinci baskisini yayma hazirlamistir. Bu
eserde, Tiirkiye Cumbhuriyeti’ni, daha Once var olan ve halen varligmi siirdiiren
Miisliman devletlerden ve kendisinden Once hiikiim siiren Miisliman Tiirk
devletlerinden ayiran énemli bir 6zellik olan laiklik prensibi ele alinmustir. Islamiyet’in
akla ve bilime ters diismeyen, aksine bunlara 6nem veren bir din oldugu, bu yiizden
laiklik ilkesi ile islam dini arasinda bir aykirilik olmadiginm altmin ¢izildigi eserde,
laikligin ¢agdaslik yolunda ilerleyen Tiirkiye i¢in hayati 6nem tasidig1 vurgulanir. Adi
gecen eser, dort boliimden olusmakta olup iki ana boliimiin basliklari, “Laikligin
Mahiyeti ve Tarihi Gelisimi” ile “Modern Tiirkiye’de Laiklik” adlarini tasir. “Laikligin
Mahiyeti ve Tarihi Gelisimi” adli boliimde oncelikle laiklik kavrammin etimolojisi
iizerinde durulmustur. “Dinle iliskileri Bakimmdan Devlet Tipolojileri” konusunda
genel olarak ti¢lii bir siniflandirma yapilmastir.

1- Dine tabi devlet

2- Devlete tabi din

3- Din ve devlet ayriligi

Ancak her tipolojinin i¢inde bir ¢ok alt tiplerin bulunduguna veya her toplumun
ya da dinin tarihi i¢inde bu alt tiplerin birinin veya birka¢min bulunabildigine isaret
edilmistir. Bu farkli tipolojilere 6rneklerin verildigi ¢alismanin “Modern Tiirkiye’de
Laiklik” adl1 béliimiinde, Tiirkiye’de laiklige gegis siireci, Tiirkiye laikliginin 6zellikleri
ve laiklik ile ilgili tartigilan sorunlar ele alinmugtir.*°

1996 yilinda basilan “Kayseri ve Cevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri” adli
calismay1 Giingdr, Unver Giinay, Saban Kuzgun, Huzeyfe Sayim ve A. Vahap Tastan
ile birlikte hazirlamistir. Fenomenolojik bir ¢alisma olan bu eser dort ana bolimden

olusur. Birinci boliim, “Kutsalin Bir Tezahiir Sekli ve Kutsalla Kurulan Bir {liski Bigimi

%0 Unver Giinay-Harun Giingor- A. Vehbi Ecer, Laiklik, Din ve Tiirkive, Ankara 1997, s. ll1-1V, 1-6, 12-
13.
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Olarak Ziyaret Fenomeni” admi tagir. lkinci bolim, “Kayseri Yoresinde Ziyaret
Yerlerinin Cografi Dagilimi” baslhig1 altinda Kayseri’nin merkez ilgeleri ile diger
ilcelerindeki ziyaret yerleri tanitilir. “Tarihi ve Fenomenolojik Boyutlar1 igerisinde
Kayseri ve Cevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri” adini tagiyan {i¢iincii boliimde tiirbe,
mezarlik, sehit mezari, tepe, delikli tas, su kaynagi, aga¢, magara gibi kutsal kabul
edilen mekanlar, bulunduklar1 ilge ve kodyler belirtilerek ele alinmistir. Bu mekanlar ile
ilgili rivayetler ve buralardaki uygulamalar ile bu uygulamalarin yapilis sebepleri
iizerinde durulmustur. “Fenomenolojiden Morfolojiye: Kayseri ve Cevresindeki Ziyaret
Yerlerinin Tipolojisi Uzerine Bir Deneme” bashgmi tasiyan dordiincii boliimde,
Morfolojik Bakimdan Ziyaret Fenomeni baslig1 altinda,

1- Mezarlar 2- Agaglar 3-Taslar 4- Su Kaynaklar1 5-Ev, Magara, Degirmen ve
Benzeri Yapilar 6- Mevkiler konulari tipolojik olarak incelenmistir. Dordiincii boliimiin
diger basliklari, Efsaneler, Kerametler ve Menkibeler, Amaclar ve Yasaklar, Usul, Adab
ve Mensekler, Ziyaretciler, Bir Tipoloji Denemesi adlarm taswr. “Bir Tipoloji
Denemesi” konusu ile ilgili olarak ziyaret yerleri tarihi perspektiften, niifuz ve
cazibenin boyutlar1 bakimindan, toplumsal ¢evreleri bakimindan, amaglar ve dilekler
bakimindan, kutsal’m varliklarda tezahiir bi¢cimi itibariyle, kutsiyetin menseleri
bakimindan, ziyaret usulii, adab1 ve menasiki itibariyle ve cazibesinin artip eksilmesine
gore farkl tipolojiler belirlenerek agiklanmistir. Dordiincii boliimiin pesi sira “Ziyaret
Fenomeninin Yapisal ve Fonksiyonel Analizi”’, “Olayin Tarihi, Dini ve Kiiltiirel
Boyutlar1” adli iki baglik yer almaktadir. Bu eserin 6nemli 6zelliklerinden biri de kitabin
sonunda ziyaret yerleri ile ilgili bir tablonun, haritanin ve fotograflarin bulunmasidir.?**

“Milli Biitiinliigiimiiziin Kaynaklari: Asya’dan Anadolu’ya Tagmanlar” adli eser
Giingor’iin Abdurrahman Kiigiik ile birlikte 1997 yilinda yazmis oldugu eseridir. Iki
boliimden olusan eserin birinci bdliimii, Giingdr’iin “Tiirk Alevi-Bektasi Inanislarinda
Samanhgin Izleri” adli makalesini aldigi boliimdiir. Karsilastrma metodunun
kullanildig1 bu makalede Giingdr, konu ile ilgili baz1 Saman hikayelerini almis ve bu
hikayelerdeki unsurlar1 tek tek belirleyerek Alevi-Bektasi menkibeleri ile Siinni
menkibelerindeki benzerlikleri karsilastirarak incelemistir. Bu benzerlikleri tablo
halinde de ortaya koymustur. Sonu¢ olarak Alevi-Bektasiligin temellerini Samanizm’e

degil Mazdaizme baglamaya calisan bazi kimselerin bu isi bilimsellikten uzak ve

1 Unver Giinay-Harun Giingdr ve digerleri, Kayseri ve Cevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri, Ankara
1996, s. 1-142.
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ideolojik olarak yaptiklarini belirtmis, Anadolu Siinniligi ile Alevi-Bektasiliginin temel
kaynagin1 Orta Asya samanhk inamslarmdan aldigini belirtmistir. >

Giingor Dinler Tarihi bilimine kendi eserlerinde pek ¢ok konuyu inceleyerek
biiyiik katkilar yapmis olmakla birlikte, danigmanligini yaptig: yiiksek lisans ve doktora
tezlerinde agirlikli olarak geleneksel Tiirk dini ve Halk inaniglart konular ile bu alanla
ilgili baska konularin da incelenmesini saglamistir. Giingdr’iin Dinler Tarihi alaninda

danigmanhigimi yaptig1 bazi doktora ve yiiksek lisans tezleri sunlardir:

3.1.1. Yonettigi Doktora Tezleri

1) Keldani Kilisesi (Kadir Albayrak)

2) Muhtelif Dinlerde Yaratilis Olay1 (Huzeyfe Sayim)

3) Osmanli Arsiv Vesikalarma Gore II. Abdiilhamid Dénemi Osmanli-Ermeni

Patrikhanesi Dini Iliskileri (Hayrettin Sahin)

3.1.2. Yonettigi Yiiksek Lisans Tezleri

1) Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’de Su¢ ve Ceza Fenomeni Uzerine
Dinler Tarihi A¢isindan Karsilastirmali Bir Metin Incelemesi (Mustafa Tural)

2) Budizm’de Nirvana Anlayis1 (Fatih Sahin)

3) Mersin Latin-Italyan Katolik Kilisesi inan¢ ve Uygulamalar1 (Yasin Ipek)

4) Kiitiib-i Sitte’de Islamiyet Disinda Adi1 Gegen Dinler (Abdulbaki Bilgin)

5) Evliya Celebi Seyahatnamesi 'ne Gore 17. Yiizyillda Anadolu’da Din (Davut
Kilig)

6) Semavi Dinlerde Siinnet Gelenegi (Bilal Gok)

7) Hikmet Tanyu’nun Dinler Tarihi Bilimindeki Yeri (Sami Kilig)

8) Tomarza ve Cevre Yerlesim Merkezlerinde Yer Adlar1 (Toponimi) ve Inang
[liskisi Uzerine Bir Arastirma (Nihat Kurtoglu)

9) Osmanlica Incil-i Serif ile Tefsiri Adli Eserin Sadelestirilmesi ve Dinler
Tarihi Agisindan Degerlendirilmesi (Osman Zinnuri Ozsu)

Giingor, gerek kendi galigmalari, gerekse yonettigi yiiksek lisans ve doktora

tezleri ile orijinal konulari ele almis, ilkemizde oldugu kadar yurt disinda da galigmalar1

%2 Harun Giingor-Abdurrahman Kiigiikk, Milli Biitiinliigiimiiziin Kaynaklari: Asya’dan Anadolu’ya
Tasinanlar, Ankara 1997, s. 1-19.
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dikkat ¢ekmis ve takdir toplamistir. Yetistirdigi ve yetistirmekte oldugu 6grencileri de
bilim diinyasina biiytik katkilar saglamaktadir.

3.2. Harun Giingér’iin Tiirk Din Tarihi Calismalarina Katkilar

Tiirkiye’de yapilan Tiirklerin dini tarihini ele alan galismalar genel olarak goz
online alindiginda, geleneksel Tiirk diniyle ilgili iki konunun Oncelendigi
goriilmektedir. Bunlardan birincisi Tiirklerin geleneksel dinlerinin ne oldugu, ikincisi
de bu dinin nasil isimlendirilecegi konusudur. Giingor’iin ¢aligmalarinda da eski Tiirk
dininin isimlendirilmesi konusunun oncelikli olarak ele alindig1 goriilmektedir. O, eski
Tiirklerin inandiklar1 Tanri’nin 6zelliklerini tespit ederek Orta Asya Tiirk dininin ‘Gok
Tanr1 Dini’ oldugu goriistinii desteklemektedir. Giing6r, bu dinde Samani unsurlar
oldugundan dolay1 bazi arastirmacilarin bunu bir din olarak nitelendirdiklerini, oysa
Samanizm’in bir din olmas1 ile bir dinde Samani unsurlarm bulunup bulunmamasinin
farkli hususlar oldugunu ifade etmistir.*®

H. Giingor’iin Tirk din tarihi alanindaki ¢alismalarinda iizerinde durdugu
konulardan birisi de Tirkiye’de tartigilan Orta Asya Tiirk dininin isimlendirilme
meselesidir. O bu konuda Tiirkiye’de bu alanda ilk caligmay1 baslatan kisi olan Ziya
Gokalp’in  Geleneksel Tiirk dinine Samanizm denilemeyecegi fikrinde oldugunu
belirtmekte, bunun yerine toyunizm kavramini tercih ettigini ifade etmektedir. Ancak F.
Képriilii ve A. Inan gibi bilim insanlar1 tarafindan bu tezin kabul edilmedigini ve
Samanizm kavraminin kullanildigini belirtmektedir. Ona gore bu kavram giintimiizde de
baz1 arastirmacilar tarafindan kullanilmaya devam edilmekte ve bir kavram kargasasina
neden olunmaktadir. Gilingér, H. Tanyu basta olmak {iizere Tiirk din tarihgilerinin
Samanizm’i bir din olarak kabul etmediklerini dolayisiyla da Samanizm’e bir din
denilemeyecegini ifade etmistir.?**

H. Giingor’iin Tiirk din tarihi alaninda getirdigi en onemli yenilik geleneksel
Tirk dininin icerigini biitiin yonleriyle tarihsel siire¢ icerisinde ortaya koymus
olmasidir. Prof. Dr. Unver Giinay ile birlikte kaleme aldiklar1 Tizirklerin Dini Tarihi adh
eserin birinci bolimiinde Giingor, geleneksel Tirk dininin muhtevasmi ve bu konuda

yapilan tartigmalar1 on baglik altinda ortaya koymustur. Her seyden once Glingor, eski

2y Giingér, “Eski Tiirk Dininin Isimlendirilmesi Uzerine”, Tiirk Bodun Bilimi Aragtirmalart, s. 21.
2% S Kilig-A. Selguk, a.g.m., s. 35.
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Tiirk dininin Gok Tanr1 merkezli ve onun etrafinda sekillenmis orijinal bir inang sistemi
oldugu kanaatini tagimaktadr.?*®

Giingor, eserleriyle gerek dogrudan gerek dolayli olarak halkbilimi alanina da
onemli katkilar saglamistir. Prof. Dr. Hikmet Tanyu’nun danigmanliginda “Gagauzlar
(Gagavuzlar)’in Dini Inanislar1 Uzerine Bir Arastirma” adli doktora tezi ile iilkemizde
bilinmeyen bir Tirk toplulugu olan Ortodoks Hiristiyan Gagauzlar1 tanitmig ve bu
konuda Tiirkiye’deki ilk bilimsel ¢aligmayr yapmistir. Mustafa Argunsah ile birlikte
hazirlanan bu calisma daha sonra “Gagauz Tirkleri Tarih-Dil-Folklor ve Halk
Edebiyat1” adiyla kitap olarak basilmistir. Bu eser, Gagauzlarin tarihi, kokeni,
yasadiklar1 yerler, dilleri ve inanglarinin 6zelliklerini ihtiva etmekle birlikte folklor ve
edebiyatlar1 ile ilgili de degerli bilgileri igermektedir. Titiz bir ¢calismanin {iriinii olan
eser, yazil belgelerden yararlanilarak hazirlandig1 gibi, Gagauzlarin yasadiklar1 yerler
ziyaret edilerek ve Gagauzlar iilkemize davet edilerek onlarin verdigi bilgilerle
hazirlanmistir. Giingdér ve Argunsah, Gagauz kiiltiirline yapmis olduklar1 katkilardan
dolayr 19 Agustos 2012 tarihinde Gagauz Ozek Bolgesi Cumhurbaskani Mihail
Formuzal tarafindan devlet nisanmi ile onurlandlrllmlslardlr.236 Ayrica yurt disinda,
Glingor’iin - ¢alismalartyla ilgili olarak ¢esitli tarihlerde gazete haberleri de
yaymlanmigtir. 15- 25 Temmuz 1998 tarihli Cuvas gazetesi ile Letonya’da yayinlanan
bir gazete haberi bunlardan sadece iki tanesidir.?*’

Glingor, cesitli tarihlerde yayinlamis oldugu makaleleri, bildirileri ve ¢evirilerini
bir araya getirdigi “Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalar’” adli eserinde c¢esitli Tiirk
boylarinin inaniglar1 ile onlarin folklorik 6zelliklerini incelemistir. “Orta Asya’da
Yasayan Gagauzlarin Folklorlari Uzerine Bir Arastirma”, “Gagauzlarda Tepegdz
Efsanesi”, “Gagauz Bilmeceleri”, “Cuvas Folkloru Ile Ilgili Notlar”, “Karamanlica Ug
Kitabe”, “Semerkant ve Buhara’daki Bazi Mezar Taslar’”, “Onasya Kiiltiirlerinde
Yeniden Dogus ve Tiirklerde Nevruz”, “Kayseri ve Cevresinde Atesle Ilgili Inanislar”,
“Kayseri Yoresinde Delikli Tas ve Kayalar”, sozii edilen tiirden caligmalarina birkag

ornektir. 28

2% g Kilig-A. Selcuk, a.g.m.,, s. 36.

% Seyit Gezer, “Prof. Dr. Harun Giingdr’iin Tiirk Halkbilimi Calismalarindaki Yeri”, Turkish Studies-
International PeriodicalFor The Languages, Literature and History of Turkishor Turkic Volume 8/9
Summer 2013, p. 1455-1466, Ankara-Turkey, s. 1457-1458.; H. Giingor-M. Argunsah, Gagauz Tiirkleri
Tarih- Dil-Folklor ve Halk Edebiyatt, s. I1X-X.

T H. Giingor ile yapilan miilakattan alman bilgi. (31.07.2013).

2% Bkz., H. Glingor, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, S. 6-7.
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Glingdr’tin daha Once yaymlanmis bulunan bazi makaleleri, bildirileri ve
cevirilerini bir araya topladig1 bir baska eseri, “Tiirk Din Etnolojisi” dir. Giingor’iin
ifadesiyle bu eser, ... konular1 kronolojik esasta ele alan bir dinler tarihi kitab1 olmadig:
gibi, homo religiosus’un genel kanunlarini tespite ¢aligan bir din antropolojisi de
degildir. Bu kitap, amact dini fenomenlerin ya da kutsalin tecriibelerinin halklara, bir
etnik gruba ve kiiltiirlere gore aldig1 ¢esitli bicimleri ortaya koyan bir din etnolojisidir.
Burada Tiirklerle ilgili dini hususlar ele alinmistir.” Giingoér, geleneksel Tiirk dininin
etkilerinin gliniimiizde halk inanislarinda yasatildigini ortaya koyarak 6nemli tespitlerde
bulunmustur.239

Gilingor, bir yandan dis etkilerin bir yandan da kendi i¢ dinamigi igerisindeki
tarihi ve kiiltiirel degismelerin Tirk din tarihine ¢esitlilik, zenginlik ve siireklilik
kattigin ileri siirerek, bu siireklilik ve zenginligin tarihi siire¢ igerisinde yavas yavas
geleneksel dinlerinden koparak evrensel dinlere 6zellikle de Islamiyet’e girmelerinden
sonra yeni motiflerle kaynasarak varligin1 devam ettirdigini bircok ¢alismasinda ortaya
koymustur. Onun geleneksel Tiirk dininin giiniimiizdeki yansimalar1 konusunda
yapilacak calismalara 6rnek ve model niteliginde olabilecek ¢aligsmalarimdan bazilari
sunlardir: Tiirk Alevi-Bektasi Inamslarinda Samanhgin Izleri, Gagauz Inanislarinda
Orta Asya Tirk Kiiltiiviiniin Izleri, Gagauzlarda Kurban Kiiltii, Gagauz Inams ve
Adetleri ile Ilgili Bazi Notlar, Kayseri ve Cevresinde Atesle Ilgili Inamslar, Kayseri
Zamanti Vadisinde Resimli Mezar Taslari, Tiirklerde Kutsal Mekan Anlaywz.mo

Giingor, “Tiirk Alevi-Bektasi Inanislarinda Samanligmn izleri” adli makalesinde
Saman hikayelerinden Ornekler vererek bir degerlendirme yapmistir. Bu
degerlendirmede, Alevi-Bektasi hatta bir kism1 Siinni inanislarinda da kabul edilen don
degistirmek, aym1 anda farkli yerlerde goriinmek, ateste yanmamak, insanlar1 tasa
cevirmek, akildan gecgenleri bilmek, yabanci bir cismi yutmak, yaralayici veya dldiiriicii
bir cismi bedenine saplamak, tabiat giiclerine hitkmetmek, baska bir samana meydan
okuyup onu alt etmek, oliyii diriltmek, su iizerinde yiirlimek, yash kadmn ve erkegi
¢ocuk sahibi yapmak gibi unsurlarin bulundugunu tespit etmistir.?**

“Gagauz Inamslarinda Orta Asya Tiirk Kiiltiiriiniin Izleri” adli calismasinda

Giingor, Hiristiyan Gagauzlarm inanislarinda, Islamiyet’ten nceki Tiirk inanislarinm,

2% H. Giingor, Tiirk Din Etnolojisi, S. 5-8.

20 g Kilig-A. Selguk, a.gm.,s.37. )

. Giingor, “Tirk Alevi-Bektasi Inanislarinda Samanligin Izleri”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, S.
80-90.
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Islam inanglarmin ve hatta Mani dininin bir uzantisi olarak kabul edilen Bogomilizm’in
izlerinin goriildiigiinii ifade etmistir. Bu tespitini agiklayici olarak Gagauzlarin inanis ve
uygulamalarindan bazi Ornekler sunmustur. Hiristiyanlikta olmamasma ragmen
Gagauzlarda kanli kurbanin ve “Allahlik” ad1 verilen uygulamanin bulundugunu, “Kurt
Bayrami1” ad1 altinda bir bayram kutlanarak Bozkurt kiiltiiniin yasatildigini, diger Tiirk
kavimlerinde de var olan Tepegdz efsanesinin bulundugunu tespit etmistir. Ayrica
lohusalara musallat olduguna inanilan Albasti, atesin kutsalligi, Ay ve yagmur ile ilgili
inaniglar, 3, 7, 9 rakamlarinin 6nemi konularmin Anadolu’da da goriildiiglinii, bunun
Orta Asya Tiirk kiiltiirii menseli oldugunu belirtmistir.?*?

Glingor, “Gagauzlarda Kurban Kiiltii” adiyla yaymlamis oldugu makalesinde
Gagauz kurbanina daha genis bir sekilde yer vermistir. O, diger Tiirk kavimlerinde kanl
ve kansiz kurbanin uygulandigini, Gagauzlarin da kansiz kurbanin yaninda
Hiristiyanlikta kabul edilmeyen kanli kurbami da uyguladigini belirtmektedir.
Gagauzlarin, Tirklerin Misliimanligi benimsemeden once siirdiirdiikleri Iduk, Izuk,
Itik, Iyik denilen kurban ¢esidini “Allahlik” ad1 altinda yasattiklarini ifade etmektedir.
Ayrica yilbasi, 15 Agustos Hz. Meryem giinii, Kasim ay1, aile fertlerinden birinin 6liim
yildonlimii, hastalarin iyilesmesi sonrasi, yeni bir evin temelinin atilmasi sirasinda,
yagmur yagmasi i¢in, belediye bayramlari, Hidrellez’de veya istenilen herhangi bir
zamanda kurban kestiklerini ifade etmektedir. Bu durumu, Gagauzlar Tiirk olmalari
ile a(;lklamaktadlr.z“'3 Benzer calismalarinda Gagauzlarin dogum, nazar, evlilik, hayir,
6liim ile ilgili bazi inams ve adetlerinin Anadolu’da da goriildigiinii tespit etmistir.?*

Giingdr, “Kayseri ve Cevresinde Atesle Ilgili Inamslar” adiyla yaymlamis
oldugu makalede Orta Asya Tiirk kiiltiiriinde ocak ve atese dnem verildigini, bu inancin
Anadolu’da gesitli sekillerde devam ettirildigini, Kayseri ve ¢evresinde de atesle ilgili
uygulamalarin var oldugunu belirterek konuyla ilgili tespitlerini ortaya koymustur. Bu
tespitleri “Ates Ne Zaman Nigin Yakilir?”, “Mum Yakma”, “Yakilan ve Yakilmayan
Maddeler”, “Atesin Verilip Verilmemesi”, “Atesin Yanis Bi¢cimine Gore Anlam

2 H. Giingér, “Gagauz Inanislarnda Orta Asya Tirk Kiiltiiriniin izleri”, Tiirk Bodun Bilimi
Arastirmalar, s. 167-171.

% H. Giingor, “Gagauzlarda Kurban Kiilti” Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalar, s. 173-177.

% H. Giingor, “Gagauz inanis ve Adetleri ile ilgili Bazi Notlar”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalart, s.
180-185.
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Cikarma”, “Temizleyici Olarak Ates” ve “Atesin Sondiiriilmesi” basliklar1 altinda
toplamustir.*

Glingor, “Kayseri-Zamant1 Vadisinde Resimli Mezar Taslar1” adli makalesinde
mezar taglarinda yer alan resim ve figiirlerin, hem 6len kisinin hem de yasayanlarin
inaniglarmi yansittigini belirtmektedir. Bu ¢alismada Tiirklerin mezar taglar1 ile ilgili
bilgiler vererek Kamennaye Babi= Tagnine ve Baba’ larin mezar taslar1 olarak kabul
edilebilecegi goriisiinii kabul etmektedir. Anadolu’da, lizerinde mezar tasi bulunan
mezarlar1 iki kategoriye ayirarak bunlarin mezar taglarmin iizerinde bulunan resimleri
ii¢ grupta incelemektedir.?*°

Giingor, “Tiirkler ’de Kutsal Mekan Anlayis1 (Kayseri Ornegi)” adh
calismasinda Tiirklerin yerylizlinii canli bir varlik olarak ve bazi goriinmez ruhlar
(gticler)la dolu kabul ettigini, 6len atalarin ruhlarinin da diinya ile iligki i¢inde oldugu
inanisina sahip oldugunu belirtmektedir. Tiirklerin Islamiyet’i kabuliiyle birlikte tiirbe,
yatir, dede mezar1 gibi mekanlarm, atalar kiiltiiniin devami niteliginde oldugunu ve
Melikgazi, Seydiserif, Seyyid Burhanettin, Alibaba, Kopgubaba, Seyyid Halil Devletlii
tirbelerinin buna ornek teskil ettigini, bu mekanlarin farkli amaclar igin ve farkli
uygulamalarla ziyaret edildigini agiklamaktadir. Su kaynaklarmnin kutsal kabul edilme
sebebini, Orhun Abidelerindeki “Tamag Idukbas” anlayisiyla veya Dede Korkut
hikayelerindeki “su Tanr1 yiiziinii gérmiistiir” ifadesiyle agiklanabilecegini belirten
Gilingor, ornek olarak Kayseri Felahiye ilgesindeki “Sitma Pinar1”, Yahyal ilgesinde
bulunan “Akkoca Sultan” adli su kaynaklar1 ile Agirnas’taki “Hacet Piar1” m
gostermistir. Tabu kabul edilen cinli, sinangili yerlere Yahyali’ da bulunan “Kanli
Ardig” mevkiini 0rnek gostermistir. Anadolu’da cok yerde bulunan Hz. Peygamber ve
Hz. Ali’ye ait oldugu diisiiniilen izlerin bulundugu yerlerin, baz1 kayalar ve ¢evrelerinin
de kutsal kabul edildiklerine isaret ederek kutsali belirleyen iki husus oldugunu, bu iki
hususun ise geleneksel Tiirk dini ile Islam dini oldugunu belirtmistir. Béylece Anadolu
Tiirk kiiltiiriiniin, Orta Asya’dan getirilen degerler ile Islami degerlerin birlikte

yasamastyla varligini siirdiirdiigiinii tespit etmistir.?*’

Y. Giingér, “Kayseri ve Cevresinde Atesle Ilgili Inamislar”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, s. 329-
335.

8 H. Giingor, “Kayseri-Zamanti Vadisinde Resimli Mezar Taslar1”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalart, s.
343-347.

T H. Giingor, “Tiirkler ‘de Kutsal Mekan Anlayis1 (Kayseri Ornegi)”, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalars,
S. 349-354.
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Glingor’iin tizerinde durdugu konulardan biri de tarihi siire¢ igerisinde Tiirklerin
evrensel dinlerle temas ve iliskileridir. O, Tiirklerin arasinda evrensel dinlerin
yayilmasini dini ve siyasi sebeplerle izah etmeyi yeterli gormemekte, konuya etki eden
unsurlart biitiin yonleriyle ortaya koyarak biitiinciil bir yaklasim sergilemektedir. O,
evrensel dinlerin Tirkler arasinda goriilmeye baslamasini, geleneksel Tiirk dininin belli
dénemlerde statikleserek giiniin ihtiyaclarma cevap verememesinde aramaktadir.?*®

Gilingor’tin - 6zelliklerden biri, ¢alismalarinda go6zlem teknigini basariyla
kullanmig olmasidir. Alan arastirmalarinda yazili kaynaklardan yararlandigi gibi kaynak
kisilerden de biiyiik 6l¢iide istifade etmistir. Sahislar1 yonlendirmeden sohbet ortaminda
onlardan bilgi almig, boylece bir giiven ortamu olusturmustur. Elde ettigi bilgileri
yorumlayarak farkli sonuglara ulasmlstlr.249

Glingdr, Dinler Tarihinin iilkemizde en 6nemli probleminin metot problemi
oldugunu belirterek bu konudaki diistincelerini su sekilde ifade etmistir: “Din bir madde
gibidir. Madde nasil yok edilemezse din de yok edilemez. Mesela halk inanislari, eski
orf ve geleneklerin yeni inanis tarafindan baskilanis bigimidir. Din ve hayat dinamiktir.
Din, insanlarla birlikte degisir. Bir Dinler Tarihgisi dinin dinamik oldugunu
unutmamalidir. Oysa genellikle bizde Dinler Tarihgileri bunu g6z ardi ederler. Batililar
ise calistiklar1 konular1 giincellerler. Biz de Hiristiyan Ortodoks olan Gagauzlarla ilgili
daha Onceden ¢ok sayida kitap ve makale yaymladik. Ancak su andaki Gagauz
Cumhurbaskani Protestan oldugu i¢in her kasabada Protestan ve Baptist Kiliselerin
kurulmakta oldugunu goérmekteyiz. Ayrica “Gagauzlarda Kurban Kilti” adli
calismamizdan yillar sonra Gagauzlar’in kurbani’nin sadece onlara has olmadigini tespit
ederek “Gagauz Inang ve Uygulamalarinda Kurban’ 1 Yeniden Diisiinmek™ adu ile yeni
bir ¢alisma yaptik.”**° Goriildiigii iizere Giingor, dinin dinamik yapismi géz Gniinde
bulundurarak, ¢alistigi konulardaki degisimleri ve gelismeleri takip ederek yeni
calismalar yapmaktadir.

Gilingor ¢aligmalarinda takip ettigi metot ve tekniklerle ilgili olarak soyledigi “
Biz oturdugumuz yerden, gérmeden yazmadik. Her ne yazdiysak goriip gézlemleyerek

k 9251

yazd1 [fadeleri onun bilimsel yaklasimini en iyi sekilde izah etmektedir.

28 8 Kilig-A. Selguk, a. g . m.,s. 37-38.

2935 Gezer, a. g. m., s. 1460-1461.

20 Harun Giingor ile yapilan miilakattan alman bilgi. (31.07.2013).
! Harun Giingor ile yapilan miilakattan alman bilgi. (31.07.2013).
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O, “Tirk Din Etnolojisi” adli eserini su sekilde tanitmaktadir: “Bu
kitap,...konular1 kronolojik esasta ele alan bir Dinler Tarihi kitab1 olmadig1 gibi, homo
religious’un genel kanunlarini tespite ¢alisan bir din antropolojisi de degildir. Bu kitap,
amaci dini fenomenlerin ya da kutsalin tecriibelerinin halklara, bir etnik gruba ve
kiiltiirlere gore aldigi cesitli bigimleri ortaya koyan bir din etnolojisidir. Burada
Tiirklerle ilgili dini hususlar ele almmustir.” Geleneksel Tiirk Dini ve Samanizm
konulariyla ilgili ¢ok sayida ¢alismasi olan Giingor, Tiirk arastirmacilarin bu konulara
pek ilgi duymadiklarimi ifade etmistir.

O, “Tirk Diinyasinda Yeni Dini Arastrmalar Uzerine Diisiinceler” adl
calismasinda, Tiirkiye’de bu konularla ilgili olarak yeterince ¢alisma yapilmamasinin
sebeplerini irdelemistir. O’na gore bu eksikligin nedenleri sunlardir:

1- Bu konunun 6neminin iyi anlagilamamis olmasi,

2- Arastirma sahasina ait resmi ve yerel dili bilmeme,

3- Aragtirmacilarin dnyargili ve ideolojik davranip objektif olamamalari,

4- Arastirmacilarin, s6z konusu inang ve uygulamalar1 hurafe kabul ederek
arastirmaya deger gérmemeleri.

Gilingor, bu konuda Tiirk arastirmacilarla Batili arastirmacilarmn fikirleri ve
calismalar1 arasinda bir kiyaslama yaparak Tiirklerin Samanizm’i bir sistem olarak ele
almak yerine siirekli bir din olup olmamasini tartigtiklarini belirtmistir. Oysa Batililarm,
Samanizm ile ilgili konularla 18. ylizyildan itibaren ilgilendiklerini, bu ¢aligmalarin
cogunun literatiire dayali degil, alan arastrmalar1 seklinde oldugunu, Sovyetler
Birligi’nin dagilmasiyla birlikte sadece geleneksel Samanizm’i arastirmayip Neo-
Samanizm ve Samanizm’in Orta Asya Islam sufizmine etkisini arastirdiklarmi ifade
etmistir. >

Glingor, bir Dinler Tarihgisi olmakla birlikte pek ¢ok farkli konuyu ele almis ve
calismalarinin 6zelliklerini kendi ifadesiyle, “Biz bir taraftan Dinler Tarihi ile
ugrasirken bir taraftan edebiyatgilik, diger taraftan da egitimcilik yapiyoruz.”**®
Seklinde ifade etmistir. Bu ifadeler Giingdr’iin ¢ok yonlii kisiligini ortaya koydugu gibi
ayni zamanda onun disiplinler arasi iliskileri goz Oniinde bulundurdugu ve “inter
disipliner” bir yaklasim sergiledigini de gdstermektedir. Halk inanislariyla ilgili olarak

pek cok calisma yapmis, yaptig1 yorumlar ve ulastigt sonuglarla bilim diinyasina bir 151k

2 H. Giingor, “Tiirk Diinyasinda Yeni Dini Aragtirmalar Uzerine Diisiinceler”, Tiirk Din Etnolojisi, s.
19.
%% Harun Giingor ile yapilan miilakattan alman bilgi. (31.07.2013).
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tutmustur. Eserlerinde bir plan dahilinde ¢alismis, konular1 neden- sonug iliskisi i¢inde
ele almig, dnceden yapilmig olan ¢aligmalar: tekrar etmek yerine sorgulayarak orijinal
sonuglara ulagmustir.?*

Harun Giingor’tin Tiirk Din Tarihi alaninda danismanligini yaptigi bazi doktora

ve yiiksek lisans tezleri sunlardir:

3.2.1. Yonettigi Doktora Tezleri

1) Kirsehir Abdallarinin Dini Inanglar1 Uzerine Bir Arastirma (Saim Ayata)

2) Mersin Yoresi Tahtacilarmin Dini Inang ve Uygulamalari (Ali Selguk)

3) Dini Pratikler Agisindan Tirkler ‘de Kam ve Kamlik (Siikrii Uslu)

4) Kayseri ve Cevresinde Su Ile Ilgili Inan¢ ve Uygulamalar (Mahmut

Dogrusoz)

3.2.2. Yonettigi Yiiksek Lisans Tezleri

1) Lev Nikolayevic Gumilev’in Eserlerinde Geleneksel Tiirk Dini Ile Ilgili
Gortisleri (Zehra Sahin)

2) Caymalan (Yozgat) ve Cevresinde Oliimle Ilgili Inanis ve Uygulamalar
(Abdurrahman Filiz)

3) Gaziantep’te Yasayan Barak Tiirkmenlerinin inang, Adet ve Geleneklerinin
Dinler Tarihi A¢ismdan Degerlendirilmesi (Ozlem Andag Sahin)

4) Eski Tiirk Dini Tarihi Agisindan Ziya Gokalp’in Eserlerinin Tedkiki (Kadir
Albayrak)

5) Fuat Koprili’niin Tirk Tarihi Dinisi Adli Eserinin Transliterasyonu ve
Degerlendirilmesi (Abdullah Aykm)

6) Dede Korkut Kitabi’nda Dini Motifler (Adem Tutar)

7) Malatya ve Cevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri (Iskender Oymak)

8) Islam Oncesi Tiirklerde Tabiatla Ilgili Inanislar (Ramazan Isik)

9) Ilk Dénem Islam Tarih ve Cografyacilarina Gére Tiirklerin Dini Inanislar1 (7-
12. yy aras1) (Mahmut Dogrus6z)

10) Tiirklerde Defin Merasimi (Firdevs Giines)

#% 3. Gezer, a., g, m., s.1461.
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11) Cengiz Aytmatov’un Eserlerinde Eski Tiirk Dini Inanglarinm Tespiti ve
Degerlendirilmesi (Ali Albayrak)

12) Sarioglan Yoresi Alevi-Bektasi Inanglarmin Tespit ve Degerlendirilmesi
(Mustafa Caner)

13) Kayseri Merkezinde Mesklin Abdallarin Dini Inanislar1 Uzerine Bir
Arastirma (Saim Ayata)

14) Yozgat ve Cevresinde Ziyaret Yerleri Uzerine Tipolojik, Morfolojik ve
Fenomenolojik Bir Arastirma (Osman Bagci)

15) Yahyalh ve Cevresi Halk Inamislarinin Dinler Tarihi Acisindan
Degerlendirilmesi (Ahmet Kaldirimcei)

16) Kirsehir ve Cevresinde Ziyaret Yerleri Uzerine Fenomenolojik, Morfolojik
ve Tipolojik Bir Arastirma (Metin Yurteri)

17) Eski Tiirklerde Kurban Iinanis1 ve Uygulamalar1 (Dilgat Atik)

18) Cayrralan ve Cevresindeki Halk Inanglarmin Dinler Tarihi Acisindan
Degerlendirilmesi (Ilyas Eren)

19) Cubuk ve Cevresinde Halk Inanislar1 Uzerine Bir Arastirma (Ayhan Zeki)
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SONUC

Harun Giingor, Tiirkiye’nin ilk Dinler Tarihi profesorii olan Hikmet Tanyu’nun
yetistirmis oldugu Ogrencilerinden biridir. O, kisilik 6zellikleri ve ¢alismalar1 ile hem
Tiirkiye’de hem de diinya ¢apinda tanmnmis ve sevilen bir bilim insanidir. O, Dinler
Tarihi konular1 iizerinde c¢alistig1 gibi, fenomenoloji, dini etnoloji, dini folklor ve dini
antropoloji konularinda da 6nemli ¢alismalar yapmustir.

Gilingor, akademik ¢aligmalara basladig1 seksenli yillarin basinda, o zamana dek
iilkemizde adi ¢ok duyulmayan bir topluluk olan Gagauzlarla ilgili arastirmalar yaparak
onlarin taninmasina biiyiik katkilar saglamistir. O, Gagauzlar disindaki cesitli Tiirk
topluluklar1 ile 1ilgili de incelemelerde bulunmustur. Glingdr’iin en Onemli
Ozelliklerinden biri, tizerinde c¢alismis oldugu konulari, ilerleyen zaman iginde
giincelleyerek yeni tespitler ortaya koymasidir. Calismalarinda, inceledigi topluluklarla
ilgili kaynaklar1 degerlendirmekle birlikte, bu topluluklarla uzun siire birlikte yasayarak,
onlarin inanis ve kiiltlirlerini taniyarak yani gozlem metodunu basarili bir sekilde
kullanarak galismalarmin giivenilirligini arttirmistir.

Yaptig1 akademik calismalar ve bilge kisiligiyle sadece Tiirk Dinler Tarihgileri
iizerinde degil ayn1 zamanda Tiirk toplumu iizerinde de derin etkiler birakmayi
basarabilen Harun Giingdr, 6zellikle Orta Asya Tiirk kiiltiiriinii tanimay1 ve tanitmayi
kendisine bir goérev kabul etmistir. O, boylece toplumsal sorumlulugunun farkinda olan
bir bilim insaninin en giizel 6rnegini kendi sahsinda gostermistir. Onun ¢ok yonlii ve
disiplinler arasi c¢aligmalar1 ele alindiginda Tiirk toplumunu ilgilendiren konulara
oncelik tanidiginin ve bu konudaki hassasiyetinin hemen farkina varilacaktir. Harun
Gilingdr bu 6zen ve titizligini hem meslektaglarina hem de lisans, yliksek lisans ve
doktora 6grencilerine de kazandirma gayreti igerisinde olmustur.

Gilingor arastirmalarinda deskriptif, filolojik, fenomenolojik ve karsilastirma
metotlarmi basariyla kullanmustir. Ozellikle tipk1 bir sosyal antropolog ve sosyolog gibi
katilimcr gozlem teknigini kullanarak ¢ok degerli ¢alismalar yapmistir. Orta Asya Tiirk
kiiltiiriiyle 1lgili yaptig1 arastirmalarda, o cografyaya bizzat giderek oralarda
gozlemlerde bulunmustur. Elde ettigi verileri degerlendirirken objektif bir yaklagim
sergilemis, tarafsiz yorum ve ¢ézlimlemelerde bulunmustur.

Harun Giingor yaptig1 bilimsel ¢aligmalarda pek ¢ok metot ve teknigi birlikte

kullanmistir. Arastirmalarinda dinler tarihinin en ¢ok kullanilan metodu olan deskriptif
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metotla incelemis oldugu pek ¢ok konu bulunmaktadir. Dini olaylarin gdzlemlenmesi
esasina dayanan deskriptif metotta Gilingér, hem dolaysiz hem de dolayli gézleme yer
vermistir. Dolaysiz gézlem metodunu kullandig1 bazi ¢alismalarinda kimi topluluklarla
birlikte yasayarak onlarla ilgili dogrudan ve saglam bilgilere ulasmistir. Gagauzlar
benzeri genis topluluklar iizerinde yaygin gozlem yoluyla incelemeler yaptigi gibi,
yogun gozlemi kullanarak 6rnegin Kayseri’de yasayan Uygur ve Kazak Tiirkleri gibi
kiigiik topluluklar tizerinde de incelemelerde bulunmustur. Gilingdr, dolaysiz gozlem
yaninda, tarihi kaynaklardan faydalanarak ge¢misteki olaylar1 vasiflama esasma
dayanan dolayli gozlemi de kullanmistir. Dolayli gozlemde kullanilan sozlii belge ve
gelenekler, yazili belge ve kaynaklar ile sekillenmis anit, kalinti ve buluntulardan
yararlanmigtir. O, deskriptif metodu kullanirken, konunun daha iyi anlagilmasmni
saglamak i¢in, oncelikle yapmis oldugu ¢alismada gegen terimlerin acgiklamalarina yer
vermistir.

Gilingor, dini konularla ilgili metinleri en dogru sekilde yorumlama esasina
dayanan filolojik metoda da galigmalarinda yer vermistir. Metinlerin ortaya ¢ikarilip
okunmasi, farkli rivayetleri olan metnin bu rivayetlerinin karsilastirilmasi, anlami
degismis ve unutulmus kelimelerin agiklanmasi, cesitli dinlere ve torelere yapilan
telmihlerin agiklanmasi, metnin nerede ve ne zaman yazildiginin arastirilmasi gibi
yollar1 kullanarak ¢esitli calismalar yapmustir. Ornek olarak “Acari” ve “Gos”
terimlerini ele almis, Kayseri iline bagli Talas ilgesindeki Endiirliik (Andronike)
koylinde tespit ettigi Karamanlica bir kilise kitabesini, yine Kayseri’de bulunan bazi
evlerin kapilarinda yazan Karamanlica yazilar1 incelemistir. O, ele aldig1 bir terimin
nasil ortaya ¢iktigini anlatmis, bu terimin kokeni ve anlamu ile ilgili ilk once Tirk ve
Batili aragtirmacilarin goriislerine yer verip daha sonra da kendi goriisiinii belirtmistir.

Glingdr, bazen de bir metinde gecen bir terimi ele alarak o terimin cesitli
dillerdeki anlamlar1 iizerinde durmus, bazi arastirmacilarin, terimin anlamu ile ilgili
fikirlerine yer verdikten sonra, bu terimi inceleyenlerin yanildiklar1 noktalar:
belirtmistir.

Harun Giingor’iin bazi makalelerinin konusu karsilastirmaya dayanmakla
birlikte, calismalarinda tiim metotlar1 bir arada ustalikla kullanmistir. O, bazi1 milletler
ve dini gruplarmn inaniglari ile bazi dinleri ve inang sistemlerini karsilastirdigi gibi bir
milletin inanislari ile bir kiiltiirii de karsilastirmis, kutsal metinlerdeki bazi 6zellikler ile

bir inan¢ sistemini de mukayese etmistir. Bu karsilastirmalari yaparken tamamen
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objektif bir bakis acis1 ile hareket etmistir. Ozellikle Gagauzlarm yasamlarma ve
inaniglarma bizzat sahit olarak, birlikte yasayarak gozlemleyen Giingdr bu sebeple,
onlarin inanislartyla ilgili olarak yapmis oldugu karsilastirmalarda dolaysiz gozlem
teknigini kullanarak daha farkli bir bakis acisina sahip olmustur. Gagauzlarin
Hiristiyanlig1 ile inamslarindaki Islami unsurlari, yine Gagauzlarm inanislar ile Orta
Asya Tirk kiltiiriinti, Tirk Alevi-Bektasi inaniglar1 ile samanhigi, Kutsal
Kitap/Tevrat’ta yer alan Samani unsurlar1 karsilastirdigi caligmalar1 bu konuda 6rnek
gosterebiliriz.

Gilingor’ iin ¢aligmalarinda yer alan metotlardan biri de “ne, neden” sorusuna
cevap bulmak i¢in kullanmis oldugu fenomenolojik metottur. Dini olaylarm mahiyetinin
arastirilmasi anlamina gelen bu metotla arastirdigi konularda Giingér, ele aldigi kavrami
oncelikle filolojik olarak incelemis, ¢esitli dillerde ve kiiltiirlerde nasil kullanildigini
aciklamistir. Kayseri ve ¢evresinde yasatilan atesle ilgili inanislar, Kayseri yoresindeki
delikli tas ve kayalarla ilgili inanis ve uygulamalar1 inceledigi ¢aligmalari ile Tiirklerde
ruh anlayisi1 ve mezar taslar1 ile ilgili tespitlerini bu konuda 6rnek gosterebiliriz.

Tirkiye’de yapilan Tiirklerin dini tarihini ele alan ¢alismalar genel olarak goz
oniine alindiginda, geleneksel Tiirk diniyle ilgili iki konunun 6ncelendigi gorilmektedir.
Bunlardan birincisi Tiirklerin geleneksel dinlerinin ne oldugu, ikincisi de bu dinin nasil
isimlendirilecegi konusudur. Giingor’iin ¢alismalarinda da eski Tiirk dininin
isimlendirilmesi konusunun Oncelikli olarak ele alindigi goriilmektedir. O, eski
Tirklerin inandiklar1 Tanri’’nin 6zelliklerini tespit ederek Orta Asya Tiirk dininin ‘Gok
Tanr1 Dini’ oldugu goriisiinii desteklemektedir. O, bazi arastirmacilarin, bu dinde
Samani unsurlar oldugundan dolayr bunu bir din olarak nitelendirdiklerini, oysa
Samanizm’in bir din olmasi ile bir dinde Samani unsurlarin bulunup bulunmamasmnin
farkli hususlar oldugunu ifade etmistir.

H. Glingor’tin Tirk Din Tarihi alanindaki ¢aligmalarinda iizerinde durdugu
konulardan birisi de Tirkiye’de tartisilan Orta Asya Tirk dininin isimlendirilmesi
meselesidir. O bu konuda Tirkiye’de bu alanda ilk ¢aligmay1 baslatan kisi olan Ziya
Gokalp’in Geleneksel Tiirk dinine Samanizm denilemeyecegini ileri siirerek bunun
yerine toyunizm kavramimni tercih ettigini ifade etmektedir. Ancak F. Kopriilii ve A. Inan
gibi bilim insanlar1 tarafindan bu tezin kabul edilmedigini ve Samanizm kavraminin
kullanildigini belirtmektedir. Ona gore bu kavram gilinlimiizde de bazi arastrmacilar

tarafindan kullanilmaya devam edilmekte ve bir kavram kargasasina neden
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olunmaktadir. Giingor, H. Tanyu basta olmak iizere Tiirk din tarihgilerinin Samanizm’i
bir din olarak kabul etmediklerini dolayisiyla da Samanizm’e bir din denilemeyecegini
ifade etmistir.

Bugiine dek arastirmalar1 ve incelemeleriyle Dinler Tarihi bilimine biiyiik
katkilar saglamis olan Harun Glingdr, halen siirdiirdiigii ¢alismalarla ve yetistirdigi

ogrencilerle Dinler Tarihi bilimine hizmetini siirdiirmektedir.
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EKLER
EK 1. Orjinallik Raporu

SOSYAL BiLIMLER ENSTITUSU

YUKSEK LISANS TEZ CALISMASI ORJINALLIK RAPORU

OGRENCI BILGILERI

Adl-So’y’a& E ismihan ALBAYRAK

Ogrenci Numaras; ) o 111205104

Enstitii Anabilim Dali “ FELSENF;VE DIN Bil}l\Hir i S
Programi DiNLEil;TAVRiVl;ii 7 -

Danigmaninin Unvani, Adi-Soyadi - Prof. Dr. Sami KILIC

Tez Baghg: (Tﬁ’rkge) ‘ » HARUN GUNGOR’UN DiNLER TARiHi BiLiIMINDEKI YERi

SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU MUDURLUGU’NE

Yukarida baghigi belirtilen tez calismamin a) Kapak sayfasi, b) Giris, ¢) Ana boliimler ve d) Sonug kisimlarindan olusan toplam
130 sayfalik kismina iligkin, 18/05/2015 tarihinde sahsim/tez danismanim tarafindan Turnitin adli intihal tespit programindar
asagida belirtilen filtrelemeler uygulanarak alinmis olan orijinallik raporuna gore, tezimin benzerlik orani % 6 (alt1)’ dir.

Uygulanan filtrelemeler:
1-  Kabul/Onay ve Bildirim sayfalari harig,
2- Kaynakga harig
3-  Alintilar harig/dahil
4- S kelimeden daha az 6rtiisme igeren metin kisimlari harig

Yukarida bilgileri verilen dgrencinin doktora tezi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yonetim Kurulu tarafindan belirlenen azam
benzerlik oranlarini asmadigini ve tez ¢alismamin herhangi bir intihal igermedigini; aksinin tespit edilecegi muhtemel durumde
dogabilecek her tiirlii hukuki sorumlulugu kabul ettigimi ve yukarida vermis oldugum bilgilerin dogru oldugunu beyan ederim.

Geregini saygilarimla arz ederim.

Prof. Dr. Sami KILIG Prof. Dr. iskender OYMAK
Danigmanin Ad\-$oyad Analfilim Dali Bagkani
mzas|

(imzasi)

U F.0.LisANSUSTU EGiTiM OGRETIM YONETMELIGI
Madde 41- Lisansiistii tezleri ile birlikte teslim edilmesi gereken belgeler sunlardir:

a) Lisansiistii tezler, savunma oncesinde intihal program raporu ve ilgili makale sartim’ sagladigina dair
belgeleri ile birlikte enstitiiye teslim edilir.

b) intihal raporu ile ilgili olarak etik kurallar dahilindeki benzerlik oranlari ilgili Enstiti Yonetim Kurulu
tarafindan belirlenir. (Enstitii Yonetim Kurulu tarafindan tezin, intihal kapsami disinda degerlendirilmesi
icin TURNITIN den alinan raporda “benzerlik orani”min, “alintilar hari¢” en fazla %10, “alintilar dahil”
% 30'u gegmemesi seklinde kabul edilmistir).

! Makale sart1 doktora dgrencilerini kapsamaktadir.
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