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OZET

Yiiksek Lisans Tezi

Kur’an’da Husu Kavraminin Semantik Analizi

Necmettin KAYA

Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dah
Tefsir Bilim Dah
Elazig - 2013, Sayfa: 1X+97

Hust, Kur’an’da mii’minlerin 6zelligi anlaminda kullanilmis bir kavramdir. Kok
olarak korku alanina ait olan bu kavram, saygi ve sevgi iceren bir korku olmakla diger
korku kavramlarindan ayrilir. inanan insanm Rabbi karsisinda boyun biikerek tam bir
teslimiyetle itaatini anlatan bir kelimedir. Ahiret hayatinda ise tamamen inanmayan
insanlarin i¢ine diistiigli asagilanmis halini anlatmak i¢in kullanilir. Bu ¢alismada hust

kavrami Kur’an’daki biitiinliigii i¢erisinde ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Husi, Semantik, Mii’min, Namaz.



ABSTRACT

Master Thesis

Semantic Analysis of the Concept of Awe in the Qur'an

Necmettin KAYA

Firat University
Institute of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences
Department of Interpret
Elazig-2013; Page: 1X+97

Awe, is a concept used in the meaning of the feature of believer. As the root that
concept in the field of the fear, seperated from the other with a fear of being within
respect and love. It is a word describing obedience with a full nonresistance that people
who belive in the presence of God by bending the neck. It is used to describe the form
of the people who do not believe certainly in the afterdeath life has fallen into
humiliated. The concept of the awe is discussed within the integrity of the Qur'an in this

study.

Keywords: Qur’an, Awe, Semantics, Believer, Salaat
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Vil
ONSOZ

Kur’an- Kerim Alemlerin Rabbi Allah Teal tarafindan nebilerin sonuncusu olan
Muhammed a.s. araciliiyla insanlara son defa ulastirilmis rehberin adidir. Bundan 6nce
gonderilmis olan kitaplarin tasdik edicisi ve ayni mesaji insanlara ulastiran Allah
Teala’nin kelamidir. Bizlere diinya ve ahiret hayatinin nasil anlamlandiriimasi
gerektigini ve Allah Teala’ya nasil kulluk edecegimizi bildiren bu kitap, Allah ile kulu
arasindaki iligkinin nasil olmasi gerektigini de 6gretmektedir.

Kur’an kendisinin getirdigi mesaja inanan insanlara Mii’'min adimi vermektedir.
Iman inanmak ve kabul etmekle birlikte emin olma ve hi¢ siiphe duymamay1 da
icerisinde barindiran bir olgudur. Kendisine iman eden insanlar1 tanimlayan Kur’an
onlarin neler hissedeceklerini ve bu hisler sonucunda nasil davranislar sergileyeceklerini
de anlatan bir kitaptir. Bu anlamda bir bilgiden kaynaklanan his ve duygulardan
beslenmeyen davraniglari Kur’an bir deger olarak kabul etmez hatta inanmadigi halde
davranis sergileyenleri miinafik olarak niteler ve onlara 6diil degil bir cezanin oldugunu
haber verir.

Iman eden insani bir biitiin olarak ele alan Kur’an, her seferinde bu insanlart
baska bir yoniiyle ele almaktadir. Bir konuyu agiklamasi farkli surelerdeki ayetlerin bir
araya getirilmesiyle anlasilabilecek olan bu kitap inanan insanlarin &zelliklerini de
birbirinden farkli kavramlar farkli yerlerde kullanmak suretiyle anlatir.

Inanan bu insanlarin 6zelliklerinden biri olarak sundugu kavramlardan biri de
hustidur. Kur’an’in mii’minlerin 6zelligi olarak sundugu bu kavram; inanan insanin
Rabbini tanimasinin kendisinde olusturdugu hagyet ve sayginin sonucunda kalbinde
olusan boyun egme ve severek itaat etme duygusu anlaminda kullanilmaktadir. Temelde
korku temelli bir kelime olan hus(i, tanima ve saygidan kaynaklanan bir korkudur. Bu
korkunun sonucunda, kelimenin temel anlamlarindan biri olan yukaridan asagi dogru
egilme gerceklesir ve kisi boyun eger. Tim bedeniyle ve azalariyla yiireginde
gerceklesmis olan bu hali davranislarina yansitir. Bu yansimanin énemli tezahiirlerinden
biri de namazda gerceklesir ve bu mii’minin felaha ulagsmasina vesile olan bir durus
olur.

Calismamizda Tirkce ayet mealleri verirken genellikle Diyanet Vakfi “Kur ‘an-z
Kerim Meali”‘ni ve Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in “Kur’an-i Kerim Tiirkge

Meali” ald1 eserini kullanmaya ¢alistik.



VIl

Calismamiz ii¢ boliimden olugmaktadir. Birinci bolimde hust kelimesinin liigat
ve 1stilah anlamini ortaya koymaya calistik. Liigatciler ve tefsircilerce bu kelimenin
nasil anlagildigr konusunu detaylica ortaya koymaya calistik. Daha sonra bu kelimenin
daha iyi anlasilmasi i¢in anlam sahasi igerisindeki kendisiyle yakin anlamli ve uzak
anlamli kavramlari ayn1 yontemle tanitmaya calistik ¢linkii kelimelerin yakin ve zit
anlamlilariyla beraber daha net anlagilacaginmi gordiik.

Ikinci bolimde husd kavrammm Kur’an’da kullanimimi inceledik ki burada
ahiret hayatinin sahneleri anlatilirkenki kullanimlar1 ve diinya hayatinda yasam
icerisindeki tezahiirleriyle anlatimlart olarak iki baslikta ele aldik. Bunun 6nemli bir
ayrim oldugunu diislinliyoruz ¢iinkii imtihan diinyas1 i¢in tamamen inananlarin bilingli
ve istekli bir davranisi olarak sunulup oviiliirken, dhiret hayatinda tamamen inanmayan
insanlarin mecburi olarak boyun egip zillete diismeleri olarak sunulup bu durumun
yerildigini gordiik.

Uciincii boliimde ise husunun siinnette ve fikihta kullanim ve yansimalarini ele
almaya calistik. Bu boliimde 6zellikle namazda hustyu isledik.

Tezin hazirlanmast esnasinda bizden her tiirli desteklerini esirgemeyen

danisman hocam Prof. Dr. Mehmet SOYSALDI Bey’e tesekkiir ederim.

Necmettin KAYA
ELAZIG - 2013
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Rabbimizin iman etmemiz ve hayatimiza gerektigi sekliyle uygulamamiz igin
gondermis oldugu kitap olan Kur’an-1 Kerim’in dogru anlagilmasi i¢in olmazsa
olmazlarindan biri onun dilinin dogru anlagilmasidir. Kullandig1 dilin kendi igerisindeki
biitlinliigii saglanmazsa ancak kisi kendi anladigin1 Kur’an’in muradidir diyerek sunmus
ve kendi algisin1 din olarak dayatmis olacaktir. Bunun i¢in 6nemli adimlardan bir tanesi
de Kur’an kavramlarinin dogru anlasilmasi ve o kavramin igerisinde gegtigi ciimlenin
ve hiikmiin oldugu gibi kavranmaya calisilmasidir.

Hust kavrami da Kur’an’da inanan insanlarin bir 6zelligi olarak sunulan® kalbi
bir dini tecriibedir. Kokii kalpte olan bu duygu davranissal tezahiirleri olan bir kavram
olarak Kur’an’ da anlatilmis ve inanan insanlarda oviilen bir haslet kabul edilmistir.
Miiminlerin diger Ozellikleri gibi bu kavraminda dogru anlasilmasi, Rabbimizin
muradinin dogru kavranmasi ve emirlerinin dogru bir sekilde yasanmasi i¢in gerekli bir
zorunluluktur.

Toplum igerisinde husti dendiginde sadece namazda husinun anlagildigini oysa
Kur’an bir biitiin olarak incelendiginde husti kavraminin ¢ok daha genis bir anlam
sahasma sahip oldugunu ve daha ¢ok kapsayici oldugunu gordiik. Bilgi ve kesin
kanaatten kaynaklanan hus(, korku ve sevgi duygusu ile karisik bir saygi gosterme
durumudur. Hust kisinin bedeni {izerinde bir siikiinet hali meydana getirir. Gergek bir
hust halini tecriibe eden kisi, baskalar1 kendini gorse de gormese de, kalbinde husiyu
uyandiran duygu ve diisiinceler tasir.?

Hus kavramimin ligatlerdeki anlamlart ve miifessirlerin yorumlar1 dikkate
alindiginda hustinun farkli tezahiirleri ve etkenleri olan bir duyguyu anlatan bir kavram
oldugunu gériiriiz. Ornegin sayg1 anlamini iceren hustiya korku ve iirperme duygusunun
eslik ettigini gorebiliriz. Hust iginde olan kimse, ilahi degerler karsisinda biiyiiklenmeyi
birakir, kalbi yumusar ve katiligi gider. Allah katinda kendi acizligini kabul eden bir
mii’min, boynunu biiker ve tam bir teslimiyet gosterir. Bu sadece ibadetler esnasinda

olabilecek bir durum degildir belki aslinda var olan bu duygu ibadetler vasitasiyla diri

1 Unal, Ali; Kur’anda Temel Kavramlar, Isik Akademi Yayinlari, Istanbul, 2012, 10.

> Bakara, 2/44-45.

El-Muhasibi, Haris, er-Ridye, ¢ev.: Sahin Filiz, Hiilya Kiigiik, Insan Yaymnlar, Istanbul, 1998, 400-
401.



ve canli tutulur. ibadetler bu duyguyu besleyen kaynaklardir aslinda. Kur’an’da 16
ayette 17 defa kullanilan ve peygamberler de 6rnek gosterilerek inanan insanlarin temel
Ozelliklerinden biri olarak sunulan bu kavramin anlasilmasi istenen ve tanimlanan insan
olabilmek ic¢in 6nemli bir gorev olarak bilinmeli ve bu tanimlama dogru kavranmalidir.
Bu amagla bu ¢alismamizda hust kavramini Kur’an’da semantik biitiinliigli i¢erisinde

ele almaya calistik.

2.Arastirmanin Amaci

Bu ¢alisgmamizin amaci Kur’an’da énemli buldugum bir dl¢lide inanan insanlarin
6zelligi olarak sunulmus olmasina ragmen genelde dar bir ¢er¢evede sadece namazda ve
ayrica sadece bedensel bazi duruslarla anlagilmaya calisilan hus kavramini dogru
anlamak ve husiiyu Kur’an biitlinliigii icerisinde tanitmaktir. Gordiigiimiiz hust deyince
bu konuda biraz bilgi sahibi olan insanlarin aklina sadece mii’minun suresi 2. Ayetin
geldigidir ve sadece namazla ilgili bir durum oldugu zannedilmektedir. Oysa daha
kapsamli bir kavram olan husi kavrami dogru anlasilirsa geregi de yerine

getirilebilecektir.

3.Arastirmanin Metodu

Calismamizi yaparken temel olarak husl kavramimin Kur’an’da kullanilisini
incelemeyi esas aldigimiz i¢in ¢ercevemizi Kur’an’da kullanilis alanlar1 gercevesinde
belirledik. Elbette husunun farkli alanlardaki kullanimlari da mevcuttur. Ancak
tezimizin konusu Kur’an’da hust kavramimin kullanimi oldugu igin sadece Kur’an
merkezli ¢aligmay1 diisiindiik ancak daha sonradan danisman hocam Prof. Dr. Mehmet
Soysaldi’nin tavsiyeleriyle konunun daha genis bir ¢ercevede ele alinmasi igin
calismamiza siinnet ve fikihta hustinun kullanimini da ekledik.

Calismamizi yaparken giris boliimiinde ¢alismamizin sekli olan konulu tefsir ve
semantige kisaca degindikten sonra birinci boliimde hustnun kelime ve kavram
anlamlarini inceledik. Bu amagla en bilinen liigat ve sozliiklerden faydalandik. Ozellikle
bu kelime anlamlarina verilen sozliikklerdeki anlamlarla beraber tefsirlerde verilen
anlamlar1 da g6z oniinde bulundurduk. Zaten kavram anlamini verirken bunun paralellik
arz ettigini de gordiik.

Ikinci boliimde husi kavramimin Kur’an’daki anlam sahasini belirlemeye

calisirken gordiik ki Kur’an’da hust bir iradeli bir davranis bir de iradesiz ve zorunlu



olarak gerceklestirilen bir davranis olarak ele almakta. iradeli ve istekli bir davranis
olarak diinya hayatinda mii’minlerin bir 6zelligi olarak, zorunlu bir davranis olarak da
ahirette inanmayan insanlarin bir 6zelligi olarak sunulmaktadir. Biz de bunu esas alarak
ikinci boliimii sekillendirerek ahirette husti ve diinyada hust seklinde inceledik. Ayetleri
incelerken, ayn1 konudan bahseden ayetleri beraber degerlendirmeye ve ozellikle
ayetlerin birbiri icerisindeki baglantilarin1 gbz Oniinde bulundurarak sirali bir sekilde
incelemeye 6zen gosterdik. Ik donem miifessirler ile son dénem miifessirlerin ayetlere
getirdigi yorumlar1 yazardan Ornekleri sunduktan sonra sonug¢ olarak da kendi
degerlendirmemizi ekledik.

Uciincii boliimde ise siinnet ve fikihta hustiyu inceledik. Oncelikle Restilullahtan
a.s. gelen rivayetler ¢ercevesinde husliya kisaca degindikten sonra siinnet gergevesinde
gelisip sekillenmis olan fikihta hustiya gectik. Bu baslik atinda da 6zellikle namazda
husti konusunu ele alarak alimlerin bu konuya nasil yaklagtiklarini anlattiktan sonra

namazda huslinun saglanabilmesi i¢in gerekli olan unsurlar1 yazmaya g¢aligtik.

4. Arastirma Ile Ilgili Temel Bilgiler

Calismamizda Kur’an’da hust kelimesinin semantik analizini yapacagimiz i¢in
bu boliimde kisaca semantik hakkinda bilgi vermemizin faydali olacagi goriildiigii i¢in
genel hatlariyla semantik hakkinda bilgi verilecektir.

Indirildigi giinden beri Kur’an anlasilmaya calisiimis ve bu amagla gesitli
calismalar yapilmistir. Bilindigi gibi kelimeler dilin yap1 taslaridir. Eger kelimelerin
dogru anlamlart 1yi tespit edilemezse climleler anlasilamaz. Dolayisiyla okunan metin
de dogru anlagilmamus olur. Ozellikle insanlarin diinya ve ahiret saadetini temin etmek
icin gonderilen Kur’an’in, Yiice Allah’in indiris gayesine uygun olarak dogru
anlasilmasi1 ¢ok onemlidir. Bu ise, ancak, Kur’an kelimelerinin delélet ettigi manalari
ortaya ¢ikarmakla miimkiin olur.*

Kur’an ilimleri arasinda oncelikle, lafiz ile ilgili ilimler {izerinde durmak,
calisma yapmak gerekir. Lafizla ilgili c¢aligmalarda kelimelerin koék mana ve
etimolojilerini incelemek lazimdir. Kur’an’t anlamada, Kur’an kelimelerinin kok

manalarim1 bilmek, bir bina insa etmek isteyen kimsenin Oncelikle tugla ve kerpi¢ gibi

* Soysaldi, Mehmet, “Toshihiko Izutsu ve Semantik Anlayis1”, islami Arastirmalar Dergisi, Cilt:18,

Say1: 1, 2005, 61-75.



gereclere ihtiyac duymasina benzer. Ustelik bu sadece Kur’an ilimlerini anlamak icin
degil seriat ilimlerinin hepsini anlamak i¢in yarar saglayacaktir.’

Bu amaci gercgeklestirmek icin de tarih igerisinde bir¢cok teknik ve yOntem
gelistirilmistir. Son ylizyllda bu amaci gergeklestirmek i¢in ortaya konmus ve
gelistirilmis yontemlerden biri de semantiktir. Konuyla ilgili arastirma yapan bilim
adamlarinin ortak ifadesiyle lilkemizde semantik caligmalar1 yenidir ve 6zellikle Japon
bilim adami Toshihiko Izutsu’nun konuyla ilgili eserlerinin Tiirkceye terciimesinden
sonra iilkemizde yapilan ¢alismalarda semantik metot 6n plana ¢ikmis, Kur’an’da yer
alan farkli kelime ve kavramlar semantik metot esas alinarak incelenmeye baslanmistir.
Son yillarda tefsir alaninda yapilan c¢aligmalara goz atildiginda, semantik analiz
metoduyla yapilan caligmalarin arttigin1  sdylemek miimkiindiir.® Son yillarda
Tiirkiye’de tefsir alaninda semantik yontemin kullanilmasinda belirgin bir artis dikkati
cekmektedir. Bunun sebebi sadece bir etkilesim ve konunun popiilerligi degil, semantik
yontemin, Kur’an’1 anlamada sunmus oldugu objektif kriterlerdir.”

Semantik Grekge ‘“semantike-semantikos” tan gelme bir kelime olup, “anlam
veren, anlamlayan, anlami belirten” demektir. Buradan hareketle bir disiplin olarak
“semiologie-anlam bilimi” anlamina gelir ki Arapgada bunun karsiligi ilmu’d-dilale
veya ilmu’l-meanidir. Tirkcede ise semantik, mana ilmi veya anlambilim olarak
kullanilmaktadir.® Arapgaya “delaletii’l-elfaz” olarak da ge(;mistir.9 Anlama ¢alisma ve
arastirmalarina isaret etmek {izere teknik bir terim olarak kullanilan semantik, “su ya da
bu anlama gelmek, anlam aktarmak kok anlamindan tiiretilmistir. '

Semantik kelimesinin fiil kalibi “semainein” olup “gdstermek, mana vermek,
kastetmek, yonelmek” manalarina gelir. Ihtiva ettigi bu anlamlardan hareketle,
“semantikos” kelimesine, “dilde bir manay1 gosteren” anlami yiiklenmistir. Aslinda
sémantiké (Fr. Sémantique) kelimesi, ‘anlam’in sifatidir, anlamla ilgili demektir. Bu

kelime zamanla anlam incelemelerini anlatmak i¢in kullanilan bir terime dénﬁsmﬁstﬁr.ﬂ

Ragip el-isfehani, Ebu’l-Kasim el-Huseyn bin Muhammed, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Daru’l-
Kalem, Beyrut, h.1412, 54,

Colliioglu, M. Sami, “Kur’an’-1 Kerim’de KDY Kokiiniin Semantik Yapis1 ve Tiirkceye
Aktarimi”, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi IV, (2012):67-97.

Kasapoglu, Abdurrahman, “Kur’an’t Anlamada Semantik Yoéntem”, Hikmet Yurdu Dergisi, VI,
2013/1, 105-178.

Soysaldi, Mehmet, a.g.m., a.y.

Kasapoglu, a.g.m., a.y.

Colliioglu, a.g.m., a.y.

Kasapoglu, a.g.m., a.y.
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Cok ozet olarak, Karsilastirmali olarak kelimelerin manalariyla ilgilenen ve bu
manalarda zaman igindeki gelisim ve degisiklikleri inceleyen bir ilim dali seklinde
tanimlanabilecek olan Semantik*? (anlambilim) farkli bigimlerde de tarif edilmistir:
Semantik; insanlarin kelimelere ve diger sembollere nasil karsilik verdiklerinin
incelenmesidir. Semantik; gostergeler ya da sozciikler ve Onermelerle, onlar1 dile
getirdigi anlam arasindaki baglantiy1 inceleyen bilim dalina denir. Semantik; bir dilin
anahtar terimleri iizerindeki analitik ¢alismadir. Semantik analizin ilgi alani, o dildeki
kelimelerdir. Semantik analiz, dilin yapisal biitiinliigiinii dikkatimize sunar. Bdylece
mantiksal formiiliizasyon i¢in dilin potansiyel halinin sinirlanmasina isaret eder.
Semantik analiz, hicbir kiigiik parcay1 (sozciigii), ihmal etmeden her kelime veya isareti
par¢a parca analiz eder. Aslinda semantik analiz, kelimelere doniisen goriis acilarinin
tahlile dayal1 bir incelemesidir. Semantik analiz yontemiyle, koklerin sahip oldugu esas
anlamlara, -tespit edilebildigince etimolojik anlamlarindan baslayarak- ulasilarak
koklerden tiiremis kelimelerin dogru bir sekilde anlagilmasi amagclanmaktadir."®

“Semantik”, etimolojisinin isaret ettigi gibi, mana ile ilgilenen genis kapsamli
bir bilimdir. Manas1 olan her sey semantigi konusu olabilir. Bununla birlikte semantik,
yalnizca dilbilimsel anlamlarla ilgilenen bir bilim dalidir. Biitiin anlam arastirmalarinin
semantikle karistirllmamasi gerekir. “Bir bulutun tahmini yiiksekligi”, “bir hastanin ates
grafigi” gibi genel manada anlam ifade eden konular semantigin muhtevasi igerisinde
degerlendirilir. Semantik 6zellikle sozciiklerin g¢esitli anlamlar kazanisiyla ilgili tarihsel
aragtirmadir. Bigimsel arastirmaya yonelmeyen, ses diizenini incelemeyen anlambilim,
yalnizca anlami ve onun tarihsel gelisimini konu edinir.**

Semantik genel olarak ii¢ ana bdliime ayrilir: Linguistik (dilbilimsel) semantik,
Felsefi semantik, Genel semantik.'®

[zutsu, “Semantik, etimolojisinin goésterdigi gibi mana ile ilgilenen genis
kapsamli bir bilimdir. Manas1 olan her sey semantigin konusu olabilir. Bu anlamiyla
semantik (kelimenin anlam dereceleri), bugiin bircok énemli sorunlar ortaya ¢ikariyor.
O kadar ki mana incelemesi olarak “semantik” tamamiyla yeni bir olus ve varlik

kavramina dayali olan ve heniiz milkemmel bir sentez idealini basarmaktan uzak, ¢esitli

Kasapoglu, a.g.m., a.y.
Collioglu, a.g.m., a.y.
Kasapoglu, a.g.m., a.y.
Soysaldi, a.g.m., a.y.
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bilim dallarinin iizerinden asan yeni bir “felsefe ¢esidinden” baska bir sey degildir.”*®

demistir.

‘Kur’an’da Allah ve Insan’ adli énemli eserinde Kur’an semantigi hakkinda da
sOyle demistir: “ ‘Kur’an semantigi’ ctimlemizdeki Kur’an kelimesiyle, Kur’an’in
diinya goriisii agisindan ele alindigi agiktir. Kur’an’in semantigi, bu kainatin nasil
meydana geldigi, diinyanin en biiyiikk elemanlarinin neler oldugu ve bunlarin
birbirleriyle iliskilerinin ne bi¢imde kuruldugu sorunlariyla ilgilenmektedir. Bu anlamda
semantik, bir gesit ontoloji olmaktadir. Fakat bu, metafizik soyut diisiince alanindaki
filozofun telif ettigi kuru, sistematik bir ontoloji degil; somut, yasayan dinamik bir
ontolojidir. Kur’an ayetlerinden yansidigi lizere semantik, varlik ve olusun somut bir

ontolojisini teskil etmektedir.”’ «

Ciinkii semantik disiplini, kiiltiirel bir bilimdir. Bunu
basardigimiz zaman Kur’an Weltanschauung(Diinyagdriisii)’unu aydinliga kavusturmus
oluruz ki; Kur’an Weltanschauung’u, felsefi agidan Kur’an ontolojisinden baska bir sey
degildir.”*® T. Izutsu’nun Kur’anm semantigi dedigi ontolojik durum, canli yasayan bir
duruma isaret eder ve bu durum yine Kur’an’in kendi kavram alanlarinin gosterdigi
nesnel bir resimdir. Semantigi felsefenin- diisiincenin bir ontolojik imkéani seklinde
metotsal yorumlayan T. izutsu, diger eserlerinde de ayni metodu kullanir. Dolayisiyla
Kur’an’in semantiginin gosterdigi ontolojik durum, Semantigin bir ontolojik imkan
olma durumundan ¢ikarilir.

Kelimelerin zaman igerisindeki mana degisiklikleri semantik ilminin konusudur.
Bu mana degisikliklerini ancak kelimelerin semantik tahlillerini yaparak bilebiliriz.
Semantik, bir dilin anahtar terimleri tizerindeki analitik ¢aligmadir. Yani kelimelerin
tarthi seyir igerisinde kazandigi manalar bakimindan yapilan bir incelemedir.
Anlambilim calismalarinin baslangicindan beri arastirmacilar, genellikle kelimeleri tek
tek ele alarak anlam yoniinii incelemislerdir. Daha sonra bu kelimelerden hareket ederek
kavrama, kavram cekirdegine ulasmaga, anlam degisikliklerini ve bunlarin nedenlerini
belli etmeye calismislardir.™

Semantik, kelimeleri ve kelime guruplarini anlam bakimindan inceleyen bilim
dalidir. Semantik, gostergelerle/isaretlerle ya da sozciik ve Onermelerle onlarin

belirttigi, dile getirdigi/yiiklendigi anlam arasindaki bagintiyi/iliskiyi inceleyip betimler.

8 zutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve insan, (Cev. Siileyman Ates), Istanbul, A.U. Basimevi, 1973,

14,

Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, 15.
lzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 35.
Soysaldi, a.g.m., a.y.
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Anlami dile getirmenin bir araci olarak gosterge sistemlerini ele alir. Kelimelerin
anlamlarmi, kullanilislarini, yapilarini, tarihsel gelisimlerini, insan diisiince ve
davraniglariyla olan iligkilerini arastirir. Sozciiklerin anlamlar1 {izerinde bilimsel ve
elestirel nitelikte arastirmalar yapar. Anlam diizleminde goriilen degisimler, dilsel
yapilarin icerik acisindan ortaya c¢ikardiklari cesitli sorunlar semantigin inceleme
alanna girer.?

Semantik, bir dilin anahtar terimleri lizerindeki analitik ¢alismadir. Bu ¢alisma, 0
dili kullanan milletin, kendilerini kusatan cihan hakkindaki goriis ve diisiincelerini
O6grenmek i¢in yapilir. Kur’an’in diinya hakkindaki goriisiiniin tesekkiiliinde hayati rol
oynayan biitlin anahtar terimler, Kur’an’da yeni bir anlam kazanirlar. Bu terimlerin
hemen hepsi Islam’dan 6nceki zamanlarda su veya bu sekilde kullanilmakta idi. Islam
vahyi, bunlar1 kullanmaya baslayinca -kelimelerin kendileri degil, fakat kullanildiklari
genel iligkiler sistemi- Mekkeli miisriklere hi¢ duymadiklari, bilmedikleri ve bundan
dolayr kabul edilemez yabanci bir sey gibi geldi. Bu kelimeler Miladi yedinci asirda
kullaniimakta idi. Yalniz bunlar degisik kavram sistemlerine ait idiler. Islam bunlar: bir
araya getirip, o zamana dek bilinmeyen yepyeni bir kavram sebekesinde birlestirdi. Iste
Araplarin diinya ve insanlik goriislerini kokiinden degistirip ylikselten baslica etken bu
mana degisikligi ve bunun sebep oldugu ahlaki ve dini inkilap idi.*

Kelimelerimizin her biri, bizim s6z konusu kelimeyi i¢ine sigdirdigimiz belli bir
goriis acgisini temsil eder ve «kavramy» denilen nesne, boyle 6znel bir perspektifin
kristallesmesinden bagka bir sey degildir; yani kavram, goriis acisinin aldigi, az ya da
cok degismezlik arz eden bir form’dur. Tabii, burada s6z konusu ettigimiz perspektif
(gorlis agis1) bireye ait olmak anlaminda 6znel degildir; bireye degil topluma aittir;
clinkii tarithi gelenek yolu ile evvelki ¢aglardan nakledilerek gelmektedir ve tiim bir
toplulugun ortak miilkii durumundadir. Ama yine de, bizim diinyay1 kavramsal olarak-
tasvirimizi nesnel ger¢ekligin tam bir kopyasi olmaktan uzaklastiran pozitif (aktif) insan
ilgisinden bir seyleri devreye sokmaktadir. Semantik de, iste boyle kristalleserek
kelimeye doniigmiis goriis acilarinin tahlile dayali bir tetkikidir.?

Her kelime hazinesi yahut isaretler sistemi, ham deneyim malzemesini anlamli,

tefsir edilmis bir diinya haline getiren belli bir diinya goriisiinii (Weltanschauung) temsil

20
21
22

Kasapoglu, a.g.m., a.y.

fzutsu, Kur’an’da Allah ve insan, 16.

Izutsu, Toshihiko Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, (¢ev. Selahattin AYAZ) Istanbul, Pinar
yaymlari, 1991, 245.



ve ihtiva eder. Bu anlamda kelime hazinesi tek katmanli bir yap1 degildir. Bir takim alt
hazineler igerir ki bunlar yan yana bulunurlar ve genellikle aralarinda ¢akisan sahalar
vardir. Ahlaki terimlerin teskil ettigi kavramsal 6rgii de bu tiir kendi diinya goriisiinii
haiz birtakim bagimsiz kavramsal dilimlerden olusan nispeten bagimsiz alt hazinelerden
biridir. Semantik agidan bir ahlaki kurallar biitiinii, bu «anlamli bir bi¢imde tefsir
edilmis» diinyann bir dilimidir.?®

Sonug olarak semantik, bir kelimenin ilk kullanildigi zamandaki anlami ile
zaman igerisindeki kullanimlarina bagli olarak gecirdigi evreleri inceleyen, anlam
alanindaki degisimleri géz Oniinde bulundurarak anlamlandirmaya calisan bir bilim
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir kelimeyi incelerken tek basina ele almayip kelimenin
kullanildig: kiiltiir kodlariyla inceleyen, benzer ve ayni anlam alanina giren kelimeleri
de beraberinde inceleyen semantik, kelimeyi anlam katmanlar1 igerisinde
degerlendirmeye calisir. Bunu yaparken kelimeleri ayni zamanda miitekarib anlamli
kelimelerle karsilastirir ve zit anlamli kelimelerin tanimlamasini da yaparak kelimenin

anlam sahasini tamamen billurlagtirmaya calisir.

2 jzutsu, Toshihiko Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 30.



BIiRINCi BOLUM
1. HUSU KAVRAMININ SEMANTIK ANALIZi

1.1. Husu Kavramnin Liigat Anlanm
“Ha-se-a” kelimesi ii¢ harfli (siilasi) fiil olarak; “itaat etmek®, boyun
biikmek, tevazu gostermek, sakin olmak?, sesini alcaltmak®, gOziiniin feri kesilmek®,
solmak, kurumak®, korkmak,® deve hérgiicii yavas yavas eriyip gitmek’, balgam
tikkiirmek®, giinesin tutulmasi, batmasi®, yildizlarin batmaya yiiz tutmasi'®, giinesin

12 gibi anlamlara

tutulmasi, batmaya yliz tutmasi™ yagmursuzluktan yerin kurumasi
gelmektedir. Sessiz ve sakin durmak, al¢ak goniillii olmak, Hakk’a boyun egmek;
yumusaklik, kolayhk13 siiktina ve huzura ermek,™* gdziinii haramdan sakinmak; sesini
alg:altmale, birinin sakinlesmesi, karar kilmasi ve tatmin olmaktan basini egmesile,
anlamlarma da gelir.

Husi; nefsin teslimiyetinden ve siikiinetinden kaynaklanan tatminlik halidir. Bu

durum korku, muhatabin heybeti, itaat duygusu veya mukavemetten aciz olmasindan

! Firtzabadi, Muhammed b. Yakub, Kamisu’l-Muhit, 8.bs, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 2005, 713;

Mevliit Sar1, el-Mevarid, Bahar Yay., Istanbul, ty., 407.

Ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, Esasw’l-Belaga, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye,

Beyrut,1998, I, 248; ibn Manzur, Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, Daru’s-Sadur,

Beyrut, 1414, VIII, 71; Firlzabadi, a.g.e., 713; El-Miinavi, Muhammed Abdurrauf, Et-Tevkif ala

Muhimmati’t-Teariif, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1410, 128; ibn Side, Ebu’l-Huseyn Ali b. Ismail el-

Endelusi, el-Muhassas, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1996, 1V, 73.

Ibn Manzur, a.g.e., VIII, 71; Firizabadi, a.g.e., 713.

Ibn Manzur, a.g.e., VIII, 71.

ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 163.

Ibn Manzur, a.g.e., VIII, 71.

ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 163; ibn Manzur, a.g.e., VIII, 72; Firtizabadi, a.g.e., 713.

Ibn Manzur, a.g.e., VIII, 72; Firizabadi, a.g.e., 713

Ibn Manzur, a.g.e., VIII, 72

% jbn Manzur, a.g.e., VIII, 72; Firtizabadi, a.g.e., 713.

" Ebu Mansur, Muhammed bin Ahmed bin el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Daru Ihyai Tersai’l-Arabi,
Beyrut, 2001, I, 107.

2" bn Manzur, a.g.e., VIII, 72.

13 Sener, Mehmet, “Husd” md. DiA, TDV Yaynlari, Istanbul, 1998, XIX, 422-423; Ebu’l-Ferec
Cemalettin, Abdurrahman bin el-Cevheri, Nuzhetu’l-Ayni’n-Nevazir, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut,
1984, 277.

" ibn Faris, Ahmed bin Faris bin Zekriyya, Mu’cemu Mekayisi’l-Lugat, Darul fikr, Beyrut, 1979, I,
238.

> fbn Manzir, a.g.e., VIII, 71.

% fbn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Lugat, 11, 238.
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kaynaklanabilir.}” Hust ses ve bakis icin siikin veya kisma, yildizlar i¢in batmak icin
alcalma anlaminda kullanilir. “ kelimesi yerde sabit kaya pargasi demektir.'®

Hustnun kok anlaminda egilme-meyl anlami vardir ki bu “ “ yikilmaya
yliz tutmus yere kadar egilmis duvar kullaniminda goriilmektedir. bu egilme tim
kullanimlarda etkindir, yan anlami1 da korkudur. Husinun tam anlami korkudan egilmek
boyun biikmektir.'®

3

Bunun yaninda ¢ ” harfi cerriyle, yere bakmak, gozleri indirmek®; « » harfi
cerriyle, birisinin 6niinde egilmek, saygili olmak anlaminda kullanilmaktadir®.

Yerin husiisu dendiginde, kurumaktan parcalanmis ve sekli degismis yer
kastedilir ki kastedilen kurakliktan harap olmus bitki ortiisiidiir. Yaprak kurudugu
zaman da “hagea” fiiliyle kullanilir.?? Bir yer yagmur yagmadigi i¢in kurudu ve yesillik
kalmadiysa oraya hustlu yer denir.”® Duvar icin de yikilmis veya yer seviyesine
gelmisse kullanilir.?!

Bilindigi gibi toprak kurudugu ve susuz kaldigi zaman sanki boynunu biikerek
lizintlilii bir tavir takinir ve miitevazi bir hal alir. Duvarin yikilist da, kederli bir hali
ifade eder ve adeta acmacak bir durum sergiler. Dolayisiyla bu kelime cahiliye
déneminde de kullaniimistir.?

Hush kelimesi Kur’an’da; ses igin kisilmak, (Taha suresi 20/43) g6z icin yere
dogru bakmak, yer i¢in kurumak dolayisiyla hareket etmemek (Hac, 22/5, Fussilet,

41/39) yildizlar i¢in batacagi yere dogru algalmasi anlamlarinda kullanilir.

1 Et-Tunusi, Muhammed Tahir bin Muhammed bin Asur, et-Tahriru ve’t-Tenvir, Daru’t-Tunusiyyeti

li’n-Nesr, Tunus, 1984, XXV, 127.

Bintu’s-Satii, Aise Muhammed Ali Abdurrahman, Tefsiru’l-Beyani Ii’l-Kur’ani’l-Kerim,7.bs,

Daru’l-Mearif, Kahire, ty., I, 132.

Kara, Omer, Izutsunun Kuran Semantiginde Miihmel Boyut: El-furuku’l-lugaviyye, islami

Arastirmalar Dergisi, XVIII, say1 1, 2005, 16-60.

El-Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sithah Tacw’l-Luga ve Sihahu’l-Arabiyye, Daru’l-ilm Ii’l-

Melayin, Beyrut, 1990, 1lI, 1204; ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 163; Ibn Manzur, a.g.e., VIII, 71;

Er-Razi Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdulkadir, Muhtaru’s-Sthah, Mektebetii Liilbnan, Beyrut, 1415,

74; Firizabadi, a.g.e., 713.

L {bn Manzur, a.g.e., VIII, 71; Firtzabadi, a.g.e., 713; el-Miinavi, et-Taaruf, 128,

2 Ez-Zebidi, Muhammed b. Abdurrezzak el-Murtaza, Tacu’l-Arus min Cevéhiri’l-Kamis, Daru’l-
Hidaye, Beyrut, ty., XX, 506.

2 Ebu Mansur, a.g.e., |, 107.

¢ Ebu mansur, a.g.e., |, 107.

 Soyalan, Mehmet Yasar, Elmalii Tefsirinde Kur’ani Terimler ve Deyimler, Aga¢ yaynlari,
Istanbul, 2003, 157.
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Ziyadeli Fiil Olarak Anlamlari:

Hasea fiili

— ifal babunda; kiiciik diisiirmek, alcaltmak, alcalmak,

— iftial babinda; yere dogru bakmak,?’ goziiyle yere bakmak, birinin 6niinde
egilmek, miitevazilik gostermek, sesi alcaltmak?®

— tefe’ul babinda; yalvarmak,29 itaat etmek, boyun egmek,30 yere bakmak,

algak goniilliiliik, tevazu gostermek, sesi alcaltmak®® anlamlarinda kullanilmaktadur.

1.2. Husu Kavrammmin Istilahi Anlanm

Hust kelimesi yukarida tanimlanan sozliik anlaminin yaninda bir de kaynaklarda
wstilah anlam1 kazanmistir. Miifessirler ve liigat alimleri birbirinden farkli tanimlamalar
yapmiglar ve genelde sadece kalpteki husliya vurgu yapanlar, bedendeki husiiya vurgu
yapanlar ve her iki hustiya da vurgu yapanlar seklinde {i¢ ayr1 yaklagim ortaya ¢ikmuistir.

Ibn Abbas hust kelimesini; korkmak, Yaratici karsisinda acizligini bilerek sakin
olmak®?; Ebu’d-Derda, Allah’m makaminin yiiceltilmesine bagli olarak namazda
sOylediklerinde ihlasli olmak, biitiin dikkati toplamak ve saga sola bakmayi terk
etmek;* Miicahid, gdzii yummak, sesi kismak ve organlarin sakin olmasi; Hasan Basri
ve Katade, korkmak® Ibni Kesir kalbin yumusamasi ve boyun egmesi *seklinde
tanimlamaktadir.

Husu kelimesini, Mevdidi, korkmak ve giiclii bir sahsin karsisinda heybet
hissine kapilmak, bdyle bir sahsin huzurunda bas egmek, bakislar1 asagi ¢evirip, sesi
alc;altmak;36 Muhammed Hamdi Yazir, Rabbin azamet ve celali karsisinda kulun biiytik

bir saygi hissiyle edep haline gegmesi ve bu duygunun organlara yansimasiyla bir

%% bn Side, a.g.e., IV, 73.

2" El-Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, Miiessesetii’l- Alemi 1i’l-Matbaat, Beyrut, 1988, I, 112;
es-Sahib, Ismail b. Abbad, el-Muhit fi’l-Luga, y.y., Beyrut, 1994, 1, 120; el-Cevheri, a.g.e., 111, 1204;
Ibn Manzur, a.g.e., VIII, 71; er-Razi, a.g.e., 74.

8 {bn Manzur, a.g.e., VIII, 71.

2 Firazabadi, a.g.e., 713.

%0 Ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 163.

81 Kahire Arap Dili Kurumu, el-Mu’cemul Vasit, Daru’d-Da’veh, Kahire, ty., I, 286; ibn Manzur, a.g.e.,

VI, 71.

Et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Cimiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’I-Kur’an, Daru’l-Fikir,

Beyrut, 1405, I, 261.

%3 Alasi, Ebu’l-Fadl Mahmud, Rihu’l-meéni, Déru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ty., XV, 3.

% El-Cassas, Ebu Bekir Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkamu’l-Kur’an, Daru Thy4i’t-Tiirdsi’l-Arabi, Beyrut,

1405, V, 91.

Ibni Kesir, Ebul Feda Ismail bin Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru’t-Tayyibeti li’n-Nesri ve’t-

Tevzi, Riyad, 1999, XVIII, 480.

% El-Mevdadi, Ebu’l-Ala; Tefhimu’l-Kur’an, insan Yayinlari, istanbul, 1997, 111. 399.

32
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durgunlugun meydana gelmesi, gozlerin secde yerine bakip saga sola iltifat
etmemesidir®’ diyerek tanmimlamuslardir

Ibn Teymiye’ye gére hust kavraminin iki temel anlami vardir:

Birincisi: tevazu ve algalma, Ikincisi: siikiinet ve mutmainliktir. Bu da kalp igin
katilasmanin zidd1 olan yumusamayi gerektirir. Kalbin HusG da Allah’a kullugu ve
kalbin siikinetini igerir.* Husd cogu zaman insanin kalbinde bulunan duygulari
anlatmak i¢in kullanilir. Bu nedenle rivayette sdyle denmistir: Kalp husi i¢inde olunca
azalar da hust i¢inde olur.®

Bu konuda ibn kayyimda soyle demektedir: imanm Hustisu, kalbin tazim, saygi,
vakar ve haya ile husi duymasidir. Boylece kalp; utanma, sevgi, haya ve rabbinin
nimetlerine sahit olmasina ragmen isledigi giinahlar karsisinda pismanlik duyar ve hust
olusur. Organlar da kalbin Hustisuna tabi olur. Bazi sahabeler nifak HusGsundan Allah’a
siginirim derdi. O nedir diye kendilerine soruldugunda: kalbi hust i¢inde olmadigi
halde bedenin husi i¢inde olmasidir seklinde cevap vermislerdir. Husi i¢inde olan kisi,
sehvetinin atesini sondiiren ve sehvetin dumanini i¢inden temizleyen bdylece azametin
nuru yiireginde 151k sagan kuldur. Boylece Allah’a duyulan hasyetten dolay1 kalp O’nun
zikri ile stikina erer. Hust duyan bir kalp kuru bir topraga benzer ki ona akan su onda
durur.* Suyuti de tefsirinde hustinun kalbin bir hali, namazda hareketsizlik, saga sola
bakmamak, teslimiyet gibi daha bir¢ok anlami aktardiktan sonra yukaridaki anlami
destekleyen ve diger bir¢ok tefsirde de gecen su hadisi rivayet eder. Resulullah nifak
Hustsundan Allah’a siginin dedi. Dediler ki nifak Hustsu nedir ya Restlallah? Dedi ki;
bedenin hustida kalbin nifak halinde olmasidir.

Hus(, korku ve sevgi duygusu ile karisik bir saygr gosterme durumudur. Hus®
halinde kisinin bedeni iizerinde bir siikinet ortaya ¢ikar. Ihtiya¢ halinde husti gdsterip,
ithtiyagsizlik durumunda biiyliklenmek hust sayilmaz. Gergek husi ikiytizliiliikten degil,
samimi bir imandan kaynaklanir. Imandan kaynaklanan hust kalbin Allah’1 yiiceltmesi,
O’na kars1 duyulan sevgi ve iirperti ile incelmesidir. Ikiyiizliiliikten gelen husunun
kalple ilgisi yoktur, ¢iinkii o, sadece davranislarda yapay olarak ortaya ¢ikar. Gergek

husti Allah’1 anmaya ve ahireti her zaman hatirda tutmaya gotiiriir. Hakiki hust halini

¥ Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Merve Yayinlar, Istanbul, 2001, V, 323.
%8 bn Teymiye, Ebu’l-Abbas Ahmed bin Abdiilhalim, el-iman, el-Mektebu’l-Islami, Amman, 1996, 27.
% Ragip el-isfehani, el-Miifredat, 283.

" fbn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed bin Ebibekr, er-Ruh, Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, Beyrut, ty, 232.
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tecriilbe eden kisi, bagkalar1 kendisini gorse de gormese de, kalbinde husliyu uyandiran
duygu ve diisiincele tasir. Husd halinde degilken de husu halindeymis gibi goziikmez.**

Insan benliginin samimiyet, sevgi, teslimiyet, iyi niyet, hiir irade gibi unsurlarla
doldurulmasi halinde ortaya ¢ikan ve insanin yaratici karsisindaki karakteristiklerinden
biri olan husti** ; Allah’in huzurunda oldugu bilinciyle tevazu gosterip boyun egmeyi
ifade eder.* Hust; nefsin teslimiyetinden ve siikiinetinden kaynaklanan tatminlik hali.
Bu durum korku, muhatabin heybeti, itaat duygusu veya mukavemetten aciz olmaktan
kaynaklanabilir.** Husd, ash siikinet ve zillete dayanan bir tevazu halidir ki husd
icerisinde olan zillet ve boyun egisin eserlerinin iizerinde gériindiigi kimsedir.*® Hustida
olanlar severek itaat eden ve bu halleri de Allah’in zikri ile mutmain olmus bir kalbe
dayanan kimselerdir.*°

Husd: kalp huzuru ve uzuvlarn siik@inudur®’. Korku ve muhatap karsisinda
zavallilginin farkinda olmaktan kaynaklanan bir haldir.*® Husd, hakka baghilik ve
icinde siirekli bir korku hissetmektir. Bir eziklik ve tevazu halinde olmaktir ki bu hem
ruhen hem de bedenen olur.*

Kelime kalp ile “korkmak”, ses ile “korkudan sesi kisilmak”, goz ile “korkudan
gozlerini yummak ve yere dikmek™ yiize nisbet edilince “korkudan yere egik”, mutlak
olarak kullanildiginda ise “korkudan boyun egmek ve tevazu gostermek” anlamlarinda
kullanilmaktadir. Ayetlerdeki husi kelimesi genelde miifessirlerce de korku yan
anlamiyla tefsir edilmistir. husG bu yapisiyla diger korku kelimelerinden
ayrilmaktadir.”

Hust kelimesi inzivaya ¢ekilmek ve algakgoniilliiliik anlamlarinda da kullanilir.
Ayrica husl; nefsin bagskaldir1 ve isyandan tiksinmesi ve bunlardan uzak kalmasi

anlamida da kullanilir.>!

1 el-Muhisibi, a.g.e., 400-401

2 Oztiirk, Yasar Nuri, Din ve Fitrat, 4.bs, Yeni Boyut Yaynlari, Istanbul, 1997, 103—104.

2 Sener, “Husii md.”, DIA, 422-423.

* et-Tunusi, a.g.e., XXV, 127; Bintu’s-Satii, a.g.e., I, 132.

* Es-Sabani, Muhammed Ali, Safvetu’t-Tefasir, Daru’s-sabuni, Kahire, 1997, 11, 47.

% Komisyon, Ezher Alimleri Komisyonu, el-Muntehab fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim, 18. bs, el-
Meclisu’l-e’la li Suuni’l-islamiyye, Kahire, 1995, I, 12.

T El Cezairi, Cabir bin Musa bin Abdulkadir bin Cabir Ebubekir, Eyseru’t-Tefasir li Kelami’l-
Aliyyi’l-Kebir, Mektebetu’l-Ulumi ve’l-Hikem, Medine, 2003, I, 50.

8 Et-Tunusi, a.g.e., XXV, 127.

* El Miinavi, a.g.e., 314.

% Kara, a.g.m., a.y.

1 Et-Tunusi, a.g.e., 1, 353.
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Hus; konumunun yiiksek olmasi veya diisiik olmasini hakta esit gérmektir. Bu
Allah’tan duyulan korkuya dayanir ki korku kalpte yerlesince goriinen kisimlarda da
hust zorunlu olarak ortaya ¢ikar. Bu husiinun sahibi goriiniirdeki halleri engelleyemez.
Hust sahibini az konusan, edepli ve miitevazi g6r1'irsiin.52

Bu yaklagimi destekler mahiyette bir tanimlama da Ali Unal yapmaktadir; Kalp
ma’rifet’ullah’a erdiginde O’nun zikriyle titrer durur; O’na karst duydugu havf ve
hasyet, kendini siirekli itaate ve imandan kendisine yiiklenen marifet’i siirekli
arttirmaya, tasdiki giiclendirmeye yoneltir. Kalbin bu eylemine ‘tezarru’ ve bu haline
‘zaraa’ denilir. Kalbin tezarruda bulunmasi onun emrinde ¢alisan diger organlari da ayni
sekilde davranmaya sevk eder; iste bedenin kalbin disindaki azalar1 da imandan kendi-
lerine diisen gorevleri tam bir teslimiyetle yerine getirmege kosarlar ki, onlarin bu hali
de husidur. Husi tam bir boyun egisi ve bu boyun egisin gerektirdigi hareketleri
hasyetle yerine getirmegi ifade eder; bu yerine getiris bir hareket oldugundan sanki
yerin sarsintisi, daglarin yerinden oynamasi, bulutlarin akip gitmesi gibidir.

Hud(” da ayn1 manaya gelmekle birlikte bu kelime daha ¢ok bedenle gosterilen
alcalmay1r ve boyun egmeyi, husli ise bu nevi hareketlerle disa yansiyan kalpteki
stikinet ve tevazu halini ifade eder. Husinun esas itibariyle icten gelen ve muhatabin
heybetinden kaynaklanan manevi ve ahlaki bir hal olmasma karsilik hudd’ zorlama
sonucunda mecbur kalinan bir boyun egme de olabilir. Nitekim kelime Kur’an’da bu
anlamda gegmektedir™

Hust hududan husi duydugumuz kimsenin yiiceligi kesin bilgisinin heyecaniyla
ancak husl duyabilecegimizle ayrilir. Hudu bazen miinafiklik veya korkudan, bazen de
sakinmak ve kandirmaktan dolay1 yapmacik olabilir. Bu yilizden Arap kalbi hus duydu
der ama mecaz disinda kalbi hudu duydu demez. *°

Allah karsisinda duyulan saygi ve tazimden dolay1 her tiirlii benlik iddiasini terk
ederek O’na boyun egme ve bunun hareketlere yansiyan tezahiirii” seklinde belirlemek
miimkiindiir. IslAm Aalimlerinden bazilar1 hustinun korku gibi sadece manevi (kalbe

mahsus) bir hal, bazilar1 sakin ve vakur olmak gibi beden ve organlara ait bir tavir,

52 El-Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Ebi Bekir b. Ferah, el-Cami li Ahkami’l-
Kur’an, 2.bs., Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, Kahire, 1964, 1, 375.

53 Unal, a.g.e., 432.

% Sener, “Husé md" DiA, 422-423.

® Bintu’s-Satii, Aise Muhammed Ali Abdurrahman, el-icazu’l-Beyan li’l-Kur’an, Daru’l-Mearif,
Kabhire, ty., 226.



15

bazilar1 ise hem kalp hem de bedenle ilgili bir durum oldugunu diisiinmiislerdir.”®
Gergekte husi kokleri kalpte, belirtisi bedende olmak tizere bu iki ¢esit fiili de
kapsamaktadir. Kalple ilgili olan yonii, Allah’in azameti karsisinda kulun biiyiik bir
sayg1 hissiyle edep haline gegmesi; haricle ilgili yonii ise bu saygi ve edep duygusunun
organlara yansimasiyla siikiinet ve vakar ifade eden bir goriiniis, durus ve davranis
sergilemesidir.”’

Kur’an’daki “husu” tam bir boyun egis ve bu boyun egisin gerektirdigi eylemleri
sergilemek demektir. Diger bir ifade ile kalpler Allah korkusuyla dolu, uzuvlar sakin ve
mutmain olarak onun emrine girmesidir.*®

Huslh kavrammin Kur’an’da kullanimini inceleyecegimiz boliimde de
anlatacagimiz gibi Huslinun tanimlamasi yapilirken belki de insana yonelik kullanimlari
ile diger varliklara yonelik kullaniminin birbirinden ayirt edilmesi gerekir. Kavram
olarak hust insan i¢in kullanilan anlamini ifade etmelidir. Bu anlamda sozliikk anlami
gdz Oniinde bulundurulursa hust: Insanm, Rabbinin karsisinda imandan ve derin bir
saygidan kaynaklanan -6zellikle Onu tanimis olmanin kiside olusturdugu- hagyet ve
saygt ile onilinde egilmesi ve vahyinde ne emrediyorsa buna i¢ten hazir olmasi, 6zlem ve

ihtiyag duymasi halidir.

1.3. Husu Kavram Ile Yakin Anlamh Kelimeler

Sozlik ve tefsirlerde hust kelimesinin anlamini arastirirken ve Kur’an’da
kullanildig1 ayetleri inceledigimizde kelimenin anlasilmasina yardimci olacak bazi
kelimelerin tanimlamasini yapmak énem arz etmektedir.

Omer Kara Islami Arastirmalar Dergisinde yaymlanan “izutsu’nun Kur’an
Semantiginde Miihmel Boyut: El-Furuku’l-lugaviyye” isimli makalesinde husi
kelimesini Arapg¢ada kullanilan 200 kadar korku temelli kelimenin i¢inde saymaktad1r.59

Genelde sozliiklerde hust kelimesi hudu, tevazu, tezelliil, havf, hasyet siikiin
gibi kelimeler kullanilarak tanimlamasi yapilmistir. Bu kelimeler incelendiginde saygi
ve hiirmet kaynakli bir korku ortak paydasinin oldugu goriilmektedir. Korku temelli

biitiin kelimeleri aragtirmak ¢alismanin kapsamini agsacagindan Kur’an’da, sozliikk ve

% Fahreddin er-Razi, Ebu Abdullah Muhammed bin Omer bin Hasan, Tefsiru’l-Kebir, Beyrut, Daru
ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1420, 111, 490.

5" Sener, Hugti md., DIA, 422-423.

*8 Soyalan, a.g.e., 157.

¥ Kara, a.g.m., a.y.
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tefsirlerde husi kelimesi ile baglantili kullanilan, korku ve saygiyr iceren temel

kavramlari inceleyecegiz.

1.3.1. Zillet

Ze-lle kelimesi, hor ve hakir olmak, alcak olmak, zayif ve gii¢siiz olmak®; ez-
Zilli kelimesi, rahmet ve sefkat etmek, hor ve hakir olmak, izzet ve serefin noksan
olmasi, bayagi, adiGl; zeltl, itaatkar, boyun egen, uysal, serkes olmayan hayvan, simsek
ve yildirrm olmayan bulut® gibi anlamlara gelmektedir. Zillet izzetin ziddidir. “z” harfi
dammeyle okunursa zillet zorla yapilan sey, kesra ile okunursa bir baski olmaksizin
geemeyen bir zorlugun ardindan olusan hal anlamina gelir. Zelle fiili alisilmisliktan
dolay1 yapilmasi kolay olan anlaminda da kullanilir.®®

Kur’an’da zillet izzetin zidd1 olarak kullanilmistir: De ki: Miilkiin ger¢ek sahibi
olan Allah’im! Sen miilkii diledigine verirsin ve miilkii dilediginden geri alirsin.

Diledigini yiiceltir, (izzet) diledigini de alcaltirsin. (zillet) Her tirlii iyilik senin

elindedir. Gergekten sen her seye kadirsin.** “Ey iman edenler! Sizden kim dininden
donerse (bilsin ki) Allah, sevdigi ve kendisini seven miiminlere karsi alcak goniillii
(zillet) (sefkatli), kdfirlere karsi onurlu ve zorlu (izzet) bir toplum getirecektir. (Bunlar)

Allah yolunda cihad ederler ve hi¢hir kinayanin kinamasindan korkmazlar (hi¢bir
kimsenin kinamaswina aldirmazlar). Bu, Allah’in, diledigine verdigi litfudur. Allah’in
liitfu ve ilmi genistir. 65 (Ayrica bkz. 27/34, 63/8)

Mii’minin mii’mine karst zilleti ona karsi tevazulu olma ve ona merhamet
gostermek anlamindadir. Onlarin ezille olmasindan kasit onlarin asagilik bir konumda
olmalar1 anlaminda degildir. Bilakis bu anlatimdan murat mii’minlerin yaninda sevgi ve
kibarligin anlatiminda miibalaga kullanmaktir.®®

Ali Imran suresi 123. ayette: “Andolsun, sizler gii¢siiz oldugunuz halde Allah,
Bedir ‘de de size yardim etmigsti. Oyle ise, Allah’tan sakinin ki O na siikretmis olasiniz.”

buyrulurken giigsiizliikleri ezille kelimesi ile anlatilmistir. Miifessirler buradaki zilleti

%" Firuzabadi, Kamisu’l-Muhit, 111, 79.

%' fbn Manzur a.g.e., IX, 256-257.

62 Ez-Zemabhseri, Esasu’l-beldga, 207.

% Firizabadi, Besairu Zeveyi’t-Temyiz fi Letaifi’l-Kitabi’l-Aziz, el-Meclisu’l-e’la 1i Suuni’l-
Islamiyye, Kahire,1996, 11, 473.

6 Ali imran, 3/26.

% Maide, 5/54.

% Tantavi, Muhammed Seyyid, et-Tefsirul Vesit li’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru Nehdati Misr, Kahire,
1997, 1V, 197.
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azlik, mukavemette zayiflik, giic ve kazanma ihtimalinin azlig1 olarak anlamiglardir.
Baska bir degerlendirmeyle bu ayeti kafirlerin bakis agisiyla sizler ezille durumdaydiniz
seklinde anlamak da miimkiindiir.®’

baktigimizda “eizze” nin zidd1 olarak geldigini goriiyoruz. (5/54, 27/34, 27/37, 63/8)

Ezillenin Kur’an’daki diger kullanimlarina

Ustelik ayn1 kavranmu kafirler icin de kullanmaktadir. Burada ezille kelimesinin
anlasilmasinda kelime anlami esas aliir ve baglam gbéz Oniinde bulundurulursa
mii’minlerin savas ortamindaki durumlar agisindan ezille olduklar1 anlasilir. Savas
ortaminda da esas olan sayi, giic ve mukavemet giicii olduguna ve sonraki ayetlerde
meleklerle desteklendikleri kendilerine haber verildigine gore buradaki ezille olma hali
ordu olarak onlardan daha asagi halde olmalar1 nedeniyledir. Zaten Kur’an’da zilletin

z1dd1 olan izzetin kime ait oldugu acik bir sekilde agiklanmistir:

“Onlar: Andolsun, eger Medine’ye donersek, iistiin olan, zayif olani oradan
mutlaka ¢ikaracaktir, diyorlardi. Halbuki asil iistiinliik, ancak Allah’in, Peygamberinin
ve miiminlerindir. Fakat miinafiklar bunu bilmezler.”

Bunun diginda zillet kavrami1 Kur’an’da mii’minler i¢in birbirlerine kars1 zillet
halinde olmalar1® ve Anne babaya kars: zillet kanatlarin1 gererek davranma® anlaminda
kullanilmigtir. Kafirler iginse hem bu diinyada (6r: 2/21, 3/112, 7/152) hem de ahirette
(6r: 42/45, 68/43, 70/44) bir zillet halinin oldugunu haber verir. Ozellikle ehli kitabin
diinya hayatlarinda zillet damgas1 yedikleri konusunda ayetler mevcuttur. Ve bu onlar
icin bir ceza ve kotli durum olarak sunulmustur. (2/61, 3/112, 7/152) Zillet halinin
ahirette kafirler i¢in oldugu agik¢a vurgulanirken (10/27) mii’minler i¢in olmayacagi
sOylenir. (10/26)

Kafirlerin ahiretteki hallerini anlatan ayetlerde zilletle beraber husi kavrami da
kullanilir® ancak kéfirlerin husdsunun zilletten kaynaklanan bir husi oldugu haber
verilir. Zillet mii’minler i¢in kullanildiginda oviilen bir 6zellik olurken kafirler igin
kullanildiginda algalmis olma ve mevkilerinin ne kadar asagida olacagin1 anlamalari

i¢gin tasvir yapan bir anlatima doniismektedir.

%7 Fahrettin er-Razi, a.g.e., VIII, 183.
® Maide, 5/54.

° isra, 17/24.

" Kalem, 68/43, Mearic, 70/40.

o o
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1.3.2. Tevazu

“ve-de-a” sozlikkte bir seyi havaya kaldirmanin ziddi olarak indirmek, kadinin
dogurmasi, hadis i¢in uydurmak71 anlamina gelirken tefaul kalibinda boyun egmek ve
emre amade olmak?, kitabin agilmasi, kadinin dogurmasi” anlamlarina gelir.

Tevazu ahlak ve agik eylemler i¢in kullanilir. husi ise kalp ve ondan kaynakli
beden duruslart icin kullamlir.”* Tevazu kalbin itaat etmesidir. Husd ise bedenin de
buna katilmasidir. Bu yiizden kalp tevazu ederse (boyun biiker) beden ve organlar da
buna husu ile katilir denmistir. S

Hus kelimesi istikbar grubunun mukabili olarak “tevazu” grubuna ait olup huda
kelimesi bedende; husii ise kalp ve seste olmaktadir. Ote yandan “da-ra-a” husi

arasinda fark, husinun g¢ogunlukla organlarda “dara’a”in ise kalpte olmasidir. Bu
yiizden denir. Yani kalp tazarru duydugunda organlar
husiya erer. Diger tevazu kelimelerinden ayristigi nokta husi kelimesinin ig
dinamiginde “korku” anlamimin bulunmasidir.”

Tevazu Allah’1 bilmekten, onun sifat ve yiiceliklerini, azametini tanimaktan ve
ayn1 zamanda kendi zayifligin1 bilip kendinin ayip ve giinahlarimin farkinda olmaktan
kaynaklanir. Tevazu kalbin Allah huzurunda yumusayip boyun biikmesidir ki Allah
Azze ve Celle onu sevdigi, ikram ettigi ve kendisine yakin olan kullarina verir.”’

Tevazu kibirlenmenin ziddidir. Bu yiizden tevazu kullarin dogal 6zelligi
olmalidir. Yaratan ve her seye malik olan Allah Azze ve Celle karsisinda kul: yaratilmis
oldugunun ve sahip oldugu her seyin kendisine Rabbi olan Allah tarafindan verildiginin
bilinciyle hareket etmeli ve su ayetleri hatirinda tutmahdir:™® «¥, eryiiziinde bobiirlenerek
dolasma c¢iinkii sen (agirlik ve azametinle) ne yeri yarabilir ne de daglarla ululuk

5579

yvarisina girebilirsin. Seytan Adem’e secde etmeyi reddettiginde sergiledigi tavir

71
72

Komisyon, el-Mu’cemu’l-vasit, 11, 1039.

Ragip el-isfehani, Miifredat, 874; Komisyon, el-Mu’cemu’l-Vasit, 11, 1040.

3 Ragip el-isfehani, Miifredat, 874.

™ El Askeri, Ebu Hilal Hasan b. Abdullah b. Sehl, el-Furuku’l-Lugaviyye, Darul ilmi ve’s Sekafe,

Kahire, ty., 248.

Ragib el-Isfehani, Tefsiru’r-Ragib el-Isfehani, Tanta Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari,

Kahire, 1999, 148.

Kara, a.g.m., a.y.

Ibn kayyim el cevziyye, er-Ruh, 233.

8 Ebu hafs, Siraceddin Omer, el-Liibab fi Ulumil Kitab, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1998, XIl,
287.

" fsra, 17/37.

75

76
7
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tevazunun ziddidir. Kibirlenen kisi kendi kendi biiyilikligline cagirir ki o aslinda
kendisinde olmayan bir seye saygiya cagirmaktadir.®’

Tevazu iki kisimdir. Birincisi kisinin Rabbinin emirlerine baghligi ve
nehiylerinden kaginmasi ile olur ikincisi ise Rabbinin azametine karsi boyun biikmek
suretiyle olur. Ne zaman nefsi onu hataya siirlikleyecek olsa Rabbinin azametini anar ve
tevazuyla Rabbine boyun eger ve kalbi severek buna razi olur.®

Tevazu gosteren mutlaka yiikseltilir. Su sozde ifade edildigi gibi: Eger boyunlar
bize olan husiidan egiliyorsa o boyunlarin izzeti zilletindendir. Restlullah’tan da soyle
bir s6z rivayet edilmistir: “.... “Allah’a tevazu gosteren hi¢ kimse yoktur ki Allah onu
yiiceltmesin.” Yine bagka bir rivayette de “birbirinize karsi tevazu gosterin ki kimse
kimsenin smirin1 agmasin ve kimse kimseye karsi kibirlenmesin”® Bu manaya delalet
eden bir siirde sdyle denir:

Yiiziinii suyun lizerinde gosterse de kendisi yukarida olan ay gibi tevazulu ol

Kendisi goge yiikselse de aslinda orada emanet duran duman gibi olma.®®

Soyle bir s6z vardir. Dort sey olmadan dort sey olmaz: takvasiz din, eylemsiz
sOz, tevazu olmadan mertlik, amel olmadan ilim olmaz. Takvasiz din tehlikededir,
eylemsiz s6z sagmaliktir, tevazusuz mertlik meyvesiz aga¢ gibidir, amelsiz ilim de
yagmursuz bulut gibidir.®*

Bu fiilin Kur’an’daki kullanimlar1 incelendiginde genellikle asagi dogru yapilan
bir eylem i¢in kullanilmistir. (Silah1 yere birakma®, elbiseyi ¢ikarip yere birakma,®
kadinin dogrurmas187 insanin lizerindeki agir ylikiin insandan asagi indirilmesi yani
almmas1®® yere bir binanin konulmasi® Kitabin insanin 6niine konmasi® ) Ancak her ne
kadar sozliiklerde hust kelimesinin anlamu verilirken en sik kullanilan miiteradif kelime
olsa da tefaul babinda yani tevazu olarak hi¢ kullanilmamistir. Hus(inun temel anlamlar1

olan asag1 dogru hareket ve siikinet hali ile yakin anlamlilik iliskisi i¢erisinde oldugu

80
81

et-Tunusi, a.g.e. 1, 425.

Ibn kayyim el cevziyye, er-Ruh, 234,

8 El-Kurtubi, a.g.e. IX, 42.

8 Eg-Sankiti, Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar, Edvau’l-Beyan fi idahi’l-Kurani bi’l-
Kuran, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1995, |1, 11.

El-Nisaburi, Nizamuddin el-Hasan bin Muhammed, Garaibw’l-Kur’an ve Regaibu’l-Furkan,
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, h.1416, 1, 235.

% Nisa, 4/102.

%" Nur, 24/57, 24/60.

8 Ali imran, 3/36, Hac, 22/2, Fatir, 35/11...

8 Araf 7/157, Insirah 94/2.

8 Aliimran, 3/96.

% Kehf, 18/49, Ziimer, 39/69.
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icin bu kelimenin daha ¢ok kullanildigi kanaatindeyiz. Dolayisiyla tevazu ile hust
kisinin karsisindaki kisiye boyun egme teslim olma baglaminda birbirine yakin anlamli

oldugu anlasilmaktadir.

1.3.3. Hudu

Ha-da-a kelimesi; egilmek, tevazu gostermek, uysal ve sakin olmak,” itaat
etmek, boyun egmek,* degersiz oldugunu kabul etmek, basini yere egmek®, yildizin ve
giinesin batmaya yiiz tutma51g4,meyvesinin coklugundan dolay1 bitkinin egilmesigs,
anlamlarina gelmektedir. Boynunda dogustan asagiya bir diisiiklik veya one dogru
egilme bulunan erkek deve kusuna da ( ) denilir.®® Daha énce husi

kelimesinin kok anlamlarindan birinin “yukaridan asagiya dogru bir egilme” oldugunu
ifade etmistik. Burada da hudi kelimesi ayni1 anlami ifade etmek i¢in kullanilmistir.

Ah-da-a, boyun egmek®’; ta-had-da-a, yalvarmak ve son derece itaatkar olmak;
ih-te-da-a, itaatkar olmak, tevazu gé')stermek98 anlamlarinda kullanilmaktadir.

Hudt kelimesi sozliiklerde husti kelimesinin karsiligi olarak verilmistir. Hust
kelimesi ile yakin anlamli bir kelimedir ancak HudG sadece beden uzuvlari igin
kullanilirken hus beden igin kullanildigi gibi ses ve bakislar igin de kullanilir®
seklinde degerlendirmeler de yapilmaktadir. Ayrica husiinun esas itibariyle igten gelen
ve muhatabin heybetinden kaynaklanan manevi ve ahlaki bir hal olmasina karsilik
hudii’ zorlama sonucunda mecbur kalman bir boyun egme de olabilir.'® Ornegin; “Biz
dilesek, onlara gokten bir mucize indiririz de, ona boyun egmek zorunda kalirlar. ~101
Ayet-i kerimesinde hudi kelimesi boyun egmeyi ifade etmistir ve dikkat edilirse burada
onlarin isteseler de istemeseler de boyun egdirileceklerinden bahsedilmektedir.

Hus0 hudidan hust duydugumuz kimsenin yiiceligi kesin bilgisinin heyecaniyla

ancak hust duyabilecegimizle ayrilir. Hudu bazen miinafiklik veya korkudan, bazen de

% {bn Manzur, a.g.e., VIII, 73.

%2 Ez-Zemahserd, Esasu’l-beldaga, 166.
% {bn Manzur, a.g.e., VIII, 72.

% Ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 166.
% [bn Manzur, a.g.e., VIII, 74.

% Ragip el- Isfehani, el-Miifredat, 286.
% El-Cevheri, a.g.e., I1I, 1204.

% Komisyon, Mucemii’l-Vasit, a.g.e., 241.
% fbn Manzur, a.g.e., VIII, 72.

100 Sener, "Husii md.", DiA, 422-423.
10 Suara, 26/4.
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sakinmak ve kandirmaktan dolay1 yapmacik olabilir. Bu ylizden Arap kalbi husi duydu
der ama mecaz disinda kalbi hudu duydu demez.'%?

Husd icerisinde korkuyu da barindirir.™® Hudu bedenin tam bir itaatkarlik ve
teslimiyetle karara baglanmasldlr.104

Hudu kelimesi Kur’an’da iki yerde kullanilir. Birincisi boyunlarin egilmesi igin
kullanilmistir. “Biz dilesek, onlarin iizerine gokten bir mucize indiririz de, ona

”105 ki

boyunlar1 egilip kalir. buradaki anlam gergegi kabul etmek ve bir daha bas

kaldirmamaktir. 2% Ozellikle toplumun ileri gelenlerinin gelen isaretler karsisinda zelil
olarak boyunlarinin biikiilmiis olacagini vurguluyor.'®’

Ikincisi ise Restlullah’in hanimlariyla ilgili bir yasagm anlatildigi Ayette
geemektedir: “Ey Peygamberin zevceleri! Siz kadinlardan herhangi biri gibi
degilsinizdir, eger muttaki bulunuyor iseniz. Ldkirdyt yumusakca yapmayiniz, sonra
kalbinde bir fesat bulunan tamaha diiser. Ve maruf soz S(')'yleyin.”108 Omer Nasuhi
Bilmen’den tercih ettigimiz bu mealde “tehde’ne” fiili yumusakga yapmayiniz seklinde
terclime edilmistir ki hudunun temel anlamlarindan birisi de yumusakliktir. 109 Ancak bu

yumusama veya kelimenin temel anlami olan asagi ¢cekme hali bir degisikligi ifade eder

ki o da sesin tonunun daha asagi bir seviyeye gelmesini anlatir.

1.3.4. Thbat

Hubut tatminlik, asag1 inme, yumusama ve tevazu anlamindadir. Muhlis olarak
Allah’a yénelme, ona husd ike yaklasma anlaminda kullanilir."*® Hubut boyun egmek
demektir ki Allah’a kars1 olursa tevazu ve kalbin yumusamasi anlamindadir.***

Hubut kelimesi Husinun varligina delalet eder. Bu kelime de aslen nebatin

olmadigi kumlu toprak pargasi demektir. Menar tefsirinde -hasiin- kelimesi “muhbitin”

192 Bintu’s-Satii, a.g.e., 226.

1% jbn Manzur, a.g.e., VIII, 72.

104 Ebul huseyn, a.g.e., 11, 238.

105 Suara 26/4.

106 E°t-Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan fi Tevili’l-Kur’an, Miiessesetu’r-risale,
Beyrut, 2000, XI1X, 331.

W07 Ez-Zemahseri, El-Kessaf an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil, Daru’l-Kitabil-Arabi, Beyrut, h.1407, III,
299.

108" Ahzab 33/32.

109 E7-Zemahseri, el-Kessaf, |11, 537.

10 Eirazabadi, Besair, 111, 473.

11 Ragip el-isfehani, Miifredat, 272.
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olarak tefsir edilmistir ki o da kalbi ve organlar1 Allah’a boyun egmis kisidir. Namazin
kul iizerinde olusturdugu biitiin giizelliklerden istifade eden kimsedir.'*?

Bu kavram Kur’an’da ef-a-le kalibinda 2 defa fiil bir defa da ismu’l-fail olarak
kullanilmistir. Birincisinde Allah’a kars1 bir dums,113 ikincisinde ilim sahibi insanlarin
kalplerinin Allah’in kitabina karsi durusu™? digiinciisiinde de Allah’a teslim olmus ve
ondan baska ilah edinmemis insanlarm ismi olarak kullanilmaktadir.'*® ilerde de
anlatilacagi gibi husti kavrami da biitiin bu anlamlar ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.
Bu kelime de Husnun temel anlamlar1 olan asagi dogru hareket ve siikunet hali ile
yakin anlamlilik iligkisi igerisinde oldugu i¢in sozliiklerde hust kelimesinin miiradifi
olarak verilmistir ki bu anlam aralarindaki niians farkliliklar1 ile beraber dogru bir

anlam gibi goriinmektedir.

1.3.5. Tazarru

“ed-ra-a”, boyun egdirmek, zelil ve hakir kilmak''®

dogurmadan once deve ve
koyunun memesine siit gelmesi''’ Dird’a, sozliikte zelil olmak, boyun egmek, dua ve

niyazda bulunmak, zelil ve zayif olmak, tazarru ise bu halini gostermek agiga vurmak
anlaminda kullanilmistir.™® kelimesi asag1 dogru baktigi icin deve koyun veya
inegin memesi i¢in kullatmlmlstlr.119

Tazarru bir kimsenin senden bir ihtiyacini istemek i¢in geldigi zamanki halidir.
En’am suresi 42. ayette gegen “ctimlesi bu anlamdadir. Yani umulur ki
dualarinda sadece ona zilletle yaklasirlar. Ayni surenin 63. ayetinde de kullanilmigtir: “
De ki: Karanin ve denizin karanliklarindan (tehlikelerinden) sizi kim kurtarir ki? (O
zaman) O’na gizli gizli yalvararak «Eger bizi bundan kurtarirsan andolsun
siikredenlerden olacagiz» diye dua edersiniz.” Clinkii tazarru hali ona olan ihtiyacinin
bilincinde olma halidir. Ve onun asli husidur. Tazarru boyun egmek ve kendini kabul

ettirme ¢abas1 anlaminda fiilden tiiremis isimdir.*?

12 Resit riza, Muhammed bin Ali bin Muhammed bin Semseddin, Tefsiru’l-Menar, Heyetu’l-
Misriyyetu’l-Ammeti li’l-Kitab, Kahire, 1990, I, 250.

* Hud, 11/23.

* Hac, 22/54.

® Hacc, 22/34.

18 fbn Manzur, a.g.e.,VIII, 221.

17 Ragip el-isfehani, Miifredat, 506.

18 Ragip el-isfehani, Miifredat, 506.

119 Ragip el-isfehani, Miifredat, 506.

120 Eirizabadi, Besair, 111, 473.
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Fahreddin er-Razi’ye (6: 606/1209) goére tadarr, isyan etmeyi, diretmeyi
birakarak boyun egmektir ki, bu anlamiyla tadarrd, hust duymaktir. En’am suresi 42-43
ayetlerde de ifade edildigi gibi; Allah, kalp katiliginda, canlar1 ve mallar1 hususunda
cesitli belalar ve sikintilarla muaheze edilme derecesine ulasmis olan toplumlara
peygamberler gonderdigini, ama onlarin  boyun egerek yalvarmadiklarini
bildirmektedir.!** Ayetin devaminda onlarin tazarru etmemesinin sebebi olarak
kalplerinin katilagsmasi ve seytanin yaptiklarini kendilerine siislii gostermesi sunuluyor.
Hadid suresinin 16. ayetinde bizden oOncekilerin kitaba kars1 kalplerinin hust
duymamasinin sebebi olarak da yine kalplerin katilagsmasi sunulmustu. Bu anlamda
hust ile tazarru aralarinda ince ayrim farkliliklar1 bulunsa da aslinda ayni anlam grubu
icerisinde degerlendirilmelidir. Bu sebepten her ne kadar sozliiklerde aralarindaki ince
ayrim farklarina dikkat ¢ekilmese de hust kelimesinin anlamlarindan biri de tazarrudur
denmistir.

“Rabbinize yalvara yakara ve gizlice dua edin. *?? Ayetinde “ » jfadesinin
bulunmasi, kulun kendisinin ihtiya¢ i¢inde ve aciz oldugunu bilmesi, Rabbinde ise, en
mitkemmel ilim, kudret ve rahmet sifatlarinin varligini goriip miisahede etmesi igindir.
Ciinkii tazarru kisinin talepte bulundugu kimse karsisindaki acziyetini gosterir ve bunun

farkinda olarak davranir. %

Su halde tadarrd; kulun, algak goniilliilik, itaat ve ihlasla
Rabbine yalvarma51d1r.124

Tazarru kavrami Kur’an’da 8 defa kullanilmistir. Bu kullanimlarindan 7’sinde
fiil 1’inde de isim olarak kullanilmistir. Tazarru olarak kullanildigi ii¢ defasinda da bir
zorluk darlik durumundan sonra insanlarin rabbine karsi takinmasi beklenen bir tavir
olarak kullanilmstir:

“Andolsun ki, senden onceki timmetlere de elgiler gonderdik. Ardindan boyun
egsinler diye onlart darlik ve hastaliklara ugrattik. Hi¢ olmazsa, onlara bu sekilde
azabimiz geldigi zaman boyun egselerdi! (tazarru etselerdi) Fakat kalpleri iyice

katilasti ve seytan da onlara yaptiklarini cazip gdsterdi.”lZS

121 Fahrettin er-Rézi, a.g.e., X1, 185.
122 Araf 7/155.

123 Fahreddin er-Razi, a.g.e., X1V, 106.
124 Elmalily, a.g.e., 1V, 113.

125 Enam, 6/42-43.
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“ Andolsun, biz onlart sikintiya diisiirdiik de yine Rablerine boyun egmediler,
tazarru ve niyazda da bulunmuyorlar.”?

iftial babinda kullanildigi “iddira>’kelimesi de 4 defa kullanilmis bu
kullanimlarindan biri tazarru gibi kullanilmis**’ diger iiclinde ise dua ve zikir esnasinda
takinilmas1 gereken bir ruh hali olarak sunulmustur. “O’na gizli gizli yalvararak
(tazarru ederek) «Eger bizi bundan kurtarirsan andolsun siikredenlerden olacagiz» diye
dua edersiniz.”*?®® “Rabbinize yalvara yakara (tazarru ederek) ve gizlice dua edin.
Bilesiniz ki O, haddi asanlari sevmez.”**® « Kendi kendine, yalvararak (tazarru ederek)
ve iirpererek, yiiksek olmayan bir sesle sabah aksam Rabbini an. Gafillerden olma.”*®

Tazarru kelimesi sozliik anlamina bakildiginda ve Kur’an’daki kullanimlar1 goz
oniinde bulunduruldugunda, kisinin Rabbinin yiiceliginin, gii¢ ve kudretinin
sonsuzlugunun bilincinde olmak suretiyle onun karsisinda ne kadar ¢aresiz oldugunun,
o kendisi i¢in bir zorluk veya sikint1 takdir ederse onun emri karsisinda ne kadar ¢aresiz
oldugunun bilincinde olarak ona boyun egmesi, dua ve ¢agrisinda bunu tiim benligiyle
hissetmesi olarak karsimiza ¢ikiyor. Dogal olarak bu biling kisinin durusunda ve

ibadetlerinde kendisini gosterecek ve oOzellikle duada takinilmasi gereken bir tavir

olacaktir.

1.3.6. Hasyet

Hasyet korkudur. Bu mekéan digerinden daha korkutucudur denir. Allah i¢in
kullanilirsa hos karsilamamak, insan i¢in kullanilirsa korku anlami taslr.131 Siirde
gorildiigii gibi hagyetin bilmek anlami da zaten kullanilir:

Bildim (haseytu) kim ki hidayete tabi olursa

Nebi Muhammed ile cennette olur.'*

Hasyet endise ve panik iceren bir korkudur.**

Bilen kimsenin nefsinin, saygi
gosterdigi kimse karsisinda titremesidir. Hasyet hos karsilanmayan bir seyi yapmaktan

dolayr kalbin elem duymasidir. Bu bazen yapilan hatalarin ¢oklugundan bazen de

126 Mii’minun, 23/76.

27 Araf, 7/94.

28 Encam, 6/63.

129 Araf, 7/55.

130 Araf, 7/205.

31 Eby mansur, a.g.e., VII, 195.

132 jbn Faris, Ahmed bin Faris bin Zekeriyya el-Kazvini er-Razi, Mucmelu’l-Luga, Miiessesetu’r-Risale,
Beyrut, 1986, I, 290.

133 [bn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Lugat, 11, 184.
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Rabbinin yiiceliginin bilincinde olmaktan kaynaklanir. Hagyet tazimle karisik, hasyet
besledigini tanimaktan kaynaklanan bir korkudur.™* Bu anlami Fétir suresinin 28. ayeti
acikca ortaya koymaktadir:

“Insanlardan, hayvanlardan ve davarlardan da yine boyle tiirlii renkte olanlar
var. Kullart iginden ancak alimler, Allah’tan (geregince) korkar. Siiphesiz Allah, daima
ustiindiir, ¢ok bagislayandwr.”

Hagyet, saygiyla karisik sevginin yogurdugu bir korku halidir. Bu da ¢ogu
zaman bilingli korku i¢in kullanilir. Bu nedenle 6zellikle alimlerin goniil diinyalarini
tanimlamada s6z konusu olmaktadir. Soyle ki: “Allah tan asil korkanlar, O nun bilgin

kullaridir™®;  “Fakat kosarak sana gelene; Allah’tan korkarak gelmisken ™,

J}137

“Gaybde rahmana hasyet duyan...”™"; “Onlart azginliga ve kdfirlige siiriiklemesinden

(;ekindik”l38. “Onlardan korkmayin, benden korkun W38 “fnsanlardan  korkarlar,
Allah tan korkar gibi veya daha fazla korkarlar "**°; “Allah’in mesajlarini bildirenler,
O’ndan korkanlar ve Allah’tan baska kimseden korkmayanlar... #1841 Yine buyurur ki:
“Cocuklarimizi  fakirlik korkusuyla sldiirmeyiniz™**; yani onlar size bir fakirlik
dokunacak  korkusuna inanarak  o6ldiirmeyiniz.  “Giinaha  gireceklerinden
korkanlara...” Yani, O’nu tammasindan dogan bir korkuyla korkan icin bu
boyledir.***

“Hsy” harflerinden meydana gelen kelimelerde (hasiye, seyh gibi) bir heybet s6z
konusudur. Her ne kadar igerisinde bir korku anlami1 barindirsa da “havf” gibi bir korku
degildir. Hagyette hasinlik ve heybet anlamini da igeren gii¢lii bir anlatim vardir. Ebu’l-
Beka’nin ifadesiyle hagyette korkan kuvvetli bir kisilige sahip olsa da korkulanin

azametinden; havf ise korkulan kolay bir sey olsa da korkanin zafiyetinden meydana

gelmektedir.**°

134 El-Miinavi, a.g.e., 314.
135 Fatr, 35/28.

136 Abese, 80/9.

137 Kaf, 50/33.

138 Kehf, 18/80.

1% Bakara, 2/150.

149 Nisa, 4/77.

141 Ahzap, 33/39.

192 jsra, 17/31.

143 Nisa, 4/25.

1% Ragip el-Isfehani, el-Miifredat, 283.
% Kara, a.g.m., a.y.
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Hasyet havftan, kendisine hasyet besledigimiz kisinin azametinden kesin bir
yakinle olugsmasiyla ayrilir. Oysa havf bize zorla hiikmetmesi veya endise sebebiyle de
olusabilir. 14

Hagyet kelimesi Kur’an-1 Kerim’de fiil ve isim tiirevleri ile birlikte 47 defa
kullanilmistir. Mekki ve medeni surelerde kullanilmig, temelde Allah’a karsi duyulan
bir his olarak ele alinan hasyet Allah’tan bagkasina beslendiginde yerilmis bir tutum
olarak degerlendirilmistir.

Hagyet kelimesi Kur’an’da kaygi duyulmasi gereken bir isle ilgili olarak
kullanildiginda bu; gayb, kiyamet saati, ahiret glinii veya inat, kayip, aclik korkusu,
yetimleri kay1p, kiifiir ve azginlik yiikii ile ilgilidir. Bir sahis ile ilgili kullanildiginda ise
hasyet Kur’an’in takdirinde sadece Allah i¢in kullanilmig, onun disinda hi¢ bir mahlik
icin kullanilmamistir. Bu Kur’an’in kullandig: biitiin konularda stireklili§ini devam
ettirmistir."*’

Hagsyet, birbirinden farkli kaliplardaki kullanimlar1 da dahil olmak {izere sadece
diinya hayati ile ilgili kullanilmistir. Ahirette hagyetin gergeklesmesi bahis konusu
edilmemistir ¢linkii denenme yeri dl'jnyadlr.148

Allah goriilmez. Bu bakimdan, Allah mutlak gaybdir. Zaten mi’minlerin en
temel &zelliklerinden biri de gayba iman etmeleridir. **° Iste gayben iman ettigi
Allah’tan hagyet duymak O’nun génderdigi mesajdan 6giit alabilmenin de ilk sartidur.

“Iste size vddedilen cennet! Ki o, Allah’a yonelen, emirlerine ridyet eden,
gormedigi halde Rahman’dan korkan (hasyet duyan) ve Allah’a yonelmis bir kalp ile
gelen kimselere mahsustur. ***°

“(O takva sahipleri ki) onlar, gormedikleri halde Rablerine candan saygi
gosterirler. (hasyet duyarlar) Yine onlar, kiyametten korkan kimselerdir. ”**

“Sen ancak zikre (Kur’an’a) uyan ve gayben inanmasina ragmen Rahmdn’a

karst hagsyet besleyen kimseyi uyarabilirsin. Iste béylesini, bir magfiret ve giizel bir

miikdfatla miijdele.”™* (Ayrica bkz: 35/18, 68/13, 13/21, 23/57, 98/18 vd.)

146
147
148

Bintu’s-Satii, el-icazul Beyan, 226.
Bintu’s-Satii, el-icazul Beyan, 226.
Bintu’s-Satii, el-icazul Beyan, 227.
149 Bakara, 2/3.

150 Kaf, 50/33.

51 Enbiya, 21/49.

%2 Yasin, 36/11.
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Yine ayni baglamda Rabbimiz kendi kitabinin en ¢ok hasyet duyanlara etki
edecegini ve bu zikrin ancak hagyet duyanlar1 siiklina erdirecegini soyliiyor. Yani
hustida oldugu gibi hasyet de onun zikrini anlayabilmek ve yasayabilmenin 6n sarti
olarak sunuluyor:

“Allah, ayetleri birbirine benzeyen ve yer yer tekrar eden Kitap', sozlerin en
giizeli olarak indirmistir. Rablerine hasyet besleyenlerin, bu Kitap 'tan tiiyleri iirperir,
sonra hem derileri ve hem de kalpleri Allah i zikrine yumusar ve yatisir. Iste bu Kitap,
Allah’in dogruluk rehberidir, onunla istedigini dogru yola eristirir. Allah kimi de
saptirirsa artik ona yol gosteren bulunmaz. 153

Hasr suresinin 21. ayeti (“Eger biz bu Kur’'an’t bir daga indirseydik, muhakkak
ki onu, Allah’in hagsyetinden bas egerek, par¢a parc¢a olmus goriirdiin. Bu misalleri
insanlara diistinsiinler diye veriyoruz.”) dikkatle okunursa soyle bir durum ortaya
¢ikacaktir. Daglar kendilerinde mevcut bir hal olarak bulunan hagyetlerinden dolay:
hust haline biirlinmektedirler. Yani aslinda hasyet husiyu meydana getirmis oluyor.

Iman eden insanlarin bir hali ve kalpte hissedilen bir duygu olarak
kullanildiginda hasyet Kur’an’da; Rabbinin risaletini teblig edenler, zikrine tabi olanlar,
mii’'minler, alimler ve Allah’in kendilerinden razi oldugu ve Ondan razi olan kullarina
isnat edilerek kullanilir. Bunun disinda dagda “Eger biz bu Kur’an’t bir daga
indirseydik, muhakkak ki onu, Allah’in hagyetinden bas egerek, parca parca olmus

w134 ve <. Clinkii

goriirdiin. Bu misalleri insanlara diisiinsiinler diye veriyoruz.
taslardan oylesi var ki, icinden wrmaklar kaynar. Oylesi de var ki, ¢atlar da ondan su
fiskirwr. Taslardan bir kismi da Allah’a olan hasyetinden yukardan asagi yuvarlanir.

Allah yapmakta olduklarimzdan gafil degildir.”™>

Taslarda da meydana geldigini
sOylediginde ise Kur’an’in etkileyici beyanlarindan biri olarak hayatin isitemez bir
kayadan yayildig1 vurgusunun, onun hisseden, heyecanlanan ve Allahtan husi ve hagyet
duyan bir varlik olarak bahis konusu yapilmis olmastyla anlatiimasidir."®

Dag ve taslarda hasyet duygusunun varligi ile ilgili olarak birbirinden ¢ok farkl
yorumlar yapilmistir. Taglarin hagyetinden kasit; dogal hallerini nitelemek ig¢in

kullanilmis oldugu, bu misalin verilmesi ile insanlarin kalplerinin kastedildigi, bu

anlamin gercek manasiyla degil dyleymis gibi oldugunun kastedildigi, baz1 taslara

153 Ziimer, 39/23.

%% Hagr, 59/21.

1% Bakara, 2/74.

1% Bintu’s-Satii, el-icazul Beyan, 227.
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gercekten bdyle bir akletme ve fehmetme 6zelliginin verildigi kastedilmistir, burada
kastedilen dagin ve taslarin belli bir dag ve tas oldugu kastedilmistir diyenler oldugu
gibi katilasmis kalpleri Allah’in gonderdigi zikre yumusamayan insanlara hi¢ bir
mazeretlerinin olamayacagini kendilerine tastan misal getirerek anlatmak icin burada

7 Tagm hasyet duymasi

temsili bir anlatim kullanildigin1 sdyleyenler de olmustur.
sadece bir temsildir ondan kasit; Tas gibi katilasmis Kalplerdir. Kalpleri katilagmis
olanlardan donenler olacaktir. Konuda dikkat c¢ekilen kisiler i¢in herhangi bir
degisiklisin meydana gelmeyecegini ifade etmek icin boyle kullanilmistir ¢iinkii bu
kimselerin kalbi katllasmlstlr.158

Biitiin bunlarin sonunda Rabbine hasyet duyan kimseler i¢in vaad edilmis
odiller vardir. “Omlarin Rableri katindaki miikafatlar:, zemininden irmaklar akan,
icinde devamli olarak kalacaklari Adn cennetleridir. Allah kendilerinden hosnut olmus,
onlar da Allah’tan hosnut olmugslardir. Bu soylenenler hep Rabbine hasyet duyanlar

(O 'na sayg: gésterenler) icindir.”

1.3.7. Havf

‘Havf ‘Ha-Fe/yehafii’ fiilinden zanna ya da bilgiye dayanan bir isaretten yola
cikarak istenmeyen bir seyin meydana gelecegini beklemektir. Tipki, ‘Reca’ ve ‘Tama’
kavramlariin zanna veya bilgiye dayanan bir isaretten yola ¢ikarak istenen bir seyin
meydana gelecegini beklemek anlamina geldigi gibi. 1%0 Havfta korkulan seyin korkanin
basina gelip gelmeyecegi siipheli, muhtemel veya ¢cok az malumdur ama kesin degildir
ve gelecekle baglantilidir. Olabilirligine dair bir beklenti s6z konusudur. Zararin
gelecegi kesinse bu korku havf ile ifadelendirilmez.'®*

Havf kelimesi korkak manasinda kullanilmaz. Havf haifin zayifligindan
kaynaklanmakla beraber sonradan ortaya ¢ikan bir durumdur.**2

Korku kelimesinin ziddi, giiven (emn) kavramidir. Bu hem diinyevi hem de

uhrevi islerde kullanilir. Yiice Allah buyurur: “Onlarin yalvardiklart bu varliklar

Rablerine -hangisi daha yakin olacak diye- vesile ararlar; O ’nun rahmetini umarlar ve

57 Taberi, a.g.e., Il, 135-138.

158 Ragip el-isfehani, Tefsiru’r-Ragip el-isfehani, I, 233.
159 Beyyine, 98/8.

160 Ragip el-Isfehani, el-Miifredat, 303.

161 Kara, a.g.m., a.y.

182 Kara, a.g.m., a.y.
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azabindan korkarlar (vehafiine). Ciinkii Rabbinin azabi, sakinilacak bir azaptir.”®

“Yanlarimi yataklardan aywrip kalkarlar, korkarak ve iimit ederek Rabb’lerine dua
ederler *** Allah’tan korkmaktan maksat, ilk akla gelen manadaki tirkmek, aslandan
korkmak gibi bir sey degildir. Aksine, bundan maksat, giinahlardan uzak durmak ve
emrettiklerini tercih edip yerine getirmektir. Onun igin, glinahlar1 terk etmeyen
Allah’tan korkuyor sayillmaz denmistir. Yiice Allah’tan korkmaya tesvik etmek de,
ondan sakinmaya tesvik etmektir. Yiice Allah’m: “Allah, bununla kullarini korkutur %
sozii de bu anlamdadr.*®®

Havf Hagyetten, kendisine hasyet besledigimiz kisinin azametinden kesin bir

yakinle olugsmasiyla ayrilir. Oysa havf bize zorla hilkmetmesi veya endise sebebiyle de
167

[13 2

olusabilir. Ciinkii havfin kokiinde bir zafiyet vardir. Ornegin zay1if
yaratiligl deve demektir.*®®

Miminlerin Rabbinden korkmalarinin sebebi de bizim sakinmamiz gereken
azabidir.

“Deki: Eger Rabbime isyan edersem, biiyiik bir giiniin azabindan korkarim (havf
ederim).”*%°

Allah’tan, bizi kendisine karsi uyardigi o biiylik giiniin azabindan havf eden
insanlarin diinya hayatindaki havflari da bu temele dayanir.*”® Onlar;

— Allah’1n hadlerini ikame edememekten havf ederler:

“ Kadinlara verdiklerinizden (bosanma esnasinda) bir sey almaniz size heldl
olmaz. Ancak erkek ve kadin Allah’in simirlarinda kalp evlilik haklarint tam tatbik
edememekten korkarlarsa bu durum miistesna. (Ey miiminler!) Siz de kar ile kocanin,
Allah’in  sumirlarini, hakkiyla muhafaza etmelerinden kuskuya diiserseniz, kadinin
(erkege) fidye vermesinde her iki taraf icin de sakinca yoktur.”*™*

— Adaleti yerine getirmemek ve hakki teslim edememekten havf ederler:

163 fsra, 17/57.

1% Secde, 32/16.

195 Ziimer, 39/16.

166 Ragip el-isfehani, el-Miifredat, 303.
167 Bintu’s-Satii, el-icazu’l-Beyan, 226.
168 Kara, a.g.m., a.y.

19 En‘am, 6/15.

0 nal, a.g.e., 430.

11 Bakara, 2/229.
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“Eger (kendileriyle evlendiginiz takdirde) yetimlerin haklarina ridyet
edememekten korkarsaniz (havf) begendiginiz (veya size helal olan) kadinlardan ikiser,
ticer, dorder alin.”*"?

— Kiifredenlerin kendilerini fitneye diisiirmelerinden havf ederler

“Yeryiiziinde sefere ¢iktiginiz zaman kdfirlerin size kotiiliik etmelerinden endise
(havf) ederseniz, namazi kisaltmanizda size bir giinah yoktur. Siiphesiz kdfirler, sizin
apagik dii§manznlzdzr.”173

— Kendilerinden sonra gelenlerin  ALLAH’in yolunda gerektigi gibi
yiiriiyemeyeceklerinden, yerlerine gececeklerin Islam’a bagli kalamayacaklarindan havf
ederler.

“Dogrusu ben, arkamdan is basina gececek olan yakinlarimdan endige
ediyorum. Karim da kisirdwr. Tarafindan bana bir veli (ogul) ver.t7

Bunlarin yani sira, her insan gibi elbette mii’'minlerin de diinya hayatlar ile ilgili
bir takim havflar1 olacaktir. S6zgelimi, Hz. Musa gibi yakalanip 6ldiiriilmekten havf,
(Kasas 28/18) ilk zayif donemlerinde Ashab-1 Restlullah’in insanlarin kendilerini
kapivermesinden havf, (Enfal 8/26) Hz. Yakub’un Hz. Yusuf’u kurt yer diye havfi
(Yusuf 12/13) gibi korkular normal korkulardir. Ancak bu tiir korkular mii’minleri hig
bir zaman gorevlerini yapmaktan ve Allah’in hidayet ettigi sekilde yasayip O’na
givenmekten alikoyamaz. Onlarin asil havfi Allah’tandir ve Allah’mm dini
konusundadir; bu havf i¢cinde yasadiklarinda Allah korkularini emniyete cevirir: 1"

“Allah, sizlerden iman edip iyi davramglarda bulunanlara, kendilerinden
oncekileri sahip ve hakim kildig1 gibi onlart da yeryiiziine sahip ve hakim kilacagini,
onlar icin begenip sectigi dini (Islam’1) onlarin iyiligine yerlestirip koruyacagim ve
(gecirdikleri) korku domeminden sonra, bunun yerine onlara giiven saglayacagini
vddetti. Ciinkii onlar bana kulluk ederler, hi¢cbir seyi bana es tutmazlar. Artik bundan
sonra kim inkar ederse, iste bunlar asil biiyiik giinahkarlardr. 178 Onlar i¢in bir baska
W77

havf ve iiziintii s6z konusu olamaz; bu onlarin “serri yaygin olan giiniin azabindan.

duyduklari havfin de sonunda emniyete ¢evrilmesi demektir:

172 Nisa, 4/3.

1% Nisa, 4/101.

174 Meryem, 19/5.
%5 {Jnal, a.g.e., 430.
176 Nur, 24/55.

Y7 insan, 76/7.
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“Lyi bilin ki Allah’in velileri icin korku (havf) yoktur ve onlar iiziilecek de
degillerdir. Onlar iman ettiler ve takva iizereydiler. Diinya hayatinda ve Ahiret te miijde

onlara; Allah in kelimelerinde degistirme olmaz; iste budur biiyiik kazan¢™*"™

Yiice rabbimizin bazen bizi imtihan etmek icin bize gonderdigi musibetler'’
karsisinda Seytan mii’minlerin kalplerine korku salmaya, onlart gerek kendi dostlari,
gerekse bir takim diinyevi kaygilarla korkutmaya ¢alisir. Oysa 0 ancak kendi velilerini
korkutabilir, Allah ise ondan ve velilerinden degil, kendi’nden korkulmasini emreder:
“O seytan ancak kendi velilerini korkutur, onlardan korkmayin, Ben’den korkun

o .80
eger inanmig iseniz”

1.3.8. Vecel

Vecel kelimesi her ne kadar tefsirlerde ya da sozliiklerde genellikle hush
kelimesinin yakin anlamlisi olarak ge¢mese de Kur’an’da, korku temel paydasinda
kalbe izafe edilerek tanimlanmasindan ve hagyet ile olan yakin baglantisindan dolay1

hust ile yakin anlamli kelimeler igerisinde kisaca deginecegiz. ” kelimesi korku

ve lirkmek anlamindadir ki “ “kalp ondan vecel duydu, kalp ondan

181 2

titredi” anlaminda kullanilir.*® Korku hissi seklinde tanimlanmistir.*®
Askeri havf ile vecel arasinda, vecelin ceza tiirtinden olup 1zdirap ve tedirginlik

anlaminda oldugu havfin ise itm’inanin ziddi oldugunu belirtmektedir.

ayetini ele alan askeri veceli sOyle agiklar: “Allah’in azameti ve kudreti

kendilerine zikredildiginde kalpleri, yaptiklari taat ve ibadetlerle mutmain olmaz 1zdirap
duyar ve iiziiliirler. Buradaki vecelin havf ile bir alakasi yok‘[ulr.”183

“Vecel” kelimeleriyle korku noktasinda birlesmektedir.

Ustelik bu kelimelerin hepsi “kalbe nisbet edilerek” kalbin korkudan ¢arpmasii; hizl

hizl1 atmasi; nabzin hizlanmasini ifade etmektedir. Vecel ve oOtekilerde titreme anlami

mevcuttur. Dolayisiyla vecelde “korkudan kalbin titremesi ve ¢arpmasi” anlami

bulunmaktadir ¢ilinkii kalp korku hissettiginde atis hizi fazlalagir.'®*

78 Yunus, 10/62-64.

7% Bakara, 2/155.

180 Ali imran, 3/175.

181 E7-7ebidi, a.g.e., XXXI, 70.

182 Ragip el-isfehani, el-Miifredat, 855.
183 E|-Askeri, a.g.e., 243.

184 Kara, a.g.m. a.y.
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Vecel kelimesi Kur’an’da 5 yerde ge¢mektedir.'® Bunlardan iigiinde Allah’a

yonelik bir duygu olarak ge¢mektedir. Birincisinde mii’minleri tamimlarken,'®®

187 « 9

ikincisinde “muhbitin”i tanimlarken Gerc¢ekten

mii ’'minler ancak o mii’'minlerdir ki Allah anildigi zaman yiirekleri iirperir” seklinde

kullamlmustir. Ugiinciisiinde™® de yine mii’minleri tanimlarken

“Ve Rablerine dénecekleri i¢in yapmakta olduklar isleri kalpleri ¢carparak
yapanlar” denilmistir. Dolayisiyla veceli ortaya ¢ikmasi igin temel sartlardan bir olarak
Rabbin zikredilmesi veya ayetlerinin kendilerine hatirlatilmasi s6z konusudur. Hust ve
hagyet ile 6nemli bir bag ve yakinlik da bu durumun tamamen kalpte gerceklesmesidir.
Bu endise, korku veya kalp carpintisinin ana sebebi kisinin Rabbine besledigi saygi ve
ondan duydugu korku olmaktadir.

Diger iki kullanimi ise Ibrahim (a.s.)’in kissasinda ge¢mektedir ve orada’® da
meleklerin yemek yememesinden dolayr duyulan bir endise ve korku halini anlatmak
icin kullanilmigtir.

Sonug olarak vecel kalbin korkuyla titremesi anlamina sahip olmaktadir. Bu
kalbin titremesine sebep olacak kadar biiyiik ve endise verici bir korkudur ki bdyle bir
korku insan1 yapip ettiklerinde tutarli olmaya ve bu korkuyu hissettigi giice kars1 daha
dikkatli olmaya itecektir.

1.3.9. Siikiin-Sekinet

Téac’in sahibi siikiinu soyle tanimlar: “se-ke-ne” fiili bir seyin hareketliliginin
bitmesidir. Siiklin hareket edebilme 6zelligi olan varliklarinin hareketinin bitmesidir.
Hareket etme Ozelligi olmayan varliklarin hareketsizligi siiklin ile nitelendirilmez.
Siik(in bir yerde ikame temek manasina da gelir.”190

Réagib bu kelime hakkinda, “Siikkin bir seyin hareketinin ardindan siibuta

ermesidir. Ayrica bir yeri yurt edinmek, oraya yerlesmek anlaminda da kullanilir.

” kelimesi durgunluk ve bir seye giivenmek anlaminda da kullanilir. Yiice Allah

185 Abdulbaki, Muhammed Fuad, EI-Mu’cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Avend Danis,
Tahran, t.y., 897-898.

18 Enfal, 8/2.

87 Hac, 22/35.

188 Mii’mintn, 23/61.

189 Hicr, 15/52-53.

190 E7.7ebidi, a.g.e., XXXV, 198.
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»191 e “ve onlar

59192

Kur’an’da “ Allah, evierinizi sizin igin bir huzur ve siikiin yeri yapti
icin dua et cilinkii senin duan onlar icin siikunettir. Allah isitendir, bilendir.
Buyurmaktadir. Yine bicaga kestigi seyin hareketini bitirdigi icin * “ denir.
Sekinet bu anlamdadir. Ornegin o kendisine giivenip inananlarin kalplerini siik(ina
erdirdi anlaminda kullanilir. Yine sehevi duygulara yonelmekten kendini alikoydugu
zaman kisiye “onun sekinesi var” denir. Buna “Imanlarin: bir kat daha arttirsinlar diye

1,193

miiminlerin kalplerine giiven indiren O’dur ayeti ve “Bunlar, iman edenler ve

goniilleri Allah’in zikriyle siikiinete erenlerdir. Bilesiniz ki, kalpler ancak Allah’
anmakla huzur bulur**** ayeti delil olur. Sekinenin insandan korkunu gitmesi oldugu da
sOylenmistir. Bakara suresi 248. Ayette bildirilen Talut’un getirecegi tabutun onlara
sekinet olmas1 da bu anlamdadir demistir.195

Kelime Kur’an’da fiil ve isim tiirevleriyle birlikte 70 defa kullanilmistir. Bu
kullanimlarin insanlara yonelik siikiina erme manasinda geceye, evlere, yeryiiziinde
iskan etmek manasiyla yere ve eslere izafeten kullanildigini gérmekteyiz. Biitiin bu
kullanimlarda kelimenin temel manasi olan siikiina ermek hemen biitiin ayetlerde
goriilebilir.

Sekine kelimesinin, Hust ile ilgili olarak yilirekte duyulan siiknet, kalbin bir
noktada sabitlenmesi ve baska bir tarafa yonelip déonmemesi manasinda bir yakin
anlamlilig1 vardir. Sekinet kelimesi kalbe izafeten kullanimlar yiirekten korkunun gidip
eminlikte siiklina ermesi anlaminda kullanilmistir. Kalbin sekinetle siiklina ermesi
korkusunun giderilip bir giiven limaninda demir atmasi, Allah’in vadine glivenerek
emrini yerine getirmekte sabirli olmak ve Allah’in kullar1 tizerindeki rahmetinin
gerceklesecegine inanmak olarak hayat bulur.**

Korku ve savasin ardindan onlar i¢in baris ve giliveni getirmesi sebebiyle onlarin
kalplerini siikGina erdirmis ki inananlar korkunun ardindan gelen emniyetten dolay1
Rablerinin kendi iizerlerindeki fazlini bilsinler. Bu da onlarin yakinini pekistirsin ve
onlarin imanin arttirsin. Onlarin sekineti de Muhammed (a.s.)’a indirilen seriattir ve bu

durum onlarin bu seriata olan imanlarini arttiracaktir.'®’

191 Nahl, 1680.

192 Tevbe, 9/103.

198 Fetih, 48/4.

194 Ra’d, 13/28.

195 Ragib el-isfehani, Miifredat, 417.
19 Maverdi, a.g.e., V, 311.

197 Zemahseri, el-Kessaf, IV, 334.
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Siikin ve sekinet, sabitlenme ve durulma anlamiyla husl ile yakin anlamli bir
kavramdir. Ozellikle kalbin siikiina ermesi ve teslim olarak korku ve endiselerinden
stiyrilmast anlaminda Kur’an’daki kullanimlar1 kalbin itmi’nan bulmasi anlamina

gelecegi icin hust ile ayn1 anlam sahasini igerisine girmis olur.

1.3.10. Kunut

Kunit itaat demektir. Sozliikklerin genelinde bu anlam verilmistir. Canli veya
cansiz varliklarin kunutu iradeli olarak ona itaat etmeleridir ki cansiz varliklar icin
yaratilis gayelerinin digina ¢ikamamalar1 olarak anlasilir. Ayrica kunut siikat, (2/238.
ayetteki “Allah’a saygi ve baghlik icinde namaz kilin.” Ciimlesindeki kunut namazda
siik(it anlaminda kullanilmistir) ve dua anlaminda da kullamllmls‘ur.198

Kunut taati husi icerisinde gergeklestirme zorunlulugudur. Biitiin ayetlerde bir
boyun egis haliyle itaat etmeyi anlatmak i¢in kullanilmistir. SiikGt olarak anlam verilse
de tamamiyla bir siik(it degil Restlullah (a.s.)’n sdyledigi “Bu namaz, ademoglunun
Kur’an ve tesbih disindaki bir tek s6zii olursa sahih olmaz” s6ziindeki gibi bir siiklttur.
Yani ibadette zikirle mesgul olup onun disindakileri terk etmektir.'%®

Taberi Bakara Siresinin 238. ayetinin tefsirinde sOyle nakleder: “Bazilar
ayetteki “Allah’a saygi ve baghliik i¢inde namaz kilin.” Climlesindeki kunutu namazda
husti duymak, dolayisiyla azalarini siikina erdirmek elbise ve viicuduyla oynamamaktir
demislerdir. Miicahidin bu ayetin tefsiri ile ilgili olarak kunut, uzun uzun riikkG etme,
gozleri sabitleme, viicudunu oynatmama ve Allah korkusundan husi duymak seklinde
yorumlamugtir.”?%

Kunut kelimesinin asli kiyamdir. Bu anlamda “namazin en faziletlisi kunutu
uzun olandir” seklindeki hadis bunu destekler yani en ¢ok kiyamda durulan namazdir

720 ciimlesi de yaratilmiglarin hepsi ister

olur. “Yaratilmislarin tamami ona kanittir
kararlilikla olsun ister boyle olmasin hepsi ona kullugu yerine getirmektedirler anlamina
gelmis olur.”? Dolayisiyla kunut, Ona kul olmann bilinciyle emirlerine itaat etmek ve
Onun Rabligini benimseyip onun digindakilerin rububiyetini inkdr etmek anlam

203
kazanir.

198 Ez-Zebidi, a.g.e., V, 45.

199 Ragib el-Isfehani, Miifredat, 685.
20 Taberi, a.g.e., V, 234.

201 Bakara, 2/116.

202 Kurtdbi, a.g.e., 11, 86.

203 7emahseri, el-Kessaf, 1186.
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Kunut Kur’an’da 13 defa kullanilmis ve bu kullanimlarin tamaminda inanan
insanlarin Allah’a kars1 takindiklar1 bir hal ve tavir olarak kullanilmis ve Oviilen bir
Ozellik olarak sunulmustur. Kunut da husi gibi mii’minlerin bir 6zelligi olarak

kullanilmistir. Yeryiiziindeki her sey Allah’a kars1 “kanitin” olarak nitelendirilmekte,?%*

205 6

Meryem i¢in sahip oldugu bir 6zellik olarak anlatilmakta,”” Restlullah’in esleri icin®
ve inanan erkeklerin ve inanan kadinlarm 6zelligi olarak®®’ sunulmaktadur.

Sonug itibariyle; mii’minlerin 6zelligi olarak Kur’an’da sunulan; Alemlerin
Rabbi olan Allah’a kars1 saygi duymak, onun huzurunda oldugunun bilinciyle ve
itaatkarane bir durus sergilemek anlaminda kullanilmis olan kunut, husi ile ayn1 anlam

sahasina giren 6nemli bir kavram olarak Kur’an’da kullanilmis, dolayistyla mii’minler

tarafindan 6nemsenmesi ve hayata gecirilmesi zorunlu bir kavramdir.

1.4. Husu ile Zit Anlamh Kelimeler

Bir kavramin tam olarak anlasilmasi igin izlenecek yollardan birinin de zit
anlamlilarimi bilmek oldugunu diisiinliyoruz. Ciinkii bazen daha iyi anladigimiz ve
derinliklerine daha ¢ok niifuz edebildigimiz bir kelimenin zit anlamlisin1 anlamak o
kelimeyi de anlamamiz1 saglayacaktir.”®® Kelimelerin zitlarinin bilinmesi ayni zamanda
ayni anlam alanina dahil olan kelimelerin birbirinin miiradifi olmadig1 ama miitekaribi
yani yakin anlamlis1 oldugunun anlasilmasinda da yardimer olacaktir. Kelimelerin

20 By anlamda hust kavraminin

birgcok mukabili olabilir ancak bir ziddi vardir.
kullanildigr Kur’an ayetlerini inceledigimizde husinun zit anlamlis1 olarak karsimiza
cikan temel kavram kasvettir. Simdi kasvet kavramimi ve her ne kadar Kur’an’da
Hustinun ziddi olarak kullanilmamissa da sozliikklerde kasvetin miitekarib anlamlisi
oldugu ve bazi kitaplarda husiinun ziddi olarak kullanildigi igin isyan ve tekebbiir

kelimelerini de kisaca inceleyecegiz.

204 Bakara, 2/116; Ram, 30/26.

205 Ali Imran, 3/43; Tahrim. 66/12.

205 Ahzab, 33/35; Tahrim. 66/5.

27 Bakara, 2/238; Ali Imran, 3/17; Nisa, 4/34; Ziimer, 39/9; vd.
28 Kara, a.g.m., a.y.

2 Kara, a.g.m., a.y.
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1.4.1. Kasvet

“ka-sa-ve” kelimesi anlagsmazlik, terslik haliyle isyan etti, boyun egmedi,
kiistahlik etti anlamlarindadir.?*® Eylemde ve her seyde katilik, gece icin kullanildiginda
karanhiginin siddetini anlatmak icin, giin i¢in kullanildiginda zorlu giin anlaminda, tas
icin sert tas, yer i¢in hi¢ bir nebatin bitmedigi yer anlaminda kullanilir.?!* Kasvet tedavi

212 «aksa” fiili onu sakinlestirdi anlaminda kullanilir.?*®

kabul etmeyen katiliktir.

Kavram olarak kasvet; yumusaklik rahmet ve hustnun kalpten gitmesi,”** kalbin
tas gibi katilasmas1,”™ isyan etmesidir.>*® Giinah kalbi katilagtirir.”*’ Kasvet kalbin igten
yonelme ve izandan mahrum olmasidir. Restilullahtan sdyle bir hadis rivayet edilmistir.
“Allah’mn zikrini i¢inde barindirmayan kelamin ¢oklugundan sakinin. Allah’in zikrinin
dahil olmadigr kelam kalbi kasvete gotiiriir ve kasvetli kalpte insanlar1 Allah’tan
uzaklastlrlr.218

Bu anlami anlamamizi saglayan ayetlerden biri bakara suresi 74. ayette gecen
kasvet kelimesidir.

“(Ne var ki) bunlardan sonra yine kalpleriniz katilasti. Artik kalpleriniz tas gibi
vahut daha da katidir. Ciinkii taslardan oylesi var ki, i¢inden irmaklar kaynar. éylesi de
var ki, ¢atlar da ondan su fiskurir. Taslardan bir kismui da Allah korkusuyla yukardan
asagi yuvarlamr. Allah yapmakta olduklarinizdan gafil degildir. »219

Semerkandi kasvetin kurumak oldugunu belirttikten sonra sdyle der: kalp
kendisinde bulunan iki sudan birinin kurumasiyla katilasir. Birincisi Allah’tan hasyet
duymak ikincisi ise yaratilmislara kars1 duyulan sefkattir.?2°

Zemahseri buradaki kasvetin uzaklagsmak oldugunu belirtir ve bunun kalbin
yumusamasint gerektiren bunca ayet ve olaganiistli olaydan sonra olmasindan dolay1

tagtan daha kat1 bir sekilde gerceklestigini sdylemistir. Mevzu bahis kisilerin kalbi

20 Taberd, a.g.e., 11, 128.

211 by Mansur, a.g.e., IX, 180; Ibn Faris, a.g.e., I, 753, el-Firtizabadi, a.g.e., 1324.

212 e]-Askerd, a.g.e., 429.

23 el-Firzabadi, a.g.c., 1324.

2% Epu Mansur, a.g.e., 1X, 180.

25 bn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Lugat, V, 87; ibn Side, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-E’zam, Daru’l-
Kutubi’l-ilimiyye, Beyrut, 2000, VI, 520; el-Firtizabadi, a.g.e., 1324.

218 fbn Side, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-E’zam, VI, 520.

217 e|-Firizabadi, a.g.e., 1324.

218 e]-Kurtdbi, a.g.e., I, 463.

219 Bakara, 2/74.

220 Es-Semerkandj, Ebu’l-Leys Nasir bin Muhammed bin Ahmed, Bahru’l-Ulum, Daru’l-Kutubi’l-
IImiyye, Beyrut,1993, I, 65.
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kendilerine emredilen ve sorumlu tutulduklar1 seylere yonelmedigi i¢in hi¢ bir
bagimlilig1 ve sorumlulugu olmayan taslara benzetilmistir.?**

Tas kendi cevherinde var olan 6zelligi degismeyen bir sey iken viicut sahip
oldugu fiziksel 6zellikleri degisen bir varliktir. Ancak bu ayette bir viicut organi olan
kalp tasin katilasmas1 gibi bir katiliga benzetilmistir. Dolayisiyla bu yapiya ulagmis olan
kalp onceki ayetlerde anlatilan ayet ve delillere ragmen degismeyen, yumusamayan,
havf ve hasyet duymayan, tazarru edip taat goOstermeyen kalbe doniismiis, yani
taglagsmistir. Hatta tagtan bile daha kati ¢iinkii en azindan tas sular figkirtmak gibi
faydali isler yaparken bu kalpler kendilerine verilen gorevi yerine getirmedikleri igin
onlardan bile daha kétii konumdadir.*?

Yaraticisindan korkup, O’na kars1 saygi duymasi i¢in yaratilan kalp, delilleri ve
ibret verici seyleri fark etmesinden 6tiirii etkilenir. Kalbin etkilenmesinin gostergesi ise
inadi, isyani, kibirlenmeyi birakip; Allah’a itaati, hudd ve husiyu izhar etmesidir.
Kalplerini Yaratictya ve O’nun rizasim1 kazanacak seylere aganlarin huzurlu haline
karsilik, kalpleri katilasanlar, i¢lerini kemiren biiylik bir huzursuzluk hali icinde
yasamak zorunda kalacaklardir. 223

Iman edenlerin Allah’1 anma ve O’ndan inen Kur’an sebebiyle kalplerinin
tirpermesi zamani daha gelmedi mi? Onlar daha 6nce kendilerine kitap verilenler gibi
olmasinlar. Onlarin iizerinden uzun zaman gecti de kalpleri katilasti. (kasvet) Onlardan

birgogu fasik kimselerdir.”?*

Bu ayeti kerime de kasvet yani katilasmak kalbin hustiya
ermemesinin nedeni olarak sunuluyor. Bakara suresi 74. ayetle degerlendirildiginde;
orada Israilogullarmma gosterilen birgok Ayete ragmen kalplerinin katilastigindan
bahsedilmisti. Burada ise kalplerinin bu kati hali husiinun Oniindeki engel olarak
sunuluyor ve bu halleriyle kendilerinin fasik olduklarini hiikme bagliyor. Kalplerin hali
degerlendirildiginde iki halden bahsediyor bu ayette. Birincisi Allah Teala’nin istedigi
ve olmasi1 gereken husii digeri de iizerlerinden uzun bir zaman gectigi icin Allah’in
zikrinden uzaklasmis ve boylece kalpleri katilagsmis kimselerin hali. Ve dikkat edilirse
kalplerin katilagmasi ile Allah Tedla nin zikri arasinda temel bir baglant1 vardir:

“Allah kimin gonliinii Islam’a agmissa o, Rabbinden bir niir iizerinde degil

midir? Allah’in zikri hususunda kalpleri katilagmis olanlara yaziklar olsun! Iste bunlar

221 7enahseri, el-Kessaf, |, 155-156.

222 Fahrettin er-Razi, a.g.e., 111, 556.

223 Altintas, Ramazan; Kur’an’da Hidayet ve Dalalet, Istanbul, Pinar Yayinlari, 1995, 382.
224 Hadid, 57/16.
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2% Kalbin vahye karst husi duymasinin karsisinda

apacik bir sapiklik icindedirler.
kasveti bulunmaktadir.

Peki, insan Kkalbinin kasvete biirlinmesine, katilasmasina sebep olan nedir? Bu
sorunun cevabini da yine Kur’an’dan net olarak bulmaktayiz:

“Andolsun ki Allah, Israilogullarindan soz almisti. Iclerinden on iki de bagskan
ctkarmistik. Allah onlara soyle demisti: Ben sizinle beraberim. Eger namazi dosdogru
kilar, zekati verir, peygamberlerime inanir, onlari desteklerseniz ve Allah’a giizel bor¢
verirseniz (ihtiyaci olanlara Allah rizast igin faizsiz bor¢ verirseniz) andolsun ki sizin
glinahlarimizi érterim ve sizi, zemininden 1rmaklar akan cennetlere sokarim. Bundan

sonra sizden kim inkdr yolunu tutarsa dogru yoldan sapmis olur. Verdikleri bu sozlerini

bozmalar1 sebebiyle onlart ldnetledik ve kalplerini katilastirdik. Onlar kelimelerin

verlerini degistirirler (kitaplarini tahrif ederler). Kendilerine ogretilen ahkdmin énemli
bir béliimiinii de unuttular. Iclerinden pek azi hari¢, onlardan daima bir hainlik
gortirsiin. Yine de sen onlari affet ve aldiris etme. Siiphesiz Allah iyilik edenleri
sever, 2%

Insanlarin kalpleri katilastiginda seytan kendilerini yalmiz birakmiyor hatta
kendilerine yoldas oluyor ve yaptiklarini kendilerine siislii gosteriyor.

“Hi¢ olmazsa, onlara bu sekilde azabimiz geldigi zaman boyun egselerdi! Fakat
kalpleri ivice katilasti ve seytan da onlara yaptiklarm cézip gésterdi.”?*" (Allah,
seytanin boyle yapmasina miisaade eder ki) kalplerinde hastalik olanlar ve kalpleri
katilasanlar icin, seytanin kattigi seyi bir deneme (vesilesi) yapsin. Zalimler, ger¢ekten
(haktan) olduk¢a uzak bir ayrilik icindedirler. ~228

Kelime anlami olarak, sert ve kaskati olma anlamina sahip olan kasvet, kalbe ait
bir sifat olarak kullanildiginda, kalbin yumusakligini, rahmet ve hugisunu
kaybetmesini, glinahlarin onu tas gibi yapmasin ifade etmektedir.”® Kalp Kuran’in
indirildigi ve Rabbinin mesajinin makes bulacagr merkezdir. Kalbin yumusamasi veya
katilasmasindan anlamamiz gereken sefkat ve merhamet gibi duygular degil, Allah

Teéala’dan gelen mesaja karsi durus ve tepkiyi anlamak gerekmektedir kanaatindeyiz.

Zikre karst ilgili olmak, ona yonelmek ne demisse yapip yapmamakla ilgili. Aslinda bir

225 7iimer, 39/22.

226 Maide, 5/12-13.

221 En’am, 6/43.

228 Hac, 22/53.

229 Ehu Mansur, a.g.e., 1X, 180.
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sekilde agik olarak kalpte husl veya hudinun olusmasi da kalbin katilasip ilgisiz

kalmasi da onu yasayip yagamamasina baglanmis oluyor.

1.4.2. Tekebbiir

Tekebbiir “ke-be-re” kok harflerinden meydana gelen ve “ke-bi-re” ve “ke-bu-
re” olarak da okunan fiilden tiirer. Tekebbiir, bu kdkten tiireyen “tekebbere” fiilinin
mastaridir. Liigatte ta’zim, kibir gosterme, kibirlenme, kendini baskasina karsi iistiin
g('jrme,230 istikbar ile esanlamli olup kendini biiyiikk gorme anlamimdadir.”** Burada
tefe’ul babma aktarmak igin kullanilmis olan “ta” harfi teklik ve kendine 0zgii
ozellikleri oldugunu anlatmak igin kullanilmistir.”** Tekebbiir hak edilebilen bir seyi
istemek i¢in kullanilir istikbar gibi degildir. Bu yiizden tekebbiir Allah i¢in kullanilirken
istikbar kullamlamaz.?* Ayn1 kokten gelen tekebbiir ve istikbar kibre yakin anlamlara
gelmekle birlikte kibri, blyiiklik duygusu; tekebbiirii ise bu duygunun eyleme
déniigmesi seklinde yorumlayanlar da vardir.”®* Istikbarm iyi ve kotii olami vardir. Iyi
olan1 insanin biiyiik ve degerli bir kisi olmay1 istemesi, bunun i¢in gerektigi sekilde
davranmasi, gerekli niteliklerle donanmasi; kotii olani ise kisinin sahip olmadigi
meziyetlerle 6viinerek kendini oldugundan farkli géstermeye calismasidir. Tekebbiiriin
de benzer sekilde iki farkli anlama geldigi goriiliir. A’raf stresinin 146. ayetinde kibir
taslayanlar elestirilirken “haksiz olarak” kaydinin konmasi dikkate alinarak bir kimsenin
sahip oldugu gergek meziyet ve erdemleri Olgiisiinde kendi degerinin farkina
varmasindan dolay: tekebbiir vasfi ile nitelendirilmesinin bir sakincasinin bulunmadig
belirtilmistir.>*

Kur’an’da kibir kelimesi terim anlamiyla bir ayette gec;mektedir.236 Ayni
anlamda sekiz yerde degisik isim ve fiil kaliplarinda tekebbiir®’ kirk dokuz yerde de
istikbar kavramlar1 yer almistir. Ayrica izzet, muhtal, fahur, fehhar ve tefahiir, cebbar,
ali ve uliiv, tgi ve tugyan gibi kavramlar da kibir ve ucbun farkl tezahiirleri olarak
kullanilmistir. Kur’an’da bu tiir kavramlarin genelde Cahiliye donemi anlayisiyla

benzer topluluklara 6zgii olup sefeh, hamiyet, asabiyet gibi terimlerle ifade edilen; soy-

0 ibn Side, a.g.e., V, 58.

22! ibn Side, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-E’zam, VI, 11.

%2 {bn Manzur, a.g.e.iV, 125,

%3 el-Askeri, a.ge., 1, 49.

24 Cagrici, Mustafa, "'Kibir md.”, DIA, TDV Yayinlari, Ankara, 2002, XXV, 562-563.
2% Ragib el-Isfehani, Miifredat, 697; ibn Manzur, a.ge., V, 126.

236 M’ min, 40/56.

21 A’raf 7/ 13, 146; Nahl 16/29; Ziimer, 39/60; 72; Mii’min 40/27, 35, 76; Hasr, 59/23.
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luluk, zenginlik, siyasi-igtimai statii istiinliigli gibi motiflerle beslenen zorbalik ve
barbarlik ruhunun yansimalar1 olarak ortaya konuldugu goriiliir. Yalniz bir ayette?*®
miitekebbir kelimesi Allah’mn isimleri arasinda, bir ayette de®*® kibriya Allah’mn sifati
olarak ge¢mektedir. Son ayette mutlak anlamda biiylikliigiin Allah’a mahsus oldugu
bildirilir. Ayetlerin bazisinda tekebbiir ve istikbar, kendisinin Adem’den daha iistiin
oldugunu ileri siiren Iblis’in biiyiikklenme duygusuna kapilarak Adem’e secde etmesini
isteyen ilahi buyruga karsi cikisini anlatir. Diger ayetlerde ise ayni kavramlar
Inkarcilarin Allah’in yetleri, kitab1 ve dini; Peygamber ve onun tebligleriyle miisliiman
topluluk karsisindaki asagilayici ve reddedici tutumlarini, kendini begenmisliklerini
ifade eder. Onceki peygamberlerin teblig faaliyetlerinin agiklandig1 yetlerde onlarin da
benzer tepkilerle karsilagtigi anlatilarak bu tutumun her devirdeki inkarcilarin ortak
tavri olup bunun bir ahlak hastaligi sayildig: belirtilir. Baz1 ayetlerde istikbar, inkarcilar
arasindan oOzellikle varliklt ve aristokrat kesimin yoksul ve zayif ¢ogunluga karsi
takindig1 asagilayict ve baskict tutumu ifade etmek iizere kullanilir ve bu sosyal
problemle ilgili olarak ¢esitli peygamberlerin kavimlerinden 6rnekler verilir.2%

Kur’an’da, kibirlenmek ve ona es anlamli kelimeler, inkar edenlerin en ayirt
edici niteligi olarak kullamlmaktadir.?** Allah’in ayetlerine karsi ¢ikanlar, bunlar
hakkinda haktan sapanlar, onlar1 yalan sayanlar, inatlarina devam edip isyankar
davrananlar tekebbiir sifatin1 benimsemis olmaktadir.

Yaratilis maddesinin fark1111g1,242 ustiin 1rk anlaylsl,243 inkar1 adet edinmek ve

244 jlmi yetkinlik,?*®> beden ve maddi hayat itibariyle giiclii ve kuvvetli olmak®*°

gaflet,
gibi kuru vehimler kibre sebep olabilmektedir.

“Kendilerine gelmis hicbir delil olmadigi halde Allah’in ayetleri hakkinda
miicadele edenler gerek Allah yaninda, gerekse iman edenler yaninda biiyiik bir nefretle
karsilanir. Allah, biiyiiklik taslayan her zorbanin kalbini iste bdyle miihiirler.”*’
Ayetinde kalp miitekebbir olan yani bityiiklik taslayip kendini biiyiik géren kimseye

izafe edilmistir. Bu niteleme hus ve hasyet duymayan bir kalbin, kendisini sonsuz

%8 Hagr, 59/23.

29 Casiye, 45/37.

20 Cagricy, "Kibir md.", DiA, XXV, 562-563
241 |zutsu, Kur’an’da Allah ve insan, 197.

222 Bakara, 2/34, Sad, 38/74-78.

243 Kasas, 28/39, Mii’minun, 23/46.

244 Araf, 7/146.

245 Mii’minun, 23/83.

26 Fussilet, 41/15, Kehf, 18/34.

247 M’ min, 40/35.
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azamete ve kibriyaya sahip olan Alemlaerin Rabbi olan Allah karsisinda boynunu
biikiip ona tam bir siiklinetle teslim olmayan bir kalbin 6zelligi oldugu i¢in de hustinun

anlam sahasinin karsisinda oldugu diisiiniilebilir.

1.4.3. isyan

“A-se ye” kokiinden tiiremis olan isyan kelimesi sozliikte; itaatten ayrilmak
demektir ki aslinda asasi ile engellemeye calismak demektir. Topluluktan ayrilan
kimseye asasini toplumdan ayirdi denir.?®

Kur’an’da otuz iki yerde ge¢cmektedir. Bunlardan ikisi masiyet, biri isyan, ikisi
asi seklinde olup digerleri muhtelif fiil kaliplarindadir.?*® Masiyet, itaatten ¢ikma, giinah
isleme; bir davranistan imtina etme, ona karsi direnme®° anlamlarinda kullanilir.
Masiyet veya isyan mutlak sekilde kullanildiginda Allah’a yonelik olarak kabul edilir.
Uc ayette Allah’a ve resuliine, on bir ayette resule, bir Ayette de ana babaya atfen
kullanllrnls‘ur.z‘r’1

Sozliiklerde ve Kur’an’daki kullanimlarina bakarsak isyan kelimesi hush
kavraminin anlam sahasinda bulunan boyun egme anlaminin zidd1 olarak itaat etmeme
anlami tasidigr i¢in Huslnun tamamen ziddi degil belki ama miitekarib anlamlarinin
zidd1 olarak kabul edilebilir. Isyan kelimesinin Kur’an’daki kullanimlarina dikkat
edilirse eylemsel bir karsi ¢ikist ifade ettigi hemen anlasilir. Ornegin Adem’in (a.s.)
kendisine yasaklanan secereye yaklasmasini Allah Teala isyan kelimesiyle anlatlyor.252
Oysa biz Kur’an’dan onun bir inkar, red veya kiifiir konumuna gelmedigini biliyoruz,
hatta hatasina hemen tevbe ettigini ve istigfar ederek bagislandigini1 da yine Kur’an’dan

6greniyoruz.”>® 3,254

Yine Firavunla ilgili kullanimlarinda “yalanladi ve isyan etti
deniyor. Yani yalanlama daha 6nce gerceklesen bir durum isyan onun ardindan geliyor.

Demek ki agikga bir yalanlama olmadan da isyan edilebilir.

248 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 570.

29 Abdulbaki, a.g.e., 621

20 Abdulkéhir el-Bagdadi, Usiilu’d-din, istanbul, 1346, 252

51 Topaloglu, Bekir, "*Masiyet md.", DIA, TDV Yayinlari, Ankara, 2003, XXVIII, 77.
252 Taha, 20/121.

253 Bakara, 2/237; Araf, 7/23.

2% Naziat, 79/21.
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1.5. Genel Degerlendirme

Hust, kelime olarak temelde korku veya saygidan egilme-meyil, algalma ve
kiiclilme, zillet igerisinde olma ve siikina erme anlamlarini iceren bir kavramdir.
Kendisinden biiylik veya etkili, kendisine sekil verebilme kendisini etkileyebilme
giiciine sahip bir varlik karsisinda teslimiyet gibi bir anlami1 vardir.

Bir kavram olarak ise husfi: Insanin, Rabbinin karsisinda imandan ve derin bir
saygidan kaynaklanan -6zellikle Onu tanimis olmanin kiside olusturdugu- hasyet ve
saygl1 ile onilinde egilmesi ve vahyinde ne emrediyorsa buna igten hazir olmasi, 6zlem ve
ihtiya¢ duymas1 halidir. Bu hal icerisinde olan kalbe itaat eden bedenin uzuvlarmin da
bunun geregi olarak siikina ermesi ve yapmasi gereken her seyi tam bir teslimiyet ve
baskaldir1 olmaksizin yapmasidir. Huslinun temel anlamlarindan biri olan yukaridan
asagiya dogru meyil géz oniinde bulundurulura kayitsiz sartsiz bir boyun egis ile itaat
etme duygusu oldugu da anlasiliyor.

Ahiret hayati i¢in kullanimlarinda tamamen inanmayan ve dolayisiyla
cezalandirilacak insanlarin durum ve durusunu ifade etmek icin kullanilan hush
kavrami, diinya hayati sahneleri i¢in kullanildiginda tamamen inanan insanlar i¢in
kullanilmistir ve ahiret hayati i¢in kotii bir hal olarak sunulurken diinya hayatinda
oviilen bir 6zellik olmaktadir. Clinkii diinya hayatinda bilingli ve istekli bir tercih olarak
eyleme doniisen husi, ahiret hayatinda zorunlu olarak meydana ¢ikmaktadir.

Husti kavramimin bu temel anlam sahasi igerisinde bulunan yakin anlamli
kelimeler de hemen hemen ayni anlatig bi¢imiyle anlatilmistir ¢linkii biitiin bu haller
kalpte tezahiir eden durumlardir. Elbette kalpte meydana gelen her hal dogal olarak
davraniglara da yansiyacaktir ancak insanin diinya hayatinda hissettikleri ve yaptiklar
ahiret hayatinda lehte veya aleyhte kendisine donecektir. Dolayisiyla esas olan kulun
burada yapip ettikleridir.

Bu kavramlar temel olarak; saygi duyulan iistliin giiclin karsisinda bir korku
duymak, buna baglh olarak bu giiciin yiiceliginin bilincinde olmanin verdigi etkiyle
onun karsisinda egilmek ve biitiin varligi ile ona teslim olarak onun emrine girmek ve
ayni zamanda bunu isteyerek ve bilingli yapma halini anlatirlar.

Bunun yaninda hus kavraminin bu temel anlaminin ziddi olan biiyiiklenme,
teslim olmama, kars1 ¢ikma ve muhatap oldugu giiciin yiiceligini hakkiyla anlayamadigi

icin bunun karsisinda aklinin ve kalbinin yumusamayip taslagmasini anlatan kavramlar
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da yine Kur’an’da anlatilmak suretiyle birinci gruptaki kavramlarin anlasilmasi
kolaylastirilmistir.

Bu cercevede ele hust kavraminin kelime ve 1stilah anlamini ele aldigimiz,
kelimenin yakin anlamli ve zit anlamli kelimelerini inceledigimiz birinci boliimiin

ardindan ikinci boliimde de hus kavraminin Kur’an’daki kullanimlarini ele alacagiz.



IKiNCi BOLUM
2. HUSU’ KAVRAMININ KUR’AN’DAKi KULLANIM ALANLARI

Hus kelimesi Kur’an’da toplam 17 defa kullanilmistir. Biitiin bu kullanimlarda
yarattiklarinin Rabbu’l-dlemine karsi halleri ve durusunu ifade etmek i¢in kullanilmistir.
7 ayette Miminlerin diinyadaki hallerini tavsif etmek, onlarin Allah’a iman ve
sadakatlerini anlatmak i¢in (2/45-46, 3/199, 17/107-109, 21/90, 23/2, 33/25 (2 defa),
57/16), bir defa seslerin Huslisunu(20/108); yerin ve daglarin Huslisunu ayni baglik
altinda ele alirsak iki defa yer icin (41/39, 59/21), dort defa gozler igin ve bir defa da
yiiz i¢in kullamilmistir. (54/7, 68/43, 70/44, 79/9, 88/2) Sura suresinde de (42/45)
cehennemliklerin cehenneme sunulurken hustlu olduklarindan bahseder ancak ayet
bunun a¢ilimini yaparken yine gozlerin husisunu vurgulamaktadir.

Bu ayetlerden sadece birinci gruptaki insanlara yonelik olan ayetler bu
diinyadaki durus ve halleri anlatmaktadir. Azalarla ilgili olan ayetlerin hepsi ahiretteki
durumlan tasvir etmektedir. Yer ve dag i¢in kullanimlar1 ise mecazi bir anlatim i¢indir.

Burada yine dikkatimizi ¢eken bir konu da mii’'minlerin Hustisunun bu diinyada
oldugu, kafir, miicrim ve zalimlerin Hustnun ise ahirette oldugu gercegidir. Bu da
mi’minlerin diinyadaki Huslsunun onlarin imanlarinin sadakati, takva ve Allah’a
duyulan hagyetten kaynaklaniyor olmasina ragmen, kafirlerin huglisunun ise kendilerine
vaat edilen gilin baslarima geldiginde korku, endise ve zilletten kaynaklaniyor
olmasindandir.*

Bazi miifessirlere gore hust kelimesi Kur’an’da dort farkli anlamda
kullanmilmistir. Boyun egme, alcak goniillilik (20/108, 54/9...), Viicut azalarinin
siikineti: (23/2, 41/39), Korku: (21/90), Tevazu: (2/45-46)°.

Ancak biz yukarida tanmimlamasmi yaptigimiz husinun, baska kavram ve
kelimelerle kullanilmasi yerine sadece hustinun ne ile ilgili olarak kullanildigini g6z

oniinde bulundurarak kullanim alanlarini siniflandirmayn tercih ettik.

! Bintu’s-Satii, Aise Muhammed Ali Abdurrahman, el-icazu’l-Beyan Ii’l-Kur’an ve 3.b., Daru’l-

mearif, ty., 227.
2 Ebu’l-Ferec, a.g.e., 277.
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2.1. Cansiz Varhklarda Husi

Yaptigimiz tanimlamalarda da gordiiglimiiz gibi husG ancak biling sahibi
varliklarin yapabilecegi goniillii ve bilingli bir tavir ve hal olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ancak bu durumun istisnasi olarak husti, Kur’an’in iki yerinde cansiz ve bizim
anladigimiz, miisahede edebildigimiz anlamda bilingsiz varliklar i¢in de -yer ve dag-
kullanilmistir. Bu ylizden ikisini cansiz varliklarin Hustisu basligi altinda ele aldik.
Ancak bu iki varligin Hustisunun sebep ve tezahiirleri birbirinden farkli oldugu i¢in ayr1

ayr1 degerlendirmeyi uygun gordiik.

2.1.1. Yerin Husiisu

“Senin yeryiiziinii kupkuru (husilu) gormen de Allah’mn dyetlerindendir. Biz
onun tizerine suyu indirdigimiz zaman, harekete gegip kabarir. Ona can veren, elbette
oliileri de diriltir. O, her seye kadirdir.”

Zemahgeri’ye gore bu ayeti kerimedeki husi kiigiilerek geri ¢cekilmektir. Burada
yerin durumundan bir istiare yapilmistir. Kuraklik durumunda yerde herhangi bir bitki
bitmez. Ancak yere su ulasinca hareketlenmeye canlanmaya baslar ki bu da husinun
ziddidir.* Ciinkii bir yer yagmur yagmadigi i¢in kurudu ve yesillik kalmadiysa oraya
hustlu yer denir.”

Razi’ye gore husi zillet hali ve kii¢iilmeyi anlatir ve ona gore de bura da yerin
halini anlatmak i¢i bir istiare yapilmistir. Yagmur yagmadigr icin lizerinde hi¢ bir
bitkinin olmadig1 ve bos oldugu halini anlatir. Uzerine su gelince bu hali degisiyor ve
hareketleniyor. Kabarmaktan kasit topraktan nebatat ¢ikacagi zaman yer kabarir ve
sonra da yarilir. Ayrica Razi onceki ayetlerden devam edip gelen Allah’in gii¢, kudret
ve azametini anlatan pasaj bu ayetle Allah Teala’nin yeniden diriltebilmesinin aklen de

zorunlu oldugunu ispatladigini st')yler.6

Fussilet, 41/39.

ez-Zemabhseri, el-Kessaf, V., 201.

Ebu mansur, a.g.e., I, 107.

er-Razi, a.g.e., XXVII, 567; el-Kurtubi, a.g.e., XV, 365.

o 0 b w
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Kurakliktan ve ¢orak olmaktan hareketsiz, catlamis ve neredeyse aglayacakmis
gibi duran bir adamin yiizli gibi bir yer. Sonra yagmur yaginca hareketlenir ve yiizeyi
diizelir ve sonra nebati i¢in kabarir.’

Bu ayetin anlasilmasinda Seyyid Kutup’tan uzun olsa da anlasilmasina biiyiik
katki saglayacagini diislindiiglimiiz bir alint1 yapmak istiyoruz.

“Buna benzer ifadelerdeki sanatsal ahengi vurgulamak i¢in “Kur’an’da Edebi

Tasvir” kitabindan bir sayfa iktibas etmek istiyoruz. “Kur’an-1 Kerim yeryiiziiniin
yagmur yagmazdan, bitki yesermezden onceki durumunu bir keresinde “kuru” ( ),

bir keresinde de “boynu biikiik” ( ) seklinde ifade etmistir. Bazilar1 bunun sadece
bir ifade ¢esitligi oldugunu sanmaktadirlar. Su halde bu iki nitelendirmenin sézkonusu
edildigi yerlere bakalim. Bu nitelendirmeler iki farkli yerde gegmektedir:

Yeryiiziiniin “kuru” olarak nitelendirilmesi su ayette gegiyor:

“Ey insanlar, eger éldiikten sonra dirileceginizden kuskunuz varsa, biliniz ki,
giictimiizii kanitlamak igin sizi énce topraktan, sonra spermadan, sonra embriyodan,
sonra yapisi belli belirsiz bir ¢ignemlik et par¢asindan yarattik. Size belirtmek icin
diledigimizi belli bir siirenin sonuna kadar rahimlerde tutariz. Sonra da sizleri ¢ocuk
olarak meydana ¢ikaririz. Béylece yetisip ergenlik ¢cagma gelirsiniz. Kiminizin erken
yasta cani alimin ve kiminiz de omriiniin en kotii donemine kadar yasatilir ki, bilirken
bir sey bilmez olur. Yeryiiziinii de Kupkuru goriirsiin. Fakat biz oraya su
gonderdigimizde titresir, kabarir ve her goz alici bitkinin ¢iftini yetistirir. "8

“Boynu biikiik” olarak nitelendirilmesi de su ayette oluyor:

“Onun dyetlerinden biri de sudur: sen topragi boynu biikiik kupkuru goriirsiin.
Onun iizerine suyu doktiigiimiiz zaman titregir ve kabarir. "9

Bu iki ayete soyle bir goz atildigi zaman “kuru” ve “boynu biikiik” kelimelerinin
kullanildig1 yerlerle olusturduklar1 ahenk hemen goze ¢arpar. Birinci dyetin konusu,
dirilis, canlandirma ve giin yiizine ¢ikmadir. Yeryiiziinin “kuru” olarak
nitelendirilmesi, sonra titresip kabarmasi ve her giizel bitkiden cifter cifter yesertmesi

yetin atmosferi ile ahenk olusturmaktadir. Ikinci Ayette ise, konu; ibadet, boyun

biilkmek ve secde etmektir. Dolayisiyla yeryiiziiniin “boynu biikiikk” olarak tasvir

" El-Muharibi, Ebu Muhammed Abdulhak bin Galib bin Abdurrahman bin Temam bin Atiye, El-
Muharraru’l-Veeiz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, Daru’L-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, h.1422, V, 18.

®  Hac, 22/5.

°  Fussilet, 41/39.
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edilmesi, ardindan {iizerine su indirildikten sonra titresip kabarmasi bu ayetin
atmosferine uygun diismektedir.

“Ote yandan birinci ayette oldugu gibi burada yeryiiziiniin suyun inmesinden
sonra titresip kabarmasina, bitki yesertmesi, giin yiiziine c¢ikartmasi, hususlari
eklenmiyor. Ciinkii ibadet ve secde havasinin egemen oldugu bir atmosferde buna gerek
yoktur. Burada yer alan “titresip kabardi” ifadesi, oradaki anlami ve amaci ifade etmek
icin kullanilmiyor. Bu ifade yeryiiziiniin boynu biikiikliikten sonraki durumunu
anlatiyor. Burada vurgulanmasi amaglanan hareket budur. Ciinkii sahnedeki her sey
ibadet kast1 ile hareket ediyor. Yeryiiziiniin yalniz basina boynu biikiik ve hareketsiz
kalmas1 uygun diismez. Sahne iginde kendilerine 6zgii hareketleri ile kulluk sunanlara
katilmasi1 ve sahnede yer alan her sey hareket halindeyken onun bir késede boynu biikiik
ve hareketsiz kalmamasi gerekir. Bu ise, zihinlerde canlandirilmak istenen harekette bir
ahenk olusturmak i¢in, her tiirlii degerlendirmenin {istiinde ¢ok biiyiik bir dikkatin, bir
zenin gostergesidir...”"°

Bu degerlendirmelerin ardindan sunu da eklemek isteriz. Burada yapilan bir
istiare olduguna goére yerden kasit husiinun mekani olan kalptir. Oyleyse yagmurdan
kasit da ancak vahiy olabilir. Nasil ki yagmurdan dnce toprak hareketsiz ve kendi basina
herhangi bir eylemde bulunmuyorsa kisi de vahiy kendisine yon vermeden ya da
sekillendirmeden kendi kendine degerlendirmelerde bulunup kendi basma hareket
etmemeli. Nasil ki o yerin hareketlenmesini ve degisimini yagmur sagliyorsa dylece de
vahiy insani hareketlendiren ve onu degistiren bir kaynak olmalidir. Nasil ki toprak
yagmura teslim oluyor ve onun istedigi sekilde hareketleniyorsa insan da Rabbinden
yagmur gibi indirilen vahye teslim olmalidir hatta kuru bir toprak parcasi nasil hasret
duyuyorsa yagmura ve suya insan da dyle hasret duymali O’ndan gelecek hatirlatmaya.
Dolayisiyla yerin huslisu, insan kalbi i¢in kullanilan huslyu anlamamiza yardim
edecektir ¢linkii biz biliyoruz ki bir benzetmenin yapilabilmesi i¢in kendisine
benzetilende de benzeyende de ayni 6zelligin bulunmasi gerekir. Sonug olarak kalbin
Hustlisu kendisine hiitkmeden karsisinda ona arzu ve istekle yonelmek ve kendisi i¢in
istediklerini isteyerek ve ihtiya¢ oldugunu bilerek yerine getirmek oldugu sonucuna da
varabiliriz. Ayrica kuru bir toprak parcasinin suya olan hasretini de eklemek yeterli

olacaktir.

10 Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, Daru’s-Suruk, Beyrut, h.1412, V, 3125.
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2.1.2. Dagin Husiisu

“Eger biz bu Kur’an’it bir daga indirseydik, muhakkak ki onu, Allah
korkusundan bas egerek, parca par¢a olmus goriirdiin. Bu misalleri insanlara
diisiinsiinler diye veriyoruz. "™

Ayeti Kerime Kur’an’mn sorumlulugunu yiiklenmenin agirligini ifade etmektedir.
Alemlerin Rabbi olan Allah’in gonderdigi bir vahye yani dine muhatap olmanmn
ciddiyetini ifade etmek igin bir temsil getirmektedir. Insam dag ile kiyaslamaktadir.
Diisiinen, akleden, fikheden, hisseden ve daha birgok art1 6zelliklere sahip olan insan ile
bu 6zelliklerin hi¢ birine sahip olmayan dagi birbirine benzeterek bir 6rnek vermektedir.
Simdi bu ayetle ilgili genel yorumlara bakalim.

Burada ki soz takdiri ve varsayimsaldir. Dagin secilmesinin sebebi de dag
katilikta en siddetli olan ve ve kendisine inen seyin iizerindeki etkisi en az olan sey
olmasindandir. Dagin huslsu ise boyun egerek darmadagin olmasidir.”? Bu ayetten
dagin bir biling sahibi oldugu anlami ¢ikmaz ciinkii eger gergcekten dag husti ve hasyet
duyabilecek bir yapida olsaydi zaten pargalanacakti. Bu ayette Kur’an’in insanlara
verilmis olmasinin, hakki Odenemeyecek bir iyilik oldugu uyarisim1 yapmak
amagclanmistir ki buna ragmen o uyarilar1 hig isitmemis gibi ona itiraz ediyorlar. Iste
ayet bu insanlarin kalbini katilikla nitelendirmektedir.”

Ibn-i Kesir bu ayetin tefsirinde; bu ayet Kur’an’in emrinin yiiceligini ve
kadirinin ne kadar yiliksek oldugunu beyan ettikten sonra insanin kalplerin ona karsi
husti duymasi gerektigini ve icerisindeki vaad ve vaidleri isittiginde o yiireklerin
paramparga olmasi gerektigini sOyliiyor ve devaminda da sunu sdylemis oluyor. Eger
dag bu kasavetine ve sertligine ragmen sayet fehmetseydi hasyetinden hust duyacak ve
parampar¢a olacakti. Ey beser Allah’in emrini anladigimiz ve kitabint tedebbiir

edebildiginiz halde neden kalpleriniz yumusamiyor? 1

" Hagr, 59/21.

2" Tantavi, a.g.e., 14, 310.

B3 El-Begavi, Ebu Muhammed el-Huseyn b. Mesud b. Muhammed b. El-Ferra, Meélimu’t-Tenzil fi
Tefsiri’l-Kur’an, Daru Thyai Terasi’l-Arabi, Beyrut, h.1420, V, 66.

14 Es-Sabini, Muhtasar1 Ibn-i Kesir, 8. baski, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut, 1981, II, 478.
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Bu ayet Kur’an’in saninin yiiceligini temsil ve onun i¢indeki mev’ize, tehdit ve
odiillerini igeren anlatimlarin ne kadar etkili oldugunu belirtmek igin indirilmistir.
Ayetten maksadin insanin kimanmasi oldugu ifade edilmistir. Bu kinanma ise, o
kafirlerin kalplerinin katilig1 ve yapilarinin sertligi {izerine olmustur. insanin Kur’an
tilavet edildiginde kalbinin husi duymamasi yiiziinden elestirilmesidir. Sertligine
katiligina ragmen isittigi bu Kur’an’t o dag anlamis olsaydi paramparca olurdu. Size ne
oluyor ey insan ki siz bu 6zelliklere sahip oldugunuz halde hust duymuyorsunuz.15

Inanmayan insanin seviyesinin ne kadar diisiik oldugunu anlatir bu ayet. Dag
azamet ve katiligima ragmen bunu yapacak idiyse o daga kars1 zayifligina kiigtikliigiine
ragmen yapmadig1 igin insan kinanmistir burada.™®

Husl duymak veya hasyet beslemek daglarin isi degildir ¢linkii ikisi de kalbin,
donukluktan kaynaklanmayacak eylemleridir. Burada anlatilan hayatin isitemez bir
kayadan yayilldigidir.” Bu mu’ciz beyandaki etkileyicilik dizgisinin siirekliligi,
delaletinin letafeti sirlarinin goz alicihi@indadir: O dagi, hust duymaktan alikoyan tek
sey Kur’an’in ona indirilmemis olmasindan baska bir sey degildir. Eger indirilmis
olsayd1 sen onu Allah’1n hagyetinden husi ile paramparca olur zcg,é')recektin.18

Burada amag, Kur’an’i tilavet ederken, onun uyari ve tehditlerini tedebbiir
ederken kalbinin katilig1 ve husinun eksikliginden dolay1 insana bir uyarida bulunmak
veya sitem etmektir.™

Bu ayet-i kerimedeki misalin kime hitap ettigi konusunda {i¢ farkli goriis ortaya
konulmustur:

Birincisi; kafirler i¢in verilmis bir 6rnek oldugu soylenmistir. “Iste biz bu
misalleri insanlara... veriyoruz.” Yani bu Kur’an karsisinda daglar bile param parga
olurken, sizler, ey Kur’an’in i’caz1 karsisinda etkilenmeyen, hicbir sey yapmayanlar!
O’nun vaadlerini arzulamiyor, tehditlerinden korkmuyor musunuz?

Ikincisi; hitabin Peygamber (s.a.s) e oldugu sdylenmistir. Yani, biz -ey
Muhammed- bu Kur’an’i daga indirmis olsaydik, dag yerinde duramaz, parcalanirdi.

Fakat biz bu Kur’an’1 sana indirdik ve buna kars1 sana sebat verdik. Bu baglamda ifade,

5 Zuhayli, Vehbe, Tefsiru’l-Miinir fi’l-Akideti veve’s-Seriati ve’l-Menhec, Daru’l-Fikri’l-Muasr,
Dimesk, h.1418, 28, 109; Es-Sabini, Safvetu’t-Tefasir, 111, 336.

6 Es-Sabini, Safvetu’t-Tefasir, 111, 336.

7" Bintu’s-Satii, el-icazul Beyan, 226.

8 Bintu’s-Satii, el-icazul Beyan, 227.

19 ez-Zemahseri, El-Kessaf, 1V, 509.
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Yiice Allah’in daglarin dahi sebat gosteremeyecegi seylere karsi kendisine sebat
verdiginden, ona lizerindeki Allah’n liitfunun bir hatirlatmasi manasina gelmektedir.

Ucgiinciisii de buyrugun iimmete bir hitap oldugu ve Yiice Allah eger bu Kur’an
ile daglar1 korkutmus olsaydi, Allah korkusundan daglarin pargalanacagi demek oldugu
da sOylenmistir. Insan gii¢ itibariyle daglardan daha az, ama sebati daha coktur. O
bakimdan insan itaat edecek olursa, Kur’an’in hakkini yerine getirmis olur. Diger
yandan isyan etmesi halinde de bu hitab1 reddedebilecek giici de vardir ¢iinki
insanogluna miikafat vaadi yapilmis, ceza gorecegi belirtilerek isyandan uzak kalmasi
da istenmistir. %

Ayetin sonundaki “ Bu misalleri insanlara diisiinsiinler diye veriyoruz.”
climlesinden de anlasildig1 gibi dagin hasyetle husi duymasi ve paramparca olmasi
insanin i¢inde olmasi beklenen hal i¢in bir misaldir ve bu dagdan beklenen bir 6zellik
de degildir. Ancak bu Kur’an’in yiiceligini, milkkemmelligini, eksiksizligini ve tesir
giiclinli anlatmak ve insanin bunun bilincinde olmasini saglamak i¢in ¢ok etkileyici bir
ornek verilmistir.

Bu Kur’an’in yiiceliginden eger sagir bir kaya olan dag Allah’tan duydugu
hasyetinden dolay1 husi ile paramparca oluyorsa idrak giiciiyle duydugunu anlayabilen
isiten, goren ve dogru ile yanlis1 birbirinden ayirt etme giicline sahip insan nasil
anlamaz? Halbuki Alemlerin Rabbi bu Kur’ami, insani duydugu hasyetin etkisiyle
kendisini husliya biiriindiirsiin diye indirilmistir. Oysa pek azi1 bunu disiiniir. Aklinin
inkarc1 yoniiyle ve tastan daha kati, dagdan daha hissiz kalbiyle hem diinyasini hem de

ahiretini heder eder.

2.2. insanda Husu

Husu kavrami insanla ilgili olarak kullanildig1 zaman temel olarak diinya hayati
veya ahiret hayati ile ilgili olarak kullanilmaktadir. Diinya hayatinda Allah’a iman etmis
insanlart tanimlamak i¢in kullanilirken ahirette inanmayan insanlarin hallerini tasvir
etmek i¢in kullanilmigtir. Miiminler i¢in kullanildig1 zaman 6viilmelerine vesile olan ve
art1 bir ozellik olarak ifade edilen husli inanmayanlar i¢in kullanildiginda onlarin zelil
diismiisliiklerini ve bu diinyada isteyerek boyun egmedikleri i¢in ahirette isteseler de

istemeseler de boyun egdikleri i¢in kii¢iilmiisliiklerini ifade etmek i¢in kullanilmustir.

2 El-Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habi, En-Niiketu ve’l-Uyiin, Daru’l-Kutubi’l-iImiyye,
Beyrut, ty., V, 512,
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Diinya hayatlarinda iman edenler i¢in kullanildiginda temel olarak kalbe izafeten
kullanilmis ve dolayisiyla bir duygu hali olarak kullanilmis olan hust kelimesi ahiret
hayat1 i¢in kullanildiginda genellikle beden uzuvlarina izafeten kullanilmis, kalbi bir

yonelis olmaktan ziyade mecburi bir itaat hali olarak sunulmustur.

2.2.1. Ahirette Husi

Ahiret hayati ile ilgili kullanimlarina baktifimiz zaman gordiigiimiiz en temel
olgu husu kavraminin insan organlarina yonelik olarak kullanilmasi gercegidir. Oysa
husunun tanimini yaparken gordiigiimiiz en temel ittifak husunun kalbin bir 6zelligi
oldugu ve husunun mekaninin kalp oldugu gercegi idi. biz de ayetlerden bunun kesin bir
gergek oldugunu zaten gordiik. Oyleyse Kur’an’da bu vurgunun yapilmasinin ana
nedeninin ne oldugu iizerinde diisiindiiglimiizde gordiiglimiiz baska bir ger¢ek daha var
ki bu bizce konunun anlagilmasini kolaylastirmaktadir:

Dikkat edilirse ahiret hayat1 ve dolayisiyla insan organlar ile ilgili husunun
tamami inanmayan ve dolayisiyla cezalandirilan insanlara yoneliktir. Anlatimlara dikkat
ettigimizde gordiiglimiiz bir sey daha var ki o da onlarin bu hususunun istekli bir husu
degil zorunlu bir husu oldugudur. Ciinkii miiminlerin hususu yiirekten gelen hasyet ve
bilingten kaynaklanan bir husudur ve bu sebepten kalbe izafeten kullanilmaktadir.
Inanmayanlarda gerceklesen husu bu sifatlar1 haiz olmadig: igin kalbe izafeten degil
organlara izafeten kullanilmistir. Simdi bu konuyla ilgili ayetleri basliklar altinda

inceleyelim.

2.2.1.1. Gozlerin Husisu

Kur’an- Kerim’de gozlerin hustsuyla ilgili 5 ayet bulunmaktadir. Bu
baglamdaki ayetler siirekli olarak cehennemliklerin icinde bulundugu halleri tasvir
etmek i¢in kullanilmistir. Yiice Allah’in, kiyamet ve ahiretin o tiiyler iirpertici
sahnelerini gozler Oniine serdigi ayetlerde, insanlarin diismiis oldugu durumlar haber
verilmekte ve gozlerin (bakis) durumu da hust kavramiyla ifade edilmektedir.

Diinya hayatinda uygulandiginda Allah Teala’nin 6vdiigii hush ahiret hayatinda
cezaya miistahak olan insanlarin caresizligini ve seceneklerinin olmadiginin bilincinde
olmasi halini anlatmaktadir. Simdi Kur’an-1 Kerim’de gozlerin hustsu ile ilgili ayetleri

birer birer inceleyelim.
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“Andolsun onlara, kendilerini engelleyen nice énemli haberler gelmistir. Bu
biiyiik bir hikmettir. Fakat (yiiz ¢evirene) uyarilar ne fayda verir! Cagiranin
goriilmemis bir seye ¢agirdigi giin, sen de onlardan yiiz ¢evir. Sanki etrafa yayilmig
cekirge siiriisti gibi bakislar: perisan (utangtan yere bakar) bir halde ve ddvetciye
kosarak kabirlerden ¢ikarlar. O esnada kdfirler: Bu, ¢cok ¢etin bir giindiir! derler. »2l

Konu ile ilgili, tefsirlerde su agiklamalar yer almaktadir: Ayet-1 kerimede gecen
“Gozlerdeki zillet” boyun egmek ve zelil olmak demektir. Bu zilletin gézlere izafe
edilmesi, izzetin de, zilletinde etkilerinin insanin bakigsinda goériilmesinden dolayidir.
Nitekim Yice Allah “ Gozleri zilletle bakacaktir.” (Naziat, 79/9) ayetinde de buna
isaret etmektedir. Bu ifadeler bir kimsenin zelil oldugunu anlatmak i¢in kullanilir. Bir
kimsenin zelil bir hale diistiigli gozlerinden anlasilir. Zelil olmasin1 anlatmak {iizere
“gozlerini sakindird1” (6teye, ileriye bakamadi, oniline bakti) gibi ifadeler kullanilir.
Yine O vakit kisinin gozleri o zilletin vermis oldugu buruklukla yere bakmaktadir. %

Gozleri husuludur yani zillet i<;elrisindedi1r.23 Gozlerin Huslisundan kasit gozlerin
hic bir durumda saga ya da sola dondiiriilmemesidir. Buradaki anlatim ibrahim
suresindeki su ayet gibidir.** “Sakin, Allah’1 zalimlerin yaptiklarindan habersiz sanma!
Ancak, Allah onlar1 (cezalandirmay1), korkudan gozlerin disart firlayacagi bir giine
erteliyor. Bakislarini dikerek kosarlar, nazarlar1 kendilerine donmez ve yiireklerinin i¢i
bom bos heva kesilmistir.””® Gozlerin hustisu kiigiilme ve yardim goérememekten
kinayedir ¢iinkii zelil olanin zilleti ve aziz olanin izzeti gozlerinden belli olur.?®

O giin insanlarin kabirlerinden ¢ikip, nereye gideceklerini bilemeyip kelebekler
gibi dagilmalari, akabinde Israfil (a.s) in cagrisina uyup etrafa yayilarak ¢ekirge siiriileri
gibi o yone dogru kosusturmalari, sure icerisinde bir uyum ve biitlinliik olusturmaktadir.
Bildigimiz ¢ekirge siiriilerinin  tablosu, sunulan bu gorintiiyli zihnimizde
canlandirmamiza yardim etmektedir. Bu kalabaliklarin, bakislarinin dehsetten ve
alcalmigliktan dolayr donuk ve iirkek oldugu; gorevlinin onlar1 o giine kadar benzeri

yasanmamis, esi goriilmemis, zor, bilmedikleri, tanimadiklar1 ve bu yiizden tedirgin

2l Kamer, 54/4-8.

22 Kurtubi, a.g.e., XVII, 130.

2 Taberi, a.g.e., XXII, 117; Semerkandi, a.g.e., 111, 370.
4 Fahrettin er Razi, a.g.e. XXIX, 293.

% [brahim, 14/43.

% @z-Zemahseri, El-Kessaf, 1V, 432.
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bakiglarla gozledikleri bir sahneye cagirdigi, bunlarinda c¢agiran goérevliye dogru
kosacaklar1 ifade ediliyor. %/

Goriildugi gibi burada, ahirete inanmayan kafirlerin diriltildikleri glinde iginde
bulunduklar1 caresizlik ve hi¢ yiizlerine bakilmadigi ve 6nemsenmedikleri halde
kendilerini ¢agirana mecburi bir itaatten kaynaklanan bir zillet durumunu tasvir
etmektedir ayeti celile ¢iinkli onlar1 hush icerisindeki halleri kendilerinde var olan bir
erdem olarak degil caresizliklerini ve kii¢lilmiigliiklerini anlatmaktadir. Biz Kur’an’in
genelinden kafirlerin zaten genelde kibirlendikleri i¢in kiifre saptiklarini bildigimiz igin
burada onlarin diinya hayatlarindaki kibirlenmelerine bir ceza olarak o giin igine

diisecekleri zilleti acikca anlattigini da gorebiliyoruz.

“O giin incikten a¢ilir ve secdeye davet edilirler, fakat gii¢ getiremezler. Gozleri
horluktan asag: diismiis bir halde kendilerini zillet biiriir. Halbuki onlar, sapasaglam
iken de secdeye davet ediliyorlard: (fakat yine secde etmiyorlardi ).”28

Taberi tefsirinde; burada secde edemedikleri yerin ahiret, secdeye davet
edildikleri yerin diinya hayati oldugunu, secde edemedikleri i¢in de kendilerinin bir
zillet hali i¢inde olduklarini belirtir ve diinya hayatinda secdeye davet edilmelerinden
kastedilen konusunda iki anlamin anlasildigini; birincisinin farz namazlar digerinin ise
iman anlaminda oldugunu nakleder.” Semerkandi, secdeye davet edildiklerinde
mi’minlerin secdeye vardiklarini ve secdeden baslarimi kaldirdiklarinda mutluluktan
yiizlerinin apak oldugunu kafirlerin ise secde davetine icabet edemedikleri i¢in gam ve
hiiziinden kapkara olacagini séyler.30

Fahreddin er-Razi bu ayetin tefsirinde soyle demistir: Ayette gecen “gdzleri
diismiis olarak” ifadesi “gii¢ yetiremezler” ifadesinden haldir. “Kendilerini bir zillet
biiriimiis olarak” ifadesi ise, orada, tipki efendisinin kendisinden yiiz gevirdigi bir kdle
gibi, diinyada iken Allah’in hizmetine ve emirlerine, yani namaza devam etmemeleri
sebebiyle onlar1 orada bir zillet kaplayacagi, burada cemaate katilmayan, namazin

cemaatle kilinmasi i¢in, miiezzinin ¢agrisina uymayanlar i¢in bir tehdidin olduguna

77 Kutub, a.g.e., VI, 3429.

8 Kalem, 68/42-43.

2 Taberi, a.g.e., XXIII, 190-193.
% Semerkands, a.g.e., I, 485.



54

isaret edilmistir. Onlarin orada kulluk i¢in ve miikellefiyetten dolay1r secdeye
cagrilmadiklari; ancak, diinyada secde etmedikleri i¢in, kinanmak ve azarlanmak
maksadiyla secdeye cagrildiklari, sonra da Allah’in onlarin secde etme giiglerini
ellerinden aldig1 ve secde etmelerine imkan vermedigi; netice olarak ta elleri ve ayaklari
tutarken secdeye c¢agrildiklarinda yapmadiklarindan dolayi hasret ve pismanliklarinin
artacagi ve bu yiizden gozlerini zillet biiriiyiip yere bakacaklari ifade edilmistir.**

Bunlar miitekebbir olan taifedir. Horluktan asagi diismek suretiyle husulu gozler
ve onlar1 biirlimiis olan zillet onlarm biiylik bashiliklarina ve kabarmis kibirlerine
karsilik olarak kullanilmistir. Bu climle surenin basindaki “Biz yakinda onun burnuna
damga vuracagiz (kibrini kirip  rezil edecegiz)32 climlesini hatirlatmak icin
kullanilmistir. Zilletin ve ¢aresizligin kullanilmasi agik bir sekilde amaglanan derinligi
anlatir. Iste onlar bu zelil ve asagilik durumdayken onlar1 buraya ceken bagkaldir1 ve
biiyliklenmeleri onlara hatirlatilarak daha 6nceden saglam ve salim iken secdeye davet
edildikleri ama onlarin istikbar ederek bundan kag¢indiklart i¢in bu duruma diistiikleri
kendilerine bildiriliyor. Oysa diinya geride kaldi ve artik isteseler de secde
edemeyecekler.*

Ne baslarii kaldirabilecekler ne de bellerini biikebilecekler. Sag salimler iken
rizalartyla yapmadiklarina bugilin ister istemez can atacaklar ama kimildamaya
dermanlar1 kalmayacak, gittikce biiyliyen bir zillet icerisinde kaybedecek, hiisrana
diisecek ve kahrolacaktir. 3

Gozlerden maksadin insanlarin basireti olabilecegi, yani, basiretleri zelil ve
perisan olur ve hicbir seyi idrak edemeyecekleri seklinde de yorumlanmustir.*

Yine bu ayeti kerimeden de gordiiglimiiz gibi bu husu hali i¢ine diistiikleri
zilletten kaynaklanmaktadir. Ya da aslinda husi igerisinde olmalari, yapacak baska hig
bir seylerinin olmamasindan kaynaklanmaktadir. Ayetin baglamma baktigimizda
kiyamet sahnelerinden birini anlattigin1 goriiyoruz. Orada secdeye davet ediliyorlar ama
secdeye varamiyorlar Ciinkii incikleri agilmistir. Oysa diinya hayatinda secdeye
cagrilmiglardi ama onlar secdeye yonelmemislerdi. Iginde bulunduklari simdiki
durumda sonlarinin ne oldugunu goriiyorlar ama ¢aresizlik biitiin benliklerini kapliyor

ve zillet icerisinde bakislar1 yere diisiiyor.

1 Fahreddin er-Rézi, a.g.e., XXX, 614-615.

%2 Kalem, 68/16.

% Kutub, a.g.e., VI, 3668.

¥ Yazr, a.g.e., VIII, 215.

% Arslan, Al, Biiyiik Kur’an Tefsiri, Arslan Yaynlari, Istanbul, ty., XV, 461.
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“.. Kimse bizim oniimiize gecemez. Ama sen onlart (simdilik) birak da, tehdit
edildikleri giinlerine kavusuncaya dek dalsinlar, oynayadursunlar. O giin onlar, sanki
dikili bir seye kosuyorlar gibi, gozleri horluktan asagi diismiis ve kendileri zillete
biiriinmiis bir halde kabirlerinden firlaya firlaya ¢ikarlar. Iste bu, onlarin tehdit
edilegeldikleri giindiir! "

“Kimse bizim oOnlimiize gegemez” lafzi kendilerinin yaptiklar1 kotiiliiklerden
cezalandirilmayacaklar1 gibi bir hesaplarina dayanmaktadir:

“Andolsun, onlardan oncekileri sinadik; Allah, gercekten dogrulart da bilmekte
ve gercekten yalancilari da bilmektedir. Yoksa kotiiliikleri yapanlar, bizi (asip)
gececeklerini mi sandilar? Ne kotii hiikmediyorlar. 37

Fakat onlar bununla uyarilmalarina ragmen umursamiyorlar ve yaptiklarim
yapmaya devam ediyorlar. Sanki hi¢ uyarilmamiglar gibi. Yani aslinda onlarin tehdit
edildikleri o giine inanmadiklari ¢ok acgikga belli oluyor. Simdi birak onlar1 oyalansinlar
tehdit edildikleri o giine ulagincaya kadar. Diinya hayatlarinda onlar uyarilirlarken kendi
anlamsiz ve bos hayatlarina dalip umursamiyorlar ve kibirlenerek yiiz ¢eviriyorlar. Oysa
diriltilecekleri giinde tam tersi bir duruma diisecekler ve bu gozlerine de yansiyacak.

Kamer suresindeki ayette de bu ayette de gozlerini kaplamis olan husunun
diriltilmelerinin hemen sonrasindaki bir hal olarak sunuldugunu gériiyoruz. Birincisinde
bir cekirge siiriisiine benzetilirken burada dikili bir seye kosuyorlarmis gibi tasvir
ediliyor. Buradaki dikili seyden kastin ne oldugu konusunda farkli goriisler ortaya
konmustur. Kendilerine bir yardimda bulunsunlar diye Diinya hayatinda kulluk ettikleri
putlara kosarlar diyenler oldugu gibi kendisine mensup olunmus herhangi bir puta dogru
stiratle giderler diyenler de olmustur. Bununla birlikte burada put degil bir isarete dogru
yarisanlar gibi kosarlar diyenler gogunluktadlr.38 Su ayeti celile de mezarlardan
c¢ikarken ki hallerini net olarak tasvir ediyor:

“ Nihayet Sur’a tiifiiriilecek. Bir de bakarsin ki onlar kabirlerinden kalkip
kosarak Rablerine giderler. (Iste o zaman:) Eyvah, eyvah! Bizi kabrimizden kim

% Mearic, 70/41-44.
3" Ankebit, 29/3-4.
% Taberi, a.g.e., XXIII, 285.
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kaldirdi? Bu, Rahmdn’in vaat ettigidir. Peygamberler gercekten dogru soylemisler!
derler. ”*°

Iste kendilerine vaat edilen giiniin gergekligini gérmiis olmalarindan ve yapacak
higbir seyin olmadigini goriip anlamalarindan dolay1 onlar1 bir zillet kapliyor ve gozleri

bu zillet igerisinde yere dikiliyor.

“Birinci iiflemenin (kdinati) sarstigi, onu ikinci iiflemenin takip ettigi giin, iste o
giin yiirekler kaygidan oynar, gozlerini korku biiriir. ™

Yiireklerin kaygidan oynamasi korku ve 1zdiraptan kaynaklanmaktadir ki bu
miisriklerin i¢inde bulundugu hali anlatir.*! Siddetli bir 1zdirap halini tasvir eder. 42
Gozlerin husliya biiriinmesi de kendilerini korkutan ve endigeye diisiiren hallerin
belirmesinden sonra zilletle yere bakmalaridir.*®

Ayetin sibaki gosteriyor ki burada kafirlerin durumunu anlatiyor ve bize onlarn
endise hissi, isledikleri giinahin bilincinde olmalar1 ve elgilerin kendilerine yaptiklar

uyarilarin dogru ¢ikmasindan dolayr varacaklar1 kotii yerin onlarda uyandirdigr korku

nedeniyle gozlerinde olusan hust; zillet ve caresizlikten gozlerini yummalaridir.*!

2.2.1.2. Yiizlerin Husiisu

“Dehseti her seyi kaplayan kiyametin haberi sana geldi mi? O giin bir takim
yiizler zelildir, durmadan ¢alisir, (fakat bosuna) yorulur, kizgin atese girer. 45

Yiizlerden bazilar1 korku icerisindedir ve azap igerisinde zelil olmuslardir ki bu
yiizler kafirlerin yiiziidiir. Bu kiyamet giliniidiir ve yiizlerden kasit da o yiizlerin
sahipleridir.”® Bu yiizlerin sahipleri zillet igerisinde husu duymaktalar ve kusatici bir

zorlugun ortasindalar ¢linkii calistilar ve cabaladilar ama ¢aligmalar takdir gormedi ve

% Yasin, 36/51-52

0 Naziat, 79/8-9.

*Yunus, Abdulkerim, Et-Tefsiru’l-Kur’ani li’l-Kur’an, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, ty., XVI, 1433;
es-Sabiini, a.g.e., 111, 489.

2 Ez-Zemahseri, el-Kessaf, 1V, 693.

* es-Sabini, a.g.e., I1I, 489, Taberi, a.g.e., XXIV, 69.

* Bintu’s-Satii, Tefsiru’l-Beyan li’l-Kur’ani’l-Kerim, 1, 133,

* Gasiye, 88/1-2.

*® Kurtibi, a.g.e., XX, 26.
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sonlar1 iyi olmadi. Bu ¢aligma ve gayretleri onlarin sadece veballerini ve kayiplarini
arttirdi. Bu durum onlarin iginde olduklari kusatict endise ve zorluklarini arttirdi.
Calismist1 ama Allah’tan baskasi i¢in, ¢caba harcamisti ama ondan baskasinin yolu igin.
Kendisi, ¢ocuklar1 i¢in ¢alismis ve diinyanin nimetleri i¢in yorulmustu. Simdi de
yaptiklarinin sonucunu buluyor.*’

Bir dnceki ayette kullanilan “gasiye” kavrami herhangi bir konusma degil, baz
hallerin ve eylemlerin gergeklesecegini anlatir ki bu durumlardan biri bu yiizlerin
hustisudur. Bu hust takva ve Rabbinin celalini bilmekten kaynaklanan bir hust degil,
zillet boyun egme ve asagilanma hustsudur. Zillet halinde de durgunluk ve kiigiilme
anlamindaki hust vardir ki bununla beraber his ve duygular oliir. Su ayette buyruldugu
gibi:*® “Atese arz olunurlarken onlarn, zilletten baslarini éne egerek goz ucuyla gizli
gizli baktiklarim géreceksin. Inananlar da: Iste asil ziyana ugrayanlar, kiyamet giinii
kendilerini ve ailelerini ziyana sokanlardir, diyecekler. Kesinlikle biliniz ki, zalimler,
stirekli bir azap igindedirler. 49

Ayrica buradaki c¢alisma ve yorulma mahserdeki bir hal de olabilir ¢ilinkii bu
insanlar siirekli bir hareketlilik igerisindedir. Kaldirildiklar1 yerden hesap ve sorgu
yerlerine sevk edilmeleri; boyunlarina halkalar gegirilmesi; yiiziistii cehenneme
stiriiklenmeleri, eyvah ¢igliklari, afaki dolduran kederleri ve bunun benzeri daha birgok
onlar kii¢iik diisliren dehset olay onlarin yiizlerinde iz birakir ve onlarin yiizlerini koyu
bir sekilde biiriir. Boylece o ylizler husu icerisinde kalirlar.*

Bu ayeti celilede de husi kavrami ahiret hayatina inanmayan insanlarin igine
diistiikleri zillet ve zorunlu olarak ortaya ¢ikan bir teslimiyet hali tasvir edilmektedir.
Boyun egmis ve kendileri hakkinda verilecek hiikme razi olmus bir halde mahser

meydanina gitmekte ve siirekli bir hareketlilik ortaminda garesizce siiklit etmektedir.

2.2.1.3. Seslerin Husiisu

Hust kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bir defa da ses i¢in kullanilmistir. Her ne
kadar ahiret ile ilgili diger ayetlerde oldugu gibi direkt olarak bir organa izafeten
kullanilmamisgsa da sonug itibariyle insanin sesinin husliya ermesi dilinin siik{it etmesi

olarak algilanmalidir. Kur’an’da mahser sahnelerinin anlatildigi bu ayetlere dikkat

7 Kutub, a.g.e., VI, 3896.
* Yunus, a.g.e., XVI, 1538.
9 Sura, 42/45.

" Yunus, a.g.e., XVI, 1538.



58

ettigimizde gordiiglimiiz ana vurgulardan biri olan diinya hayatlarinda kibirlenerek
kendilerine gelen elgilerin kendilerine ulastirdigi mesajlara “esatiru’l-evvelin” diyen
insanlarin gururlarinin incinecegi, kii¢iik distiriilecekleri ve bu kibirlerinin ayaklarina
dolanacagi vurgusunun ¢ok net oldugudur. Kendilerinin istlinlii§ii ve inananlarin
zay1flig1 ve onlarin seviyesinde olmadig: iddialar1 ve elgileri kiiglimsemeleri sebebiyle
bu tutumlarimin tam tersini ahirette bir ceza olarak yasayacaklar1 kendilerine

hatirlatilmis oluyor. Seslerin hustsu ile ilgili ayet soyledir:

“O giin insanlar, davetciye (Israfil’e) uyacaklar. Ona kars: yan ¢izmek yoktur.
Artik, ¢ok esirgeyici Allah hiirmetine sesler kisilmistir. Bu yiizden, fisitidan baska bir
ses igitemezsin. ol

Yani, korku ve iirkmekten gizli bir fisilt1 disinda sesler kisilir.>* Buradaki fisilt
seklinde anlam verilen “hems” kelimesi, Ibn-i Abbas, Hasan el Basri, Ikrime ve Ibni
Zeyd tarafindan ayaklarin yere basmasi olarak anlagilmistir. Bu durumda ayet “ onlari
mahsere tastyan ayaklarin seslerinden baska bir sey isitemezsin” anlamma gelir.>® Ki bu
anlam hustinun anlami diisiintildiigiinde daha tutarli olmaktadir.

Taberl bu ayetin tefsirinde sOyle demistir: “Yan ¢izmek yoktur” dan kasit
insanlarin ¢agiricinin yonlendirdigi yere gitmekten baska bir secenekleri yoktur ve onlar
ona glvenmekte ve ona yonelmektedirler. Onun ¢agrisinda herhangi bir egrilik
aramazlar. Seslerin hususundan kasit ise yaratilmislarin sesleri rahmanin huzurunda
siik(ita ermistir. Sesler husi ile nitelendirilmisse de asil anlam seslerin sahibinin hustlu
olmasidir. Hepsi Rabbine boyun egmis ve Rahman’in izin verdiginden baska
konusabilen hi¢ kimse konus,maz.54

Bu ayeti Kerimenin su ayetlerle daha net anlasilacagini diisiiniiyoruz.

“O, goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunanlarim Rabbidir. O, Rahman dir. O
giin insanlar O’na karsi konusmaya yetkili degillerdir. Ruh ve melekler saf saf olup

durdugu giin, Rahmdn’in izin verdiklerinden baskalari konusmaziar; konusan da

dogruyu soyler. 55

51 Taha, 20/108.

52 ez-Zemahseri, a.g.e., I11., 88.

53 Fahrettin er Razi, a.g.e. XXII, 101.
> Taberd, a.g.e., XVIII, 374.

* Nebe, 78/37-38.
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“Iste bunda, ahiret azabindan korkanlar icin elbette bir ibret vardir. O giin
biitiin insanlarin bir araya toplandigi bir giindiir ve o giin (biitiin mahlikatin) hazir
bulundugu bir giindiir. Biz onu (kiyamet giiniinii) sadece sayui bir miiddete kadar
bekletiriz. O geldigi giin Allah’in izni olmadan hi¢ kimse konusamaz. Onlardan kimi
bedbahttir, kimi mutlu. "

Hud siresindeki ayetten de anliyoruz ki o giin Allah izin vermedikce hi¢ kimse
konusmayacaktir. Bu durum hem mutlu olanlar hem de mutsuz olanlar i¢in gec;erlidir.s7

Zemahseri Had siresinin 105. Ayetinin tefsirinde “bu ayetteki -konusmaz-
kelimesi Nebe suresindeki ayete naziredir. Eger biri derse ki bu ayet ile “ Bu,
(kdfirlerin) konusamayacag bir giindiir. Onlara izin de verilmez ki mazeretlerini beyan

etsinler >

ayeti, “O giin, herkes gelip kendi canini kurtarmak icin ugrasir ve herkese
vaptigimin karsiligi eksiksiz odenir, onlara asla zulmedilme:z. 59 Ayeti arasinda bir
celiski yok mudur derse; ben de bu gilin uzun bir giindiir. Onda bir¢cok durak ve yer
vardir. Baz1 mevkilerde kendileri hakkinda miicadele ederlerken bazilarinda konugmay1
keserler ciinkii onlara izin verilmez. Bazi durumlarda ise kendilerine izin verilir ve onlar
da konusurlar. Baz1 yerlerde ise agizlar1 miihiirlenir ve onlar aleyhine elleri ve ayaklar
konusur.”® demistir.

Ancak bizce ayetler dikkatle incelendiginde konusamayacaklari konusunda
istisna yapilmaksizin hiikiim verilenler kafirler toplulugu iken biitiin insanlardan
bahsedildigi yerde istisna edildigi goriilecektir. Ayrica zaten Kur’an’da o giin Allah
Tealda’nin onlarla konugsmayacagi da agikga belirtilmistir:

“ Allah’a karsi verdikleri sozii ve yeminlerini az bir bedelle degistirenlere
gelince, iste bunlarin ahirette bir payt yoktur. Kiyamet giinii Allah onlarla
konusmayacak, onlara bakmayacak ve onlar: temize ¢ikarmayacaktir. Onlar icin aci bir
azap vardir. »b1 Oyleyse Allah o Kafirlerle konusmayacagma gore onlarinda
konusmasina izin vermemesi dogal olarak ortaya ¢ikacaktir.

Onlarin miicadele etmesine gelince ayetten anlasilan asil vurgu herkesin yalniz
kendi yaptiklarinin karsiligini verecegi ve herkesin yaptiklarimin karsiligi eksiksiz

Odeyecegidir. Onlarin miicadelesi amellerinin tarttya konmasindan bagka bir sey

% Had, 11/103-105.

" Taberi, a.g.e., XV, 478.

%8 Miirselat, 77/35-36.

% Nahl, 16/101.

%0 Zemahseri, El-Kessaf, |1, 429.

61 Ali imran, 3/77; ayrica bkz. Bakara, 2/174.
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degildir ¢iinkii oras1 miicadele yeri degil ancak mutlak bir teslimiyetin yeridir ve orada
zaten hi¢ kimseye de zulmedilmez. Mademki zuliim yoktur dyleyse miicadele etmeye
de gerek yoktur. Ama Rahméan’in soziinden razi oldugu kimselere konusma izni
verecegi de ayette agikga belirtilmistir ki onlar da sadece dogruyu soylerler. Demek ki
onlara konusma izni verilmemesinin bir sebebi de konugsalar bile dogruyu
sOylemeyeceklerdir. Ciinkii izin sadece dogruyu sdyleyecekler igin var. Biitlin
bunlardan anlasilan konusma yasaginin sadece kafirler i¢in oldugudur. Dolayisiyla
seslerin hustisu geneldir ancak Rahman’in izin verdikleri yine O’nun izniyle sadece

dogrular1 séylemek {izere konusur.

2.2.1.4. Cehennemliklerin Husiisu

Stra Suresinin 45. Ayeti yine bedensel bir husiyu anlatmaktadir. Her ne kadar
hustinun sonucu gozlere yansisa da sonug¢ itibari ile herhangi bir uzva izafeten
kullanilmamistir. Bu yiizden bu ayeti gozlerin husiisu basligi altinda incelemedik.
Cehenneme sunulan insanlarin bunun karsisindaki tavirlarini anlattigi icin de bu bashig
kullanmay1 tercih ettik. Bu ayet aslinda uzuvlara izafeten kullanilan ayetlerin tamamin
mana itibariyle kusatan bir ayettir ¢linkii diriltildikleri andan mahser meydanina
gelislerine kadar anlatilan g6z ve seslerinde meydana gelen husinun anlatimlarinin
ardindan bu ayette de cehenneme sunulurlarkenki hallerini tasvir etmektedir. Simdi

ayete bakalim.

“Allah kimi saptirirsa, bundan sonra artik onun hi¢hir dostu yoktur. Azabi
gordiiklerinde zalimlerin: “Donecek bir yol var mi?” dediklerini gériirsiin. Atese arz
olunurlarken onlarin, zilletten baslarini one egerek géz ucuyla gizli gizli baktiklarin
goreceksin. Inananlar da: Iste asil ziyana ugrayanlar, kiyamet giinii kendilerini ve
ailelerini ziyana sokanlardir, diyecekler. Kesinlikle biliniz ki, zalimler, siirekli bir azap
icindedirler. 62

Semerkandi bu ayetin tefsirinde buradaki husi ile ilgili yorumlar1 sdyle rivayet

eder: “Yani hiiziinden boyun biikmiis bir sekilde bakarlar. Igine diistiikleri zilletten

%2 Sfira, 42/45.
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dolay1 mecburen siikiit etmis bir sekilde utanglarindan goz ucuyla bakarlar da denmistir.
Mukatil atese baktiklarini sdylemistir. Kutbl gozlerini yumarlar demigken bazilar1 da
gozlerinin ucuyla bir arsa bakarlar Allah Teala haklarinda ne emredecek diye bir de
atese bakarlar demistir.”63

Burada zilletten kaynaklanan bir husi var. Yani onlarin husiisu Allah’in
yiiceligini ve ona kulluklarini itiraftan kaynaklanmiyor ciinkii onlarin bu durumu
diinyadaki inanglarindan dolay1 olusmamlstlr.64

Zilletten boyun biikmiis bir sekilde gizli gizli veya korkunun etkisiyle baslarina
gelecekleri anladiklar1 i¢in tam bakamaz bir halde goz ucuyla bakarlar. Hatta bazilar
kafirlerin kor olarak hasredilecekleri i¢in buradaki gizli bakmaktan kasit kalp goziiyle
gdrmek oldugunu da sdylemislerdir.®> Korku onda dyle kusatict bir hal meydana getirir
ki o azap gorecegi yer olan cehenneme tam olarak bakamaz ancak kacamak bakislarla
onu siizer.®

Bir de ayete baska bir agidan bakalim. Bu insanlar Rabbinin azabini aynel yakin
gérmiis ve bu onlarda inanilmaz bir pismanlik ve korku meydana getirmistir. Ancak
artik yapilabilecek hi¢ bir sey kalmamistir. Pigsmanlik had safhadadir ¢iinkii onlar
bugiine karst uyarilmislar ama bu uyarilart umursamamiglardir. Geri dondiiriilemez
biiyiik bir kayip karsisinda dogal bir refleksle kendileri i¢in bir sansin daha olmasini
temenni etmektedirler. Asagidaki ayetler bu sahneyi daha detayl anlatmaktadir:

“Onlardan seni (okudugun Kur’an’iy) dinleyenler de vardir. Fakat onu
anlamalarina engel olmak icin kalplerinin iistiine perdeler, kulaklarina da agirlik
verdik. Onlar her tiirlii mucizeyi gorseler bile yine de ona inanmazlar hatta o kdfirler
sana geldiklerinde: «Bu Kur’an eskilerin masallarindan baska bir sey degildiry diyerek
seninle tartisirlar. Onlar, hem insanlart Peygamber’e yaklasmaktan vazgegirmeye
calisirlar, hem de kendileri ondan uzaklasirlar. Oysa onlar farkinda olmadan ancak
kendilerini helak ederler. Onlarin atesin karsisinda durdurulup «Ah, keske diinyaya
geri gonderilsek de bir daha Rabbimizin dyetlerini yalanlamasak ve inananlardan
olsak!» dediklerini bir gorsen!.. Hayir! Daha once gizlemekte olduklar: seyler
(giinahlar) kendilerine goriindii. Eger (diinyaya) geri gonderilseler yine kendilerine

vasak edilen seylere doneceklerdir, zira onlar gergekten yalancidirlar. Onlar, hayat

6% Semerkandi, a.g.e., III, 248.

® et-Tunusi, a.g.e., XXV, 127.

65 Taberi, a.g.e., XX, 532.

% es-Sabiini, Safvetu’t-Tefasir, 111, 134,
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ancak bu diinyadaki hayatimizdan ibarettir;, biz, bir daha da diriltilecek degiliz,
demiglerdi. il

Bu insanlarin bdylesi bir durumda ve bdylesi bir ortamda gordiikleri giic
karsisinda zillet icinde boyun egmekten ve o biiyiik azaba ancak géz ucuyla ve korkuyla
gizli gizli bakmaktan baska yapabilecekleri higbir seyleri de kalmamistir. Onlara yeni
bir sans tanmsa bile bu insanlarin ayni seyleri yapacak olmalar1 bu insanlarin
gosterdikleri hustinun mecburiyetten bir boyun egis oldugunu da gostermektedir. Zira

eger bunu mii’'minlerin hissettigi gibi yiireklerinde hissediyor olsalardi dondiiriilecek

olsalar yapiyor olageldiklerini yapmayacaklardi.

2.2.2. Diinya Hayatinda Mii’minlerin Bir Ozelligi Olarak Hus@

Ahiret hayat1 ortamini tasvir etmek ic¢in kullanilan bu kullanimlarin ardindan
hust kavraminin diinya hayati ortaminda kullanimlarini ele alacagiz. Bu kullanimlarin
tamam1 mii’minlerle ilgilidir.

Kur’an’in hust ile ilgili kullanimlarinin ana amaci elbette insanin Rabbine kars1
duymas1 gereken saygi ve baglilik; 6gretmek istedigi temel anlam insanin Rabbinin
azameti ve yiiceligi karsisinda ne kiyaslanamaz bir konumda oldugunun farkina varmasi
ve bdylece yerini bilerek davranmasi; Rabbinin kendisine gonderdigi zikre ve 6giide
tam bir teslimiyetle baglanip ondan bagka bir yasam kaynaginin olmayacag bilinciyle
onun gosterdigi yola yonelmesidir.

HusOnun Kur’an’da mii’minlerin 6zelligi olarak kullanilislarini inceleyecegimiz
asagidaki boliimde de gorecegimiz bu bilingli ve yiirekten gelen husinun gergeklesmesi
icin 6nemli bir 6n sart var ki o da bu husunun zikirle yani Kur’an ile baglantili olmasi
ve onun gosterdigi yol ile kazanilabilecek olmasidir.

Stiphesiz ki bu Kur’an, insani, inan¢ ve amelleri arasindaki uyum ve tutarlilig
gelistirmek icin en saglam ve en dogru yola iletmek i¢in génderilmis‘[ir.68 Insanlar ancak
Kur’an’in hidayeti sayesinde kopmayan, sapasaglam bir ipe yapismis olur.®® Ciinkii
Kur’an hidayetin ta kendisidir ve onun hidayetinden yani rehberliginden

yararlanabilmemizin de sartlar1 vardir ki bunlar; muttaki olmak, " Taguta kulluktan

" En’am, 6/25-29.

%8 fsra, 17/9.

% Bakara, 2/256; Lokman, 31/22.
0 Bakara, 2/2.



63

kagmip igten Allah’a yonelmek, sozii dinleyip onun en giizeline tabi olmak,” Allah’a
iman edip onun gonderdigi burhana simsiki sarilmak,” Allah yolunda cihad etmek”
gibi.

Islam’da Allah’a ve vahiylerine kars1 igten bir inanisa dayanmayan higbir eylem
fazilet olarak diisiiniilemez.”* taat ve bas egme de imandan kaynaklanmadig: siirece
hicbir deger ifade etmez. Bu boliimde inceleyecegimiz ayetlerde gorecegimiz temel
olgulardan biri de hustiinun Kur’an’da adeta imana esdeger bir konumda kullanildigidir
ya da imanin belli bir biling seviyesinden dolay1 vardig iist bir nokta olarak kullanilmis
olmasidir. Bu boliimde inceleyecegimiz ayetlerin tamami iman edenlerle ilgili
kullanilmistir. Hepsi kalpte duyulan derin bir sayginin ifadesi olarak gbze ¢arpmaktadir.
Ahiret hayatinda iman etmeyenlerin hallerini anlatan hus diinya hayatinda inananlarin

oviilen bir 6zelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2.2.2.1. Husi Sahipleri Rablerine Doneceklerine Kesin Inanirlar

“Sizler Kitabt okudugunuz halde, insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor
musunuz? Aklimizi kullanmiyor musunuz? Sabiwr ve namaz ile Allah’tan yardim isteyin.
Stiphesiz o, Allah’a saygidan kalbi tirperenler disinda herkese zor ve agir gelen bir
gorevdir. Onlar, kesinlikle Rablerine kavusacaklarini ve O 'na déneceklerini diisiinen ve
bunu kabullenen kimselerdir. ™

Burada hust kelimesi Allaha kars1 tevazu duyup saygi gostermek ve emirlerine
itaat emek anlaminda kullanilmistir. Hasiin kelimesi nefsine boyun egdirip kendi
arzularmin pesinde gitmekten nefsini alikoyan ve bdylece Allah’in emirlerine tam bir i¢
huzuruyla boyun egen, hayirli bir son dileyen ve sehvetin ortada olan seyleri siislii
gostererek kendisini aldatmadigr kimsedir. Burada hasiinden murad sanki Allah’tan
korkanlar ve bir miikafat bekleyenlerdir ki bunlara “yardim isteme” namaz ve sabir ile

kolaylastiriliyor. Ayrica kulun rabbinin huzurunda durdugu esnada kendisinde meydana

gelen ve hissettigi haller g6z oniinde bulunduruldugunda buradaki husiinun namazda

™ Ziimer, 39-17-18.
> Nisa, 4/174-175.
® Ankebit, 29/69.
™ jzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 245.
> Bakara, 2/44-46.
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hustiya hamledilmesi dogru olmaz. Allah Teala sonraki ayette hasiini rablerine
kavusacaklarini ve ona dondiiriileceklerini bilenler olarak niteliyor ki bu ayet husinun
anlamu ile siki irtibat1 olan bir ayettir. Hem hasiinin tefsirini yapiyor hem de hustlarinin
kaynagini belirtiyor. Buradaki zan kavrami da sabit bir inanci ifade eder. Araplarin zan
kelimesini yakin anlaminda kullanmalar1 ¢okca cari bir olaydir.”® Hus duyanlar kalbi
itmi’nan bulmus kimseler oldugu i¢in zaten zannin yakin bir bilgi ifade etmesi gerekir.77

Hust duyanlardan kasit; boyun egenler, O’nun hasyet ve takvasini ylireklerinde
hissedenler ve kesin bir iman ile O’na dondiiriileceklerine inananlar demektir.
Dolayisiyla bu ozellikleri tasimayanlara gizledikleri hakikatleri itiraf etmek ve
Kur’an’in getirdigi hakikatlere teslim olmak geregini yapmak zor gelecektir.”®

Buradaki husti yani durgunluk, isyan ve baskaldirtya karst bir durgunluk halidir.
Nefsine boyun egdirip nefsinin yiiziinii Allah’in emirlerine dondiiren ve bunlar1 yerine
getirmekle tatmin bulmasini saglayan, bdylece iyi bir sonuca ulasmay1 dileyen, bunun
icin de nefsini gehvetlerin siisledigi bagka bir yone bakmaktan alikoyan kimseler
anlatllmlstlr.79

Ceza gorebilecegine ve yaptiklarinin sevabini alacagina inanmayan bir kisi i¢in
amelleri kendisine mesakkatli ve agir bir is olur. Miinafiklar ve gosteris yapanlar gibi.80
Kisi yaptigi eylemin ardindan sevap veya ceza gorecegine kesin olarak inanmazsa,
yaptig1 isten bir sifa veya fayda gorecegine inanmazsa elbette yaptigi is kendisine agir
gelecektir.®! Hugi igerisindeki bir kimse kendisi ve amelleri hakkinda en kétii ihtimali
diisiiniir ve disilincesinin ekseriyetini glinahlartyla Rabbinin huzuruna ¢ikacagi yoniinde
sekillendirir. Bu da onun tevbe etme konusunda acele etmesini saglar.82

Yani esas ve temel olan amellerin yiirekteki bir imandan kaynaklanmis
olmasidir. Kaynagi Allah’a sarsilmaz bir iman olmayan bir davranig salih amel olarak
degerlendirilmez ¢iinkii Islam’da Allah’a ve vahiylerine kars1 icten bir inanisa
dayanmayan higbir eylem fazilet olarak diisiiniilemez.®® Bu baglamda Kur’an’da ayni

anlami veren baska ayetler de mevcuttur. Ornegin tevbe suresi 53—54. ayetleri:

76

el Cezairi, a.g.e., I, 50.
77

Komisyon, el-Muntehab fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim, I, 12.
® Kutub, a.g.e., I, 69.

" et-Tunusi, a.g.e., I, 480.

80 ez-Zemahseri, el-Kessaf, 1., 134.

81 Fahreddin er’Razi, a.g.e., I, 490.

82 Fahreddin er Razi, a.g.e., Il1, 491.

8 jzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 245.
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“De ki: Ister goniillii verin ister goniilsiiz, sizden (sadaka) asla kabul

olunmayacaktir ¢iinkii siz fdsik bir topluluk oldunuz. Onlarin_harcamalarimin kabul

edilmesini _engelleyen, onlarin Allah ve Resuliinti inkdar etmeleri, namaza ancak

’

tisenerek gelmeleri ve istemeyerek harcamalarindan baska bir sey degildir.’

Yine nisa suresi 141-143. ayetler bizi biraz daha aydinlatmaktadir:

“Sizi gozetleyip duranlar, eger size Allah’tan bir zafer (nasib) olursa, «Sizinle
beraber degil miydik?» derler. Kdfirlerin (zaferden) bir nasipleri olursa (bu sefer de
onlara), «Sizi yenip (oldiirebilecegimiz halde oldiirmeyip) miiminlerden korumadik
mi?y derler. Artik Allah kiyamet giiniinde aranmizda hiikmedecektir ve kafirler icin
miiminler aleyhine asla bir yol vermeyecektir. Siiphesiz miinafiklar Allah’a oyun etmeye
kalkigiyorlar,; hdlbuki Allah onlarin oyunlarim baslarina ¢evirmektedir. Onlar namaza

kalktiklar:1 zaman iisenerek kalkarlar, insanlara gosteris yaparlar, Allah’i da pek az

hatira getirirler. Bunlarin arasinda bocalayvip durmaktalar; ne onlara (baglaniyorlar)

ne bunlara. Allah 'in sasirttigi kimseye asla bir (ctkar) yol bulamazsin.”

Boylesi ameller terazide de bir deger bulmaz ve bosa gitmis eylemler olarak
degerlendirilir.

“Kalbilerinde hastalik bulunanlarin: «Basimiza bir feliketin gelmesinden
korkuyoruzy diyerek onlarin arasina kosustuklarini goriirsiin. Umulur ki Allah bir fetih
vahut katindan bir emir getirecek de onlar, i¢lerinde gizledikleri seyden dolay: pisman
olacaklardir. (O zaman) iman edenler: «Bunlar midir sizinle beraber olduklarina biitiin
giicleriyle yemin edenler?» diyeceklerdir. Onlarin biitiin yaptiklari bosa gitmistir de
kaybedenlerden olmuglardir. ~84

“Kim, diinya hayatimi ve ziynetini istemekte ise, islerinin karsiigini orada
onlara tam olarak veririz ve orada onlar hichir zarara ugratilmazlar. Iste onlar,
ahirette kendileri icin atesten baska hichir seyleri olmayan kimselerdir, (diinyada)
yvaptiklar: da bosa gitmistir, yapmakta olduklar: seyler (zaten) batildir. 85

Burada dikkatimizi ¢eken bir bagka husus ise 45. Ayette bahsedilen “hasiin”in
46. Ayette agiklamasi yapilirken tamamen biligsel bir seviye halinden bahsediyor
olmasidir. Bu sebeple husi kelimesinin mii’minlere yo6nelik kullanimlarinin

anlagilmasinda bu ayetin ¢ok onemli oldugu kanaatindeyiz. Kimdir o husti duyanlar

sorusu hemen bir sonraki ayette cevaplaniyor ve deniyor ki: “ Onlar, kesinlikle

8 Maide, 5/53-54.
% Hud, 11/15-16.
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Rablerine kavusacaklarini ve O’na doneceklerini diisiinen ve bunu kabullenen

kimselerdir.”

2.2.2.2. Hust Sahiplerinin Kalbi Allah’in Zikrine Teslim Olur

Bu ayeti kerimede hust ile kasvet birbirinin zidd1 olarak kullanilmistir ve bizden
onceki Ummetlerden bir grup bize kotii 6rnek olarak sunulmustur. Bize olmamiz
gereken durum ¢ok net ve etkili bir sekilde anlatilirken kaginmamiz gereken hal ve
tutum da aymi netlikle anlatilmaktadir. Ayn1 zamanda bu ayette husu ile Kur’an

arasindaki baglantiy1 da net olarak gérmekteyiz.

“Iman edenlerin Allah’t anma ve O’ndan inen Kur’an sebebiyle kalplerinin
tirpermesi zamani daha gelmedi mi? Onlar daha once kendilerine kitap verilenler gibi
olmasinlar. Onlarin tizerinden uzun zaman gegti de kalpleri katilagti. Onlardan bir¢ogu
fasik kimselerdir.”

Allah Subhanehu ve Teala kullarin1 onun zikri ve kitabindan indirdigi hakikatler
karsisinda kalplerin Huslisuna cagirmakta ve iizerlerinden uzun zaman gectigi igin
kalpleri katilasmus insanlar gibi olmaktan nehyetmektedir.?® Allah ve resiliinii tasdik
edenlerin kalplerinin yumusamasi ve boyun egmesinin zamani gelmedi mi? Kendileri
icin uzun zaman ge¢mis ve boylece kalpleri katilasmis kimselerden olmamalari igin.87
Birinci halife Ebu bekir’in yaninda Yemame’den bir grubun da bulundugu bir sirada bu
ayetin okundugu ve heyetin gozyaslarina boguldugu rivayet edilir. Bunun {izerine Ebu
bekir: Bizde béyle idik. Ta ki kalpler katilasana kadar.®

Burada agikca anlasildigi iizere zikirden ve indirilen haktan kasit Kur’an-i
Kerim’dir.®® “Zikri kesinlikle biz indirdik; elbette onu yine biz koruyacagiz.”®
“Dogrusu biz seni Hak (Kur’an) ile miijdeleyici ve uyarict olarak gonderdik. Sen

cehennemliklerden sorumlu  degilsin. Ol “Hak, Rabbinden gelendir. O halde

8 ibni Teymiye, a.g.e., 27.

% Taberi, a.g.e., XXIII, 187.

8  Ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV, 477.

8 El-vahidi, Ebu’l-Hasan Ali bin Ahmed bin Muhammed bin Ali, El-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz,
Beyrut, Daru’l-Kalem, h.1415, 1068.

% Hicr, 15/9.

%1 Bakara, 2/119.
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kuskulananlardan olma!”** “ O, sana kitabi, oniindekileri dogrulayici olarak hak ile
indirmektedir. Onceden insanlart dogru yola iletmek icin Tevratt ve Incil’i
indirmisti.”%

Burada inananlara ciddi ve etkili bir uyar1 ve azarlama vardir. O’nun yiiceliginin
bilincine varma ve zikrine husu ile yonelmeye; haktan inen Kur’an’in icerisindeki
hasyet, itaat ve teslimiyetle ilgili hiikiimleri anlama ve uygulamaya davet edilirken diger
taraftan da kalpleri katilasmis bazi insanlara benzememeleri i¢in uyarilirlar. Ayrica
burada yumusayan kalbin eger Allah’in kitabindan gaflete diisiiliirse sertlesebilecegi de
bildirilmis oluyor. Ancak umutsuzluk da verilmiyor. insanin ruhuna ve kalbine ruh
vermek i¢in gonderilmis olan Kur’an’a yonelirlerse olii topraga hayat veren Allah’in
onlarin sertlesmis ve 6lmiis kalplerine de hayat verecegi sonraki ayetle haber Veriliyor.94

Bu ayette belirtildigi gibi Allahin zikri ve ayetleri kendilerine okundugu zaman
husi ve onun karsisinda da kalplerin katilasmasi gibi iki ayr1 tutum karsimiza
c¢ikmaktadir. Bizden Oncekilerden bir grup Bakara suresinde de anlatildigi gibi
kendilerine gelen kitaba simsiki sarilacaklarina dair s6z verdikleri halde ondan yiiz
cevirmis hatta onu kelimelerini tahrif etmek suretiyle degistirmisler ve yaptiklarindan
dolayr kalpleri tastan daha kat1 bir hale doniismisti. Boylesi insanlarin iman etme
imkanlarmin  da  olmadigi haber verilmisti.*® Her iki bolimde de kalplerin
katilasmasindan dolayr Allah’in zikrinin ve bu ayetlerin onlarda bdyle hust etkisi
olusturmadig: bize bildirilmektedir. Yiice Allah ehli kitaba seslenmek suretiyle belki
aklederler diye kendilerine ayetlerini gosterdigini ama bundan sonra onlarin kalplerinin
tastan daha kat1 oldugunu haber vermektedir. Bunun nedenini ise soyle agiklamaktadir.

“ Andolsun ki, senden onceki iimmetlere de elgiler gonderdik. Ardindan tazarru
etsinler diye onlart darlik ve hastaliklara ugrattik. Hi¢ olmazsa, onlara bu sekilde
azabimiz geldigi zaman boyun egselerdi! Fakat kalpleri iyice katilasti ve seytan da
onlara yaptiklarint cazip gosterdi. Kendilerine kendilerine verilen zikri (0giidii)
unuttuklarinda, (indirmis oldugumuz sikinti ve musibetleri kaldirip) iizerlerine her seyin
kapilarini agtik. Nihdyet kendilerine verilenler yiiziinden simardiklari zaman onlart

ansizin yakaladik, birdenbire onlar biitiin iimitlerini yitirdiler. "

%2 Bakara, 2/147.

% Ali imran, 3/3.

% Kutub, a.g.e., VI, 3489.
% Bakara, 2/74-78.

% En’am suresi 6/42-44.
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Yiice Allah bizlere bu insanlarin zikirden yani O’nun ayetlerini anmaktan uzun
stire uzak kalmalarinin bir sonucu olarak bu hale geldiklerini bildirmekte ve bizlerin de
ayni tavir ve tutumlari benimsememiz halinde onlara benzeyecegini bize haber
vermektedir. Bunu terk edip ayetlerine kars1 hust ile yaklasmamizi bize emretmektedir.

Kalpleri husi duyanlarin Allah Teala’nin ayetleri karsisinda nasil bir tavir
sergilediklerini yani aslinda hustinun nasil meydana geldigini ise baska bir ayeti kerime
de bize soyle agiklamaktadir:

“Miiminler ancak, Allah amldigi zaman yiirekleri titreyen, kendilerine Allah’in
ayetleri okundugunda imanlarimi artiran ve yalniz Rablerine dayanip giivenen
kimselerdir. Onlar namazlarini dosdogru kilan ve kendilerine rizik olarak
verdigimizden (Allah yolunda) harcayan kimselerdir. Iste onlar gercek miiminlerdir.
Onlar igin Rableri katinda nice dereceler, bagigslanma ve tiikenmez bir rizik vardir.”®

Dikkat edilirse iki ayeti kerimede de Miiminlerin genel bir tutumundan
bahsedilmektedir. Ayetlere, Allah’m zikrine yani Kur’an’a kars1 genel bir tutumdan.
Ayetler kendilerine okundugu zaman kendilerinde gelisen bir hal haber verilmekte ve
bdyle olunmasi gerektigi emredilmektedir.

Kalplerin husi ile dolmasi da katilasmasi da tamamen Allah Tedla nin zikri yani
kitabu ile ilgilidir. Huginun taniminda da belirttigimiz gibi hust siikuna ermek ve tatmin
bulmak dolayisiyla emre amade duruma gelmektir. Arapga sozliiklerin hemen hepsinde
Hustnun anlamdas1 olarak kullanilan kelimelerden biri de mutmainliktir. Dolayisiyla
kalplerin kitabin ayetleriyle husliya ermesi yani mutmain olas1 gerekir ki bunun i¢in de
oncelikle ona tam bir teslimiyetle yonelip anlama ve kavrama cabasi1 igerisine girmek
gerekir.

Hadid suresinin 16. Ayetinde olumsuz O6rnek olarak gosterilen ehli kitabin
kalpleri kitaba kars1 katilasmis olan o grubuna karsilik, Ali Imran suresi 199. ayette ehli
kitabin igerisinde Allahin zikrine ve kitabina karsi husti icerisinde olanlarin da

varligindan haber verilmektedir.

% Enfal suresi 8/2-4.
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“Ehl-i kitaptan éyleleri var ki, Allah’a, hem size indirilene, hem de kendilerine
indirilene tam bir samimiyetle iman ederler ve Allah’a kars: bir husii icerisindedirler.
Allahin dyetlerini az bir paraya satmazlar. Iste onlar icin Rableri katinda ecirleri
vardir. Siiphesiz Allah, hesabi ¢abuk olandir.”

Buradaki hustidan kasit imandir ¢linkii tam olarak iman eden kimse ayetleri bir
paha Karsihginda satmaz.®® Hust sahih imanin iriiniidir ki o imanin gerektirdigi
amelleri yerine getirmekten kaynaklanir. Ve hust kalben Allah’a duyulan hasyetin bir
sonucu olarak ortaya c¢ikar ve bu organlara ve ibadetlere de etki eder. G6z sukunet ve
kirlmayla hust duyar. Seste hust kisilma ve titreme ile olur.”® Bu ayette Rabbimiz ehli
kitaptan iman {izere olanlarin1t Miiminleri isimlendirdigi isim olan hust ile isimlendirdi
ve bunu Allah’tan utanmanin bittigi nokta olan ayetleri herhangi bir paha karsihiginda
satmanin zidd1 olarak sundu.*®

Allah Teala ehli kitap igerisinde bir grubun kendi yanlarinda bulunan ve daha
onceki nebilerden kalma hidayet rehberleriyle hidayeti bulduklari gibi Kur’an ile de
hidayeti bulduklarin1 haber veriyor. Bunlarin seckin sifatlarin1 su sekilde veriyor:
Allah’a tam bir iman ile iman etmek, Kur’an’dan once indirilen kitaplara icmalen
Kur’an’a ise tafsili bir sekilde iman etmek, diinya meta1 karsiliginda Allah’in ayetlerini
satmamak ve husi ki o sahih bir imanmn {iriiniidiir. Ne zaman ki bir kalp Allah’a kars1
husti duyar nefsin tamami1 o hustiyu hisseder.'%*

Ehl-i kitaptan bu grup Allah’tan indirilene zaten iman eden'® bir gruptur ve

yiireklerinde tasidiklari husti onlarin ayetleri duyduklari zaman hemen teslim olurlar ve

bu onlarin var olan hustlarini arttiran bir durum olur:

2.2.2.3. Kur’an Husi Sahiplerinin Hustisunu Arttirir

“De ki: Siz ona ister inamin, ister inanmaywn,; su bir ger¢ek ki, bundan once

kendilerine ilim verilen kimselere o (Kur'an) okununca, derhal yiiz iistii secdeye

% Ez-Zemahseri, el-Kessaf, |, 459.
% Resit riza, a.g.e., IV, 260.

100 Kutub, a.g.e., I, 551.

10 Zuhayli, a.g.e., 1V, 216.

102 Kasas, 28/52—54; Araf, 7/159.
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kapanirlar. Ve derlerdi ki: Rabbimizi tesbih ederiz. Rabbimizin vaadi mutlaka yerine
getirilir. Aglayarak yiiz iistii yere kapanwlar. (Kur’an okumak) onlarmn saygisin
artirr. %

Bu ayeti kerime de yine ehli kitap icerisindeki o gruptan bahsetmektedir. Yine
onlarin vahye kars1 tavirlarini niteleyen bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
Kur’an Onlar1 sahip olduklar1 husiinun daha {ist seviyesine ¢ikarir. Bu ayet her seyi
kaplayan bir suur halini tasvir etmektedir. Bu Kur’an’in verilen ilimden dolay1r onun
kiymetini bilen agik kalplere tesirini resmetmektedir.’®* Yani kur’an onlarin kalbindeki
yumusaklig1 ve gozlerindeki yas1 arttirir.*®

Ayetlerle karsilastiklarinda ayetlerin yiiceligi ve onlarda olusan korkudan dolay:
dilleri tutulur ve buna bagli olarak biitliin azalar siikiina erer ve nefisler yatisir. 106
Burada Kur’an’in iginde barindirdigi mevize ve ibret verici anlatimlariyla, kendilerine
daha oOnceden ilim verilmis kimseler i¢in bir boyun egis ve itaat duygusu
gerceklestirecegi belirtiliyor. Ozellikle kendilerine ilim verilmislerin aglayarak boyun
biikecekleri vurgulandigi i¢in ilim sahiplerinin ilim sahibi olmayanlardan daha fazla
etkilenecekleri de belirtilmis olur. !’

Bu ayet ayn1 zamanda Meryem Suresindeki anlatimla beraber okunursa daha net
anlasilacaktir. “Iste bunlar, Allah’in kendilerine nimetler verdigi peygamberlerden,
Adem’in soyundan, Nuh ile birlikte (gemide) tasidiklarimizdan, Ibrahim ve Israil
(Yakub) ‘in soyundan, dogruya ulastirdigimiz ve seckin kildigimiz kimselerdendir.
Onlara, ¢ok merhametli olan Allah’in ayetleri okundugunda aglayarak secdeye
kapanirlardl. ~108

Dolayisiyla husGlariin artmasi ayetler karsisinda secdeye varmalari yani
isittikleri andan itibaren ayetlere teslim olmalari ve asla bir bagkaldiri
gostermemeleridir. Ayetler karsisinda aglamalar da iki ayette de ortak &zellik olarak
anlatilmaktadir.

Yukarida da belirttigimiz gibi dikkatimizi ¢eken baska bir husus ise ilim sahibi

olmak ile ayetler karsisinda husu duyma baglantisidir. Bu insanlar ilim sahibi olduklar:

103 fsra, 17/107-109.

104 Kutub, a.g.e., 1V, 2254.

105 E7-Zemahseri, el-Kessaf, |1, 699.
1% yunus, a.g.e., VIII, 572.

97 Taberi, a.g.e., XVII, 579.

108 Meryem, 19/58.
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icin zaten husu duymaktalar. Bu Kur’an ise sahip olduklar1 husiiyu arttirmaktadir.
Kur’an’in ilim sahipleri tizerindeki bu etkisini su ayette daha net gérmekteyiz.

“Hayir, o (Kur’'an), kendilerine ilim verilenlerin sinelerinde (ver eden) apagik
ayetlerdir. Ayetlerimizi, ancak zalimler bile bile inkdr eder. ~109

Yine hustinun nasil gerceklestigini bagka bir ayette de gorebiliyoruz.

“Kendilerine Rablerinin dyetleri hatirlatildiginda ise, onlara karsi sagwr ve kor
davranmazlar. "*°

Isra Suresindeki ayette Allah’in kelami isitildiginde husu duyuldugu ve bunun
onlarin yiireklerini yumusattig1 veya yiireklerindeki yumusakligi arttirdig1 anlatilirken
burada tersi bir durum anlatilmaktadir. Yani husti aslinda boyle olmamaktir denebilir.
Hus(i sahibi olmak ayetler karsisinda kor ve sagir olmamaktir. O ayetleri isittiginde
sanki siradan bir s6z isitiyormus gibi davranmamak ve soziin yliceligine yakisir bir
tarzda onu hassasiyetle dinlemektir. O hakikatleri dinleyip de anladiginda onlara dilsiz
kalmamal1 ve hakikati itiraf edebilmeli ¢ilinkii hakikati anlayan ama anladig1 ylireginin

raz1 oldugu hakikati itiraf edemeyen nice insanlar vardir. Oysa bunlar isittikleri gergegi

inkar etmeyen ve ona tam bir teslimiyetle teslim olanlardir.

109 Ankebit, 29/49.
10 Fyrkan, 25/73.
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2.2.2.4. Husi Sahibi Olmak Mii’minlerin Bir Cok Sifatindan Biridir

“Miisliiman erkekler ve Miisliiman kadinlar, miimin erkekler ve miimin kadnlar,
taata devam eden erkekler ve taata devam eden kadinlar, dogru erkekler ve dogru

kadinlar, sabreden erkekler ve sabreden kadinlar, miitevazi erkekler ve miitevazi

kadinlar, sadaka veren erkekler ve sadaka veren kadinlar, oru¢ tutan erkekler ve oruc
tutan kadinlar, wzlarim koruyan erkekler ve (irzlarini) koruyan kadinlar, Allah’t ¢ok
zikreden erkekler ve zikreden kadinlar var ya, iste Allah, bunlar i¢in bir magfiret ve
biiyiik bir miikdfat hazirlamistr.”™

Bu ayet-i Kerime de husi kavrami ayette sayilan diger sifatlarla beraber
mii’'minlerin sifati olarak sunulmustur. Yukaridaki ayetlerdeki agiklamalara ek bir
aciklama yapmamiza gerek olmadig1 kanaatindeyiz. Sadece suna dikkat ¢ekmek isteriz

ki biitiin bu sifatlar iman edenlerde bulunmasi gereken sifatlar olarak sunuluyor ve

bunlardan biri de hust kavramidir.

2.2.2.5. Mii’minler Salatlarinda Husi Halindedirler

“Gergekten miiminler kurtulusa ermistir, Onlar ki, namazlarinda husi
icindedirler.”

Bu ayetin tefsirinde Ibni Abbas’tan zillet iginde boyun egip huzurda bulunmak,
Hasan Basri ve Katade’den; korkarak namazda durmak, Mukatil bin Siilleyman’dan da
tevazulu bir halde olmak seklinde rivayet edilmistir. Miicahid’e gore: Go6zleri indirmek
ve viicut azalarini sabitlemektir. Ata’ya gore bu ayetten anlagilan namazda iken gereksiz

yere viicudunu oynatmamakdir.'? Ibni Kesir'in yazdigina gore ise Ibn-i Abbas,

11 Ahzab, 33/35.
12 ibni Teymiye, a.g.e., 27.
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Miicahit, hasan, katade ve ziihri bu ayette gecen husiiyu korku i¢inde siikiin bulmak; Ali
bin Ebi Talip ve Nehai kalbin hustisu seklinde anlamiglardir. 113

Hust kalbin hustsudur ki o da korku ile boyun egme ve azalarin siikiina
ermesidir. Hasan Basri; onlarin hustisu kalplerindedir. Bu hust ile gbzlerini kapar ve
azalarina boyun egdirirler. Namazda hust kalbini onun i¢in bosaltanlar, ondan bagka bir
seyle mesgul olmayanlar, onu baska seylere tercih edenlerde meydana gelir ve o zaman
namaz onlar i¢in kolay hatta goéz aydinligi olur. Husi namazin anlamlarinin
akledilebilmesi i¢in zorunludur ancak alimlerin ¢ogunlugu tarafindan namazin kablii
icin 6n sart olarak kabul edilmemistir.***

Namazlarin1 husi hali igerisinde, husi ve vela ile eda ederler ¢iinkii namaz
Allah’in yiiceliginden husliya ermis, azametinden korkuyla titreyen bir kalpten

C e < : 115
feyizlenir. Bu durum mii’minin tiim varligin1 ve vicdanini kaplar.

Hust, her seyden
once kisinin Allah’a kars1 son derece saygili olmasi, kendini O’nun huzurunda hissedip
stikinet ve vakar i¢inde boyun egmesi seklinde manevi bir durum olduguna gore yalniz
belirli ibadetler esnasinda degil hayatin her aninda Allah’in huzurunda kulun takinmasi
gereken bir kulluk tavri ve edebidir. Bununla birlikte husti denince ilk akla gelen sey
namazdaki durustur ¢iinkli namaz hem sekil hem de muhteva olarak kullugun derinden
yasanmasina ve hareketlerle ifade edilmesine en uygun ibadettir. Bu sebeple namazin
temeli hust ve ihlastir.*®

Hust kendisinden korkulani tazim etmeyi gerektiren bir korkudur. Siiphesiz
Allah’a kars1 husilu olmak takvayr gerektirir. Bu ayette 6zellikle namazdaki hust
vurgulanmistir ancak husti sadece namaza 6zgii bir hal degildir ¢iinkii husi namazin
eylemlerinden degildir ve onun yeri kalptir. Burada namazla anilmasi sadece husiinun
en iyi goriinecegi ve en temel ibadetlerden biri olan namazla zikredilmesi igindir.™*’

HusGinun yeri kalp oldugu i¢in husi namaza 6zgii bir hal olmadig: gibi aslinda
namaz i¢in kullanimi da yani namaza izafeten kullanim1 da mecazen olabilir. Asil olan
namazla ilgili degil namazi kilan kisinin i¢inde bulundugu husti ile namaza durmasidir.
Yani namaza durmadan Once zaten sahip oldugu husi namazda da devam etmektedir.
Giinliik hayatinin diger noktalarinda husiidan mahrum olup da sadece namazda hust

duymaktan bahsedilmemektedir bizce.

3 bni Kesir, a.g.e., V, 491.

114 \/ehbe Zuhayli, a.g.e., XVIII, 11.
5 yunus, a.g.e., 1X, 1111.

18 Sener, "Husd md.", DiA, 422-423.
U Et-Tunusi, a.g.e., 1X, 407.
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Ayrica salat kavrami iizerinde de durmamiz gerektigi kanaatindeyiz. Salat
kavrami tizerinde yaptigimiz ¢alismalarda gordiigiimiiz kadariyla Kur’an’daki
kullanimlarinin tamaminda namaz anlaminda kullanilmamistir. ikame fiili ile
kullanildiginda namaza isaret eden salat kavrami yalniz kullanimlarinda daha genel bir
anlami ifade etmektedir. Salat kavrami ¢ok genis bir kullanima sahip oldugu i¢in burada
kisaca deginmek istiyoruz.

Salat kelimesinin temel anlam1 i¢in su ayetin ¢ok énemli oldugunu diisiiniiyoruz.

Iste o, (Peygamber’in getirdigini) dogru kabul etmemis, namaz da kilmamigt.

Aksine yalan saymig ve yiiz ¢evirmigti.

Yukaridaki iki ayette iki ayr1 tavir sergilenmistir. Birincisi tasdik ve salat -Ki
Yasar Nuri Oztiirk’iin “yakarma” anlamini da vermesi disinda genelde meallerde namaz
seklinde terclime edilmistir- ikincisi ise yalanlama ve yiiz ¢evirme. Dikkat edilirse
yalanlama ile tasdik arasinda tam bir zitlik anlami vardir. Yalanlamanin ardindan tevella
yani yiiz ¢evirme geldigi gibi tasdikin ardindan da salat gelmektedir. Oyleyse salat da
tevellanin zidd1 olarak anlam kazanmustir. Insanin yalanladig: bir seye karsi tavri ne ise
buna tevella, tasdik ettigi vahye karsi tavrina da salat denmis oluyor. Namaz da bu
anlamda salatin igeriginde bulunsa da namaz tek basmna bu anlami tam olarak
karsilamaz kanaatindeyiz.

Yine Mearic Suresinde musallinin tanimi yapilirken mii’minlerin bir¢ok 6zelligi
sayllmaktadir hatta Mii’minun slresinde sayilan Ozelliklerin ¢ogu ayni zaman
musallinin 6zelligi olarak sayilmaktadir:

“Miistesna ancak o musalliler; Onlar ki namazlarina miidavimdirler, onlar ki
Mallarinda isteyene ve (isteyemedigi i¢in) mahrum kalmisa belli bir hak tamirlar; Ceza
(ve hesap) giiniiniin dogruluguna inamirlar;, Rablerinin azabindan korkarlar ki
Rablerinin azabi(na karsiy) emin olunamaz,; Irzlarimi koruyanlar -ancak eslerine ve
cariyelerine kars1 miistesna, ¢iinkii onlar kinanmaz, bundan oteye (ge¢mek) isteyenler
ise, onlar taskinlarin ta kendileridir, Emanetlerine ve abhitlerine riayet ederler,
Sahitliklerini (dosdogru) yaparlar; saldtlarini korurlar. Iste bunlar, cennetlerde

. 2118
agwrlamrilar.”

18 Mearic, 70/22-35.
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Yine Miiddessir siresinin 42-47. Ayetleri arasindaki pasaj okunursa orada da
cehenneme giden insanlarin musallinden olmadiklarin1 sdylediklerini ve kendilerini
tanimlarken c¢ok kapsayici bir tanimlama yaptiklarimi gormekteyiz. Ayni sey Maun
stiresinde de vurgulanmis ve veyl edilen musallinin gosteris yaptig1 ve en kiiciik iyiligi
bile engellemeye ¢alistigi i¢in salatindan bir gaflet hali i¢inde oldugu belirtilmistir.

Ote taraftan Ahzab suresi 56. Ayette Resfilullah’a (a.s.) ve 43. Ayette de biitiin
iman edenlere Allah ve meleklerinin salat ettiginden, Bakara 157°de Allah’in
mii’minlere saldtindan, Tevbe slresi 99°da ise Restlullah’in mii’minlere salatindan
bahsedilmektedir ki bu anlamlarin namazla bir bag1 yoktur.

Konunun kapsami ¢ok genis oldugu icin bu konuyu daha fazla
detaylandiramadan ayetle ilgili olarak sOylemek istedigimiz sudur: Mi’minler
salatlarinda husl icerisindedirler. Bu kalpten gelen bir duygu ve halidir. Salatlarin1 yani
tasdik edip iman ettikleri vahyi esaslara yonelimlerini lakayt, 6nemsemez ve dylesine
bir tavirla degil hust igerisinde gergeklestirirler.

Husldan sonra “bos islerden yiliz ¢evirme” kullanilmistir ¢iinkii namazin bir
yonil de duadir ve o da s6zlesin en gercegi en sahih olanidir. Bos soz biitiin zitliklarini
kapsamasi suretiyle namazda gergeklestirilmeye calisilan hustiyu tehlikeye atmaktadir.
Ayni zamanda bos sézden kacinma iki anlamda namazin gereklerindendir. Birincisi
salih sozler sdylemek batil sdzlerden kagmmayir gerektirir. ikincisi de Allah’tan
korkmak yalan s6zden kaginmay1 gerektirir.119

Hustdan sonra bos islerle ugrasilmamasimin kullanilmis olmasi da salatin
ciddiyetini ortaya koymaktadir. Salatta hustilu olmak, bos islere dalmamak ve onlardan
yiiz ¢evirmenin Oncesinde kullanilmis olmasi salatin kusaticiligini ve onemini ayrica

gbzlerimizin Oniine sermektedir.

2.2.2.6. Husii Sahibi Olmak Elgilerin de Ozelligidir

“Biz onun da duasini kabul ettik ve ona Yahya'yi verdik; esini de kendisi i¢in

(cocuk dogurmaya) elverigli kildik. Onlar (biitiin bu peygamberler), hayir islerinde

9 Et-Tunusi,a.g.e., XVIII, 10.
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kosusurlar, umarak ve korkarak bize yalvarirlardi; onlar, bize karsi derin saygi
icindeydiler. "*®

Yani bu elgiler Allah’a kars1 gelmenin sonucunda miistahak olmanin endisesi ile
hareket ediyorlardi. Ibadetlerine bu duygu hakim idi. Bu sebepten bunun disindaki
biitiin durus ve algilayislardan da uzak kagiyorlardi. Husllu olmalar1 ise Allah Teala’ya
kars1 miitevazilikle ve boyun biikmiis bir sekilde ibadet ve dua ederler bundan istikbar
da etmezler.'*!

Onlar iki esasla itaat fiillerini gerceklestirdiler ve bunda yaristilar: onun sevabini
ummak ve azabindan korkmak ve husu. Hush ise kalpte sabit olan veya kalp icin
zorunlu olan bir korkudur ki o korku kalpten hig ¢ikmaz.'?

Mii’minler igin bir 6zellik olarak sunulan hust ayni zamanda Allah’in elgilerinin

de bir 6zelligi olmaktadir. Bu duygu ve durus sabit bir haldir ki kullugun {ist seviyede

oldugunu vurgulamak i¢in kullaniliyor.

2.3. Genel Degerlendirme

Hus kavrami Kur’an’da kelimenin 6zii itibariyle kalbe atfen kullanilan bir
kavram iken, cansiz varliklara izafeten de kullanilmistir. Bu kullanimlarinda insanlara
Allah Teala’nin vahyi ve zikri karsisinda kalbin nasil bir hal icinde olmas1 gerektigini
anlatmak icin misal vermek gayesiyle kullanilir. Insan i¢in kullanimlarinda da iki ana
baslikta kullanir birincisi ahiret sahnelerini anlatmak igin ikincisi ise inanan insanlarin
0zelligini anlatmak i¢in.

Ahiret hayatin1 anlatmak igin kullanilan ayetlerin hepsinde hust kavramu,
inanmayan ve cezaya miistahak olan insanlarm zilletlerini ifade eder. Bu zilletlerini
anlatmak icin bazen goézlerinin, bazen ylizlerinin, bazen de seslerinin husl ile hareket
etmek zorunda kaldigin1 sdyler. Onlarin bu halleri diinya hayatindaki kibirlenmeleri ve
kendilerine gelen elgilerin Rabbi tarafindan onlara ulastirilan uyarilari onlara ilettiginde
takindiklar1 kibirli hallerinden dolay1 onlara bir ceza olarak baslarina gelmektedir. Onlar
bu halleriyle biiyiiklenmelerinin karsisinda kiigiilmekte ve asagilanmis olmaktadirlar.

Diinya hayati ile ilgili kullamimlarinda ise tamamen mi’minler igin
kullanilmakta ve inanan insanlarin bir 6zelligi olmaktadir. Mii’minin Onu tanimasindan

dolay1 yiireginde Rabbine karsi hissettigi saygi ve sevgiden kaynaklanan, ona karsi

120 Enbiya, 21/90.
12 Taberi, a.g.e., XVIII, 522, el-Vahidi, a.g.e., 722.
122 Zuhayli, a.g.e., XVII, 123.
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yanlis yapmama ve onun istedigi gibi bir kul olamama endisesi sebebiyle olusan bir
korku halini ifade eder ki bunun sonucunda kul Ona boyun eger ve itaatkar bir kul olur.
Bu korku inanan insana, Rabbinin yiiceligi karsisinda kii¢iikliigiinii bilme firsati tanir ve
boylece kul Onun azametine mukabil zelilliginin sonucu olarak ibadet etmenin zevkine
varir. Bu boliimde 6zellikle dikkatleri geken konu ise hust ile vahye baglilik arasindaki
dogrudan iligkidir ve vahye dayanmayacak bir husiinun asla ger¢eklesemeyecegi
gercegidir. Son olarak hust elgilerin de yasadiklart bir hal oldugu i¢in inanan her

insanda dogal olarak olmasi gereken bir haldir.



UCUNCU BOLUM
3. SUNNETTE VE FIKIHTA HUSU KAVRAMI

3.1. Siinnette Husi

Allah insanlar arasindan sectigi bazi kullarmi elgilikle gérevlendirmistir. Onlar,
Allah’tan aldiklar1 bilgileri kullarina teblig ederken, ayn1 zamanda dinin yasanmasinda
giizel birer 6rmek olma gorevini yiiriitiirler. Bu gorev kendilerine Allah tarafindan
verilmektedir. Onun i¢in peygamberler, dinin sadece bilgi boyutunu aktarmakla
kalmamus, teblig ettikleri dinin ilk uygulayicilar1 olmustur.

Bu anlamda Kur’an’in vurguladigi ve mii’minlerin bir 6zelligi olarak aktardigi
hustinun Allah Elgisi’nin s6z ve eylemlerinde de dogal olarak yansimalarini
gormekteyiz. Ornegin ashabmi kendisinin hali ile ilgili olarak kullandiklar1 su ciimle
ayn1 zamanda husi kelimesinin anlamini anlamamiza da yardimci olmaktadir:

Hz peygamber Medine’de yagmur duasina ¢ikmisti. ibn Abbas onun bu ¢ikistaki
halini soyle tasvir etmektedir: “Resiilullah, giizel goriiniimii ve siisti terk etmis, son
derece ihtiya¢ sahibi oldugunu belirten bir tevazu ve sesi kisik, gozleri yere bakar
halde, acele etmeksizin, teenni ile ¢ikmust.”? Bu hadiste, husu kelimesi sesi kismak ve
yere bakmak anlamina gelmektedir.

Restilullah hust ve hudd konusuna, ¢ok 6nem veriyordu. En nihayetinde
kendisine indirilen vahiyde inanan insanlarin bir 6zelligi olarak bildirilen bir 6zelligi
onemsememesi de diisiiniilemezdi zaten. Restlullah asagidaki duasinda hustyu kalbe
izafeten kullanilmistir.

“Allahim! Al¢ak goniillii bir duyarlilik i¢inde olmayan kalpten, kabul edilmeyen
duadan, doymak bilmeyen nefisten, faydasi olmayan bilgiden sana signirim.”” hadisinde
“ha-se a” fiili, algak goniillillik anlamindadir. Allah’in zikri ve kelamim isitip hust
duymayan kat1 kalp, acik ve gizli her seyi bilen Allah’in huzurundan uzak olan kalptir.
Tayyibi “Her seyin varligi amacini gergeklestirmek igindir. Gaye amagtir. imdi, ilim
ogrendiginde amacin ondan yararlanmaktir ki o ilim fayda saglamiyorsa senin

kurtulusuna yarar saglamaz bilakis sana vebal olur. Kalp de yaratanina karst hust

Ahzab, 33/21.
Ibn Mace, Ebu Abdullah Muammed b. Yezid, es-Siinen, Beyrut, Daru’l-Fikir, ty., 1, 403.
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beslesin diye yaratilmistir. Hus duymuyorsa katilasir ve kendisinden Allah’a
sigiilmasi gereken bir hal alir.?

Bu hadis adeta Ziimer suresindeki su yeti tefsir etmektedir:

“Fakat Allahin zikrinden (vana) kalpleri katilasmis olanlarin vay haline. Iste
onlar, apagik bir sapiklik icindedirler. ™

Veyl edilen bu giiruhtan olmaktan alemlerin Rabbi olan Allah’a sigintyor
Resdlullah. (a.s.) Ik béliimde de anlattiimiz gibi husu duymayan kalp katilasir. Husu
duymak ile katilasmak yani kasvet zaten birbirinin ziddidir.

Namazlarin1 husti i¢inde kilmayan insanlar i¢in Hz. Peygamber (s.a.s) sOyle
buyurmustur: “ Namaza duran nice kimseler vardir ki, onun bu durmasindan eline gegen
pay, yorgunluk ve arginliktir.”

Hz peygamberin riikia gidince yaptigi dua olarak rivayet edilen, “Allah’im!
Sana iman ettim, sana rikd ettim, sana teslim oldum, géziim, kulagim, beynim,

kemigim, sinirim sana itaat etti”®

hadisinde husa fiili bu anlami ifade edecek sekilde
yiizdeki biitiin azalara izafeten kullanilmistir.

Restilullah’tan rivayet edilen hadislerin ¢ogunlugu 6zellikle de namazda husiya
isaret etmektedir. Bu anlamda husu i¢erisinde kilinan namazin insan tizerindeki etkisini
anlatmak i¢in Kurtubi sdyle bir yorum yapar: “Restlullah’a (a.S.) bir hiiziin veya gam
isabet ettiginde hemen namaz kilmaya yonelirdi. Ayni seyi ashabinda da gérmek
miimkiindii. Ornegin Ibni Abbas’a bir seferi esnasinda kardesinin -bir rivayette de kizi-
olumi ile ilgili haber geldiginde hemen gruptan ayrildi ve namaz kildi. Namazim
bitirdiginde “ Sabur ve namaz ile Allah tan yardim isteyin. Siiphesiz o (sabir ve namaz),
Allah’a saygidan kalbi iirperenler disinda herkese zor ve agir gelen bir gorevdir.””
Ayetini okuyordu. 8

Bu konu ile ilgili anlatim ve rivayetleri fikihta ve namazda husu basliklar

altinda incelemeye devam edecegiz.

®  el-Miinavi, Feyzu’l-Kadir, el-Mektebetii’t-Ticariyyetu’l-Kiibra, Misir, 1356, I1, 108.

* Ziimer, 39/22.

Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yayinlari, istanbul, 2004,
VIII, 183.

Miislim, Ebu’l-Hiiseyin b. el-Haccac; CAmiu’s-Sahih, Beyrut, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ty. I, 534.
" Bakara, 2/45.

8 Kurtubi, a.g.e., I, 372.
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3.2. Fikihta Hust Kavramm

3.2.1. Namazda Husi

Namazda hush ile ilgili yorum ve anlatimlarin tamami aslinda Mi’minun
suresinin ikinci ayetine dayanmaktadir. Bu ayetin yorumu ¢ergevesinde namaz ile hust
iligkisi ele alinmistir. Biz Kur’an’da mii’minlerin o6zellikleri béliimiinde bu konuya
deginmistik. Ancak simdi namaz ve husi baglantistni bu boliimde biraz daha
detaylandiracagiz.

Ayette salatinda husi icerisinde olan kimselerin “mii’minler” olduklar
aciklanmaktadir. Mi’min olmak yani iman etmek namazda husiinun kaynagini
olusturmaktadir. HusG imandan dogmaktadir. Iman olmadan husiidan sdz etmek
miimkiin degildir. Iman olmaksizin hust gériintiisii vermek ikiyiizliiliiktiir.

Asilda husunun yeri kalp ve akildir. Her ne kadar husti umum bir mana ifade
ederse de bunu namazla iliskilendirmenin bir sakincasi yoktur zaten Mii’minun
Saresinin 2. ayeti de bunu gostermektedir. Aklin ve kalbin tabi oldugu bu emre
azalarinin da siiklina ermek suretiyle uymasi gerekir. Namazin etkisini azaltacak
islerden de uzak durmasi gerekecektir.9

Yine bu ayet, kurtulusun iki sart1 olan namaz ve hustiya isaret etmekle beraber,
asil vurgu ‘derin saygi’ anlaminda kullanilan husi kavramina yapildig1 goriilmektedir.
Kuskusuz namaz Islam’mn temel ibadetlerinden biri ve kulun Allah’a yonelisinin,
Onunla birlikteliginin en anlaml ifadesidir. Fakat sembolik yonii de olan namazin bu
manevi derinligi kazanabilmesi i¢in bedensel hareketler, dilin, ayet ve dualarin
lafizlarin1 okumasi yeterli degildir; bu sekli kaliplarin kalpteki kulluk niyeti ve bilinci
ile biitliinlestirilmesi, Allah’a derin bir saygi suuruyla anlamli hale getirilmesi gerekir.
Burada husi kavrami, ayrica itikadi ve ahlaki bir anlam da tagimaktadir ¢linkii Allah’a
inanmayanin O’na husi ile yonelmesi beklenemez, bdyle birinin inanmadigi,
dolayisiyla bir saygi hissi beslemedigi halde namaz kiliyor, ibadet ediyor goriinmesi ise
din dilindeki deyimiyle “miinafiklik”tir.*

Nisaburi bu ayetin tefsirinde konu ile ilgili bazi nakillerde bulunur. “Bazilar
namazda husiyu soyle anlatir: Namazda siiklinet, hareket etmemek, secde yerine
bakmak, elbiseleriyle oynamamak ve duvar veya asa gibi bir seye dayanmamaktir. Bisri

Hafi “Namazinda husu ve huzuru olmayan kimsenin, namazi kabul bir namaz degildir”

Taberi, a.g.e., XIX, 9.
10 Karaman, Hayrettin vd.; Kur’an Yolu, Ankara, D.i.B. Yayinlar1, 2006, 1V, 49.
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demistir. Muaz bin Cebel “Kim namazdayken yaninda geleni tanimaya galisirsa o
namaz, namaz degildir” demistir."*

Hust halindeki kimse, tutulan glinesin ve batan yildizin 151811 kesmesi gibi,
Yiice Allah karsisinda maddi ilgi ve ugraslarindan vazgecer. Allah’a saygi gdsterme
niyetiyle kendi varligin1 O’nun varlig1 karsinda yok sayar. Bir kimse kendi benliginde
hissettigi duygulardan hareketle hustiyu tarif etmeye baslarsa, hust kalbi bir eylem olup,
bedene yansiyan tezahiirleri de vardir. Husi icerisindeki bir kimsenin dis goriiniisiinii
esas alarak hust tarif edilecek olursa, onun bedensel bir tavir alma oldugu ve kalpte
duygusal koklerinin bulundugu soylenir. Kalpteki hust ile onun bedensel yansimalari

birbirini tamamlar. Kalpte kékleri bulunmayan hust gériintiisii, sahte bir husadur.'?

3.2.2. Namazda Husi Icin Dikkat Edilecek Hususlar

3.2.2.1. Kiraatte Tefekkiir ve Tedebbiir

Nisaburi Mii’minun Suresi 2. Ayetin tefsirinde salatta husinun nasil anlasilmasi
gerektigi konusunda sunlar1 anlatir: Muaz bin Cebel kisiye namazda akledebildigi sey
kadar sevap vardir demistir ve Abdulvahid bin Zeyd de bu konuda alimler arasinda icma
oldugunu iddia etmistir. Onlarin bu iddialarinin sahih oldugunun delilleri ise su
ayetlerdir. “Hdld Kur’'an iizerinde geregi gibi diistinmeyecekler mi?” (Nisa,4/82)
diisiinmek ise anlam iizerinde durmadan olmaz. “Bana kulluk et; beni anmak icin
namaz kil” (Taha, 20/14) ve gaflet anmanin ziddidir bu yiizden “sabah aksam Rabbini
an. Gafillerden olma. ” (Araf, 7/205)"

Husl, namazin manalarimi disiinmek, Allah Teédla’ya yakarmak, Allah’t
hatirlamak, O’nun tehdidinden korkmak, Kur’an’in ayetlerini tedebbiir etmek ve
anlamaya caligmak igin zorunludur. Allah Tedla’nin buyurdugu gibi: “Onlar Kur’an’

?”14

diistinmiiyorlar mi? Yoksa kalpleri kilitli mi iste o zaman kul biiyiikk ¢ogunlukla

seytanin vesveselerinden, diisiincelerin istilasindan ve onu namazdan alikoyan seylerden
kurtulur ve namazinda gafil olanlardan olmaz.*
Bu noktada 6zellikle Taha Suresi 14. Ayet dikkat edilmesi gereken ¢ok onemli

bir konuyu bize hatirlatmaktadir ki o da namazin ana amact Allah Teald’y1 zikretmektir.

11 El-Nisaburi, a.g.e., V, 108.

2 Kasapoglu, Abdurrahman, “Bir Dini Tecriibe olarak Kur’an’da Husi”, Tasavvuf Dergisi, Ankara,
say1:15, 2005, 180.

13 El-Nisaburi, a.g.e., V, 108.

1% Muhammed, 47/24.

> Zuhayli, a.g.e., XVIII, 11.
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Zikri temel anlami edinilen bir bilgiyi zihinde tutma. Unutmama, hatirlama ve bir araya
getirdigin bir seyi kullanima hazir halde tutmaktir.’® Kur’an’in isimlerinden birinin de
zikir oldugunu ve namazda Kur’an kiraat etmenin namazin esaslarindan biri oldugunu
goz Oniinde bulundurursak, onu zikretmenin seklinin namazda Kur’ani zihinde yer
edecek ve hatirlanacak sekilde kiraat etmek oldugu anlagilir.

Nitekim Kur’an da bize ¢ok vurgulu ve tekraren kendisinin tlizerinde diisiiniiliip
ogiit alinmak tizere gonderildigini “Sana bu miibarek Kitabi, ayetlerini diistinsiinler ve
aklr olanlar ogiit alsinlar diye indirdik. AT diyerek bildirmis ve bu Kur’an’in zikir igin
kolaylastirildigint sdylemis, dolayisiyla da bizleri bu zikir kaynagindan 6giit almaya

davet etmistir. “Andolsun biz Kur’an’t ogiit alinsin diye (zikir icin) kolaylastirdik.
?J}18

6 6«

clinkii *“ “Stiphesiz ki bu Kur’an, en dogru yola iletir ve

)Jlg

(Ondan) Ogiit alan yok mu
iyi isler yapan mii’minlere, kendileri i¢in biiyiik bir ecir oldugunu miijdeler.

Yani namazda sadece Onu zikretmek ve onun zikrinin igerisine herhangi birinin
zikrini karistirmamak. Namazi sadece Onu zikretmek ve onun rizasini kazanmak i¢in
kilmak gerekir. Namaz i¢in bundan baska bir amag gt')zetilrnemelidilr.20

Bu bilingle kiliman namazi, yani Allah’t anma ve onun zikrini kiraat etme
insanda Oyle bir haz olusturur ki artik hi¢bir sey kisiyi o eylemi gerceklestirmekten
alikoyamaz. “ Onlar, ne ticaret ne de alig-verisin kendilerini Allah’t anmaktan, namaz
kilmaktan ve zekat vermekten alikoyamadigi insanlardir. Onlar, kalplerin ve gozlerin
allak bullak oldugu bir giinden korkarlar. »2l

Namazlarinda hust igerisinde olanlar ancak namazdaki sozlerin anlamlarindan
zevk alirlar. Vicdanlar: her tiirlii kirden armir, her tiirli leke silinir gider. Allah’in
ululugu karsisinda bunun disinda iglerinde higbir sey barinmaz. Iste bu noktada boslukta
yiizen zerre, ana kaynag ile bulusur. Saskin ruh yolunu bulur, tirkek kalp siginagini
tanir. Bu anda Allah’a baglanmayan tiim degerler, esyalar ve sahislar kii¢tiliir gider.22

Namaz, husi i¢inde eda edildigi takdirde kulu, biitiin kétiiliikklerden ahkoyar,23
diger insanlara karst kibirlenmekten engeller ve her halinde tevazu sahibi olmasini

saglar. Kisi en degerli organi olan goziinii ve géz nurunu nasil koruyup gozetiyorsa,

¥ Unal, a.g.e., 34.

17" Sad, 38/29.

8 Kamer, 54/17.

¥ fsra, 17/9.

20 Fahrettin er-Rézi, a.g.e., XXII, 20.
21 Nir, 24/37.

22 Kutub, a.g.e., IV, 2454,

2 Ankebit, 29/45.



83

ondan daha dikkatli bir sekilde namazi koruyup kollamasi, husi i¢inde kilmas1 gerekir.
Namazi hust i¢cinde kilmak ¢ok onemlidir. Mutlaka saglanmasi gereken bir haldir.
Namazda husinun ziddi ise gaflettir, namazdan gafil olmaktir. Kur’an’da ise
namazlarinda gaflet i¢inde olanlar, namazlarimi gafilce kilanlar, kinanmislar®®, tehdit

edilmislerdir.®

3.2.2.2. Rabbinin Huzurunda Oldugunun Bilincinde Olmak

Namazi husti iginde kilmak, kisinin kildigi namazdan zevk almasi demektir.
Buna ulasmak icinde maddi ve manevi hazirlik yapmak gerekir. Namazlarini hust
icinde kilanlarin kalpleri, Allah’in huzurunda bulunmanin heybeti ile titrer. Bu yiizden
durulur ve derinden iirperir. Bu tirperti organlara, duygu ve hareketlere yansir. Allah’in
huzurunda O’nun ululuguna biirliniir ruhlari. Zihinleri kurcalayan tiim ugraslar
kaybolur. Allah’m ululugunun bilincine vardiklari, Onunla konugsmanin verdigi huzuru
hissettikleri i¢in baska bir seyle ugragsmazlar. Bu kutsal huzurdayken, cevrelerinde
bulunan, akillarinda yer eden her sey bir kenara cekilir, kaybolur. Allah’tan baskasini
gormezler. Sadece O’nu hissederler.?®

Ayet-i kerimede, husi i¢inde kilinan namaz ile kurtulus arasinda siki bir bag
kurulmaktadir. Bu kelime, sirkin, kibrin ve seytanin baglarindan kurtulup Allah’in
huzurunda husii i¢inde namaz kilmay1 ifade etmektedir. Namazlarin1 husd icinde
kilmayan insanlar i¢in Hz. Peygamber (s.a.s) soyle buyurmustur: “ Namaza duran nice
kimseler vardir ki, onun bu durmasindan eline gecen pay, yorgunluk ve argmhktlr.”27

Kilinan namaz Allah’1 hatirlatiyorsa, iste bu namaz istenilen ve kilan kimseyi
gafletten kurtaran bir namazdir ¢linkii namazin en temel yonlerinden biri Allah™1
anmaktir.?® Husd i¢inde kilman bir namaz insanim Allah’a olan yakinligini ve takvasini
artirir.

Hem dis goriiniis hem de i¢ boyut acisindan namazin 6ziinii teskil eden hustyu
ortaya cikaran sebeplere sarilmak, onu bozan etkenleri ortadan kaldirmak i¢in ¢aba
harcamak gerekir. Bu amagla, namazdayken ne sdylediginin farkina varmaya galigmak,

okunan Kur’an ve dualar lizerinde derinlemesine diisiinmek, Allah’in huzurunda

** Maun, 4-7.

% Furkan, 25/59.

% Kutub, a.g.e., 1V, 2454,

2" Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yaymnlari, istanbul, 2004,
VIII, 183.

%8 Taha, 20/14.



84

bulundugu bilincini canli tutmak; namazin hedefleri konusunda insan1 duyarsizlastiran
diistinceleri zihinden uzaklastirmak, cesitli arzu ve egilimlerin uyandirdig1 kuruntular
kalpten temizlemek gerekir.?®

Namaz kilan mii’minler, Allah ile miinacat halinde olduklarinin biling ve
suurunda olurlarsa, namazda istenilen husiyu elde edebilirler. Namazda husi, ancak
kalbini namaz i¢in bosaltan, namaz disindaki seylerden namaz sebebiyle vazgecip
sadece onunla mesgul olan ve onu, bagka seylere tercih edenler hakkinda meydana
gelebilir. Iste 0 zaman namaz, kisi i¢in bir rahatlik ve gdz aydinlig olur.*

Namazi hust i¢inde kilmanin, ibadetin derecesini yansittigl, namazin biitliniiyle
zikir, tesbih ve kiraatten ibaret oldugu; bir bakima, bu hava icinde kulun Allah ile
konusmas1 demek olan namazin, saygi, tazim, teslimiyet, mahviyet, tevazu ve inkiyad
makami oldugu belirtilmistir.®*

Namaz her ne kadar namaz kilan ile kendisi i¢in namaz kilinan arasinda iletisimi
olan bir ibadet ise de faydasi ve yarar1 acisindan tek tarafli bir ibadettir. Muhtag¢ olan
namazi kilandir oysa kendisi i¢in namaz kilman Ganidir ve hicbir seye muhtac degildir.
O yiizden namaz kula izafe edilir.®® Bu bilingle namazin kilnmasi ve huzurda

bulundugunun farkinda olunmasi namaza hustiyu getirecektir.

3.2.2.3. Namazda Baska Seylerle Ilgilenmemek

Insanlarin yaptiklari bir is esnasinda baska bir seyle ilgilenmeleri dogal olarak
dikkatlerinin dagilmasina sebep olacaktir. Bu anlamda namazi husi i¢cinde kilmak
demek; kisinin, bedeniyle ve kalbiyle baska seylere ilgi gostermemesi, yonelmemesi;
kalbin hassaslagmasi ve goziin yasarmasi demektir. Namazda, hustnun kalbi boyutu ve
bedene yansiyan yonleri vardir. Yiice Allah’tan korkmak, O’nun karsisinda kendini
kiigiik gormek, Onu saygiyla anmanin digindaki seyleri zihinden uzaklastirmak hustinun
ruhunu; gozlerin secde yerine odaklanmasi ise dis seklini ifade eder.

Bisr1 Hafi “Namazinda husu ve huzuru olmayan kimsenin namazi makbul bir
namaz degildir” demistir. Muaz bin Cebel “Kim namazdayken yaninda geleni tanimaya

calisirsa 0 namaz namaz degildir” demistir.33

# Kasapoglu, a.g.m., 185.

% fbn Kesiir, a.ge., V,461.

1 Yildirim, Celal, Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yaynlari, izmir, 1991, VIII, 421.
%2 Zemahseri, el-Kessaf, 111, 175.

% El-Nisaburi, a.g.e., V, 108.
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Husa ile namaz kilmak, Allah’tan korkarak ve siiklinet iginde namaz kilmaktir.
Bu da namaz kilanin kalbini, sadece namaza vermesi, namaz disindaki her seyi
kalbinden ¢ikarmasi ve namazi diger biitiin seylere tercih etmesiyle olur. Iste o zaman,
namaz kilan kisi, rahatlik hisseder ve kildig1 namazdan zevk alir. Iste bu sekilde namaz
kilan kimse, hem kalben hem de bedenen siikinet hisseder, huzur i¢inde olur. Ayet-i
Kerime iste bdyle bir mii’minin kurtulusa erecegini beyan etmektedir.**

Zemahseri, namazda husunun ger¢eklesmesi i¢in namazin adabmna uymak,
elbisenin kenariyla oynamamak, gereksiz yere bedeniyle ve elbisesiyle ugrasmamak,
fazla hareket etmemek, gerinmemek, esnememek vs. gibi tamamen hareketlere yonelik
tedbirlerin alinmas: gerektigini belirtmistir.>

Mi’minun  Suresi ikinci ayetin tefsirinde Hasan Basri, husi onlarin
kalplerindedir, bundan dolay1 gozlerini yumarlar ve o husl sayesinde azalar1 baska bir
tarafa yt')nelmez36 demistir.

Namaz kilarken bir takim fiziki hareketlere riayet etmek gerekir. Namazin her
bir riiknii yavas yavas ve huzur icinde yerine getirilmeli ve bir riikiin tamamlanmadan
digerine gecilmemelidir. Bedensel davranis kurallarinin yani sira, namaz esnasinda
ilgisiz seyler diisinmekten de kagmmak gerekir. Insanm tabii zayiflig1 nedeniyle
kendiliginden zihne bir takim diistinceler gelirse, boylesi durumlarda zihnin ve kalbin
biitiiniiyle Allah’a yonelmesi ve zihnin, dille tam bir uyum i¢inde olmasi i¢in elden
gelen yapilmali, ilgisiz disiincelerin farkina varildiginda hemen dikkatler namaza
yoneltilmelidir.*’

Sonu¢ olarak namazda kisinin baska seylerle ilgilenmesi onun dikkatini yaptigi
eyleme vermesini engelleyecektir. Alemlerin Rabbi olan Allah’in huzurunda durmusken
ayni zamanda bagka bir seye zaman ayirmak saygi sinirini zorlamak anlamina da
gelecektir. Kisi tizerinde hedeflenen maksadi gergeklestirecek bir namaz dogal olarak
kisi tarafindan da Onemsenmelidir ¢linkii ona verdigi deger Olciisiinde ona tesir

edecektir.

¥ Taberi, a.g.e., XIX, 10.

% Zemahseri, el-Kessaf, 111, 175.
% Taberd, a.ge., XIX, 9.

¥ Mevdidi, a.g.e., I11, 192.
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3.2.2.4. Namazda Gereksiz ve Fazla Hareket Etmek

Bedenin siikiina ermesi kalbin ve aklin da siikina ermesi i¢in adeta bir On sart
olarak goriilmiis ve be sebepten namazda asir1 hareketlilik hustiyu bozan temel sebepler
arasinda sayilmistir hatta bu baglamda yorum yapanlarin ¢ogu ilk siralarda bunu
saymiglardir.

Mi’minun Suresi ikinci ayetin tefsirinde Taberi; “Miicahid, Ziihri, Ma’mer, ve
hatta kendisine bu ayet hakkinda sorulunca Ali: Namaz esnasinda viicudun siikuna
ermesi ve namazda fazla hareket etmemendir demislerdir.”*® Hasan Basri’nin ilk
tekbirin disinda ellerini kaldirmayanlar, Ali’nin (r.a.) namazda saga ya da sola
dénmeyenler seklinde tefsir ettikleri rivayet edilir.®®

Bu konuda Resilullah’tan rivayet edilen hadislerin bir¢cogu da namazda hareket
etmemekle ilgilidir. Aise validemizin Restilullah’a sordugu soru ve verilen cevapla ilgili
rivayet edilen hadiste bu 6nemi gérmek miimkiindiir.

“Restilullah’a namazda hareket etmekle ilgili sordum, o da namazda hareket
etmek seytanin kulun namazindan zimmetine ge¢irdigi bir ¢alintidir dedi™*®

Yine Restilullah’in namaz kilarken sakalini ¢ekistiren bir adami gordiigiinde
“Eger kalp husiiya ererse 4zalar da husiiya erer” dedigi rivayet edilmistir.** Ciinkii husa,
tam bir boyun egisi ve bu boyun egisin gerektirdigi hareketleri yerine getirmeyi ifade
etmektedir.*?

Restlullah’in, husti ve hudliya mani olacak durumlar1 dikkate aldig1 ve gerekli
tedbirlerin alinmasini tavsiye ettigi goriilmektedir. Bu konuda Ebtizer’den gelen su
rivayet de nakledilebilir. “ Sizden biri namaza durdugu zaman Rahmet ona yonelirse

iste o zaman hareket etmez.”®

3.2.2.5. Namazda Gézleri Secde Yerinden Ayirip Etrafa Bakmamak
Insanin goérdiigii seyler insanin dikkatini ¢eker ki bes duyu orgami bilginin en

onemli kaynaklaridir. Bu bes duyu organi icerisinde de bilginin ve dikkatin en 6nemli

% Taberi, a.g.e., XIX, 8.

¥ Semerkandi, a.ge.,Il, 473.

0" Derveze, Muhammed izzet, et-Tefsiru’l-Hadis, Daru ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, Kahire, h.1383, V,
302.

- Kurtubi, a.g.e., XII, 103.

*2 Unal, a.ge., 511.

8 Kurtubi, a.g.e., XII, 103
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kaynagi da gozdiir. Bu ylizden kisinin namazdayken baska bir seylere bakmasi ve
dikkatini ona vermesi kildig1 namaz iizerindeki dikkatini dogal olarak dagitacaktir.

Mii’minun Suresi ikinci ayetin tefsirini yapan miifessirlerin ¢cogu hemen ilk
olarak bize cok gercekei gelmese de sebebi niizlil olarak su rivayeti nakletmislerdir.
“Resulullah ve ashabi onceleri namaz kilarken goge bakarlardi ancak bu ayet indikten
sonra sadece secde ettikleri yere bakmaya basladilar.” Hatta bundan sonra eger goz
oray1 asarsa gozlerini yumardi demislerdir.** Bu rivayetin kritigini yapmadan sadece ilk
donem alimlerinin namazda husi ile gozlerini secde yerinden ayirmamak arasinda
kurduklar1 6nemli bag1 vurgulamak ile yetinerek geciyoruz.

Dinde kutsalin tecriibeleri, ulGhiyet karsisinda saygi ifade eden fiillerle ortaya
konulur. Kalpte duyulan saygi beden diliyle tamamlanir. Hust icerisindeki birey namaz
kilarken basiyla ya da bedeniyle namaz disinda baska seylere yonelmez. Hatta
kalbindeki hassaslasma goziinlin yasarmasina, aglamakli olmasma sebebiyet verir.
Namaz kilan kimsenin gozlerini secde yerine sabitlemesi hustinun zahir yoniinii anlatir.

Viicudun azalarinin kalpteki hustiyu dogrulayacak bir durus ortaya koymasi gerekir.*

3.2.2.6. Husi Sahibi olmayanlara Namaz Agir Gelir

Namaz, ibadetler icerisinde en fazla Ooneme sahip olmanin yaninda, diger
ibadetlere oranla en ¢ok yapilan bir ibadettir. Ornegin orug yilda bir ay, hac émiirde bir
defa, zekat yilda bir kez yerine getirilmektedir. Bununla beraber bu ibadetleri yapmak
icin zengin olmak, saglikli olmak gibi baz1 gerekleri de bulunmaktadir. Fakat namaz
icin bu gibi sartlar yerine gelmese de kilmabilir. Sartlar ne olursa olsun esas olan
namaza devam etmektir. Onun i¢in namaz ibadeti bir anlamda insanlara zor
gelmektedir. Bakara suresi 45. ayet-i kerimede de Allah(c.c) hamazin husi sahiplerine
agir gelmeyecegini haber vermektedir. Ayet soyledir:

“Sabwr ve namaz ile Allah’tan yardim isteyin. Siiphesiz o (sabir ve namaz),
Allah’a saygidan kalbi tirperenler disinda herkese zor ve agwr gelen bir gorevdir.”

Hasiin kelimesi nefsine boyun egdirip kendi arzularinin pesinde gitmekten
nefsini alikoyan ve boylece Allah’in emirlerine tam bir i¢ huzuruyla boyun egen, hayirh
bir son dileyen ve sehvetin ortada olan seyleri siislii gostererek kendisini aldatmadigi

kimsedir. Burada hasiinden murad sanki Allah’tan korkanlar ve bir miikafat

4 Taberi, a.g.e., XIX, 8.
* Kasapoglu, a.g.m., 189.
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bekleyenlerdir ki bunlara “yardim isteme” namaz ve sabir ile kolaylastiriliyor. Ayrica
kulun rabbinin huzurunda durdugu esnada kendisinde meydana gelen ve hissettigi haller
g6z onilinde bulunduruldugunda buradaki hustinun namazda hustiya hamledilmesi dogru
olmaz. Allah Tealda sonraki ayette hasiini rablerine kavusacaklarim1 ve ona
dondiiriileceklerini bilenler olarak niteliyor ki bu ayet husiinun anlami ile siki irtibati
olan bir ayettir. Hem hasiinin tefsirini yapiyor hem de hustlarinin kaynagini belir‘[iyor.46

Ceza gorebilecegine ve yaptiklariin sevabini alacagina inanmayan bir kisi i¢in
amelleri kendisine mesakkatli ve agir bir is olur. Miinafiklar ve gosteris yapanlar gibi.47
Kisi yaptig1 eylemin ardindan sevap veya ceza gorecegine kesin olarak inanmazsa,
yaptig1 isten bir sifa veya fayda gorecegine inanmazsa elbette yaptigi is kendisine agir
gelecektir.*® Hugs ierisindeki bir kimse kendisi ve amelleri hakkinda en kotii ihtimali
diisiiniir ve diislincesinin ekseriyetini glinahlariyla Rabbinin huzuruna ¢ikacagi yoniinde
sekillendirir. Bu da onun tevbe etme konusunda acele etmesini saglar.*®

Namaz ancak Allah’a asi olan ve Ahiret giiniine inanmayan bir kimse igin
zordur. Goniilden gelerek Allah’a iman eden ve bir giin Allah’in huzuruna
dondiiriilecegine inanan kimse i¢in ise, namaz zevkli bir gorevdir; hatta onun i¢in, farz
olan namazi terk etmek zor bir istir.”

Nefisleri Allah’a itaatle boyun egen, onun siddetli cezasindan korkan, kalpleri
iman ile sekillenmis, Allah’in huzuruna ¢ikip O’nun oniinde hesap vereceklerine iman
etmis husl sahipleri disindakilere namaz emrine simsiki sarilmak agir gelir. Bu
sekildeki husti sahipleri ruhlarmi dinlendirmek, kalplerine huzur kazandirmak,
goniillerini rahatlatmak, huzursuzluklarimi gidermek igin namaza kosarlar. I1ahi emirlere
itaat edip onlara aykir1 diigmemek sabr1 gerektirir. Sabrin en 6zel hallerinden birisi de
namazdir ¢ilinkii namazda nefisler arzularindan alikonulmakta, insanin azalari namaz ile
biitlin arzulanan seylerden uzak tutulmaktadir. Bu bakimdan namaz nefse agir gelir.
Namaz iizerinde 1srar daha zor bir istir. Allah’a kalpleriyle yonelmis, O’na karsi
alcakgoniilliilik ve itaatle hareket eden, Oldiikten sonra dirilece§ine ve mahserde
Rabbinin huzurunda hesap verecegine inanan; amellerin karsiligini gérmeyi umarak
yerde veya gokte higbir seyin kendisinden gizli kalmadigi mutlak malikin 6niinde ibadet

ettigi bilincinde olan kimselerin karsisinda ise biitiin zorluklar 6nemsizlesir, kolaylasir.

46
47

el Cezairi, a.g.e., I, 50.
ez-Zemahseri, el-Kessaf, I, 134.
8 Fahreddin er’Razi, a.g.e., 11, 490.
* Fahreddin er Razi, a.g.e., 111, 491.
% Mevdidi, a.g.e., 1, 88.
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3.3. Genel Degerlendirme

Hush Restlullah a.s.’in hayatinda pratige ge¢mis ve hem ibadetlerde hem de
yasantida kendisini gOstermistir. Dualarinda ve ibadetlerinde hustiyu kalbe atfen
kullanmis ve bu duyguyu hayatlarimizda yasamamiz icin tesvik edici sozler sarf
etmistir. Bununla ilgili gelen rivayetlerin ¢cogunlugu namazda hust ile ilgili oldugundan,
bu konu fikihta hust ana basligi altinda namazda hustida ele alindi.

Namazda husi Mii’minun suresi 2. Ayetinin yorumuna binaen konusulmustur.
Bu anlamda bu ayetin sadece bu anlamda degerlendirilmesinin kisitlayici olacagini ve 0
ayetin kapsaminin daha genis oldugunu belirtsek de bu ayete yapilmis yorumlar
cergevesinde namazda hustyu ele aldik. Namazda husi ancak kalpte hissedilen hustinun
bedene yansimasi, beden uzuvlarinin yiirekten gelen direktifler dogrultusunda boyun
egmesi ile olabilir. Namaza duran kisi Rabbinin huzurunda olmanin bilinciyle Onun ve
ayetlerinin disindaki seylerle ilgilenmeyi onlar1 diistinmeyi terk edebilir. Bu ruh haline
ulagsmis kisi de namazdan zevk alacak ve namaz kilmak onun i¢in zor bir is degil zevkle

yaptig1 bir ibadete doniisecektir.
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Hust kelimesi karsisindakinin azametinin farkinda olmaktan kaynaklanan bir
korku hali igerisinde olarak itaat etmek, boyun egmek, siikiinete ermek, sessiz kalmak
anlamlarinda kullanilan bir kelime olup yukaridan asagiya dogru bir egilmeyi ifade
eder. Bu kelime kalbin yumusamasi halini ifade etmekle birlikte beden organlarina atfen
de kullanilir ve gozleri yere indirmek, sesi kismak ve bedenin hareketsiz durmasi
anlamlarina gelir.

Bir kavram olarak ise husinun anlamini, Allah karsisinda duyulan saygi ve
tazimden dolay1 her tiirlii benlik iddiasini terk ederek O’na boyun egme ve bunun
hareketlere yansiyan tezahiirii seklinde belirlemek miimkiindiir. Husl kokleri kalpte,
belirtisi bedende olmak {izere bu iki ¢esit fiili de kapsamaktadir. Kalple ilgili olan yonii,
Allah’in azameti karsisinda kulun biiyiik bir saygi hissiyle edep haline gegmesi; harigle
ilgili yonii ise bu saygi ve edep duygusunun organlara yansimasiyla siikiinet ve vakar
ifade eden bir goriiniis, durus ve davranig sergilemesidir. Bu anlamda sézliik anlami1 goz
oniinde bulundurulursa hust: Insanin, Rabbinin karsisinda imandan ve derin bir
saygidan kaynaklanan -6zellikle Onu tanimig olmanin kiside olusturdugu- hagyet ve
saygt ile onilinde egilmesi ve vahyinde ne emrediyorsa buna i¢ten hazir olmasi, 6zlem ve
ithtiya¢ duymasi halidir.

Hush kavrami icinde bulundugu anlam sahasi itibariyle bazi kelimelere yakin
anlamliligi olan bir kelimedir. Korku anlami itibariyle hasyet, havf ve wvecel
kelimeleriyle yakin anlamliligi olan hust kavramu, itaat etme ve hareketsizlik anlamiyla
da zillet, hudu, siikiin-sekinet, kunut ve ihbat kavramlariyla yakin anlamlidir. Ote
taraftan saygi gosterme ve ylice bir giiclin dniinde boyun egme anlamiyla da tevazu ve
tazarru kavramlar1 ile bir yakin anlamliligt s6z konusudur. Bunun yaninda kalbin
yumusamasi anlamiyla kasvetin, itaat etme ve boyun egme anlamiyla isyanin ve
kiiciikliigiiniin ve karsisindakinin azametinin farkinda olarak davranma anlamiyla da
tekebbiiriin z1dd1 bir kavramdir.

Hust kavrami Kur’an’da kelimenin 6zii itibariyle kalbe atfen kullanilan bir
kavram iken, cansiz varliklara izafeten de kullanilmistir. Bu kullanimlarinda insanlara
Allah Teéala’nin vahyi ve zikri karsisinda kalbin nasil bir hal i¢inde olmas1 gerektigini

anlatmak igin misal vermek gayesiyle kullanilir. Insan igin kullanimlarinda da iki ana
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baslikta kullanir birincisi ahiret sahnelerini anlatmak i¢in ikincisi ise inanan insanlarin
0zelligini anlatmak i¢in.

Ahiret hayatin1 anlatmak icin kullanilan ayetlerin hepsinde husi kavrami,
inanmayan ve cezaya mistahak olan insanlarin zilletlerini ifade eder. Bu zilletlerini
anlatmak icin bazen gozlerinin, bazen yiizlerinin, bazen de seslerinin husi ile hareket
etmek zorunda kaldigin1 sdyler. Onlarin bu halleri diinya hayatindaki kibirlenmeleri ve
kendilerine gelen elgilerin Rabbi tarafindan onlara ulastirilan uyarilari onlara ilettiginde
takindiklar1 kibirli hallerinden dolay1 onlara bir ceza olarak baslarina gelmektedir. Onlar
bu halleriyle biiyiiklenmelerinin karsisinda kiigiilmekte ve asagilanmis olmaktadirlar.

Diinya hayati ile ilgili kullanimlarinda ise tamamen mii’minler igin
kullanilmakta ve inanan insanlarin bir 6zelligi olmaktadir. Mii’minin Onu tanimasindan
dolay1 yiireginde Rabbine karsi hissettigi saygi ve sevgiden kaynaklanan, ona karsi
yanlig yapmama ve onun istedigi gibi bir kul olamama endisesi sebebiyle olusan bir
korku halini ifade eder ki bunun sonucunda kul Ona boyun eger ve itaatkar bir kul olur.
Bu korku inanan insana, Rabbinin yiiceligi karsisinda kiiciikliiglinii bilme firsat1 tanir ve
boylece kul Onun azametine mukabil zelilliginin sonucu olarak ibadet etmenin zevkine
varir. Onemli konularda biri ise husi ile vahye baglhlik arasindaki dogrudan iliskidir ve
vahye dayanmayacak bir husinun asla gerceklesemeyecegi gercegidir. Husl aym
zamanda Allah Teala’nin el¢ilerinin de yasadigi bir haldir.

Husli stinnette de karsiligmi bulmus ve pratige yansimig bir haldir ki
Restilullah’in  hayatinda bunu izlerini fazlasiyla gormek miimkiindiir. Ancak
aragtirmamizin ana konusu olmadigi i¢in kisaca degindik. Mi’minun suresi 2. Ayetinin
yorumu c¢ercevesinde ortaya konmus olan namazda husi ancak kalpte hissedilen
hustinun bedene yansimasi, beden uzuvlarinin yiirekten gelen direktifler dogrultusunda
boyun egmesi ile olabilir. Namaza duran kisi Rabbinin huzurunda olmanin bilinciyle

Onun ve ayetlerinin disindaki seylerle ilgilenmeyi onlar1 diisiinmeyi terk edebilir.
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OZGECMIS

01.03.1979 tarihinde Elaz1g Karakogan ilgesi Yemisli kdyiinde dogdu. Ilkokulu
koyde tamamladiktan sonra ortaokul ve liseyi Tunceli imam hatip lisesinde devlet
parasiz ve yatili olarak okudu. 1996 yilinda imam hatip lisesini bitirdikten sonra 1997
yilinda Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesine basladi ve 2002 yilinda fakiilteden mezun
oldu. 2003 yilinda Milli egitim Bakanligima girerek Mardin Kiziltepe ilgesi Senyurt
beldesinde din kiiltiirli ve ahlak bilgisi 6gretmeni olarak goreve basladi. 5 y1l din kiiltiiri
ve ahlak bilgisi dersi 6gretmeni olarak calistiktan sonra 2008 yilinda Elazig imam hatip
lisesinde calismaya basladi. Evli ve ii¢ c¢ocuk babast olup halen ayni okulda
calismaktadir.



