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islam Hukuku Bilim Dal
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Kisinin lehine olan haklarin1 ve aleyhine olan sorumluluklarini bilmesi anlamina
gelen Islam Hukuku acisindan “hak” kavrami, hukukun en temel kavramlarindan
biridir. Islam hukuk usuliinde hak kavramu, seri hiikiimler konusu incelenirken ele
almir. Hak kavramu ile ilgili en temel ayrim, Allah ve kul hakki seklindeki ayrimdir. Kul
haklar1, kullarin yetki ve menfaatlerini ifadelendirirken, Allah haklar1 daha ¢ok kullarin
yiikiimliiliiklerini ifade eder. Bundan dolay1 Allah haklari, kamu menfaati ve diizeniyle
ilgli hiikiimleri; kul haklan ise daha ¢ok fertlerin sahs? ve medeni iliskilerini kapsar.
Nitekim Hz Peygamber (sav) “Allah’in kullar iizerindeki hakki, onlarin Allah’a ibadet
etmeleri ve ona sirk kosmamalaridir. Kullarin da Allah iizerindeki hakki, Allah’in ona
sirk kosmayan kuluna azab etmemesidir.” buyurmaktadir.

Allah haklari, Islam hukukunda pozitif hukuka oranla daha genis olup ibadetleri
de icermketedir. Ciinkii bunlarin icra edilmesiyle bir yandan Allh’a kars1 gorevler
yerine getirilirken bir yandan da vicdanlar disiplin altina alinmaktadir. Ve bu disiplin ile
kamunun zararina olan ve diizenini bozan seylerden kullar alikonulmaktadir. “Siiphesiz
ki namaz insani kotii seylerden alikoymaktadir...” ayeti de buna isaret etmektedir.

Hak kavraminin analiz edilmesi, 6zel hukukun esasini olusturan medeni

hukukun omurgasinin da ortaya cikmasini temin edecektir. Bu diisiincelerle konu
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tespitinde bulunup hazirlamaya calistigimiz arastirmamizda genelde hak kavramu,

0zelde Allah hakki-kul hakki kavramlarini 6rnekleriyle anlatmaya ¢alistik.

Anahtar Kelimeler: {slam Hukuku, Allah hakki, kul hakki, muamelat
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SUMMARY

Master Thesis

The Separation of Rights in Islamic Law as the Rights of Allah and of Human

Being and The Reflection of These Separation to the Human Being

Seda ZORBOZAN

Firat University
The Institute of Social Sciences
The Department of the Sciences of Basic Islam
The Department of Islamic Law

ELAZIG-2011; Pages: XIT+161

The concept of ‘right’ in terms of the Islamic Law which means that human is to
know his disadvantageous responsibilities and his advantageous rights is one of the
most basic concepts of the law. In the procedure of Islamic Law, the concept of ‘truth’
is handed while dealing with the subjects on religious dictums. The basic separation
about the concept of ‘truth’ is between the truth of Allah and of the human being. The
rights of human being indicate benefits and authorizations while the rights of Allah
indicate basically responsibilities of human being. That is why the rights of Allah
involve the judgments on public order and public interests; the rights of human being
involve basically individual and marital relationships of human beings. In fact Prophet
Mohammed rules that ‘The right of Allah on his mortals is that they are to worship to
Him and to avoid boasting against Him. The right of human being on Allah is that Allah
isn’t to torment his mortals who avoid boasting.’

The rights of Allah are larger in Islamic Law compared to the positive law and
involve worships, too. Because by practicing them, the responsibilities against Allah are
practiced n one side, consciousness is being disciplined on the other side. And by the
help of this discipline, the mortals are being taken away from acts that harms not only
public’s commonwealth but also disarrange it. The verse of Koran ‘undoubtedly, namaz

holds human being back harmful things.” indicates it.
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That analysis of the concept of ‘right” will yield us the rise of the backbone of
the civilized law which constitutes the base of the private law. In this study that we
attempted to determined and prepared throughout these thoughts, we tried to explain the
concept of ‘right’ in general and the right of Allah-human being in private through
examples.

Key words: The Islamic Law, the right of Allah, The right of human being,

mortal
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ONSOZ

Yeryliziinde yasayan insanlarin Onemli bir c¢ogunlugunu teskil eden
Miisliimanlara gore Islam, insanliga sunulmus son ilahi dindir. islam kiilli bir sistemdir.
Hayatin tiim alanlarim kusatan olciiler getirir. Insanin Yaratani, diger insanlar ve esya
ile iligkilerini diizenleyen esaslar islam dini i¢inde belirli bir ahengi yansitirlar. Islam,
insanin Yaratani, toplum ve esya ile iliskisi arasinda mutlak bir bag goriir. Insanin
Yaratani ile iliskisi Rab-kulluk iliskisidir. Bunun Islam 1stilahatindaki ismi ibadet-
ubudiyyetttir. Insanin bir toplumsal varlik olarak iliskilerinin adi, islam 1stilahatinda
“muamelat” olarak belirlenmistir. Islam’da ibadet-ubudiyyet esastir. Ciinkii insanin
diinya macerasinin 6zii ubudiyyettir. Onun igin her insani davramsta islam, ubudiyyetin
izlerini gormek ister. Muamelat da, bir Miisliiman i¢in, biitiiniiyle ubudiyyet ruhu i¢inde
yasanan bir hayat: anlatir. Oyleyse bir miisliimamin hayatinda dini hayat-diinyevi hayat
gibi bir boliinme yoktur. Ahiret kaygisi tipki Allah’a kars1 bir sorumluluk gibi,
muamelat alaninda da yansir. Hatta Miisliiman, “Allah hakki’nin affedilebilecegini
umabilirken, ahirete “kul hakki” ile gitmemeye 6zel itina gosterir.

Bundan dolay1 Islam hukukcular1 hak kavramimi, Islam diisiince geleneginde
teoriden farkli bir sekilde pratik alanda bugiine 151k tutacak sekilde yorumlamiglardir.
Mesela bazi Islam Hukukgulari tarafindan hak kavrami, maslahat prensibiyle
aciklanmaya calisilmisg ve hukukullah ile hukuku’l-ibad arasinda bir iligski kurulmustur.
Hukukullah (Allah’in hakki), Allah’in emir ve yasaklari; kulun hakki ise kulun
maslahati olarak yorumlanmistir.

Hak kavraminin analiz edilmesi, 0zel hukukun esasini olusturan medeni
hukukun omurgasinin da ortaya cikmasini temin edecektir. Bu diisiincelerle konu
tespitinde bulunup hazirlamaya calistigimiz arastirmamiz; bir girig, iki bolim ve
sonugtan olugmaktadir:

Giris boliimiinde; 6ncelikle arastirmamizin konusu, yontemi ve amaci hakkinda
bilgi verilmis, ikinci olarak arastirmamizin kavramsal cergevesine deginilerek oldukga
genis bir kapsama sahip olan hak kavrami sadece konuyu ilgilendirdigi kadariyla ele
almip Beseri Hukuktaki konumu genel hatlariyla tanmitilmistir.

Birinci boliimde; hak kavrami ile ilgili temel tanim, teori ve yaklasimlar
incelenmeye ¢alisilip, bu kavram Islam hukukuna gére ana hatlariyla anlatilmis ve tahlil

edilmistir.
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ikinci boliimde ise; Allah hakki-kul hakki ayriminin aile, ceza ve esya
hukukuna yansimalar1 iizerinde durulup, nasslar degerlendirilirken miifessirlerin ve
fukahanin goriiglerine yer verilmis, burada her mezhebin temel kaynaklarindaki bilgiler
tetkik edilmeye gayret gosterilerek calisma tamamlanmaistir.

Sonuc¢ bdliimiinde; genel bir degerlendirme yapilarak tezde ulasilan neticeler
maddeler halinde siralanmistir.

Bu calismamizin gerek konusunun belirlenmesi ve gerek tezin sekillenmesindeki
yapici ve yol gosterici katkilarindan ve calismalarimizin her asamasinda gostermis
oldugu ilgi ve alakalarindan dolay1 danisman hocam Do¢. Dr. Mehmet ERDEM Bey’e
ve calismamizin olgunlasmasi icin kaynak desteginde bulunan Yrd. Dog¢. Dr. Aydin

TAS’a siikranlarimi sunarim.

Elaz1g-2011 Seda ZORBOZAN
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GIiRiS

1. Arastirmanin Konusu

Kuran ve siinnette yaygin bir sekilde kullamlmakta olan hak kavrami, islam
kiiltiirtinin Fikih kitaplarinda bugiinkii sekliyle ele alimip incelenmis degildir. Hak
kavrami doktrin ve uygulama yoniiyle Islam Fikhmnin temel kavramlarindan, fikih
literatiiriinde de sik kullanilan mefhumlardan biri olmakla birlikte kelimenin Islam
Hukukunda kazandigi terim anlamim netlestirmek olduk¢a zordur. Bunun birinci
sebebi, hakkin fikihtaki kullaniminin kelimenin sozliikkte ve oOrfte tasidigi anlam
cesitliligi ve muhteva zenginligiyle yakin baglantistnin bulunmasi, ikinci sebebi de
hakkin fikih usuliinde ve furu-1 fikhin ¢esitli alt dallarinda farkli terim anlamlari

kazanmig olmasidir.

Hukukun, toplumda beseri iliskileri adalete uygun olarak diizene koyma ve
fertlerin hak ve sorumluluklari arasinda denge kurma fonksiyonu goz oniinde tutulunca,
hak kavraminin hukuk telakkisiyle birlikte beseri iligkilerin ve insan toplumlarinin tarihi
kadar, hatta kavramin fikri ve felsefi boyutu 6l¢ii alinirsa insanlik tarihi kadar uzun bir
gecmige sahip oldugu soylenebilir. Fert ve toplumlarin her yoniiyle hak ve
sorumluluklarin belirlenmesi ve dengelenmesi semavi dinlerin de ana konularindan
birini teskil etmistir. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamberin hadislerinde

hak kavramina ¢esitli yonleriyle temas edildigi goriiliir.

Fikih usuliinde hak kavrami ser’i hiikiim konusu incelenirken ele alinir. Bir
kistm usulcii hak kavramiyla Sari’in hitabi veya bu hitabin sonucu demek olan ser’i
hitkkmii kastederken diger bir kism1 ser’i hitkkmiin taalluk ettigi fiilleri kasteder. Hanefi
usulciilerinden Pezdevi, ser’i hiikiimleri sirf Allah hakk: olanlar, sirf kul hakki olanlar,
iki tiirlii hakkin da bulundugu fakat Allah hakkinin veya kul hakkinin galip oldugu
hikkiimler seklinde dortlii bir ayrima tabi tutar. Ser’i hilkkme hak denmesini hak

kelimesinin kokiindeki “mevcut ve sabit olma” anlamiyla irtibatlandurir.'

Bir baska perspektiften bakildiginda islam hukukunda haklarin bu tarz tasnifi,
genel anlamda batidaki kamu haklar ile birey haklar1 arasinda ¢izilen ayirima tekabiil
etmektedir. Allah haklari, Kuran’da bildirilen muayyen bir sug islendiginde s6z konusu

olur. Allah hakk: olarak uygulanmasi gereken miktar1 belli cezalar, had cezalaridir. Bu

' PEZDEVI, Ebu’l-Usr Fahru’l-islam Ali b. Muhammed, Usulii’l-Pezdevi, Matbaatu Cavid, ty, yy, s.140.



cezalarin 6zelligi de dogrudan toplumla ilgili olmalaridir. Hepsinde i¢timai yon, yani

toplum hakk1 agir basmaktadir.

I[slam diisiince geleneginde teoriden farkli bir sekilde pratik alanda Islam
hukukculari, hak kavramini bugiine 151k tutacak sekilde yorumlamislardir. Mesela bazi
Islam Hukukgulari tarafindan hak kavrami, maslahat prensibiyle agiklanmaya calisiimis
ve hukukullah ile hukuku’l-ibad arasinda bir iliski kurulmustur. Hukukullah (Allah’in
hakki), Allah’im emir ve yasaklar;; kulun hakki ise kulun maslahati olarak

yorumlanmigtir

2. Arastirmanin Onemi

Hukuk, toplumun oldugu her yerde var olan, insan merkezli bir ilim olup,
toplumda adaleti gerceklestirmek, diizeni saglamak ve ihtiyaglara cevap verebilmek
gayesindedir. Insan tabiat1 geregi toplu yasamak mecburiyetindedir. Hukuksa toplumsal
hayatin saglikli yiiriimesi i¢in gerekli bir sistemdir. Hukuk, bir diizendir ve toplum
icerisinde yasayan herkes bu diizen sayaesinde, diger insanlarla birlikte yasayabilmekte,
kendisine ait olam1 ancak bu diizen sayesinde kazanmakta ve korumaktadir. Biitiin
hukuk sistemlerinin gayesi, insanlarin kargasa ve belirsizlikten uzak bir diizen igerisinde
hayatlari siirdiirmelerine imkan saglamkatir. Bunun igin bireylerin hak ve
sorumluluklarinin belirlenmesi ve bunlara riayetin saglanmasi noktasinda tedbirler

alinmasi da hukukun birincil gorevlerinden olmaktadir.

Islam hukukcularinin, 6teden beri iizerinde durduklar1 gibi hakkin tek basina
gaye olmayip belli bir diinyevi-uhrevi yarar1 gerceklestirmek icin taninmis bir arag
oldugu g6z Oniinde bulundurulursa, hakkin verilis amacinin ayni zamanda onun

sinirlandirilmasinin da temel gerekge ve zeminini teskil ettigi goriiliir.

Imam Azam, fikhi: “Kisinin lehine olam (haklarni) ve aleyhine olam
(sorumluluklarini) bilmesidir.”* seklinde tammlamustir. Cagimizda Islam’a mensup bazi
kisi ve cevrelerin baskalarina ait haklar1 (belki bilmemekten dolay1) gozetmemekte
sakinca gormedikleri gozlenmektedir. Benzer sekilde bazi kisilerin de Islam’m ana
kaynaklarinda onlarin sorumlu olacaklar1 agik¢a belirtilmesine ragmen ilkesizlikle bu
duruma kars1 keyfi tutumlar icerisinde olup Islam toplumunun dinamiklerini hige

sayarak iyi Misliman olduklarini sandiklar1 da asikardir. Kendileriyle konusuldugunda

* BARDAKOGLU, Ali, “Fikih”, DIA, ist.—1996, XIII, 1.



tamamen kul hakkina giren ve sehitlerden dahi affedilmeyecegi belirtilen suglart irtikap
etmeyi bir meziyet ya da meslek haline getirenler oldugu da anlasilmaktadir. Bunun
tabii sonucu olarak Islam toplumlarinda hukuksuzluga bagli bir sekilde kargasa ve
diizensizlik ortaya cikmaktadir. Bu yiizden hak kavraminin analiz edilmesi, ©zel
hukukun esasimi olusturan medeni hukukun omurgasinin da ortaya ¢ikmasimi temin

edecektir.

Islam hukuku acisindan haklarin tasnifinde “Allah haklar1” tabiri ile belirli bir
ferdin menfaatine bakilmaksizin toplumun menfaatini gerceklestirme ve toplumdaki
kamu diizenini korumay1 hedef tutan hiikiimler kastedilmistir. Bu yiizden bu cesit
hiikiimler insanlarin Rabbi olan Allah’a nispet edilmistir. Giiniimiizde kurulan tabirlerle
baglant1 kurulacak olursa, bu kisimdaki haklar ifade etmek iizere segilecek en uygun
tabir hukuk dilindeki “kamu diizeni” tabidir ki bununla, fertlere sahsi iradeleriyle bu
cesit hiikiimleri bertaraf etme yetkisinin taninmadigi anlatilmak istenmektedir. Kul
haklar1 ise, Oncelikle toplum menfaatini saglayan, aym zamanda fertlerin de
menfaatlerini  koruyan haklardir. Bu sebeple miisliman, “Allah hakki’nin
affedilebilecegini umabilirken, ahirete “kul hakki” ile gitmemeye &zel itina
gostermektedir. Tiim bunlar bu haklar1 ihlal etmemek icin bu konunun 1iyi

kavaranilmasinin 6enmini gostermektedir.

3. Arastirmanin Metodu

Bu aragtirma, hak teorisini Oncelikle furu fikih kaynaklarimi esas alarak
incelemektedir. Bu yiizden arastirma alamimiz daha ¢ok 6zel hukuk ve kamu hukuku ile
ilgili olacaktir. Zaten klasik fikih kitaplann da agirhikli olarak 6zel hukuk ile
ilgilenmektedir. Bu yiizden kamu hukuku ve 6zel hukukla ilgili haklara ikinci boliimde

temas edilmistir.

Arastirmanin konusunu belirli bir donemin ya da mezhebin kaynaklariyla
siirlayarak incelemek yerine, dort bilyiik Stinni mezhebin fikih literatiirii genel olarak
incelenmistir. Ama agirhikli  olarak Hanefi kaynaklarindan yararlanilmistir.
Kanaatimizce ¢alismay1 belirli bir donem ya da belirli birka¢ kitap ile simirlamay1
gerektirecek bir sebep yoktur. Zira burada hedeflenen genel olarak hak kavramidir. Hak
kavram ve tiirleri birbirine yakin donemlerde yazilmis bir kaynaktan 6tekine ¢ok fazla

degisiklik gosterebilecek bir konu degildir. Detay bir konu olmaktan ¢ok hukukun ana



iskeletini ve bir doktrinin ana egilimin yansitmaktadir. Bu yiizden ayn1 doktrin i¢indeki
iki ayr1 miiellifin, birbirinden belirgin farklar tagtmasindan c¢ok, birinin digerinden daha
dikkatli oldugundan bahsedilir. Bunun otesinde fikih tarihinin imkanlar Ol¢iisiinde
genelini belirli kose tasi eserleri temel alarak incelemek daha verimli ve saglikli
sonuclara ulagmamizi saglayacaktir. Hak konusunu klasik doneme ait eserler
cergevesinde inceledigimizden dolay1 dogrudan bu eserler ele alinmus, cagdas Islam
hukuk arastirmalarinda konuyla ilgili ortaya konulan neticeler, oncelikle bu kaynaklar

acisindan saglamasi yapilmadan bir hareket noktasi olarak kabul edilmemistir.

4. Kaynaklar

Tezimizin konusu olan hak kavrami, biitiin hukuki diizenlemelerde en Onemli
kavramlardan biridir. Beseri hukuk agisindan da 6nem arz eden hak kavramim biz,
Islam Hukuku acisindan ele almadan once Beseri Hukuka gore incelemeye cailstik ve
beseri hukuk alaninda yazilmis eserlere basvurduk. Bu kaynaklar arasinda Giiltekin
Yazgan’in Hukuk adl eseri, Kemal Gozler’in Hukuka Giris adli eseri, Hasan Tahsin
Fendoglu’nun, Hukuka Giris adli eseri, Seref Goziibiiyiik’iin Hukuka Giris adl1 eseri

ve Adnan Giiriz’in Hukuk Felsefesi ile Hukuk Baslangici eserleri 6rnek verilebilir.

Islam Hukuku eserlerinden, usul ve furu’ alaninda Imam Safii’in (204/820) el-
Umm’ii, Satibi(790/1388)’nin el-Muvafakat’1, Serahsi’nin el-Usul ve el-Mebsut’u
(490/1096), Ibn-i Riisd’iin (595/1198) el-Bidaye’si, Merginani’'nin (593/1197) el-
Hidaye’si, Mevsili’nin (683/1284) el-ihtiyar’i, Kasani’nin (587/1191) el-Beda’i’i,
Sirbini (676/1278)’nin Mugni’l-Muhtac’1, Sirazi’nin (476/1083) el-Miihezzeb’i, ibn
Hiimam’in (861/1457) Fethu’l-Kadir’i, ibn Abidin’in (1252/1836) Reddii’l-Muhtar’1,
Ibn Kudame’'nin (620/1223) el-Mugni’si fayfalandigimz eserlerden birkacidir. Son
donem eserlerinden Ibn Asur, Zekiyiiddin Saban, Zeydan, Ebu Zehra, Senhuri gibi

degerli ilim adamlarimin eserlerinden yararlandik.

Biz bu ¢alismamizda adi gecen taksimin ¢ikis noktasini ve hukuki muamelelere

yansimalarinin sonuclarini ele alip inceleyecegiz.



5. Kavramsal Cerceve
5.1. Beseri Hukuka Gore Genel Anlamda Hak Kavram

Hak kavrami, genel olarak tiim hukukun ve bilhassa 6zel hukukun odak noktasi
ve en onemli kavramidir. Ozel hukuk birbirine esit fertler arasindaki hukuki iliskileri

diizenler ve fertlerden bir kismina digerlerine kars1 ya da bir esya iizerinde haklar verir.

Genel bir tanimla “hak”, hukuk diizeni tarafindan kisi sayilan varliklara taninan
ve belli bir davranmis imkan1 veren yetki veya yetkiler demetidir. Her hak, bir hukuk
kuralindan kaynaklanir. Hukuk kurali, hakkin kapsamimi ve bu hakka sahip olmanin
sartlarimt belirler. Hak kavrami hukuksal iliskinin ¢ekirdegini teskil etmektedir. “Hak”,
hukukun temel kavramlarindan birisidir. “hukuk” kelimesi, “hak” kelimesinden

tiiremistir ve “hak” kelimesinin goguludur.3

Gerek kamu hukukunda, gerek 6zel hukukta devamli olarak birtakim
“hak”’lardan bahsedilir. C)megin grev hakki, konut hakki, dernek kurma hakki, se¢cme,
secilme, siyasi faaliyette bulunma hakki, dilekce hakki, sahsiyet hakki, miilkiyet hakkai,
intifa hakki, velayet hakki, vesayet hakki, nafaka hakki, tedip hakki, vs. Hukuk, kisinin
sahip oldugu hakki kullanabilmesi ve hakkin korunmasi i¢in de bir takim Onlemler
getirir. Kisinin sahip oldugu hakki tanimayanlarin ve engelleyenlerin, bu hakki
tanimasin1 ve saymasini, bazi durumlarda devlet giicii zor kullanarak saglar. Kisacasi,

haklar yaptirnmlarla desteklenmis ve korunmuslardur.*

“Hak” kavramiyla “yetki” kavrami arasinda yakin bir iliski oldugu kolaylikla
gozlenebilir. Hak kavraminin taniminda yetki kavramindan yararlamilabilecegi agiktir.
Ama hak kavrami nasil tanimlanabilir? Hak kavrami, hukukta nasil agiklanir? Hak
kavraminin kapsamini belirleyebilmek icin tartigmalar yapilmis ve degisik goriisler
savunulmustur. Bu teorilerin kisaca incelenmesi hak kavraminin anlamini ve kapsamini

belirlemek bakimindan yararh olacaktir.”

Tarih boyunca diisiiniirler, hak kavrami iizerinde fikir yiiriitmiislerdir. Bu

diisiinceleri iki ana gurupta toplamak miimkiindiir. Hukuk¢u diisiiniirlerin bir kismi hak

* YAZGAN, Giiltekin, Hukuk, 3. baski, Milli Egitim Basimevi, Ist.-1988, s. 61; GOZLER, Kemal,
Hukuka Giris, Ekin Kitapevi, Bursa-2003, s. 268; FENDOGLU, Hasan Tahsin, Hukuka Giris,
Konya-1995, Mimoza Yayinlari, s. 26; GURIZ, Adnan, Hukuk Felsefesi, Siyasal kitabevi,7. baski,
Ankara-2007, s. 116; GOZUBUYUK, Seref, Hukuka Giris, bsy., Ank.-1973, 5.122.; Giiriz, Adnan,
Hukuk Baslangici, Siyasal kitabevi, Ankara-2006, s. 49.

4 Yazgan, age, s. 62; Gozler, age, s. 268.

3 Giiriz, Hukuk Felsefesi, s. 117-118; Gozler, age, s. 269.



kavraminin mevcut oldugunu, diger bir kismu ise, boyle bir kavramin ger¢ekte mevcut
bulunmadigini ama insan zihninin bunu olusturdugunu savunmuglardir. Bu teorilerin
kisaca incelenmesi hak kavraminin anlamimi ve kapsamini belirlemek bakimindan

yararl olacaktir.

5.1.1. Hak Kavraminin Gergekligini Kabul Edenler

Stibjektif hakkin mahiyetini aydinlatmak ve onun icin bir tarif ortaya koymak
konusunda degisik teoriler ileri siiriilmiistiir. Bunlar arasinda en onemlileri irade ve
menfaat teorisi seklinde karsimiza ¢ikan iki teoriyle bu ikisinin uzlagtirilmasi ile olugan

karma teoridir. Simdi bu teorileri agiklayalim:

5.1.1.1. irade Teorisi

[rade teorisinin ilk temsilcilerinden birinin Friedrich Carl von Savigny (1779—
1861) oldugu soylenebilir. Savigny’ye gore hak bir kisiye ait irade kudretinden bagka
bir sey degildir. “Hak” kelimesi aslinda ruhsal bir fenomeni ifade eder. Herhangi bir
durumda hakkin varlig: siipheli nitelik tasidig1 veya ona karsi gelindigi zaman “hak”kin

mahkeme karar ile taninmasi gerekir. 6

Bu bakis acisina gore hak, hukuk diizeni tarafindan bir kisi lehine bahsedilen,
irade kudreti veya hakimiyetidir. Bu irade hakimiyeti, kendisine kars1 olan iradeleri,
kendi hareket tarzim kabule zorlamak veya yeni bir hukuksal durum olusturmak
yetkisiyle donatilmis bulunmaktadir. Hak sahibi denilen kisi, iradesini kullanarak hukuk
diizenini harekete gecirir ve buna engel olmak isteyen diger iradelerin muhalefetini
kirabilir. Birey, hukuk diizenince tayin edilmis olan sinirlar i¢inde hareket ettigi siirece,
onun iradesi devletce korunur ve bdylece korunmus olan irade, hak niteligi kazanmis

olur.”

Ancak, s6z konusu teori, irade kudretinin insanlara gore degil de tabiat
tarafindan verilmis olmasi gerekcesiyle elestirilmistir. Eger hakkin irade kudretinden
oldugu kabul edilirse, akil hastasi olan ve irade kudretinden yoksun bulunan kimselerin
haklardan mahrum bulunmas1 gerekirdi. Oysa akil hastas1 olan bir kisi de hak sahibi

olabilmekte ve onun hakki da hukuk tarafindan korunmaktadir. Insanlar bazen

® Giiriz, “Hak Kavrami” HFSA, s. 135; Giiriz, Hukuk Felsefesi, s. 118.
7 Bilge, Necip, Hukuk Baslangici, Turhan Kitabevi, Ankara—1992, s. 202, 203; Goziibiiyiik, age, s.122.



iradelerinin rolii olmaksizin da hak sahibi olabilirler. Bir kisi bilgisi olmadan bir bagka
kisinin mirasgist olabilir.®

Kanaatimizce, siibjektif hukukun 6ziiniin salt irade oldugunu sdylemek yetersiz
ve hatali olmakla birlikte, hak kavramim aydinlatici unsurlar tasimaktadir. Bu yiizden

hak ile ilgili bagka teoriler ortaya atilmistir.

5.1.1.2. Menfaat Teorisi

Stibjektif hakkin mahiyetini izah hususunda ileri siiriilen diger bir teori, sosyal
faydac1 ve pozitivist hukukcu Rudolf von Jhering’e (1818-1892) aittir. Bu teoriye
gore, hak, hukuken korunmus kisisel menfaattir. Jhering’e gore, hak kavramini
aciklamak icin irade teorisi yeterli degildir. Iradeyi harekete geciren sebebi arastirmak
gerekir. Iste bu sebep menfaattir. O halde Jhering’e gore, hakkin 6zii menfaattir. Diger

bir ifadeyle hak, hukuk tarafindan korunan menfaat demektir.

Jhering hakkin iki unsurdan meydana geldigini one siirer: hakkin 6zii menfaat,
sekli unsuru da devletin bunu korumasidir.’ Jhering, menfaat asl itibariyle baskalar
tarafindan sarsilabilen ve yikilabilen bir nitelikte oldugu i¢in menfaatin objektif hukuk
tarafindan himaye edilmesiyle istikrar kazanacagini belirtir. Bu yiizden kanunun
korumasi haklarin sekli unsurunu teskil eder. Yalnizca kanun koyucunun korumaya
layik buldugu ve hukuki yaptirimlarla destekledigi menfaatler hak seviyesine
cikabilirler. '

Jhering’in bu teorisi sOyle elestirilmistir: Bir sey bir donem ve topluluk icin
zararli iken degisik bir donem ve toplumda faydali sayilabilir. Bu sebeple menfaat
milphem bir kavramdir. Diger yandan kanunlar tarafindan konulmus her faydanin
karsisinda bir siibjektif hak oldugu ileri siiriilemez. Ozellikle kamu hukuku sahasinda
sinirsiz sayidaki menfaatin karsiliginda vatandaslarin bunlara karsilik gelen bir siibjektif
hakki yoktur. Ciinkii ferde biitiin bunlar1 talep etme yetkisi tanmnmamistir. Bu itiraz
karsisinda Jhering, tarifine yeni bir unsur ilave etmis ve siibjektif hakkin var olabilmesi
icin “menfaat sahibine kendi menfaatini korumak yetkisinin taninmis olmasini” yani
ferdin kendi hakkinin icerigini korumasi konusunda “tesebbiise gecebilmesi” sartini

ilave etmistir. Buna gore sonucta hakki “sahibi tarafindan himaye edilebilen menfaat”

¥ Giiriz, Hukuk Baslangic, s. 49-50; Goziibiiyiik, age, s.123.
o Gﬁriz, “Hak Kavram, HFSA, s.137. )
' Ozyoriik, Mukbil, Hukuka Giris Dersleri, AUHFY, Ank.-1959, s. 211.



seklinde yeniden tanimlamustir. Iste bu diizenleme kayda deger olup onun takipgileri ve

ozellikle Jellinek tarafindan da esas itibariyle kabul edilmistir.""

Menfaat kavrami sadece para ile Olgiilebilen maddi menfaatleri ifade etmez.
Manevi menfaatler, hiirriyetler, dokunulmazliklar da menfaat kavrami iginde
degerlendirilmelidir. Ancak, ister maddi, ister manevi igerikli olsun her menfaat hak

degildir. Menfaatin hak sayilabilmesi i¢in hukuk diizeni tarafindan korunmasi gerekir.

Menfaat teorisi temyiz kudretine sahip olmayanlarin da hak sahibi olabilecekleri
hususunu agiklayabilmektedir. Ornegin akil hastalarinin iradelerinin olmamasina

ragmen, hukuk diizeni tarafindan korunan menfaatleri vardir.

Jhering’in bu teorisi bir de soyle elestirilmistir: Bazen, hukuk diizeninde kisilerin
haklar1 olmaksizin menfaatleri vardir; ancak kisiler bu menfaatleri i¢in talep hakkina
sahip degildir. Ornegin ormanlarin korunmasi: konusunda kisilerin de bir menfaati
vardir. Ancak kisilerin bu konuda bir hakki yoktur. Ciinkii bu konuda hukuk diizeninde

bireylere taninmis bir hak yoktur, yani bu konuda kisi dava ac;amaz.12

Menfaat teorisi taraftarlar1 burada sz konusu olan menfaatin ferdi degil de,
hukuk diizeninin kabul edilip korudugu genel ve ortalama bir menfaat oldugu seklinde

karsilik verirler.

5.1.1.3. Karma Teori

Irade ve menfaat teorilerinin birlestirilmesinden olusan teori, karma teori olarak
isimlendirilmektedir. Karma teoriyi gelistiren hukukgular da bu iki unsurdan birinin tek
basina hakkin cevherini olusturmaya yetmedigini, her iki unsurun birlikte dikkate
alinmasi gerektigini ileri siirmiislerdir.”® Bu nazariyenin kurucusu Jellinsek, siibjektif
hakk, irade ve menfaati birbirini tamamlayan birer unsur sayarak, irade ve menfaat
kavramlar arasinda bir senteze ulasarak “insana irade kudreti tanimak yoluyla korunan
menfaat” olarak tanimlamaktadir. Karma teoriye gore, menfaati temsil edecek ve
koruyacak olan iradenin, menfaat sahibine ait olmasit zorunlu degildir. Bu irade,

menfaat sahibinden bagka birisinin de iradesi olabilir.

" Giiriz, Hukuk Felsefsi, s. 119-120.

12 Bilge, age, s. 203; Giiriz, Hukuk Baslangici, s. 50; Giiriz, Hukuk Felsefesi, s. 119-120; Gozler, age, s.
270; Fendoglu, age, s. 28; Goziibiyiik, age, s. 123.

13 Y6riik, Abdullah, Hukuk Felsefesi Dersleri, Sonmez Nesriyat, Ist.—1961, s. 244.



Bu teoriyi benimseyenlere gore, hakki viicuda getiren menfaatle iradenin aymi
kiside toplanmasina liizum yoktur. Cocuk ve delilerde oldugu gibi, iradesi sakat
olanlarin menfaatleri kanunun verdigi yetkiye dayanarak onlar adina hareket eden

kimselerin iradeleri ile ger(;eklestirilir.14

5.1.1.4. Analitik Goriis

Ingiliz analitik pozitivizminin temsilcisi Austin, hak kavramini agiklamak igin
hukuki 6dev kavramina basvurmanin yararli olacagi kanisindadir. O’na gore egemen
giic, belirli bir davranisin yapilmasini veya belirli bir davranistan kaginilmasini yani
yapilmamasini emrettigi zaman hukuki 6dev ortaya ¢ikar. Odevin yerine getirilmesini
isteme durumunda bulunan kisinin hak sahibi oldugu sdylenebilir. Yine Austin’e gore
hak, egemen giiciin belirledigi hukuki 6devin yerine getirilmesi durumunda olusur.
Boylece Austin, hukuki ©odevin varligi halinde hakkin sdz konusu olabilecegini

belirtmektedir. "

5.1.1.5. Beyan Teorisi

Bu teorinin kurucusu olan Alman hukukcu Zitelmann, haklarin dogmasinin,
devredilmesinin ve sona ermesinin kanun koyucunun iradesi tarafindan tayin edilmesi
gerektigini savunmustur. Bu teoriye gore hukuk normlari, belirli durumlarla hukuki
sonucglar arasindaki iligkileri belirleyen “beyanlar”dir. Bu teorinin amaci, haklarin
olugmasin1 kanun koyucunun iradesine baglayarak hak kavrami ile hukuki pozitivizmi

bagdastirmaktr.'®

5.1.1.6. Tasarim Teorisi

Bu teoriye gore ne hak, ne de 6dev kavramlar objektif gercekligi ifade eder.
Ancak bu kavramlar insanin diisiinme faaliyeti ile ilgili gerekli ve zorunlu bicimler
olarak kabul etmek uygun olacaktir. Tasarim teorisi taraftarlari, hak ve yiikiimliilik
ifadelerinin veya kavramlarinin hukuk dili bakimindan gerekli unsurlar oldugunu

savunmak yoluyla gercegi yansitmaktadirlar. Tasarim teorisine gore hak; aslinda bir

14 Bilge, age, s. 203-204; Gozler, age, s. 271.
15 Giiriz, Hukuk Felsefesi, s. 121; Fendoglu, age, s. 28.
16 Goziibiiytik, age, s.123.
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tasarimdir veya gercekligi olmayan bir simgedir. Hukuk hayatinda tasarimlar, hukuk

normlarinin yerine kullanilmaktadir. 17

5.1.2. Hak Kavraminin Gerg¢ekligini Reddedenler

Stibjektif hakkin mahiyeti tartisilirken ortaya ¢ikan bazi teoriler hukuk ilminde
objektif hukuktan bagka bir sey bulunmadigini iddia ederek siibjektif hak da dahil
olmak tiizere metafizik igerikli bazi temel hukuki kavramlar1 inkar etmektedir. Bu

teorilerin en 6nemlileri Bentham, Kelsen ve Duguit’e aittir.

5.1.2.1. Bentham’in Teorisi

Hak kavraminin bir gercekligi temsil etmedigini savunan ilk 6nemli diisiiniir
Jeremy Bentham olmugstur. Ona gore, hukuk alaninda egemen giiciin emirleri ve gercek
kisilerin fiilleri, gerceklige sahip olabilirler; fakat hak ve 6devler ise hukuk tarafindan
meydana getirilen varsayimsal nitelik tasir. Bentham’a gore hak ve odevler hukuki

emirlerle davraniglarin birlesmesinden dogar.

Bentham insanlarin biitiin fikirlerinin algilama yoluyla olustugu kanisim
tasimakta ve fikirlerin nasil olustugunun arastirilmasi gerektigini onermektedir. Bunun
icin de yapilmas1 gereken, fikirleri olusturan duyulara bagl iceriklerin bilinmesidir. Bu
yontemi hukuk alanma uygulayan Bentham, davramigin bir gercekligi temsil ettigini
hukukun da baska bir gerceklik oldugunu belirtmektedir. Hukuki bir yiikiimliiliik veya
vecibe ise varsayimsal nitelik tasir. Bir davranisi emreden veya yasaklayan hukuki emir

ancak hukuki 6devi veya vecibeyi olusturabilir. Hak, ddevden dogan bir varsayimdir.

Bentham’in savundugu goriisiin en dikkat ¢ekici yam siibjektif hak kavraminin

hukuki 6devden dogmus olmasini savunmasinda kendisini gostermektedir.'®

5.1.2.2. Kelsen’in Teorisi

Saf hukuk teorisiyle hukuk bilimini gercek bir bilim diizeyine yiikselterek ona
objektiflik ve kesinlik kazandirmak isteyen Kelsen bu amagla hukuk ilminden hukuki

olmayan unsurlar tiimiiyle atarak salt hukuki olana ulasmak ister.”” Ona gore hukuk

'7 Giiriz, Hukuk Felsefesi, s. 122-123; Goziibiiyiik, age, s. 123.
'8 Giiriz, “Hak Kavramr”, s. 141-142.
19 Aral, Vecdi, Kelsen’in Saf Hukuk Teorisinin Metodu ve Degeri, ist.—1978,s. 2
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biliminin konusu yalmizca hukuk ya salt hukuki olandir. Hukuk da norm olarak
belirlenip tanimlanir. Modern psikoloji bireyin fiillerinden ayr1 bir ruhun varligin1 kabul
etmedigi gibi hukukun da devletin hukuk diizeninden ayr1 bir metafizik cevher ve varlik
oldugu diisiincesi terk edilmelidir.® Kelsen’in metodunun bir pargasi hukuk biliminin
kabule deger bulunmayan kurgulardan temizlenmesidir.?' Bunlarin basinda da hukuk

siijesi ve siibjektif hukuk gelir.”?

Kelsen’e gore hukuk biliminin tek konusu hukuk olabilir ve objektif hukuk

biitiin kavramlarin i¢ine sokulmasi gereken bir iist kavramdir.

Yine Kelsen’e gore, bilimsel anlamda, objektif hukuk kurallarinin yaninda,
ondan farkli bir siibjektif hukuk olamaz. Hak denilen sey, hukuk kurallarinin
kendisinden ibarettir. Mesela malikin miilkii iizerindeki hakki bagkalarinin, onun bu
miilk iizerindeki tasarruflarma ve ondan diledigi sekilde istifadesine miidahale
etmemelerini emreden kaideden bagka bir sey degildir. Kisacasi, siibjektif hak, objektif

hukuktur.?

5.1.2.3. Duguit’in Teorisi

Leon Duguit ozellikle Durkheim’in kullandigi bazi kavramlari alip onun
ongormedigi bir sekilde degistirerek ‘“‘sosyolojik pozitivizm”i ortaya cikarir. Leon
Duguit’e gore hukuk alani hala fizikotesi kavramlarla ugragsmaktadir. Oysa realist hukuk
teorisine diisen gorev, hukuku fizikotesi kavramlardan temizlemektir. Siibjektif hak,
Duguit’e gore olsa olsa fizikotesi bir hayal olabilir. Konu iizerindeki sonu gelmeyen
tartigmalar bunun kamitidir. Siibjektif hakkin niteligini ac¢iklamak i¢in savunulan irade
teorisi, menfaat doktrini ve bu ikisini birlestiren karma teori Duguit’e gore basariya
ulasmamlstlr.24

Stibjektif hak kavrami aslinda, hem fizik diinyasinin, hem sosyal olaylarin
bunlarda sakli ve esrarli kuvvetlerle aciklanabilecegi yolundaki fizikotesi yaklasimin
sonucu olarak dogmustur.

Stibjektif hak kavrami iradeler arasinda bir hiyerarsi olusturmak egilimini

tasimaktadir.  Devletin  egemenlik  kuvveti de siibjektif hak kavramina

20 Aral, age, s. 21.

21 Aral, age, s. 33.

2 Aral, age, s. 38.

B Fendoglu, age, s. 29.

2 Giiriz, Hukuk Felsefesi, s. 125.
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dayandirilmaktadir. Kanun bazi kimselere hukuki 6devler yiikledigi zamanda bir
sibjektif hakkin irade tstiinligi anlaminda dogdugu savunulmustur. Bunlarin hepsi
Duguit’e gore gercek disidir.

Stibjektif hakkin gercekligi inkér edildigi zaman her seyin yikilacag fikri de
dogru degildir. Ciinkii siibjektif hak kavraminin gergekligi reddedildigi zaman hukuk
kuralinin hukuki durumlar meydana getirdigi savunulabilir. Bu hukuki durumlarin

sosyal olarak korunmasi hukuk hayati bakimindan yeterlidir.

Hukuku olmadan bir toplumun yasamasina imké&n yoktur. Her toplulugun bir
hukuku, yani topluluk iiyelerine belirli bir davranis emreden ve az veya ¢ok miikemmel
bicimde organize yaptirimlara dayanan bazi hukuk kurallar1 vardir. Bu kurallar
dolayistyla fertlere yerine getirilmesi gerekli bazi sosyal ddevler diiser ve bazi hukuki
durumlar taninir. Duguit, hukuki durumlarin bazilarinin dogrudan dogruya kanunlardan
dogdugunu kabul etmektedir. Kanun siirekli ve genel nitelik tasiyan hukuki hiikiimleri
ihtiva eden bir metindir. Kanundan dogan, dogrudan dogruya kanunun uygulamasi
sonucu olan bu durumlar kanun gibi genel ve siireklidir. Bu tiir durumlara objektif
hukuki durumlar denebilir. Ciinkii bunlar objektif hukuktan dogarlar ve objektif
hukukun genelligine ve siirekliligine sahip bulunurlar. Se¢menlik durumu buna 6rnek
olarak gosterilebilir. Segcmenlik durumu bir kez kullanilmakla sona ermez. Se¢menligi
diizenleyen kanun yiiriirliikkte kaldik¢a genel ve siirekli olarak kullanilabilir. Bagka bir

deyisle se¢men statiisiindeki kisiler se¢cmenlik yetkisine sahip bulunurlar.

Objektif hukuki durumlar kanun olusturur. Bunlarin siirekliligi kanuna baghdir
ve kanunla degisirler. Yeni kanun yiiriirliige girdigi andan itibaren yeni olusturdugu
objektif hukuki durumla birlikte uygulanir. Oysa siibjektif hukuki durumlar, 6zel ve
stireksiz nitelikleri dolayisiyla ancak kanun yiiriirliige girdikten sonraki durumlara
uygulanirlar. Siibjektif hukuki durumlar diizenleyen kanunlarin eski siibjektif hukuki
durumlan etkileme giicii yoktur. Bu nedenle Duguit, siibjektif hak kavraminin
gercekligini reddetmekte ve onun yerine hukukun olusturdugu objektif ve siibjektif
hukuki durumlar ayriminin kullanilmasim onermektedir. Bu ayrimin uygulanamayacagi
bir hukuki durumun olmayacagma ve bu ayrim sayesinde ¢oziilemeyecek bir hukuki

U 25
sorun bulunmayacagina inanmaktadir.

5 Giiriz, Hukuk Felsefesi, s. 126-127.
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5.1.2.4. Diger Teoriler

Hak kavraminin gergekligini reddeden baska teoriler de vardir. Amerikan realist
hukuk akimi da hak kavraminin gercekligini reddeder. Bu akim Bentham’in ampirist
(deneyci) metodunu benimseyerek hukuktaki metafizik kavramlar1 hukuk disina atmaya
calisir. Kamu vicdami kavramini hukuk problemleri arasina katmaya calisan bu akim
bunu gerceklestirmek i¢in vakialari temel alir. Hukuku bilimsel bir temele dayandirmak
icin onun fizikotesi kavramlardan arindirilmasi gerektigini savunan Amerikan
realistleri, hak kavrammin da fizikotesi kavramlardan biri oldugunu ve yine bu

kavramin da gergekligi temsil etmedigini ifade etmislerdir.

Bu akimm Bentham’dan ayrildigi husus, Bentham’in teorisinde emir ve irade
kavramlart 6nemli bir yere sahip oldugu halde Amerikan realistlerinin hukukun
emirlerden olustugu fikrini de kabul etmemeleridir. Onlara gore hukuk hayatini
olusturan faktdr mahkeme karalaridir. Bu akimin temsilcilerinden Holmes’e gore hukuk
biliminin ugrastig1 haklar ve 6devler ahlaki ve hukuki fikirlerin birbirine karismasindan
meydana gelir. Hukuki alanda hak ve 6dev ancak mahkeme tarafindan anlasildiklar1 ve
belirtildikleri bicimde gecerlilik kazanabilir. Bu akim yine de hak vb kavramlarin
hukukta kullanilmas1 gerektigini ancak bunun taniminin gerceklik esas alinarak

.06
mahkemelerce yapilmasinin uygun olacagini ileri siirer.

Hak kavraminin gercekligini reddeden bir baska akim da iskandinav realizmidir.
Amerikan realizminden etkilenerek ortaya cikmistir. Ancak bu akimin iginde farkl
yaklagimlar birlikte varligini siirdiirmiistir. Bu ekol, hukuktaki metafizik her tiirli
egilimi ve bu dogrultuda objektif degerleri, iyi ve kotiiyii reddeden Axel Hiagerstrom’iin
etkisinde kalan bir ekoldiir. Higerstrom Yunan ve Roma hukuklarinda yaptig
incelemeler sonucunda hak fikrinin temelini, insanlarin dogaiistii gii¢, sihir vb
arayislarinda bulur. Baska bir Iskandinav hukukcusu olan Alf Ross da Higerstrom’iin
bu konudaki analizini benimser. Ona gore hak kavrami varsayimsal bir ifade big¢imi
olup hak kelimesi hi¢ kullanilmadan da maksat ifade edilebilir. Bu yiizden hukuki

hayatta hak kelimesini kullanma zaruretinden bahsedilmez.”’

Sonug olarak, hak kelimesi aslinda hem giinliikk konusma dilinde, hem hukuk
hayatinda anlamsal bir icerige sahip bulunmamaktadir; ancak bu gercegin saptanmasi

hak ve hukuki 6dev gibi kavramlarin hukuk hayatinda kullanilmamasi veya hukuk

*® Giiriz, age, s. 124—125.
% Giiriz, Hukuk Felsefesi, s. 128-129.
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biliminden uzaklastirilmas1 anlamma gelmez. Insanlarin davramslarini diizenleyen
hukuk normlarmin hak ve 6dev kavramlari sayesinde fonksiyonlarimi daha iyi ifa
ettiklerinden siiphe etmemek gerekir. Hak ve hukuki 6dev kavramlarina basvurmadan

hukuk iligkilerinin hukuk hayatinda gerceklesebilecegini kabul etmek miimkiin degildir.

5.2. Haklarin Tiirleri

Modern toplumda, hukuk kurallarinin diizenledigi iliskiler ¢ok olduklar icin, bu
kurallardan dogan haklar da aymi sekilde tiirlere ayrilmaktadir. Diizenledikleri hukuk
alanindan hareketle haklar, “kamu haklar1” ve “dzel haklar” olarak ikiye ayrilmistir.

Kamu haklar kamu hukukundan, 6zel haklar ise 6zel haklardan dogan haklardir.*®

5.2.1. Kamu Haklari

Kamu haklari, kisilerin toplumla olan iliskilerini diizenleyen kurallardan dogan
haklardir. Kamu haklar1 Jellinek’in klasiklesen ayrimina gore ii¢ guruba ayrilir: Negatif

statii haklari, pozitif statii haklar, aktif statii haklari.

Negatif statii haklari, kisinin devlet tarafindan asilamayacak ve
dokunulamayacak 6zel alaninin smirlarim ¢izen hak ve hiirriyetlerdir. Konut
dokunulmazhig hakki, kisi giivenligi hakki, din hiirriyeti, diisiince hiirriyeti gibi haklar
negatif statii haklari kapsamina girer. Negatif statii haklar1 bu yoniiyle Islam’in
muhafazasini esas aldigi bes temel degerle benzesir. [slam da akal, din, can, 1rz ve malin
korunmasmi biiyiikk ehemmiyet gostermistir. Hatta kiyas ve diyetle birlikte hadler,
[slam’in muhafazasim esas aldigr bes temel degerin (akil, din, can, 1rz ve mal)

korunmasi ilkesinin dnemli bir pargasini teskil eder.

TC. 1982 Anayasasinin ikinci kisminin ikinci boliimiinde yer alan hak ve
hiirriyetler kural olarak negatif statii haklar1 niteligindedir. Bu haklar devlete, negatif bir
tutum, sadece karismama, “golge etmeme” 6devi yiiklerler. Bu haklar kisiyi devlete ve
topluma kars1 koruyan haklar oldugu icin bu haklara “koruyucu haklar” da denir.
Anayasada bu haklar “kisinin haklar1 ve ddevleri” bashigi altinda toplandigi i¢in bu

haklara kisaca “kisisel haklar” da denir.

3 Taskent, Savas, Hukuk Bilgisi Dersleri, Istanbul Teknik Universite Matbaast, Ist.- 1984, s. 44.
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Pozitif statii haklari, bireylere devletten olumlu bir davranis, bir hizmet, bir
yardim isteme imkamm tamiyan haklardir. Bu haklar, mezklir anayasanin ikinci
kisminin iigiincii boliimiinde sayilmistir. Ornegin, ¢alisma hakki, saglik hakki, konut

hakki, sosyal giivenlik hakki bu tiir haklardandir.

Aktif statii haklar1, kisinin devlet yonetimine katilmasini saglayan haklardir. TC.
1982 Anayasasinin ikinci kismimin dordiincii boliimiinde yer alir. Ornegin, secme ve
secilme hakki, siyasi parti kurma hakki, siyasi faaliyette bulunma hakki, kamu

hizmetine girme hakki, dilek¢e hakki aktif statii haklarina 6rnek gbsterilebilir.29

5.2.2. Ozel Haklar

Ozel haklar en kisa tanimiyla, 6zel hukuktan dogan haklardir. Ozel hukuk
haklarimin en belirgin 6zelligi bu haklarin karsisinda, bir “hukuki yiikiimliiligiin” yer
almasidir. Ornegin, miilkiyet hakkinda durum boyledir. Herkes, kisinin miilkiyet

hakkini kullanmasina engel olmamakla “ytikiimlii”diir.

Ozel haklar kendi iclerinde, nitelikleri, konulari, hukuki etkileri gibi cesitleri

acilardan ayrima tabi tutulmaktadir.

5.2.2.1. Niteliklerine Gore Ozel Hak Cesitleri

Bu ayrim hakkin, sahibine temin etmis oldugu yetkilerin kapsami bakimindan
yapilan bir ayrimdir. Bu agidan “mutlak haklar” ve “nispi haklar” olmak iizere ikiye

ayrilmaktadir.

5.2.2.1.1. Mutlak Haklar

Mutlak haklar, hak sahibine en genis yetkiler veren haklardir. Bu haklar sahibi
tarafindan herkese karsi ileri siiriilebilir. Herkes, mutlak haklara saygi gostermek
zorundadir. Hak sahibi bu hakkindan diledigi gibi yararlanir. Mutlak haklar, mallar

izerinde olabilecegi gibi bazen kisiler iizerinde de olabilir.

Hukukta “mal” para ile Olciilebilen ve bagkalarima devredilebilen varliklara
denir. Mallar {iizerindeki mutlak haklar, para ile OoOlciilebilen ve bagkalarina

devredilebilen varliklar iizerindeki haklardir. Bu varliklar maddi olabilecegi gibi gayri

2 Gozler, age, s. 273-274; Bilge, age, s. 204-205; Taskent, age, s. 44-45.



16

maddi de olabilir. Maddi mallar; ev, tarla, otomobil, televizyon gibi bir cismi olan yani
elle tutulup gozle goriilebilen seylerdir. Maddi mallara hukuk dilinde “esya” denir.
Maddi mallar, yani esyalar iizerindeki mutlak haklara da “ayni haklar” denir. Ayni
haklar da sahibine tanidig1 yetkiler bakimindan “miilkiyet hakki” ve “sinirlt ayni haklar”
diye ikiye ayrilir.

Miilkiyet hakki, hak sahibine en genis yetkiler taniyan haktir. Malik,
miilkiyetinde bulunan esyayi, hukuk diizeninin ¢izdigi smirlar i¢inde kalmak sartiyla,
diledigi gibi kullanabilir, ondan diledigi gibi yararlanabilir ve nihayet onunla ilgili

istedigi tasarrufta bulunabilir.

Siirli ayni haklar ise, sahiplerine miilkiyet hakki gibi tam ve genis yetkiler
vermeyip, smirhi yetkiler tanimaktadir. Simirli ayni haklar, sahiplerine miilkiyet
hakkindan dogan, “kullanma”, “yararlanma” ve “tasarrufta bulunma” yetkilerinin
hepsini degil, bunlardan bir veya ikisini verirler. Sinirli ayni haklar, sahibine tanidigi
yetkinin niteligine gore, “irtifak haklan”, “gayrimenkul miikellefiyeti” ve “rehin

haklar1” olmak iizere ii¢ guruba ayrlhr.30

5.2.2.1.2. Nispi Haklar

Nispi haklar, mutlak haklar gibi, herkese kars1 degil, ancak belli bir kisiye veya
belli kisilere kars1 ileri siiriilebilen haklardir. Nispi haklar, 6zellikle borg iliskisinden
dogar ve sahibine karsisindaki kigiden belli bir davranis biciminde bulunmasini, yani bir
sey vermesini veya bir sey yapmasini veya bir sey yapmamasim istemek yetkisini

verirler.’!

5.2.2.2. Konularma Gore Ozel Hak Cesitleri

Ozel haklar, konularma gore “malvarligi haklar” ve “kisilik haklar1” olmak
izere ikiye ayrilir. Malvarligr haklan, kisilerin maddi menfaatlerini koruyan haklardir.
Malvarligi haklari, para ile olgiilebilen ve paraya ¢evrilmesi miimkiin olan haklardir.

Kisilik haklar1 ise, kisilerin manevi menfaatlerini koruyan haklardir. Bu haklar, para ile

30 Gozler, age, s. 275-276; Bilge, age, s. 207- 212; Goziibityiik, age, s. 127; Goger, Erdogan, Hukuk
Baslangic Dersleri, AUFHY, Ank.-1974, 5.109-113; Taskent, age, s. 46-48.

31 Goger, age, s.113-114; Tagkent, age, s. 48-49; ﬂlgen, Ismail Hakki, Hukuk Bilgisi, Milli Egitim
Basimevi, Ist.- 1964, s. 17
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Olciilemeyen, paraya cevrilemeyen, sahibi icin sadece manevi bir deger ifade eden

haklardir.*

5.2.2.3. Kullammlarma Gére Ozel Hak Cesitleri

Ozel haklar, kullammlart bakimindan  “devredilebilir  haklar” ve

“devredilemeyen haklar” olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.

Ozel haklardan bazilari, Kisilerin arasinda yapilan bir hukuki islemle baskalarina
devredilebildikleri gibi, hak sahibinin 6liimden sonra mirascilarina da gecebilir. Bu
durumda olan 6zel haklara, “devredilebilen haklar” denir. Miilkiyet hakki, telif hakki bu
tiir haklardandir. Ozel haklardan bir kismu ise, baskalarina devredilemedikleri gibi miras
yoluyla da mirasg¢ilara gecemezler. Bu haklara “devredilemeyen haklar” veya “kisiye
bagh haklar” denir. Bosanma davast a¢cma hakki, nesebin reddi hakki boyle

haklardandir.*

5.2.2.4. Amaclarina Gore Ozel Hak Cesitleri

Ozel haklar, hakkin kullanilmasindaki amaca gore, “yenilik dogurucu haklar” ve
“yenilik dogurmayan haklar” olarak ikiye ayrilmaktadir. Yenilik doguran haklar,
sahibine tek tarafli bir irade agiklamasiyla yeni bir hukuki durum olusturmak veya
mevcut bir hukuki durumu degistirmek yahut mevcut bir hukuki durumu tamamen
ortadan kaldirmak yetkisini veren haklardir. Sufa hakki bir yenilik dogurucu haktir.
Kullanilmalar1 halinde yeni bir hukuki durum meydana getirmeyen haklardir. Ornegin
velayet hakki boyle bir haktir. Bu hakkin kapsamina ¢ocugu terbiye etmek, tedip etmek

girer ki, bu hakkin kullanilmasiyla yeni bir hukuki durum ortaya (;1kmaz.34

Hak kavraminin mahiyeti ve taksimi hakkindaki bu giristen sonra simdi de asil
konumuz olan Islam Hukukunda hak kavramini ve Allah hakki kul hakki kavraminin

muamelat konularina yansimalarini inceleyelim.

32 Bilge, age, s. 213-215; Gt?ziibiiyﬁk, age, s. 126; ﬂlgen, age, s. 16.
3 Goziibiiyiik, age, s. 126; Ulgen, age, s. 16-17.
3* Gozler, age, s. 278-279; Bilge, age, 216-217; Goziibiiyiik, age, s. 126.



BiRINCi BOLUM
ISLAM HUKUKUNA GORE HAK KAVRAMI VE KISIMLARI

1.1. islam Hukukunda Hak Kavram, Tanimi Ve Unsurlar:

Hukukun temel kavramlariin basinda gelen hak kavrami islam Hukuku’nda da
en onemli kavramlardan biri olarak karsimiza ¢ikar. Hak kavrami doktrin ve uygulama
yoniiyle Islam fikhinin temel kavramlarindan, fikih literatiiriinde de en sik kullanilan
mefhumlardan biri olmakla birlikte kelimenin Islam hukukunda kazandigi terim

anlamini netlestirmek olduk¢a zordur.

Hak kavrami, hukukun sistematigine damgasim1 vuracak sekilde bati
hukuklarinda belirleyici olmus ve bu sekilde hukukun eksenine oturmustur. Beseri
hukukun temelini olusturan Roma Hukuku ve Miisterek Hukukta bu boyle iken 6zellikle
son iki yiizyilda haklarin mahiyeti, siniflamasi, kotiiye kullanimi vb. hakla ilgili teoriler
gelistirilerek zengin bir tartisma ortami olusmustur. Islam Hukuku ise modern dénemde
bati hukukunun sahit oldugu bu gelismeyi ayni sekilde yasamamis ve adeta kendi
gelisimini bu noktada tamamlayamamustir. Islam Hukukunun klasik literatiiriinde hak
kavraminin bat1 hukuklarindaki kadar &n plana ¢ikmamasinin ve Islam hukukcularinin
dogrudan hak kavramimi tanimlama, mahiyetini tartisma vb. meselelerle yakindan
ilgilenmeyislerinde iki ana faktoriin etkili oldugu sdylenebilir. Bunun birinci sebebi, hak
kavraminin fikihtaki kullaniminin kelimenin sozliikte ve orfte tasidigi anlam cesitliligi
ve muhteva zenginligiyle yakin baglantisinin bulunmasi, ikinci sebebi de hak
kavraminin fikih usuliinde ve fiiru-1 fikhin cgesitli alt dallarinda farkli terim anlamlar
kazanmis olmasidir.”® fslam Hukuku’'nda hak kavramindan ¢ok “miikellefin fiili” ve bu
fiilin hiikmii temel alinmuis ve hukuk dili bu sekilde miikellefin fiili {izerine kurulmustur.
Klasik kaynaklarda fikih ilminin konusu olarak “miikellef kulun fiilleri” gosterilir.
Islam Hukukunun ana béliimleri de temelde miikellefin fiilleri esas alinarak yapilmustir.
Bundan dolay1 hak kavrami miikellefin fiiline gore ikinci planda yer almakta,

miikellefin fiilleri ve bunlarin hiikiimleri, fikhin ana eksenini olusturmaktadir.

35 Bardakoglu, Ali, TDV islam Ansiklopedisi “Hak”, DIA, 1st.—1997, c. 15, s. 139.
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1.1.1. Hak Kavraminin Sozliik Ve Terim Anlamlar:
Hakk kelimesi sozliikte su anlamlar gelir:

1- Hak kelimesi liigatte: “inkdr miimkiin olmayacak derecede sabit olan” (vacib
ve sabit) anlamina gelir. Klasik sozliiklere bakildiginda bu anlamin hak kelimesinin en
asli anlamlarindan biri oldugu goriiliir. Kuram kerimde de bu manada kullanmldig:
goriilmektedir. Ayette soyle buyrulmaktadir. 80 Je Claall S s (S5 / Mealini
verelim. ” Bu ayetteki ‘“hakka” fiili vecebe ve sebete anlamindadir. “lakad hakkal
kavlu ala ekserihim” ayetinde ise azap onlara gerekti (vecebe) ve haklarinda azap sabit

oldu (sebete) demektir.*®

2- Hak kelimesi, batilin ziddi, dogru ve gercek anlamlarina gelir. Hak
kelimesiyle ilgili klasik sozliiklerde ilk once verilen anlam genellikle hak kelimesinin
batilin z1ddi anlamina geldigidir.>’ Buna gore h-k-k kelime kokii, “bir seyin vakiaya
uygun olarak meydana gelmesi”, “bir seyin vakiaya uygun olmasini” ifade eder. Bu iki
anlamu birlestiren Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, hak kavraminin nihai anlaminin,

fikrin ve kelamin uygun diistiigii vakianin adi oldugunu ifade eder.*®

3- “Hak” kelimesini tasidigi diger bir anlam ise, bu kelime kokiiniin daha
derininde yatan, asli manaya daha yakin bir anlam oldugu sOylenilen “mutabakat” ve
“muvafakat” anlamlaridir.*® “Siimme rudduu mevlahumu’l-hakk” ayetinde hak kelimesi

bu anlama gelmektedir.

Islam hukuk usuliinde hak kavrami, seri hiikiimler konusu incelenirken ele almnir.
Bir kisim Islam hukuk usulii bilgini, hak kavramiyla kanun koyucunun hitabr veya bu
hitabin sonucu demek olan kanuni hiikkmii kastederken diger bir kismi, kanuni hiikmiin
taalluk ettigi fiilleri kasteder. Seri hitkme hak denmesi, hak kelimesinin kokiindeki

“mevcut” ve “sabit olma” anlamlariyla irtibatlandurilir.**

Klasik fikih kaynaklarinda hak kavraminin tarifi yapilmak istendiginde

cogunlukla teknik bir tanimdan ziyade yukarida verilen sozliikk anlamlar ile karsilagilir.

3% [bn Manzur, Ebu’l-Fazl Cemaleddin Muhammed, Lisanu’l-Arab, Daru’s-Sadr, Beyrut, ty. X, 49;
Ciircani, es-Serif Ali b. Muhammed, Kitabu’t-Tarifat Esat Efendi Matbaasi, Kostantiniyye.—1300, s.
61; Firuzebadi, Kamusu’l-Muhit, ty.-yy., [1I/221; Muhammed Ebu Haka, Mucemu’n-Nefaisu’l-
Vesit, Daru’n-Nefaes, Beyrut-2007.

37 Cevheri, Ebu Nasr Ismail b. Hammad el-Farabi, es-Sthah, el-Matbaatu’l-Kiibrael-Amire, Bulak—1292,
11,75.

38 Yazir, Elmalih Muhammed Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, Eser Nesriyat, Ist. 1,280.

39 el isfehani, Ebu’l-Kasim Hiiseyn bin Muhammed Ragib, el-Miifredat fi Caribi’l-Kuran, Daru’l-
Marife, Beyrut-Liibnan, h. 506, s. 125.

% Bardakoglu, age, XV,140.
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Ozellikle, vacip olma, sabit olma ve mevcut olma anlamlar1 islam hukukgularinin hak
kavramini izah etmek i¢in kullandiklar1 anlamlar olup hukuki iligkilerin izahinda bunlar
temel alinmistir. Hak kelime kokiindeki sabit olma ve mevcut olma anlami iki kisi
arasindaki hak ve borc iligkilerinde ozellikle hakkin konusunu ifade etmek igin

kullanilir olmustur.*!

Hak kelimesi bu temel anlamlarin diginda bu anlamlarla bir sekilde irtibath farkli
anlamlar i¢cin de kullamilmaktadir. Hakkin kullanmildigi diger kelime anlamlarindan
bazilarini sdyle siralayabiliriz: Allah’in isimlerinden biri, Kuran, yapilmis ger¢eklesmis
fiil, adalet, Islam, mal, milk, sidk, mevt, iyi ahlakin geregi (hazm)... Bu kelime

anlamlan disinda “hak” farkli ilim dallarinda farkli terim anlamlarina gelebilmektedir.42

Hak kelime kokiinde, fikihtaki kullanimlar agisindan 6nem tagiyan bir husus da
hak ve hakikat kelimeleri arasindaki iliskidir. Hakikat bir seyin nihayetini, baska bir
ifadeyle en miitekdmil halini ifade ederken, bu seyin hak lafzina izafeyle ifadesi
(hakku’s-sey) o seyin hakikat haline gelmemis, adeta tekamiiliinii tamamlamamis
devresini ifade eder.*

[slam hukuk alimleri de hak kelimesini “su isi yapmak” veya “bu seyi
miilkiyetine gecirmek, A’min hakkidir™** A, B’den 6nce hak sahibidir, gibi ifadelerle”
hukuken tanman yetki ve iktidar” manasinda kullanmislardir.*> Ayrica “Hukuku
muhtereme” (dokunulmaz haklar), bir baskasina karsi korunmasi hukukca istenen

“temel insan haklarr” anlaminda kullanilmustir.*®

Hak kavraminin sozlilk anlamlarnimin yaninda, klasik kaynaklar incelendiginde
hak kelimesinin teknik bir hukuk terimi olarak birbirinden farkli anlamlarda kullanildig:
goriiliir. Bunlara 6rnek olarak agagidaki anlamlar1 gosterebiliriz:

1- Akde bagh bir takim yetki ve yiikiimlillikler: Ozellikle vekalet akdi
baglaminda ele alinan, ‘“hiikmii’l-akd (akdin hiikmii)” ve ‘“hukuku’l-akd (akdin
hukuku)” terimlerinde hak, akde izafe edilerek kullanilir. Akdin hitkmii akit yapilmakla

taraflarin ulagmak istedigi ve kanun tarafindan akde baglanan ilk ve ana sonugctur.

#! Leknevi Muhammed Abdu’l-Hakim bin Muhammed Emin, Kameru’l-Akmar li Nuri’l-Envar fi
Serhi’l-Menar, Thk. Muhammed Abdiisselam Sahi, Daru’l-Kijtiibi’l-Hmiyye, Beyrut-1995, 11,216.

42 7ebidi, Ebu’l-Feyz Muhammed Murtaza el-Hiiseyni, Tacu’l-Arus min Cevahiri’l-Kamus, Matbaatu
Hukumet, Kuveyt—1995, XXV/166-167.

* Zebidi, age, XXV/166-167

# Kasani, Ebu Bekir bi Mesud, Bedaiu’siiSanai fi Tertibi’s-Serai, Thk. Ali Muhammed Muavviz ve
Adil Ahmed Abdulmevcid, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut—1982, IV/ 30.

* Demir, Fahri, islam Hukukunda Miilkiyet Hakki ve Servet Dagilim, DiB Yay., Ank.-1986, s. 67.

46 pezdevi, age, s.140.
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Akdin hukuku ise akitle birlikte dogan ve akdin hiikmiinii gerceklestirmeye yonelik
ikinci derecedeki hak ve borg¢lardir. Ali Haydar “akdin haklar” n1 sdyle siralar:*’

1- Satin alinan mal1 kabz,

2- Satilan malin semenini tediye,

3- Satilan malin semenini kabz,

4- Bunun semenini kabz icin bir kimseyi tevkil,

5- Satin alinan malin semenini tecil,

6- Bunun semenini miisteriye hibe,

7- Bunun semeninden miisteriye ibra,

8- Mebiin ayn1 mukabilinde semenin mebiiden diisiilmesi,
9- Satilan mali hiyaru’l-ayb ile redd,

10- Aybim ikrar etmek. Mesela satim sézlesmesinde akdin hiikmii satilan malin
miilkiyetinin saticidan aliciya, malin bedelinin miilkiyetinin ise alicidan saticiya
intikalidir. Burada akdin iki tarafi da hem bir bor¢ hem de bir hak sahibi olmustur. iste
akdin hukuku da saticinin mebii teslim borcu, alicinin da semeni édeme borcu ya da
alicinin mebiin teslim edilmesini, saticimin da semenin 6édenmesini isteme hakki gibi

yetkjlerdilr.48

Her akdin kendi niteligine gore hukuku ve hiikmii vardir.** Akdin hiikmii,
ozellikle muavaza akitlerinde her iki tarafi ayn1 anda hem hak sahibi hem de bor¢lu ya
da yiikiimlii kildig: gibi, akdin hukuku da birtakim haklarla yiikiimliiliikleri ayn1 anda
icermektedir. Her iki tarafin vekili i¢in yiikiimliiliik diger tarafinki icin ise bir yetki ve

haktir.>°

4T Ali Haydar, Diirerii’l-Hiikkam Serhu Mecelleti’l-Ahkéam, Ist—1330, I1I, 684.

* ibn Kudame, Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed, el- Mugni, Thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirk?, Daru Alemi’l-Kiitiib, Riyad-1997/1417, 3. Baski, VI,5; Behuti, Mensur b.
Yunus, Kessafu’l-Kina’ An Metni’l-ikna’, tah. Muhammed Emin ed-dinnai, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut-
1997, I1,458-459; Nevevi, Imam Ebi Zekeriya Muhyiddin b. Seref, Kitabu’l-Mecmu’ Serhu’l-
Miihezzeb, Thk. Muhammed Necib el Mutif, Mektebetu’l-irsad, Cidde-ty., I1,120.

4 Kasani, age, V,171; Serahsi, Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, Kitabu’l-Mebsut li
semsiddin es-serahsi, Daru’l-Marife, Beyrut—1409/1989, XIII,16.

%0 {bn Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdulvahid b. Abdulhamid b. Mes’ud el- Hiimam es-Sivasi ,
Feth’ul-Kadir, Daru’l-Fikr, Beyrut-ty., VIIL, 16
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2- Irtifaklar: Hak ya da hukuk kelimesi ‘“hukuku’l-mebi”, “hukuku’l-akar”,
“hukuku’l-arz”, “hukuku’d-dar”, “hukuku’l-milk™" seklinde bir akara izafe edilerek
kullanildigr durumlarda o akara ait irtifak haklarin1 ya da irtifak benzeri yetkileri ifade
eder.’” Hanefi kaynaklarinda ilk olarak “Kitabu’l-Buyu” icerisinde ‘“Babu’l-Hukuk” alt
basliginda bir akari satimi vb. islemlerde akara baglh irtifaklarin akde hangi sartlarda
dahil olacagr ve dahil olmasi icin akit esnasinda acik¢a zikredilmesinin gerekip
gerekmedigi gibi konular ele alinir. Fikih kitaplan igerisinde buna benzer tarzda bircok
degisik hukuki islem cesidinde (kira, vakif, sulh vb) akara bagli olan irtifaklardan
bahsedilirken hak ya da c¢ogulu olan hukuk kavrami kullanildiginda kastedilen

irtifaklardir.>

3- Akara malik olmamin dogurdugu yan yetki ve yiikiimliilikkler: Hukuk lafzi,
“hukuku’l-milk” seklinde milk kavramina izafe edildiginde ¢ogunlukla irtifaklar ifade
etmekle beraber zaman zaman da mala malik olmaktan dogan yan yetki ve
yiikiimliilikkler anlamina gelir. Burada sadece haklar s6z konusu olmayip haklarin
yaninda yiikiimliiliikkler de s6z konusudur. Mesela suf’a hakki, hukuku’l—milk’tendir,5 4
yani bir akara malik olmanin dogurdugu bir yetkidir ve miilkiyete baglidir. Hukuku’l-
milk teriminin yetki ya da yiikiimliilik olusunu belirleyen ise kullanildigi baglamdir.
Mesela Hanefiler rehin verilen malin nafakasinin ve giderlerinin rehin verenin
yiikiimliiligiinde olup miirtehinin sorumlulugunda olmadigini belirtmek i¢in hukuku’l-
milk’ten oldugunu ifade eder. Yani burada hak adeta meune ve yiikiimliiliik anlaminda

5

kullamilmistir.”> Bu konuda kural olarak “hukuku’l-milk” in yani milke ait

yiikiimliiliiklerin malike ait oldugundan bahsedilir.>®
4- Yan ayni haklar (“Hukuk” denilen hak gurubu): Hak terimi, yar1 ayni haklar

anlamindaki kullaniminda esya iizerinde kurulan ancak milk niteligi tasimayan birtakim

5! {bn Hiimam, Fethu’l-Kadir, IV/256; ibn Niiceym, Zeyniiddin b. ibrahim el-Misiri, Bahru’r-Raik
Serhu Kenzi’d-Dekaik, Kahire-1311, IV/108; Ibn Recep, Hafiz Ebu’l-Ferec Abdurrahman el-
Hanbeli, Takriru’l-Kavaid ve Tahriru’l-Fevaid, Daru’l-Fikr, ty. s. 200.

2 Hukuku’l-mebii icin bkz. Serahsi, Mebsut, XXIV,93-95, 133; ibn Hiimam, age, VL 421; Zeylai,
Fahruddin Osman b. Ali, Tebyinu’l-Hakaik Serhu Kenzi’d-Dekaik, Matbaatu’l-Kiibra, Bulak—1313,
1V,98; Hukuku’l-akar i¢in bkz. ibn Abidin, Muhammed Emin. Reddul’-Muhtar ale’d-Diirri’l-
Muhtar, tah. ve talik Adil Ahmed Abiilmevcud- Ali Muhammed Muavvad, Daru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye,
Beyrut—-1994, V1,221; Hukuku’l-arz icin bkz. Serahsi, Mebsut, XXIV,137, XXX,132.

3 Hacak, Hasan, Islam Hukukunun Klasik Kaynaklarinda Hak Kavramimin Analizi, Basilmamig
doktora tezi, {st.—2000, s. 39.

4 Suf’anin milkin dogurdugu haklardan olduguna dair bkz. Kasani, Bedai’, V,12.

= Kasani, age, VI,152.

% ibn Receb, Kavaid, s. 317; ibn Kayyim, Semsuddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr ed-
Dimeski, Bedaiu’l-Fevaid, Tah. Besir Muhammed Uyun, I. Basim, Mektebetu Kahire Beyrut—1989,
1/3
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yetkilerin adidir. Bu baglamdaki hak, esya iizerindeki milkten zayif yetki ve haklardir
ve son derece teknik bir kullanima sahiptir. Fikihta milk kavrami hak kavram ile
0zdeslesmistir; ancak milkin disinda baska hak tiirleri de vardir. Bu hak tiirleri giiniimiiz
hukuku dilindeki “yenilik doguran haklar” ile biiyiik dl¢iide paralellik arzeden ve ayni

nitelik tasimayan haklardir.

Hak kavrami birbirinden farkli 6zel terim anlamlarina sahiptir. Bu yiizden
karsilagilan bir hak lafzimin hangi terim anlamim ifade ettigini tespit etmek
zorlagmaktadir. Hak terimi, kullanildigi her baglamda farkli bir anlam kazanmakta
oldugundan tek bir hukuki yetkiyi ifade etmekten ¢ok, farkli baglamlarda farkli teknik
kullanim ve anlama sahip olabilmektedir. Bu noktada hak kelimesinin tasidig: iki ana
anlamin, tiim bu kullanimlara zemin hazirladigi ve bu kullanimlan temellendirdigi

sOylenebilir. Bunlar sunlardir:

a) Hak kavrami bir asl’a bagh olarak dogan, asl’a tabi nitelikte fer’i yetki ve
yiikiimliiliikkleri ifade etmektedir. Hakkin tiim kullanimlarindan 6nce ortada belirli bir
asl unsuru vardir. Bu asl’in parcalan ya da ona bagli ve tabi olan ikincil unsurlar ise
haktir. Buna gore ‘“hukuku’l-mebi” vb. kullamimlarda, irtifaklarin hak olarak
nitelenmesi, konusu akar olan satim s6zlesmesi gibi hukuki islemlerde giindeme gelir.
Bu islemlerin asil konusu akar olan mebi ve semen iken irtifaklar akara tabi olarak akde
konu olma durumundadir. Bundan dolay1 sik sik akara bagh irtifaklarin “tevabi” yani

akara tabi oldugu ifade edilir.”’

“Hukuku’l-milk” teriminin milkin dogurdugu birtakim sonuglar i¢in
kullanilmasinda da bu tabilik ve ferilik anlami goriiliir. Milkin sahibine verdigi bazi
yetkiler vardir. Milk, tam ve kamil oldugunda bu yetkiler en genis sinirlarina taginarak
nesneyi kullanma, semerelerinden istifade etme, tiiketme, hukuki islemlere konu
yapabilme vb. yetkiler verir. Bu yetkiler de hak olarak nitelenir. Bu haklar asil olan
milkin dogurdugu ikincil yetki ve yiikiimliiliikklerdir. Akitle olusan haklar ise, akdin
dogurdugu asil sonu¢ olan milkin intikalinin disinda, bu asla bagli olarak yan yetki ve

yiikiimliiliiklerin adidir.”® Hak ile hakikat ayriminda da hakikat asil; hak ise ona

7 ibn Abidin, age, V,187; ibn Niiceym, Bahru’-raik, VI,148.
** ibn Hiimam, age, VIIL,15-16
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tabidir.”® Hak hakikat haline gelme potansiyeli tasimay ifade edip, asil olan hakikati

ifade etmez. Bir seyin hakki, hakikatine ulasmamis ara halini ifade eder ve ona tabidir.*

b) Hak kavraminin bu kullanimlarinin arkasinda yatan ikinci temel anlam hakkin
siibjektif anlamda hem bir yetki hem de yiikiimliiliik tasiyan bir durumu ifade etmesidir.
Hakkin ikinci ana anlam ise ilki kadar yaygin ve her kullanimda kendini gosteren bir
husus degildir. Ancak bir¢ok kullamima temel olusturmaktadir. Buna gore bir hukuki
olaydan, hukuki islemden, somut bir yetkiden vb. dogan sabit olan diger yetki ve
yiikiimliilikler o olaym hukukudur. Bu husus hak kavramimin temel anlami olan
“vecebe” lafzinin Arapgada zorunluluk, gorev, bor¢ gibi anlamlar1 ifadede kullanilan en
onde gelen kavramlardan biri olmasiyla da irtibathdir. Bu anlamda hak kavrami, bir
olaymn gerektirdigi sekilde, o olaya uygun olarak meydana c¢ikan yetki ve
yiikiimliilikklerdir. Bu sekilde objektif anlamda hem bir yetki hem de bir yiikiimliiliik
iken, belirli bir sahis i¢in siibjektif olarak o kisinin hakki doguran hukuki olay i¢inde

bulundugu konuma gére bunlardan biri anlamina gelmektedir.®!

1.1.2. Hakkin Unsurlari

Yapilan ¢agdas calismalara bakildiginda hakkin dort unsuru oldugu goriiliir.
Bunlar, hakkin konusu, hak sahibi, hak bor¢lusu ve hakkin hukukiligi (mesruiyeti) dir.%?

Simdi bunlar1 kisaca agiklayalim.

1.1.2.1. Hakkin Konusu

Genelde maddi bir mal, menfaat veya sahis iizerindeki yetki seklinde ortaya
cikar. Ayni haklarda esya, sahis hukukunda velayet, vekélet veya bor¢lar hukukunda
tazminat talep etme gibi.

[slam hukukunda bazi seylerin, hicbir sekilde miibadelesi, ticareti miimkiin

olmamaktadir. Bunlar iizerinde miilkiyet iktisap edilemedigi gibi satislar1 da batildir.

% Debbusi, Ebu Zeyd Abdullah b. Omer b. Isa, Kitabu Tesisu’n-Nazar, (tah. M. Muhammed Kubbani),
Mektebetu’l-Hanci, Kahire-1994, s. 49-50

% ibn Abidin, age, V,187.

5! Hacak, age, s. 47.

%2 Bardakoglu, “Hak”, DIiA, XV/141.
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Mesela hiir bir kimse, usuliine uygun kesilmemis veya 6lmiis hayvan ya da akmis kan

satilamaz, bunlar miitekavvim mal degildilr.63

Fiilen 6zel miilkiyete alinmayan, hakkin konusu olmayan seyler; hava, su ve
benzeridir. Bunun diginda mechul olan bir kus, balik ya da bir bagka sey de satilamaz,
hakkin konusu olamaz. Hakkin konusu, satilan malin bedeli gibi maddi bir mal veya
kiralanan evde oturma gibi menfaat olabildigi gibi satilan seyin teslimi, emanetin
teslimi, suc¢lunun cezasinin infazi gibi icabi veya bir is yapmaktan kacinma seklinde

selbi bir fiili konu alan talep ve yetki de olabilir.**

1.1.2.2. Hakkin Alacaklis1

Hakkin aktif siijesi olup 6zellikle muamelat hukuku alaninda hak sahibi, kural
olarak insandir. Taginmazlara bagl olarak kurulan irtifaklarda da hak sahibi sahislar
olup, irtifak sahibi bu hakkini hakim akarin maliki olma vasf1 ile kazanmstir. Islam’in
tevhid inancindan ve fikih usuliindeki sebeplerin kendiliklerinden degil, ancak Allah’in
etkin kilmasiyla sonu¢ dogurdugu ve miisebbeplerin, Sariin hiikmiiyle oldugu fikrine
bagh olarak, biitiin haklarin aslinda Allah’a ait oldugu, O’nun bir liitfii ve bagislamasi
sonucu insanlarin c¢esitli derecelerde hak sahibi kilindig1 fikri genel kabuldiir.”” Bu
diisiince, insamin, Allah’in yeryliziindeki halifesi olmasim ifade eden ayetlerin

olusturdugu tefekkiiriin sonucudur.®®

Insan halife ve miikellef olarak, mesul olmak; irade sahibi olarak, hiir olmak
suretiyle yeryiiziinii imarda yetkili kilimmistir. Halife olarak servetlere ve mallara sahip
kilinmis, bunlar1 miilk edinme, onlardan istifade etme hakki ve infakta adalet ve esitlik
gozetilmesi sorumlulugu insamin halife kilimasmin tabii sonuglaridir.’’” Ruhlar
dleminde meydana gelen “misak”ta Allah, kullarina “teklif’te bulunmus, onlar da
“kabul” etmistir. Boylece insan nesli bu “misak”n sonucu olarak basta akil olmak

iizere, hiirriyet, miilkiyet ve ismet gibi haklara kavusmustur. fcab ve kabuliin tabii

63 Ansay, Sabri Sakir, Hukuk Tarihinde islam Hukuku, istiklal Matbaacilik, Ank.-1953, s. 89.

% Unalan, Abdiilkerim, Islam Hukuku Acisindan Hak ve Hakkin Kétiiye Kullamlmasi, Anadolu
Matbaasi, Izmir—1997, s. 209.

% Bardakoglu, “Hak”, DIA, XV/141

% Bkz., Bakara, 2/30; En’am, 6/165; Araf, 7/69,74; Yunus, 10/14,73; Neml, 27/62; Fatr, 35/39; Sad,
38/26.

67 Kayiklik, Menduh, Islam Hukukunda Hak ve Sorumluluk iliskisi, Basiimams Yiiksek Lisans Tezi,
Adana-2007, s. 9.
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sonucu olarak insanlarin yerine getirmesi gereken vazifeler ortaya glkmlstlr.68 Kuran’da
yer alan “teshir” ifadesi de mutlak hiikiimran kilma degil istifade etme karsiliginda,
sorumlu kilma anlamindadir.*”  Yani yerlerden goklerden istifade etme hakki

karsiliginda onlara karsi sorumluluk hissetmek.

Ozel haklardan yararlanma yoniinden bireyler arasinda esitlik vardir. Ozel
haklardan yalmiz vatandaslar degil, yabancilar da yararlanir. Halbuki kamu haklariin
bir kismi yalniz vatandaslara 6zgiidiir, bunlardan yabancilar yararlanamazlar. Kamu

haklarindan yararlanmada genellik ilkesi uygulanmaz.70

1.1.2.3. Hakkin Borclusu

Hakkin borg¢lusu “hakkin pasif siijesi olup hukuk dilinde genelde “miikellef”

adiyla anilan kisi veya kisilerdir”.”!

Hakkin bor¢lusu olma konusu, hak sahibi olabilmeye bagl olarak derecelidir.
Kadinin irtidat halinde katli yoluna gidilmemis, islam’a doénmesi icin hapsedilmesi

uygun gbrulmﬁstﬁr.72

1.1.2.4. Hakkin Mesruiyeti Boyutu
Dinin ve hukuk diizeninin bu hakki tanimis olmasi veya yasaklanmamis
bulunmasi demektir.” Esyada aslolan ibahadir.”* Cevaz-1 ser’i damana miinafidir.”

Hukuk sisteminin kisiye tanidig1 sahsi, ayni haklar, irtifaklar vb. sonucu olusan haklar,

68 es-Semani, Mansur b. Muhammed b. Abdulcebbar, Kavatiu’l-Ediile fi’l-Usil, Thk. Muhammed
Hiiseyn Muhammed Hasan Ismail es-Safii, Daru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut-1418/1997, 11,370;
Serahsi, Usulu’s-Serahsi, Thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani, Daru’l-Fikr, Beyrut-1425/2005, s. 536;
Abdulaziz Buhari, Alauddin Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed Kesfu’l-Esrar an Usuli Fahru’l-
islam el-Pezdevi, Thk. Abdullah Mahmud Omer, Daru’l-Kijtiibi’l-Hmiyye, Beyrut-1418/1997,
1V,238;

% {brahim, 14/32-33; Nahl, 16/14.

n Ansay, age, s. 85.

"' Bardakoglu, “Hak”, XV,141.

2 Merginani, Seyhu’l-islam Burhaneddin, el-Hidaye Serhu Bidayeti’l-Miibtedi, Thk. S. Yusuf, Daru
1hyai’t—Turasi’1—Arabi, Beyrut—1425/2004, 111,282; Ibn Riisd, el-Hafid, Bidayet’ul-Miictehid ve
Nihayet’ul-Muktesid, Thk. Ali Muhammed Muavviz ve Adil Ahmed Abdulmevcid, Daru’1-Kiitiibi’l-
Hmiyye, Beyrut-1428/2007, s.824-825; Mevsili, Abdullah b. Mahmud b. Mevdud, el-ihtiyar li
Talili’l-Muhtar, Thk. Halid b. Abdurrahman el-Ak, Daru’l-Marife, Beyrut—1425/2004, IV,183;
Meydani, Abdu’l-Gina’l-Ganimi, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, Thk. Abdurrezzak el-Mehdi, Daru’t-
Turabi’l-Arabi; Beyrut—1428/2007; 111,206.

7 Bardakoglu, “Hak”, XV/141.

" Satibi, Ebu Ishak Ibrahim b. Musa, el-Muvafakat fi Usuli’s-Seria, Thk., Ebu Ubeyde Meshur b. Hasan
Ali Selman, Daru Ibni Affan, Misir-1421, 1, 101.

5 Mecelle, md. 91.
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kamu velayetine dayali ayricalikli haklar hepsi de yasadan mesruiyetini alir. Bunun
disinda yasaklanmamis olan genis alanda (mubah) hareket etmek de mesru olarak

taninir.

Bir hakkin Islam hukukunda mesru olarak tanimlanabilmesi icin nasslar, icma,
kiyas ya da diger ictihadi alanlarda hakkinda olumlu bir karara ulasilabilen nitelik
tasimasi gerekjr.76 Pozitif hukukta hakkin mesru olarak tanimlanabilmesi i¢in, yazili
kaynaklar (Anayasa, kanunlar, tiiziikkler ve yonetmelikler), yazili olmayan kaynaklar
(orf ve adet hukuku) ve yardimci kaynaklar (bilimsel ictihatlar ve mahkeme kararlari)

tarafindan yapilmasi olumlu olarak taninmali ya da yasaklanmamalidir.

1.1.3. Kuran’da Hak Kavram

Kuran’da hak kavrami 221 ayette 235 defa tekrarlanmakla birlikte kelimenin
Islam hukukunda kazandig1 terim anlamiyla dogrudan ilgi kurabilecek ayet sayisi fazla
degildir.77 Kuran’da kullanilan hak kavramlarindan bazilarina deginelim.
Allah anlaminda kullanildig: yerlerden bazilart:
Dl () b ATl (g O 4dgd (e 0188 La 0y 3 b ALY oy ald
“Ciinkii Allah, hakkin ta kendisidir; O’nun disinda taptiklar: ise hic siiphesiz
batildir...””
Kuran anlaminda kullanildig: ayetler vardir:
aaall clalal e JUud Uy 1 udly 1y (gadly GGl )
“Dogrusu biz seni hak (Kuran) ile miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik. "7
Ayrica [slam anlaminda,
Bsh ] S Ol &) JBLY G55 ) #a U
“Yine de ki: Hak geldi batil yikilip gitti. Zaten batil yikilmaya mahkiimdur. »80
Peygamber anlaminda,
8 5 g 38l oy 1 5AG TS0 s (gl La i (sl U 160 Ui (oa () pbpla Gl
O3S &y U1 ) sl 1AL ¢ | shE

76 Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi Usuli’l-Fikh, Miessetu’r-Risale, Beyrut—1427/2006, s. 82.

7 M. F. Abdiilbaki, el-Mu’cem, “hkk” md.; Yayla, Mustafa, islam Hukukunda insan Haklar1 ve
Esitlik, MUSBE (Basilmamis Doktora Tezi) Ist.-1994, s. 54.

8 Lokman, 31/30; Ayni anlamda bkz. En’am, 6/62; Nur, 24/25; Muhammed, 47/3.

" Bakara, 2/119; Ayn1 anlamda bkz. En’am, 6/5, 66; Enfal, 8/32; Yunus, 10/94.

8 fsra, 17/81.
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“Fakat onlara tarafimizdan o hak (Peygamber) gelince: ”Musa’ya verilen
(mucizeler) gibi ona da verilmeli degil miydi?” dediler. Peki, daha once Musa’ya
verileni de inkdr etmemisler miydi? Birbirini destekleyen iki sihir!” demigler ve sunu

soylemislerdi: Dogrusu biz hicbirine inanmzyoruz”g]

Adalet anlaminda
CeadlBl) A cafly (gadly Ualgd g Uiy i) U, WK Al e

“...Biz sadece Allah’a dayaniriz. Rabbimiz! Bizimle kavmimiz arasinda adaletle

hiikmet! Sen hiikmedenlerin en hayirlisisin.”*

Ayrica dogruluk®, vacip olmak™, akrabaya, yoksula ve yolcuya yardim olarak
verilecek malgs, zirai iirlinden hasat zamaninda zekat ve sadaka olarak ayrilmasi istenen

paygﬁ, yetk187 anlaminda ve batilin z1ddi® anlanminda kullanilmistir.
Akitten veya diger sebeplerden dogan borg ve alacak anlaminda hak:
pasaally Jilall 2 agdsal Ay
“Mallarinda ihtiyacint agan ve yoksul durumda bulunan icin bir hak oldugunu

kabul ederlerdi.”’

1.2. islam Hukukunda Haklarin Klasik Tasnifi
Haklar sahibine gore Allah hakki-kul hakk: olarak ayrilmistir.

Allah hakki-kul hakki ayrimindan sonra gerek kapsam ve gerekse hukukun
konularimi siniflandirma noktasindaki 6nemi agisindan bir bagka ayrim da hakkin

mahalline gore taksimidir ki bu da ikiye ayrilir: mali ve bedeni haklar

Esya iizerinde kurulan yetkiler mahiyetine gore hak-milk-ibaha ayrimina tabi

tutulmaktadir.

Ozel hukuktaki malvarhg: haklarina iliskin olarak yapilan bir baska ayrim da

miiteekkid ve miicerred haklar ayrimidir.

81 Kasas, 28/48;

82 A’raf, 7/89.

8 En’am, 6/73; A’raf, 7/169; Yunus, 10/4.

84 A’raf, 7/30; Yunus, 10/33.

8 fsra, 17/26.

8 En’am, 6/141; Isra, 17/26.

87 Maide, 5/116.

88 Bakara, 2/42; Yunus, 10/30; Lokman, 31/30.

8 Zariyat, 51/19; Ayn1 anlama gelen hak kavramu i¢in bkz., Bakara, 2/180, 282; Mearic, 70/24.
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Haklar arasindaki sira diizenini ve dnceligini tespit etmek icin yapilan diger bir

ayrim da ayn’a ve zimmete taalluk eden haklar ayrlmldur.90

Simdi bu ayrimlar1 ayrintilariyla inceleyelim:

1.2.1. Mali Hak-Bedeni Hak Kavramm

Allah hakki-kul hakki ayrimindan sonra gerek kapsam ve gerekse hukukun
konularim siniflandirma noktasindaki 6nemi agisindan goze ¢arpan bir ayrim da mali ve
bedeni haklar taksimidir. Bu ayrimda haklar * el-hukuku’l-maliye” ya da “emval” terimi
ile ifade edilen mali haklar ile “hukuku’l-ebdan” veya ‘“el-hukuku’l-bedeniyye”

terimleriyle ifade edilen bedeni haklar seklinde ikiye ayrilir.”!

Mali haklar, mallar iizerinde kurulan, mali bir degeri olan haklardir. Bu tanimin
disinda mali hak terimi baslica iki yerde daha karsimiza cikar: Birincisi 6zellikle Allah
haklar ile ilgili bir ayrimda s6z konusu olup Allah hakki alaninda mali haklar terimi,
Allah’a kars1t mali bir sorumluluk niteligindeki yiikiimliiliikleri ifadelendirir. Buna gore
yemin keffaretigz, zekﬁt%, fitir sadakasi® mali Allah haklaridir. Allah haklari alaninda
mali haklarin karsisinda hadler konulmustur ki bunlara bedeni Allah haklari olarak
bakilir. Serahsi de Allah ve kul haklarin1 mali ve bedeni olarak ikiye aynrmaktadur.95

Ikincisi ise yar1 ayni haklar denilenmilkin disinda esya iizerindeki baz1 yetkilerdir.

Mali haklar iki gruba ayrilir: ilki ayni ve sahsi haklari i¢ine alan mali haklardur.
Ikincisi ise bulundugu hal itibariyle dogrudan belirli bir mal iizerinde kurulu olmayp,
bir sekilde mali deger ifade eden, mali bir akit ya da onun feshi ile ilgili mali haklardir.
Akitlerdeki muhayyerlikler, sufa hakki vb. kendisinden mal kastedilen haklar seklinde

ifade edilmistir.”®

Bedeni haklar ise esas olarak mali bir degeri olmayan ve dogrudan sahsiyet ile
ilgili haklardir. Kefalet, kisas, kazif haddi, nikah, talak, nesep, vela vb. konularla ilgili

haklar mali bir degerin 6tesinde kisinin sahis varlig ile ilgili haklar ic;ermektedir.97

% Zuhayli, Vehbe, El-Fikhu’l-islami ve Edilletuhu, Daru’l-Fikr, Dimesk—1997, IV,2849-2854.

ot Bkz., Ibn Kudame, Mugni, V,396; Behuti, Kessafu’l-kina, IV,320.

2 {bn Kudame, el-Kafi, Thk. Abdullah b. Abdu’l-Muhsin et-Tiirki, Merkez’ul-Buhus ve’d-Dirasetu’l-
Arabiyye ve’l—Islamiyye, Beyrut—1417/1997, VI,181-182,230; II1,275.

%3 Serahsi, Mebsut, 11/156,162; Ibn Kudame, Mugni, IV.9.

% Nevevi, age, IV,310.

%5 Serahsi, Usul, s. 502.

% bn Kudame, Mugni, VI,11-12.

°7 ibn Hiimam, age, VII,370.
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I[slam hukukunda mal ve mallar iizerindeki haklar muamelat kavraminin
belkemigini olusturur. Islam hukukgulart hukukun temel gayelerinden biri olarak malin
korunmas1 ilkesini belirlemis ve muamelat iligkilerinin ¢ogunu bu esas iizerine
oturtmustur. Mal ile ilgili konularin disinda nefsin, neslin, dinin ve aklin korunmasi da
temel gayelerdir. Kural olarak malin korunmasi ana baghg altinda
degerlendirilemeyecek ve kisinin bizzat sahsiyetiyle alakali, 6zellikle de nefsin ve
neslin korunmasi ana basligiyla irtibatli olan diger hak gurubuna “bedeni haklar”
denmistir.”® Muamelat alam diginda ukubat ve ibadat boliimlerinde de en esasl
ayrimlardan biri mal ve beden ayrimi iizerine kuruludur. Zira ibadat konular1 mali ve
bedeni olarak ikiye ayrilir ve ortaya mali ibadetler ve bedeni ibadetler ayrimi cikar.”

Cezalar agisindan da mali cezalar ve bedeni cezalardan bahsedilir.'”

1.2.2. Miitekkid ve Miicerred Haklar Ayrim

Miicerred hak, vazgecilmesiyle yeni bir durumun meydana gelmesine yol
acmayan, hak mahalli olan kisinin zimmetinde vazgec¢ilmeden 6nceki duruma oranla

101 Miiteekkid ve miicerred haklar

herhangi bir degisiklik meydana gelmeyen haktir.
ayrimi hukukta malvarligr haklarina iligkin olarak yapilan milk-hak ayrimi ve 6zellikle
“hak” niteligindeki haklarla ilgilidir. Milk niteligindeki haklar ve bilhassa miilkiyet
hakki haklarin sahibine verebilecegi yetkilerin en genis kapsama sahip olanidir. Bundan
dolayi kural olarak her tiirlii hukuki isleme konu olabilirler, mirasla intikal ederler, itlafi

halinde tazmin edilirler.'*

Kasani meshur bir ifadesinde miicerred haklari, miifred haklar olarak niteler.
Bunlara ilave olarak ibn Hiimam, zayif ya da miicerred haklar ile bir mahalde sabit

103

olmayan haklarin aym oldugunu ifade eder. - Miiteekkid, zayif haklar kavrami biitiin

mezheplerde kullanilirken miicerred hak kavrami 6zellikle Hanefi kaynaklara aittir.'®*

Miiteekkid haklar ile miicerred haklar arasinda temel bazi farklar olusmustur. Ve
bu farklar bir hakkin miiteekid veya miicerred olmasinin kriteri haline gelmistir. Bu

kriterler sunlardir:

%8 Bkz. Hacak, age, s. 122.

% Kasani, age, 11,118, 212, 221.
100 Serahsi, Usul, s. 505

1ot Zuhayli, age, IV,21.

192 Bkz. Serahsi, Mebsut, XXI,75.
103 fhn Hiimam, age, IX,414.

104 Hacak, age, s. 126.
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1- Miiteekkid haklar1 satim, sulh vb. hukuki islemlere konu ederek bedel
karsilig1 devretmek miimkiindiir. Bedel alma noktasinda en yaygin islem hak sahibinin
bir bedel karsiliginda hakkindan sulh akdiyle vazgegmesi ve onu bir bedele
doniistiirebilmesidir. Miicerred haklardan ise bu sekilde bedel almak miimkiin
degildir.'” Bu kaidenin bir uzantis1 olarak miitekkid haklar itlaf edildiginde tazmine
konu olurken miicerred haklar tazmine konu olmaz. Ciinkii tazmin, bedel almak anlami1

106
tasir.

2- Miiteekkid haklar mirasla intikal ederken, miicerred haklar mirasla intikal

etmez. 107

Klasik kaynaklarda bu ozellikleri tasiyan haklar miiteekkid, tasimayan ise
miiteekkid olmayan /miicerred hak olarak nitelenir. Klasik kaynaklarda miiteekkid ve

miicerred hak gruplarinda yer alan baslica haklar su seklinde tanitabiliriz:

1.2.2.1. Miiteekkid Haklar
1- Hakku’l-milk: ihrazdan sonra taksimden once gazilerin ganimet iizerindeki
haklar1.'*®

2- Rehin hakki: Miirtehinin ayn tizerindeki hakkai, miiteekkiddir.'”

3- Ayip sebebiyle mali geri verme hakki.''’

4- Kisas hakki: Islam hukukcular1 kural olarak milk niteligindeki haklar1 bu
ayrimda ele almadiklar1 halde “milku’l-kisas” kavraminin miiteekkid bir hakk: ifade
ettigini belirtirler. Kisas hakki bir milk degilse de sabit oldugu mahal iizerindeki giicii
bakimindan milke benzer 6zellikler tasidigindan bir milk tiiri “milku’l-kisas olarak
sunulur. Ancak gercek anlamda bir milk olmadigi i¢in de miiteekkid haklar arasinda

. 111
yerini alir.

5- mudarebe akdinde mudaribin kazang tizerindeki hakki. Bu hak da hukuk

seviyesinde, hakku’t-temelliik grubundadir.'"?

195 ibn Hiimam, Fethu’l-Kadir, [X,414-416.

196 {hn Receb, Kavaid, s. 188—189; ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, IV,519.
"7 ibn Receb, age, s. 188189, Serahsi, Mebsut, X,44-45.

198 fhn Hiimam, age, V,479.

199 Serahsi, Mebsut, XXI,75.

110 Serahsi, Mebsut, X,44-45.

tt Hacak, age, s. 128.

2 {bn Niiceym Bahru’r-raik, VIL,272.
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1.2.2.2. Miicerred Haklar/Zayif Haklar

Miicerred hak milk niteligi tagimayan, bir mahalde sabit olmamis, bagkasinin
milki iizerinde salt bir irade kullanma yetkisi veren haktir. Baz1 miicerred haklar milke
doniismedigi siirece miicerred olarak kalirken bazilar1 suf’a da oldugu gibi giiclenerek

miiteekkid hale doniisiir. Baslica miicerred haklar sunlaurdlr:113

1- Kabul hakk:.'"* Kabul hakki, icap yoneltilen kisinin tek tarafli iradesiyle bir
mala malik olma anlamu tagidig1 durumlarda hakku’t-temelliik niteligi tasir.

: . .« Lo I . 115
2- Daru’l-islamda ihraz 6ncesi ganimet tizerindeki hak.

3- Akitlerle ilgili bazi muhayyerlikler: Sart muhayyerligi (hiyaru’s-sart)''°,

hlyaru’t—tagrirm, hlyaru’r—ru’ye118
4- Suf’a hakk:.'"

5- Cariye/kdlenin isledigi o©ldiirme fiilinde o©ldiiriilenin yakinlarinin kole

tizerindeki haklar1'?’
6- Sahibinin miikateb kole iizerindeki hakki.'*!
7- Varisin musa lehin taksim oncesi tereke iizerindeki hakki'*?

8- Kazif haddinde magdurun hakki. Kisas hakki kul haklar1 alaninda oldugu ve
malvarligi hukuku kavramlariyla ¢6ziime kavusturuldugu halde kazif hakki Allah hakki
taraf1 agir bastigindan dolay1 zayif bir hak olarak degerlendirilmistir. Zira kulun, kazif
hakki iizerinde Ozellikle mali sonucu olan herhangi bir tasarrufta bulunma yetkisi

yoktur. 123

Buraya kadar sayilan miicrerred haklardan bir boliimii “hukuk” seviyesindeki
haklardan hakku’t-temelliik tiiriindedir. Kabul hakki, hibeden dénme hakki, ganimet
iizerindeki hak, suf’a hakki gibi. Digerleri ise milk niteliginde olmamakla beraber

malvarlig1 haklar i¢inde degerlendirilebilecek haklardir. Kisas ve nikahla dogan haklar

13 Hacak, age, s. 128.

14 Ali Haydar, Diirerii’l-Hiikkam, 11,661.

!5 Kasani, Bedai’, VII,122. Bu hakkin miicerred, gayri miitekarrir ve zayif hak sifatlariyla amldigina dair
bkz. Serahsi, Mebsut, X,44-45.

"% ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, IV/582, V,343-344.

"7 ibn Abidin, age, V,146.

'8 fbn Abidin, age, IV,582.

119 Serahsi, Mebsut, X,44-45, Kasani, age, V,17.

120 Serahsi Mebsut, XXV, 11,19, 38.

12! fbn Kudame, Mugni, X/372.

"2 fbn Niiceym, Allame Seyh Zeynuddin bin ibrahim bin Muhammed, el-Esbah ve’n-Nezair, Thk. Seyh
Zekeriya Umeyrat, Daru’1-Kiitiibi’1-Timiyye, Beyrut—1419/1999, 300-301.

123 tbn Hiimam, age, V,328.
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da ©6zel hukuk alaninda oldugu ve malvarligi hukuku ile ilgili kavramlarla ¢dziime
kavusturuldugu icin bu tablodaki yerini almaktadir. Zira bu iki hak diger miiteekkid
haklar gibi bedel alinmas1 miimkiin haklardir.

1.2.3. Ayna ve Zimmete Tealluk Eden Haklar Ayrimmm

Haklar bir bagka ayrima gore ayn iizerinde kurulu olanlar ile zimmette sabit
olanlar seklinde ikiye ayrilmaktadir. Bu ayrimin amaci, haklar arasindaki sira diizenini
ve oOnceligini tespit etmektir. Bu ayrimin giindeme geldigi hemen her yerde boyle bir
oncelik ve sonralik iliskisi so6z konusudur. Ozellikle malvarligi hukuku ile ilgili olan bu
siniflamanin kullanildigr gergek alan “alacak haklari”yla ilgilidir. Zimmette sabit olan
normal alacaklar ile bir ayn ile irtibati bulunan alacaklar birbirinden ayrilmaktadir. Bu

sekilde, iki deyn tiirii arasindaki 6ncelik sonralik iligkisi belirlenecektir.

Mutlak borclar dogrudan bor¢lunun zimmetinde sabit olurken ayn iizerinde
kurulu olan bor¢lar ise bir “hak” tiirii olarak “hakku’t-taalluk™ kavramiyla ifade edilir.
Hakku’t-taalluk kavrami Hanefi mezhebinde fazla gelismis ve kullanilan bir kavram

olmayip daha ¢ok diger mezheplere ait bir kavramdir. Bunlarin en 6nemlileri sunlardir:

Rehin alanin rehin iizerindeki hakki: Hanefilerin disindaki mezheplerde rehin
akdinin hiikmii, alacak hakkinin rehin rehinin aynina taalluk etmesidir. Hanefi mezhebi
ise, rehin alan kisinin rehin iizerindeki hakkini agikca ayni bir hak olarak degerlendirir.
Hanefilerin disindaki mezhepler agisindan zimmette sabit olan bir vasif niteligindeki
alacak hakki, adeta zimmetten ¢ikarak bu ayn iizerinde sabit olmakta ve ona taalluk
etmektedir. Bor¢ zimmetten ¢ikmis ve rehinin varlifina baglanmis, rehine ait bir borg

haline gelmistir.'**

Bir miiessir fiil isleyen kolenin bu haksiz fiiliyle yol ac¢tig1 tazminat borcunun
kolenin aynia daha dogrusu mali degerine taalluk etmesi: Bir kolenin isledigi miiessir
fiil dolayisiyla magdura odenmesi gereken ers, kolenin efendisin zimmetinde sabit
olmaylp125 kolenin mali degeri tizerinde ve bu deger ile simirli olarak kurulur.'*® Bu
durumda dogan alacak hakki, ersin miktariyla sinirlt olmaksizin kélenin mali degerinin
tiimiine taalluk eder. Ancak burada borcun asil olarak efendinin zimmetiyle ilgisi

tiimiiyle kesilmemistir. Efendinin zimmetinin bor¢tan kurtulmasi i¢in ya ers miktarini

124 {bn Recep, Kavaid, s. 193.
125 Zerkesi Kavaid, 1/365.
126 fhn Recep, age, s. 193.
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O0demesi ya da miiessir fiil isleyen koleyi alacaklt magdura vermesi gerekir. Bu durumda
kolenin bedeli ers miktarindan daha az olsa bile efendi borctan kurtulur.'”” Kélenin
degerinin ersten fazla oldugu durumda dahi hak tiim mali degerine taalluk ettigi i¢in

artan miktar efendiye odenmez.'*®

Ayna ve zimmete bagli haklar ayriminin temel gayesi bir kisinin mali tizerindeki
alacaklarin sira diizenini tespit etmektir. Ozellikle de iflas, vasiyet ya da miras ve
kolenin 6ldiirme ve miiessir fiilleri ile ilgili olarak siirekli giindeme getirilen bu ayrimda
ana ilke ayna taalluk eden haklarin zimmete taalluk eden haklardan once Odenmesi
gerekliligidir.'”® Buna gére mesela vefat eden kimsenin terekesi ya da iflas eden kisinin
mallan iizerinde 6nce terekedeki bir mala taalluk eden borglari, sonra da normal borg¢lar
Odenir. Buna gore vefat edenin, karsiliginda rehin verdigi borcu, normal bor¢larindan

once kapatilir, sonra normal bor¢lar1 6denir.

Islam hukukcular1 ayn’a ve zimmete taalluk eden haklar ayrimim ozellikle
alacak haklar1 baglaminda kullanmakla birlikte zaman zaman bu ayrimi satim
sozlesmesinde alic1 ve satici taraflardan hangisini edimini 6nce ifade edecegini
belirleme noktasinda da kullanirlar. Buna gére Hanbeliler bu durumu zimmette ve ayn
iizerinde sabit deynlerdeki genel kuralla ¢ozerler. Bu kural ayn’a taalluk eden hakkin
zimmete taalluk eden haktan once geldigi seklinde oldugundan pesin bir malin
satiminda Once satict mali teslim eder, sonra da alic1 semeni verir. Zira alicinin hakki
mebi’in ayni iizerinde, saticinin hakki ise zimmetteki semen {izerinde kuruludur.
Dolayisiyla miirtehinin hakkinin ayn’ taalluk etmesi sebebiyle diger alacaklilara takdim
edilmesi gibi, burada da alicinin milki mebinin aynina taalluk ettigi icin zimmetteki
deynden onceliklidir.'* Dolayisiyla Hanbelilerde ve Safiilerin bir goriisiinde saticinin
mebiyi hapis hakki yoktur. Hanefiler ise bu baglamda alicinin ayn iizerindeki milkinin
daha giiclii oldugunu kabul etmekle birlikte alicinin semeni 6deyerek bayinin milkini de

ayn1 derecede giiclii hale getirmesi gerektigini belirtirler."'

Goriildiigii lizere ayn’a-zimmete taalluk eden haklar ayrimi fikihtaki malvarlig
haklarinin biitiinciil bir smiflamas1 mahiyetinde olarak alacak hakki-ayni hak

ayrmmindan farklidir. Islam hukukgular1 bu ayrimi 6ncelikli olarak sadece alacak haklar

127 Hacak, age, s. 254.

128 Zerkesi, Kavaid, 1,366.

129 Zerkesi, age, 111,134.

1% Behuti, age, 111,239.

13! Serahsi, Mebsut, XIII,192.
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baglaminda gelistirmisler sonra da bunu ayni haklarla ilgili sinirli baz1 konularda da
kullanmislardir. Dolayisiyla bu ayrimin da ayni-sahsi hak ayrimiyla denkligini ileri
siirmek dogru degildir. Ancak yine de haklarin bu sekilde ayrimmin islam hukukundaki
karsiliginin tespitinde bir hareket noktasi olarak kabul edilmesi ve bu ayrimla mukayese

yapilacak sekilde genisletilmesi miimkiindiir.

1.2.4. Hak-Milk-ibaha Ayrimm

Kapsam olarak temelde malvarligi hukuku alanini ilgilendiren bu ayrim esya
iizerinde kurulan yetkileri mahiyetine gore ayirmaktadir. Klasik literatiirde agik olarak
hak-milk ve ibaha seklinde netlesmis iiclii bir ayrimdan bahsetmek zor olup bunun
yerine hak ile milk arasinda ve ayrica milk ile ibaha arasinda yapilan iki ayr1 ayrimin

varligindan bahsedilebilir.
1- Hak-Milk Ayrimi

Fikih literatiiriinde malvarligi hukukunun ve hatta tiim 6zel hukukun en 6nemli
ve temel kavramlarindan biri milktir. Milk kavrami dar ve teknik anlamda “ayni haklar”
1 genis anlamda ise nihayetinde ayni hakka doniismesi beklenen ya da ayni haklarin bir
tiirevi olarak goriilen “alacak haklar’”mi igeren bir kavramdir. Ayni haklarin en
milkemmeli olan miilkiyet hakki da yine milk kavramu ile ifade edilir ve milkin mutlak

anlamda kullanildig1 pek ¢ok yerde miilkiyet hakki kastedilir.

Fikih doktrinlerinin metinleri incelendiginde bu ayrimi kullanarak hak ve milk
kavramlarinin siirekli birbirinden ayrildigin1 ve bu iki kavramin sik sik birbirinin karsitt
olarak kullanildigini goriiriiz. Bu baglamda “haklar” ve “milkler” birbiriyle ¢cogu yerde

mukayese edilmekte ve birbirlerinden farkli olduklar siirekli vurgulanmaktadir.

Burada ¢agdas literatiirde biiyiik 6lctide ihmal edilmis ve gbzlerden kagmis olan

hak-milk ayriminin acikg¢a yapildigi birka¢ 6rnek vermekte fayda vardir:

a- Ganimet iizerinde milkin nasil olusacagi meselesinde bu ayrim kendini
hissettirir. Hanefilere gore gazilerin ganimeti ele gecirmeleriyle bu ganimet iizerinde
milk heniiz olusmayip, hakku’l-milk ya da hakku’t-temelliik niteliginde bir haklar

132
olusur.

132 Kasani, age, VII,120-121.



36

b- Ibn Niiceym’in milk ile dar ve genis anlamda hak kavramlarini aym
ciimledeki su kullanis1 bu noktada giizel bir ornek teskil eder: “varis mirastaki hissesini
kastederek ‘“hakkimi” terk ettim derse “hakki” ortadan kalkmaz. Zira “milk” terk ile
batil olmaz. Ancak “hak” ise terk ile batil olur. Bu yiizden gazilerden biri ganimetin
taksimi 6ncesi “hakkimi terk ettim, hakkimdan vazgectim” derse hakki ortadan kalkar.
Zira burada gazinin hakki milk niteligine doniismemis daha zayif bir yetki olan dar

anlamda bir hak niteligindedir.'*?

c- Yine degisik baglamlarda Serahsi, Safiilere gore milklerin mirasla intikal
ettigi gibi haklarin da intikal ettigini'**; Karafi de haklar ve milkler iizerindeki
tasarrufun nakil ve 1skat seklinde gruplandlrllabilecegini135 belirtirken aynm1 ayrimi
yapar.

2- Milk-Ibaha Ayrimi

Literatiirde milk-ibaha ayrimi iizerinde, hak-milk siniflamasina oranla daha
belirgin bir sekilde durulur. Bu ayrim esya lizerinde ibaha karakterli yetkilerle ayni
nitelikteki yetkilerin arasim1 ayirmaktadir. ibaha kavrami bu baglamda ele alindig
sekliyle ferde “milk” ya da “hak™ nitelikli bireysel bir yetki vermeyen salt izin ve
ruhsatlan ifade ettiginden 6zel hukukun temel kavrami olan milkten ayrilmistir. Bu iki
ayrim birlestirilerek esya iizerindeki yetkiler milk, hak ve ibaha seklinde iiclii bir ayrima
tabi tutulmustur. Burada milk, esya iizerinde sahibine en giiclii yetkileri veren, sahibi
tarafindan esya iizerinde dogrudan kullanmilabilen ayni haklar1 ifade ederken, hak
kavrami milk kadar giiclii olmayan yar1 ayni hak denilebilecek bir yetki tiiriinii ifade
etmektedir. Ibaha ise degisik tiirleriyle 6zel hukuk acisindan milk olmadig
belirlenmekle birlikte “hak” grubuna dahil olup olmadig tartisilan birtakim yetkiler ile
kamu hukuku agisindan hak olarak nitelenebilecek bir takim kamusal 6zgiirlik ve

haklar1 i¢ine almaktadir.'*

1.2.5. Allah Ve Kul Haklar1 Ayrimm

Allah hakk:i ve kul hakki terimleri Kuran-1 Kerim’de kullamilmamakla birlikte
hadislerde bu terimlere rastlamir. Ozellikle “Allah hakki” ( hukukullah) ya da “Allah’n

133 {bn Niiceym, Esbah, s. 301.

134 Serahsi, Mebsut, XIV,116.

135 Karafi, Ebu’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdurrahmén el-Misri, Envaru’l-Buruk fi
Envai’l-Furuk, Nesr. Halil Mansur, Daru’l—Kﬁtiibi’l—Hmjyye, Beyrut-1418/1998, 11,110.

"% Hacak, age, s. 124-125.
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kullan iizerindeki hakki” (hukukullah ale’l-ibad) adeta terimlesmis bir kullanim olup
kulun Allah’a karg1 olan yiikiimliiliiklerini ve 6zellikle ibadet ve itaati ifade eder. Kul
hakki terimi de hadislerde kullanilmakla birlikte hukuki anlamda “kula ait haklar1” ifade
etmekten cok kulun Allah iizerindeki hakki anlamina, yani Allah hakki teriminin karsiti
olarak kullanilir. Hadislerin ifadesine gore kulun Allah iizerindeki hakki, Allah’in, O’na
sirk kogsmayan kulunu cennete koymasi; Allah’in da kul iizerindeki hakki kulun ona
ibadet etmesi ve sirk kosmamasidir."””’ Hadislerdeki bu ifadeler, bu terimleri fikhi
anlamda teknik olarak tanimlamasa da oOzellikle Allah hakki kavramimin kulun
yiikiimliiliikleri anlamina kullamlmasi™® bakimindan fikihtaki ayrimin  temelini

olusturdugu soylenebilir.'*

1man140, namaz, hac vb. kisaca temel olarak Islam’in bes sarti olarak bilinen

bedeni ve mali ibadetler'*!

ile bir kimsenin hakkina degil de topluma karsi yapilan
tecaviiz ve ihlalleri o6nlemeyi gaye edinen hususlar, Allah haklarm olusturur.'*
Haklarin Allah ve kul haklan seklinde ikiye ayrilmasina ragmen, kul haklarinin Allah

ile olan iligkisi tartisilmaz.

“Allah hakki1” tabiri ile belirli bir ferdin menfaatine bakilmaksizin toplumun
menfaatini gerceklestirmeyi ve toplumdaki kamu diizenini korumayi hedef tutan
hiikiimler anlatilmak istenmektedir. Bu yiizden bu nevi hiikiimler biitiin insanlarin
Rabbi olan Allah’a nispet edilmistir. Giiniimiizde kullanilan tabirlerle benzerlik

kurulacak olursa, bu kistmdaki haklar1 ifade etmek iizere secilecek en uygun tabir hukuk

137 Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-Sahih, Cagn Yay., Ist.-1992 Libas, 77/101
(c. VII, s. 68); Cihad, 56/46 (c. II1, s. 216); Isti’zan, 79/30 (c. VII, s. 137); Rikak, 81/37 (c. VILs. 189);
Tevhid, 97/1 (c. VIII, s. 163-165); Miislim, Ebu’l-Hiiseyin Miislim b el-Haccac, Sahihi Miislim, Cagr1
Yay., [st.-1992, Iman, 1/48,49,50 (c. I, s. 58-59); ibn Mace, Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid el-
Kazvini, Siinenii ibni Mace, Cagr1 Yay., [st.-1992, Ziihd, 37/35, (c. 11, s. 1435-1436); Tirmizi,
Muhammed b. Isa, Siinen, Cagr1 Yay., Ist.-1992 Iman, 38/18, (c. V, S. 26-27).

"% Yukardaki meshur hadisin yaninda su hadis de kaynaklarda Allah hakkinin kulun yiikiimliiliikleri
anlamina geldigini ortaya koyar: “Onlarin Allah haklarindan birini eda etme vakitleri geldiginde
onlart higbir ticaret ve alim-satim isi Allah’1 anmaktan alikoymaz.” Bkz. Buhari, Buyu’, 34/8,11 (c. I
s. 6-7).

139 fbn Sat, Siracuddin Ebu’l-Kasim b. Abdullah, Idraru’s-Suruk ala Envai’l-Furuk, (Karafi Furuk ile),
Nesr. Halil Mansur, Daru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, Beyrut-1418/1998, 1I,151; Satibi, Muvafakat, I1,538—
539.

140 Serahsi, Usul, s. 501; Ibn Niiceym, Zeynuddin ibrahim, Fethu’l-Gaffar bi Serhi’l-Menar, Mektebetu
ve matbaatu Mustafa, Misir—1300/1936, II1,67; Iman, baz1 eserlerde Allah hakki olarak anilmamustur.

14! Serahsi, Usul, 5.501; Satibi, age, 11,538, Saban, age, s. 286.

142 Suyuti, Abdurrahman b. Ebi Bekr, el- Esbah ve’n-Nezair, Daru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut-1403,
1L,58; el-Askar, Muhammed Siileyman, el-Vadih fi Usuli’l-Fikh lil-Miibtedin, Mektebetu’s-Sikafe,
Aden-ty., s. 24-25.
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dilindeki “kamu diizeni” tabiridir ki bununla, fertlere sahsi iradeleriyle bu nevi

hiikiimleri bertaraf etme yetkisinin taninmadig1 anlatilmak istenmektedir.'*

Bir bagka perspektiften bakildiginda islam hukukunda haklarin bu tarz tasnifi,
genel anlamda batidaki kamu haklar ile birey haklar1 arasinda ¢izilen ayrima tekabiil
etmektedir. Allah haklari, Kuran’da bildirilen muayyen bir sug islendiginde s6z konusu
olur. Allah hakki olarak uygulanmasi gereken miktar1 belli cezalar, had cezalaridir. Bu
cezalarin 6zelligi de dogrudan toplumla ilgili olmalaridir. Hepsinde i¢timai yon, yani

toplum hakk1 agir basmaktadur.'**

Allah haklarinin herhangi bir simirlama konulmaksizin maslahat ile ilgili olarak
tanimlanabilecegini 6neren hukukgular vardir. Buna gore Allah haklarinin alani din ve
amme hukukunun karsilastig1 yerden baslayarak ceza hukuku ile mali hukukun bir araya
geldigi alana kadar genisler. Insan ya da kul haklarma gelince, bu husus kisi hukuku
sahasinda islenmistir. Bununla bireye ait bir menfaatin gerceklestirilmesi ve
korunmasina yonelik olan bor¢lar, mal-miilk, miras hakkina sahip olma ve mal ile
alakali diger hiikiimler kastedilmektedir. Bu haklara tecaviiz edilmesi zuliimdiir. Kisaca
bu kisma giren haklar, 6zel olarak kisilerin maslahatlarim1 korumayi hedef alir. Bazi
hallerde hak sahiplerine baska bir bedel verilebilir veya bu hak sahibinin istegi ile
diisebilir... Allah haklar1 boyle degildir.'*

Hanefi usulciiler “hiikiimleri” ya da “mahkiim bih” denilen hiikme konu olan

fiilleri su sekilde siniflandirirlar:
1- Surf Allah hakki olan fiiller
2- Sirf kul hakki olan fiiller
3- Iki hak birlesmekle beraber Allah hakk: galip olan fiiller
4- Iki hak birlesmekle beraber kul hakkinin daha fazla oldugu fiiller'*°

Hanefi usulciileri hukukun temel konusu olan haklar ve haklarin sahipleri yani
sahislar konusunu usul konular i¢inde incelemislerdir. Ancak Hanefi mezhebi disindaki
mezhepler bu ayrimi nadir istisnalarin disinda bir usul-u fikih problemi olarak

gormediklerinden daha ¢ok furu’ acisindan ele almislar ve iizerine dogrudan pratik

143 Saban, age, s. 286.

144 Zeydan, age, s. 83.

145 Senhuri, Abdurrezzak Ahmed, Nazariyyetu’l-Akd, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire—1934, s. 519-
520.

14 Serahsi, Usul, s. 501; Zeydan, age, s. 85.
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sonuclar yiiklemislerdir. Ozellikle Safii ve Hanbeli furu’ literatiiriinde bu ayrimin teorik
olarak islenisi, yemin ve sahitlik gibi ispat hukuku acisindan tasidigi sonuglar

bakimindan fikihtaki haklarin genel bir tasnifi seklindedir.'"’

Hanefilerin usul literatiiriindeki ayrimini esas alarak haklarin yukarida isaret

ettigimiz dort cesidini su sekilde inceleyebiliriz:

1.2.5.1. Sirf Allah Hakki Olan Fiiller
1.2.5.1.1 Allah Hakki Kavramm Ve Tanimm

Haklarin ilk kism1 “hakkullah, hakku’s-ser’” vb. kavramlarla ifade edilen Allah
hakkidir. Hanefi kaynaklarinda Allah hakki sdyle tanimlanmigtir: “Allah haklar, belirli
birisinin inhisarinda (ihtisas) olmadan tiim insanlarin umumi faydasiyla (kamu
menfaati) alakali olan haklar ve hiikiimlerdir. Zinanin haram olmasi gibi.ms Bir bagka
ifade ile bu hak; Allah’a yaklasma, O’nu tazim etme ve dini emirlerini yerine getirme
veya bir tek sahis i¢cin olmayip umumun lehine olan menfaati gerceklestirme gayesi
giidiilen haklardir."* Zinanin haramliginin Allah hakki olmasinin anlami, bu yasak
sayesinde insanlarin soy ve neseplerinin karismasinin Oniine gecilmesi, nesillerin
kaybolup gitmesinin engellenmesi, zina edenler arasinda meydana gelecek
anlagsmazliklar dolayisiyla kabile ve halklar arsindaki kanli ¢carpismalarin engellenmesi

gibi kamu faydalarinin elde edilmesidir.

1.2.5.1.2. Allah Hakkinin Simflanmasi Ve Hiikiimleri
Bu kisma giren fiillerin sekiz kisim oldugu goriiliir.'™

1. Sirf Ibadet Niteligi Tastyan Fiiller: [man, namaz, orug, zekat, hac, cihad ve
benzeri fiiller bu nev’e girer. Ciinkii bunlarin her biri toplum menfaatinin teminatidir.

Zekatin miinhasiran ibadet 6zelligi tasiyan amellerden sayilmasi Hanefilere gtilredir.151

“7Bkz., Satibi, age, I1,539-542; Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Bahadir, el-Mensur fi’l-Kavaid,
Vizaratu’l-Evkaf ve’s—Suunu’l—islamiyye, I.Basim, Kuveyt-1982, I1,58-65

148 Taftazani, Sadudiddin, et-Telvih Hasiyetii’t-Tavzih, Istanbul 1887, 11,151; Molla Civen, Ahmed b.
Ebu Said el-Mihyevi, Nuru’l-Envar ale’l-Menar, Matbaai Osmaniye, Dersaadet/1310, I1,216;
Leknevi, Kameru’l-Akmar, 11,216.

14 Zuhayli, age, IV/2844.

159 Serahsi, Usul, s 501;Taftazani, age, II/151-152; Satibi, age, 1I/546; Zeydan, age, s. 82-84; Zuyayli,
age, IV/2844-2845; Saban, age, s. 287; Karaman, Hayrettin, Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, iz
Yay., Ist.-1999, 11/470-471.

151 Merginani, age, 1/.95; Mevsili, age, 1/130; Itr, Muhammed Macid, Mufassal fi’l-Fikhi’l-Arabi,
Daru’l-Fikr, Beyrut—1998, s.301; Meydani, age, 1/136.
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Diger fakihler bu konuda onlara kars1 ¢cikmislar, onda servet vergisi niteligi oldugunu
sOylemislerdir. Buna gore, kii¢liglin ve akil hastasinin malindan, sirf ibadet oldugunu
kabul edenlere gore, zekat verilmesi gerekmez, digerlerine gore vergi niteligi de tasidig

i¢in verilmesi gerekjr.152

2- Meunet Niteligi de Tasiyan Ibadetler: Vergi niteligi tasimasindan maksat, can

ve malin korunmasina yonelik bir 6deme olmasidir.

Fitir sadakasi boyle bir hiikkiimdiir. Cilinkii o muhtaclara yardimda bulunma
yoluyla Allah’a yaklasma c¢abas1 olmast ve orucun kabuliine vesile teskil etmesi

itibariyla bir ibadettir.

Fitir sadakasinda bir de vergi niteligi bulunmaktadir. Zira bu gorev Cenab-1
Allah’1n miikellefe canimi bagin1 bagislamis ve ona o yilin orug farizasinin edasini nasip
etmis olmasina karsilik bir sitkran davranisi olarak tesri kilinmistir. Bundan 6tiiriidiir ki,
miikellefin bakmakla yiikiimlii oldugu- ¢ocugu ve hizmetgisi gibi kisiler i¢in de fitir
sadakas1 vermesi vaciptir. Sayet fitir sadakasi sirf ibadet nevinden olsa idi, baskasi
sebebi ile vacip olmasi diisiiniilemezdi. Ayn1 sekilde sirf ibadet nevinden olan hiikiimler
icin sart kosulan tam ehliyet, fitir sadakasi i¢in sart kosulmamistir. Bu yiizden, Ebu
Hanife, Ebu Yusuf ve fakihlerin ¢ogunluguna gore kii¢iigiin ve akil hastasinin malindan

. . . 153
da fitir sadakas1 verilmesi gerekir.

3- Aslinda Mali Kiilfet Olan ve icinde ibadette Bulunan Fiiller: Arazi osiirlerdir.
Mali kiilfet olusu, arazinin vergisi olmasindandir. Topragin sahibinin elinde kalmasini
ve hukuken tecaviize ugramaktan korunmasini saglayan bir 6deme olmasi itibariyla
vergidir. Ibadet olusu, zekitin verildigi yerlere harcanmasi ve kamu menfaatini

gerceklestirmesindendir.

4- Ceza Niteligi de Tasiyan Vergi Hiikiimleri: Usulciiler bu nevi i¢in harag
vergisini misal gostermisler ve bunun vergi niteligini, topragin sahibi elinde kalmasim
ve hukuken tecaviize ugramaktan korunmasimi saglayan bir ddeme olusu ile; ceza
niteligini ise, ziraat yapmak ve topragi islemek iizere yerlesip cihattan mahrum kalmaya

niza gosterme karsihginda verilmis olmast ile agiklamuslardir.'™*

152 Thni Riigd, age, s. 229; Saban, age, s. 287.
'3 Serahsi, Usul, s. 503; Taftazani, age, II,151-152; Zeydan, age, s. 83; Saban, age, s.287-288.
'3 Serahsi, age, s. 503; Zeydan, age, s. 83; Saban, age, 5.288.
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5- Tam Ceza Hiikiimleri: Baska niteligi olmayip tam anlamiyla bir ceza teskil
ettiklerinden bunlar “tam cezalar” adi verilir. Zina sugunun cezasi, icki igmenin cezas,

hirsizlik sugunun cezasi vb gibi cezalar tam cezalardir.”

6- Sinirli Ceza Hiikiimleri: Akraba katilinin miras ve vasiyetten mahrum
edilmesi gibi. Adam o6ldiirme cezasi sabit kalmak iizere; mirastan mahrum birakilma

sebebi ile can1 acimadig1 gibi; malinda da bir eksiklik olusmamaktadir.'>®

7- Ibadet Niteligi de Tasiyan Ceza Hiikiimleri: Bunlar kefaretler olup yemin,
orug, hata ile insan 6ldiirme ve zihar gibi keffaretlerde Ongoriilen oru¢ tutma, kole
azad, fakirleri doyurma alternatifleri ibadet niteliginde fiiller oldugu gibi islenen kusuru
telafi etme, giinah1 ortme manasi da tagirlar. Ceza olmasinin sebebi, hukuka aykiri bir
fiile karsilik konmus olmasindandir. O yiizden giinah1 6rten anlaminda, keffaret olarak
isimlendirilmistir. Ibadet olmasi ise, bunlar ifa edilirken oruc tutma, kole azat etme ve

fakirleri doyurma gibi ibadet tiiriinden bir seyle gerceklesmesindendir. '’

8- Miistakil Haklar: Bu haklar yiikiimliiniin zimmetiyle alakali olmayan
haklardir. Ganimetlerin beste biri, yeralti ve madenlerden alinan vergiler bu tiirdendir.
Aslinda baslangigta kimseye ait olmayip sadece Allah’mn olmasi, ancak birinin

bulmasindan dolay1 bulana da biiyiik pay birakilmasi s6z konusu olmustur.'*®

Allah haklar, Islam Hukukunda pozitif hukuklara oranla daha genis olup
ibadetleri de icermektedir. Ciinkii bunlarin icra edilmesiyle bir yandan Allah’a karsi
gorevler yerine getirilirken bir yandan da vicdanlar manevi olarak kontrol ve disiplin
altina alinmakta, kamunun zararina olan, kamunun diizenini bozan seylerden

alikonulmaktadir. Nitekim ayet-i kerimede soyle buyrulmustur:
S Laa oo g% BUall )
“...Stiphesiz ki namaz insam cirkin ve kotii seylerden allkoymakmdzr....”“9
Ammeyi ilgilendirdigi i¢indir ki beseri hukukta da hadler dedigimiz cezalar, amme

davasinin konusu olmakta ve ceza hukuku, amme hukukunun biinyesinde telakki

edilmektedir.'®°

155 Serahsi, Usul, s. 503.

156 Zeydan, age, s. 84.

157 Saban, age, s. 289.

158 Serahsi, Usul, s. 504.

15 Ankebut, 29/45.

10 Demir, Fahri, islam Hukukunda Miilkiyet Hakki ve Servet Dagilim, DiB Yay., Ankara, s. 87-88.
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1.2.5.2. Sirf Kul Hakki Olan Fiiller

1.2.5.2.1. Kul Hakki Kavram Ve Tanimi

Bu haklar, gayesi sahsa ait menfaatin korunmasi olan hiikiimlerdir. Bir baska
ifadeyle kul hakki, belli bir kisinin ya da bir grubun 6zel menfaatleriyle ilgili olan
haktir.'®! Saticinin sattig1 malin bedelini alma hakki; alicinin, satilan mali alma hakkai,
tazminat hakki, diyet hakki, rehin mal iizerindeki hapis hakki vb. gibi haklar bu haklara
gilrer.162 Bu haklarin umumi veya hususi bir hak olmasi arasinda fark yoktur. Kul
haklarindan bazilart sunlardir:

1- Saglhigi, cocuklari, mallar1 korumak,

2- Emniyeti saglamak,

3- Sucu Onlemek, tecaviize mani olmak,

4- Devlete ait amme hizmetlerinden istifade etmek (bu doért hak umumi
nitelikteki haklardir.)

5- Mal sahibinin miilkiindeki hakki,

6- Saticinin parada, miisterinin maldaki hakki,

7- Sahsin telef edilen malinin bedelindeki hakki,

8- Gasbedilen malin geri verilmesi,

9- Haniminin nafaka hususunda kocasi iizerindeki hakkai,

10-  Annenin ¢ocugunu biiyiitiip yetistirmesi ve babanin cocuklar iizerindeki
velayeti hususundaki haklari

11-  Insanin is tutmak hususundaki hakki (saydigimiz son yedi hak da hususi

nitelikteki haklardandir..'®

Bu kisma giren haklarm ortak 6zelligi sudur: Hak sahibi dilerse hakkinin yerine
getirilmesini talep eder, dilerse bir bedel karsilifinda veya karsiliksiz olarak hakkindan
vazgecer. Bu kisimdaki hiikiimler, giiniimiiz hukuk dilinde, uyup uymama hususunda
fertlere mutlak hiirriyet tanimay1 ifade eden “yedek (ihtiyati) hukuk kurallart” n1

andrrmaktadir.'%

161 Taftazani, age, II,151; Senhuri, Abdurrazzak Ahmet, Mesadiru’l-Hak fi’l-iIslam, Beyrut—1953-54,
1/47.

192 Saban, age, s. 289.

' Zuhayli, age, IV,2845.

1% Saban, age, s. 289-290.



43

Bu kisim haklar, hakkin sahibi ve sorumlu agisindan cok biiyilk 6nem arz
etmektedir. Hz. Peygamber: “Allah yolunda oldiiriilmek her seyi affettirir. Ancak bor¢
hari. #1605 buyurmustur. Bu nedenle Islam’da kul hakkina ¢ok dikkat edilir.

Maliki fukahasi i¢inde Karafi ve Satibi gibi alimler Allah hakki ve kul hakki
kavramlarina Hanefilerin perspektifinden daha genis bir tarzda yaklasmislardir. Karafi,
icinde Allah hakki olmayan miikellefe ait bir fiil olamayacagim belirterek halis kul
hakki kavraminin kullanilmasina kars1 ¢ikar gibidir. Satibi de bu noktada tipki onun gibi
diisiiniir. Bu mielliflere gore her hiikiimdeki Allah hakki iki sekilde ortaya

konulabilir. '

Birincisi: Her fiil ya da hiikiimde bulunan Allah hakki, Allah’in bu fiile miikellef
kilmasi, onu hak sahibine eristirmeyi emretmesidir. Bagka bir deyisle her tasidigi
miikellefiyetin yerine getirilmesi tarafindan bakildiginda her hiikiimde Allah hakki
bulunmaktadir. Zira miikellef bu fiili bir emir oldugu i¢in yerine getirmektedir. Fiil ister
namaz gibi yapma, ister ribadan kacinmak gibi yapmama tarzinda olsun bu boyledir.
Buna gore kisi satin aldign malin bedelini 6demesi, isin Allah hakki tarafim1 olusturur.
Karafi ve Satibi bu sonuca varirken ilk olarak kullar iizerinde Allah’in hakkinin ne
oldugunu bildiren hadislerden hareket ediyor. Buna gore Allah’in kullar iizerindeki
hakki; yalmiz O’na kulluk etmeleri, O’na higbir seyi ortak kogsmamalari, mutlak surette
emirlerine uyarak, yasaklarindan da kaginarak O’na ibadette bulunmalaridir. Bu ac¢idan
bakildiginda her hiikiimde bir taabbudi taraf yani Allah hakki bulunur ve kullar bu
hiikiimlere uymakla Allah’in emrini ve yiikiimliiligiini yerine getirmis olurlar. Bu
miiellifler bu diisiiniis tarz1 ve hadislerdeki ifadeleri temel alarak aym dogrultuda her
ser’i hiikiimde ve miikellefin her fiilinde kul hakki da bulundugunu ifade eder.'”’
Mesela satin alinan malin bedelinin 6denmesi, Allah hakki icerdigi gibi bu ddemeden
dolay1 ortaya cikan maslahattan dolayr da kul hakki kavrami i¢indedir. Diger yandan
burada kul hakki olmasmi gerektiren ikinci husus da kulun Allah’a ibadet edip
emirlerine uydugunda Allah iizerinde hakkinin olustugudur ki bu hak da (yine

hadislerde bildirildigi tizere) Allah’in onlara azap etmemesidir.

Ikinci bakis tarzi ise hiikiimlere ciizi olarak degil de kiilli olarak yaklagmaktir.

Buna gore kul hakki alani igindeki “muamelat” kiilli bir yaklasimla ele alindiginda

165 Miislim, Imare 33/ 32, Hadis no: 1885, (c. IL, s. 1501).
166 Hacak, age, s. 106.
197 Satibi, age, I1,537-538.
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Allah haklarindan olmaktadir. Zira iyi ve temiz seylerden olup da helal bulunan
nimetlerin haram kilinmasi caiz degildir. Bu dogrultuda Sari, helal olan bir seyi haram
kilmay1 yasaklamakta ve bdyle bir tutumun Allah hakkina kars1 bir tecaviiz oldugunu
bildirmektedir. Satibi ve Karafi’ye gore; seraitin her hiikkmiinde Allah hakkinin olmasi
ve hicbir ser’i hitkkmiin Allah hakkindan uzak olamamasinin anlami halis kul hakk:
niteligi tasiyan bir hakkin bulunmamasidir.'®® Nitekim her hiikiimde kul hakki oldugu
diisiincesi, hiikiimleri tasnif ederken ilk planda goz ardi edilebilen “belirli bir bakig
acist’yla varilmis bir sonu¢ iken, her hiikiimde Allah hakki oldugu diisiincesi daha
baskin olarak ifade edilmistir. Nitekim Satibi, hiikiimleri ve miikellefin fiillerinin
siiflandirirken halis kul hakki grubunu kabul etmez. O’na gore fiiller ve hiikiimler

Allah ve kul haklarina nispetle iice ayrilir:
1- Halis Allah hakki bulunan fiiller, ibadetler gibi.
2- Allah hakki ile kul hakki karisik bulunan fakat Allah hakki agir basan fiiller.

Bu kisim fiillerin hiikmii de birinci kisim fiillerin hitkmii gibidir.
3- Her iki tiir hakki da icermekle birlikte kul hakki agir basan fiiller.'®

Goriildiigti gibi Satibi halis kul haklar1 kavramin1 kabul etmemekte ve her
hiikiimde Allah hakki bulundugunu ifade etmektedir. Ancak sonug¢ olarak ortaya ¢ikan
tablonun Hanefilerdeki ayrimdan temel bir farki oldugu sOylenemez. Satibi, bu

baglamda genel olarak Karafi gibi diisiiniir.'”

1.2.5.2.2. Kul Hakkimin Siniflamasi ve Hiikmii

Halis kul haklar1 kismina, fertlerin mal tizerindeki haklari, mali sonuglari
bulunan haklar ve aile hukukunun girdigi soylenebilir. Mesela, alacagin ifasini isteme
hakki, rehin alinan mal iizerindeki hapis hakki, haksiz fiil neticesi dogan zararin tazmin
edilmesini isteme hakki, diyetler, “milku’l-mebi ve milku’s-semen”, “milku’n-nikah”,
talak, itak, tedbir, vekalet, mudarebe, kefalet, vb. Goriildiigii lizere kul haklar
muamelattan ve muamelat i¢inde ele alinan “munakahat ve mufarakat” konularindan

olusur. 1

198 Satibi, age, 11,535

1% Satibi, age, 11,541

170 Hacaki Hasan, age, s. 108.

17! Kagani, Bedai’, IV,110; Saban, age, s. 290.
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1.2.5.3. Allah Hakki Galip Olan Fiiller

Kul haklari, oncelikle toplum menfaatini saglayan, ayn1 zamanda fertlerin de
menfaatlerini koruyan haklardir. Zina iftirasinda bulunani cezalandirmak gibi.172 Bu
iftiray1 yapan kimse, insanlarin namusunu lekeler, toplumda hayasizhig: yayar. iftira
edenlerin cezalandirilmasi iftiracilart caydirir, namuslari muhafaza eder ve toplumu
huzursuzluktan, fesattan korur. Iste bu yonden Allah hakkidir. Diger taraftan kazif sugu
namusa dokunan, itibar1 sarsan, anneleri ve cocuklar lekeleyen bir su¢ oldugundan
otiirii, Allah hakki olarak cezalandirilmig ve bu hak, magdurun hakkindan daha iistiin
tutulmustur.'”® Diger had cezalari halis Allah hakki olarak degerlendirildigi halde kazif
haddinde kul hakki unsurlan goriilmesi su esasa baghdir: Kazif sucuna ceza vermekle,
iftiraya ugrayan kisinin 1rz1 ve namusu korunmus, ugradigi yiiz kizartict durumdan
kurtulmus olur. Dolayisiyla bu sugun cezalandirilmasinda iftiraya ugrayan tarafin 6zel

. 174
menfaati vardir.

Diger taraftan kazif sucu namusa dokunan, itibar1 sarsan, anneleri ve ¢ocuklari
lekeleyen bir su¢ oldugundan otiirii Allah hakki olarak cezalandirilmis ve bu hak
magdurun hakkindan daha istiin tutulmustur. Namusa iftira edenin cezalandirilmasi
sadece kazfe ugrayan acisindan degil, diger insanlar yani kamu diizeni agisinda da
faydahdir. Ayrica kazif zina ile ilgili bir konudur ve cezasi zinadaki gibi toplum

175

acisindan caydiricilik 6zelligi tasir.” ™~ Dolayisiyla kazfe ugrayan kimsenin verilecek bir

ceza iizerinde bir tasarrufu, aff1 vb. s6z konusu degildir.176

Hanefi mezhebi kazif cezasinda Allah hakkinin daha baskin oldugunu bu sekilde
ortaya koymakla birlikte bu iddialarin1 giigclendirmek icin furu bakimindan Allah hakk1
hiikiimlerinin genel 6zelliklerinin kazif i¢inde gecerli olmasimi da dayanak olarak
kullanirlar. Hanefi mezhebi disindaki mezheplerde ise kazif haddinde kul hakki tarafi
baskindir. Safii mezhebi kazifte Hanefilerin aksine Allah hakki olmakla beraber kul
hakkinin baskin oldugunu ya da sadece “kul hakk:™'"’ oldugunu ifade eder. Bu yiizden

172 K asani, age, IV,56.

'73 Serahsi, Mebsut, IX,101-102; ibn Riisd, age, s. 824-825; Kasani, age, VIL56; I bn Hiimam, Fethu’l-
Kadir, 1V/194; Hudaribek, Muhammed, Usulu’l-Fikh, el-Mektebetu’t-Ticariyyetu’l-Kiibra, Misir—
1389/1969, s. 91-92; Saban, age, s. 290.

174 1 eknevi, age, I1,216; Saban, age, s. 290.

175 Molla Fenari, Muhammed b. Hamza, Fusulu’-Bedai’ fi Usuli’s-Seria, ty-yy, [,278; Saban, age, s.
290.

176 Zuhayli, age, IV/2846; Saban, age, s. 290.

177 Kalyubi, Sihabuddin Ahmed Ibn Selame el Kalyubi, Hasiyetu Kalyubi ala Serhi Minhacu’t-Talibin
li’l-Mabhalli, Daru’l-Fikr, Beyrut-ts., IV,32.
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kazif haddi kul haklarinin genel ozelliklerini tasir: kul tarafindan bagislanabilir,

diisiiriilebilir, kamu hukuku davasindan ¢ok 6zel hukuk davasi 6zellikleri tasnr.178
Hanefilere gore ise; hakkullahin galip goriildiigii haklarda tasarruf ve bunlari
1skat caiz olmaz. Insanin kendi canmina ve saghigina kast ve kendi malimi faydasiz yere
telef etmesinin caiz olmamast bu haklarin bu 06zelligine baghdir. Nitekim ayeti
kerimelerde:
Lasa ) oy O ATl () a1 obiS U1
“Kendi kendinizi oldiirmeyiniz. Allah size karst merhametlidir.”,
ASEh ) Al 1 688 U
“Kendi kendinizi tehlikeye atmaymmiz” ve
750 8 15158 5 i 553 040 (. (30 050 51 58 Uy
“Sizin icin hayat ve gecim kaynagi olarak yarattigimiz mallarimizi akli ermeyen

sefihlere teslim etmeyiniz.” buyrulmaktadur.179

Kaynaklart inceledigimizde Allah hakkinin agir bastigi haklar grubunda kazif

haddinin yaninda mehir, iddet, vakif vb. konulara da bu grupta yer verildigi gbrulﬁr.lgo

1.2.5.4. Kul Hakkimin Daha Fazla Oldugu Fiiller

Hanefiler usulde bu gruba da tek ornek verirler ki bu kasten adam oldiirme
fiilline karsilik kisas cezasinin uygulanmasidir. Hanefiler kisasta kul hakkinin agirlikli
olmasini temellendirirken iki ana noktadan hareket ederler. Birincisi, kisinin kendi nefsi
ve cam lizerinde “yasama ve faydalanma hakki (hakku’l-istita’)” oldugudur. Ciinkii
yasamak her seyden once yasam sahibi kisiye Allah tarafindan taninmis bir haktir ve
kisinin cani iizerinde onun korunmasi yoniinde bir hakki vardir."®! ikinci nokta ise;
Hanefilerin fikihtaki su¢ ve cezalarla ilgili yaptigi bir ayrima baglidir. Buna gore
cezalar, kul hakki ve Allah hakk: olarak ikiye ayrilir. Allah hakki olarak sabit olan
cezalar toplum agisindan o sugu islemeye karsi “caydiricilik™ ozelligi tasirlar. Kisas
cezast, bir yonden kamu menfaati ile yani yasama hakkinin korunmasi, emniyetin

muhafazasi (giivenligin saglanmasi), kalp huzuru saglanmasi ve suclarin azaltilmasi ile

'8 Kalyubi, age, IV,32.

179 Nisa, 4,29; Bakara, 2/195; Nisa, 4/5.

130 Semerkandi, Alauddin Muhammed, Tuhfetu’l-fukaha, Darul Kiitibil Hmiye, Beyrut-1984, II1,195-
196; 111,376; Zuhayli, age, IV,2847.

181 Satibi, age, I1,544.
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ilgilidir. Bunlar hem umumi maslahat ve menfaatlerdir. Bu yoniiyle Allah hakkidir.
Diger taraftan maktuliin velilerine has bir menfaati gerceklestirmekle olup, katile kars1

duyulan kin ve intikam atesinin siirdiiriilmesidir.'®

Kisas cezasinda kul hakki agirlikli goriilirken onda Allah hakki oldugu da
ittifakla kabul edilir. Bu husus sdyle ortaya konulur: Kulun kendi nefsi iizerinde
hakku’l-istimtar oldugu gibi Allah’in da kulun nefsi iizerinde hakku’l-isti’bad1 (yani
ondan kulluk yapmasim isteme hakki) vardir. Kisasin tesrii her iki hakkin ifas1 ve
dlemin fesattan temizlenmesi anlami tasir. Bunlar kisasin kamu menfaatiyle ilgili
yoniidiir. Bundan dolay1 veli kisastan vazgecerek oldiiriilen kisiyi affetse devlet kamu
menfaati adina sugluya tazir cezasi verir.'® Satibi, bu baglamda kasten birisini 6ldiiren
kimse oOldiiriillen kimsenin yakinlar1 tarafindan affedilse bile Allah hakki olarak
kendisine yiiz degnek vurulup ayrica bir yil da siirgiin edilecegini belirtir."™ Ayrica

imamin resen davaya bakip cezay1 uygulama yetkisi vardir.

Oldiirme sucunda Islam Hukukunun goriisii bugiinkii beseri kanunlardan
farklidir. Pozitif hukuklar, katile kisas uygulanmasini tamamen toplum (kamu) hakki
saymig ve bunun sonucu olarak bu hususta dava agma hakkim savciya tanimis,
magdurun mirasg¢isina, sugluyu affetme hakki vermemis, affetme hakkini yetkili makam
veliyyiil-emre vermistir.'® Oysa islam Hukukunda, kul hakki agir bastigindan, ancak
hak sahibi bundan vazgecebilir. Kisas diisiirebilir veya onu diyete g¢evirebilir. Allah

hakki da var kabul edildiginden, katilin affi halinde hakim uygun ta’zir cezasi verebilir.

Allah hakki ve kul hakki ayrimi Islam Hukuku’'ndaki en 6nemli taksimdir. Bu
ayrim Islam Hukuku’nu iki ayri alana boldiigii gibi fikhin ana boliimlerinin ve fikih
eserlerinin sistematik yapilarinin olusumunda da etkili olmustur. Dolayisiyla bu ayrim
genel yapist itibariyle kamu hukuku- 6zel hukuk ayrimina paralel ve benzer bir ayrim
olarak goriilebilir. Allah hakki, kamu menfaati ve diizeni ile ilgili hiikiimleri; kul hakk:
ise daha ¢ok fertlerin dogrudan kamu faydasiyla ilgili olmayan sahsi ve medeni
iligkilerini kapsar. Klasik kaynaklarda 6zel hukuk terimiyle biiyiik oranda paralel olan

muamelat kavraminin Allah haklarinin karsisinda yer alan kul haklari anlaminda oldugu

182 Zeydan, age, s. 85.
133 Molla, Civen, age, I11,217.
'8 Satibi, age, 11/535.
135 Mola Fenari, Fusul, 1,278.
186 Zeydan, age, s. 85.
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ifade edilir."®” Kul haklar alam1 6zel hukuku biitiiniiyle kapsar. Ancak Allah haklar
alam1 kamu hukukunu tiimiiyle kapsamadigi gibi, bu sahanin disinda olan ibadetler
alanimi da igerir. Ibadetleri bir tarafa birakarak hukuk alaninda kaldigimizda Allah hakki
teriminin kamu hukukunun temel konularindan olan kamusal 6zgiirliikler, kamu mallart
vb. konular1 dogrudan icermedigi goriiliir. islam hukukgcular1 bu tiir konular1 biraz daha
farkli bir terimle “hukuku’l-amme” kavramiyla ifade etmisler ve genel hiikiimler
bakimindan bunu Allah haklarina yaklastirmislardir. Burada s6z konusu olan “menfaat”
olcuitiidiir. Menfaat kriterleri acisindan hukuka yaklasildigindan 6zel kisilerinin
menfaatlerini ilgilendiren hukuk ile tiim toplumun menfaatini ilgilendiren hukuk
birbirinden ayrilmaktadir. islam hukukculari menfaat 6lciitiinii kul hakki Allah hakki
ayriminda kullandiklart gibi hukukun ana konu baghklarin1 belirlemede de

kullanmuglardir.'®®

Islam hukukgular1 fikhin ana konu basliklarin1 ve boliimlerini ifade ederken
birbirine benzer kavramlar kullanirlar. Buna gore fikih ii¢ ana boliime ayrilir: ibadat,
muamelat ve ukubat. Bu ayrimdaki ibadetler ve ukubat Allah hakki tagiyan hiikiimlerin
iic temel 6zelliginden ikisini ifade eder. Allah haklarinin tigiincii ana igerigi olan meune
kavraminin alami ¢ok daha dar oldugundan ibadetler ve cezalar gibi ana bir baghk

olusturmaz. Geriye kalan kul haklar1 ise muamelat baslig: altinda incelenir."®

Bu ayrim hukukun, ibadat, muamelat ve ukubat seklinde tasnifine yol agtig1 gibi
daha sonra fikih kitaplarinin i¢ sistemlerini yani fikih eserlerinin “kitap”, “bab” vb.
konu bashiklarinin dizilisini de belirlemistir. Ozellikle Hanefi fikih literatiiriinde el-
Camiu’s-sagir ve Hidaye sistemli eserlerde once Allah hakki olan ibadat ve ukubat
konulari, sonra da kul hakki olan muamelat konular1 ele alinirken bu ayrim oldugu ifade
edilir. Hanefilerde fikh eserlerinin ana ve alt boliim siralamas1 biiyiik oranda standart
olup bu Merginani’nin Hidaye ve daha da eski olarak Imam Muhammed’in el-Camiu’s-
sagir adli eserlerine dayanir. Hanefiler eserlerinde konularin siralanmasina Onem
verirler ve bu siralamanin arkasinda yatan sebepleri siirekli olarak izah ederler.
Hanefilerin boliim sistematiginde oncelikle Allah hakki ve kul hakki ayrimi dikkate
alinir. Buna gore Allah hakki olan hiikiimler eserin basinda ilk olarak incelenir. Once

halis Allah hakki ibadetler, sonra munekehat konular1 nikdhin ibadet yonii sebebiyle ana

%7 {bn Abidin, Reddu’l-Muhtar, IV,500.

188 Satibi, age, I1,8—12.

1% Ibn Hiimam, Fethu’l-Kadir, IV,247; ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, IV,500; Serahsi, Usul, s. 503;
Mola Fenari, age, 1,273.
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ibadetlerden hemen sonra ele alinir. Daha sonra keffaret ve ukubat (hadler) konulari
islenir. Bu sekilde ibadet, keffaret ve halis Allah hakk: olan cezalar pes pese islenmis
olmaktadir. Ibadet yoniiniin az da olsa bulunmasi sebebiyle Allah hakkina yaklasan bazi
muamelat konular1 (lukata, vakif, mefkud, serike) halis kul haklariyla ilgili muamelat
konularina gegmeden Once verilir. Daha sonra halis kul haklarina gecilir ki bunlar 6nce
muavaza akitleri, sonra muhasamat ve emanet akitleridir. Fikih kitaplarinin bu
sistematigi ile ilgili izahlarda siirekli olarak Allah hakki-kul hakki ayrimina atif

yapilir.'”

190 Bk7., ibn Hiimam, age., V1,247; ibn Niiceym, Bahru’r-raik, V/276; Ibn Abidin, age., IV,500



IKiINCi BOLUM

ALLAH HAKKI KUL HAKKI AYRIMININ MUAMELAT KONULARINA
YANSIMALARI

Islam hukukunda haklarin genel olarak Allah hakki ve kul hakki diye iki kistmda
miitalaa edildigini birinci boliimde anlatmistik. Ikinci boliimde bu ayrimin muamelat
konularina yansimalarimi, furu fikihta daha cok karsimiza ¢ikan diyani ve kazai hak
kavramlariyla izah etmeye ¢alisacagiz. Ciinkii Allah hakki-kul hakki ayriminin neticesi
olarak genellikle kul hakkini ilgilendiren hususlarda kazai hiikiim, Allah hakki ile ilgili

olanlarda da diyani hiikiim s6z konusu olur.

Aslinda Islami hiikiimlerin hepsinde Allah hakki s6z konusudur. Miisliiman bir
kisi hayatinin her safhasinda yapacagi islerde Allah’in rizasin1 kazanmak ve O’nun
emirleri dogrultusunda hareket etmek durumundadir. Ihlal edilen her kul hakki aym
zamanda Allah’in koydugu bir esas1 ¢ignemek oldugundan, Allah hakkinin s6z konusu
olmadig1 bir kul hakki diisiinmek de imkansizdir. Ancak Allah’t anmak, dua etmek ve
bazi ibadetleri ifa etmek gibi sadece Allah hakki olarak kulun Allaha kars1 vazifelerini

yapmast niteliginde olan haklar da vardir.

Ibadetlerin biiyiik bir kism1 kullarin kulluk gérevlerini yerine getirmeyi sagladig
gibi ferde ve topluma da bircok yarar saglar. Bu yoniiyle de kul hakkini ilgilendirir.
Muamelatla ilgili hiikiimlerde de hem bagkalarimin hem de Allah’in hakki soz
konusudur. Bu gibi haklar ihlal eden kisi, hem Allah’in hitkmiine uymayip kullugun
geregini yapmadig1 i¢in ahirette bir cezaya carptirilacak, hem de bagkalarinin hakkini
ihlal ettigi icin diinyada cezalandirilacaktir. iste ahiret ile ilgili olan hiikme diyani,

diinya ile ilgili olanina kazai hiikiim denmesinin sebebi budur.

Mesela bagkasinin malim itlaf eden kisi, hem Allah’in yasagina uymadigi,
O’nun koydugu esaslarin disina ¢iktigi i¢in Allah’in hakkim ihlal etmis olacagindan
diyani (uhrevi) hiikiimle muhataptir, hem de insanlarin hakkina tecaviiz ederek
toplumun emniyetini, istikrarim1 bozdugundan hakki ihlal olunan kisiye karsi
sorumludur. Insanlarin hakkina yonelik bu hareketin karsihi§inda uygulanacak

miieyyide de kazai (diinyevi) hiikiim olur.
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Bu hiikiimlerin ayrintilarina inmeden evvel muamelat hakkinda kisa bir bilgi

vermek istiyoruz.

“Hukuki bir sonuca yonelik irade beyan1” anlamindaki “muamele” kelimesinin
cogulu olan “muamelat” terimine fikhin gelisimine paralel sekilde ve bakis acilarina
gore farkli manalar yiiklenmistir. Genis anlamiyla fikhin ibadetler disinda kalan
kismini, yani hukukun tamamini ifade eden muamelat kavrami, dar anlamiyla mamelek
hukukundan medeni hukuk, 6zel hukuk ve i¢ hukuka varan degisik manalarda
kullanilmistir. Kuran-1 Kerim ve hadislerde “amel” kokiinden tiiremis kelimeler yogun
bicimde yer alsa da muamele ve muamelat kavramlar1 Kuran’da ge¢gmez; birka¢ hadiste
“miisakat akdi” anlaminda muamele kelimesine rastlanir."' Bir rivayette de bazi1 hukuki

islemleri belirtmek iizere muamelat kelimesi geger.'”

Amel, sozliikte; is, gorev ve fiil anlamia gelir. Ayn1 kdkten “muamele” sézcitigii
ise; karsilikli is yapma, giinliik hayatta karsilikli hukuki islemler yapma demektir. Bu
yiizden karsilikli hak ve sorumluluk doguran akit ve tasarruflarin hepsine birlikte
“muamele” denir. Cogulu “muamelat’tir. Medinelilerin orfiinde bu terim “miisakat
(bag-bahge ortakligl)” anlaminda kullanilmistir. Amel sézciigii genel anlamda giinliik
hayatta kisinin yaptig1 iyi veya kotii biitiin isleri kapsamia alir. Bunlardan iyi olanlara

“salih amel”, ¢irkin olanlara ise “kotii amel” denir.

Islami hiikiimler genel olarak inan¢ ve amelle ilgili olmak iizere ikiye ayrilir.
Amele iliskin hiikiimler de kendi arasinda “ibadetler, muameleler ve cezalar” olmak

iizere ii¢ boliimde incelenir.

Muamele sozciigiiniin ¢ogulu olan muamelat, insanlar arasinda cereyan eden,
karsilikl1 hak ve bor¢ doguran miinasebetleri ifade eder. ibadetler yiice Allah ile kul ara-
sinda bir iletisim ve bir irtibat arac1 vazifesi goriirken, giinlitk muameleler insanlar arasi
iliskilerin, hak ve bor¢ doguran akitlerin esaslarin1 kapsamina alir. islaim dogumdan 6lii-
me kadar insanlarin ihtiyaci olan velayet, vesayet, evlenme, bosanma, nafaka, miras, siit
hisimligy, i’la, zihar, Lian, ric’a, iddet, hidane gibi aile hukukuna iliskin hiikiimler koy-
dugu gibi alig-veris, muhayyerlikler, ikale, sarf, rehin, hacr, icare, siif’a, ortakliklar, zi-
raat ortakciligl, havale, kefalet, gasb, vedia ve ariyet gibi ekonomik ve ticaret hayati ile

ilgili akit ve muameleleri de diizenlemistir. Miislimanlar arasinda “akit serbestligi” va-

hiy ve siinnette belirlenen esaslarla simirlandirilmistir. Hz. Peygamber sdyle buyurmus-

9! Buhari, “Megazi”, 64/40, (c. V, s. 84); ibn Mace, “Rithun”, 16/14 (c. II, s. 824).
192 Nesai, “Eyman”,35/ 47. (c. VIL, s. 24)
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tur: “Miisliimanlar kendi aralarinda belirledikleri sartlara uyarlar. Ancak harami

helal, helali haram kilan sart miistesnadir.”"*

Baslangicta Kuran ve Siinnet kaynakli dini bilgilerin ortak adi olan fikih, dinin
inan¢g ve ahlak boyutunu miistakil disiplinlere birakip sadece amel boyutunu konu
edinen bir ilim halini almig ve biri fiiru digeri usul olmak {iizere iki ana cizgide
gelisimini siirdiirmiistiir. Fiiru ile ilgili birikimin tasnif edilmesi giindeme gelince ibadet
hiikiimlerini one alan bir sistematik benimsenmis ve geleneksel hale gelen bu yaklagim

tarz1 son dénem fikih eserlerine kadar korunmustur.194

Firu kitaplarn fikhi birkag boliime ayiran ana bagliklar tagimasa da fikhi
hiikiimlerle ilgili genel inceleme ve anlatimlarda bunlarin 6ncelikle ibadat-muamelat
seklinde iki kisimda miitalaa edilmesi gerektigi genel kabul goren bir husustur. Kisinin
Allah’a kars1 vecibelerini diizenleyen ve 6zii itibariyle manevi arinmayr hedefleyen
ibadetler alaninda ta’lil ve ictihat faaliyeti muamelata nispetle daha sinirhidir. ibadetlerin
taabbudi seklinde nitelenen kismu ta’lile kapali olup, tamamu ta’lile kapali degildir.
[badet kelimesinden tiireyen taabbudi kelimesi, yaraticinin sif kendisine baghlig
imtihan etme amacinin baskin oldugu ve insan aklinin, icerdigi yararin mahiyetini ve
gerceklesme bicimini biitliniiyle anlamaktan aciz oldugu dini diizenlemeleri ifade

195
eder.”’

“Kisinin diger fertlerle ve toplumla iliskilerini diizenleyen fikih kurallar”
anlamina gelen muamelat alaninda ta’lil ve ictihat faaliyeti agirlikli bir yer tutmakla
birlikte bu cercevede kalan bazi taabbudi hiikiimlerin varligi da kabul edilir. Yine
ibadat-muamelat ayriminda, ibadatin sirf Allah rizasim1 veya bunun semeresi olan uhrevi
karsilig1 elde etmek maksadiyla yapilan fiiller olduguna, muamelatta ise genellikle
diinyevi bir karsilik elde etme amacinin baskin bulunduguna bakilarak bunu sadece
uhrevi-diinyevi miieyyide Ol¢iisiine gore yapilmis bir ayrim seklinde gérmek de isabetli
olmaz. Zira muamelat ¢ercevesinde yer alip diinyevi yaptirim baglanan fiillerin ayrica
uhrevi yaptinm boyutu da vardir. Genellikle hukuki sorumluluk muamelatin kazai

boyutunu, manevi sorumluluk da diyani boyutunu olusturur.

[badat- muamelat ayrimi ile usul-i fikihta incelenen ve bizim asil konumuzu

teskil eden Allah hakki-kul hakki ayrimi arasinda ise sinirli bir iliski vardir. Onceden de

'3 Buhari, icare, 37/ 14 (c. IIL, s. 52); Tirmizi, Ahkam, 13/17, (c. III, s. 634-635); Ebu Davud, Akdiyye
23/12, (c. IV, s. 19-20).

194 Aybakan. Bilal, TDV islam Ansiklopedisi, “Muamelat” mad., s. 318.

195 Aybakan, age, s. 318.
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degindigimiz gibi sirf ibadet niteligi tasiyan hiikiimler miinhasiran Allah hakkidir. Fakat
muamelat alanma giren bir¢cok hiikiimde de daha ¢ok kamu yarar1 kamu diizeni

anlaminda olmak iizere Allah hakki s6z konusudur.'*®

Bir Islam toplumunda karsilikli hak ve gorevlerin yerine getirilmesi, zuliim ve
haksizligin onlenmesi icin bir takim ceza tedbirleri de alinmistir. Ayet ve hadislerle be-
lirlenen cezalara “had” denir. Cogulu “hudiid”tur. Bunlar belirli baz1 suglara Islam’in
koydugu cezalar olup, bes tanedir. Zina, hirsizlik, icki icmek namuslu kadina zina iftira-
st ve yol kesme (hirdbe). Had cezalari, “Allah hakki” kabul edilmistir. Bunlara yonelme

Islam toplumuna saldir1 anlamin tagur.

Kisas kul hakki sayildig i¢in bu ceza hadler arasinda yer almamistir. Haddin di-
sinda kalan ve Islam Devleti’nin koyabilecegi cezalara ise “ta’zir cezas1” denir. Hapis,
slirgiin, para cezas1 vb. bu niteliktedir."”’ Icki igme cezas1 disindaki hadler ayetle sabit-
tir.

Simdi Allah hakkiyla alakali muameleleri detaylandiralim:

2.1. Allah Hakki Sayilan Muamelelrin Ozellikleri
2.1.1. Taabbud Kavram Uzerine Kurulmasi

Taabbud kelimesi sozliikte, boyun egme, algak goniillii olma, itaat etme, tapma,
kulluk etme gibi anlamlara gelen “a.b.d.” kelimesinden'®® tiiremistir. Kelime olarak,
Yiice Allah’a ibadete asir1 gayret g65termek199, ibadet etmek, kendini ibadete vermek,
boyun egmek gibi anlamlara gelen taabbud, Allah-u Teala’nin kullarin1 ibadet vb

yiikiimliiklerle sorumlu tutmasi anlamina da gelmektedir.””

Bu kelime, sonuna nisbet ya’s1 eklenip taabbudi seklini aldiginda, bir hiikmiin
taabbud alanina dahil oldugunu ifade etmekte ve taabbud 6zelligi tasiyan hiikiimlerin
adimi alir. Taabbudiyyat kavrami, fikih¢ilarin ve fikih usulciilerinin terminolojisinde

hiikiimlerle iliskili olmak tizere baslica iki manada kullanilir:

1. Ibadet ve ziihte ait ameller.

1% Aybakan, age, s. 318.

17 Zuhayli, age, TV,1405-1985.

1% {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, “a.b.d.” md. II1,270-273; Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s.
479.

199 Asim Efendi, Kamus, “a.b.d.” md 1,201.

*% fbn Manzur, age, “a.b.d.” md. II,270-272; Zebidi, Tacu’l-Arus, “a.b.d.” md., V,89.
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2. Mesru kilinmasinda, miikellefin kulluk ve teslimiyetini denemek disinda
baska bir hikmetin goziikmedigi hiikiimler. Kul sirf miikellef oldugu icin bunlari

yaparsa sevap kazanir, yapmazsa giinahkar olur ve cezaya (;arptmhr.201

Yukaridaki izahlardan hareketle 6zel anlamdaki taabbudi hiikiimleri su sekilde
tanimlamak miimkiindiir: Aklin alanina girmeyen, vaz edilis gerekceleri akilla tam
olarak anlasilmayan, Sari’in kendileriyle neyi amacladigi gizli kalmis hiikiimlerdir. Bu
tiir hitkiimlerde asil olan, istenilen seye Oylece uymaktir. Miikellefler bunlar eksiksiz,
noksansiz ve istenildigi gibi yerine getirmekle yiikiimlidiirler. Bu gibi hiikiimlerde

herhangi bir yoruma gitmek ve hiikmii esnetmek de miimkiin degildir.”*

Genel anlamda taabbudilik, esasen belli manalar i¢in vazedilmis dini bir
yikiimliiligii, tasidigi maslahati dikkate almadan, oncelikle Allah emrettigi icin yapmak
ya da Allah yasakladig: icin terk etmek anlamina gelir. Icinde Allah hakki bulunan
biitiin vecibelerde bu tiir bir taabbudilik bulunmakta olup, miikellef onu yaptigi zaman
sevap kazanir, terk ettiginde de ceza goriir. Bu anlamda taabbudilik, Sari’den gelen
miicerret taleple (emir ve yasak) gerceklesir.”” Allah hakki olan hususlarda ilk 6nce
kulluk gorevi diisiiniiliir, illet ve hikmet ise sonra diisiiniiliir. Ibadet Allah’in kul
iizerindeki hakki oldugundan fiilen ve bizzat ibadet edilmedik¢e bu hak 6denmez.

Ayrica Allah’in hakki olan hiikiimlerde niyet sarttir.”*

Allah hakki olan her hiikiim genel anlamda taabbudi olabilirse de, 6zel anlamda
taabbudi degildir. Sayet bu nitelikte anilan hiikiimlerin tesriindeki hikmet gizli olup
akilla bilinemiyorsa ancak o zaman taabbudi adini alir.”” Bu sebeple 6zel anlamda
taabbud manasini tagiyan en belirgin 6rnekler, sistematik ibadetlerdir. Ciinkii bunlar sirf
Allah hakki diye bilinen hiikiimlerdir. Mesela sirf Allah hakki kategorisinde
degerlendirilen namaz, orug, hac gibi ibadetlerin pek c¢ok hiikmiiniin tesri’
kilimmasindaki gerekce (illet) akilla kavranilamadigindan bunlarin 6zel anlamda
taabbudi olduguna hiikmedilmistir. Nitekim Satibi bu hiikiimlerin hikmetlerine dair
sOylenenleri, ilimde bulunmasi gereken bazi Ozellikleri tagimamalart ve akilla

kavranilamamalar1 sebebiyle ilmin aslindan saymayip ibadet kabul etmis ve s6z konusu

20! fbn Abdisselam, Kavaid, [,19; Satibi, age, 11/328; Hallaf, age., s. 68.

202 fbn Abdisselam, age, 1,19; Satibi, el-Muvafakat, I1,308-309; Hadimi, Mecamiu’l-Hakaik, s. 40
203 Satibi, el-Muvafakat, I1,310; III,147.

% fbn Abdisselam, age, I,150-152; Satibi, age, I1,316-317.

25 ibn Abidin, age, 1,447.
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hiikiimlerin tabbudi olduguna hiikmetmistir. Onun bu konudaki degerlendirmesi kendi
ifadesiyle soyledir:

“Mesela, abdestle ilgili belli organlarin ytkanmasi; namazin, elleri kaldirma,
kiyam, riikii, siicud... gibi belli fiillerin yapimasi seklinde icra edilmesi; orucun gece
degil de sadece giindiiz tutulmasi; namazin baska vakitlerde degil de, tayin edilen
vakitler icerisinde kilinmast ve boylece vakitlerin belirlenmesi; haccin  belli
hareketlerden meydana gelmesi ve belli yerlerde yapilmast ve belli bir mescidin (Kabe)
tavaf edilmesi vb pek cogu akilla bir tiirlii kavranilamayan taabbudi konularda elde
edilmeye calisilan hikmetler kesinlik arz etmeyip zan kabilindendir. Bazilart ¢ikarak
kendi akillarinca bunlarin hikmetlerini ortaya koymakta ve Sari’in bunlardan
maksadinin, bulduklar: hikmetlerin gerceklesmesi oldugunu iddia etmektedirler. Bunlar
tamamen zan ve tahminden ibarettir ve kendi konularinda tek diize olma (muttarilik)
ozelligi arz etmeyen seylerdir... Ciinkii bizim bilgimiz ddhilinde olmayan ve elimizde de
bir delil bulunmayan bu hususlarda boylesi bir iddiada bulunmak bir nevi seriat iizerine

cinayet islemek sayilacaktir.”**

Ancak bunun yaninda Allah hakk: kategorisinde sayildigi halde hem illeti hem
hikmeti akilla kavranabilen pek cok hiikiim bulunmaktadir. Bunlar1 genel anlamda
taabbudi saymak miimkiin ise de, 6zel anlamda taabbudi olduklarina hitkmetme imkani

yoktur.207

Mesela, ceza niteligi de tasiyan vergi hiikiimleri, ibadet anlami tasiyan vergi
hiikiimleri’”® ve tam ceza hiikiimleri bu kabildendir. Bu sebeple Allah hakki tabirini 6zel

anlamda taabbudi hiikiim yerine kullanmanin her zaman isabetli olmadig1 sdylenebilir.

Fikih usulii bilginlerinin yaklagimina gore taabbudiyyat kiyasa aykirt olarak
sabit olan hiikiimlerdir. Ancak bu hiikiimlerin neden kiyasa aykir1 oldugu ve ta’lil edilip
edilemeyecegi, sayet ta’lil edilecekse illetle mi yoksa hikmetle mi t’alil edilecegi
konusunda farkli goriisler ileri siiriilmektedir. Zira dini hitap ve hiikiimlerin
degerlendirilmesinde ve yorumlanmasinda bu iki kavramin biiyiik 6nemi vardir. Hanefi
usul alimlerinden Abdiilaziz Buhari (730/1330) ve Taftazani (722/1330) gibi bilginler
bu konuda baglica dort yaklasimin bulundugundan bahsetmektedirler.”” Fakat bu

ayrimi, hiikiimlerde taabbudun asil oldugunu savunan, ta’lilin esas oldugunu

26 Satibi, age., I/81.

97 Kahraman, Abdullah, islam’da ibadetlerin Degismezligi (islam Hukukunda Ahkamin Degismesi
Acisindan fbadet ve Tbadet Nitelikli Taabbudi Hiikiimler) Akademi Yay., {st.-2002, s. 18.

208 fbn Abdissselam, age., 11,243-244; Saban, age., s. 242-244.

2% Buhari, Kesfu’l-Esrar, II1,531-537; Taftazani, Telvih, II,539.
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benimseyen ve bazi hiikiimlerde taabbudun, bazilarinda ise ta’lilin esas oldugunu kabul

eden seklinde iice indirgemek miimkiindiir.*'

Safiiler ta’lil edilecegine dair delil bulununcaya kadar hiikiimlerde taabbudun
asil oldugu goriisiinii benimsemislerdir. Zencani (656/1258)’nin nakline gore Safii sdyle
demistir:

Temizlik, necislik... Ve diger ser’i hiikiimler esyamn aslindan olmayip Allah
bunlart  hicbir illete bagli olmadan taabbudi ve tahakkiimi (gerekcesi akilla
kavranilamayacak) bir sekilde ortaya koymustur. Onun hiikmiinii kimse reddedemez,
hiikmiiniin oniine kimse gecemez, kullar yaptiklarindan sorguya cekilecekleri halde bu
yvaptiklarindan mesul tutulamaz, zayif goriis ve akillariniz, kasir diisiincelerimiz o
hiikiimlerin hakikatlerini ve kullara ait olarak bunlara baglanan maslahatlar

21 Boylece Safii hiikiimlerde taabbudun asil oldugu goriisiini

kavrayamaz...
benimseyerek, bu 6zelligin daha galip olduguna kanat getirmis ve pek cok furu’ hitkmii

bu anlayisa bina etmistir.

Safiiler “Hiikiimlerde asil olan taabbuddur” derken, bununla hiikiimler hicbir
sekilde ta’lil edilemez demek istemis olamazlar. Ciinkii “talili miimkiin olan her dini

12 hem de Safiilere*" nispet edilmistir. O

hiikiimde kiyas caizdir” goriisii, hem Safii’ye
halde onlarin bu ifadeyle kastettikleri sudur: ta’lil edilecegine dair delil bulununcaya
kadar biitiin hiikiimler taabbudi kabul edilir. Ta’lil delili bulununca ise hiikmiin

taabbudiligi ortadan kalkar.*'

Ciinkii hiikiimlerde talil metoduna oOncelik vermekle
meshur olan Hanefiler bile kiyasa bagvurmay1 reddettikleri had ve kefaret konularinda
Safiiler prensipte kiyasi caiz gormektedirler.”" Safiilerin bu konudaki belirleyici sozii,
ibadetlerde taabbudun asil, ta’lilin istisna oldugunu, muamelat sahasin da ise ta’lilin

asil, taabbudun istisna oldugudur216

Maliki alimlerinden Satibi’ye gore ise ibadetlerde asil olan taabbuddur. Bunlarda

illet gbz Oniine alinamaz. Adet kabilinden olan hiikiimler de ise birinci derecede goz

210 Kahraman, age, s. 34.

21 Zencani, Sihabuddin Mahmud b. Ahmed, Tahricu’l-Furu’ ale’l-Usul, Beyrut—1979, s. 38-40.

212 7encani, age, s. 132.

213 Gazali, Ebd HAmid Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfa min ilmi’l-Usiil, Thk. Hamza b. Zitheyr
Hafiz, Medine ty., 11,332.

214 Bk. Taftazani, age, s. 539; Abdiilaziz Buhari, age, I11,536.

215 {snevi, Abdurrahman b. El-Hasen, Nihayeti’s-Su’l fi Serhi Minhaci’l-Vusul (Menahic’ul-Usul ile
birlikte), Misir—-1315, s. 467.

216 Kahraman, age, s. 38.
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oniinde bulundurulmasi gereken unsur, illet yani hiikmiin tasidigi gerekgedir.217

Satibi’ye gore ibadetlerde taabbudun asil oldugunu gosteren birinci delil tiimevarim
(istikra)dir. Buna gore namazlar, belli fiillere ve belli sekillere hasredilmis olup bunlarin
disia ciktiklarinda ibadet 6zelligini kaybederler. Mesela: Belli sekilde zikir yapmak
matlup (makbul) iken bir baska sekilde yapmak matlup olmamaktadir. Abdestsizlikten
kurtulmak icin, baska seylerle yapma imkani bulunsa bile, Ozellikle temiz suya
bagvurulmasi istenmistir. Yine hissi bir temizlik o0zelligi tasimamakla birlikte
teyemmiim, temiz su ile yapilan temizlik gibi sayilmistir. Orug, hac ve diger ibadetler
de boyledir. O halde genel olarak taabbudi hiikiimlerin hikmetinin Allah’in emrine
boyun egmek oldugu anlasilmaktadir. Ancak anlasgilan bu hikmet, hiikiim kiyasa
elverisli hale getirecek 6zel bir gerekce (illet) saglamamaktadir. O zaman da ibadetlerde
birinci derecedeki ser’i maksadin, belirlenen bu sinir ¢ercevesinde Allah’a ibadet etmek
oldugu anlagilmaktadir. Ibadetlerin vazedilisine dair bunun disinda bir sey ser’an

kastedilmemistir.218

Ibadetlerin esas karakterinin taabbudilik oldugunu ispat icin Satibi’nin 6ne
sirdiigii diger bir delil de, ibadet sekillerinin akilla tespitinin imkénsiz olusudur.
Satibi’nin belirttigine gore ibadetler konusunda taabbudilik esasindan hareket eden
Imam Malik, hiikmi pislik adi verilen hadesin ortadan kaldirilmast hususunda sadece
temizligin gerceklesmesi noktasina bakmamistir. Ona gore, temizlik baska vasita ile
gerceklesse de mutlak suyun kullanilmasi ve niyet sarttir. 219 Aym sekilde, namazda
tekbir (Allahu Ekber) yerine baska bir lafzin kullamlmasmi caiz gérmeyen Imam
Malikzzo, zekat bahsinde, kiymet 6denmesini kabul etmemism, keffaretler konusunda
ise sadece belirlenen adetlerle yetinmistir. Boylece O, ibadetler konusunda nassla
belirlenen hususlara bagli kalmakta asin titizlik gostermis ve belirlenen sinirlarin

Otesine asmamlstlr.222

217 Satibi, age, 11,49, 300.

*!8 Satibi, age, I1,301.

219 ibn Ciizeyy, Muhammed b. Ahmed, Kavaninu’l-Ahkami’s-Seriyye, Liibnan-ty, s. 33.

229 Bk. ibn Ciizeyy, age, s. 61.

221 Malikilerde bu konuda farkli goriisler vardir. Bk. Desuki, Semsuddin Seyh Muhammed b. Ahmed,
Hasiye ala Serhi’l-Kebir, Daru’l-Fikr, Kahire—1328, 1,502.

22 Satibi, age, I1,304-305.
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Taabbudi olan hiikiimler genel olarak su 6zelliklere sahiptirler.

a- Kesin naslara dayanirlar. Mesela taabbudi alanin en bariz 6rnekleri olarak

223 ye ozel anlamda taabbudi

sayllan namaz, orug, hac ve zekat kesin nasslarla sabit
oldugunda goriis birligi bulunan hiikiimlerdir. Bu 6zellikleri dolayisiyla iman ile de siki
bir irtibatlar1 olan s6z konusu hiikiimlerin inkan kiifrii gerektirmektedir. Yani hi¢ kimse
bunlan inkar ederek veya sahih olmayan tevil yontemleriyle olmasi gerektiginden farkli

yorumlayarak dinin sinirlari icerisinde kalamaz.”**

b- Kiyasa konu olmazlar. Fikih usulii eserlerinde yer alan bilgilerden
anlasildigina gore, Islam hukukgulari hangi hiikiimlerin taabbudi oldugunda ihtilaf
etmis olsalar da, s6z konusu 0zelligi tasiyan hiikiimlerin bazi sebeplerle kiyasa konu
olamayacaginda goriis birligi etmislerdir. Yani Islam hukuk doktrininde hakim goriis,

0zel anlamda taabbudi olan bir hiikmiin kiyasa konu olamamas1 seklindedir.

Usulii fikih¢ilar kiyasin gegerlilik sartlarini anlatirken kiyasa konu olacak
hiikmiin vaz edilis gerekcesinin akilla kavranabilir olmasini sart kosmuslardir.
Usulciiler bu sart1 aslin hilkmiiniin sartlarimi agiklarken, “kiyasa konu olacak hiikmiin,
akil tarafindan idrak edilecek bir illeti olmalidir ve aslin hiikmii sadece asla (hakkinda

”225, tarzinda ifade etmislerdir. lletin

hiikiim sabit olan meseleye) mahsus olmamalidir
sartlarin1 izah ederken de bunu, illet kasir yani asla mahsus bir vasif olmamalidir,
diyerek dile getirmislerdir.**® Zira akil, muamelat hiikiimlerinde oldugu gibi,
hiikiimlerde bulunan gerekceyi ve detayli maslahatlar1 genel olarak idrak edebilir.
Ancak nassin hitkmii, aklin illetini kavrayamayacag tiirden olursa yani onun tasidigi
hikmeti Allah’tan baska kimse kesin olarak bilmiyorsa bu kabil hiikiimlere taabbudi ad1

verilir ve bunlarda kiyas gecerli olmaz.**’

Namaz rekétlarinin sayisi, orug giinleri, tavafta savtlarin sayis1 gibi ibadet
kabilinden olan hiikiimler; zina cezasi olarak kararlastirilmig olan yiiz kirbag, iffete
iftira cezasi olarak belirlenmis seksen kirbacg gibi ceza hiikiimleri; miin’akit yeminin
bozulmasi durumunda 6ngoriilmiis olan on fakiri doyurma veya ii¢ giin orug tutma gibi

kefaret hiikiimleri bu kabil hiikiimlere verilen baz1 6rneklerdir. Zira akil bu miktarlarin

223 Bunlarla ilgili baz1 ayetler icin bkz., Namaz ve zekat: Bakara, 2/83, 110, 115, 142-149, 183, 196-203,
Meryem, 19/31, 54; Enbiya, 21/73; Mii’minun, 23/2, 4. Hac: Bakara, 2/158, 197; Ali Imran, 3/96-97;
Hac, 22/27-29. Orug: Bakara, 2/183-185.

2% Serahsi, Usul, s. 188; Buhari, Abdiilaziz, age, IV,230.

225 Abdulaziz Bubhari, Kesfu’l-Esrar, III, 545; Saban, age, s. 123.

2% Gazzali, el-Mustasfa I1,325; Abdiilaziz Buhari, age, II,545; Saban, age, s. 123, 125, 139.

21 Saban, age, s. 123.



59

neden bu kadarla sinirlandirilmis oldugunu tam olarak kavrayamadig gibi, neden sabah
namazinin iki, 6glen namazinin dort rekat oldugunu, bir rekatta neden tek riik( ve iki
secde bulundugunu da anlayamaz. Ayni sekilde akil, zina cezasinin daha az ya da daha
cok degil de yiiz kirbag olarak belirlendigini tam olarak idrak edemez. Boylece hiikmiin
dayandig illet bilinemeyince bunlara baskasini kiyas etmek ya da bunlara kiyasala bu

tiirden bagka hiikiimler ihdas etmek miimkiin olmaz.**®

c- Taabbudilik 6zelliklerini niyetle kazanmalari. Sozliikte, kasit ve azmetme gibi
anlamlara gelen niyet229, genel olarak soyle tanimlanmistir: Kalbin hemen veya sonucu
itibariyle maksada uygun buldugu, yani bir fayday1 saglayacagina veya bir zarar
savacagina hitkmettigi fiile dogru yonelmesidir. Dini bir terim olarak ise niyet, Allah’in
rizasin1 kazanma arzusuyla ve O’nun hiikmiine tabi olmak iizere fiile yonelen
iradedir.?*® ister ibadet isterse muamelat hiikmii olsun, Islam’da hiikiimlerin hem
diinyevi hem de uhrevi yonii i¢in niyete cok fazla onem verdigi bilinmektedir. Hz.
Peygamber’den nakledilen bir hadiste, “Ameller niyetlere giredir” %' buyrularak
niyetin ameller bakimindan 6nemi vurgulanmustir. Islam Alimleri tarafindan bu hadis
hem tasavvufi hem de hukuki bakimdan yorumlanmistir. S6z konusu hadisi hukuki
bakimdan yoruma tabi tutan islam hukukgulari, bundan hareketle “Bir isten maksat ne

9232

ise hiikiim ona goredir. Seklinde bir kural getirmislerdir. Hanefiler bu hadisten

hareketle gelistirilen s6z konusu kurali amellerin uhrevi yoniiyle iliskilendirmis, buna,

“Sevap ancak niyet iledir®

seklinde bir kural daha ekleyerek yorumlarini
pekistirmislerdir.

Ibadet nevinden olan dini amellerde niyet; namaz, oru¢ ve zekat gibi sthhatinde
niyetin sart oldugu ameller ve ezan, abdest ve gusiil gibi sihhatinde niyetin sart
kosulmadigi ameller olmak iizere iki kisimda miitalaa edilmistir. Buna gore mesela,
zekat niyeti olmaksizin fakirlere yapilan yardim zekita mahsup edilemez. Ancak
usuliine uygun fakat niyet edilmeksizin alinmis bir abdest ile namaz kilinabilir.>*

Burada kisi namaz sevabi alirsa da abdest sevabindan mahrum kalir.

228 Serahsi, Usul, 188; Satibi, age, I1,301; Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, irsadu’l-Fuhul ila
Tahkiki’l-hak min ilmi’l-Usul, Beyrut—1992, s. 351; Saban, age, s. 123.

* {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, “Niyet”, XV,348.

20 fbn Niiceym, el-Esbah ve’n-nezair, s. 17, 24; Donmez, Ibrahim Kafi, “Amel” md., DIA, III,16.

2! Byhari, “Bed’ii’l-vahy”, 1/1, (c. I, s. 2); Ebu Davud, “Talak”, 13/11, (c. I, s. 651-652).

232 ibn Niiceym, el-Esbah ve’n-nezair, s. 23; Suyuti, el-Esbah, s. 38; Mecelle, md. 2.

ibn Niiceym, el-Esbah ve’n-nezair, s. 17.

24 ibn Niiceym, , el-Esbah ve’n-nezair, s. 18—-19; Donmez, ibrahim Kafi, “Amel”, md., II[,16.
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Taabbudi hiikiimlerle niyetin iliskisi bahis konusu oldugunda, bu hiikiimlerde
niyetin baslica iki fonksiyonundan bahsedilmektedir. Bunlardan birisi, adeti ibadetten
ayirma, digeri ise taabbudi olan ibadetleri farz, siinnet, vacip mertebeleri bakimindan
birbirinden ayirt edilmesini saglamaktir. Buna gore taabbudi hiikiimler bakimindan
niyetin en 6nemli fonksiyonu, ibadetleri adetlerden aylrmaktlr.23 3 Mesela, abdest, gusiil,
yeme ve icmekten geri durma, mescitte oturma, baskasina bir sey verme, hayvan
bogazlama ibadet amaciyla yapilabilecegi gibi bagska amaclarla da yapilabilirler. O
halde ibadet olan abdest ve guslii normal temizlik ve serinlemekten™® oruc tutmayi
rejim, tedavi gibi a¢ durmadan, mescitte ibadet ve itikaf icin beklemeyi istirahata igin
beklemekten, zekati bagkasina degisik amaclarla yardimda bulunmadan, kurban
kesmeyi de et yemek i¢in hayvan bogazlamaktan ayiran en 6nemli unsur bunlarin ibadet
niyetiyle ve Allah’in emrini yerine getirerek rizasim kazanma niyetiyle yapilmig

olmalaridir. >’

2.1.2. Asillar itibariyle Degisime Konu Olup Olmayislari

Ibadetler, had, kefaretler, miktarlar ve helal haram gibi Allah haklarina terettiip
eden konularda degisime tabi olma soz konusu degildir. Islam hukukunda ahkdmin
degismesinden neyin kastedildigi konusunda degisik goriisler ileri stiriilmiistiir.
Degismeye olumsuz bir anlam yiikleyip onu nesihle es anlamh tutan ve caiz
gormeyenler bulundugu gibi, degismenin Islam hukukunun temel &zelliklerinden

oldugunu nesihten farklilik arz ettigi goriisiinde olanlar da vardir.”*®

[slam hukuk doktrininde zamanin ve sartlarin de@ismesinin ahkAmin
degismesine etkisi konusunda baglica ii¢c yaklasim ortaya c¢ikmistir. Biri degisme
sahasim dar tutan tefrit goriis, ikincisi degisme sahasini olabildigine genis tutan ifrat

goriis, liiinciisii ise orta ve makul yaklasimi benimseyen mutedil goriistiir.*

Kuran’da yer alip agik ve kesin naslara dayanan biitiin hiikiimler, Allah’in
belirlemesine dayali olmasi ve Oncelikle O’nun talepleri dogrultusunda yapilmasi
dolayistyla genel anlamda taabbudi hiikiimlerdir. Ancak bu anlamdaki taabbudi

hiikiimler kiyasa ve yoruma konu olabilirler. Ciinkii bu hiikiimlerin vaz edilis gerekcesi

> fbn Abdisselam, age, I,105-106.

236 Behuti, age, 1,85.

%7 ibn Niiceym, Esbah ve’n-Nezair, s. 25.
238 Kahraman, age, s. 142.

239 Bkz., Kahraman, age, s. 148-158.
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genel olarak akilla bilinip kiyasa konu olabilmekte ve bu ozellikleri sebebiyle de 6zel
anlamda taabbudi olan hiikiimlerden ayrilmaktadirlar. Muamelat sahasmndaki Kuran
hiikiimlerinin taabbudiligi daha ¢ok bu anlamdadir. Dolayisiyla bu dzellikteki taabbudi

hiikiimler degisme acisindan daha esnek bir 6zellige sahiptirler.

Kuran’da yer alan hiikiimlere baktigimiz zaman, gerek ibadet, gerek cezai ve
gerekse medeni hiikiimlerle ilgili olup agiklanmig ve belirlenmis her hiikmiin, Allah’in
ayetleri, hududu ve nimeti olarak adlandirildigini gbrmekteyiz.240 Bu yoniiyle de
Kuran’da acikca belirlenmis ve muamelat sahasina dahil olup genel tesri’e yOnelik
hiikiimler, genel prensipler, yonlendirici ve hedef belirleyici 6zellik gosterenler genel
anlamda taabbudidirler. Ciinkii belirlenen bu hiikiimler oncelikle birer hukuk kural

degil, Allah’1n helalleri, haramlari, emirleri, nehiyleri, farzlar1 ve tavsiyeleridirler.241

Kuran, ceza hiikiimlerini ibadet sisteminin bir parcasi olarak gormektedir.
Kefaretler bunun en bariz 6rnegidir. Cezalarin Kuran’da bu sekilde yer almis olmasi su
sekilde yorumlanabilir: Gerek Allah, gerekse insanlar tarafindan belirlenen uygulanma
sartlart mevcut ise uygulanirlar. Sayet s6z konusu sartlar mevcut degilse uygulanmazlar.
Bunun yaninda, bazi suglarin cezasinin belirlenmeyip takdirini insana birakilmis
olmasina karsin bazilarinin belirlenmis olmasi, bu suclara ©Ongoriilen cezalarin
degistirilemeyecegi yoniinde bir isaret olarak yorumlanabilir. Nitekim kisas cezast Hz
Musa’nin seriatinda yer aldigir gibi, Hz Muhammed’in seriatinda da yer almaktadir.
Tarihselciler de dahil hi¢ kimse her iki peygamberin iimmetinin ayn1 sosyal, kiiltiirel ve
ekonomik ya da tarihi sartlarda yasadigini iddia edemez. Bu durum s6z konusu
cezalarin alternatiflerinin ilahi irade tarafindan gosterilmedigini de ortaya koymaktadir.
Sayet alternatifleri bulunsaydi, bazilarinda oldugu gibi, bunlarinki de Sari’ tarafindan
gtisterilirdi.242

Islami hiikiimlere degisme acisindan bakildiginda 6zii itibariyle degismeye acik
olan ve olmayanlarin bulundugunun kabul edildigi goriilecektir. Degismenin asil oldugu
saha taabbud kapsamina girmeyen muamelat hiikiimleri iken, taabbudi hiikiimler 6zii
itibariyle ve prensip olarak degigsmeye kapali alan1 temsil etmektedir. Bir bagka ifadeyle,
klasik fikih doktrininde yer alan ibadetler g6z oniinde bulunduruldugunda su goriisiin

agirhikta oldugu goriilebilir: ibadetlerin oziiyle ilgili ahkam degismeye kapalidir.

*%0 Nisa, 4/13-14, Miicadele, 58/4; Talak, 65/1.

24 Dagci1, Samil, Islam Ceza Hukukunda Sahislara Kars1 Miiessir Fiiller, DIB Yay, Ankara—1999, s.
37.

242 Dagci, age, s. 37.
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Degisiklik, ancak ibadetlerin ifas1 sirasinda getirilen bazi diizenlemelerle ya da vesail ile

ilgilidir. Bu alanlarda bile degismenin sahas1 oldukca dardir.**

Ibadet konularmin degismeye kapali oldugunu kabul eden yaklagimlardan
birinin gerekgesi su sekildedir: Ozii itibariyle degismeye agik olmayan inang, ibadet ve
ahlak diisturlar1, toplumsal yansimalar1 bulunsa da, en nihayetinde bireysel olduklar
i¢in bu alanlarda tek tek ayet ve hadislerden hareketle konusmak miimkiin olabilir.
Ozellikle ibadet alaninda bir ekleme veya ¢ikarma yapma imkan1 veya ihtiyaci asla soz
konusu olamaz. Esasen icma’m temel fonksiyonlarindan biri, ibadetleri asli bigimleriyle

korumaktir. ibadetler tartismasiz olarak bellidir.***

Mesela: Klasik fikih doktrininde, miktarlarla ilgili birer taabbudi hiikiim olarak
kabul edilen miras paylari, iddet siireleri ve hayvanin bogazlanma sekli ile ilgili
yapilacak farkli tevillere imkéan verilmemistir. Soyle ki: Miras paylar1 o devrin igtimai
ve iktisadi sartlarina gore diizenlenmistir. Bu giin ise sartlar degistiginden s6z konusu
paylar da degismeli; ya da iddet, kadinin hamile olup olmadiginin belirlenmesi ve nesep
ihtilafina meydan verilmemesi i¢in Ongoriilmiistiir. Cagimizda gelisen teknolojinin
sonucu olarak yapilan testlerle durum kesin bir sekilde tespit edildiginden bu kadar
beklemeye gerek yoktur, seklindeki tevillere tamamen kapalidir. Ciinkii iddet hiikmii
sadece kadimin hamile olup olmadigimi tespite yonelik olmayip bagka hikmetler de
tastmaktadir.**’ Aym sekilde hayvanin belirli bir yerden bogazlanmasinin hikmeti,
hastaliga yol acan mikroplardan eti temizlemektir. Bu sonuca ulastiktan sonra
neresinden bogazlanirsa bogazlansin hayvanin eti yenilebilir seklinde bir tevil de dogru

bulunmamlstlr.246

Kuran’in en genis sekilde ele aldig1 ve son derece acik ifadelerle beyan ettigi
hiikiimlerinden birinin miras konusu oldugu bilinmektedir. Varisleri ve mirastan
alacaklar1 paylar teker teker aciklayan Kuran’in ilgili ayetlerinden birinin sonunda
sOyle buyrulmaktadir:

A S U U (i ) Gl e 0 i 050 A1 A0 o ey o) 3585

e Collie ATy Lo T 10 4180 03 538 3ayy Al gl y s alll ey (g

243 Erdogan, Mehmet, islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, MUIVY, ist.—1990, s. 134.

244 K ahraman, age, s. 167.

** Bkz., ibn Kayyim el- Cevziyye, Ebu Abdullah Muhammed, i’lamu’l-Muvakki’in an Rabbi’l-
Alemin, Beyrut-1973, 1I/3-50; Dondiiren, Hamdi, Delilleriyle Aile ilmihali, Erkam Yay., Ist-2006, s.
469-481.

246 Erdogan, age, s. 136-137.
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“Bunlar Allah tarafindan konulan sumirlardir. Kim Allah’a ve elgisine tabi
olursa, Allah onu, mesken olarak icinden irmaklar akan, has bahgelere koyacaktir; bu
biiyiik bir mazhariyettir. Kim de Allah’a ve elgisine isyan eder ve O’nun (koydugu)
strlart ihlal ederse, onu icinde yerlesip kalacagi atese atacaktir ve onu alcaltict bir

azap beklemektedir.**’

Buyurmasi, alimlerin s6z konusu hiikiimleri hududullah cercevesinde
degerlendirmelerine ve taabbudi olmalar1 dolayisiyla da degismeye kapali olduklarina
hiikmetmelerine yol agmistir. Hz. Peygamber’in miras ayetindeki detaylar karsisinda:
“Allah miras paylarinn taksimini bizzat kendisi iistlendi.” **® buyurdugu nakledilmistir.
Hadis olarak nakledilen bu gibi ifadeler de s6z konusu hiikiimlerin taabbudi olarak
degerlendirilmesine kakti saglamig olabilir. Bu sebeple tarih boyunca miisliimanlarin ve
miisliman bilim adamlarinin miras anlayis ve uygulamasi hep bu sekilde olmus,
gorebildigimiz kadariyla klasik dénemde ayetlerin maslahat ya da makasit esasina gore

degistirilmesini teklif eden hicbir alim ¢ikmamistir.**

flgili Kuran ayetinden anlasildigina gore Islam’dan ©nce Araplar kadina
mirastan sabit ve belirli bir pay vermiyorlar ve bu konuda ona keyfi olarak muamele
ediyorlardi. Bu ayet, kadin1 korumayi1 ve haklarin1 tespit etmeyi amaglayan diger
ayetlerle birlikte miras hakkinin da bulundugunu belirlemistir. **° Dolayisiyla Kuran’in
kadin1 degersiz saymasi s0z konusu degildir. Aksine konuyla ilgili ayetlerin getirdigi
diizenlemeler, onun kadinlarin hukuki sahsiyetlerini tanidigini, onlarin hak ve hukukunu
belirlemeye 6zel bir itina gosterdigini; haklarin zayi edilmemesi icin gereken hukuki
tedbirleri aldigin1 ortaya koymaktadir. Nitekim erkek yaninda kadinin da mirastan pay1

oldugunu ifade eden ayet, Kuran’in kadina verdigi degeri gozler Oniine sermektedir.”’

Kuran’in mirasla ilgili ayetlerine bakildiginda mirastan kadina erkegin yarisi
kadar hisse verilmesi, kadinin miras¢1 olarak sahip olabilecegi biitiin durumlar igin

gecerli olmayip, sadece kadinin ayni ana babanin cocugu olarak erkek kardesiyle

247 Nisa, 4/13-14

248 By lafizla bulunamamustir. Bu anlamda Ibn Abbas’tan nakledilen bir yorum i¢in bk., Ibn Arabi, Ebu
Bekir Muhammed b. Abdullah, Ahkamu’l-Kur’an, Misir-bty, 1,345.

¥ Serahsi, Usul, s. 188; ibn Abdisselam, age, 11/75; Satibi, Muvafakat, I1,300.

20 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed b. Omer b. Muhammed, el-Kessaf an Hakaiki
Gavamizi’t-Tenzil ve Uyunu’l-Akavil fi Vucuhi’t-Te’vil, Daru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut-2003,
1/480; Razi, Fahruddin b. Muhammed b. Omer, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut-1985, V,210; Ibn Kesir,
Ebu’l-Fida Ismail, Tefsiru’l-Kuran’l-Azim, Kahire—1965, 1,483; Yazir, Hak Dini, I1,1299.

=l Kirbasoglu, Mehmet Hayri, “Kadin Konusunda Kuran’a Yoneltilen Bashca Elestiriler”, fslam
Arastirmalar, c. 5, sy., 4, Ekim 1991, s. 277.
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birlikte miras¢1 olmasi durumuna mahsus oldugu goriilecektir. Dolayisiyla kadina
erkegin mirastaki hissesinin yarisinin verilmesinin genel bir kural olmadig
anlagilmaktadir. Bu sebeple kadina erkegin yarisi kadar pay verilmesinin, miras¢i olarak
kadinin konumu ne olursa olsun, degismez bir hiikiim oldugunu iddia etmek, Kuran’in

yukarida zikredilen ayetini saptirmaktan baska bir anlama gelemez.**

Helallik ve haramlik bildiren hiikiimlerde degismeye gelince; Islam’da helal ve
haram kilma yetkisi esasen Allah’a aittir.”>> Bu yetkiyi kendisinde gorenler Kuran’da
tanrilik iddiasinda bulunmakla suglan1rken254, harami helal, helali ise haram kilmak
sirke es deger tutulmustur.> Elbette ki bu hiikiimler haramhig1 ya da helalligi kesin
naslarla sabit olan hususlar icin gecerlidir. Bu sebeple Islam alimleri ilk donemlerden
itibaren hakkinda kesin nass bulunmayan seyler icin haram hiikmii vermekten kag¢inmus,
“mekruh, hos degil, sevimsiz” gibi daha esnek kavramlar kullanmak suretiyle bunlarin

hiikmiinii belirleme yoluna gitmislerdir.>>®

Islam’da bir seyin haram kilinmasinda esas yetkili Allah oldugundan, haramlik
ifade eden hiikiimler genel olarak taabbudi kabul edilmistir. Haram kilinan seylerin
zararli, pis ve tiksinti verici®®’ 6zellikte olusu da haram kilinmalarinda etkili olmustur.
Kasten besmele c;ekilmeden258 ya da Allah’tan baskas1 adina bogazlanan hayvanlann259
yenilmesinin haram kilinmasi dini siyaset geregidir ve bu hiikiimlerin taabbudi olusunda

hicbir ihtilaf yoktur.

Islam’da haramlarin asil illeti taabbudilik olarak belirlenince, bu gibi konularda
cesitli tevillerle hilkkmii degistirmenin imkéani1 bulunmadigi sdylenebilir. Bu itibarla tibbi
kontrolden gecirilerek domuz etinin helalligine hitkmetmek, viicuda zarar vermeyecek
sekilde alkol almak, ¢esitli adlar altinda haramlar irtikip etmek Islam hukukunda caiz

gérﬁlmemistir.260

252 Kirbasoglu, agm, s. 277.

233 En’am, 6/119; Yunus, 10/59; Nahl, 16/116; Sura, 42/21.

234 Tevbe, 9/31.

3 Maide, 5/103—104. bu konuda genis bilgi icin bkz. Kardavi, Yusuf, el-Halalu ve’l-haramu fi’l-islam,
Kahire—1976, s. 24; Karaman, Giinliik Hayatimizda Helaller ve Haramlar, ist-1979; s. 17.

256 Erdogan, Ahkamin Degismesi, s. 140.

27 Araf, 7/157.

28 En’am, 6/121.

2% Bakara, 2/173; Maide, 5/3; En’am, 6/145; Nahl, 16/115.

260 Kardavi, Yusuf, el-Halalu ve’l-haramu fi’l-islam, s. 34: Karaman, Giinliikk Hayatimizda Helaller
ve Haramlar, s. 20; Erdogan, Ahkamin Degismesi, s. 141.
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2.1.3. Allah Haklarmmda Dava Sarti Olmadan Hikimin Davaya Re’sen

Bakmasi

Seri emirlerin topluca ihmal edilmesine yetkili makamlar yerine gore zor

kullanarak miidahele edebilir.

Allah haklarinda dava sart1 olmadan hakim davaya re’sen bakar. Kul haklarinda
ise sahitlikte bulunma ve hiikiim verilmesi i¢in davanin agilmis olmasi1 gerekir. Bundan
dolay1 halis Allah haklarinda cezay1 gerektiren bir fiilin vuku bulmasi, failine gereken
cezanin verilmesi i¢in hakimi re’sen harekete gecirir. Allah haklarinda dava ve talep
hakki herkese verilmistir. Kamu menfaatini ihlal eden bir olayin vukuunda herkesin

davaci olma hakki vardir.

Hakimin re’sen davaya bakmasi Allah hakkinin kul hakkindan farkli olarak
uygulanmasinin devletin vazifesi olmasina ve kimsenin bu hakki diisiirememesine

dayanir. Hisbe kurumunun biiyiik bir kism1 Allah hakki alani olusturur.

Arapga’da “hesap etmek, saymak; yeterli olmak” olmak anlamlarindaki hasb
(hisab) kokiinden tiireyen ihtisab (sevabin1 umarak bir isi yapmak, akilli ve basiretli bir
sekilde yonetmek; cirkin bir is yapani kinamak, hesaba ¢ekmek) mastarindan isim olan
hisbe kelimesi, terim olarak emir bi’l-maruf ve nehiy ani’l-miinker prensibi uyamnca261
gerceklestirilen genel ahlaki ve kamu diizeninin koruma faaliyetlerini ve ozellikle

bununla gorevli miiesseseyi ifade eder.”®

Konusu dini-6rfi ilkeler 1s18inda ve dengeli bir sekilde fert, toplum, devlet
haklar ile kamu ahlak ve diizeninin korunmas1 olan hisbe faaliyeti Miisliimanlar i¢in
farz-1 kifaye sayilmistir. Hisbe faaliyetleri genel olarak kamu hukuku cercevesine
girmekte, hisbe teskilatinin idare hukukundaki yeri ise muhtesibin yetki ve

sorumluluklaria gore degismektedir.

Hisbe; kisi, toplum ve devlet haklari ihlallerini olusturan fiillere yoneliktir.
Hisbeye konu teskil edecek fiil, hakkinda ihtilaf bulunmayan bir miinker olmali,
kisilerin 6zel hayatlarin1 irdelemeyi gerektirmeyecek kadar aleni yapilmali ve
halihazirda gerceklesmelidir. Hakkindaki igtihatlarin farkliligi sebebiyle miinkerleginde
ittifak edilemeyen hususlarda belli bir bakis a¢isinin dayatilmasi ve dolayisiyla tasarruf

hiirriyetine kisitlama getirilmesi caiz degiidir. Hisbe miinkerin Onlenmesini yahut

261 Bkz., Ali Imran, 3/104, 110, 114; Tevbe, 9/71, 112; Hac, 22/41.
262 Kazicl, Ziya, TDV islam Ansiklopedisi, “hisbe” mad., 18/-133.
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marufun iglenmesini konu aldigindan, gorevin ifasi i¢in bu fiilleri isleyen kimselerin

miikellef (akil-balig) olmasi sart1 aranmaz.

Hisbe teskilatinin gorev alani temelde ii¢ ana bashk altinda toplanan bir¢ok

hususu kapsamaktadir: Allah hakki, kul hakki, her iki yonii de bulunan haklar. Birinci
grup:
— ezanin vaktinde okunmasinin,
—cemaatle ibadetlerin zamaninda edasinin,
—cuma ve bayram namazlarinin ifasinin saglanmasi;
—ibadetlerde aleni ihlallere ve bidatlere engel olunmasi,
—taskinlik Sl¢iisiine varan eglencelerin,
—sarhosluk verici i¢ki kullaniminin,
—s1nir1 asan kadin-erkek iligkilerinin engellenmesi;
—muamelatta genelde haramlarin, 6zelde fasit-batil akitlerin,
—hile ve aldatmalarin,
—o0lct, tart1, alet ve birimlerinde sahtekarligin 6nlenmesi,

—ehliyetsiz din adamlarinin halki yaniltmasina firsat verilmemesi tiiriinden dini-

ictimai faaliyetleri icermektedir.
Ikinci grup umumi ve ferdi haklar olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Bunlar:

— ihmal ya da imkansizlik yiiziinden harap olan yol, su kanali, kanalizasyon vb.

alt yapi tesisleriyle ibadethanelerin ve savunma sistemlerinin tamirinin saglanmasi,
— is¢i- igveren anlagmazliklarinin ¢éziimlenmesi,

— komsu haklarina tecaviiziin, her tiirlii meslek ahlaki ihlalinin, bor¢lularin

temerriidiiniin 6nlenmesi gibi kamu isleri,
— muamelatta kanunlara riayetin temini gibi ¢arsi pazarla alakali hususlardir.
Uciincii grup:
—toplu tasima araclarinda yahut kamuya ait alanlardaki kadin-erkek
iligkilerinde dini-ahlaki kurallara bagliligin saglanmasi,
— tasitlarda asir1 yiiklenmenin engellenmesi,

— is¢i, yetim ve hayvan haklariin korunmasi,
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— buluntu yahut kaybolmus c¢ocuklarin yedirilip icirilmesi, yollarin temiz

tutulmasi ve aydinlatilmast,

— kamu yararina aykiri ingaatlarin yapilmasina izin verilmemesi gibi faaliyetleri

3

kapsamaktadlr.26 Muhtesip, Allah hakkinin ihlali halinde affetme yetkisini

kullanabilirken kul hakkinin ihlali durumunda boyle bir yetkiye sahip degildir.

2.1.4. Iskat Edilip Edilemeyisi Ve Allah Hakkimin Agir Bastig1 Hiikiimlerde
Mirascilik Ve Halefiyetin Gergeklesip Gerceklesmemesi.

Allah hakki tagiyan hiikiimler kamu diizeninin, genel ahlakin, kisilik haklarinin
ve dini degerlerin korunmasina yonelik oldugundan, bu konudaki bir yasak hiikiim
hicbir sekilde ortadan kaldirilamaz. Bundan dolayr Allah haklar1 iskat edilemez,***
kulun ibaha etmesiyle mubah hale gelmez, kullarin affina konu olamaz, bir bedel ile ya

da bedelsiz sulh akdine konu edilemez,265

ceza gerektiriyorsa hicbir sekilde
degistirilemez.

Ibadetler ve bu nitelikteki kefaretler Allah ahkki grubunda yer aldig: igin kural
olarak 1skat kabul etmez. Dini miikellefiyetlerin ifasinda miikellefin niyeti ve ibadetin
Allah rizas1 i¢in yapilmasi ibadetin Oziinii, sekil sartlar1 ise maddi unsurunu teskil
edeceginden, ibadetler ancak sariin belirledigi sebeplere bagli olarak ve O’nun emrettigi

tarzda yerine getirilirse ifa edilmis sayilir. Ibadetlerin dinin taabbudi hiikiimlerinin en

basinda yer almasinin da anlami budur.

Fikih literatiiriinde her bir ibadetin miikellef tarafindan zamaninda, bizzat ve ayri
ayr ifa edilmesi gerektigi, her ibadetin kendine mahsus bir sebebi ve gayesi oldugu i¢in,
hicbirinin digerinin yerine ge¢gmeyecegi énemle vurgulanir. Ayn1 sekilde namaz ve orug
gibi sahsi ibadetlerin miikellef adina bir baskasi tarafindan yerine getirilmesi de caiz
goriilmemistir. Ibadetlerin ifasiyla ilgili genel prensipler bdyle olmakla birlikte sari,
dinde kolaylik ilkesinin de bir geregi olarak, sinirli arizi hallerde bazi istisnai hiikiimler
sevk etmis ve ifa edilmeyen bazi ibadetlerin aynm veya baska cinsten ve bir diger ibadet
ya da fiille telafisine imkan tamimistir. Kefaretler, hacca gidemeyenin yerine bedel
gonderilmesi, kadinlarin hayiz ve nifas hallerinde namazdan muaf tutulmasi ve orucu de

—ileride kaza etmek {izere- tutmamalari, hasta ve yolcunun oru¢ tutup tutmamakta

263 Razict, age, “hisbe” mad., 18,135.
%% Satibi, age, I1,535.
25 Kasani, Bedai’, VII,223.
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serbest olmas1 ve tutamadigi oruglar1 diger giinlerde kaza edebilmesi, unutma veya uyku
sebebiyle kilinamayan namazlarin ilk firsatta kilinmasi gibi hiikiimler bunun Srnekleri
ise de bu grupta yer alan belki de en Onemli istisnai hiikiim oru¢ tutmaya giic
yetiremeyenlerin bunun yerine fidye odemeleridir.”*® Hanefi fakihlerinin oru¢ yerine
fidyenin 6denmesine “misli gayri ma’kul ile kaza” demeleri de bunun istisnai ve kural

dis1 oldugunu belirtmeyi amac;laur.267

Islam alimlerinin ortak kabuliine gore, ihtiyarlik ve iyilesme {imidi kalmamis
hastalik sebebiyle oru¢ tutamayan kimseler, kaza etmeleri de miimkiin olmadig: icin
tutamadiklar1 giin sayisinca fidye dderler. Ayetin tutulamayan orucun kaza edilmesini
degil de her bir orug i¢in bir fakir doyumu fidye 6denmesini emretmesi, burada hastalik
ve biinye zayiflifi, mesakkat ve yolculuk gibi gecici bir mazeretin degil, yashlik ve
iyilesme umudu kalmamis hastalik seklinde devamlilik arz eden bir mazeretin
kastedildigi yorumuna haklilik kazandirmistir. Bu kimselerin, tekrar sagligina kavusup
orug tutabilir hale gelmeleri imit edilmediginden tutulamayan orucun, ayni cinsten bir
ibadetle telafisi talep edilmemis, “Her bir oruc i¢in bir fakiri doyurma” seklinde sosyal

amacli, orucun mahiyetiyle de alakali bir baska ibadet istenmistir.

Oliime kadar her gegen giin biinyesi zayiflayan hasta ve yashlarin, tutamadiklart
farz oru¢ i¢in sagliklarinda fidye odemeleri, degilse fidyenin Odenmesini vasiyet
etmeleri gerekir. Boyle bir vasiyetin mevcudiyeti ve terekenin iigte birinin de yeterli
olmasi halinde mirascilarin bu fidyeyi ddemeleri 6len kisinin iizerinde olan hukukullahi
O0demeleri acisindan dini bir vecibedir. Vasiyeti yoksa veya iicte biri yeterli degilse,

mirascilarin teberru kabilinden bunu 6demeleri tavsiye edilmistir.

Ifa edilmeyen ibadetler igin miikellefin vefatindan sonra fidye ©denmesinin
cevazi ve borcu diisiiriicii olup olmadig tartismasi, bedeni ibadet olmalar1 sebebiyle
namaz ve orug iizerinde odaklasir. Miikellefin sagliginda iken ifa etmedigi kurban,
adak, mali kaffaretler veya zekat gibi ibadetlerin vefatindan sonra vasiyetine bagl
olarak hatta mirascilar tarafindan kendiliginden mali 6deme ile telafi edilmesi, hem iki
ifa arasinda cins birligi bulunmas1 hem de bu tiir ibadetlere ii¢iincii sahislarin haklarin
taalluk etmesi ve mali ibadetlerde niyabetin kural olarak caiz olmasi sebebiyle daha
anlamlidir. Bu 6demelerin miikellef tarafindan bizzat yerine getirilmeyisi ve niyetin

bulunmayis1 sebebiyle ibadet niteligi tartismali olsa bile en azindan {iciincii sahislarin

266 Bakara, 2/184.
27 Serahsi, Usul, s. 40.
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(fakihlerin) haklarm 1skat edebilecegi savunulabilir. Ote yandan fidye, kefaret orucu
gibi bagka bir ihlalden ve secimlik bir ceza olarak tutulmasi gereken oruglarda degil de

Ramazan orucu gibi bizatihi asil olan oructa giindeme ge:tirililr.268

Allah hakki olan bir diger husus da oOrtiinmedir. Kuran konuyla ilgili olarak,
erkeklerin gozlerini harama bakmaktan sakindirmalari, 1rzlarint korumalari istenmekle
birlikte’® namazda veya namaz disinda hangi uzuvlarin1 ortmeleri gerektiginden soz
edilmez. Aym ayetin devaminda kadinlarin da namus ve iffetlerini korumalari, harama
bakmaktan g6zlerini sakindirmalari istenir ve ilave olarak,
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“Miimin kadinlara da soyle: Gozlerini harama bakmaktan korusunlar; namus ve
iffetlerini esirgesinler. Goriinen kisimlari miistesna olmak iizere, ziynetlerini teghir
etmesinler. Bagortiilerini yakalarvun iizerine kadar ortiinsiinler. Kocalari, babalari,
kocalarimin babalan, kendi ogullari, kocalarvin ogullari, erkek kardesleri, erkek
kardeslerinin ogullari, kiz kardeslerinin ogullari, kendi kadinlari (miimin kadinlar),
ellerinin altinda bulunan (koleleri), erkeklerden kadinlara ihtiyact kalmamig (cinsi
glicten diismiis) hizmetgiler yahut heniiz kadinlarin gizli kadinlik hususiyetlerinin
farkinda olmayan cocuklardan baskalarina ziynetlerini gostermesinler. Gizlemekte
olduklari ziynetleri anlasilsin diye ayaklarim yere vurmaswnlar... ”*’° hitkmii yer alir.
Bir bagka ayette de kadinlarin bir ihtiya¢ i¢in disar1 ¢iktiklar1 zaman “dis Ortiilerini
iistlerine almalar1” istenir ve bunun “onlarin taninmasi ve incinmemesi i¢in en emin
yol”*"" oldugu bildirilir.
Hz Peygamber ve Hulefai Rasidin déneminden itibaren de, Miisliimanlar,
aralarinda ayrinti sayilabilecek bazi farkliliklar bulunmakla birlikte Resulullah
tarafindan getirilen Ol¢ii ve agiklamalar biitiin asirlarda ve bolgelerde belli hatlariyla
korumus ve yasatmislar, ortiinmeyi ahlaki ve insani oldugu kadar dini bir vecibe olarak

da gormiislerdir. Ortiinmenin iffet ve namusu korumak, taninmayi ve incinmemeyi

*% Komisyon, TDV ilmihal, DIBY, Ankara—2007, 1,374.
299 Nur, 24/30.

0 Nur, 24/31.

"' Ahzab, 33/59.
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saglamak bazi hikmetleri, yani olumlu sonu¢ ve yararlar1 bulundugu dogru olsa bile
ortiinme vecibesinin boyle bir gayeye kilitlenerek aciklanmasi, bu gayenin bulunmadigi
veya bagka yollarla elde edildigi durumlarda ortiinmenin gerekmeyecegi goriisii dogru
olmaz. Bunun icin de sekil ve ayrinti yoniiyle mahalli ve kiiltiirel baz1 6zellikler ve
farkliliklar tagimasi dinen miisamaha ile kargilanmis olsa bile, esas itibariyle ortiinmenin
dinin emri ve geregi oldugu hususunda Miisliimanlar arsinda bir goriis ayriligr zuhur
etmemistir.”’* Bu konuda Mehmet Zihni Efendi sOyle sOylemislerdir: “Setri avret hem
Halik’1n hakki, hem mahliikun hakkidir. Bundan dolay: halvette, yani kendinden bagka
kimsenin bulunmadigi yerde dahi acilmak igin sahih bir maksat’”> bulunmadik¢a
ortinmek, en sahih kavilde vaciptir.”*’* Allah hakk: olan setr de hangi devirde olursa

olsun 1skat edilemez.

Iskati ve miras¢ilign kabul etmeyen bir diger Allah hakk: ise had cezalarndir.
“Had” sozliikte; sinir cekmek, bilmek, dikkatle bakmak, ayirmak ve ceza tatbik etmek
anlamlarina gelir. Hukuk 1stilahinda ise; Allah hakki olarak yerine getirilmesi vacip,
sirli ve belirli cezalardir. Diger bir ifadeyle, Islami 6lgiiler, Islam dininin ortaya
koydugu helal-haram sinirlari, miktar ve niteligi naslarda belirtilmis olan ser’i cezalar

demektir.>”

Kuran-1 Kerim’de hudud kelimesi on dort yerde gecer; bunlarin on {iigiinde
Allah’a, birinde ise*’® Allah’m resuliine indirdigi vahye izafe edilir.’”’ Bu ayetlerde
hududullah tabiri, 6ncesinde birtakim hiikiimler ve miikellefiyetler belirtildikten sonra
onlara atifla zikredildiginden ayetlerin ifade akisina bagli olarak “Allah’in koydugu
hiikiimler, yasaklar, Olgiiler, simirlar” gibi anlamlar tasir. Ayetlerin bir kisminda,
Allah’in koydugu bu hiikiimlerin yerine getirilmesi ve iyi muhafaza edilmesi®’®, bir
kisminda da Allah’m belirledigi 6lci ve simirlarin ¢ignenmemesi, onlardan ileriye

ge(;ilme:mesi279 istenir.

22 TDV ilmahal, I1,71-72.

>3 Sahih bir maksattan kasit: ibni Abidin’e gore; biiyiik abdest bozma ve istincadr.

7 Zihni, Mehmet, Nimeti islam, Sirketi mertebe Matbaas, ty—1320, s. 399.

275 Kasani, Bedai’, VII/33; Bilmen, Omer, Hukuku islamiyye ve Istilahati Fikhyye Kamusu, Bilmen
Basim ve Yayinevi, ist—ty, 3,187.

26 Tevbe, 9/97.

277 Abdulbaki, Muhammed Fuat, el-Mu’cem’ul-Miifehres li elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Cagn Yay., Ist-
1990, “hdd” md., s. 195.

28 Bakara, 2/229; Tevbe, 9/112.

" Bakara, 2/229; Nisa, 4/14; Talak, 65/1.
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Fikih mezheplerine ve bazi fakihlere gore ayrintida goriis farkliliklari bulunsa da
Islam hukuk literatiiriinde had ile Allah hakki olarak yerine getirilmesi gerekli olan,
miktar ve keyfiyeti sari’ tarafindan belirlenmis cezai miieyyideler kastedilir.”® Bu cezai
miieyyideleri gerektiren suclara had suglar1 denir. Kuran’da bu grupta dort cezadan sz
edilir:

1. Zina edene yiiz sopa vurulmasi™":

Zina, Islam’da ve onceki biitiin semavi dinlerde yasaklanmis ve ¢ok ¢irkin bir
fiil olarak nitelendirilmistir. O, biiyiik giinahlardan olup, 1rz ve neseplere yonelik bir sug
oldugu i¢in cezasi da hadlerin en siddetlisidir. Kuran-1 Kerim’de sdyle buyrulur

Ui 2Ly Aald & A B 1 558 U,

“Zinaya yaklasmaywn. Ciinkii o, ¢ok cirkin bir is ne kotii bir yoldur. »282
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“Onlar Allah ile birlikte baska ilaha dua etmezler. Haksiz yere, Allah’in haram
kildig1 kimseyi oldiirmezler ve zina da etmezler. Kim bunlart yaparsa cezaya carpar.
Ona kiyamet giiniinde de kat kat azap verilir ve o azabin icinde alcaltilmis olarak

1283
sonsuza kadar birakilirlar.
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“Ey Muhammed! Miimin erkeklere soyle, gozlerini haramdan sakmnsnlar,
irzlarmi ve namuslarm korusunlar. Boyle davranmak onlar icin daha temiz ve daha
haywrlidir. Miimin kadinlara da soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar, rzlarini ve
namuslarint korusunlar, goriinmesi zaruri olanlar disinda ziynetlerini gostermesinler.

e 284
Basdortiilerini de yanlarina sarkitsinlar.”

280 Bkz., Kasani, Bedai’, VII/33.
31 Nur, 24/2.

282 fsra, 17/32.

83 Furkan, 25/68—69.

284 Nur, 24/30-31.
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“Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiiz degnek vurun. Eger
Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsamiz, bunlara Allah’in dinini uygulama konusunda

actyacaginiz tutmasin. Miiminlerden bir topluluk da, onlarin cezasina sahit olsun. »285

Bu ayette bekar olan erkek veya kadimmin zina fiiline verilecek ceza
belirlenmistir. Degnek vurma (celde), ete gecmemek iizere, yalniz deriyi etkileyecek
sekilde vurmak demektir. Vururken yalniz kiirk, manto ve palto gibi giysiler ¢ikartilir,
digerleri c¢ikarilmaz. Evli, iffetli erkek veya kadina uygulanacak recm cezasi ise

siinnetle sabittir.

Hadiste soyle buyrulur: “(Evienmis) yasli erkek ve yasli kadin zina ederlerse,
onlart recmediniz.”**® Hz Peygamber (sav), erkek ve kadin iki yahudiye ve ashabi
kiramdan Maiz ile Beni Gamid’ten bir kadina recm cezas1 uygulamistir. Recmin mesru

olusu iizerinde sahabenin goriis birligi vardir. Zina haddi su durumlarda 1skat olur™”:

a. Gayri mesru mukarenete sahadet vuku buldugu halde kadin, erkegin inkarina

mukarin zevciyet iddiasinda bulunsa had diiser.
b. Zinaya zorlanan kimselerden had diiser.

c. Kendisine zina isnat edilen kadinin tibbi muayene sonucunda bekar oldugu

anlagilirsa zina haddi diiser.

d. Hakim huzurunda dort defa ikrarda bulunan bir giinahkar, hakkinda had
icrasina hiikiim oldugu halde bu ikrarim1 inkar ederek “ben boyle bir inkarda

bulunmadim” diyecek olsa had 1skat olur. Ciinkii bu inkar ikrardan donmek demektir.

e. Ikrar, hakim 6niinde ayr1 ayr1 meclislerde dort defa yapilmamissa had diiser.
Zina eden kimse akil hastas1 ve ergenlik cagina ulasmamis ise yine had diiser.

f. Vaki olan ikrarlarina binaen hakkinda celd veya recm suretiyle had icra
edilecek sahis, bu esnada firar etse ve takip edilemese bu firar ikrardan dénme

mahiyetinde telakki olunur.

Bu sayilan durumlarin diginda Allah hakki olan zina haddi 1skat edilemez.

285
Nur, 24/2.

286 fbn Mace, Hudud, 20/9 (c. II, s. 853-854); Malik, Muvatta’, Hudud, 41/1, Hadis No: 10, (c. IL, s. 824);
Darimi, Hudud, 13/16, (c. IL, s. 498).

87 Bkz Serahsi, Mebsut, IX,91-103; Kasani, Bedai’, VII/61-63.
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2. Iffetli bir kadma zina iftirasinda bulunan kisiye seksen sopa vurulmasi ve

288

ayrica sahitliginin kabul edilmemesi™" . Kazf haddi Hanefilere gore su durumlarda 1skat

olunur:

a. Eger kendisine iftira atilan kimse iftiray1 tasdik ederse had diiser. Ciinkii
makzuf, kendisine isnat edilen ayib1 kabul etmis, iftira edenin dogru sdyledigini itiraf

etmis bulunur.

b. Kendisine iftira edilen kimse kazfi ikrarinda yalanlarsa had diiser. Kendisine
iftira edilen kimse mahkemede kazfi ikrar eden sahsa karsi, “hayir sen bana kazf
etmedin” dese iftira edenden had sakit olur. Ciinkil iftira edeni tekzip edince nefsini de

kazf davasinda tekzip etmis olur. Haddi kazf icrasi i¢inse dava sarttir.

c. Kazfe ugrayan kimse tarafindan dava bulunmadikca esasen sahitlerin ifadeleri
dinlenmez. Dava vuku bulduktan sonra makzufun kendi sahitlerini kendisinin tekzip

etmesi davayi takipten vazgecmek demek olur. Ve had 1skat olur.

d. Kendisine iftira edilen kimsenin iftira edeni tasdik ettigine dir, iftira edenin
beyine ikame etmesi haddi diisiiriir. Bu hususta iki erkegin sahadeti yeterli oldugu gibi
bir erkek iki kadinin sahitligi de yeterlidir. Ciinkii bu konudaki beyine haddi ispat i¢in

degil 1skat i¢indir. Hadler ise siipheli bir beyine ile dahi olsa sakit olur.

e. Kazfe sahadet edenlerin kazadan sonra hiikmii ifadan evvel sahadetlerinden
donmeleri haddi diisiiriir. Ciinkii bunlarin sahadetlerinden donmeleri sidka da kizbe de
muhtemel oldugundan siiphe dogurur. Siiphe ise haddi yerine getirmeye engeldir. Kul

haklarina taalluk eden konular da ise ikrardan donmek muteber degildir. 289

Bu sayilan durumlarin disinda kazf haddi iskat edilemez. Kazfe ugrayan kisi
vefat ettiginde veresesinin kazif haddi talep etme hakki yoktur. Ciinkii Allah hakkinin

agir bastig1 hiikiimlerde mirasgilik ve halefiyet gerceklesmez.

3. Hirsizin elinin kesilmesi*’:

Burada hirsizliktan maksat haddi gerektiren sug fiilidir ki “akli baginda ve bulug
cagindaki bir kimsenin, baskasina ait, hemen bozulmayan, muayyen miktarda bir mali,

gizlice, muhafaza altindaki yerden siiphesiz olarak almasidir.”**" Tarife gbre cumhur

nezdinde haddi gerektiren hirsizligin 6nemli sartlar sunlardir:

288 Nur, 24/4.

2% Bkz., Serahsi, Mebsut, IX,105-133.Kasani, age, VIL61-63.

20 Maide, 5/38.

! ibn Hiimam, Fethu’l-Kadir, IV,218; ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, I11,208.
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a. Calan akilli ve ergen olacak.

b. Calinan bagkasina ait bir mal olacak.

c. Et, sebze, meyve gibi kisa zamanda bozulan mallardan olmayacak
d. Mal muayyen bir miktara ulagmis bulunacak

e. Muhafaza altina alinmis bir yerden calinmis olacak.

Bazi miictehitler miktar sartini, bazilari da muhafaza altinda bulunma sartim

kabul etmemislerdir.292

Hirsizligin cezasi, bunu vazetmek iizere indirilmis ayete dayanmaktadir
A58 e A all) (e UGS 0& U 3V i Uegual ) 52 1a818 48 541 (3,00
“Hirsizlik yapan erkek ve kadwmin yaptiklarina karsilik ve Allah tarafindan ibret

C .. .. . ,,293
verici bir ceza olmak iizere elini kesin...

Sartlar1 bulununca tatbik edilecek olan el kesme cezasi cumhura gore sag elin
bilekten kesilmesiyle gerceklesmis olur. Bu hadden sonra kisi tekrar hirsizlik yapacak
olursa sol ayagi da mafsalindan kesilir. Sayet bundan sonra ayni kisi tekrar hirsizlik
yapsa artik azasindan higbiri kesilmez. Halini diizelttigi belli oluncaya kadar hapis

. . 294
suretiyle tazir olunur. *

4. Silahli gasp, yol kesme ve eskiyalik gibi suglar1 isleyenlerin oldiiriilmesi,

asilmasi, el ve ayaklarinin ¢apraz kesilmesi veya siirgiin edilmesi.

Teror, silahli gasb, soygun ve isyana samil bulunan ayet soyledir:

peal it e B S ) 8 Ry AL s Al (s Ll ST G
adae e 3DAUN 8 2aTly WA b (6T gl b an I (e 150 *5f IS (e BT

“Allah ve Peygamberine karst harbeden ve yeryiiziinde fesat cikaranlarin cezasi
oldiiriilmek, asilmak, capraz olarak el ve ayaklari kesilmek yahut da yeryiiziinden
stiriilmeleridir. Bu ceza, onlar icin diinyada bir riisvaliktir. Onlar icin ahirette ise biiyiik
bir ceza vardir. Yalniz ellerinize diismeden (yakalayip teslim almadan) tovbe edenler
miistesnadir. Biliniz ki, Allah-u Teala kusurlart orten ve kullarina merhamet

. 295
edendir.”

2 {bn Riigd, age, s. 813-817.
293 Maide, 6/38.

294 Serahsi, Mebsut, IX,166.
295 Maide, 5/33-34.
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Eskiyalik ve silahli tecaviiziin oldiiriicii silahlar ile olup olmamasi ile sehir
icinde veya kir ve dagda olmasi arasinda had bakimindan fark bulunup bulunmadigi
mevzuunda farkli igtihatlar vardir: bazi miigtehitler oldiiriicii silah kullanilmamis
bulunursa bunun had cezasina tabi olmayacagini ileri siirmiislerdir. Cumhura gore
soygun, eskiyalik, gasb vb. ne ile yapilirsa yapilsin ayetin siimuliine dahildir. Ebu
Hanife sehir (kOy, kasaba dahil) i¢inde yapilan eskiyali§in had siimuliine giremeyecegi
kanaatindedir. Cumhur ise bunun biiyiik bir ciiret ifade ettigini ve zararinin da daha ¢ok
olacagim ileri siirerek had bakimindan sehir disinda olan ile ayni hiikme tabi

kilmislardir.>®

Sugun cezasina gelince: Ebu Hanife’ye gore ayetteki cezalar sugun durum sekil
ve neticelerine gore ayarlanmistir. Sadece yol kesen, giivenligi bozan, fakat soygun
yapmamis ve adam 6ldiirmemis bulunan kimse siirgiin ile cezalandirilir. Soygun yapan
kimsenin sag eli ve sol ayagi kesilir. Cana kiyan fakat soygun yapmayan kimse
oldiiriiliir. Hem oldiiren hem de soyan kimseye devlet; el ve ayagini keserek asmak veya
oldiirmek cezalarindan birini uygulayabilir. Ebu Yusuf’a gore devlet asmay1 affedemez.
Kesme cezasindan sonra asar. iImam Muhammed’e gore sadece oldiiriiliir, ayrica
asilmaz. Ciinkii bu iki ceza iki farkli su¢ i¢indir, birlestirilemez. 7 imam Safii ve

Ahmed b. Hanbel’in ictihatlar1 Ebu Hanife ninkine yakmdlr.298

Imam Malik’e gore ise: Cana kiymus ise katledilir yahut asilir; diger cezalar
verilmez. Soygun yapmissa, oldiirme, asma ve kesme cezalarindan biri verilir. Sadece
yol kesmis ise ayetteki dort cezadan birini vermekte devlet muhayyerdir. Cezada

eskiyanin reisi veya kuvvetli unsuru olup olmama vasf1 da géz dniine alimir. >

Bir diger had cezasi olan sarap icme ve sarhosluk, Kuran ve siinnette acikca
yasaklanmis olmakla birlikte sarap igen kimseye Hz Peygamber doneminde say1 ve
keyfiyet bakimindan farkli celde cezalarinin ve ilave cezalar uygulanmis olmas®™, Hz
Ebu Bekir’in sarap icene kirk, Hz Omer’in ise sahabe ile yaptigi istisare sonucunda
seksen sopa vurdurmasi®™ bu cezamin ne Olciide had cezasi sayilacagr ile ilgili
tartigmalar1 da beraberinde getirmistir. Hanefi, Maliki ve Hanbeli fakihlerine gére sarap

icene (sarhosa) uygulanacak seksen celdenin tamami had; Safiilere, Zahirilere ve

% bn Riisd, age, s. 821; Serahsi, Mebsut, IX,201-202.

27 Serahsi, Mebsut, IX,196.

2% ibn Riisd, age, s. 823.

9% Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, I/181.

39 Byhari, “Hudud”, 86/4, (c. VIIL, s.14) ; Ebu Davud, “Hudud”, 37/35-36, (c. IV, s. 621-629).
3! Ebu Davud, “Hudud”, 37/36, (c. VIIL s. 627-628); Buhari, “Hudud, 86/4, (c. VIIL s. 14)



76

Zeydilere gore ise ilk kirk celde had, ikincisi tazir grubunda yer alir. Allah ve resuliiniin
mezki{ir su¢ icin muayyen bir ceza tespit etmis bulunduklar1 gz Oniine alinirsa tatbik
edilen ceza tazir nevinden olur. Bunun miktarini yeni durumlara gore tayin ve tespit
devlete aittir. Resulullah’m tecziyesinde adedin kirk oldugu rivayeti gdz Oniine alinarak
sinirlandirilmig sayilirsa ceza had nevindendir ve Hz Omer’in ilavesi tazir olur. Mesela,
Semsiileimme Serahsi’nin, sarap icme ve sarhoslukla ile ilgili fikhi hiikiimlere hudud
béliimiinde yer vermeyip bunlari cok daha sonra “esribe” bashigi altinda ele almasi da>”
bu agidan anlamli bulunabilir. Ote yandan Hanefi fikh literatiiriiniin bir kisminda
sarhoslugun sarap icmeden ayn bir su¢ kabul edilip bu iki sugun cezasindan “haddu’s-
siirb” ve “haddu’s-sekr” seklinde ayr birer had cezasi olarak soz edilmesi®”® mezhep
fikhinda sarap ve diger sarhos ediciler arasinda haramligin illeti ve baslama noktasi
acisindan fark gozetilmesiyle ilgili olmalidir.® Ancak bu farkhilik, sucun maddi
unsurunu ve ispat prosediriinii etkilese de suc¢ sabit olduktan sonra cezay1

etkilemeyeceginden Hanefi literatiiriiniin cogunda bdyle bir ayrima gidilmez.?’()5

Islam hukukgularinin ¢ogunlugu, irtidat eden kimseye belli kayit ve sartlarla da
olsa oliim cezasinin uygulanmasim had olarak adlandirir ve degerlendirir. Bu sucun
diinyevi cezasi siinnet ve icma ile belirlenmistir. Hz Peygamber (sav) hadislerinde
“Dininden doneni oldiiriin.” buyurmus, gerekli diisiinme firsat1 verilip yeniden Islam’a
davet edildigi halde 1srar edenler iizerinde ceza tatbik edilmistir.**® Bununla birlikte Hz
Peygamber ve Hulefai Rasidin doneminde irtidadin miicerret bir din degistirmeden Gte
yeni kurulmakta olan igtimai dini Orgiiyii ve siyasi birligi ciddi sekilde tehdit ettigi ve
boyle bir tehlikeye zemin hazirladigr soylenir. Bu sebeple dinden ¢ikana o giinkii
sartlarin geregi ve kullanilan idari-siyasi takdir hakkinin sonucu olarak boyle bir
cezanin uygulandigr da ileri siiriilebilir. Klasik doktrinde, irtidat eden kimsenin
oldiiriilmesi ilke olarak benimsenmekle birlikte kaynaklarin Onemli bir kisminda
irtidadin had grubunun diginda ayr bir baslik altinda alinmasi ve devlet bagkanina diger

hadlere kiyasla ¢ok daha fazla yetkiler tamnmast®”’ bu cezayl Resul-i Ekrem’in tazir

392 Serahsi, Mebsut, IX,36-205; XXIV,2.

303 Kasani, age, VIL,33; ibn Abidin, age, VL,3; Bilmen, Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, I11,253.

% bn Abidin, age, VI,75-79.

3% fbn Niiceym, el-Bahru’r-Raik, VII,3.

3% Ebu Davud, “Hudud”,37/1, (c. IV, s. 560); Sevkani, Neylu’l-Evtar, VII/201-202.

97 Meydani,, el-Liibab,fi Serhi’l-Kitab, III,181-213; ibn Kudame, el-Mugni, IX, 8,34.; ibn Abidin, age,
V1,3, 354-357.
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cezast olarak uyguladigi yorumunu hakl kilmaktadir.”® Hanefi fakihlerinden
Semsiileimme Serahsi,, Kasani, Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin eserlerinde irtidad1 hadler

arasinda saymayip devletlerarasi hukuk boliimiinde ele almalar1 da dikkat (;ekjcidir.3 09

Mesru devlet baskanina karst isyan ve ihtilal (bagy) sucu, icinde birka¢ sucu
barindirabilen karma bir eylem oldugundan bunun hangi asamasina ne tiir cezanin
uygulanacag ve verilecek cezanin had mi tazir mi oldugu islam hukukgular arasinda
tartismalidir. Bagy sucu ve cezasiyla ilgili olarak Kuran’da ve hadislerde dogrudan bir
hiikmiin bulunmayisi, 6te yandan bu eylemin su¢ mu yoksa zalim bir yoneticiye karsi
bir cihad m1 sayilacagi konusunun genelde mezheplere ve bakis acilarina gore degisen
stibjektif bir degerlendirmeye dayanmasi, bu suc¢ ve cezanin had grubunda yer almasim
giiclestirmektedir. Hanefi mezhebi hari¢ diger ii¢ Siinni mezhebin kaynaklarinin 6nemli
bir kisminda bagyin had suglar arasinda sayilmasi ise, kisas-diyet disinda kalan ve
Allah hakki olarak infaz edilen cezalar1 genelde had olarak adlandirma aligkanhgidir.
Bagy sucunun diger had suglarii i¢inde barindirmasi durumunda islenen alt suglara had
cezasinin uygulanmasinin kaginilmaz olusu, bazen de devlet baskanina cok genis bir
takdir hakki taninmasinin yol agcacagi olumsuzluklar1 6nleme gibi sebepler de bu sugun
had cezalar1 arasinda sayilmasim saglar. Ote yandan bilhass Hanefilerde bagyin, tazmin
ve kisas sorumlulugu gibi bazi yonlerden adi suc¢ degil olaganiisti durum ve savas
hukuku kapsaminda gbrﬁlmﬁs310, diger adi suclara gore bir kismui sug¢lu lehine birtakim
farkli ve istisnai hiikiimlere tabi tutulmustur. Irtidat gibi bagyin de Mebsut, Bedaiu’s-
sanai’gibi eserlerde devletlerarasi hukuk boliimiinde ele alinmasi bu agidan dikkat
cekicidir.

[rtidat sugunun Hz Peygamber ve Hulefai rasidin doneminde ortaya cikisi ve
cezalandirilis sekli, bagy sucunun mahiyeti ve suclunun tabi tutulacagi hukuki islem ve
cezal mileyyide konularinda doktrinde yer alan tartismalar ve belirsizlikler dikkate
alindiginda Hanefilerin genel cizgisine ve bircok cagdas islam hukukcusunun kanaatine
uyarak had suclarinin zina, kazf, hirsizlik, sarhosluk ve eskiyalik seklinde bes temel
sucla, had cezalarinin da bunlar icin Kur’an ve siinnette belirlenen cezalarla

sinirlandirilmasi isabetli gbrunmektedir.311

3% Bardakoglu, Ali, TDV islam Ansiklopedisi, ist—1996, 14,548-549.

39 Serahsi, el-Mebsut, X,98; Kasani, ege, VII,134.

310 Serahsi, el-Mebsut, IX,127-128; Ibn Kudame, el-Umde, Mekke, ts., 5.575-578.

311 Zerka, Mustafa Ahmet, el-Fikhu’l-Islami fi Sevbihi’l-Cedid, Daru’l-Kalem, IX. Baski, Dimesk—
1968, 11,605.
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Bu cezalarin had grubunda yer aldiginda, had cezas1 olarak adlandirilmasinda,
kanun koyucu ve devlet baskanina bu cezalarn azaltip ¢cogaltma veya baska bir ceza
tiiriine ¢evirme yOniinde esasa miiteallik bir takdir ve tasarruf hakki taninmayacaginda
Islam hukukgulari goriis birligi i¢indedir. Bu konuda en kayda deger tartisma, cesitli
fikih ekollerine mensup bir grup Islam hukukcusunun haddin taniminda yer alan “Allah
hakki i¢in vacip olma” kaydindan sarfinazar edip haddi “seran belirlenmis ceza”
seklinde tamimlamalar®'® bunun sonucu olarak cogunluga gore sahsi hakka taalluk
etmesi ve digerlerine gore oldukca farkli bir prosediir ve hitkkme tabi olmasi sebebiyle
ayrt bir kategori olusturan kisas ve diyet cezalarimi da bu ikinci grup fakihlerin had
grubunda miitalaa etmeleridir. Bununla birlikte bu goriis ayriligi, iki grup cezanin
mahiyet ve yarg: prosediiriinii etkileyecek pratik bir sonuca sahip olmadigindan 1afzi bir

tartisma olmaktan Gteye gitmez.313

Hadlerde hakim kendi bilgisine dayanarak hiikiim veremez; sugun usuliine
uygun sekilde ispatinin saglanmasi gerekir. Hadlerde kanun koyucu ve devlet
baskaninin veya su¢ magduru sayilabilecek tarafin af, sulh, cezada arttirma ve indirme
yapma veya onun yerine baska bir ceza telif etme gibi yetkileri yoktur. Hadlerde sahsi
haklar ikinci planda kaldigindan ilgili olabilecek sahislara da had cezalarinda af, sulh,
indirim veya degisikligi talep yoniinde bir hak ve yetki taninmamistir. Bununla birlikte
Safii ve Hanbeli fakihleri, hirsizlik ve kazif su¢ ve cezasinda sahsi hakki daha galip
gordiikleri i¢in cezaya hitkmedildikten sonra bile magdurun su¢luyu affetme yetkisine
sahip oldugunu kabul etmisler, diger fakihler ise bunu sugun mahkemeye intikal

etmesine kadarki donemle sinirli tutmuglardir.

Ayn tiirden had suglarimin bir araya gelmesi halinde tek bir ceza ile yetinilir.
Hadlerin infaz1 devletin yetkisi dahilinde olup infaz kamu adina yapilir; bu sebeple
sahislarin kural olarak infazi1 talep yoniinde bir hakki bulunmadigi gibi hadlerde
mirascilik da cereyan etmez. Hadler prensip olarak sikdyete bagh bir suc degilse de
hirsizlik ve kazif suclar1 kismen istisnai hiikiimler tasir. Hadlerin ispatina ayr1 bir titizlik
gosterildiginden ikrar edenin ikrari ile bagimli tutulmamasi®'®, sahitlerin cinsiyet ve
sayisiyla ilgili bazi sartlarin aranmasi, su¢un siibutunda siiphenin bulunmasi halinde

sucun sabit goriilmeyip cezanin uygulanmamasi gibi ilkeler benimsenmistir. Had Allah

312 Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el Basri el-Bagdadi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye ve’l-
Velayetii’d-Diniyye, Kuveyt-1989, s. 288; Ibn Riisd, Bidayetu’l-Miictehid, s. 804.

313 Bardakoglu, Ali, TDV islam Ansiklopedisi, 14,548.

314 Kasani, Bedai’, VI[,49-51.
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hakkidir, sebebi yakinen malum olmalidir. Sebebi yakinen sabit olmadik¢a siiphe ile
yerine getirilmesi helal olmaz. Nitekim bir hadisi serifte Hz Peygamber (sav)
“Yapabildiginiz kadar Miisliimanlardan hadleri diisiiriin, ona bir yolu varsa birakin
gitsin, devlet baskaminin afta hata etmesi cezada hata etmesinden daha hayirlidir.”
buyrulmustur. Bu ve benzeri hadisler ile Hz Peygamber had ve kisas cezalarinda
stipheyi degerlendirmis, kesin olarak ispat edilmeyen suglara, yalmz zan, tahmin ve

itham ile mezkir cezalarin tatbik edilemeyecegini hitkkme baglamistir.>"

Siiphe ile had ve kisasin diismesi iki neticeden birini dogurur: ya maznun beraat
eder, yahut da tazir nevinden bir cezaya mahkum olur. Cezay1 diisiiren veya degistiren

kuvvetli siipheleri iki kisma ayirmak miimkiindiir’'®:

a) Sucun unsurlarindan (riikiin) birine ait siiphe: Mesela; Ebu Hanife’ye gore
kesici ve oldiiriicii aletler ile degil de sopa vb ile vurmak suretiyle islenen cinayetlerde
katilin oldiirmeyi kastettiginde stiphe vardir. Su halde burada kisas disinda bir ceza

. 317
bahis mevzuudur.

b) Kanunun suca intibakinda siiphe: Sahitsiz ve velisiz yapilan evliliklerde
oldugu gibi fasit evliliklerde de, bu evlilikler feshedilmedik¢e birlesmenin helal veya
haram (zina) olusunda miigtehitler ihtilaf etmistir. Bu durumda yapilan miinasebetin
zina sugu i¢ine girip girmediginde, dolayisiyla nassin tayin ettigi cezanin bu fiili i¢ine
almasinda siiphe vardir ve had tatbik edilmez.*'®

Had cezasinin ispati hususundaki siiphe ise ya beraata yahut da cezanin
hafifletilmesine sebep olur. Mesela; hirsizlik, icki kullanimi ve zina suglarin ispat
delili sahitlik oldugundan, mazeretsiz olarak sahitlerin ihbar ve ifadeyi geciktirmeleri
baz1 miictehidlere gore haddi diisiiriir. Ispatin delili ikrar oldugu takdirde suclu sonradan
ikrarindan riicu ederse had diiser, fakat suclu tazir cezasina mahk{im olur. Sahitlerin
yalan sOylemesi ihtimaline mukabil bir kimsenin kendi aleyhine yalan sdylemesi ender
oldugu igin burada itiraftan doniis sadece haddi diisiirmiistiir. ilk itiraf su¢ ihtimalini

kuvvetlendirdigi i¢in de sonraki riicu tazir cezasim diistirememistir.

Had cezalarinda amag, hem sucluyu tedip ve 1slah etmek, sucun islenmesi ve

tekrarlanmasina engel olmak, hem de toplumun hukukunu ve ortak degerlerini koruyup

315 Bilmen, Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 3,194; Bardakoglu, Ali, TDV islam Ansiklopedisi, 14,550.
316 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 1/194.

7 1bn Niiceym, el-Esbah ve’n-Nezair, s. 22.

318 “Cezada kiyas cari olmaz.” Prensibi.
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mageri vicdam tatmin etmektir. Bundan dolayi bu suclarin islenmesini ve aleniyet

kazanmasim 6nlemek kadar sugun karsiligi olan cezayr uygulamak da onem tagir.>"’

Hadlerde devletin veya su¢ magduru sayilabilecek tarafin af, sulh ve sefaat
yetkisi bulunmadigindan bunlarin hadleri 1skat edemeyecegi aglktlr.320 Stiphe, haddi
diisiiren degil sugun siibut bulmasimi engelleyen bir role sahiptir. Ispatinda gosterilen
titizlik ve sucun oOrtiilmesi ilkeleri geregi su¢lunun itirafi ile sabit olan zina, hirsizlik ve
sarhosluk suglarinin cezasi suglunun itirafindan vazge¢cmesiyle sakit olur. Vazgegmenin
mahkeme kararindan ©nce veya sonra olmasi sonucu degistirmez. Ayni sekilde
sahitlerin ifadelerini geri almalar1 veya belli hadlerde sahitlerin infaz 6ncesinde 6liimii
de hadleri diisiiriir. **' Suglunun tévbesinin irtidat sucunda mutlak, eskiyalikta belirli
sartlarda cezayi diisiiriicii etkisi vardir. ibn Hazm’e gore yol kesicilerin daha derdest
edilmelerinden evvel vuku bulan tovbeleri, haklarindaki haddi iskat edecegi gibi,
hirsizin ¢aldigi mali yakalanmadan iade edip tovbe etmesi de haddi diisiir. Zina, kazf,
siirbi hamr hakkindaki hadlerde de durum boyledir.”** Yol kesici hakkindaki haddin

tovbe ile diismesi ise Maide suresi 33. ayeti ile sabittir.>

Allah hakki ile kul hakki bir mahalde birlesse kul hakk: affedilse de Allah hakki
yine ikame edilir. Mesela: bir sahis, zinadan dolay1 katle veya hirsizliktan dolay1 el
kesilmesine hadden mahkm oldugu gibi kasten adam oldiirmekten dolayr da kisasa

mahk{im bulunsa 6ldiiriilenin velisi affetse de o sahis hakkinda katl uygulanir. Ciinkii

sabit olan Allah hakkidir ve sakit olmaz.>**

2.1.5. Allah Haklarinin ihlallerine Yalmzca Devletin Miidahale Etmesi

Allah haklarim ilgilendiren konularda meydana gelen ihlalleri yalnizca devletin

bu konuyla ilgili resmi yetkilileri yerine getirirler. Allah haklarinda kullara “istifa”

319 Bardakoglu, Ali, TDV islam Ansiklopedisi, 14/550.

720 Kasani, Bedai’, VIL,51-52.

2! Kasani, age, VIL61-62

322 Bilmen, Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 3,191; Bardakoglu, Ali, TDV islam Ansiklopedisi, “had”
md.14,550.

33 Maide, 5/33: “Allah ve resuliine savas aganlarim, (yol keserek terdr eylemi yaparak) yeryiiziinii ifsat
etmek icin kosusanlarin cezasi, oldiiriilmeleri veya asilmalar1 yahut sag elleri ile sol ayaklarinin
kesilmesi yahut da bulunduklar1 yerden siiriilmelerinden bagka bir sey olamaz. Bu onlarin diinyadaki
risvaligidir. Ahirette ise onlara bagka miithis bir ceza vardir. Ancak kendilerini ele gecirmenizden
once tovbe edenler, bu hitkmiin digindadir. Biliniz ki Allah gafurdur, rahimdir.”

324 Kasani, age, VII,62-63; Bilmen, Istilahat-1 Fikhiyye, 3,190.
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yetkisi verilmez. Ihlal edilen hak topluma ait oldugu i¢in toplum adina devletin resmi

organlar1 bunu yerine getirir.

Mesela Allah haklarindan olan ibadetlerin ve ibadetlerin icinde namazin farz
oldugunu inkdr eden bir kimse kafir ve miirted olur. Bu konuda biitiin alimler
miittefiktirler. Ciinkii namazin farz olusu, Kuran, Siinnet ve icmadan kesin deliller ile
sabittir. Tembellik ve umursamazlik sebebiyle namazi kilmayan kimse giinahkardir,
fasiktir. Ancak boyle bir kimse eger yeni Miisliman olan biri ise yahut kendisine
namazin farz oldugunun teblig edilecegi bir miiddet boyunca, Miisliimanlar arasinda

bulunmamigsa namaz kilmadigindan 6tiirii fasik olmaz, ¢iinkii sorumluluk yoktur.

Namaz kilmamak hem diinya, hem de ahirette azaba ugramay1 gerektiricidir.
Ahiretteki azapla ilgili Allah-u Teala soyle buyuruyor:
“Miicrimlere soracaklar ki, sizi cehenneme koyan sey nedir? “Namaz

»325

kilanlardan degildik” diyecekler.
Oshls pgilla (e 5 0ol
“Namaz kilip da namazlarindan gafil olanlara azap vardir.”*

G (il Latgnd ol gl | gaidly s ) se il Lala Ay (e Calad

“Onlardan sonra oyle bir nesil geldi ki, namazi kilmadilar ve sehvetlerine

uydular. Onlar yakinda azginliklarimin cezasim bulacaklardur.”

Namaz kilmamanin diinyadaki cezasina gelince, tembelliginden veya

umursamazligindan dolay1 kilmayanlar hakkinda fakihkerin farkl goriisleri vardir:

Hanefilere gore: Tembellik sebebiyle namazimi kilmayan kisi fasik olup, boyle
bir kisi hapsedilir ve namazi kilip tévbe edinceye kadar viicudundan kan akacak sekilde
doviiliir. Ya tovbe edip namazini kilar yahut da hapishanede 6liir. Fakat bu cezay1 ancak
devlet baskani veya onun vekili ikame eder. Ramazan orucunu terk eden kimse de
bunun gibidir. Namaz ile orucun farz oldugunu inkér etmedikce yahut bunlardan birini
hafife almadikca, mesela, Ramazanda herhangi bir 6ziir olmaksizin orug¢ tutmamak gibi
bir su¢ islemedik¢e oOldiiriilmez. Bunun dayandigi delil Hz Peygamber (sav)’in su

hadisidir: “Miisliiman bir kimsenin kani ancak itic sey sebebiyle helal olur: Zina eden

325 Miiddessir, 74/43.
326 Maun, 107/4.
%7 Meryem, 19/59.
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dul, cana karsi can, dinini terk edip cemaatten ayrilan kigi (miirted). 328 Hanefiler buna
su hususu da ilave etmislerdir: Namaz kilan kimsenin miisliiman olduguna ancak dort
sart ile hilkim verilebilir: namazi vakti icinde kilmak, cemaatle kilmak yahut vakit
icerisinde ezan okumak yahut bir secde ayeti okununca bunu duydugu zaman tilavet

. 32
secdesi etmek.*”

Hanefiler disindaki diger imamlara gore, bir vakit de olsa 6ziirsiiz olarak namazi
terk eden kimse miirtedde oldugu gibi, ii¢ giin tovbeye gagrlllr.330 Tovbe etmezse
oldiiriiliir. Maliki ve Safiilere gore, ceza olarak hadden Oldiiriiliir, kafir oldugu i¢in
oldiiriilmez. Yani bu kisinin kafir oldugu ile hiikiim verilmez. Ancak zina, iftira,
hirsizlik ve benzeri suglardan dolayr cezalandirildigr gibi ceza olarak oldiiriiliir. Boyle
bir kimse oldiiriildiikten sonra yikanip cenaze namazi kilinir. Miislimanlarin
kabristanina  defnedilir. Malikilerin namaz kilmayanin tekfir edilmemesinde
dayandiklar delil Allah-u Teala’nin:

gm0 Ul (Jim 288 allly 88 583 'y 655 (o D (53 Lo iy 4 &35 (f D Ul )

“Allah kendisine es kosulmasmi bagislamaz, kendisine es kosma disindaki

»331 332

giinahlarin dilediklerini bagislar. ayetidir.

Yine zekat vermeyen i¢in hem diinyada hem de ahirette azap vardir. Ahretteki
azap yakici bir azaptir. Allah-u Teala sdyle buyuruyor:

A e G Oy siaty S G Ol (s (R D B 18 30 15T Ll GG
ol (ol 28 ) (L 8 Q3 g U, Ay LA (55 (il

“Altin ile giimiisii biriktirip Allah yolunda harcamayanlart yakict bir azapla
miijdele. Kiyamet giiniinde bu mallar cehennem atesinin icinde kizdirilacak sahiplerinin
alinlart ve sirtlart bu ates ile daglanacak ve: “bu sizin sadece kendiniz icin

biriktirdiklerinizdir, biriktirdiklerinizin acisini tadin” denilecek.>”

Kusur ve ihmalinden otiirii kisiye uygulanacak diinyevi cezaya gelince, bu ceza

zekat1 kendisinden almak, tazir etmek ve zorla malinin yarisim1 almaktir. Resulullah

328 Darimi, Siinen, “Hudud”, 13/2, (c. 11, s. 491).

329 Siiriinbiilali, Hasan ibn Ammar, Merakr’l-Felah, el-Matbaatu’l-Hmiyye, Misir—1315, s. 60.

330 gafiilerle Cumhura gore, tovbeye cagirmak burada menduptur. Fakat miirtedi tovbeye cagirmak
vaciptir. Ciinkii miirtedligin cezasi cehennem atesinde ebedi olarak kalmaktir. Dolayisiyla miirtedi
once cehennem atesinden kurtarmak vaciptir. Fakat tembellikten otiirii namazi kilmamak boyle
degildir. Boyle bir kimse kafir olmaz.

! Nisa, 4/116.

32 [bn Riisd, age, 1,87; Buhuti, age, 1,263; ibn Kudame, el-Mugni, I1,442.

33 Tevbe, 9/34-35.
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(sav) soyle buyurmustur: “Ecrini Allah’tan isteyerek malinin zekdtimi ddeyene ecri
verilir. Zekdtini vermeyenin zekdtint ve devesinin yarisini, Rabbimiz Allah-u Teala’nin

bir alacagi olarak aliriz. Zekdttan hicbir sey Muhammed’in dline helal degildir. »334

Eger kisi, farz olusuna inanmadigindan otiirii zekat vermezse, kafir olup, miirted
gibi Oldiiriilir. Ciinkii zekdtin farz olusu, zaruri olarak bilinen, Allah Teala’nin
alacaklarindan bir alacaktir. Bunun farz oldugunu inkédr eden kimse, Allah’1 ve

Resuliinii yalanlamis olur. Dolayisiyla bu kisinin kafir olduguna hiikmedilir.

Inkar sebebiyle zekdti ddemeyen topluluklarla savasilir. Nitekim sahabe, ilk
halife Hz Ebu Beir doneminde boyle yapmislardir. Hz Ebu Bekir séyle buyurmustur:
“Allah’a yemin ederim ki namaz ile zekati birbirinden ayiranlarla elbette savasacagim.
Ciinkii zekat malin hakkidir. Allah’a yemin ederim ki, Hz Peygamber’e ddemekte
olduklart digi bir keci yavrusunu vermezlerse, bundan dolay: onlarla savasacagum. »333
Bununla birlikte alimler ittifakla soyle demislerdir: bir kimse veya bir topluluk eger

zekat1 6demezler ve devlete kars1 savas acarlarsa onlarla savagmak devlete vaciptir.

Bu kurala gore had cezalari ya amme riayetini haiz olan devlet bagkami veya
onun vekili ikame eder, baskalar1 ikame edemez. Ciinkii had, Allah hakkidir. igtihada
miitevakkiftir, bagkalarinin bu hususta zuliim edeceginden korkulur. Herhangi bir had
tatbik edilirken devlet bagkaninin veya vekilinin bulunmasi vaciptir. Zina haddi aninda
haddi ikame edecek kimse ile beraber bir taifenin, hi¢ olmazsa bir sahsin hazir

, 336
bulunmasi da icap eder.

2.1.6. Allah Haklarina Ait Cezalarda Tedabhiiliin Gecerli Olup Olmayisi

Allah haklarina ait cezalarda tedahiil gecerlidir. Bu kurala gére bir mecliste
secde ayetinin birden fazla tekrarlanmasi halinde tek bir tilavet secdesi yeterlidir.
Secdeyi ilk okuyustan sonra yapmak dada iyidir. Baska bir goriise gore, bu secdeyi
okuyuslarin sonuna birakmak daha uygundur. Ancak ayn1 secde ayeti, ayr1 yer ayri yer
ve meclislerde tekrarlanirsa, secdenin de tekrarlanmasi gerekir. Birka¢ secdenin
bulundugu cesitli ayetleri okuyan kimsenin, meclis bir olsun ayr1 bulunsun her bir ayet
i¢in ayr bir tilavet secdesi yapmak gerekir. Ac¢ik arazide ve yoldaki meclis birligi ii¢

adim yiiriimekle, yani o yerden baska bir yere gecmekle degismis olur. Bir evin

33* Sevkani, Neylu’l-Evtar, IV/121.
333 Sevkani, Neylu’l-Evtar, IV/119.
336 Kasani, age, VII,57-58; Bilmen, Istilahat-1 Fikhiyye, 3,188.
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salonunda bir kdseden digerine gecmekle veya biiylik bir camide yer degistirmekle,
mekan degisikligi gerceklesmez. Ancak okuyan sabit bir yerde bulunmakla birlikte,
dinleyen abdest almak icin mescitten disar1 ¢ikmak gibi bir eylemle, meclis degistirse,

kendisi i¢in secdenin viicubu da tekrarlanir.>’

Haddi zinada tedahiil caridir. Buna gore bir insan —heniiz ceza tatbik edilmeden-
defalarca zina etse sadece bir ceza ile iktifa edilir. Ciinkii cezadan maksat onu
caydirmak ve menetmektir, bu da bir ceza ile gerceklesir. Fakat celd suretiyle had
yapildiktan sonra zinada bulunacak olsa hakkinda tekrar had icra edilebilir. Zira bu

takdirde birinci hadden ders alinmamus olur.**®

Kazf haddinde de tedahiil gecgerlidir. Yani tekrarlanan kazf suclarindan dolay1
yalniz bir had ile yetinilir ki bu hale “tedahiil fiil kazf” denilir. Bir kimse, bir sahsa veya
bir cemaate bir lafiz ile veya baska lafizlar ile kazfde bulunacak olsa bunlardan dolay1

hakkinda yalniz bir had cezasi icra edilir.**

Haddi hamrde ve haddi sekrde de tedahiil caridir. Soyle ki bir kimse defalarca
miiskirat kullanmig olsa bunlardan dolay1 hakkinda yalmzca bir had icra edilir. Fakat
had yapildiktan sonra tekrar kullanirsa haddi bir daha hak etmis olur. Ciinkii bu takdirde
o bir had ile halini 1slah etmemis ve had ile istenilen caydirmak ve men gerceklesmemis

340
olur.

Haddi sirkatte de tedahiil gecgerlidir. Bir sahis defalarca hirsizlik yaptiktan sonra
bunlarin hepsinden veya bazilarindan dolay1 aleyhine gerceklesen husumete mebni
mahkemece usulen bir eli kesilse bu ceza, biitiin o hirsizliklara mukabil bir ceza olmus
olur. Artik o sahsin bu hirsizliklardan dolay1 baska bir uzvu kesilemez. Ciinkii sirf Allah

hakk olan hadlerin sebepleri birlesince bunlardan birinin icrasiyla yetinilir.>*!

37 fbn Abidin, Reddu’l-Muhtar, 1,726-728; Siiriinbiilali, s. 84; Dondiiren, Hamdi, Delilleriyle islam
Ilmihali, Erkam Yay., Ist.-2004, s. 454.

338 Bilmen, Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, I1[,221.

339 Bilmen, age, II1,245.

%0 Bilmen, age, II1,256.

341 Kasani, age, VIL,56.
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2.1.7. Allah Haklara Taalluk Eden Hususlarin Siibutunda Ihtiyatin Esas
Olup Olmasi

Genel olarak Allah haklarinin siibutunda ihtiyat edilir ve miisamaha gosterilir***

Ibadet sahasma dahil olan ve ibadet yonii agir basan taabbudi hiikiimlerin en 6nemli
ozelliklerinden birisi de ihtiyath davranmadir. Ihtiyat sozliikte, ¢ekingen davranma,
daha saglam ve daha giivenli olani tutma, hatadan sakimp korunma’® giinaha
diismemek icin tedbir alma ve siipheli seylerden uzak durma®** gibi anlamlara
gelmektedir. Terim olarak ise, dinin emir ve yasaklarina uymada izlenen genel tavri ve

Olciiyii, ifade etmektedir.*’

Ihtiyat1 Allah hakki ve kul hakki bakimindan degerlendirmeye tabi tutan Hanefi
fakihi Kerhi, ihtiyatin Allah haklari1 konusunda caiz oldugunu, kul haklarinda ise caiz
olmadigin1 bir prensip olarak ifade etmistir. Mesela, bir namazin fasit veya sahih olma
ihtimali varsa, “Vacip olmayan bir seyi eda etmek vacibi terk etmekten evladir”
gerekcesiyle bu namazi yeniden kilmak ihtiyattir. Ancak bir meselede tazminat
yiikiimliiliigiiniin bulunup bulunmama ihtimali varsa ihtiyata gore hareket edilip tazmin
yiikiimlilugi getirilmez.346

Allah haklartyla ilgili yargilama hukuku hiikiimlerinde, kul haklarina nazaran
onemli degisiklikler vardir. Bu esastan hareketle ilk olarak Allah haklarinda bir suca
sahit olanlarin sahitlikte bulunmalar1 hukuki veya dini bir zorunluluk degildir. Diger
yandan Allah hakki olarak sabit olan cezalar siipheyle diisiiriilir.>*” Kul haklarinda
hakim kendi bilgisiyle hiikiim verebilirken Allah haklarinda hakimin sahsi bilgisi
hiikkme dayanak olamaz.**® Ayrica zaman asimi ile hak ortadan kalkar.**® Yine Allah

haklarinda ikrardan donmek sahih olup ©nceki ikrar beyaninin gecerliligini Allah

32 Zerkesi, Kavaid, 11/59-60; ibn Kudame, Mugni, IX/334; Kerhi, Usul, (Pezdevi’nin Usulu ile birlikte),
s. 371; Dehlevi, Seyh Veliyullah ibni Abdirrahim,Huccetullahi’-Baliga, Thk., Seyyid Sabik, Daru’-
Cil, Beyrut-1426/2005, 11,246.

33 Ciircani, Seyyid Serif, et-Ta’rifat, “ihtiyat” md, s. 12; Apaydin, Yunus, TDV islam Ansiklopedisi,

“Ihtiyat” md., DIA, Ist.-1996, XXI,577.

Ciircani, Seyyid Serif, age, “Ihtiyat” md, s. 12; Erdogan Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri

Sozliigii, 1st—1998, “Thtiyat” md., s.189.

345 Hadimi, Mecami’ul-Hakayik, s. 15 (1htiyat1 fer’i deliller arasinda saymuistir); Apaydin, “ihtiyat” md.,
XX1,577.

346 Kerhi, Risale fi’l-Usiil, (Debbusi’nin Te’siru’n-nazar’1 ile birlikte), s. 166; Apaydin, “1htiyat” md.,
XX1/578.

347 Cassas, Ebu Bekir Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkamu’l-Kur’an, Thk. Muhammed es-Sadik Kamhavi,
Daru 1hyﬁi’t—Turﬁsi’1—Arabi, Beyrut 1412/ 1992, 1,273; Serahsi, el-Mebsut, IX,94-95

*¥ Mola Fenari, Fusul, ,274; Serahsi, age, IX,102-103.

** Taftazani, Telvih, I1,299.

344
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haklar1 acisindan ortadan kaldirir.* Allah haklarinda sanik sug olan fiili isledigini inkar
etse ve mahkeme bunu ispatlayamazsa yemin ettirilmez.*' Allah hakki olarak
uygulanan had cezalarinm gerektirecek suclar1 konu edinen davalarda davaliya yemin
teklif edilemeyecegi hususunda mezhepler goriis birligi i¢indedirler. Yine bir hkimin
baska bir hakime mektubu kesin delil kabul edilmedigi gibi naklen sahitlik ve kadinlarin
erkeklerle sahitligi de kabul edilmez.’>> Had davalarinda hakim, ikrar eden samga fiili
islememis olabilecegi seklinde, davaciya davadan vazge¢mesi yoOniinde, sahitlere de
sahitlik yapmamalar1 konusunda tariz ve telkinde bulunur.*”® Biitiin bunlar Allah hakk
olarak sabit olan had cezalarinin siipheyle diisiiriillmesi ve genel olarak Allah hakkinda
miisamaha gosterilmesi ilkelerinin bir uzantisidir.®* Allah hakki olan hiikiimlerde
cezalarin suclunun kole olmasi durumunda yar1 yariya azaltilmasi da bu miisamaha

ilkesiyle alakalidir.

. Islam hukukunda fesad: ve zarari tiim topluma yonelik olan ve cezalandirmasi
kamunun menfaatine olan suclarin cezasi, Allah hakki olarak diizenlenmistir. Bu sekilde
topluma yonelik fesadin ortadan kaldirilmasi hedef edinilmistir. Zira bunlar tiim
toplumu ilgilendirdiginden kul hakki olarak tesri edildiginde, kulun 1skat1 ile diismesi ve
dolayistyla toplumun fesadina giden kapilarin agilmasi anlami tasiyacaktir. Bu kapiy1
acmamak ve toplumu daha kesin kurallarla koruyabilmek i¢in bu cezalar Allah hakki

olarak diizenlenmistir.3 >

Allah hakkina taalluk eden hiikiimleri ve 6zellikleri soyle 6zetleyebiliriz:

1- Halis Allah haklar1 alaninin en temel ozelligi bu alanin taabbud kavrami
izerine kurulu olmasidir. Taabbud kavram yiikiimliiliikle birlikte bu hiikiimlerde talilin

yapilmayisim da ifade eder.”™

2- Allah haklarinda dava sarti olmadan hakim davaya re’sen bakar. Kul
haklarinda ise sahitlikte bulunma ve hiikiim verilmesi icin davanin ac¢ilmis olmasi
gerekir. Bundan dolay1 halis Allah haklarinda cezay1 gerektiren bir fiilin vuku bulmasi,

failine gereken cezanin verilmesi icin hakimi re’sen harekete gecirir. Allah haklarinda

330 Molla Fenari, Fusul, 1,274; Safii, Ebu Abdullah Muhamed b. Idris, el-Umm, Daru’l-Marife, Beyrut-
1973, VI,153.

35! Molla Fenari, age, [,274.

%2 Bkz. Erbay, Celal, islam Ceza Muhakemesi Hukukunda ispat Vasitalar, MUIFVY, ist-1999, s.
211.

353 Serahsi Mebsut, IX,111; ibn Kudame, Mugni, X,121.

3% Serahsi, Mebsut, IX,112.

355 Bkz., Kasani, age, VII,56-57.

3% Satibi, Muvafakat, 11,536.
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dava ve talep hakki herkese verilmistir. Kamu menfaatini ihlal eden bir olayin vukuunda
herkesin davaci olma hakki vardir. Kul haklarinda ise hak sahibinin talebi alinmadan

verilen hiikiim hukuki neticeleri dogurmaz3 37

3- Allah hakki tasiyan hiikiimler kamu diizeninin, genel ahlakin, kisilik
haklarinin ve dini degerlerin korunmasina yonelik oldugundan, bu konudaki bir yasak
hiikim hicbir sekilde ortadan kaldirilamaz. Bundan dolayr Allah haklar1 1skat
edilemez,3 38 kulun ibaha etmesiyle mubah hale gelmez, kullarin affina konu olamaz, bir
bedel ile ya da bedelsiz sulh akdine konu edilemez,*’ ceza gerektiriyorsa hicgbir sekilde
degistirilemez. Mesela zinanin haramlig1 hilkmii ve zina sebebiyle dogan had cezasi bu
sekildedir. Yine bir hirsizlik sucunda kisinin kendi malin1 baskasina ibaha etme yetkisi
olsa bile hirsizlik sucu islendiginde artik konu Allah hakkina doniismekte ve bu sugun
magdurunun hirsiz1 affetmesi, onunla sulh yapmasi, cezayr degistirmesi, malin1 ibaha
etmesi —had cezasi1 agisindan- gegersiz olmaktadir. Zira sug artik bir kamu davasi haline

gelmis, bireylerin sahsi hakki olmaktan ¢ikmugtir.*®

4- Allah haklarim ilgilendiren konularda meydana gelen ihlalleri yalmzca
devletin bu konuyla ilgili resmi yetkilileri yerine getirirler. Allah haklarinda kullara
“istifa” yetkisi verilmez. Ihlal edilen hak topluma ait oldugu igin toplum adina devletin
resmi organlar1 bunu yerine getirir. Buna gore hirsizlik cezasini, mali calinan kimse

uy gulayamaz.3 o1

5- Allah haklarina ait cezalarda tedahiil gegerlidir. Buna gore bir insan —heniiz
ceza tatbik edilmeden- defalarca zina etse veya hirsizlik yapsa sadece bir ceza ile iktifa
edilir. Ciinkii cezadan maksat onu caydirmak ve menetmektir, bu da bir ceza ile
gergeklesir.362

6- Allah hakki veya Allah hakkinin agir bastigi haklar miras olarak intikal

etmez. Buna gore 6len kisinin eda etmedigi ibadetleri vasiyet etmemisse mirascilarin

357 Kamali, Mohammed H., Fundemental Rights of the individual; An Analysis of Haqq(rights) in
islamic Law, AJISS, X/3, s. 350

%% Satibi, age, I1,535.

3% Kasani, age, VIL,223.

360 Hacak, age, s. 102.

36! Zuhayli, age, IV,2844.

362 Kasani, age, VII,223-233; Serahsi, el-Mebsut, IX,91-92.
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izerine vacip olmaz. Mirasci, miras birakanin su¢undan hesaba ¢ekilmez. % Ya da

kazfe ugrayan kisi vefat ettiginde veresesinin kazif haddi talep etme hakki yoktur.364

7- Genel olarak Allah haklarinin siibutunda ihtiyat edilir ve miisamaha
gtistelrililr365 Ibadet sahasina dahil olan ve ibadet yonii agir basan taabbudi hiikiimlerin

en onemli Ozelliklerinden birisi de ihtiyatli davranmadir.

Allah haklarina taalluk eden ibadet ve muamelelerin 6zelliklerini bu sekilde

Ozetledikten sonra kul hakki sayilan muamelelerin 6zelliklerini anlatmaya calisacagiz.

2.2. Kul Hakki Sayilan Muamelelerin Ozellikleri
2.2.1. Talil Esas1 Uzerine Kurulmasi

Kul haklar1 alaminin ana o6zelligi olarak Allah haklarimin aksine dogrudan
kullarin maslahatina yonelik hiikiimler tasimasi ve bu sebeple ta’lil esasi iizerine
kurulmasi gosterilir. Satibi halis kul hakki alam1 kadar kul hakkinin agir bastig
hiikiimlerin de illetleri akilla kavranabilen fiillerden olustugunu ifade eder. Ona gore
adetlerle ilgili biitiin hiikiimler maslahat etrafinda doniip dolagmaktadir. Mesele ayni
sey, maslahat bulunmayan bir ortamda yasak olurken, maslahat bulundugu zaman caiz
olmaktadir. Ornegin, karsiikli miibadelelerde dirhemi dirhem karsiliginda veresiye
olarak haram kilinmis iken, ayni sey karzda caiz olmaktadir. Ciinkii dithemin dirhemle
miibadelesinde cimrilik, asirilik ve maddi c¢ikar elde etme amaci bulunmaktadir. Karz
ise sadece Allah’in rizasi i¢in yapilir ve onunla sadaka oldugu gibi bor¢ veren kimsenin
nefsinin arindirilmasi amaglanir. Ayrica karz miiessesinin iglerlik kazanmasi neticesinde
toplamda mevcut sikinti azalir; giicliik kaldirilmis olur. Yas hurmanin kuru hurma
karsiliginda satilmasi bir maslahat bulunmadig1 zaman tam anlamiyla garar icerdigi i¢in

haram olurken, agir basan bir maslahattan dolay1 caiz olmaktadir.®  Akilla

363 Zuhayli, age, IV,2844-2845.

*** Leknevi, Kamer, 11,217.

365 Zerkesi, Kavaid, I1,59-60; Ibn Kudame, Mugni, IX,334; Kerhi, Usul, (Pezdevi’nin Usulu ile birlikte),
s. 371.

3% Nitekim “ardyd” da boyledir. Ardya satist. Taze hurmanin heniiz agacinda iken Olgii-tarti
kullanilmaksizin tahmin yoluyla kuru hurma karsiiginda alinip satilmasi demektir. Bu caiz
goriilmustiir. Ciinkii bunun caiz goriilmesinde insanlar igin bir kolaylik bulunmaktadir. Ayrica
ariyyede bulunan kimsenin zarar gérmesi de onlenmis olur. Zira agacin basindaki hurmalarin ariye
yoluyla sahibi olan kimse, hurmalarini toplamak i¢in bahgeye girip c¢ikacak ve boylece bahge sahibi
mutazarrir olacaktir. Eger kuru hurma karsiliginda o hurmalarin bahge sahibi tarafindan satin almasi
caiz goriilmeseydi, bu ariye yolunun kapanmasina bir sebep olabilecekti. Ariye sekil ve tarifleri i¢in
bkz: Z. Saban, age, s.141-142.
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kavranilabilen bu durum, ibadetler bahsinde anlasilir bulunmamaktadir. Allah-u Teala
ayeti kerimelerinde bu konuyla ilgili s0yle buyurmaktadir:

O 585 800 LI 351 s aliadll 3 KT

“Ey akil sahipleri kisasta sizin icin hayat vardir. »367

a5 Ay s A 5l G 1D AT Y L 108 Sl 855 A0 80 U,

“Aramizda mallarimzi haksiz yollarla yemeyin. "%

Hadis-i Seriflerde de soyle buyrulur: “Kadi ofkeli iken hiikiimde bulunmaz.”%
“Zarar ve zararla mukabele yoktur.””’ “Katil varis olamaz.””" “Sarhos edici her sey
haramdir.””* Bunlar gibi sayilamayacak kadar ¢ok nass bulunmaktadir ve hepsi de
kullarin maslahatlarinin dikkate alindigina, illeti belirleme yollarinin gosterdigi iizere
maslahatin bulundugu her yerde ser’i iznin de bulunduguna isaret etmekte, hatta acik¢a
belirtmektedir. Biitiin bunlar, adetlerin (yani kul haklarinin) Sari’in tagidiklar1 manay1
dikkate alarak tesride bulundugu tiirden hiikiimler oldugunu gostermektedir. Bu tiir
fiiller, gelen emir ya da yasaga uygun olarak islenirlerse, sahih olacaklar1 konusunda
herhangi bir tereddiit bulunmamaktadir. Ciinkii kulun maslahati bu sekilde ya diinyada
hemen ya da ahirette istenilen bi¢imde gerceklesmis olmaktadir. Eger emir ve yasaga
bir muhalefet s6z konusu olursa, o zaman konu iizerinde durmak gerekecektir. Burada

esas nokta kulun maslahatinin korunmast ilkesidir. >

Muamelat alani ile ceza ve medeni hukukun tamami illet ve sebebi bilinen
hiikiimlerden olusmaktadir. Katile, hirsiza, eskiyaya, 1rz diismanina, alis-veriste hile
yapanlara tefecilik ve karaborsacilik yoluyla para kazananlara nigin ceza verildiginin
illeti, maksadi ve hikmeti gayet acik oldugundan bu hiikiimler taabbudi olmayip
birtakim sebeplere baglanmistir, yani mualleldir. Bunlarda belirli maksatlar ve
hikmetler gozetildiginden, bu maksatlarin ve maslahatlarin degismesiyle bu cesit
hiikiimlerin uygulama alanlar1 ve bicimleri degisebilir. Ibadet ve inan¢ konularinda akla

kapatilan kapilar, muamelat, aile ve ceza hukuku alanlarinda ardina kadar agilmaktadir.

367 Bakara, 2/179.

368 Bakara, 2/188.

3% Buhari, Ahkam, 93/13 (c. VIIL, s. 108); Ebu Davud, Akdiye,23/ 9, (c. IV, s. 16).

7% fbn Mace, Ahkam,13/ 17 (c. 11, 5.784) ; Malik, Muvatta, Akdiye, 36/ 26, Hadis No: 31

7! Ebu Davud, Diyat, 38/18 (c. IV, s. 694); Darimi, Feraiz, 21/41, (c. II, 5.675).

372 Buhari, Edeb, 78/ 80, (c. VII, s. 101); Miislim, Esribe, 36/7, Hadis no: 73-75, (c. II, s. 1587-1588);
Ebu Davud, Esribe, 25/5, (c. IV, s. 85).

373 Satibi, Muvafakat, 11,539.
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Daha dogrusu bu sahalarda genis ve faydali bir sekilde diisiinmekten akil men

edilmemistilr.374

Safii alimlerinden Gazali, miktar bildiren hiikiimlerde taabud anlamimin galip
oldugunu ve bunlarda artirma ve eksiltmeye gidilemeyecegini ifade etmekle birlikte bu
ozelligi tastyan hiikiimlerin kiyasa konu olacagini kabul etmistir. Ceza konularin da ise
talilin esas, taabbudun nadir oldugunu ve Safiilerin bu konulara ait hiikiimlerde kiyasa
bagvurduklarimi vurgulamistir. Ayrica Gazali, ibadet konularinda taabbudun esas, talilin

istisna; muamelat konularin da ise talilin esas, taabbudun istisna oldugunu ifade eder.’”

Ta’lil kavraminin bir uzantis1 olarak Hanefiler 6zel hukuktaki borg iliskilerinde
ve Ozellikle tazminat konularinda denklik kavramini One siirdiikleri gibi kisas

cezalarinda da denklik aranmasini bunlarin kul hakki olmasiyla irtibatlandirirlar.

Hanefiler disinda kalan cumhur, Islam ve hiirriyet bakimlarindan kisas
konusunda oldiiriilenin katile denk olmasini sart kosmuslardlr.376 Buna gore kafir
karsiliginda Miisliiman, kole karsiliginda hiir bir kimse kisas yoluyla oldiiriilemez.
Ciinkii Hz. Peygamber (sav) soyle buyurmustur: “Bir kdfir karsiliginda bir Miisliiman
oldiiriilemez. ™"’ “Miisliimanlarin kanlart birbirine denktir. Onlarin zimmetlerini en
asagi tabakadaki olanlari da yerine getirmeye calisir ve miimin bir kimse kdfir bir

kimse karsihginda oldiiriilemez. ™’

Hanefiler ise hiirriyet ve din bakimlarindan denkligi sart gormezler. Insan olmak
acisindan esitligi yeterli kabul ederler. Ciinkii kisas ayetleri umumi olup su ayetlerde de
oldugu gibi canlar arasinda da herhangi bir ayrim gozetilmemektedir.

o A0 (i L B SRl a0y DANL AN B b (el K L8 10 il G
Ll e 4 G S5 N e Ak )y 2K e LS D (AL 4 215 gl UG 32 4kl
“Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda iizerinize kisas yazild w7 pgle WS
3 Tsed 4y (BNl (b (paliad = 57Ny (Lally Gy AT 300 il Cally cpally (il (ol (i

374 Uludag, Siileyman, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, TSV Yay., Ank-2007, s. 25-26.

373 Gazali, el-Mustesfa, I1,332-333.

376 ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, s. 769; Sirbini, Semsiiddin Muhammed bin el-Hatib, Mugni’l-
Mubhtac ila Marifeti Meani Elfazi’l-Minhac, Thk. Muhammed Halil Aytani, Daru’l-Marife, Beyrut—
1418/1998, 1V, 16; Behuti, Kessafu’l-Kimna’, IV,457-459; Sirazi, Ebi ishak ibrahim b. Ali b. Yusuf el
Firuzebadi, el-Miihezzeb fi Fikhi’-imami’s-Safi, Thk. Zekeriya Umeyrat, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut-1416/1995, IIL,171.

77 Ebu Davud, age, Diyat, 38/11, ( Hadis no. 4530) (c. IV, s. 666-669); Tirmizi, Siinen-ii Tirmizi, Diyat,
14/17, (Kairin diyeti Babr) (Hadis no: 1413), (c. IV, s. 25) Ibnl Mace, Siinen-ii ibni Mace, Diyat,
21/19, (Hadis no: 2659), (c. II, s. 887).

°7% Ebu Davud, age, Diyat, 38/11, ( Hadis no. 4530) (c. IV, s. 666—669).

37 Bakara, 2/178.
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Osalldall 2h el ffs Al O Uy &80 W s A “Biz Tevrat’ta onlarin iizerine cana karsilik
candir... diye yazdik. 380 Hayat hakkim1 korumak icin kisas gerekmektedir. Hz
Peygamber (sav)’in bir kafir karsiliginda bir miimine kisas uyguladig da rivayet edilmis
ve sOyle buyurmustur: “ Zimmetine riayet gostermek herkesten cok bana yak151r”381
Diger taraftan kole de kani koruma altina bulunan bir insandir. O bakimdan da hiir olan

kimseye benzer. Kisas ise, sadece kanin korunma altinda olmasini gerektirir.382

Yiice Allah’in “Oldiiriilenler hakkinda iizerinize kisas yazildi.” buyrugundan
sonra “Hiir hiir karsiliginda, kole kole karsiliginda, disi digi karsiliginda (kisas

olunur)™* diye buyurmas1 hakkinda fakihler arasinda farkli goriisler ortaya atilmistir.

Hanefilere gore: Bundan kasit, baz1 kabilelerin yaptiklar1 uygulamalar
reddetmektir. Ciinkii onlar koleleri karsiliginda ancak hiir bir kimsenin, kendilerinden
oldiiriilen kadin karsilifinda da otekilerden ancak erkek bir kiginin 6ldiiriilmesine razi
olurlar, baskasini kabul etmezlerdi. Iste bu ayeti kerime onlarda goriilen bu haksizlig
iptal etmekte ve sadece katile uygulamanin farz oldugunu pekistirmektedir. Ayeti
kerimede kole karsiliginda hiir bir kimsenin yahut da kadin karsiliginda erkegin

oldiiriillmeyecegine bir delalet yoktur.

Cumbhura gore: Allah kisasta esitligi farz kilmistir. Daha sonra da muteber olan
esitligi beyan etmistir. Burada hiir kimsenin hiire, kolenin de koleye esit oldugunu
aciklamaktadir. Disiye ise disi esittir. Fakat kadin karsiliginda erkegin oldiiriilecegdi
iizerinde icma olmustur. Burada onlarin istidlallerinin ana dayanagi, oldiirmede esitligi
ve misillemeyi ongoren “kisas” kelimesidir. Hanefilerin istidlallerinin dayanaklari ise
oldiiriilenler anlamina gelen “el-katla” kelimesidir ki, bu da kisasin sadece Oldiirene

hasredilmesini, bagkasini asmamasini gerektirmektedir.

Bunlarin disinda fakihler disiye karsilik erkegin, kiigiige karsilik bityiigiin, deliye
karsilik akillinin, cahile karsilik alimin, siradan kimseye karsilik soylunun, azlarn kesik
ve c¢olak bir kimseye karsilik saglikli kisinin katledilecegi iizerinde de ittifak
etmiglerdir. Yani cinsiyet, akil, bulug, seref, fazilet, noksansizlik ve azalarin saglikli

olusu hususlarinda denklik sarti yoktur.384

380 Maide, 5/45.

381 Darekutni, Siinen-ii Darekutni, 111,135 (Hadis no: 166-167).

82 Kasani, age, VII,237; Zeylai, Tebyinu’l-Hakaik, VI,102; Dehlevi, Huccetullahi’l-Baliga, I1,235.

383 Bakara, 2/178.

384 Kasani, age, VIL,237; Ibn Riisd, age, s. 769; Sirbini, age, IV,16; Behuti, age, IV,457-459; Sirazi, el-
Miihezzeb, I11,171.
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2.2.2. Kul Haklarinda Hak Sahibi Olan Kisinin Hakkindan Vazgecip

Gecememesi

Kul haklarinda hak sahibi olan kisi, hakkin kaynagi olan hiikiimdeki haramlik ve
yasakligr kaldirarak hakkini ibaha edebilir. Hakkin borclusunu ya da sugluyu
affedebildigi gibi onunla belirli bir bedel iizerine sulh akdi yapabilir, hakkin
karsiligindaki borcu ya da cezayr degistirebilir. Gerek ceza hukuku alaninda gerekse
medeni hukuk agisindan olsun kul haklar alaninda ihlal edilen hakkin sahibine genis bir

serbesti tanlmlstur.3 85

Kisinin hak sahibi olmasi itibariyle kul haklar1 taksime ugratilmistir ve bu
taksimde 1skat1 kabul eden ve etmeyen mallar birinci sirayr almaktadir. Akitlerdeki
muhayyer olma hakki, suf’a hakki, kisas hakki gibi biitiin sahsi haklar 1skat
edilebilirken, 1skati miimkiin olmayan haklar da vardir. Mesela heniiz sabit olmayan

haklar 1skat edilemez. Bu haklara birka¢ 6rnek verelim:
— Kumasi olan bir kadinin, kocasinin yaninda geceleme ndbetini 1skat etmesi,
— Yine boyle bir kadinin miistakbeldeki nafakasini 1skat etmesi,

— Miisterinin heniiz mali gormeden “gdrme muhayyerligi” hakkim 1skat

etmesi,

— Vasiyet eden heniiz hayatta iken miras¢inin bu vasiyete itiraz hakkini 1skat

etmesi,
— Sefi’in daha satig yapilmadan suf’a hakkin1 1skat etmesi gibi.

Iskati miimkiin olmayan bir diger hak da, ser’i hiikiimlerin degismesine sebep
olan haklardir. Bu haklara 6rnek olarak, hanimini ric’i talakla bosayan kisinin hanimina
donme hakkini 1skat etmesi verilebilir. Yine, hibe edenin hibesinden doniis hakkin1 1skat
etmesi ve vasiyet edenin vasiyetinden donme hususundaki hakkinin iskat etmesi de

1skati miimkiin olmayan haklara drnek olarak verilebilir.**®

Allah haklar taalluk eden ibadetler ve cezai miieyyideler 1skat edilemezken, kul
haklarina taalluk eden cezai miieyyidelerden kisas cezasini diigiiren dort sey vardir.

e vt . 387
Onlar: caninin oliimii, af, sulh ve kisasin miras alinmasi.

385 Molla Civen, Nuru’l-Envar, 11,217; Satibi, age, 11,541-542.

36 Zuhayli, age, IV,2845.

387 Kasani, age, VIL,96; Sirbini, age, II, 377; IV,31; Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, 14; Sirazi, age,
1I1,197; Behuti, age, IV,462.
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1- Caninin 6lmesi: Kisasin kendisine uygulanacag kisi oliir yahut haksiz yere
zulmen Oldiiriiliir yahut irtidat gibi hak bir sebeple Oldiiriiliirse kisas diiser. Clinkii
kisasin mahalli katilin kendisidir. Bir seyin asil yerinden bagska bir yerde kalmasi ise

tasavvur olunamaz.

2- Affetmek: kisasin affedilmesi caizdir. Hatta kisasin uygulamasindan daha

faziletlidir.*®®

Bunun delili Yiice Allah’in su buyrugudur: “Ey iman edenler!
Oldiiriilenler hakkinda iizerinize kisas yazildi. Hiir karsiiginda hiir, kéle karsihiginda
kole, disi karsiliginda disi kisas olunur. Fakat kime onun tarafindan bir gsey
bagislanacak olursa artik orfe uymak, ona giizellikle ddemek lazimdir. Bu rabbinizden
bir hafifletme ve esirgemedir. «% Bir baska ayeti kerimede Yiice Allah soyle
buyurmaktadir: “Yaralar da birbirine kisas. Fakat kim sadaka olarak bagislarsa, o
bagislamast ona kefaret olur.”**° Af yoluyla kisasin diismesinin kabil kilinmasi islami
tesriin essiz bir meziyetidir. Ciinkii af sayesinde bu tehlikeli cezanin uygulanmasinin

bazi hallerinden kurtulmak miimkiin olabilmekte ve hayat hakkini korumak ve intikami

Onleyip ruhlardan kin ve garazlar kaldirmak maksadi1 gerceklesebilmektedir.

Affetmekte hak sahibi cumhura gore erkek ve kadin biitiin mirasgilardir.
Malikilere gore ise erkek asabedir. Affetmenin manasi Hanefi ve Malikilere gore,
kisasin karsiliksiz olarak diistiriilmesidir. Diyet karsiliginda kisastan vazgegmek ise

391

affetmek degil, bir sulhtur.”™" Safii ve Hanbelilere gore ise affetmek, karsiliksiz olarak

yahut diyeti kabul ederek kisastan vazgecmektir. Kanin velisi muhayyerdir. Dilerse

kisas uygular dilerse diyeti alir.*?

3- Sulh: Fakihlerin ittifakiyla kisas karsisinda sulh caizdir ve bununla kisas
diiser. Sulh ister diyetten daha fazla miktar karsiliginda, ister onun misliyle, ister daha
asagisiyla yapilmis olsun fark etmez. Yine bu bedelin pesin 6denmesi ile vadeli
O0denmesi arasinda fark yoktur. Diyetin cinsinden olmasi ile bagka cinsten olmasi da
fark etmez. Ancak caninin bunu kabul etmesi sarti vardir. Ciinkii kisas bir mal
degildir.?’93 Diyet karsiliginda sulhun ise, diyetten daha fazla olmasi caiz degildir ki

karsilikli olarak sulh yapanlar faize diigmesinler.

388 ibn Kudame, Mugni, V,742; Behuti, age, IV ,474.

3% Bakara, 2,178.

% Maide, 5/45.

391 Zeylai, Tebyinu’l-Hakaik, VI,107; Kasani, age, VII/247; Ibn Riisd, age, 769.
392 Sirbini, age, IV,31; Behuti, age, IV,474.

393 Sirbini, age, IV,49; Behuti, age, IV,475; Mevsili, age, V,502.
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Sulhun hitkmii affetmenin hitkkmii ile aynidir. Affetme imkinma sahip olanlar,
sulh yapmak imkanina da sahiptir. Sulhun etkisi, kisas1 diisiirmekte affin etkisi gibidir.
Veliler birden cok olur, onlardan birisi bir mal karsiliginda cani ile sulh yaparsa, kisas
diiser. Digerlerinin ise malda haklar1 kalir. Velilerden herhangi birisi sulhtan sonra
caniyi oldiirecek olursa, onu kasten 6ldiirmiis olur. Fakat Hanefilere gore (Imam Ziifer

miistesna) kendisine kisas yoktur. Safii ve Hanbelilere gore ise kisas vardir.

Kul haklari, kisinin hak sahibi olmasi itibariyle iki kisma ayrilir. Bu kisimlardan
birincisi 1skatt kabul edip etmemesi bakimindan haklardir ki, bunu biraz once Ozet
olarak anlatmaya calistik. Simdi ise bu kisimlardan ikincisini tegkil eden miras yoluyla

intikal eden ve etmeyen haklar incelemeye calisacagiz:

2.2.3. Miras Yoluyla Varislere Gecip Ge¢cmemesi

Iman ve ibadetler, hatta bir dereceye kadar helal ve haramlar agirlikli olarak
kisilerin dindarliklarin1 ve buna baglh olarak bireysel hayat ve tercihlerini ilgilendirdigi
halde, sosyal hayatin ve insan iligkilerinin onemli bir parcasini olusturan hukuki ve
ticari iligkiler kars1 tarafin ve iiclincii sahislarin haklariyla ve toplum diizeniyle yakindan
alakalidir. Bu sebeple de hukuki ve ticari hayat, bu alanlan ilgilendirdigi olciide,
objektif ve genel hatta cebri ve sekli kurallara baglanmistir. Bu alanda bireysel tercihin,
niyet ve iradenin belirleyici bir 6neme sahip olmayis1 da bundan kaynaklanir. Bundan
dolayi ibadet ve bireysel dini yiikiimliiliiklere iliskin hiikiimlerde diyani yon, hukuki ve
ticari iligkileri konu alan kul haklanyla ilgili hiikiimlerde ise kazai yon daha o6n
plandadir. Kul haklarinin miras yoluyla varislere intikal etmesinin mantigi da yine

buraya dayanmaktadir.

Miras olarak intikal eden ve etmeyen haklara kisaca baktigimizda, teminat
kastedilen haklarin miras olarak intikal edeceginde fakihlerin ittifak ettigini
gormekteyiz. Borcunu alabilmek i¢in rehin mala el koyma, paray1 alabilmek i¢in satilan
mali elde tutmak, borca kefil olma hakk: gibi haklar teyid ve takviye edilmis haklardan
oldugu i¢in mirasin intikal edeceginde ittifak vardir. Yine suyolunu kullanma ve gecis
hakk: gibi intifa haklarinin da miras olarak intikal edeceginde fakihlerin ittifaki vardir.
Ciinkii bunlar gayrimenkul mallara tabi olan haklardir. Ve yine iki maldan birini tayin

etme ve kusurlu mali geri verme muhayyerligi hakkinin da miras olarak intikal
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edeceginde ittifak etmislerdir. Ciinkii tayin muhayyerliginde satis akti lazimdir. Yani iki

taraftan biri digerinin rizas1 olmadan akti bozamaz.**

Hanefilere gore menfaatler ve haklar miras olamaz, ¢iinkii miras mevcut olan
malda cereyan eder, bunlarda ayni mallardir ve onlara gére mal degildir. Borglara
gelince: Zimmette oldugu miiddetce mal degildir. Ciinkii bor¢lar zimmeti mesgul eden
vasiflardir, vasiflarin gercekten kabzedilmesi ise diisiiniilemez, yalmiz bu vasiflarin
mukabili olan sey kabzedilir. Ancak bor¢lar miras olarak intikal eder, ¢iinkii borg
hiikmen maldir. Yani alacaklimn malik oldugu itibari bir sey bor¢lunun servetinde

mevcut ise borg, sonucu itibariyle maldir.

Diger mezheplere gore: Haklar, menfaatler ve bor¢lar mirasa girer, c¢linkii bunlar
maldir. Nitekim Resulullah (sav) sdyle buyurmustur: “Kim bir mal veya hak birakirsa

. . . o ,395
miras¢ilarimindir, kim de bir bor¢ birakirsa benim iizerimedir.

Kisas hakkinda da tevariis gegerlidir. Mesela bir cinayet 6ldiirme suretiyle
gerceklesmis ise veya bir uzvu yaralama ya da kesmek suretiyle gerceklesmis yaralanan
veya uzvu kesilen kimse vefat etmisse bu istihkak ve salahiyet basta Oldiiriilenin
varislerine sonra da hiikiimete aittir. Kisasta hak sahibi yahut onu tamamen tahsil
edecek olan veya veli Hanefilerle Hanbelilere ve Safiilerce sahih kabul edilen goriise
gore ister feraiz sahiplerinden, ister asabelerden olsun, mala miras¢i olan herkestir. Yani

erkek, kadin, koca yahut zevce olsun herkestir.>*®

Kan velisi kisastaki hakkin mirasgis1 olursa kisas diiser. Nitekim bir kisinin
lehine kisas vacip olsa ve kisas lehine olan kisi de Olse, katilin kendisi de kisasin
hepsine yahut bir kismina miras¢i olsa veya katilden kisas yapmak yetkisi olmayan

birisinin (ki bu ogludur) bunu miras almasi halinde durum béyle olur.*’
Kisasin miras alinmasi i¢in iki sekil s6z konusudur:

1- Katilin kisasa miras¢1t olmasi: Bir ¢ocuk babasini o6ldiirse ¢cocugun bir de
kardesi bulunsa, sonra kisasta hak sahibi olan bu kardes Olse ve katil olan kardesi
disinda mirascist olmasa, bu durumda katil kardesinden dolayr kendisinin kaninin

mirascist olur ve bunun sonucunda da kisas diiser. Ciinkili kisas parcalanma kabul

% Zuhayli, age, IV,2848-2849.

393 Buhari, Feraiz, 85/4, (c. VIIL s. 5); Kefale, 39/5, (c. IIL, 5. 59—60); Miislim, Feraiz, 23/4, Hadis no: 14,
17, (c. I, s. 1237-1238).

3% Kasani, age, VII, 242; Sirazi, age, II1,190; ibn Kudame, el-Mugni, VIL668; Sirbini, age, IV,39;
Behuti, age, IV,465-466; Ibn Riisd, age, 773.

97 Kasani, age, VII, 251; Sirazi, age, I11,190; ibn Kudame, el-Mugni, VIL668.
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etmez. Aymt anda isteyen ve kendisinden istenilen durumundaki bir sahsa kisasin
uygulanmasi da sahih olmaz. Ayni sekilde katil kisastaki hakkin bir kismina mirasci
olsa yine kisas diiser. Soyle ki katil 6ldiiriilenin mirascilarindan birisine miras¢i olursa,

durum boyle olur. O takdirde bu mirascilar lehine diyetteki paylar1 sabit olur.

2- Kisasa katilden kisas hakki olmayan kimsenin miras¢i olmasinin misali: Anne
babadan birisinin 6tekini 6ldiirmesi ve bunlarin erkek ya da kiz ¢ocuklarinin olmasi
halinde de kisas sakit olur. Ciinkii ¢ocuk kisasta hak sahibidir. Cocugun lehine olarak
babasina karsi kisas uygulanmasi icap etmez. Ciinkili oglu karsiliginda babaya kisas
yoktur. Babanin oglundan baskasina karsi cinayet islemesi halinde babaya c¢ocugu

. NSURT N 398
lehine kisas uygulanmasi 6ncelikle s6z konusudur.

Oldiiriilenin bir baska cocugunun yahut mirascisinin olmasi halinde de kisas
diiser. Ciinkii boyle bir durumda kisas sabit oldugu takdirde kendisinin de ondan bir
pay1 vardir. Kismen sabit olmadigi takdirde ise biitiinii sakit olur. Ciinkii kisas boliinme
kabul etmez ve durum, kisasta hakki olan bazi kimselerin paylarin1 affetmeleri halini

andirir.

Diyet konusunda da durum benzerdir. Fakihler kasten 6ldiirme diyetinin sadece
katilin malindan vacip oldugu, akilenin onu yiikklenmeyecegi iizerinde ittifak etmislerdir.
Ciinkil her insan icin asil olan, telefler gibi medeni ve sahsi islerinden, suclar gibi
cinayetlerden, kendi islerinde bash basina sorumlu tutulmasi; baskalarimin da bundan
sorumlu tutulmamasidir.®® Fakat kasta benzer oldiirme ile hata yoluyla 6ldiirmenin
diyetinin, akile tarafindan Odenecegi iizerinde Malikiler hari¢ cumhurun ittifaki

vardir.*®

2.2.4. Davaya Bakilmasi I¢cin Hak Sahibinin Sikayeti ve Talebinin Sart Olup

Olmasi

Allah haklarinda hakim re’sen davaya bakarken kul haklari alaninda davaya
bakilmasi ve sahitlerin dinlenmesi icin hak sahibinin sikdyeti ve talebi sarttir. Bunlar
alimmadan verilen hiikiim hukuki neticelerini dogurmaz. Fert dava edince hakim onu

kabule mecburdur. Kul haklarinda hékimin davayr re’sen 1skatt ve yine devlet

398 Mevsili, age, V,502.

3% Mevsili, age, V,501.

400 Diyeti 6demekle yiikiimlii olanlar bahsi icin bkz.: Kasani, age, VII, 256; Mevsili, age, V,504-505;
Sirbini, age, IV, 55; Behuti, age, V,49.
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baskaninin af ve sefaati caiz degildir. Oysa Allah hakki olan tazir suclarinda af ve sefaat

caizdir; yeter ki bunda cemiyet ve su¢lu namina fayda gbriilsiin.m1

Dava, bir kimsenin bagkas1 lizerinde bir hakki vacip kilmak kastiyla soyledigi
sozdiir. Ser-i serifte dava ise, bir kimsenin kendi lehine baskasinin iizerindeki hakkini

hakimin huzurunda haber verip bildirmesi demektir.**

Hanefilere davanin riiknii, kisinin “filanin tizerinde yahut yaninda bana ait olmak
iizere su vardir.” demesi yahut “ben filanin hakkim1 6dedim.” yahut “beni bendeki

hakkindan ibra etti.” Ve benzeri seyler sbylemesidir.403

Hanefilere gore davanin sartlari sunlardr:**

1- Akil ehliyeti yahut temyiz: Davacinin ve davalinin ikisinin de akilli olmasi

sarttir. Buna gore delinin ve miimeyyiz olmayan kii¢iigiin davasi sahih degildir.

2- Dava yargi meclisinde olmalidir. Ciinkii bu meclisten baska yerde dava sahih

olmaz.

3- Davacinin davasinin, hem davanin isitilmesi, hem beyine hem de hiikiim
esnasinda hakimin yaninda hazir bulunan bir hasima karst yapilmasi. Buna gore gaip
olan kimse hakkinda hiikiim verilemeyecegi gibi, gaip bir kisi hakkindaki dava da kabul
edilmez. Maliki, Safii ve daha tercih edilen goriislerine gore Hanbeliler, davacinin
davasinin dogruluguna beyine ortaya koymasi halinde, hazir olmayan kimse hakkinda
hiikiim vermenin caiz oldugunu kabul ederler. Fakat bu medeni haklarda s6z konusu

olup Allah’1n halis haklar1 olan hadlerde olmaz.

4- Dava olunan seyin bilinen bir sey olmasi gerekir. Bunun bilinmesi ise, ya
tasinabilir seylerden olmasi halinde hakimin huzurunda ona isaret etmekle yahut eger
arazi, ev vb akarlarda oldugu gibi tahdidi miimkiinse, sinirlarin1 agiklamakla veya
degirmen tas1 gibi dava olunan sey siirlandirilamayan bir sey ise, hakimin ya da onun
vekilinin oraya gidip kesfi ile olur. Yahut eger dava olunan sey nakit, bugday ve arpa
gibi bir bor¢ ise onun cinsini, tiiriinii, miktar ve niteligini belirtmekle olur. Ciinkii

borcun ancak bu gibi durumlarda bilinebilmesi miimkiindiir.

*! {bn Abidin Reddu’l-Muhtar, II1,192

402 Meydani, age, III, 121; Sirbini, age, IV, 461; Mevsili, age, I1,377.

403 Kasani, age, VI,222.

4% Kasani, age, V1,222; Mevsili, age, I1,378; Meydani, age, III, 121-122;
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5- Dava konusunun davalinin kendisi ile yerine getirilmesi miimkiin bir husus
olmasi gerekir. Yani bulunulan talebin giiniimiiz ifadesiyle mesru ve baglayici bir talep

olmasi lazimdir.

Davanin hiikmii, davalimin “evet” yahut “hayir” diye cevap vermesinin vacip
olmasidir. Davali susacak olursa, inkdr etmis olur. Boyle bir durumda davacinin
beyyinesi kabul edilir ve bu beyyine ile davali hakkinda hiikiim verilir. Sayet davali
dava konusunda ikrar edip kabul ederse, hakim onun aleyhinde hiikiim verir. Inkér
edecek olursa, hakim davacidan beyyine ile hakkini ispat etmesini ister. Eger beyyinesi
ortaya koyarsa geregince hiikiim verir. Eger davaci, beyyine takdim edemeyecek ve
hasimi olan davalinin yemin etmesini isteyecek olursa, hakim onun yemin etmesini

ister.

Buna gore yargida kabul edilen ispat yollar1 sahitlik, yemin, niikul (yemin
etmeyi kabul etmemek), ikrar yahut yemin ile sahadettir. Simdi biz de hem Allah hakk:
konularinda hem de kul hakki konularinda hakkin ispati i¢in 6nemli bir yer tutan
sahitlik ve yemin konularinin tanimi, sartlar1 ve konumuza etkileri {izerinde duracagiz.

1- Sahitlik:

“Shd” kokiinden mastar olarak gelen sahadet kavrami Cevheri’nin belirttigine
gore “hazir bulunmak, taniklik etmek” gibi anlamlara gelmekle birlikte “kesin haber”

405 Sahit, sehadeti tagiyan ve onu eda eden kisidir. Sahidin

anlamina da gelmektedir.
olaya tanmik olmasina tahammiil, ilgili yerde anlatmasina da eda denilir.*®® flk olarak
biitiin yonleriyle sahitlik miiessesesini diizenleyen ve hiikkme baglayan Islam dinidir.
[slam Medeni ve Usul Hukukunun maddelestirilmis sekli olan Mecelle’de sahitlik, 1684
ile 1715. maddeler arasinda 31 madde ile diizenlenmistir. Mecelle’nin tarifine gore
sahitlik, bir kimsenin digerinde olan hakkim ispat icin hakim huzurunda ve taraflarin

407

yiizlerine kars1 “sahadet ederim” diyerek haber vermesidir.”" Sahit, gerek hukuk ve

gerekse ceza davalarinda hiikiim sebeplerinden ve ispat delillerinden en énemlisidir.**®

Kullarin kendi lehlerine olan haklarini, kesin bir delille ispat etmeleri miimkiin
olamadigindan, sahitlerin haberlerine her zaman ihtiya¢ vardir. Ayrica yalandan masum

olan sadece Hz Peygamber’dir. Baskasimin sozlerinin yalandan masum olmasini

405 Cevher, Ebu Nasr Ismail b. Hammad el-Farabi, “shd”, es-S1thah Tacu’l-Lugat ve Sithahu’l-Arabiyye,
Thk. Ahmed Abdulgafur Atar, Daru’l-Ilm li’1-Melayin, Beyrut 1990, III, 494.

406 San’ani, age, 814.

07 Mecelle, 1684. md.

408 Mecelle, 1685. md.
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beklemek onu, peygamberin derecesine ¢ikartmak demektir ki bu da kabul edilemez. Bu
yiizden kul hakkiyla ilgili meselelerin ¢oklugu ve her meselede konuyla ilgili haberlerin

tevatiire ulasmasinin imkansiz olusu nedeniyle haber-i vahidler birer delil teskil ederler.
409

Asr-1 saadette, Hz Peygamber’e kul haklarmmi iceren hususi meseleler
getiriliyordu ve o da sahitler ve yeminlerle bu meselelerde hiikiim veriyordu. Hz.
Peygamber bu sekilde hiikiim verdigi bir davada “Siiphesiz ben de sizin gibi bir
beserim, isittiklerimle hiikiim veririm. Her kime kardesinin hakkindan bir sey verirsem
bilsin ki ona atesten bir parca veririm.” 0" demistir. Davalarda en cok basvurulan
sahitler yalan tohmeti nedeniyle sahitlikten alikonulsaydi, Hz Peygamberin kendisi
sahitlerin s6zlerine itimat etmezdi ve her olayda vahyin gelisini beklerdi.

Dinimize gore sahitlik, yerine getirilmesi sart olan bir emirdir, vazifedir.
Sahidin kul haklarindan olmasi durumunda yani 6zel hukukla alakali bir davada
davacinin istemesi halinde, sahidin bildigini haber vermesi vaciptir. Bildigini hakimden
gizlemek yasaktir ve eger haber vermezse bir daha sahitligi kabul edilmez. Ancak had
cezalarinda (Allah haklarinda) bildigini gizlemeye izin verilmistir. Hanefl, Maliki, Safii
ve Hanbell mezhepleri bu konuda aym sekilde hiikiim vermislerdir.*'' Ancak fukaha,
kul haklanyla ilgili konularda sahitlikte bulunmak i¢cin davanin acilmis olmasim sart
kosmuslardir. Ciinkii sahitlik, davacinin iddiasimi ispat icin mesru kilinmistir. Allah
hakkiyla ilgili meselelerde ise sahitlikte bulunmak i¢in dava sarti aranmaz. Ciinkii bu
haklar1 aramak her miisliimanin vazifesidir ve biitiin Miisliimanlar taraf kabul edildigi

i¢in dava hitkkmen mevcut kabul edilir.*"?

Sahidin sahadeti adaletin gerceklesmesine ve hakkin ortaya ¢ikmasina sebep
oldugu icin Islam hukukculari sahitlerde bulunmasi gereken bir takim sartlar tespit
etmiglerdir. Bu sartlardan bir kismi dogrudan ayet ve hadise dayanirken, bir kismi da
sahidin yalan sOyleme ihtimalini bertaraf etmeye yonelik olmak iizere i¢tihada dayanir.

Sahitte bulunmasi gereken sartlar, genel ve 6zel olmak iizere iki grupta miitalaa edilir:

9% Serahsi, age, 249-250.

19 Buhari, Mezalim 46/ 16 (Hadis no: 2458); Miislim, Ekziye 30/3 (Hadis no: 1713); Ebu Davud, Kaza,
19/ 7 (Hadis no: 3583); ibn Mace, Ahkam, 13/ 5 (Hadis no: 2317).

1 y1ldiz, Kemal, Islam Yargilama Hukukunda Sahitlik, Hicegin Akademi Kitaplig, Istanbul 2005,
56-57.

12 Kasani, age, VI, 227; Bilmen, age, VIII, 127.
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a. Genel Sartlar

aa. Sahit kil ve balig olmalidir. Bunda Islam hukukculan ittifak etmistir.
Dolayisiyla ¢ocugun, delinin ve sarhosun sahitligi kabul edilmez. Ancak Ahmed b.
Hanbel'den bir rivayete ve Imam Malik'e gore yaralamalarda ve oldiirmelerde
cocuklarin birbirlerine karsi sahitlikleri kabul edilir. Ahmed b. Hanbel'den rivayet
edilen bir iiclincii goriise gore ise on bir yasina gelmis olan ¢ocuklarin sahitligi kabul
edilir.*"?
ab. Sahit hiir olmalidir. Fukahanin ¢ogunlugu hiirriyeti sahitlikte bir sart olarak
gormiigtiir. Zahirilere gore ise kolenin sahadetinin gecerli olusudur. Ciinkii sahitlik
adalet vasf1 lizerine kuruludur. Kolelik bir kisideki adaleti vasfin1 kaldirmadigina gore
kolenin sahitliginin gecerli olmas1 gerekir. Cumhur ise koleligi kiifriin sonuglarindan

biri olarak gérmesinden dolay1 sahitlikte hiirriyeti esas almiglardir.*"

ac. Sahitte bulunmasi1 gereken diger bir sart ise Miisliman olmaktir. Bir gayri
miislimin bir Miisliiman aleyhine sahitlikte bulunmasi ittifakla fukaha tarafindan caiz
goriilmemistir. Fakat Hanbelilere gore yolculuk esnasinda ve bir Miislimanin
bulunmamas1 halinde vasiyete ait konularda gayr-i miislimin sahadeti kabul edilebilir.

Lo . 415
Ciinkii bunda bir zaruret vardir.

Pezdevi’nin belirttigine gore, Miislimanlarin az olmasi durumunda kafirlerin
sahitliklerine basvurulabilir. Zira ayette soyle buyrulmustur: 13 2K 83 155l Guall Ll
AUl ) 3l A ) 28 e e AT Sl &0 e 1 ) Al gl e Ed) RK0AT s
8lgd K6 Uy (T8 13 I Tl Uiy (5 555 U B ) allly (lenid L0l 32 (4o Logd shand sl A
ol al 1) G AN “Ey iman edenler! Sizden birine oliim hdli geldiginde vasiyette
bulunurken, aranizdan iki adil kisiyi veya yolculuk hdlinde bulunuyorsaniz ve bu sirada
size oliim musibeti gelip ¢atmissa, sizden olmayan baska iki kimseyi sahit tutun.”*'°
Pezdevi, ayette gegen “aranizdan iki sahit” soziiniin iki adil sahide; “sizden olmayan iki
kimse” ile de Miisliiman olmayan sahide delalet ettigini sOylemistir. Ayetin devaminda
gectigi lizere eger Miisliman bir kimsenin olmamasi durumunda ancak bir kéfirin

sahitligine basvurulabilir. ibn Abbas, Said b. Ciibeyr ve baz1 alimlerin kabuliine gore

eger biri Miisliman ve digerleri kéfir olan kimseler bir konuda sahit olurlarsa,

4B pn Riisd, age, 828.

44 1bn Riisd, age, 829.

415 1bn Kudame, age, XII, 52.
1% Maide, 5/106.
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Miisliiman sahide yemin ettirilerek sahitligi kabul edilir*'” ve Kkafirlerinkine
basvurulmaz. Kafirlerin sahitliine ancak zaruret hasil olursa bagvurulabilir. Bir
miislimanin yeminle birlikte yaptigi sahitlik kafirin yapacagi sahitlikten daha da

gercege yakmdur.418

Kafirin Miisliimanlara kars1 sahitligi temelde gecerli degildir. Cocugun sahitligi
de kéfirin sahitligi gibidir. Fasigin aksine ¢ocuk ve kafir sehadet ehlinden degillerdir.
Fasigin fiskindan otiirii sahitligi makbul olmasa da fasik sehadet ehlinden kabul
edilmistir.*'® Goriildiigii gibi yapilan bu ayrimda, cocuk ve kafir ozii itibariyle sahitlige
elverisli degilken fasik dis bir sebepten 6tiirii sahitlikten alikonulmaktadir. Serahsi’nin
de belirttigi iizere cocuk ve matuh akillarinin noksan olmasi ve velayete ehil

olmamalarindan dolayi sahitlik yapamazlar.**

Ebii Hanife'ye gore ceza davalarinin disindaki davalarda hasmin talebi olmadan
Miisliiman olan sahitlerin durumunu arastirmaya gerek yoktur. Zahirl hal, onlarin
adaletine delildir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.s): “Kaziften dolayr ceza gorenlerin
disindaki  tiim Miisliimanlar birbirlerine karsi adildirler™' buyurmustur. Ceza
davalarinda ise mutlaka sahitlerin durumunu tahkik gerekir. Ciinkii bu tiir davalar siiphe
ile diiserler. Ebl Yusuf ve Muhammed ise her tiirlii davada hakim acik ve gizli olarak
sahitlerin durumunu tahkik etmelidir. Miiteahhir donem Hanefi Alimleri, Imam Azam ve
talebelerinin arasinda meydana gelen bu ihtilafin delilden kaynaklanan bir ihtilaf
olmayip zamandan kaynaklandigimi, Ebli Hanife doneminin asrisaadete yakinligindan
dolay1 o giinkii Miisliimanlarin daha giivenilir olduklarini, sahibe déneminin ise Oyle

olmadigini sbylerler.422
Hanefilere gore zimmilerin birbirlerine karsi sahitlikleri kendi dinlerine bagh

olmalar1 kaydiyla kabul edilir. Ciinkii Hz. Peygamber ehl-i kitabin birbirlerine karsi

sahitliklerine izin vermistir.*?

17 Byrada “Iddiaciya delil, inkdr edene yemin gerekir” usul-ii fikih kaidesine bir atif vardir. Iddiaci ile
inkdr eden birbirlerinin hasmudir. Seriatta sahit emin bir kimse olarak kabul edildiginden dolay:
zikredilen kaidedeki inkarci gibi yemin etmesine gerek yoktur. Burada sahidin yapti§i yemin beyan
ifade etmektedir. Ayrintili bilgi icin bkz. Abdulaziz el-Buhari, age., III, 13.

418 Abdulaziz el-Buhard, age, 111, 13.

*1 Serahst, Usul, s. 287.

*20 Serahst, Usul, s. 287.

2! Darekutni, Siinen, IV, 206 (Hadis no: 14); Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, X, 197 (Hadis no: 21351);
Ibn Ebi Seybe, Musannef, IV, 325 (Hadis no: 20657).

*22 Serahsi, Mebsiit, X VI, 113.

2 Merginani, age, IV, 545.
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ad. Sahit adil olmalidir. Buradaki adaletten maksat, fiskin karsiligi olandir.
Sahitlikte adalet tim mezheplerde ittifakla aranan bir sarttir. Ciinkii bunu bizzat Kur'an-
1 Kerim istemektedir. Allah (c.c) bir ayet-i kerimede: “Sizden adalet sahibi iki kisiyi
sahit tutun™*** buyurmaktadir. Fukaha fiski, ameli ve itikadi olmak iizere ikiye
ayrrmuslar ve her ikisinin sahitliginde farkli goriisler ortaya koymuslardr.

Ehl-i Siinnete gore itikadi yonden fasik olanlar, Rafiz1, Haric1, Mutezil1 gibi ehl-i
bidattan sayilan kesimlerdir. Onlarin sahitli§ini tamamen reddedenler Malikiler ve
Hanbelilerdir.** Gerekge olarak da Hucurat suresinde fasigin haberinin arastirilmasiyla
ilgili ayeti getirerek, itikadl fiskin, ameli fisktan daha da agir oldugunu ileri

siirmiislerdir.

Islam hukukgulari fiillerle alakali fisk alametlerini isimlerini ay1 ayr1 zikrederek
aciklamistir. Bunlar teker teker zikretmeyecegiz. Ancak sunu belirtmek gerekir ki
Hanefiler disinda diger mezhepler ameli yonden fasik olanin sahitligini kabul
etmemislerdir. Hanefiler ise fasig1 sehadete ehil olarak gormiis, ancak fiskin sahitligin

kabuliinde mani oldugunu séylemislerdir.**°

Imam Ebl Yusuf'tan gelen bir rivayete gore insanlar arasinda mevki sahibi
sahsiyetli birisi olmas1 halinde fasigin sahitligi kabul edilebilir. Ciinkii insan fasik
olmasina ragmen dogru sozlii olabilir. Fasik, fiskindan vazgecer ve tevbe ederse,
sahitligi kabul edilir. Hanefilere gore bunun bir istisnas1 vardir; kazif tevbe etmis bile
olsa, onun sahitligi kabul edilmez. **’ Diger mezheplerin mensuplarina gore, tevbe ettigi

zaman bu sugu isleyenin sahitligi de kabul edilir.**®

Heva sahibinin sozlii tasarruflar hakkindaki sahitligi gecerlidir Ancak boyle bir
kimsenin sahitligi de Hanefilere yine tek basina gecerli olmamakta kendisinden daha
giiclii bir delil ile de desteklenmesi sart kogulmaktadir. Mesela, heva sahibi bir kimsenin
bir bagkasina bor¢lu oldugunu itiraf etmesi durumunda bu haber iizerinde tohmet ve
stiphe olusur. Eger bor¢ verdigi sdylenen kisi paray hibe ettigini hatirlarsa bu durumda
tabi ki davada yer alan bor¢luluk batil olacaktir. Eger bu kisi davada iddiac1 konumuna

gecerek kendi hakliligimi ispat etmek igin bor¢ verdigine dair yemin ederse,

2% Talak, 65/1.

42 ibn Riisd, age, 828. Ayrica bkz. Yilmaz, age, 92.
426 yilmaz, age, 90.

427 Kasant, age, VI, 269.

428 1bn Riisd, age, 820.
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Miisliimanin yalan iizere yemin etmesi diisiiniilemeyecegi i¢in heva sahibinin borcu

sabit olur ve bu borg tazmin ettirilir.**

Serahsi bazi alimlerin ilhami bir bilgi kaynagi olarak kabul edenlerin sahitliginin
kabul edilmeyecegini ileri siirdiiklerini nakletmistir. Ciinkii sahitlikleri sirasinda kendi
ilhamlarina gore haber verebilirler ve bu da bir nevi hevaya uymak demektir. Bundan
dolay1 da yalan ihtimali fazladir. Goriildiigli gibi alimler tarafindan sahitlige etki eden
hevanin smirlar1 belirlenmeye calisilmistir. Zira Serahsi’nin belirttigine goére ilhami
bilgi kaynag1 olarak kabul edenlerin haricinde olan heva sahiplerinin sahitlikleri kabul
edilir. Ciinkii diismanlhik ve haksizlik iceren davalarda en ¢ok sahitlilige basvurulur.
Heva sahibi bir miisliimanin yalanci oldugu ispat edilinceye kadar bu gibi suglara destek

.. s e 430
VErmesi 1S du§unulemez.

ae. Sahidin miiriivvet sahibi olmas1 gerekir. Yani zamanindaki ve muhitindeki
insanlarin begenmedigi, diisiiklik saydigi bayagi hareketlerden kacinmalidir. Ciinkii
Oyle olmayan kisi gayri ciddi sayilir, meselelere 6nem vermez. Bu yiizden fakihler,
damlarda kus uguran, yolda yiiriirken bir seyler yeyip icen, hamama pestemalsiz giren,
rast gelen yerlere abdest bozanlarin vs. Ozellikteki kisilerin sahitliklerinin kabul
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edilmeyecegini soylemektedirler.” Bu sart adalet sarttin devami niteligindedir.

Alimler burada adaletin sinirlarini ¢izmeye ¢alismislardr.

af. Sahidin konusabilir olmasi1 gerekir. Bu sart Hanefi ve Hanbelilere goredir.
Imam Safii ve Malikilere gore ise, konusamayan eger isaretle meramimi ifade edebilirse

sahitligi kabul edilir.**

ag. Ebl Hanife, Imam Muhammed ve Safiilere gore sahidin kor olmamasi
sarttir. Ciinkii bir kimsenin bir olaydan haberdar olmasi ve onun haberi ile hiikiim
verilebilmesi i¢in olayr gérmesi lazimdir. Malikilere, Hanbelilere ve Hanefllerden Ebi
Yusuf’a gore sayet sesleri taniyorsa gormeyenlerin sahitligi kabul edilir.*** Ozellikle
zina sucunun sabit olabilmesi i¢in gbrme sarti One siiriilmiis ve sahitlerden duhulii

gordiiklerine dair beyanlarini agikga ifade etmeleri istenmistir.

ah. Sahitliklerinde t6hmet s6z konusu olanlarin birbirleri lehlerine sahitlikleri

caiz degildir. Buna gore yakin akrabalarin birbirlerinin lehlerine yaptiklar sahitliklerde

429 Serahsi, age, 288; Abdulaziz el-Buhari, age, III, 26.

430 Serahsi, age, 288.

! Merginani, age, IV, 545; ibn Kudame, age, XII, 31; Mevsili, age, II, 177.
432 1bn Kudame, age, XII, 64.

33 Kaséni, age, VI, 534; ibn Kudame, age, XII, 62.
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yalan tohmeti s6z konusudur. Bu sarttan yola c¢ikarak eslerin, ebeveyn ve evladin,
kardeslerin birbirleri lehindeki sahitlikleri gecerli degildir. imam Ebf Yusuf ve Imam
Safii, esler konusunda diger imamlara muhalefet etmekte ve bunlarin birbirleri lehindeki
sahitliklerinin kabul edilecegini sdylemektedir. Buna gore diismanlarin ve hasimlarin da

birbirleri ile ilgili sahitlikleri kabul edilmez.***

b. Ozel Sartlar

Ozel sartlardan kasit konuya gore degisen kisi sayis1 ve cinsiyettir. Simdi bu

sartlar1 agiklayalim.
ba. Say1

Erkeklerin muttali olabilecekleri konularda gozetilmesi gereken sayilar nass ile
sabittir. Zina davalarinda dort erkek435, had ve kisasta yani ceza davalarinda iki erkek,
alig-veris gibi kul hakki s6z konusu olan davalarda ya iki erkek bir kadin ya da bir erkek

iki kadinin sahitligi sarttir.

Hanefilere gore, tam baglayiciligi olan ve geri doniisii olmayan kul haklarinda
haber-i vahidlerin kabulii i¢in say1 sartinin One siiriilmesinin nedeni, tek kisiye gore iki
kisinin bir konudaki sozlerinin kalbi daha da tatmin etmesidir. Ciinkii insanlar
arasindaki husumetlerin temel nedeni niyet ve Onceliklerin birbirinden farkli olmasidir.
Tabii olarak bu durumda bos seylerle istigal ve hayallere meyil de fazla olacaktir.

Bunun niine gecmek i¢in de seriat say1y1 sart kosmustur. **°
bb. Cinsiyet

Erkeklerin bilemeyecegi ve bakamayacagi yer ve konularda kadinlarin
sahitlikleri kabul edilir. Dogum, bakirelik, kadinlarin iireme organlan ile ilgili
hastaliklar bu kabildendir. Ancak bu hal ve hususlarin tespitinde alimler arasinda fikir
birligi yoktur. Bazilarinin erkekler tarafindan bilinebilir dedikleri bir meselede diger
bazilar1 o konunun sadece kadinlar tarafindan bilinebilecegini sOylerler. Bilginler bu
gibi konularda kadin sahitler i¢in de bir saymin sart olup olmadiginda degisik

goriistedirler. Hanefl ve Hanbelilere gore adil olan tek bir kadmin sahitligi yeterlidir.

% Mevsili, age, 11, 177.
35 Nisa, 4/ 15.
436 Serahsi, age, 259.
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Kadinlarin sahitliginin muteber olmasi icin Malikilere gore en az iki, Safiilere gore de

dort tane kadinin sahitlik etmesi gerekjr.43 !

Sahitlik konusunda ozet bilgi verdikten sonra yargida kabul edilen ispat

yollarindan ikincisi olan yemine gececegiz.
2. Yemin

Yemin 1stilahta iki tiirli kullanilmistir. Birincisi, “kasem” yani haberin dogru ve
yanhs seklindeki iki yoniinden birini Cenab-1 Hakkin ismiyle kuvvetlendirmekten
ibarettir. ikincisi “talik” yani “Filan seyi yaparsam su kadar borcum olsun.” gibi bir
olayr ibadet cinsinden bir seye baglamaktir. Burada s6z konusu olan yemin, davali
izerine gerekli olan yemindir ki bu, hiikiim sebeplerinden birisidir. Bu anlamda yemin,
bir kimsenin kendi s6ziiniin dogrulugunu tasdik etmek i¢in ser’an belirlenmis muayyen
sozleri sdylemesidir. Bir kimseyi bdyle bir meseleden dolayr yemin ettirmeye ise

“tahlif” denilir.**®

Islam hukukunda yemin, taraflarin iddiasin1 ispata yarayan bir delil olarak kabul
edilmistir. Bu konudaki en giiclii delil, “Ispat davaciya, yemin davaliya gerekir.”43 ’
seklindeki kiilli kaidelere de aynen gecen hadistir. Yine Hz. Peygamber “Her kim bir
miisliimanin mali yemini ile koparirsa Allah ona Cennet’i haram, Cehennem’i vacip

kilar.”** diyerek konunun uhrevi miieyyidesini de bildirmistir.

Yemin lafizlar1 ve bunlarin bazi kelimelerin ilavesiyle giiclendirilmesi ve te’kid
edilmesi sonucunda ortaya cikan yemin metni her din mensubu i¢in farklidir. Ama
hepsinde ortak olan husus Allah ismiyle birlikte yemin edilmesidir. Miisliimanlar
“vallahi” ya da “billahi” gibi lafizlarla yemin ederler. Gayr-i Miislimlerden Yahudiler,
“Tevrat’s Musa (a.s.)’ye indiren Allah’a ant icerim”; Hristiyanlar, “Incili isa (a.s.)’ye
indiren Allah’a ant icerim”; Mecusiler, “Atesi yaratan Allah’a yemin ederim.” gibi
lafizlarla yemin ederler. Putperestler ise sadece “Allah’a yemin ederim.” seklinde

" 441
sOylerler.

Davada, davalinin ikrari, sahit, yazili belge, bilirkisi, kasem usulii, hakimin sahsi

bilgisi gibi hiikiim icin bir kanaat olusturacak delillerin olmas1 halinde yemine

37 Kasani, age, VI, 277-279; ibn Kudame, Mugni, XII, 16.

¥ Ciircani, age, 175.

39 Buhari, Rehin, 48/6 (Hadis no: 2514); Miislim, Ekziye, 30/1 (Hadis no: 1711); Ahmed b. Hanbel, 1,
351, 363.

#40 Byhari, Sahadet, 52/19 (Hadis no: 2667); Miislim, iman, 1/61 (Hadis no: 218).

! Gokmenoglu, H. Tekin, “islam Mahkeme Usulii Hukukunda Bir ispat Vasitas1 Olarak “Yemin”
Delili”, SUIFD, I (2003), 191
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basvurulmaz. Ancak davaci bu yollardan biri ya da bir kaci ile iddiasin1 ispat etmekten

aciz kalirsa davaci hakimden davalinin yemin ettirilmesini talep edebilir.**?

Sahitlerin olmasina ragmen, yeminin ser’an bir hiikiim dogurup dogurmayacagi
hususunda alimler ihtilaf etmistir. ibn Riist’iin aktardigina goére Imam Malik, Safii,
Ahmed b. Hanbel, Davud, Ebu Sevr, Medineli yedi fukaha ve bir grup alime gore
mallarla ilgili davalarda sahitle birlikte yeminle hiikiim verilebilir. Ancak Ebu Hanife,
Sevri, Evzai ve Irak alimlerinin geneline gore hicbir davada sahitle beraber yemin

ettirilmez. ***

Hakim huzuruna getirilen her yemin kabul edilmeyerek bazi sartlar1 tasimasi
gerekir. Yemin hadis-i serifte de bildirildigi gibi davalinin delilidir. Ama davali
yemininden kacginirsa bu durumda bu hareket davacinin delili haline gelir. Hanefilere
gore yemin ispat degil, miidafaa delilidir.*** Safiflere gore ise yemin hem ispat hem de
miidafaa delili olabilir. Bu sebeple hem davaliya hem de davciya teklif edilebilir.**
Hukukullahtan olan davalarda yemine basvurulmaz. Hadlerde ve lian yoluyla hakim

oniine gelme halinde tiim alimlerin ittifakiyla yemin bir ispat vasitas1 degildir.**®

Malik b. Enes ve Ahmed b. Hanbel’e gore yeminle kasten 6ldiirmelerde kisas
cezast ve hata sonucu oliimlerde ise diyet sabit olur. Safii, Sevri ve bir grup alimlere
gore yeminle kisas cezasi degil sadece diyet uygulanabilir. Malik b. Enes’in delili
“Sizden elli kisi yemin etmeyi ve arkadasimzin kan hakkini almayr istemez mi?™*"’
seklindeki miirsel hadistir. Malik b. Enes’e gore cemaatin kasten adam oOldiirmesi
halinde kisas cezas1 yemin ile sabit olursa bu durumda sadece bir kisi 6liim cezasina
carptirthir.**® Burada sunu aciklamak gerekir ki yemin ile sabit olur dedigimiz husus,
yemin etmekle kisas cezasinin sabit olmasi anlaminda degil, yeminden kaginarak
cezanin sabit olmasi1 demektir. Zira kasten adam 6ldiirme davalarinda yeminin hikmeti,
yemin edilmesi halinde siiphelinin olaydan beraat ederek kamin heder olmamasi igin
diyet ddemesini saglamak ve yeminden kacinilmasi halinde de siiphelinin sucunu ispat

ederek kisas cezasini uygulamaktir.

2 Mecelle, 1742. md.

43 1bn Riisd, age, 832.

44 Serahst, Mebsiit, XVII, 29.

445 Gokmenoglu, agm, 182.

46 Bilmen, age, VII, 188.

*47 Malik b. Enes, Muvatta, V, 1247 (Hadis no: 3151).
¥ Ibn Riisd, age, 798, 800.
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Yemin kural olarak ancak hasmin talebi iizerine verilir. Ancak, Mecelle’de yer
aldigina gore su dort konuda kesin delilin olmamas1 halinde, hasmin talebi olmaksizin

hakim tarafindan yemin teklifi yapilir:

1. Bir kimse terekeden bir hakki dava ve ispat ettikten sonra hdkim davaciya “bu
hakkint 6len kisiden bir bagka yolla elde etmedigine veya ettirmedigine, ibra ya da
baskasi iizerine havale eylemedigine ve bu hakkin karsiliginda 6len kimsenin davacida
rehni olmadigina” dair yemin ettirir. Ayni sekilde hakim, kaybolan ve haberi alinmayan
kocasinin malindan kendisine nafaka takdir edilmesini isteyen bir kadma “kocasindan
nafaka almis olmadigina ve kendisinin nasize (itaatsiz) ve iddeti ge¢mis mutallaka

(bosanmig) bulunmadigina” dair hakim yemin ettirir.

2. Bir maldan bir hak iddia edip davasin ispat ettikten sonra “o mali herhangi bir
yolla (satma, hibe etme vs. gibi) miilkiinden ¢ikarmamis olduguna” dair davaciya yemin
ettirilir.

3. Miisteri aldigi malin kusurlu olmasi sebebiyle mali reddetmesi halinde “bu

ayiba satis sirasinda razi olmadigina” dair yemin ettirilir.

4. Zahir delillere gore suf’a ile hiikiim verilmesi gereken bir durumda hakim,
suf’a hakkim isteyen davaciya “Onceden bu hakki diisiirecek bir s6z ya da fiilin

olmadigina” dair yemin ettirir.**

Bir kimse davali oldugu halde davacimin iddia ettiklerinin aksini ispat
yiikiimliiliigii kendisinde olabilir. Bu halde davaci davalinin iddia ettiklerinin aksini
ispat edemezse, davaci yemin eder. Ornegin yazili bir mukavelede davact mukavelenin
yapildig1 anda hem hasmimin hem de kendisinin eda ehliyetine sahip oldugunu ispat
etmesine gerek yoktur. Ciinkii mukavelenin kendisi eda ehliyetinin ispatidir. Ancak
davali mukavelenin yapildigi anda eda ehliyetinin olmadigin1 iddia ederse davali
konumunda olmasina ragmen ispat yiikiimliiliigii davaliya verilir. Ispat edilememesi
halinde de davali davaci hakkinda hakimden yemin ettirmesini talep eder. **° Aslinda bu
durumda davali gecici olarak davaci konumuna gecmektedir. Ciinkii bir bakima ilk
basta davali konumunda olan kisi, mukavelenin iptali i¢in davada bulunmaktadir.
Oyleyse yeminin kime diistiigii meselesi kimin davaci ve kimin de davali olmasina gore

degil ispat yiikiimliiliigiiniin kime diistiigiine bagl olarak belirlenmektedir.

9 Mecelle, 1746. md.
450 Gokmenoglu, agm, 188.
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Konumuzla iliskili olarak neticede kul hakkiyla ilgili bir meselede sartlar1 haiz
sahitlerin bulunmamast halinde davada yemine bagvurulur. Tek bir kisinin haberi
olmasina ragmen yemin, mahkemede taraflari ve de neticede hakimi yemin edenin

lehinde hiikiim verme konusunda baglamaktadir.

2.2.5. Tedabhiiliin Gegerli Olup Olmamasi

Allah hakki olan cezalarda tedahiil cari iken; yani birkag¢ ihlale bir ceza tatbik
edilirken, kul hakki olan cezalarda tedahiil cari degildir. Mesela; bir sahis evvela bir
insan1 sonra da diger bir insan1 hatayla oldiirse her biri i¢in ayrica bir diyet vermesi
gerekir. Fakat her ikisini de kasten Oldiirmiis olsa bu miinferit cinayetlerden dolay1
kendisi de kisas geregi oldiiriiliir, artik oldiiriilenlerden higbirisi i¢in diyet vermesi
gerekmez. Ciinkii kasten 6ldiirmenin cezasi kisastir. Kisas icra edilince cinayetlerin tam
cezasi tahakkuk etmis ve bu cezayla kastedilen i¢ctimai hayat temin edilmis olur. Yine
bir kimseye oOldiirme kastiyla atilan kursun, o kimseyi Oldiirdiikten sonra kazaen
baskasim1 da baskasini da oOldiirecek olsa iki cinayet birlesmis olur. Bundan dolay1
birinci cinayetten dolay1 kisas, digerinden dolay1 da diyet lazim gelir. Fakat bir kimse,
iki sahs1 bir vurusta kasten oldiirecek olsa kendisi de kisas sebebiyle Oldiiriiliir, ayrica

diyet verilmesi gerekmez.

2.2.6. Siibutunda fhtiyat ve Miisamahanin S6z Konusu Olup Olmamasi

Allah haklarinin aksine kul haklarinin siibutunda ihtiyat ve miisamaha so6z
konusu degildir. Burada iki kisi kars1 karsiya oldugu icin tam olarak titiz ve hicbir tarafa
ayricalik tanimadan miisamaha gosterilmeden hiikiim verilir.**' Bundan dolay1 kul
haklar siiphe ile diismez.** Hakim kendi bilgisiyle de bunu uygulayabilir. Bu tiir haklar

tekaiidiime ugramaz, bunlara iligkin ikrardan donmek sahih olmaz.*>

Kul haklariyla alakali 6zellikleri anlatmaya calistiktan sonra belli bash kul

haklarina 6zet bir sekilde deginecegiz.

! {bn Kudame, Mugni, IV,324.
452 Cassas, Ahkamu’l-Kur’an, 1,273.
43 1bn Niiceym, Fethu’l-Gaffar, I1,60.
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2.3. Sirf Kul Hakki Kapsamina Giren Bazi Muameleler

Kul hakkinin kendisiyle, sahsa ait maslahatlarin (yarar) korunmasi kastedilen
haklar oldugundan ve bunlarin; sagligin, ¢cocuklarin ve malin korunmasi gibi genel veya
malikin miilkii, saticinin semen, alicinin satilan mal (mebi’) iizerindeki hakkini
korumak gibi 6zel nitelikli haklar olabileceginden bahsetmistik. Kul hakki kapsamina
giren fiillerin 6zelliklerinden yukarida bahsettikten sonra simdi mali sonuglari bulunan
haklara, haksiz fiil neticesi dogan zararin tazminini isteme haklarina ve kocanin talak

hakki gibi kul haklarina kisaca deginip konuyu sonlandiracagiz.

2.3.1. Mali Sonucu Bulunan Haklar
2.3.1.1. Borg Iliskileri

Cemiyet icerisinde yasamanin en tabii sonuclarindan birisi de sosyal cevre
edinme ve bu cevre ile cesitli miinasebetler kurmaktir. Bu miinasebetler icerisinde
hukuki olanlar, 6nemli ve farkli bir yere sahiptir. Hukuki miinasebetler igerisinde de
bor¢ ve alacak iligkilerinin 6zel bir yeri vardir. Bir toplumda yasayan fertlerin zaman
zaman birbirleriyle borg-alacak iliskisine girmesi hemen hemen kag¢inilmaz bir vakiadir.
Bir ihtiyacin karsilanmasi i¢in girilen bu iliski, zaman zaman bazi olumsuz sonuglara
neden olabilir. Borg iliskisinin olumsuz bir netice vermesinin en 6nemli sebeplerinden
birisi, tevsik ve ispat meselelerindeki aksakliklardir. Aslinda var olan ama tevsik
edilmedigi icin ispat edilemeyen alacaklar, bir taraftan zayi olma tehlikesiyle karsi
karsiya kalirken, diger taraftan borclu ve alacakli taraflarin cesitli ihtilaflarina sebebiyet
verebilir. Bundan dolayr Kur’an, bu 6nemli konu iizerinde énemle ve ayrmtili bir
sekilde durarak bor¢ ve alacaklarin tevsik edilmesinin yollarini gostermistir. Biz de bu
sebeple Kuran’in bor¢lar hukuku ve muhakeme hukuku alaninda getirdigi temel
ilkelerden bir kismim ifade eden ve Kuran’in en uzun ayeti olan miiddyene ayeti
iizerinde durmayi uygun bulduk. Allah-u Teala Bakara Sursi 282. ayet-i Kerime’de
Soyle buyuruyor:

G55 Ol Lol o Uy il LlS 8, AR & 58018 il al (1) s 155 13) )50 0l Ll
ol Ve Al 4l (o2 OIS (3 Ui Ak [y Uy 43, Al 335 () adle (o301 Ry (oK AT Al U
Ua08 Gl UK & 0 J8Ia ) (e g V53¢l Jaally 43l ULl b Ui o gl U5l nla
Wy 1sed Lo 13) slagall O Uy oAl GARA) TR GAIRA) (had o oI0glil) (e (g s e (T
S 088 O U5 U 3l saleal Al all e Jaldl S80I alaf ) 1 Tl 1 prim 6 5385 1 )l
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A58 1 oy S Uy SIS 7md Wy SIS 13 15 Ui 865 U0 S e (B K6 5§ pumln
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“Ey iman edenler! Belli bir vade ile karsiliklt bor¢ alis verisinde bulundugunuz
vakit onu yazin. Hem aramizda dogruluguyla taminmus birisi yazsin. Yazi bilen biri,
Allah’in, kendisine ogrettigi gibi yazmaktan kacinmasin da yazsin. Bir de hak kendi
iizerinde olan adam soyleyip yazdirsin ve her biri yazarken Rabbi olan Allah'tan
korksun da haktan bir sey eksiltmesin. Sayet bor¢lu bir beyinsiz veya kiigiik bir cocuk
veya soyleyip yazdiramayacak durumda birisi ise velisi dogrusunu soyleyip yazdirsin.
Erkeklerinizden hazirda olan iki kisiyi sahit de yapin. Sayet iki tane erkek hazirda yoksa
o zaman dogruluguna giivendiginiz sahitlerden bir erkekle iki kadin ki, birisi unutunca,
obiirii hatirlatsin, sahitler de cagirildiklarinda kacinmasinlar; siz yazanlar da, az
olmus, cok olmug, onu vadesine kadar yazmaktan usanmaym. Bu, Allah katinda adalete
daha uygun oldugu gibi; hem sahitlik icin daha saglam, hem siipheye diismemeniz icin
daha elveriglidir. Megerki aranizda hemen devredeceginiz bir ticaret olsun, o zaman
bun yazmamanizda sizin icin bir sakinca yoktur. Alum satim yaptiginiz vakit de yine
sahit tutun. Ayrica ne yazan, ne de sahitlik eden bir zarar gormesin. Eger onlara zarar
verirseniz, o iste mutlaka size dokunacak bir giinah olur. Ustelik Allah'tan korkun. Allah
size ayrintilartyla dogretiyor ve Allah her seyi bilir. Sayet siz sefer iizere olur bir kdtip te
bulamazsaniz, o vakit alinmis bir rehin belge yerine gecer. Yok, eger birbirinize
giiveniyorsamiz kendisine giivenilen adam Rabbi olan Allah'tan korksun da iizerindeki
emaneti odesin. Bir de sahitliginizi inkdr edip gizlemeyin, onu kim inkdr ederse mutlaka

onun kalbi vebal icindedir. Her ne yaparsaniz Allah onu bilir.

Ayette temas edilen temel konular sunlardir: 454

1-Bor¢ ve alacak iliskilerinin, 6zellikle de vadeli sdzlesmelerin, gerektiginde
ispat edilebilmesi ic¢in yazi, sahit ve rehin gibi yollarla tevsik edilip teminat altina
alinmasi.

2- Hem alacaklinin hem de bor¢lunun borg iliskisini ve s6zlesmeyi yazmasi.

3- Akit yapma ehliyetini haiz olmayan kisilerin, velileri tarafindan temsil

edilmesi ve velilerin de sdzlesme sartlarina riayet etmeleri.

4% Kahraman, Abdullah, “Miidayene Ayetinin islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi, Eski
Dergi, Cumhuriyet.edu.tr, s. 2-3.
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4- Sahitle tevsik edilecek borgta sahitlerin belli sayida olmasi ve sahitlerin

sahitlik yapabilecek hukuki ehliyete sahip kisilerden secilmesi

5- Ihtilaf vukuunda sozlesmeye sahit olan kisilerin hukuki gorevden

kacinmamalari
6- Pesin alis-verislerde yazmaya gerek olmadigi, ama yine de sahit tutulmasi.
7- Katip ve sahitlerin giivenliginin saglanmasi ve sahitligin gizlenmemesi.
8-Ozellikle yolculuk esnasinda yapilip kitip ve sahitle tevsik edilemeyen alis-

verislerin rehinle teminat altina alinmasi.

9-Objektif tevsik ve ispat vasitasi olan yazi, sahit ve rehinle tevsikin miimkiin

olmadigi hallerde karsilikli giivene dayali olarak da borg iliskisine girilebilecegi

Islam, insanlarin cesitli durumlarini ve sosyal hayatin ihtiyaclarini hatta degisen
iktisadl durumlart da dikkate alarak hiikiimler vazetmistir. Her konunun detayini
vermeyen Kuran, bircok hususta temel prensipler ortaya koymakla yetinmistir. Temel
prensiplerle yetinilen konulardan birisi de bor¢lar hukuku sahasidir. Tamamim gézden
gecirdigimiz zaman Kuran’in, hukukun bu bransiyla ilgili olarak teferruata girmeyip*>
iic temel esas ortaya koydugunu goriiriiz. Bunlar da: Sozlesme sartlarina bagh
kalinmasi™°, akdin karsilikli rizaya dayanmasi, haksiz ve mesru olmayan bir s6zlesme
yapilmamasi®’ ve sozlesmelere faiz karistirilmamasidir®®. Bu ii¢ temel esasin yaninda
borclar hukuku sahasinda Kuran’in detaya girdigi pek az husus vardir. Borglarin tevsik
edilmesi veya ispat vasitalarinin gosterilmesi bu detaylardan birisidir. Bu konudaki
genis aciklamay1 miidayene ayetinde gérmekteyiz.

Insanlar eski ¢aglardan beri birbirleriyle miinasebette bulunmuslar, sézlesmeler
yapmiglardir. Akit dedigimiz bu sdzlesmelerin hukuki bir degeri olmasi i¢in yazili ve
sozli herhangi bir delille tevsik ve tespit edilmesi gerekir. Ciinkii insan yaradilisi
itibariyle kotiiliikk yapmaga, baskasi1 icin sabit olmus bir hakki inkara ve menfaat elde

edebilmek icin gercegi tahrife miisait bir varliktir. Herhangi bir anlasmazlik vuku

45 Hallaf, medeni hukukun sézlesme bakimindan en genis ve hukuki diizenlemelerde de pek ¢ok
maddeye konu olan alis veris (bey’) konusuyla ilgili olarak Kur’an’in sadece dort, kira sdzlesmesiyle
ilgili olarak ta ii¢ hitkkim getirdigini ifade etmektedir. Bk. Abdulvehhab Hallaf, Masadiru’t-Tesrii’l-
Islami Fima L4 Nassa Fihi, s, 157 158.

¢ «“Ey iman edenler! Akitleri(n geregini) yerine getiriniz...”, Maide, 5/1.

#7 “Ey inananlar! Mallarimz1 aranizda batilla (mesru olmayan yollarla haksiz yere) yemeyin. Kendi
rizanizla yaptiginiz ticaret olursa baska...” Nisa, 4/29; Ayrica Bkz., Bakara, 2/188.

458« Allah aligverisi helal, faizi haram kilmistir...” Bakara, 2/275; Ayrica Bkz., Bakara, 2/276, 278,

279; Ali Imran, 3/130; Nisa, 4/161; Rum, 30/39.
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buldugunda yazil1 belge, sahit vb. yollarla tespit edilmeyen sézlesmeler gecersiz olur.
Bu da haklarin zayi olmasina yol agabilir. Ciinkii hak sahibi alacagini ispat icin belgesi

olmadigi i¢in hakkini savunamaz.

Bazi miifessirler, Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete dayanarak bu ayetin sadece
selem akdine 6zgii oldugunu sdylemislerse de ¢ogunluk, ayetin kapsaminin daha genel
oldugunu belirtmislerdir. Zira ayetteki “feddyun” kelimesi manasi itibariye, -ister
bor¢lanma, ister ticarl bir sozlesme seklinde olsun- her tiirlii bor¢lanmay1 kapsamakta

ve hem bor¢ verene hem de alana isaret etmektedir.*’

Bu ayet bize, bor¢ ve alacagi tevsik yollarm gosterdigine gore, tevsik tabiri

iizerinde kisaca durmanin faydali olacagi kanaatindeyiz.

Tevsik, sozliikte; bir seyi koruma altina alma, saglamlastirma gibi anlamlara
gelir460. Bir Islam hukuku terimi olarak ise, bu kelime, alacagin giivencede ve emniyette
olmasim ifade etmektedir. Buna gore, tevsik yoluna basvuran alacakli, bor¢lunun
unutmasina veya inkarina engel olmak i¢in yazi, sahit vb. yollarla onun zimmetindeki
hakkim takviye etmis ve giiclendirmis olur. Aym1 zamanda tevsik, borcun miktar ve
vadesi ile ilgili ihtilaflar1 bertaraf ederken, ihtilafli olan borcun, yargi 6niinde ispatim da
kolaylastirir. Ayrica bor¢lu herhangi bir sebeple- temerriide diiserse alacakli, ona kefil

olan iigiincii sahistan (kefilden) alacagim tahsil edebilir.*"!

Bu ayette bahsedilen tevsikin sadece, kisinin yakin akrabasi olmayan kimselerle
yaptig1 borg iligkilerine yonelik oldugunu diisinmemek gerekir. Zira ayetin ifadesi
genel olup hem yakin akrabalarla hem de baskalariyla yapilan borg-alacak iliskilerini
kapsamaktadir. Aym1 zamanda bu ayet, yakin akraba ve dostlarla yapilan bor¢lanma
iligkilerinde cok karsilasilan bir aksakliga kars1 da uyar mahiyeti tasimaktadir. Ciinkii
akrabalar ve dostlar, genellikle, karsilikli bor¢clanmalarini giiven esasina gore siirdiiriip
tevsik etme yoluna gitmez ve tevsiki giivensizlik addederler. Halbuki Allah, yakin uzak
ayirimi1 yapmadan bor¢lanma ve sozlesmelerin, yazilmasimi ve sahitler huzurunda

yapilmasini ongérmektedir.

Uzerinde durdugumuz bu ayetlerde, borgc iliskisini tevsik edip teminat altina

almanin ilk akla gelebilecek ve en onemli yollarina isaret edilmistir. Siiphesiz bor¢ ve

459 Bkz., KURTUBI, Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, Thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut—2006, IV, 423.

460 Bkz., ibn, Lisanu’l-Arab, 1, 371.

461 Kahraman, age, s. 4.
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alacagl teminat altina alma yollar1 bunlarla sinirh degildir. Bunlardan bagka teminat
yollar1 da vardir. Mesela kefalet de bunlardan biri oldugu halde ayetlerde ona
deginilmemistir. O halde sdyle diyebiliriz: Ayetlerde bor¢ ve alacag tevsik edip teminat
altina alma yollar1 olarak gosterilen hususlar, tahdidi (bu kadarla sinirli) degil ta’dadi

(6rnekleme yapilarak sayma kabilinden)dir ve bunlar en saglam teminat yollaridir.

Ayette ilk olarak, “...Ne zaman bir vade ile bor¢ verir veya alirsaniz yaziyla
tespit edin...” buyrularak borcun yaziyla tevsik edilip teminat altina alinmasi
Ongoriilmiistir. Buna gore bor¢ yaziyla tevsik edilerek teminat altina alinabilir.
Anlasmazlik aninda da yargi 6niinde ispati kolaylasir. Ayrica boyle bir belge ile unutan
taraflara borcun vadesi hatirlatilir, gesitli sebeplerle borcun inkér edilmesine engel
olunur. Aynm1 zamanda borcun vadesi dolmadan taraflardan birinin 6lmesi durumunda bu
belge, borcu ispatta ve bor¢lunun ter kesinden tahsil etmede biiyiik 6nem arz eder*®.
Diger hukuk sistemlerinde oldugu gibi, bu ayetten hareketle Islam hukukunda da
haklarin kaybolmasini 6nlemek icin sdzlesmelerde belge tanzimine 6nem verilmis ve bu
adliye teskilatinin bir parcast olarak miitalaa edilmistir. Giiniimiizde Noterin gorev ve

yetki alanmna giren konular, islam hukukunda “flmu’s-Suriit” adi altinda detayli bir

sekilde incelenmistilr463

Kaynaklar, Hz. Peygamber zamanmindan itibaren ticarl, hukuki akit ve
muameleler ile idari tasarruf ve siyasi antlasmalarin yazi ile tespitinin bir gelenek
halinde devam ettigini nakletmektedir. Ancak Islam hukukculari borglarm yaziyla
tevsikinin ispatta delil olup olamayacag1 konusunda ihtilaf etmislerdir. Imam Malik,
Safif, Ahmet b. Hanbel gibi Islam hukukgulari, borcu ispat etmede yazinin tek basina
yeterli olamayacagini, yazinin yaninda mutlaka bir de sahit bulundurmak gerektigini
ileri siirmiislerdir. Ciinkii yazilar birbirine karigabilir, yaniltict olabilir hatta saka yollu
birini kandirmak icin de yazilmus olabilir. Iste bu ihtimallerden dolay1 sadece yazili
belgeye itimat edilemez. Yaziyla birlikte sahit de tutulursa ancak bu takdirde yazi,

borcu ispatta muteber bir vasita olabilir*®,

Hanefi, Maliki ve Hanbeli hukukgularin ekserisi ise, borcun yaziyla teminat
altina alinmasiin gegerli oldugunu kabul ederler. Aym sekilde, yazana aidiyeti kesin ve

dogru olan bir yazimin da muteber bir ispat vasitasi (beyyine) olacagi goriisiinii

462 ibn Arabi, Ebu Bekir, Ahkamu’l-Kur’an, Misir, ts, I, 247.

4 UNAL, Halit, “Suriit-Sukiik-islam Hukukunda Belge Tanzimi”, Diyanet Dergisi, Temmuz-
Agustos-Eyliil 1986, c. I, sy. 3, s. 24.

464 Behuti, age., IV, 373; ibn Kayyim el Cevziyye, et-Turuku’l-Hiikmiyye, s. 204.
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%95 Hatta ibn Abidin, senet ve resmi belgelerin borglarin tevsik ve ispatinda

muteber oldugunu séyler466.

benimserler.

Tariht siirecte konu bu sekilde tartisilmisken, Mecelle’de, yazinin borcu tevsik
edip teminat altina almada ve onu ispat etmede muteber bir yol oldugu hiikkme
baglanmigtir. Ciinkii kisi sozlii ikrarina binaen yargilanip sorumlu tutuldugu gibi yazil
ikrartyla da yargilanip sorumlu tutulabilir. Bu noktada yazinin konusabilen veya dilsiz
birisinden sadir olmasi arasinda fark yoktur. Mecelle’nin ilgili maddesi sOyledir:
“Kitabetle yani yazi ile ikrar lisan ile ikrar gibidir”467. Bir bagka Mecelle maddesinde

68 denilerek yazinin borcu ispatta delil olma

ise, “Miikdtebe muhdtaba gibidir
ozelligine isaret edilmistir. Giiniimiizde de yazinin borcu ispat vasitasi oldugu kabul
edilmistir. Ancak bugiin, ispat vasitasi olacak yazi, daha c¢ok bir senet formuna
sokularak ve imzalanmak suretiyle delil kabul edilmektedir. Burada senedin sahte ve
imzanin da taklit edilmis olmas1 ileri siiriilerek yazinin ispat vasitasi olmasina itiraz
edilebilir. Nitekim Safiiler benzer ihtimaller dolayisiyla yaziyr miistakil ve giivenilir bir
ispat vasitas1 saymamislardir. Ancak Mecelle’nin 1736. maddesi biitiin bu
olumsuzluklar ortadan kaldirmaktadir. Zira borcu teminat altina alacak ve gerektiginde
ispat edebilecek bir yazinin bu ihtimallerden salim olmasi sart kosulmustur. ilgili madde
soyledir: “Yalniz hat (yazi) ve hatm (miihiir) ile amel olunmaz. Fakat siiphe-i tezvir ve
tasni’den salim ise ma’mulun bih yani medar-i hiikiim olur. Baska vechile siibuta hacet
kalmaz.” Ozetlemek gerekirse, bugiin insanlar arasindaki ticari muameleler nitelik
olarak ¢ok cesitli sekiller almakta ve bu muameleler giinden giine artmaktadir. Ayni
zamanda ticari sozlesmeler sadece ayni iilkede yasayan kisiler arasinda degil, farkl: iilke
vatandaslarn ve bunlarin iilkeleri arasinda cereyan etmektedir. Hem {ilke i¢inde hem de
iilke disinda yapilan sozlesmelerin hemen hepsi yazili belgelere dayandirilmaktadir.
Eger muhtemel olumsuzluklar1 dikkate alarak yazimin teminat ve tevsik 6zelligi kabul
edilmez ise, insanlarin pek ¢ok olumsuz sonuglarla yiiz yiize gelmesi ka¢inmilmazdir.
Zira her zaman sahit bulma imkan1 olmaz. Olsa bile yazi olmadan sahidin unutmasi,
Olmesi gibi bir takim olumsuzluklar yine yazili belgeyi kacimilmaz bir ispat vasitasi
haline getirir. Aksi halde insanlarin haklar1 ve menfaatleri zayi olur. Halbuki insanlarin

maslahatlarini temin etmek Islami hiikiimlerin temel &zelliklerindendir. O halde ayette

465 Abdulaziz el-Buhari, Kesfu’l-Esrar, 111, 52-53.
% {bn Abidin, Reddu’l-Muhtar, V,353.

47 Mecelle, md., 1606.

468 Mecelle, md., 69.
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ifade edildigi lizere, prensip olarak yazi, bir ispat vasitast kabul edilip yaziyla ilgili

muhtemel olumsuzluklarin bertaraf edilmesi i¢in ayn diizenlemeler yapllmahdur469

Borcun teminat altina alinmasinda yazidan sonra sahitligin de bir yol olduguna
dair miidayene ayetinde isaret vardir. Nitekim ayetin ilgili kisminda “...ve i¢cinizden iki
erkek sahit tutun; eger iki erkek bulunmazsa, kabul edebileceginiz kimselerden bir erkek
ve iki kadin sahit tutun ki biri hata yaparsa digeri ona hatirlatabilsin.” buyrulmustur.
Miifessirlerin ¢cogunlugu, buradaki sahitligi miistakil bir ispat vasitasi degil de yaziy1
pekistiren bir yol kabul ederken, Islam hukukcular1 bunu bash basina bir ispat vasitasi
s,aymlslardlr.470 Ayetin bu kisminda, yazilan bor¢ senedine gerek borclunun gerekse
alacaklinin giivendigi iki sahidin getirilmesi istenmistir. Burada hem sahitlerin nisabina
hem de nitelikli olmasina isaret edilmistir. Nisap ifade edilirken iki erkek veya bir erkek
iki kadin olmas1 ongoriilmiistiir. Islam alimleri ayette belirtilen bir erkege karsihk iki
kadinin sahit getirilmesinin illetinin mahiyeti ve hikmeti iizerinde uzunca durmuslardir.
Giiniimiizde de konu giincelligini koruyan ve tartisilan hususlardan birdir. Biz
konumuzun disinda olmasi itibariyle bu konu iizerinde cok fazla durmayip borglar

teminat altina alan bir bagka yol ve yontem olan rehin konusuna gececegiz.

Rehin konusu altinda ele alacagimiz husus her ne kadar miidayene ayetinde yer
almiyorsa da onun devaminda bulunan ve konuyu tamamlayici mahiyette olan ayette
yer almaktadir. Bu sebeple miidayene ayetinin devamindaki ayeti de burada ele almay1
uygun bulduk. Bu ayette Yiice Allah, “Eger seyahatte iseniz ve bir yazici da
bulamazsaniz, alinmis rehinler (taahhiitler) ile yetinebilirsiniz...” buyurarak acikca
rehnin, borcu teminat altina almanin bir yolu ve araci olduguna isaret etmektedir.
Oncelikle sunu belirtelim ki, Islam alimlerinin ¢ogunlugu miidiyene ayetindeki diger
emir kipleri gibi buradaki emir kipinin de viicup degil nedb ve irsad (yol gOsterme)

ifade ettigi kanaatindedirler*’!

. Ayetin agik ifadesinden hareketle Islam hukukculari,
rehni bir ayni teminat sdzlesmesi olarak kabul etmis, bununla ilgili olarak bazi konular1
tartismiglardir. Mesela; bir teminat vasitast olarak, rehne hem yolculukta hem de
yolculuk disinda basvurulup vurulamayacagi, rehin akdinin gerceklesmesi icin kabzin

sart olup olmadigi, kabz sart kabul edilirse sayi’ hisseli mallarin rehninin caiz olup

469 Kahraman, age, s. 9.

7% Razi, Fahrettin, Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut-1401/1981, VII,119-122; Kurtubi, age.,
1V,342; Ebussuud, Muhammed b. Muhammed . Mustafa el-imadi, Irsadu Akli’s-Selim ila Mezaye’l-
Kur’an’il-Kerim, Daru’l-Fikr, yy-ty, 1,270.

471 Cassas, Ahkamu’l-Kur’an, 1,713; Behuti, age, III, 307.
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olmadig gibi hususlar Islam hukukgularmin ayetin bu kismiyla ilgili olarak tartistig:

konulardir. Simdi bu konular1 kisaca ele alalim.

Miicahid, Dahhak ve Davud-u Zahiri haric biitiin Islam alimleri rehnin, hem
yolculukta hem de yolculuk disinda bir teminat vasitasi oldugunda ittifak etmislerdir.
Miicahid ve onun gibi diislinenler ayetin zahiri anlamindan hareket ederken diger
alimler su kanaate varmislardir: Her ne kadar ayetin zahiri anlamindan rehnin gegerli
olabilmesi i¢in sefer sartmis gibi goziikiiyorsa da bu, genellikle boyle durumlarin
yolculukta olabilecegi ihtimali dikkate alinarak (taglib) yolu iizere sevk edilmis bir
ifadedir. Yani genellikle —ve ozellikle ayetin indigi zamanlarda- yolculuk esnasinda
yazacak bir kitip ve sahit bulmak miimkiin olmadigindan bdyle durumlarda rehin,
alternatif bir teminat yolu olarak sunulmustur. Yoksa ayet sefer disinda rehne
basvurulamayacagim ifade ediyor degildir. Burada ayetin mefhumu muhalifini almak
472

caiz degildir Ciinkii fikih usuliinde yer alan bir kurala gore, “Lafizlar

galip/genel/yaygin bir durumu ifade etmek icin sevk edilmis ise onlarin mefhumu

muhalifini almak caiz olmaz™*".

Burada da aym1 durum s6z konusudur. Yine
miifessirlerin ifadesine gore, yolculuk disinda ve katip varken de rehne bagvurmak caiz
ise de mendub (hos karsilanmig) degildir. Ciinkii ayet, yolculugu, katip ve sahit
bulamamanin bir mazereti ve alternatifi saymistir. O halde Once kitabet ve sahit
yollarin1 arastirip onlar yoksa rehin yoluna gitmek ayetin ruhuna daha uygundur474.
Avyetteki, “kabz edilmis rehinler ifadesini esas alan islam hukukgulari, rehin isleminin
hukuken gecerlilik kazanmasi i¢in, rehin alanin (miirtehin/alacakli) rehni kabz etmesini
(fillen teslim almasini) sart kosmuslardir. Ancak bunun bir liizum sarti mi1 yoksa
tamamlayict sart mi*”> oldugunda ihtilaf etmislerdir. Bu konudaki goriis ve gerekceleri
asagidaki sekilde 6zetleyebiliriz.

Zahiriler ile Hanefilerden Cessas’a gore, kabz rehnin gecerlilik (sthhat) sartidir.
Dolayisiyla rehnin gecerli (sahih) olabilmesi i¢in rehnedilen malin (merhiin) kabz
edilmesi sarttir. Ciinkii ayetin basindaki vav atif harfi, basinda bulundugu ciimleyi

onceki ayetteki, “...iki gahit tutun...” kismina atfetmektedir. Buna gore sahitligin gecerli

472 Casaas, age, ,713; Kurtubi, age, IV,461.

73 AMIDI, Seyfeddin, el-ihkam, IIT,100.

474 Cassas, age, I, 713; Kurtubi, IV, 461.

75 Kabzi lizum sarti kabul edenlere gore, kabz gerceklesmedigi siirece rehin akdi baglayic1 degildir,
taraflar istedikleri an akitten riicu edebilirler. Kabzi liizum sart1 degil de tamamlayict bir sart olarak
kabul edenler gore ise, akit yapildig1 andan itibaren baglayicidir, rehin birakan rehni teslime (kabz
ettirmeye) icbar edilebilir. Bkz., Ibn Riisd, age, s. 661-662.
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olmasi icin nasil ki bir takim nitelikler isteniyorsa rehnin gecerli olmasi icin de
kabzedilme sart1 istenmistir. Ayrica rehnin hitkkmii bu ayetten 6grenilmektedir ve ayet
rehni bu sartiyla birlikte anlatmaktadir. Rehin bir teminat vasitasi olduguna gére onun
bu yonii ancak kabzla gergeklesir476. Hanefi ve Safii ile Hanbelilerde tercih edilen
goriise gore, kabz rehnin gecerlilik degil, devamlilik (liizum) sartidir. Buna gore, rehin
verenin (rahin/bor¢lu) kabzdan once rehinden vazge¢gme veya onu rehin alana
(miirtehin/alacakll) teslim etme hakki vardir. Bunlarin gerekgeleri ise soyledir: Sartin
cevabindaki "fe " atif harfine bitisik olan mastar, emir anlami tasir. Bir sey niteligi
belirtilerek emrediliyorsa bu nitelik onun sarti demektir. Rehin de bir teberru akdidir.
Ciinkii rehinden dolay1 rehin alanin rehin birakana bir sey 6demesi gerekmez. O halde
riicu olmadan onaylanmas1 gerekir. Onaylanma ise ancak kabz ile olur. Ayrica rehnin
tasidig1 hapsetme anlami ancak bu kabzetme yoluyla gerceklesir'’’. Malikiler ise kabzi
ne sithhat ne de liizum sart1 saymayip tamamlayict bir sart olarak degerlendirmislerdir.
Onlara gore, rehin akdi yapildig1 andan itibaren baglayici olur ancak rehinden beklenen
fayda kabzdan sonra gerceklesir ve tamam olur. Bu durumda rehin alanin rehnin
kendisine teslim edilmesini isteme ve bu yonde rehin birakani icbar hakki vardir.
Rehnin akitle baglayici oldugu ayetin ilgili kismindan anlagilmaktadir. Ciinkii kabzdan
once de rehni rehin olarak degerlendirmistir. Rehin birakanin teslime zorlanacagi ise

“..akitleri (n geregini) yerine getirin”478

seklindeki ayetten anlasilmaktadir. Ciinkii
rehin birakan ancak onu rehin alana teslim ettigi zaman rehin akdinin geregini ifa
etmistir*’”.

Borcu teminat altina alma yontemlerinden bir digeri de karsilikli giivendir. Kul
haklartyla alakali muamelelerde temel ve en 6nemli prensip olan riza ve karsilikli giiven

izerinde biraz durmay1 uygun buluyoruz.

3

Miidayene ayetinin devaminda, “...ancak eger birbirinize giiveniyorsaniz,
kendisine giiven duyulan, bu giivene uygun davransin ve Rabbi olan Allah’tan sakinsin
(Rabbine karst sorumlulugunun bilincinde olsun) ve sahit oldugunuz seyi gizlemeyin...”
buyrularak karsilikli giivene dayanilarak yapilan muamelelerde emanete mutlaka riayet

edilmesi ve sahit olunan hususun gizlenmemesi iizerinde durulmaktadir. Ayetin bu

476 ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, el-Muhalla, Thk. Muhammde Miinir ed-Dimeski,
1daretu’t—Tabaati’l—Miiniriyye, Dimesk—1350, VIII, 88; Cassas, age, 1,714.

477 Kasani, age, VI, 137, Ibn Abidin, age, V,340; Sirbini, age, 128; Behuti, age, III, 317.

*78 Maide, 5/1.

47 ibn Riisd, age, s. 662; Kurtubi, age, IV, 470
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kisminda, karsilikli giivenin de borcu teminat altina almada bir yol olduguna isaret
edilmektedir. Ancak yukarida bahsedilen yazi, sahit ve rehin gibi yollar objektif ispat
vasitalar1 oldugu halde burada isaret edilen giiven, siibjektif bir ispat vasitasidir. Zira
ayete gore, bu yolun en onemli dayanagi, inanan insanlarin vicdanlari, hakkaniyet ve
sorumluluk duygulandir. Hasan, Sa’bi ve Hakem b. Uyeyne gibi alimler bu ayetin
onceki ayetlerde gecen kitabet, sahit ve rehin gibi ispat vasitalarim1 veya teminat
yollarini nesh ettigini soylemislerdir. Ancak ibn Abbas’in “miidiyene ayetinde nesih
yoktur” soziinden hareketle miifessirlerin cogunlugu bu ayetin, onceki ayetlerde gecen
ve tevsike iligkin olan hiikiimleri nesh etmedigini, o ayetlerde gecen emir kiplerinin
viicuba degil nedbe delalet ettiginin bir karinesi oldugu kanaatini ileri siirmiiglerdir.
Buna gore ayet, bahsedilen kitabet, sahit ve rehin gibi teminat yollarina basvurmayip

sirf karsihikli giivene dayanarak da akit yapilabilecegini ifade etmektedir*’.

Razi, miidayene ve ondan sonraki ayetin teminat bakimindan ii¢ cesit alig
veristen bahsettigini soylemektedir. Buna gore, bor¢ ya sahit ve yaziyla bunlar olmazsa
rehinle teminat altina alinacaktir. Bunlarin hicbiri olmayinca da karsilikli giiven devreye

girecektir ki, buna bey’u’l-emanet denilmektedir*®!

. Ayette yaz1 sahit ve rehinle teminat
altina alinmamus sirf karsilikli giivene dayali olarak yapilan alis verislerde miiminlerin
dikkat etmeleri gereken husus ve takinmalar1 gereken tavirdan bahsedilmektedir. Boyle
bir durumda miiminin emanete karsi olan sorumlulugu kendisine hatirlatilarak buna
hiyanet etmemesi istenmektedir. Ayette sanki s0yle denilmektedir: Bir borcun teminat
altina alinmasinda maddi veya objektif ispat vasitalar1 olan yazi, sahit ve rehin olmasa
da, miiminin, iman1 geregi vicdaninda yerlesmis olan emanete riayet duygusu, teminat
olarak yeter. Bunu saglayan da imanin temeli sayilan Allah’tan sakinma duygusu
oldugundan ayette, kendisine giivenilen kimse Allah’tan sakinsin denilerek sorumluluk
duygusu pekistirilmektedir. Karg1 taraf hicbir maddi ispat vasitasina basvurmadan sirf
miiminin giivenilirlik 6zelligine dayanarak boyle bir muameleye girisirse, miiminin de
bu giivene layik olmasi gerekir. Bunun sonucu olarak ta zamam gelince nitelikleri belli
olan borcunu inkér ve bagka yollara sapmadan 6demelidir. Aym zamanda ayet, rehni
elinde bulunduran miirtehine de hitap ederek, o mala emanet gibi bakmasini ve

alacagini alinca da mal usuliine uygun olarak sahibine iade etmesini istemektedir*®*.

430 Kurtubi, age, IV-476.
81 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VII, 129,131.
482 Razi, age, 132.
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Ayetin devaminda sahitligin gizlenmemesini de isteyen Yiice Allah, sahitligi
gizleyenin bizzat kalbinin giinahkar oldugunu sdyleyerek imanin mahalli olan kalbi bu
isten sorumlu tutmak suretiyle manidar bir ifade kullanmigtir. Miifessirler bu ifadenin
sahitligi gizleyen kimse hakkindaki tehdidin ne kadar biiyiikk olduguna isaret igin
kullanilmis olabilecegi kanaatindedirler. Ciinkii sahit bildigini sOylemeyince bir
miisliimanin hakki zayi olmaktadir. Halbuki Islam’da, miislimanin malmin da kam gibi
korunmasi emredilmis, haksiz yere yenmemesi ve zayi edilmemesi istenmistir*™®.
Nihayet bu ayet, Yiice Allah’in, sahitlik yapma, sahitligi gizleme gibi gizli ve acgik
yapilan her seyi bilecegini, miiminlerin yaptiklar1 muameleleri, bir giin mutlaka

hesabini verecekleri suuruyla yapmalarini isteyerek bitmektedir.

Borcu teminat alma yontemlerinden biri olan karsilikli giivenden bahsetmisken
temeli rizaya ve giivene dayali olan mali muameleler hakkinda da kisaca bilgi vermeyi

uygun bulduk.

2.3.1.2. Giivene Dayah Alisverisler

Aligveriglerde taraflarin diiriist davranmasi ve karsit tarafi aldatmamaya
karismamasi gerekir. Mali satici yakindan tamidigi ve niteliklerini bildigi i¢in onun
malla ilgili olarak verecegi bilgiler aliciy1 etkiler. Ancak satic1 bazen mali dvmede asiri
gidebilecegi gibi alicty1 yaniltict bilgilerle etkilemek de isteyebilir. Iste Islam bu gibi
durumlarda aliciyr korumak icin o6zellikle alis fiyat1 veya maliyeti agiklanan yahut

uygulanacak kar miktar belirlenen satis cesitlerinde birtakim onlemler almistir.

Fikihta bey’ akdi satim parasimin belirlenis sekli acisindan iki ana grupta
incelenir. Semen (satim parasi), satim konusu malin (mebi’) saticiya maliyetinden
bagimsiz olarak taraflarin pazarlik etmesi yoluyla belirlenirse buna “bey’ul-miisaveme”
denir. Satimin yaygin sekli de budur. Semenin saticinin maliyet konusundaki beyanina
gore belirlenmesi durumunda ise giivene dayali satim tiirlerinden (buyu’ul-emane) s6z
edilir. Giivene dayali aligverisler de fiyat saticinin aldigi maldan diisiikse “vadia”
(zararina satig), yiiksekse “murabaha” (kar miktar agiklanan satis), aldig1 bedele esitse
“tevliye” (kirsiz satis) adim alir. Ozellikle piyasay1 bilmeyen miisteriye giivenirliligi

yiiksek bir alim yapma imkani saglayan murabahanin ¢ekismeye ve haksiz kazanca yol

3 Kurtubi, age, IV, 485.
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acmamasi i¢in sartlar1 ve hiikiimleri fikihta ayrintili bicimde incelenmistir. Biz de simdi

bu aligverisler hakkinda kisa bilgi verecegiz:

2.3.1.2.1. Murabaha Satis1

Sozliikkte ‘“‘artma, kar, ticari kazan¢” anlamindaki ribh kokiinden tiireyen ve
“kazandirma, kar hakki tanima” manasina gelen murabaha terim olarak bir malin alig
fiyat1 veya maliyeti iizerine belirli bir kar konarak satilmasini ifade eder.** Murabaha
satisinda malin sahibi, aliciya, mali kaca aldigim ve ne miktar kar ekledigini aciklar.
Karin miktar1 yiiz bin lira gibi maktu olabilecegi gibi, ylizde on veya onda iki gibi oranli

da olabilir.

Kar miktar1 agiklanan satislarda bazi sartlar aranir. Mesela bir kimse veresiye bir
sey satin alirsa, veresiye satin aldigim aciklamadik¢a onu murabaha yoluyla satamaz.
Ciinkii murabaha satis1, kendisinde her tiirlii thmet ve maliyet fiyati konusunda yalan
beyani (hiyanet) uzaklastiran giivene dayali bir satistir. Bu satista her tiirli yalan
beyandan sakinilir. Ustii kapali sézler de bir tiir siiphe sayilir. Dolayisiyla bu sozlerin
murabaha satisinda kullanilmasi caiz olmaz. Ayrica insan, genelde bir seyi pesin aldigi
fiyattan daha fazla bir fiyatla veresiye satin alir. Satin alma mutlak sdylenirse, bundan
muhatap pesin satin almayr anlar. Bu agidan o, satin aldig fiyatin distiinde bir fiyat
bildiren kisi gibi olur. Bu da murabaha satisinda maliyet fiyati konusunda yalan

beyandlr.485

Kar miktart aciklanan bir satigta, ikinci alicinin malin ilk alig fiyatin1 bilmesi
gerekir. Ciinkii satis bedelini bilmek, satim akdinin sihhat sartlarindandir. Bu sart
murabaha satisinin benzeri olan basa bas (tevliye) veya satisa sonradan ortak olma
(israk) yahut zararina (vadia) satis tiirlerini de kapsamina alir. Ciinkii biitiin bu satislar
anaparanin miktarinin bilinmesi esasina dayanir. Mahn ilk alis fiyati bilinmezse bu
eksiklik satis meclisinde giderilinceye kadar satim akdi fasit olur. Eger taraflar bunu

ogrenmeden meclisten ayrilmis olurlarsa fesat kesinlesir.

Giivene dayali satiglarda alis fiyati veya maliyet agiklaninca, bunun iizerine ne

kadar kar eklendigi ortaya ¢ikmis olur. Kar miktariin taraflarca biliniyor olmasi sarttir.

¥ Meydani, age, I, 218; ibn Riisd, age, s. 610 ; Merginani, el-Hidaye, III, 56; DONMEZ, ibrahim, TDV
Islam Ansiklopedisi, “Murabaha” md., XXXI, 148.
85 Serahsi, Mebsut, XII, 78.
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Zira kar satig bedelinin bir kismini teskil etmektedir. Satig bedelinin bilinmesi ise bey’in

sartlaurlndandlr.486

Kar miktann agiklanan veya tevliye yoluyla satilan mallarda anaparanin misli
olmasi gerekir. Olgii veya tart1 ile yahut standart olup say1 ya da uzunluk olgiisii ile
alim-satimi1 yapilan seylere misli denir. Misli mallar standart olduklarindan genellikle
fiyatlar1 da standart olur. Bir kimse bugday, arpa veya miktar1 6l¢ii ve tarti ile belirlenen
bir sey karsiliginda esya satin alirsa, esyayr bu bedel iizerinden murabaha yoluyla
satmasinda bir sakinca yoktur. Ciinkii murabaha satisi, bir kimsenin bir malin
miilkiyetini o mala sahip olurken 6dedigi fiyat ve bu fiyata ekledigi bir karla satarak
devretmesidir. Fiyat, aym cinsten dengi bulunan bir mal olursa, bu tanim onda

gergeklesir. Dolayisiyla bu mali, aldigi fiyat iizerinden murabaha yoluyla satabilir.*’

Murabaha satis1 i¢in Onceki satim sozlesmesinin sahih olmalidir. Ciinkii
murabaha Onceki semen esas alinarak yapilan bir akittir. Fasit satim akdinde ise,
miilkiyet hakki, satin alinan malin bedeli ile degil degeri veya misli karsiliginda sabit
olur.**® Bunun bir sonucu olarak, fasit bir akitle satin alian bir seyi alici, saticinin izni
ile kabzetmisse artik saticiya taraflarca belirlenen bedelini degil, malin degerini 6demesi

gerekir. Bu deger de satig bedelinden az veya ¢ok olabilir. 489

Murabaha satisi ile ilgili fikih kitaplarinda ayrintili bilgiler yer almaktadir. Biz
bu kadar ile iktifa edip, giivene dayali satislarin bir digerini teskil eden tevliye satisi

hakkinda 6zet bilgi verecegiz.

2.3.1.2.2. Tevliye Satis1

Bir mali alis fiyatina veya maliyetine satmaya tevliye satisi denir.**® Satic1 bazen
mal1 elinden cikarmak, para darligl yiiziinden onu nakde c¢evirmek, malin modasinin
gecmekte olmasi, mevsim sonunun gelmesi gibi nedenlerle hi¢ kérsiz satis yapilabilir.
Islam’da bir malin karsiz satist da miimkiin ve caizdir. Hz Peygamber (sav) Medine’ye
hicret etmek isteyince, Hz Ebubekir iki tane deve satin alip, birisini Allah elgisine

bagislamak istedi. Bunun iizerine Allah Resulii (sav) bu iki deveden birisini Hz

*86 Kasani, Bedai’, V, 224.

87 Serahsi, Mebsut, XIII, 82.

438 Kasani, age, V, 225.

489 Ayrintili bilgi i¢in Bkz: Serahsi, Mebsut, XIII, 78-91; Kasani, age, V, 220-226;
490 Meydani, age, I, 218; Merginani, age, III, 56.
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Ebubekir’in aldig1 fiyatla Hz Ebubekir’den satin almistir.*! Hz Peygamber’in burada
deveyi karsiz satin alma teklifinde bulunmasi, bu satisin caiz oldugunu gosterir.
Tevliye’nin bir cesidi olan bey’ul-israk baska birisini satigsa ortak etmek
demektir. Bu ortaklik alis fiyat1 veya maliyet iizerinden olacagi i¢in muamele tevliye
niteligindedir. Nitekim Hz Ebubekir Mekke’de kole statiisiinde bulunan Bilal b. Rabah
el-Habesi’yi satin alip hiirriyetine kavusturmustu. Hz. Peygamber (sav) Bilal (ra)’in
satis bedeline ortak olmak isteyince de, Hz Ebubekir onu azat ettigini bildirdi. Eger
satin alinan bir seye, alig fiyat1 iizerinden bagska birisinin ortak olmasi caiz olmasaydi,

bunu Allah el¢isinin de istememesi gerekirdi.*”?

2.3.1.2.3. Vadia Satis1

Bir mal alis fiyatindan veya maliyetinden daha diisikk bir bedelle satisa
“zararma sat1g” denir. Bir kimse malini belli bir karda satabilecegi gibi, hi¢ karsiz hatta
zararina da satabilir. Bedelsiz bagislama yetkisi bile bulunduguna gore, az veya ¢ok
bedelle satis1 Oncelikle caiz olur. Ancak darda kalan kimsenin malin1 agir1 diisiik fiyatla

satin almaktan sakinmak gerekir.

Malini zararina satmak zorunda kalan kimse ya tehdit ve korkutma ile malim
satmak zorunda kalir ki boyle bir satig fasittir. Ya da agir bir borg¢ yiikii yiiziinden,
zaruret nedeniyle malim ucuza satmak zorunda bulunur. Boyle bir kimsenin malini
ucuza almak yerine ona yardimci olmali, ddiing para verme yoluna gidilmeli veya borcu
Odeyebilecegi zamana kadar ertelenmelidir. Ancak bununla birlikte zaruret halinde
yapilacak satis gecerli olup feshedilmez. Alimlerin biiyiik ¢ogunlugu darda kalanin

satisin1 mekruh saymlstlr.493

[slam her muamelede en giizel usul ve yontemlerin yerlesmesini amag
edinmistir. Aligverislerde de birbirinin s6ziine, malla ilgili olan aciklamalara giivenen
taraflar etki altinda kalir. Sonradan aldatildigin1 anlayan kimsenin insanlara ve topluma
kars1 giiveni sarsilir. Bu yilizden kul hakki cer¢evesine giren ticarette giiveni sarsacak

davramslardan kacinmak gerekir. Ciinkii ticaret giiven demektir.*”*

1 Kasani, age, V, 220; Serahsi, Mebsut, XIII, 83.

492 Kasani, age, V, 220.

493 E1 Hattabi, Mealimu’s-Siinen, Beyrut—1980, V, 47. ( Ebu Davud’un Siineni ile bir arada.)
#* DONDUREN, Hamdi, Ticaret ve iktisat ilmihali, Erkam Yay., ist-1993, s. 239.
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Giivene dayali satiglardan bahsettikten sonra yine temeli riza ve karsilikli
anlasmaya dayali olan akdi bozma yontemlerinden “ikale” hakkinda da kisa bilgi

vermek istiyoruz.

2.3.1.3. ikale

Ikale, sozliikte “kaldirmak” demektir. Bir fikih terimi olarak; satilan seyin bir
kisminda da olsa satim akdini kaldirmak ve feshetmek anlamina gelir. Bu satim akdi
sahih ve baglayici olur ve herhangi bir muhayyerlik hakki da bulunmazsa bundan sonra
ancak karsilikli riza ile akit bozulabilir. Iste bir aligverisin satic1 ve alicinin karsilikl
rizastyla bozulmasina “ikale” denir. Ikale evlilik akdi disinda biitiin baglayic1 akitlerde

bagvurulabilen bir akdi bozma yéntemidir. *°

Ikale mendup olu, delili siinnettir. Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Kim
pisman olarak satisi bogzmak isteyenin bu istegini kabul ederse Yiice Allah da kiyamet

e e o . . 5496
giiniinde onun zorlugunu giderir.

Ikalenin riiknii icap ve kabuldiir. Satigin ortadan kaldirildigini ifade eden cesitli
sozciiklerle yapilabilir. “Seninle ikale yaptim, satist terk ettim, feshettim, satisi

kaldirdim” gibi. ¥’
Tkalenin sahih olmas icin su sartlar aramr: 498

1. Ikale yapan taraflarin rizasinin bulunmasi gerekir. Ebu Yusuf’un goriisiine
gore bu sartin kosulmasinin sebebi agiktir. Ciinkii O’na gore ikale bir satistir. Riza ise
satiglarin sahih olmasi icin aranan sartlardandir. Hanefilerin cumhurunun goriisiine gére
ise ikale akdin bir feshi oldugundan dolay1 bu sart aranir. Akit her iki tarafin rizasi ile
gerceklestigi gibi, fesih de taraflarin rizasi ile gergeklesmelidir.

2. Sarf akdi ikale yapildig1 takdirde iki bedelin ikale meclisinde karsilikli olarak

kabzedilmesi gerekir.

3. Ebu Hanife ve Ziifer’e gore akit konusunun feshi kabul edebilir olmasi
gerekir. Bu yiizden ikale konusu malda telef olma, ziyade gibi bir sebeple feshe engel

bir durum ortaya ¢ikarsa ikale gecerli olmaz. Ebu Yusuf’a gore ikale bir satis sayildigi

495 Kuduri, age, I, 217; Merginani, age, III, 55; Mevsili, age, II, 252-253.

4% Ebu Davud, Biiyu’, 22/52, Hadis no: 3460, (c. IIL, s. 738); ibn Mace, Ticarat, 12/26, Hadis No: 2199,
(c. I, s. 741).

497 Meydani, age, I, 217; Merginani, age, III, 55; Mevsili, age, II, 252-253.

49 Kasani, age, V, 308; Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami, V, 3783-3784; Déndiiren, Ticaret ve Iktisat
Tlmihali, s. 347.
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icin satista fazlahik caizdir. Imam Muhammed’e gore ise ikale bir fesih olup, fazlalik

feshe engel olur.

4. ikale sirasinda satilan seyin mevcut olmasi gerekir. Akdin konusu tam olarak
telef olmugsa artik ikale imkani1 bulunmaz. Eger kismen telef olmugsa, geri kalan kisim
icin ikale s6z konusu olabilir. Tkale sirasinda ilk satis bedelinin mevcut olmas ise sart
degildir.

Malla alakali kul haklarina kisa 6rnekler verdikten sonra aile hukuku alanindaki

kul sayilan talak konusu hakkinda da kisa bilgi vermek istiyoruz

2.3.1.4. Talak

Talak sozliikte, “bag1 ¢cozmek”, “salivermek”, “serbest birakmak™ gibi anlamlara
gelir. Orfi manada talak, ozellikle manevi olan bagin ¢oziilmesi anlamindadir ki,
bilhassa kadin hakkinda kullanilir. Fikhi bir terim olarak ise talak, “nikdh baginin
coziilmesi” veya “talak ve benzeri lafizlarla nikdh akdinin ¢6ziilmesi” yahut “derhal

veya ileride olmak iizere kendine mahsus lafizlarla nikah bagini kaldirmak” demektir.*”

Talak, zifafa girilmis olan (fiillen veya hiikmen cinsel iliskide bulunulmus)
kadinda iddetin bitmesi, zifafa girilmemis kadinda iddetin olmamasi ve hul’da®® da
bedelin bulunmasi ile kadmin {iizerindeki koca yetkisinin diigmesi bakimindan

miilkiyetin ortadan kalkmasi1 sonucunu dogurulr.501
Talakin mesru olusu kitap, siinnet ve icma delillerine dayanir:

Kuran-1 Kerim’de veya dolayli olarak bosamadan s6z eden otuz ii¢ kadar ayet
vardir. Bu ayetlerde bosama ile ilgili genel diizenleme yapilmistir. Asagida bu

ayetlerden bazilarim verecegiz.

Allah-u Teala bosanmay iicle sinirlamistir. Ciinkii cahiliye devrinde koca, esini
diledigi kadar bosar ve yeniden geri alirdi. Aile yuvasim1 oyuncak haline getiren bu
uygulama ii¢ bosama sonunda Islam’da “hulle” gibi agir bir miieyyideye baglandi. Bunu

diizenleyen ayetlerde soyle buyrulur:

499 Meydani, age, II, 167; Mevsili, age, III, 161; Behuti, Kessafu’l-Kina’, IV, 205; Sirbini, Mugni’l-
Muhtac, III, 368.

% Huyl’: Nikéh miilkiyetini kadiimn kabuliine bagl olarak ortadan kaldirmaktir. Hanim tarafindan kocaya
verilecek bir bedel veya hanimin mehirden vazgegmesi karsiliginda taraflarin rizasi ile gergeklestirilen
bosanmadir.

301 Serahsi, Mebsut, VI, 2.
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“Bosama iki defadir. Bundan sonra ya iyilikle tutmak ya da giizellikle
salvermek vardir. Kadinlara verdiklerinizden (bosama sirasinda) bir sey almaniz size
helal olmaz. Ancak erkek ve kadin Allah’in simirlarinda kalip, evlilik haklarint tam
tatbik edememekten korkarlarsa bu durum miistesnadir. (Ey miiminler) Siz de kar
kocamin Allah’in suirlarint hakkiyla korumalarindan siipheye diiserseniz, kadimin
erkege kurtulus fidyesi (muhalea bedeli) vermesinde her iki taraf icin de bir sakinca
yoktur. Bu soylenenler Allah’in koydugu swurlardir. Sakin bunlari asmaymn. Kim

Allah’in stmirlarini asarsa iste onlar zalimlerdir. %
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“Eger erkek kadini (iiciincii defa)bosarsa, ondan sonra kadin bir baska erkekle
evlenmedikce, onu yeniden almasi kendisine helal olmaz. Eger bu (yeni evilendigi) kisi
de onu bosarsa,( her iki taraf da) Allah’in sitmirlarint muhafaza edeceklerine inandiklari

takdirde yeniden evlenmelerinde bir sakinca yoktur.”

Bosanmanin usulii ve iddet siiresi icinde veya sonrasinda kadina yapilmasi
gereken muamele ise sdyle belirlenmistir:

LTy Zye5 58 m b s s U 580, A0 180, 5300 1Ll Pl T i S0 I 13) 280 LS
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“Ey Peygamber! Kadinlari bogsamak istediginizde, onlart iddetleri icinde
(adetten temiz olduklar: giinlerde) bosayin ve iddeti sayin. Rabbiniz Allah’tan korkun.
Apagik bir hayasizlik yapmalart durumu disinda, (onlart iddet siiresince) evlerinden
cikarmayin. Kendileri de c¢ikmasinlar. Bunlar Allah’in suurlaridir. Kim Allah’in
smirlarim ¢ignerse hakikaten kendine zulmetmis olur. Nereden bileceksin, bakarsin

Allah bundan sonra yeni bir durum meydana getirir.”%
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502 Bakara, 2/229.
503 Talak, 65/1.
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“Iddet siirelerini doldurduklarinda, onlari ya giizelce evinizde alikoyun, evliligi
devam ettirin yahut giizellikle ayrilin ve bu bosanmaya sizden iki adil kimseyi sahit
tutun ve sahitligi de Allah icin diiriist yapin! Iste sizden Allah’a ve ahiret giiniine iman
edenlere verilen talimat, yaptlan tavsiye budur. Kim Allah’a karsi gelmekten sakinirsa,

Allah ona sikintidan ¢ikis kapilart acar. 04

Nikah gerceklestigi halde, esler bir araya gelmezden once evliligin sona ermesi
durumunda, kadinin sahip oldugu mali haklar sdyle belirlenir:
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“Nikdhtan sonra, heniiz onlarla cinsel temastan veya onlar icin bir mehir
belirlemezden once kadinlart bosarsaniz bunda size bir sakinca yoktur. Bu durumda
onlara mut’a (teselli hediyesi) verin. Zengin olan durumuna gore yoksul olan da

durumuna gore vermelidir. Uygun bir mut’a vermek iyiler icin bir borctur. »303
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“Kendilerine mehir tayin ederek evlendiginiz kadinlari, cinsel temastan evvel
bosarsaniz, belirlediginiz mehrin yarisi onlarindir. Ancak kadinlarin veya nikdh bagt
elinde olan velinin (bu haktan) vazgecmesi durumu miistesnadir. Boyle bir durumda
mehri affetmeniz takvaya daha uygundur. Aranizda iyilik ve ihsani unutmayin. Siiphesiz

Allah yapmakta olduklarinizi goriir. #3060

Biitiin tedbirlere ragmen esler uyum saglayamamis olur ve evlilik, bir nefret ve
ofke yuvasi haline gelmis bulunursa, surf fakirlik ve caresizlige diismemek icin eslerin
bu cehennem hayatina katlanmasi beklenemez. Ayrilma durumunda her iki esin rizklar
Allah’a aittir. Ayette soyle buyrulur:

LasSia L'y A1 Ty s {0 AT (303 085 1

“Eger esler birbirinden ayrilirsa, Allah onlardan her birini bol nimetiyle zengin

kilar (digerine muhtac olmaktan kurtarir). Allah’wn liitfii genis, hikmeti biiyiiktiir. 307

304 Talak, 65/2.
305 Bakara, 2/236.
506 Bakara, 2/237.
307 Nisa, 4/130.
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Bir erkegin kendisinin oliimiinden sonra bir y1l siireyle evden ¢ikarilmaksizin,
biraktig1 maldan, dul kalacak esinin yararlanmasini vasiyet etmesi istenmistir. Ayette
sOyle buyrulur.

gl W (A [ 2 0A) e Jall () el aealsBl B’y BT 05505 28 (5850 0l
52 Bje Al casTak (e Dl 3 (i L 8 280

“Icinizden oliip geriye esler birakan (erkekler) eslerinin, (evlerinden)
cikarimadan bir yila kadar gecimlerinin saglanmasint vasiyet etsinler. Eger kendileri
cikarlarsa, onlarin kendileri hakkinda uygun olani yapmalarinda sizin icin bir giinah

yoktur. »308

Ancak bu bir yil siireyle nafakayr vasiyet etme hiikmii, daha sonra inen miras

ayetleriyle nesh edilmistir.””

Ciinkii kocast dlen kadin, kocasinin ¢ocugu varsa sekizde
bir, yoksa dortte bir oraninda miras¢1 olur ve kendi ge¢cimini de bu maldan saglama

imkén1 bulunur.
Kuran-1 Kerim’de iddetle ilgili ayetler de evliligi sona erdiren diizenlemelerin
bir uzantisidir.

Talak konusunun mesrulugunun siinnetten delili ise su hadislerdir:

“Allah katinda en sevilmeyen mubah talaktir. »10

“Ancak evli olamn talaki sahihtir.”"!

Biitiin Miisliimanlar talakin caiz oldugu iizerinde icma etmislerdir. Akil da bunu
destekler. Evliligin nimet olabilmesi i¢in huylarin uyusmast gerekir. Huylarin
uyusmamasi durumunda evliligin devam etmesi c¢ekismelerin uzamasina neden olur.
Bosanmanin mesru olmasi da huylarin uyusmamasi durumunda evlilik bagindan

kurtulmak icindir.”"?

Aceleye ve ihmale mani olmak, aile baglarim muhafaza etmek Islam birtakim
ser’i sartlar koyarak talaki kayit altina almistir. Ciinkii bu bag mukaddestir, diger biitiin
akitlerden farklilik arz eder. Ciinkii bosama kadinin hayatinda ¢ok derin izler birakir. Bu
yiizden bosamanin gecerli olabilmesi igin riikiin ve sartlarin tam olarak bulunmasi

gerekir. Riikkiin ve sartlar1 tam olarak bulunan talaktan ise doniis imkami1 bulunmaz.

%8 Bakara, 2/241.

3% Bkz., Nisa, 4/12.

510 1 Mace, Talak 10/1 Hadis no. 2018, (c. I, s. 650); Ebu Davud, Talak,13/ 3, Hadis No. 2177, (c. II, s.
631).

! Neylii’l-Evtar, IV, 238.

512 Serahsi, Mebsut, VI, 3.
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Bundan dolay1 kocanin esi tizerindeki ii¢ bosama hakkindan her biri, kullanilmakla
eksilir. Ugiincii bosama sonunda ise, yeniden evlenebilmek icin “hulle” denilen agir bir
miieyyide ile karsilasilir. Iste hakim karari gerekmeksizin bu hakka sahip olan koca,
vekili veya elgisi tarafindan kullanilan bosama sozciikleri ile bosamanin meydana
gelmesi ve doniisiin de giicliiliigii yiiziinden, bosanacak eslerde karsilikli olarak

birtakim sartlarin bulunmasi gerekli goriilmiistiir.

Bosayan kimsenin koca veya onun yetki verdigi elci ya da vekili olmas1 sarttir.
Bunlarin disinda kalan kimseler kadin1 bosayamaz. Ancak bazi durumlarda hakimin
verecegi bosanma karar1 da talak niteliginde olabilir. Buna gore veli, velayeti altindaki
kimsenin karisin1 bogsayamaz. Bosama temelde, 6zellikle sahsa bagli haklardan oldugu
icin bunu ya bizzat koca ya da yetki verdigi kimse kullanabilir. Yetki verilmedikce

baskasi bu hakka sahip olamaz. °"

Bosamanin gecerli olabilmesi i¢in bosayan kimsenin akilli ve ergin olmasi
gerekmektedir. Bosama birtakim haklarin yok olmasina veya birtakim mali yiiklerin
iistlenilmesine yol actif1 i¢in bosayanin bu sorumlulugu anlayabilecek bir fizik ve ruh
olgunluguna ulagmasi gerekir. Nitekim Allah Resulii; kiiciik cocugun ve akil hastasinin

bosamasinin gecerli olmadigini bildirmistir.”"*

Diger yandan bosama, cocuklarin zararina bir tasarruf oldugu icin ne kendisi ne
de velisi tarafindan onun adina yapilamaz. Bosama; bagis, sadaka, vakif, ariyet verme
ve borca kefil olma gibi kiiciiklerin tamamen aleyhine olan bir tasarruftur. Sonug olarak
heniiz ergin olmayan kiigiiklerin, akil hastasi, bunamis olan, uyuyan veya baygin olan

veya bosama vekéleti bulunmayan kisilerin bosamasi gecerli degildir.

Bosama kadin {izerinde cereyan eder. Bosamanin kadin {izerinde sonug
dogurmasi icin, cinsel birlesmeden 6nce de olsa bilfiil mevcut olan sahih bir evliligin
bulunmasi veya kadinin bir ya da iki bosamadan 6tiirii iddet beklemekte olmasi sarttir.
Ciinkii evlilige yeniden doniis miimkiin olan bosamada, iddet sona ermedikge evlilik

bagi devam eder.

Kadin bir veya iki defa bain talakla bosanma yiiziinden iddet bekliyorsa,

Hanefilere gore evlilik bagi iddet siiresince hitkmen var sayilir. Bu yiizden de kocasi

1% Bkz., Mevsili, age, III, 161; Behuti, age, IV, 206; Sirbini, age, III, 368-369; Déndiiren, Hamdi,
Delilleriyle Aile ilmihali, Erkam Yay., Ist.-2006, s. 360.

314 Kasani, age, III, 100; Ibn Riisd, age, s. 501; Mevsili, age, III, 165-166; Behuti, age, IV, 206; Sirbini,
age, 111, 368-369.
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onu iddet icinde yeniden bosayabilir. Iddet siiresince nafakanin koca iizerine vacip
olmasi, evinde oturmasi, bu sirada kadinin baska bir erkekle evlenememesi gibi
birtakim evlilik hiikiimlerinin devam etmesi evlilik baginin da devam ettigini gosterir.
Burada eslerin iddet i¢inde veya daha sonra yeni bir mehirle yeniden nikah akdederek
evlenmeleri de miimkiindiir. Evlilik fasit olur veya kadin hangi cesit bosama olursa

olsun iddetini bitirmis bulunursa, artik onun iizerinde baska bir bosama cereyan etmez.

Bosamada kullanilan s6z kadar, bu soziin anlamim ve sonuglarin1 kastederek
kullanmak da énemli bir unsurdur. Bu yiizden soz, yazi veya isaret olmaksizin miicerret
bosama niyetinin kalpten geg¢irilmesi ya da bosamaya niyet edilmesi yeterli degildir. Bu
konuda Allah Resulii s6yle buyurmuslardir: “Siiphesiz Allah, iimmetimden yapmadiklar
veya dilleriyle ifade etmedikleri siirece kalplerinin verdigi vesveselerin ve yapmaya

zorlandiklart seylerin hiikmiinii kaldirdi. "

Bosanma ehliyetinde bazi 6zel durumlar s6z konusudur. Kisaca onlara da
deginelim.

Bosama niyeti olmaksizin, saka ile soziin anlamimi degil de sadece lafzim
kasteden kisiye “hazil” denir. Mesela bir kadin; saka olsun diye veya alay etmek iizere
kocasina “beni bosa” dese, kocas1 da aym sekilde “bosadim” diye cevap verse Ebu
Hanife ve imam Safii’ye gore bosama meydana gelir. Ciinkii sakac1 kimse bosamanin
sonu¢ dogurmasina razi degilse de, bu sozii bilerek ve isteyerek sdylemistir.”’'® Ebu
Hanife ve Imam Safii’nin dayandiklar1 deliller sunlardir. Kuran’da séyle buyrulmustur.
Y55k AWl Gl 5085 Uy “Allah’in ayetlerini alaya almayimiz. "

Burada kastedilen Allah’in hiikiimlerinin saka ve alay konusu yapilmamasidir.
Aksi halde miimin, niyetine bakilmaksizin kullandig1 s6ziin acik anlami esas alinarak
sorumlu tutulabilir. Yine Hz Peygamber (sav)’in bu konudaki su hadisini delil
gosterirler. “Ug sey vardir ki, bunlarin ciddisi de ciddi, sakast da ciddidir. Evienme,

. . .. 518
bosanma ve ric’i bosamada esine donme”

515 Buhari, Talak 68/11, (c. VL, s. 168-169); iman, 2/15, (c. L, s. 11); Miislim, Iman, 1/58, Hadis no: 201,
(c. Ls. 116); Ebu Davud, Talak, 13/15, Hadis no: 2209, (c. II, s. 657); Tirmizi, Talak, 11/8, Hadis No:
1183, (c. 1L, s. 489).

516 Kasani, age, III, 100; Mevsili, age, III, 166; Behuti, age, IV, 206; Sirbini, age, III, 380.

17 Bakara, 2/231.

518 BEbu Davud, Talak, 13/ 9, Hadis No: 2194, (c. 11, s. 643—644); Tirmizi, Talak, 11/9, Hadis No: 1184, (c.
I11, s. 490); Ibn Mace, Talak, 10/13, Hadis no: 2039, (c. L, s. 657-658).
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Imam Malik’e gore niyet ve kasit bulunmayan gayr ciddi kimsenin bosamasi
gecerli olmaz. Bosamada niyet gerekir. S6z tek basina, sahibinin kasit ve iradesini ifade
etmek icin yeterli olmaz.

Ayette ale xan Al 08 QW e Ol “Eger onlar bosamaya karar
verirlerse...”"® buyrulur.

Bu ayetteki “azeme” fiili; niyet etmek ve karar vermek anlamina gelir. Diger
yandan Allah Resulii “Ameller ancak niyetlere goredir. »320 buyurmustur. Buradaki

niyet genel olup, “bosamay1” da kapsamina alir.

Hanefilere gore niyet insamin i¢ alemi ile ilgili olup, amellerin ahretteki
durumunu belirlemede esas kriterdir. Bu yiizden dis goriiniise bakilarak hiikiim

verilecek konularda niyete bakilmaz.>*'

Miikrehin talakina gelince; cumhura gore miikrehin talaki gecerli degildir.,
clinkii onun talak kasti1 yoktur. Talakta ise kasit ittifakla sarttir. Cumhurun dayandigi

deliller sunlardir:

Kuran’da s6yle buyrulur:

(ot el Va2 o (ST s B 405 580 5 1) ) 5 el S U
pabae Cilde aglly alll (4

“Kalbi imanla dolu olarak mutmain iken, dini inkdr etmeye mecbur birakilip da
valnmiz dilleriyle inkdr soziinii soyleyenler harig, kim imandan sonra Allah’t inkar ederek
gonliinii inkara acar, gogsiine kiifrii yerlestirirse, onlara Allah tarafindan bir gazap,

hem de miithis bir azap vardir.*

Buna gore zorlama durumunda kiifiir s6zii bile gecersiz sayilinca, bunun altinda
kalan bosama vb. sozler oncelikle gecersiz olur.

Cumhurun siinnetten delilleri de su hadisi seriftir: “Siiphesiz Allah, iimmetimden
yanilma, unutma ve yapmaya zorlandiklart seyin (hiikmiinii) kaldirmugstir. 523 yine bir

baska hadis-i serifte Hz. Peygamber (sav) soyle buyurmaktadir: “Iglak (zorlama,

319 Bakara, 2/227.

520 Byhari, “Bed’ui’l-vahy”, 1/1, (c. I, s. 2); Ebu Davud, “Talak”, 13/11, Hadis No: 2201, (c. I, s. 651—
652).

2 bn Niiceym, Esbah ven’n-Nezair, s. 21.

522 Nahl, 16/106.

23 Buhari, Talak, 68/44, (c. VI, s. 184); ibn Mace, Talak, 10/16, 20, Hadis no: 2043, 2053, (c. L, s.
660,662).
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korkutma, gazap ve dehset) sirasinda bosama ve kole azadi yoktur. n32d Iglak; siddetli
ofke veya iizlintii vb. nedenlerle idrak, kasit ve suuru kapatan dehset ve stres hali
demektir. Dehset ve panik i¢inde olan kisi asir1 korku, iiziintii veya sinirden dolay1 ne
yaptigim1 ve ne sdyledigini kontrol edemez. Bu ylizden bdyle birisinin bosamasinin

, . 525
gecerli olmamas1 gerekir.

Hanefilere gore ise zorlanan ve tehdit altinda bulunan kimsenin bosamasi
gecerlidir. Ciinkii zorlama temelde iradeyi ortadan kaldirmaz. Zorlanan veya korkutulan
kisi kotii olan iki seyden birisini secerek, irade ve tercihini belirtmis olur. Burada onun
rizasinin bulunmamsi bunun sonucunu degistirmez. Tercihin bulunmasi yeterlidir.

Dayandiklar deliller sunlardir:

Kuran’da soyle buyrulmustur:
S B9 S i B (e A1 U B LSt 8
“Koca egsini (iiciincii defa) bosarsa, artik bu kadin ona, baska bir erkekle

evlenmedikce helal olmaz. #3260

Bu ayette zorlama ya da serbest iradesiyle bosama arasinda bir ayrim

yapilmamustir.

Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Kiiciik cocugun ve akil hastasimin disinda
her bosama caizdir.””?” Hanefiler, burada miikrehin bosamas: istisna edilmedigi icin

bunun caiz olmas1 gerekir, demislerdir.”?®

Bosama ehliyetinde 6zel bir durum da sarhosluktur. Sarhos, sacmalayacak
dereceye varan, ayildiktan sonra da sarhosluk halinde kendisinden sadir olan s6z ve
hareketlerin farkinda olmayan kisidir. Eger bu kisi zaruret icabi sarhos eden bir sey
igmek veya tehdit altinda igmek gibi haram olmayan bir yolla sarhos olmus ise biitiin
mezheplerin ittifakiyla talaki gecerli olmaz. Idraki ve suuru yerinde olmadig i¢in mazur

sayilir, aynen uyuyan kisi hiikkmiindedir. Fakat bu yolla sarhosluk nadirdir. **°

Haram seylerle sarhos olana gelince; genellikle sarhosluk bu yolla olur. Mesela;

bilerek ve isteyerek icki igmesi veya higbir zaruret ve ihtiya¢ olmaksizin uyusturucu

524 Ebu Davud, Talak, 13/8, Hadis no: 2193 (c. 11, s. 642) ; ibni Mace, Talak, 10/16, Hadis No: 2043, /c. I,
s. 660; Ahmet b. Hanbel, VI, 276.

> Behuti, age, IV, 208-209.

526 Bakara, 2/230.

527 Tirmizi, Talak, 11/15, Hadis No: 1191, (c. IL, s. 492)

528 Kasani, age, III, 100; Mevsili, age, III, 166; Meydani, age, II, 169-170.

3% Zuhayli, el-Fikhu’l-islami, IX, 6885-6887.
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almas1 sonucu sarhos olmasi gibi durumlar haram seylerle sarhos olmaya ornek
verilebilir. Dort mezhepte tercih edilen goriise gore bir ceza olmak iizere onu bu

isyandan caydirmak icin bosamasi gecerli sayilir. 530

Son olarak hastanin bosamasi hakkinda da kisa bilgi verip talak konusunu
bitirecegiz. Hastanin akli baginda oldugu siirece bosamasi gecerlidir. Ciinkili miicerret
hastalik bosama ehliyetini etkilemez. Ancak hastalig1 sirasinda karisin1 bosayan ve ayni
hastaliktan 6len kimsenin hakkini kotiiye kullanarak esini mirastan mahrum etmeyi
kastetmis olmasi muhtemeldir. Bu durumdaki bir kadinin miras¢1t olup olmayacagi

miigtehitler arasinda tartisilmistir.

Ebu Hanife’ye gore, 6liimciil hastaliga yakalanan koca, esini bosar ve esi iddet
beklerken de kendisi vefat ederse, esi ona miras¢i olur. Bosamanin bain veya ric’i
olmasi1 sonucu degistirmez.531

Imam Safii’ye gore, bosanma gergeklestigi icin kadin artik kocasina mirasgi
olamaz. Safii’nin baska bir goriisiine gore bu kadin baska bir erkekle evlenmedigi
miiddetce, eski kocasina miras¢i olur. Ahmed b. Hanbel de bu sonuncu goriisii
benimsemistir. imam Malik’e gore kadin, 6liim hastas1 olan kocas tarafindan bosaninca

- 532
artik ona miras¢1 olamaz.

2.4. Allah Hakki Galip Olan Muamelelerin Ozellikleri

Iki hak birlesmekle birlikte Allah hakki galip olan muameleler hiikiim agisindan
sirf Allah hakki olan muameleler gibidir. Bu sebeple tekrar o o6zellikleri burada
saymayacagiz ve bu hak grubuna giren muameleler hakkinda kisa bilgiler v ermekle

yetinecegiz.

2.4.1. Kazif
Hanefi usul kaynaklarinda Allah hakki agir basan muamelelerin temel Ornegi
olarak kazif haddi gosterilir. >3 Hanefi hukukgularin biiyiik ¢ogunlugu kazif haddinde

Allah hakkinin baskin oldugunu ve bu sebeple temel hiikiimleri bakimindan Allah

330 Kasani, age, III, 99; Mevsili, age, 111, 166; Behuti, age, IV, 207; Sirbini, age, III, 369.

31 Serahsi, Mebsut, VI, 155.

332 Ayrintil bilgi i¢in Bkz., Serahsi, Mebsut, VI, 154-169.

>3 fbn Emir ve Hudari gibi miiellifler bu gruba yalmzca kazfin girdigini soylerler. ibn Emiri’l-Hac, et-
Takrir ve’t-Tahbir, Daru’l—Kﬁtiibi’l—Hmjyye, Beyrut—1983, II, 110; Hudari, Muhammed Beg,
Usulu’l-Fikh, el-Mektebetii’t-Tarihiyyeti’l-Kiibra, Kahire—1969, s. 32.
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hakkinin 6zelliklerini tagidigini kabul ederler.”* Kul hakki ozelligi tasimas1 dolayisiyla
da baz1 hiikiimlerde kul hakki ozellikleri ortaya cikar. Diger had cezalar1 halis Allah
hakki olarak degerlendirildigi halde kazif haddinde kul hakki unsurlari goriilmesi su
esasa baghdir. Kazif sucuna ceza vermekle, iftiraya ugrayan kisinin 1rz1 ve namusu
korunmus, ugradig yiiz kizartict durumdan kurtulmus olur. Dolayisiyla kazif haddinden
fayda goren, her seyden evvel bizzat iftiraya ugrayan kisidir.”* Zira namus kisinin bir
hakkidir.

Diger yandan kazif haddi agirlikli olarak Allah hakki da icerir. Zira ilk planda
ondan faydalanan iftiraya ugrayan kisi olsa da toplumu fesattan temizlemek bakimindan
kazif haddinin faydasi1 umumi goriilmiistir. Namusu iftira edenin cezalandirilmasi
sadece kazfe ugrayan acisindan degil, diger insanlar yani kamu diizeni agisindan da
faydahdir. Ayrica kazif zina ile ilgili bir konudur ve cezasi zinadaki gibi toplum
acisindan caydiricilik (zecr) ozelligi tasir.”*® Dolayisiyla kazfe ugrayacak kimsenin
verilecek ceza iizerinde bir tasarrufu, affi vb. s6z konusu degildir.537 Hanefiler kazifte
Allah hakkinin daha baskin oldugunu bu sekilde ortaya koymakla birlikte bu iddialarini
giiclendirmek i¢in furu’ bakimindan Allah hakki olan hiikiimlerin genel 6zelliklerinin

kazif i¢cin de gegerli olmasi da dayanak olarak kullanirlar.

Hanefi mezhebi disindaki mezheplerde ise kazif haddinde kul hakki tarafi
baskindir. Safii mezhebi kazifte Hanefilerin aksine Allah hakki olmakla beraber kul
hakkinin baskin oldugunu ya da sadece kul hakk:®® oldugunu ifade eder. Bu yiizden
kazif haddi kul haklarinin genel Ozelliklerini tagir. Kul tarafindan bagislanabilir,

diisiiriilebilir, kamu hukuku davasindan ¢ok 6zel hukuk davasi 6zellikleri tasnr.53 o

Kazif cezasin1 amme haklar i¢inde miitalaa eden miigtehitlere gore sahsin affi
cezay1 diigirmez. Ciinkii bu su¢ aslinda ammeye kars1 islenmistir. Namus ve iffetin
tecaviizden korunmasi kamu diizeni ile ilgilidir ve cemiyetin hakkidir. Kazif sugunu

0zel hukuk davasi kabul eden miigtehitlere gore ise, af cezay1 diisiiriir. Fakat 6zel hukuk

334 Hanefi alimlerinden Pezdevi ise, mezhebin sahih olan gériisiiniin kazif haddinde galip olamn kul hakki
oldugu yoniinde oldugunu belirtir. Diger lic mezhebin de goriisii budur. Bkz. Ibn Emir, Takrir, II,
111.

35 ibn Emir, age, II, 110; Leknevi, Kamer, II, 216.

33 Molla Fenari, Muhammed b. Hamza, Fusulu’l-Bedai fi usuli’s-Serai, yy-ty, I, 278.

37 ibn Emir, age, II, 111.

538 Kalyubi, Sihabuddin Ahmed b. Ahmed ibn Selame, Hasiyetu Kalyubi ala Serhi Minhacu’t-Talibin
li’l-Mahalli, Daru’l-Fikr, Beyrut- ts. IV, 32. Kasani de Safiilerin kazfe yaklagimini bu iki goriisti de
yansitacak sekilde ifadelendirir. Bkz., VII, 56.

% Ancak magdur tarafin cezayi bizzat uygulama yetkisinin olmamasi bundaki Allah hakk: tarafinm bir
yansimasidir. Kalyubi, Hasiye, IV, 32.
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davasi olarak gorenlerin i¢cinden bazilar1 “mahkemeye intikal etmeden affetmis ise”

kaydin1 koymuslardir.

Yine kazf sugunu kamu hukuku davasi olarak gorenler gore; makzuf, kazf yapan
kisiye had vurulmasi talebiyle hakime basvurur ve dava acgar, hdkim de had vurulmasi
yoniinde hiikiim verirse, haddin bir kismu vurulduktan sonra makzuf oliirse, had bir
degnek bile vurulmus olsa geri kalan kisim iptal olunur. Hi¢ kimse de davay: takip
ettirme veya haddi uygulatma hakkina sahip olamaz. Hanefilere gére o zaman kazf
yapan kisinin sahitligi de iptal edilmez. Ciinkii Hanefilere gore kazf haddinde Allah

Teala’nin hakki olmasi yonii daha agir basar.”*

Kazf sucunu 6zel hukuk davasi goren Safii ve Hanbelilere gore ise hakkin ispat
ve tahsil edilmesi hususunda varis, makzuf olan kisinin yerini tutar. Ciinkii onlara gore
kazf haddi kula ait halis bir haktir. O yiizden kazften dogan husumet hakki, davanin
takip edilmesi, haddin uygulanmasi, tamamlanmasi gibi haklara varis olan kimse sahip

olur.’*!

Hanefilere gore kazf sucundan otiirii tovbe etmek, sahitligin kabuliinii
gerektirmez; ancak fasiklik sifatini ortadan kaldirir. Imam Malik, Safii ve Ahmed b
Hanbel’e gore ise, tovbe bu cezay1 1skat eder, yani tovbe edenlerin tovbelerinden sonra

sahadetleri makbuldiir.

Iki hak birlesmekle beraber Allah hakki agir basan konulardan bir digeri aile

hukuku alanindaki mehir, iddet gibi konulardir. Simdi bu konulara da kisaca deginelim.

2.4.2. Mehir

Mehir; kadmin evlenme sirasinda kocasinin kendisiyle akit yapmasi veya
gercekten zifafta bulunmasiyla hak ettigi maldir. Mehri vermek erkege vaciptir. Mehrin
vacip olusu kitap, siinnet ve icma ile sabittir. Allah-u Teala soyle buyurmaktadir: 53
e Uiin 5,08 L8 e o3t &1 (ol (8 Alag (ei8a U “Nikah ettiginiz kadinlarin

) .. . 542
mehirlerini seve seve verin

Yani bu mehir Allah tarafindan verilmis bir armagan
veya bir hediyedir. Cogunluga gore ayetin muhatabi kocalardir. Veliler oldugunu
sOyleyenler de vardir. Ciinkii cahiliye doneminde veliler mehri aliyorlardi ve ona

“nihle” adim1 vermekteydiler. Bu da mehrin kadina ikramda bulunmanin ve onunla

340 Serahsi, Mebsut, IX, 114; Kasani, age, VII, 55.
34 Sirazi, el-Miihezzeb, III, 350.
2 Nisa, 4/4.
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evlenmeye ragbeti bulundugunun sembolii sayiliyordu. Bagka bir ayette ise mehirden
sOyle soz edilir:

RAPARR P S AN SPRPIAN B3 N PRSP RIS DY RIS AR DR IPAWN PRI E R OA
a1 e 4o il ) el oS0l S Uy Ay 3 (A5 T 0 518 ([ihe 4 250l U (adls e (badle
o5a Ul 8 Al &) Ay A

“Haram olanlar disindaki kadinlarla evlenmeniz, iffetli olarak ve zina
etmeksizin yasamak ve mallarimizdan onlara mehir vermek sartiyla size helal kilindi.
Onlardan yararlanmaniza karsilik kararlagtirilmis olan mehirlerini verin. Mehir
miktarint belirledikten sonra karstlikli riza ile indirim yapmanmizda bir sakinca

yoktur. 4

Mehirle alakali ayet ve hadislerin topluca incelenmesinden su sonuca
ulasilmistir. Hz Peygamber herhangi bir evliligin mehirsiz olarak akdedilmesine ruhsat

vermemistir. Eger mehir vacip olmasaydi, bunu gostermek i¢in arada bir onu ter ederdi.

Mehirde hak sahibi olanlara gelince, baslangi¢ halinde mehirle ilgili iic,
stireklilik halinde de bir hak sahibi vardir. Baslangictan kastedilen, evlilik akdinin
baslangicidir. Siireklilikten kastedilen de evliligin siirekliligi ve kaliciligidir. Baslangig

halinde mehirle alakali olan haklar Allah’in hakki, zevcenin hakki ve velinin hakkidir.

Allah-u Teala’in hakki, akdin bir sonucu olarak mehrin vacip olmasidir. Akit
mehirsiz olmaz. Hanefilere gore on dirhemden, Malikilere gore ¢eyrek dinar veya ii¢
dirhemden az olamaz. Hanbeli ve Safiilerde ise azi i¢in bir sinir yoktur. Eger evlilik
mehirsiz akdedilirse zifafin olmasiyla birlikte seran mehr-i misil vacip olur. Eger zifafta
bulunulmamis ise Malikilere akdi feshetme ve mehri tamamlama arasinda serbesttir.
Feshederse mehr-i miisemmanin yarisi kadart kadin icin vacip olur. Mehirde var olan
Allah hakkindan 6tiirii mehir baslangicta kaldirilamaz veya 1skat edilemez. Fakat kadin

isterse bu hakkini 1skat ederek mehrini esine bagislayabilir.

Zevcenin hakki, mehri almakla mehir {izerine olan miilkiyeti tamamlanir. Mehir,
mehr-i misilden az olmamalidir. Eger baba onu mehr-i misilden daha azla evlendirirse
bakilir. Hanefilere gore kiz resit ise, Malikilere gore ise velayet altinda bulunmuyorsa
kizin bu evlilige itiraz hakki vardir ve babanin bakire olan kizi mehr-i misil olmadan
evlendirmesi iptal edilir. Fakat babanin velayeti altinda bulunan kiz veya kii¢iik kiz, deli

olan bayan gibi ehliyeti bulunmayan veya eksik olan kiza gelince; eger onu evlendiren

343 Nisa, 4/24.
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baba ise, kizin Maliki ve Hanbelilere gore itiraz etmeye hakki yoktur. Ciinkii babanin
bakire olan kiz1 mehr-i misilsiz evlendirmeye hakki vardir. Evlendiren, baba disindaki
velilerden biri ise onu mehr-i misilsiz evlendiremez. Safiiler, eger velisi onu mehr-i
misilden daha aziyla evlendirirse kadina mutlak olarak itiraz etme hakkini

. . 544
vermislerdir.

Velilerin hakki: Imam Ebu Hanife’ye gore, akilli balig olan bakire kendini mehr-
i misilden daha aziyla evlendirirse asabe olan velinin bu akde itiraz edip feshini
istemeye hakki vardir. Ciinkii veliler mehr-i misilden az olanla ayiplanirlar. Kadinin
kendi hakkim diisiirmeye razi olmasi, velinin hakkim diisiirmez. Koca mehr-i misile

tamamlarsa akit baplayici olur ve feshetme hakki diiser.

Nikah akdinin kalic1 ve devamli olmasi halinde mehir, kadinin hakkidir. Bu
durumda kadmin 6z miilkii olur. Onda kimse kendisine ortak olamaz. Tasarrufa ehil
oldugu takdirde diger mallarinda tasarrufta bulundugu gibi onda da tasarruf etme
hakkina sahiptir. Kocas1 ondan faydalanamaz. Ancak kadin kocasini mehirden ibra etme

veya onu hibe etme hakkina sahiptir.

Mehir gibi kul hakki olmakla beraber Allah hakki galip olan muamelelerden biri
de iddettir. Iddetle alakali hiikiimleri de kisaca anlattiktan sonra bu hak tiiriinii

sonlandiracagiz.

2.4.3. iddet

Iddetin liigat manas1 “saymak” demektir. Fikihta ise; kocast dlen, bosanan veya
evliligi feshedilmis kadinin, bu evlilikle ilgisinin tamamen kesilmesi ve bagkasiyla
evlenecek hale gelebilmesi i¢in beklemesi gereken miiddet manasinda

kullamlmaktadir.’®

Iddetin vacipligi; kitap, siinnet ve icmayla sabittir. Allah-u Teala bosanma

iddetine dair sdyle buyurmustur: ss % &8 fesly Gai i S “Bosanan kadinlar

kendiliklerinden ii¢ iddet siiresi beklerler. #3960

5% Mevstli, age, II1, 136; Behuti, Kessafu’l-Kina’, IV, 91; Sirbini, Mugni’l-Muhtac, III, 315.
345 Kasani, age, III, 190; Mevsili, age, III, 223; Meydani, age, II, 200; Behuti, age, IV, 359.
>4 Bakara, 2/228; iddetin vacipligi ile ilgili ayrica Bkz. Bakara, 2/204; Talak, 65/4.
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Iddet, 1stilahi anlamiyla erkekler icin s6z konusu degildir. O, hemen ayrildiktan
sonra bir bagka hanim ile ser’i bir engel bulunmadig siirece evlenebilir. Su durumlar da

erkegin de iddet beklemesi gerekir:

a. Ayrildigr esinin kiz kardesi, halasi, teyzesi, erkek kardesinin kizi, kiz
kardesinin kizi gibi aym anda nikah altinda tutmasi helal olmayan yakinlar ile

evlenmek istemesi.

b. ayrildig1 esi dordiincii esi ise tekrar bir dordiincii es ile evlenebilmesi icin

iddet bekler.

Ister zimm{ olsun, ister harbi olsun Miisliiman olmayan bir kadin {izerine iddet
beklemek Hanefilere gore vacip degildir. Ancak bu kadin kitap ehli bir kadin olup
Miisliiman bir kimsenin hanimi ise ayrilmak sebebiyle kocanin hakkina riayet etmek
iizere onun icin iddet vaciptir. Ciinkii iddet Allah icin bir hak ve kocanin hakki
dolayistyladir. Kitap ehli kadin ise kullarin haklarimi yerine getirmek icin muhatap
kabul edilmistir. Dolayisiyla onun {izerine iddet icap eder. Kocanin ve cocugun hakki
icin neseplerin de karismasini 6nlemek kasti ile iddet beklemek i¢in mecbur edilir.
Buradan da anlagilmaktadir ki iddet, icerisinde hem kul hakkini hem Allah hakkini
barindirmakla beraber Allah hakkinin galip oldugu bir haktir.>*’

Iddet su gibi sebeplerle beklenir:

a. Ric’i bosanmada bir diisiince firsati vermek ve yeniden evlilik hayatina

kolayca donebilme imkanini hazirlamak.

b. Diger bosama ve ayrilma cesitlerinde kadmin eski kocasindan hamile olma

ihtimalini ortadan kaldirmak.

c. Vefat eden kocasinin hatirasina bagliligin1 ve vefasini ispat icin kadina firsat

tanimak.

d. Bosanip tekrar evlenmeyi giiclestirerek aile bagim korumak ve sui istimalleri

onlemek.

Iddetin hikmeti ya kadinin gebe olup olmadiginin anlasilmasi veya Allah’mn
emrine uyarak ecir kazanmak yahut ayrilik yiiziinden yas tutmak veyahut da kocanin

esine yeniden doniisiine firsat vermektir. Evliligin sona erme sekline gore bu hikmetler

47 Zuhayli, el-Fikhu’l-islami, IX, 7168.
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gerceklesir. Her ayrilikta gebelikten giivende olma, kocanin 6liimii durumunda yas, ric’i

bosamada ise kocaya doniis firsat1 verme bunlar arasinda sayilabilir.

Iddet baz1 durumlarda biyolojik degisme ve oluslara, bazi durumlarda ise belli
miiddetlere baglanmistir. Hayiz ve temizlik hali iddet; iddet amillerinden birisi
kendisinde bulunan kadinin hamile degilse ve hayiz goriiyorsa Hanefilere gore ii¢ hayiz,
Safiilere gore ii¢ tuhur miiddeti beklemesidir. Zamana bagl olan iddetin i¢ine ise birkag
konu girmektedir. Mesela; kiiciik oldugundan heniiz hayiz gérmeyen veya yashlik
yiiziinden hayizdan kesilmis kadinlar, bogama veya tefrikten sonra ii¢ ay iddet beklerler.
Kocalar1 vefat eden ve hamile olmayan kadinlar ise dort ay on giin iddet beklerler.
Doguma bagl iddette ise hamile olan kadinlarin iddeti yer alir ki onlarin iddeti dogumla

sona erer.548

Iddet bekleyen kadinlarin, iddette Allah hakki baskin oldugu icin, iizerlerine bazi

hak ve sorumluluklar yiiklenmistir. Bu haklar kisaca soyle 6zetlenebilir:>*’

1. Iddet bekleyen kadimn iddet siiresi icerisinde nisanlanmasi yasaklanmustir.
Iddet bekleyen bir kadina ister bosanmis ister kocasi vefat etmis olsun yabanci bir
kimsenin agiktan ac¢iga evlilik teklifinde bulunmasi caiz degildir. Ciinkii ric’i talakla
bosanmis olan bir kadin zevce hiikmiindedir. Ona evlilik teklifi yapmak caiz degildir.
Diger taraftan ii¢ yahut bain talakla bogsanmis veya kocasi vefat etmis bulunan kadinda
da evliligin birtakim etkileri hala devam etmektedir. Bosanma iddeti esnasinda evlilik
teklifinin tistii kapali yapilmasi da caiz degildir. Ancak 6liimden dolay1 iddet bekleme
halinde bu sekilde bir teklif Allah-u Teala’nin Bakara Suresi 235. ayeti kerime ile

caizdir.

2. iddet bekleyen kadina evlilik haramdir. Yabanci bir kimsenin iddet bekleyen
bir kadini1 nikAhlamasi icma ile caiz degildir. Ciinkii Yiice Allah sdyle buyurmaktadir Us
AT U aly A 2K 33 15k 323 “ Farg olan iddet sona erinceye kadar nikah akdini
baglamaya azmetmeyiniz...” yani Allah iddet beklemek durumunda olan kadin i¢in
takdir etmis buyurdugu iddet siiresi sona erinceye kadar nikdh akdini yapmaya
kalkismayn. Ciinkii ric’i talakta evlilik devam etmektedir, ii¢lincii ve bain talakta da

evliligin birtakim etkileri siirmektedir. Bu durumda kadin evlenecek olsa nikah batildir.

% Meydani, age, II, 201; Mevsili, age, III, 223.
% Serahsi, Mebsut, IV, 58-61; Kasani, age, III, 204-220; Mevsili, age, III, 229-231; Meydani, age, II,
204-206; Behuti, Kessafu’l-Kma’, IV, 272-278; Sirbini, Mugni’l-Muhtac, III, 390.
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3. Iddet bekleyen kadinin evden ¢gikmasi haramdir. Hanefiler bosanmis kadin ile
kocas1 vefat etmis kadin arasinda fark gozeterek soyle demislerdir. Balig, akilli, hiir,
Miisliiman olan bir kimseyle sahih bir evlilikten dolay1 iddet bekleyen bir kadinin gece
ve giindiiz evinden ¢ikmast haramdir. Bogsama ister bain olsun, ister ii¢ talakla verilmis
olsun, ister ric’i olsun fark etmez. Yiice Allah soyle buyurmustur: s a8 Ea (e G S
A Gl e Gelea Gy S Dglle 1588 Ja il f 08 )5 Dl ) siiall B 5l Uy i
sl 4 faid el oy caghea i 1oy CAL sl A S “O kadinlan giiciiniiz
yettigince kaldiginiz yerin bir kisminda iskdn edin...” bu ayeti kerime’de iskan etme
emri hem kadimi evinden ¢ikartmay: hem de kendisinin ¢ikmasini nehyetmektedir. Uc
talak yahut bain talakla bosanmis kadinin ¢ikmasinin haram olusuna gelince cikis
nehyinin umumi olusundan dolayidir. Ayrica neseplerin korunmasma da ihtiyag

oldugundan bu emrin kapsami dahiline girmislerdir.

Kocasi vefat etmis kadina gelince, o da gece disar1 ¢ikamaz. Fakat ihtiyaclarim
gormek iizere giindiiziin evden disariya ¢ikmasinda mahzur yoktur. Ciinkii masraflarini
karsilamak icin kazanmak kastiyla giindiiz disar1 ¢ikmak geregini duyabilir. Zira 6len
kocasindan masraflarim karsilayacak nafakasi kalmamistir. Fakat gece ¢ikmaz, gece
cikmasinda ihtiya¢ yoktur. Bosanmis kadinin durumu ise bdyle degildir. Onun nafakasi

kocasina aittir, bu yiizden disar1 ¢cikmak ihtiyacini duymaz.

Fasit nikahtan otiirii iddet bekleyen kadiin disar1 ¢ikmasi caizdir. Ciinkil iddet
hiikiimleri sahih nikahin hiikiimlerine baglidir. Ayn1 sekilde kiiciik kizin ve akli
melekesi olmayan kadinin da ric’at ihtimali s6z konusu degilse evinden ¢ikmasi caizdir.
Kocani ona izin verip vermemesi arasinda fark yoktur. Ciinkii iddette Allah’in hakki,
kiiciik ve akli melekesi olmayanlar iizerinde farz degildir. Diger taraftan kiiciikten
cocuk olmaz diye kocanin hakki da kalmaz. Eger ayrilik ric’i ise kocasmin izni

olmaksizin kii¢iik kadinin disar1 ¢ikmasi caiz olmaz. Ciinkii o hala esinin zevcesidir.
Biitiin bu hiikiimler normal ve ihtiyari hallerdedir. Zaruret halinde ise iddet

bekleyen kadin disar ¢ikabilir.

Kadinin iddet beklerken kocasi iizeride de bazi haklar1 vardir. Evlilik evinde
iddet bekleyen kadinin meskeni Yiice Allah’in su buyrugu dolayisiyla kocanin yerine

getirmesi gereken farz bir gorevdir. Ciinkii Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:
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Uy O s O 0o s A8 U &0, alll ) 6881 831 1 slainl’y {hgilial (D illad oLl 23T 13) (ol Ll
0 5o i A (g8 0l 003,50 Sy o 558 O A At 0 U ) G0
yl

“Ey Peygamber! Eslerinizi bosayacaginiz zaman onlarin iddetlerini dikkate
alarak bosayin ve iddeti dikkatle saymn. Rabbiniz olan Allah’a karst gelmekten (ozellikle
eslerinizin hukukuna zarar vermekten) sakvun! Onlar zina gibi acik bir haydsizlik
irtikdp etmedikge siz onlari evlerinizden cikarmayin! Kendileri de cikip gitmesinler. Iste
Allah’in hudutlari! Kim Allah’in hudutlarini cignerse hakikaten kendine zulmetmis olur.

Nereden bileceksin belki Allah yeni bir durum meydana getirir.”’

Burada ev kadina izafe edilmistir ki, kadinin ister bogsanmis ister kocasi vefat
etmis olsun ayrilik esnasinda oturacagi ev demektir. Bosanma esnasinda kadinin
oturdugu ve evli olarak yasadig1 evde kalmasi bu ayeti kerimeden 6tiirii seran farzdir.
Fakat bain veya ii¢ talakla bosama halinde ise erkek ile bosanmis olan kadin arasinda
birbirlerini gormelerine engel olacak bir perdenin (gormeyi engelleyen herhangi bir
seyin bulunulmasi kaginilmazdir. Sayet mesken genis ise kadin, miistakil olarak tek
basina bir odada kalabilir. Sayet mesken dar ve tek bir odasi bulunuyorsa erkegin

meskenden ¢ikmasi gerekir.

Iddet bekleyen kadinin nafakasina gelince, asagidaki durumlara gore koca

tizerine bir haktir.

a. Eger iddet bekleyen kadin ric’i talakla bosanmis ise yemek, giyinmek ve

mesken gibi degisik tiirleriyle nafaka ittifakla kadin lehine bir haktir.

b. Sayet bain talakla iddet bekliyor ve hamile ise yine ittifakla biitiin tiirleriyle
nafaka kadin lehine bir haktir. Sayet hamile degilse Hanefilere gore iddet siiresi icinde
kadin biitiin tiirleriyle nafaka hakkina sahiptir. Safii ve Malikilere gore kesin bosamada
kadin gebe degilse yalniz meskende oturma hakki s6z konusudur. Hanbelilere gore ise

kesin bogsamada gebe olmayan kadinin nafaka hakki bulunmaz.
c. Eger kadin vefat dolayisiyla iddet bekliyorsa ittifakla onun i¢in nafaka yoktur.

d. Sayet kadin fasit bir evlilik yahut siiphe dolayisiyla iddet bekliyorsa cumhura
gore onun nafaka hakki yoktur. Malikiler ise eger bu durumdaki kadin hamile ise

onunla iligki kurana nafakasini vermesini vacip kabul ederler.

350 Talak, 65/1.
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4. Iddet bekleyen kadmin yas tutmasi. Hanefilere gore koca icin yas tutma
yiikiimliiligii cariye dahi olsa baliga ve Miisliiman olan kadin i¢in s6z konusudur. Buna
gore kiiciik ve zimmi olan kadinin yas tutmasi miikellef olmadiklar icin gerekmez.
Hanefiler, bain veya ii¢ talakla bosanmis olan kadinin da yas tutmasini farz goriirler.
Ciinkil bu seriatin bir hakkidir. Ciinkii kocanin 6liimiinde oldugu gibi, bain bosanmada
da evlilik nimetinden yoksun kalmanin iiziintiisii kadinda goriilmelidir. Cogunluk
fakihlere gore ise boyle bir kadinin yas tutmasi farz degil miistehaptir. Ciinkii koca bain
bosama ile esine eziyet vermis olur. Bu yiizden kadinin iiziintiisiinii aci§a vurmasi

gerekmez.

Yas tutma, siislenmeyi ve ziynet takmayi terk etmekle olur. bu yas tutma
kapsamina; ziynetleri takmamak, ipekli giymemek, giizel koku siiriinmemek, siirme
cekmemek, kina yakmamak veya kokulanmig siislii giysiler giymemek gibi davranislar

girer.
5. Iddet siiresi icinde 6liimiin miras¢iliga etkisi:

Evlilik kocanin Oliimii ile sona ermigse kadin sekizde bir veya dortte bir

oraninda mirasc1 olur.

Ric’i talakla bosanmis kadin iddet beklerken eslerden birisi Olse digeri ona
mirasc1 olur. Burada, bosamanin saglikli iken veya oliim hastaligi sirasinda yapilip

yapilmamasi sonucu etkilemez.

Eger bosama bain veya saglikli iken ii¢ talakla olmus ve iddet siiresi iginde

eslerden birisi 6lmiis bulunursa, digeri ona mirasci olamaz.

Bosama, kocanin 6liim hastaligi sirasinda bain veya ii¢lii bosama niteliginde
olur, ancak bosanma konusunda kadinin rizasi bulunursa, kadin iddet beklerken koca
Olse kadin ona miras¢1 olamaz. Eger bosanmada kadmin rizasi yoksa bu durumda
cogunluga gore kocasina miras¢t olur. Safiilere gore ise bain ve iiclii bosama

durumunda nikah bag1 sona erdigi icin, sag kalan esin miras¢ilig1 s6z konusu olmaz.

Iddet konusuyla iki hak birlesmekle birlikte Allah hakki galip olan muamelelerin
ozelliklerini de sonlandirmis bulunuyoruz. Haklarin sahibi ac¢isindan taksiminin son
kism1 olan iki hak birlesmekle birlikte kul hakki galip olan muameleler hakkinda da

kisaca bilgi verip tezimizi nihayete erdirecegiz.
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2.5. Kul Hakki Galip Olan Muamelelerin Ozellikleri

iki hak birlesmekle birlikte kul hakki galip olan muameleler hiikiim agisindan
sirff kul hakki olan muameleler gibidir. Bu sebeple tekrar o ozellikleri burada
saymayacagiz. Bu hak tiiriiniin tek Ornegi olan kisas hakkinda, sirf kul hakki olan
muameleler bashigl altinda ayrintili bilgi verdigimiz i¢in burada tekrar ayrintisina
girmeyip kisaca deginecegiz.

Hanefiler usulde bu gruba da tek Ornek verirler ki bu kasten adam o6ldiirme
fiiline karsilik kisas cezasinin uygulanmasidir. Hanefiler kisasta kul hakkinin agirlikli
olmasini temellendirirken iki ana noktadan hareket ederler. Birincisi, kisinin kendi nefsi
ve cam lizerinde “yasama ve faydalanma hakki (hakku’l-istita’)” oldugudur. Ciinkii
yasamak her seyden 6nce yasam sahibi kisiye Allah tarafindan taninmis bir haktir ve
kisinin cani iizerinde onun korunmasi yoniinde bir hakki vardir.”! ikinci nokta ise;
Hanefilerin fikihtaki su¢ ve cezalarla ilgili yaptigi bir ayrima baglidir. Buna gore
cezalar, kul hakki ve Allah hakki olarak ikiye ayrilir. Allah hakki olarak sabit olan
cezalar toplum ag¢isindan o sucu islemeye karsi “caydiricilik” ozelligi tasirlar. Kisas
cezast, bir yonden kamu menfaati ile yani yasama hakkinin korunmasi, emniyetin
muhafazasi (giivenligin saglanmasi), kalp huzuru saglanmasi ve suglarin azaltilmasi ile
ilgilidir. Bunlar hem umumi maslahat ve menfaatlerdir. Bu yoniiyle Allah hakkidir.
Diger taraftan maktuliin velilerine has bir menfaati gergeklestirmekle olup, katile karsi

. o .. 552
duyulan kin ve intikam atesinin siirdiiriilmesidir.

Kisas cezasinda kul hakki agirlikli goriilirken onda Allah hakki oldugu da
ittifakla kabul edilir. Bu husus soyle ortaya konulur: Kulun kendi nefsi {izerinde
hakku’l-istimtar oldugu gibi Allah’in da kulun nefsi iizerinde hakku’l-isti’badi (yani
ondan kulluk yapmasim isteme hakki) vardir. Kisasin tesrii her iki hakkin ifas1 ve
alemin fesattan temizlenmesi anlamu tasir.”>> Bunlar kisasin kamu menfaatiyle ilgili
yoniidiir. Bundan dolay1 veli kisastan vazgecerek oldiiriilen kisiyi affetse devlet kamu
menfaati adina sucluya tazir cezasi verir.”>* Satibi, bu baglamda kasten birisini 6ldiiren

kimse Oldiiriillen kimsenin yakinlar1 tarafindan affedilse bile Allah hakki olarak

35! Satibi, Muvafakat, II, 544.

332 Zeydan, age, s. 85.

353 Molla, Civen, Nuru’l-Envar, I1,217.
354 Molla, Civen, age, I1,217.
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kendisine yiiz degnek vurulup ayrica bir yil da siirgiin edilecegini belirtir.”> Ayrica

imamin resen davaya bakip cezay1 uygulama yetkisi vardir.”>®

Oldiirme sucunda Islam Hukukunun goriisii bugiinkii beseri kanunlardan
farklidir. Pozitif hukuklar, katile kisas uygulanmasini tamamen toplum (kamu) hakki
saymig ve bunun sonucu olarak bu hususta dava agma hakkim savciya tanimus,
magdurun mirasg¢isina, sugluyu affetme hakki vermemis, affetme hakkini yetkili makam
veliyyiil-emre vermistir.”>’ Oysa Islam Hukukunda, kul hakki agir bastigindan, ancak
hak sahibi bundan vazgecebilir. Kisas diisiirebilir veya onu diyete g¢evirebilir. Allah

hakki da var kabul edildiginden, katilin affi halinde hakim uygun ta’zir cezasi verebilir.

3% Satibi, age, I1,535.
356 Mola Fenari, Fusul, [,278.
357 Zeydan, age, s. 85.
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Allah hakki ve kul hakki ayrimi Islam Hukuku’ndaki en 6nemli taksimlerinden
biridir. Bu ayrim islam Hukuku’nu iki ayr1 alana boldiigii gibi fikhin ana béliimlerinin
ve fikih eserlerinin sistematik yapilarinin olusumunda da etkili olmustur. Dolayisiyla bu
ayrim genel yapisi itibariyle kamu hukuku- 6zel hukuk ayrimina paralel ve benzer bir
ayrim olarak goriilebilir. Allah hakki, kamu menfaati ve diizeni ile ilgili hiikiimleri; kul
hakki ise daha cok fertlerin dogrudan kamu faydasiyla ilgili olmayan sahsi ve medeni
iligkilerini kapsar. Klasik kaynaklarda 6zel hukuk terimiyle biiyiik oranda paralel olan
muamelat kavramimin Allah haklarinin karsisinda yer alan kul haklar1 anlaminda oldugu
ifade edilir. Kul haklar1 alam 6zel hukuku biitiiniiyle kapsar. Ancak Allah haklar1 alan
kamu hukukunu tiimiiyle kapsamadig: gibi, bu sahanin disinda olan ibadetler alanimi da
icerir. Ibadetleri bir tarafa birakarak hukuk alaninda kaldigimizda Allah hakk: teriminin
kamu hukukunun temel konularindan olan kamusal o6zgiirliikler, kamu mallart vb.
konular1 dogrudan i¢ermedigi goriiliir. islam hukukgular1 bu tiir konular1 biraz daha
farkli bir terimle ‘“hukuku’l-amme” kavramiyla ifade etmisler ve genel hiikiimler
bakimindan bunu Allah haklarina yaklastirmiglardir. Burada séz konusu olan “menfaat”
olcuitiidiir. Menfaat kriterleri acisindan hukuka yaklasildigindan 6zel kisilerinin
menfaatlerini ilgilendiren hukuk ile tiim toplumun menfaatini ilgilendiren hukuk
birbirinden ayrilmaktadir. islam hukukculari menfaat 6lgiitiinii kul hakki Allah hakki
ayriminda kullandiklart gibi hukukun ana konu baghklarin1 belirlemede de

kullanmislardir.

Islam hukukgular1 fikhin ana konu basliklarim1 ve boliimlerini ifade ederken
birbirine benzer kavramlar kullanirlar. Buna gore fikih {i¢ ana boliime ayrilir: ibadat,
muamelat ve ukubat. Bu ayrimdaki ibadetler ve ukubat Allah hakki tasiyan hiikiimlerin
iic temel Ozelliginden ikisini ifade eder. Allah haklarinin tigiincii ana igerigi olan meune
kavraminin alami ¢ok daha dar oldugundan ibadetler ve cezalar gibi ana bir baghk

olusturmaz. Geriye kalan kul haklar1 ise muamelat baglig1 altinda incelenir.

Bu ayrim hukukun, ibadat, muamelat ve ukubat seklinde tasnifine yol a¢tig1 gibi
daha sonra fikih kitaplarinin i¢ sistemlerini yani fikih eserlerinin “kitap”, “bab” vb.
konu basliklarinin dizilisini de belirlemistir. Ozellikle Hanefi fikih literatiiriinde el-

Camiu’s-sagir ve Hidaye sistemli eserlerde once Allah hakki olan ibadat ve ukubat
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konulari, sonra da kul hakki olan muamelat konular1 ele alinirken bu ayrim oldugu ifade
edilir. Hanefilerde fikh eserlerinin ana ve alt boliim siralamas1 biiyiik oranda standart
olup bu Merginani’nin Hidaye ve daha da eski olarak Imam Muhammed’in el-Camiu’s-
sagir adli eserlerine dayanir. Hanefiler eserlerinde konularin siralanmasina Onem
verirler ve bu siralamanin arkasinda yatan sebepleri siirekli olarak izah ederler.
Hanefilerin bolim sistematiginde oncelikle Allah hakki ve kul hakki ayrimi dikkate
alinir. Buna gore Allah hakki olan hiikiimler eserin basinda ilk olarak incelenir. Once
halis Allah hakki ibadetler, sonra munekehat konular1 nikdhin ibadet yonii sebebiyle ana
ibadetlerden hemen sonra ele alinir. Daha sonra keffaret ve ukubat (hadler) konulari
iglenir. Bu sekilde ibadet, keffaret ve halis Allah hakki olan cezalar pes pese islenmis
olmaktadir. Ibadet yoniiniin az da olsa bulunmasi sebebiyle Allah hakkina yaklasan bazi
muamelat konular (lukata, vakif, mefkud, serike) halis kul haklariyla ilgili muamelat
konularina gegmeden Once verilir. Daha sonra halis kul haklarina gecilir ki bunlar 6nce
muavaza akitleri, sonra muhasamat ve emanet akitleridir. Fikih kitaplarinin bu
sistematigi ile ilgili izahlarda siirekli olarak Allah hakki-kul hakki ayrimina atif yapilir.
“Islam Hukukunda Haklarin Allah Hakki Ve Kul Hakki Olarak Ayrilmasi Ve Bu
Ayrimim Muamelata Yansimalar1” adli ¢alismamizda hak kavrami tamtilip 6zellikle

Allah- hakki kul hakki kavraminin muamelattaki uzantilarina deginilmeye ¢alisiimigtir.

Bu arastirmadan ulagtigimiz sonuclart maddeler halinde soyle Ozetlemek

miimkiindiir:

1. Hak kavrami, hukukun en temel kavramlarindan biridir. Hukukun, toplumda
beseri iliskileri adalete uygun olarak diizene koyma ve fertlerin hak ve sorumluluklar
arasinda denge kurma fonksiyonu g6z Oniinde tutulunca, hak kavramimin hukuk
telakkisiyle birlikte beseri iliskilerin ve insan toplumlarinin tarihi kadar, hatta kavramin
fikri ve felsefi boyutu 6l¢ii alinirsa insanlik tarihi kadar uzun bir gegmise sahip oldugu
sOylenebilir. Fert ve toplumlarin her yoniiyle hak ve sorumluluklarin belirlenmesi ve
dengelenmesi semavi dinlerin de ana konularindan birini teskil etmistir. Bu sebeple
Kuran-1 Kerim’de ve Hz. Peygamberin hadislerinde hak kavramina cesitli yonleriyle

temas edildigi goriiliir.

2. Beseri Hukukta da hak konusu genis yer tutmaktadir. Tarih boyunca
diisiiniirler, hak kavramu {izerinde fikir yiiriitmiislerdir. Bu diistinceleri iki ana gurupta
toplamak miimkiindiir. Hukukc¢u disiiniirlerin bir kismi hak kavraminin mevcut

oldugunu, diger bir kism ise, boyle bir kavramin gercekte mevcut bulunmadigini ama
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insan zihninin bunu olusturdugunu savunmuslardir. Siibjektif hakkin mahiyetini
aydmlatmak ve onun icin bir tarif ortaya koymak konusunda degisik teoriler ileri
siiriilmiistiir. Bunlar arasinda en onemlileri irade ve menfaat teorisi seklinde karsimiza

cikan iki teoriyle bu ikisinin uzlagtirilmasi ile olusan karma teoridir.

Yine siibjektif hakkin mahiyeti tartisilirken ortaya cikan bazi teoriler, hukuk
ilminde objektif hukuktan baska bir sey bulunmadigini iddia ederek siibjektif hak da
dahil olmak iizere metafizik igerikli baz1 temel hukuki kavramlar inkar etmektedir. Bu

teorilerin en 6nemlileri Bentham, Kelsen ve Duguit’e aittir.

3. Modern toplumda, hukuk kurallarinin diizenledigi iliskiler ¢ok olduklar i¢in,
bu kurallardan dogan haklar da Beseri Hukuk’ta tiirlere ayrilmaktadir. Diizenledikleri
hukuk alanindan hareketle haklar, “kamu haklan” ve “6zel haklar” olarak ikiye
ayrilmistir. Kamu haklar1 kamu hukukundan, 6zel haklar ise 6zel haklardan dogan

haklardr.
4. Islam Hukukuna gore haklar, sahibine gore Allah hakki-kul hakki olarak

ayrilmistir. Allah hakki-kul hakki ayrimindan sonra gerek kapsam ve gerekse hukukun
konularini siniflandirma noktasindaki 6nemi agisindan bir bagka ayrim da hakkin
mahalline gore taksimidir ki bu haklar da mali ve bedeni haklardir. Egya iizerinde
kurulan yetkiler de mahiyetine gore hak-milk-ibaha ayrimina tabi tutulmaktadir. Ozel
hukuktaki malvarligi haklarina iliskin olarak yapilan bir baska ayrim da miiteekkid ve
miicerred haklar ayrimidir. Haklar arasindaki sira diizenini ve onceligini tespit etmek

i¢in yapilan diger bir ayrim da ayn’a ve zimmete taalluk eden haklar ayrimidir.

5. Mali haklar iki gruba ayrlir, ilki ayni ve sahsi haklar1 igine alan mali
haklardir. Ikincisi ise bulundugu hal itibariyle dogrudan belirli bir mal iizerinde kurulu
olmayip, bir sekilde mali deger ifade eden, mali bir akit ya da onun feshi ile ilgili mali
haklardir. Akitlerdeki muhayyerlikler, sufa hakki vb. kendisinden mal kastedilen haklar
seklinde ifade edilmistir. Bedeni haklar ise esas olarak mali bir degeri olmayan ve
dogrudan sahsiyet ile ilgili haklardir. Kefalet, kisas, kazif haddi, nikah, talak, nesep,
vela vb. konularla ilgili haklar mali bir degerin 6tesinde kisinin sahis varlig ile ilgili

haklar icermektedir.

6. Miiteekkid ve miicerred haklar ayrimi hukukta malvarligi haklara iligkin

olarak yapilan milk-hak ayrimi ve 6zellikle “hak” niteligindeki haklarla ilgilidir. Milk
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niteligindeki haklar ve bilhassa miilkiyet hakki haklarin sahibine verebilecegi yetkilerin

en genis kapsama sahip olanidir.

7. Haklarin ayna ve zimmete taalluk eden haklar olarak ayrilmasinin amaci,
haklar arasindaki sira diizenini ve Onceligini tespit etmektir. Bu ayrimin giindeme
geldigi hemen her yerde bdyle bir oncelik ve sonralik iliskisi s6z konusudur. Ozellikle
malvarligi hukuku ile ilgili olan bu simiflamanin kullanildigr gercek alan “alacak
haklar1yla ilgilidir. Zimmette sabit olan normal alacaklar ile bir ayn ile irtibati bulunan
alacaklar birbirinden ayrilmaktadir. Kapsam olarak temelde malvarligi hukuku alanini
ilgilendiren hak-milk-ibaha ayrimi ise, esya iizerinde kurulan yetkileri mahiyetine gore

ayirmaktadir.

8. Hak kavramu ile ilgili en temel ayrim, Allah ve Kul hakki seklindeki ayrimdir.
Kul haklar1 kullarin yetki ve menfaatlerini ifadelendirirken Allah haklar1 daha cok
kullarin yiikiimliiliiklerini ifade eder. Allah hakki-kul hakki ayrimi Islam hukukundaki
en 6nemli hak taksimidir. Bu ayrim Islam hukukunu iki ayr1 alana boldiigii gibi fikhin
an bolimlerinin ve fikih eserlerinin sistematik yapilarinin olusumunda da etkili
olmustur. Bu ayrim genel yapisi itibariyle kamu hukuku- 6zel hukuk ayrimina paralel ve
benzer bir ayrim olarak goriilebilir. Allah hakki, kamu menfaati ve diizeni ile ilgili
hiikiimleri; kul hakki ise daha c¢ok fertlerin dogrudan kamu faydasiyla ilgili olmayan

sahsi ve medeni iligkilerini kapsar.

9. Hanefi usulciileri hukukun temel konusu olan haklar ve haklarin sahipleri
yani sahislar konusunu usul konular1 icinde incelemis ve “hiikiimleri” ya da “mahk{im

bih” denilen hiikkme konu olan fiilleri su sekilde simiflandirmislardir:
a- Sirf Allah hakki olan fiiller
b.- Sirf kul hakki olan fiiller
c- Iki hak birlesmekle beraber Allah hakki galip olan fiiller
d- iki hak birlesmekle beraber kul hakkinin daha fazla oldugu fiiller. Ancak

Hanefi mezhebi disindaki mezhepler bu ayrimi nadir istisnalarin disinda bir usul-u fikih
problemi olarak gormediklerinden daha ¢ok furu’ agisindan ele almislar ve iizerine
dogrudan pratik sonuglar yiiklemislerdir. Ozellikle Safii ve Hanbeli furu’ literatiiriinde
bu ayrimin teorik olarak islenisi, yemin ve sahitlik gibi ispat hukuku agisindan tagidigi

sonuglar bakimindan fikihtaki haklarin genel bir tasnifi seklindedir.

10. Allah hakkinin kapsamina giren fiiller sekiz kisimda incelenmistir.
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a. Suf Ibadet Niteligi Tasiyan Fiiller: Iman, namaz, orug, zekat, hac, cihad ve

benzeri fiiller bu nev’e girer.
g

b. Meunet Niteligi de Tasiyan Ibadetler: Fitir sadakasi boyle bir hiikiimdiir.
Vergi niteligi tasimasindan maksat, can ve malin korunmasina yonelik bir 6deme

olmasidir.

c. Aslinda Mali Kiilfet Olan ve Icinde Ibadette Bulunan Fiiller: Arazi 6siirlerdir.
Mali kiilfet olusu, arazinin vergisi olmasindandir. Ibadet olusu ise, zekatin verildigi

yerlere harcanmasi ve kamu menfaatini gerceklestirmesindendir.

d. Ceza Niteligi de Tasiyan Vergi Hiikiimleri: Usulciiler bu nevi i¢in harag
vergisini misal gostermisler ve bunun vergi niteligini, topragin sahibi elinde kalmasin
ve hukuken tecaviize ugramaktan korunmasini saglayan bir ddeme olusu ile; ceza
niteligini ise, ziraat yapmak ve topragi islemek lizere yerlesip cihattan mahrum kalmaya

riza gosterme karsiliginda verilmis olmasi ile aciklamislardir.

e. Tam Ceza Hiikiimleri: Baska niteligi olmayip tam anlamiyla bir ceza teskil
ettiklerinden bunlar “tam cezalar” adi verilir. Zina sugunun cezasi, icki icmenin cezas,

hirsizlik sugunun cezasi vb gibi cezalar tam cezalardir.

f. Sinirlt Ceza Hiikiimleri: Akraba katilinin miras ve vasiyetten mahrum edilmesi
gibi. Adam oOldiirme cezasi sabit kalmak {izere; mirastan mahrum birakilma sebebi ile

cani acimadigi gibi; malinda da bir eksiklik olusmamaktadir.

g. Ibadet Niteligi de Tastyan Ceza Hiikiimleri: Bunlar kefaretler olup yemin,
orug, hata ile insan 6ldiirme ve zihar gibi keffaretlerde Ongoriilen oru¢ tutma, kole
azadi, fakirleri doyurma alternatifleri ibadet niteliginde fiiller oldugu gibi islenen kusuru
telafi etme, giinah1 ortme manasi da tasirlar. Ceza olmasinin sebebi, hukuka aykiri bir
fiile karsilik konmus olmasindandir. O yiizden giinah1 6rten anlaminda, keffaret olarak
isimlendirilmistir. Ibadet olmasi ise, bunlar ifa edilirken oruc tutma, kole azat etme ve

fakirleri doyurma gibi ibadet tiiriinden bir seyle ger¢eklesmesindendir.
h. Miistakil Haklar: Bu haklar yiikiimliiniin zimmetiyle alakali olmayan
haklardir. Ganimetlerin beste biri, yeralti ve madenlerden alinan vergiler bu tiirdendir.

11. Allah hakkina taalluk eden hiikiimler ve 6zellikleri 6zetle soyledir:

a- Halis Allah haklar1 alaninin en temel 6zelligi bu alanin taabbud kavrami
izerine kurulu olmasidir. Taabbud kavram yiikiimliiliikle birlikte bu hiikiimlerde talilin

yapilmayisini da ifade eder.
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b- Allah haklarinda dava sarti olmadan hakim davaya re’sen bakar. Kul
haklarinda ise sahitlikte bulunma ve hiikiim verilmesi i¢in davanin agilmis olmasi
gerekir. Bundan dolay1 halis Allah haklarinda cezay1 gerektiren bir fiilin vuku bulmasi,
failine gereken cezanin verilmesi i¢cin hakimi re’sen harekete gecirir. Allah haklarinda
dava ve talep hakki herkese verilmistir. Kamu menfaatini ihlal eden bir olaym vukuunda
herkesin davaci olma hakki vardir. Kul haklarinda ise hak sahibinin talebi alinmadan

verilen hiikiim hukuki neticeleri dogurmaz.

c- Allah hakki tasiyan hiikiimler kamu diizeninin, genel ahlakin, kisilik
haklarimin ve dini degerlerin korunmasina yo6nelik oldugundan, bu konudaki bir yasak
hiikiim hicbir sekilde ortadan kaldirlamaz.”® Bundan dolay1 Allah haklar1 1skat
edilemez, kulun ibaha etmesiyle mubah hale gelmez, kullarin affina konu olamaz, bir
bedel ile ya da bedelsiz sulh akdine konu edilemez, ceza gerektiriyorsa higbir sekilde
degistirilemez. Mesela zinanin haramlig1 hiikmii ve zina sebebiyle dogan had cezasi bu
sekildedir. Yine bir hirsizlik sucunda kisinin kendi malin1 baskasina ibaha etme yetkisi
olsa bile hirsizlik sucu islendiginde artik konu Allah hakkina doniismekte ve bu sugun
magdurunun hirsiz1 affetmesi, onunla sulh yapmasi, cezayr degistirmesi, malin1 ibaha
etmesi —had cezasi1 agisindan- gecersiz olmaktadir. Zira sug artik bir kamu davasi haline

gelmis, bireylerin sahsi hakki olmaktan ¢ikmistir.

d- Allah haklarin ilgilendiren konularda meydana gelen ihlalleri yalnizca
devletin bu konuyla ilgili resmi yetkilileri yerine getirirler. Allah haklarinda kullara
“istifa” yetkisi verilmez. Ihlal edilen hak topluma ait oldugu igin toplum adina devletin
resmi organlar1 bunu yerine getirir. Buna gore hirsizlik cezasini, mali calinan kimse

uygulayamaz.

e- Allah haklarina ait cezalarda tedahiil gecerlidir. Buna gore bir insan —heniiz
ceza tatbik edilmeden- defalarca zina etse veya hirsizlik yapsa sadece bir ceza ile iktifa
edilir. Ciinkii cezadan maksat onu caydirmak ve menetmektir, bu da bir ceza ile
gerceklesir.

f- Allah hakki veya Allah hakkinin agir bastigi haklar miras olarak intikal etmez.
Buna gore olen kisinin eda etmedigi ibadetleri vasiyet etmemigse mirasgilarin iizerine
vacip olmaz. Miras¢i1, miras birakanin sucundan hesaba cekilmez. Ya da kazfe ugrayan

kisi vefat ettiginde veresesinin kazif haddi talep etme hakk1 yoktur.

%8 Satibi, Muvafakat, I1/535.
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g.- Genel olarak Allah haklarmin siibutunda ihtiyat edilir ve miisamaha
gosterilir. Ibadet sahasina dahil olan ve ibadet yonii agir basan taabbudi hiikiimlerin en

onemli dzelliklerinden birisi de ihtiyatli davranmadir.

12. Halis kul haklar1 kismina, fertlerin mal {izerindeki haklari, mali sonuglari
bulunan haklar ve aile hukukunun girdigi soylenebilir. Mesela, alacagin ifasini isteme
hakki, rehin alinan mal iizerindeki hapis hakki, haksiz fiil neticesi dogan zararin tazmin
edilmesini isteme hakki, diyetler, “milku’l-mebi ve milku’s-semen”, “milku’n-nikah”,
talak, itak, tedbir, vekalet, mudarebe, kefalet, vb. Buna gore, kul haklar1t muamelattan ve

muamelat icinde ele alinan “munakahat ve mufarakat” konularindan olusur.

13. Kul hakki olan hiikiimler ¢ogunlukla medeni iligkileri igerdiklerinden
bireylerin sahsi menfaatlerini koruma gayesini hedefler ve kamu menfaatiyle ilk planda

ilgili degildir. Buna gore kul haklarinin temel hiikiimleri sunlardir:

a- Kul haklarinda hak sahibi olan kisi, hakkin kaynag: olan hiikiimdeki haramlik
ve yasakligi kaldirarak hakkinmi ibaha edebilir. Hakkin bor¢lusunu ya da sugluyu
affedebildigi gibi onunla belirli bir bedel iizerine sulh akdi yapabilir, hakkin
karsiligindaki borcu ya da cezayr degistirebilir. Gerek ceza hukuku alaninda gerekse
medeni hukuk agisindan olsun kul haklar alaninda ihlal edilen hakkin sahibine genis bir

serbestlik taninmistir.

b- Allah haklarinda hakim davaya resen bakarken kul haklar1 alaninda davaya
bakilmasi ve sahitlerin dinlenmesi icin hak sahibinin sikdyeti ve talebi sarttir. Bunlar

alimmadan verilen hiikiim hukuki neticeleri dogurmaz.

c- Allah haklarinin aksine kul haklarimin siibutunda ihtiyat ve miisamaha sz
konusu degildir. Burada iki kisi kars1 karsiya oldugu icin tam olarak titiz ve hicbir tarafa
ayricalik tanimadan miisamaha gosterilmeden hiikiim verilir. Bundan dolay1 kul haklar
siiphe ile diismez. Bu tiir haklar tekadiime ugramaz, bunlara iligskin ikrardan donmek

sahih olmaz.

d- Kul haklar1 Allah haklarinin aksine dogrudan kullarin maslahatina yonelik
hikkiimler tasir, bu sebeple ta’lil esasi iizerine kurulmustur. Ta’lil kavraminin bir
uzantis1 olarak Hanefiler 6zel hukuktaki borg¢ iliskilerinde ve Ozellikle tazminat
konularinda denklik kavramimi 6ne siirdiikkleri gibi, kisas cezalarinda da denklik

aranmasini bunlarin kul hakki olmasiyla irtibatlandirirlar.
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14. Hanefi usul kaynaklarinda iki hak birlesmekle birlikte Allah hakki agir basan
muamelelerin temel Ornegi olarak kazif haddi gosterilir. Hanefi hukukgularin biiytik
cogunlugu kazif haddinde Allah hakkinin baskin oldugunu ve bu sebeple temel
hiikiimleri bakimindan Allah hakkinin 6zelliklerini tagidigimi kabul ederler. Kul hakki
ozelligi tagimasi dolayisiyla da bazi hiikiimlerde kul hakk: 6zellikleri ortaya c¢ikar. Diger
had cezalar halis Allah hakki olarak degerlendirildigi halde kazif haddinde kul hakki
unsurlar goriilmesi su esasa baghdir. Kazif sucuna ceza vermekle, iftiraya ugrayan

kisinin 1rz1 ve namusu korunmus, ugradig yiiz kizartici durumdan kurtulmus olur.

15. iki hak birlesmekle beraber kul hakki agir basan muamelelere Hanefiler
usulde tek Ornek verirler ki bu kasten adam oldiirme fiiline karsilik kisas cezasinin
uygulanmasidir. Hanefiler kisasta kul hakkinin agirlikli olmasini temellendirirken iki
ana noktadan hareket ederler. Birincisi, kisinin kendi nefsi ve cani iizerinde “yagsama ve
faydalanma hakki oldugudur. Ciinkii yasamak her seyden once yasam sahibi kisiye
Allah tarafindan taninmis bir haktir ve kisinin canmi iizerinde onun korunmasi yoniinde
bir hakki vardir. ikinci nokta ise; Hanefilerin fikihtaki sug ve cezalarla ilgili yaptig1 bir
ayrima baglidir. Buna gore cezalar, kul hakki ve Allah hakki olarak ikiye ayrilir. Allah
hakki olarak sabit olan cezalar toplum agisindan o sucu islemeye kars1 “caydiricilik”
ozelligi tasirlar. Kisas cezasi, bir yonden kamu menfaati ile yani yasama hakkinin
korunmasi, emniyetin muhafazasi (giivenligin saglanmasi), kalp huzuru saglanmasi ve
suclarin azaltilmasi ile ilgilidir. Bunlar hem umumi maslahat ve menfaatlerdir. Bu
yoniiyle Allah hakkidir. Diger taraftan maktuliin velilerine has bir menfaati

gerceklestirmekle olup, katile karsi duyulan kin ve intikam atesinin siirdiiriilmesidir.
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