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Takdim

Bilimsel toplantilar, temelde akademik arastirmalarin paylasilmasi, tartigilmasi ve
gelistirilmesi amacin1 tasimaktadir. Bilgiyi dar bir alana hapsetmeden evrensele
tasimay1 hedefleyen bilim insanlar1 i¢in bu toplantilar kendilerini gelistirme, kendi
diinyasi digindaki bilim diinyasini tanima ve 6grenme imkani saglar.

Felsefenin 6nemli konularindan biri olan din-bilim iliskisi, 6zellikle Bat1 diinyasinda
¢okea literatiiriin olustugu ve hakkinda pek ¢ok teorinin oldugu bir alandir. Nitekim
din-bilim iligkisinin, tarihin 6zellikle bazi donemlerinde Bati’da bilim adamlar1 ve
din adamlar1 arasindaki bir catisma alani oldugu bilinmektedir. Aslinda din-bilim
iligskisi sadece Bati diinyasina has bir sorun olmaktan ziyade insanligin ve dinin
oldugu her toplumda karsilasilabilecek bir problem olarak goriilebilir. XIX. yy. ve
XX. yy.’m baglarinda benzer tartismalarin Islam diinyasinda da cereyan ettigi
goriilmektedir. Ozellikle, Islam’in teorik boyutunu Kur’an’a ve akla dayali olarak
ortaya koymak ve bunu gelen veya gelebilecek olan saldirilara karsi savunmak gibi
énemli bir gorevi olan Kelam IImi’nin alimleri tarafindan bu tartismalar ele alinmus,
¢oziimler Uretilmeye calisilmistir. Tabii, ge¢miste Kelam alimlerimiz bugiin de
Kelam Anabilim Dali hocalarimiz yani akademisyenler bu gorevi yaparken bilimsel
verileri gdormezden gelmemislerdir. iste bu cercevede, Islam diisiince geleneginde
din-bilim iligkisine dair yaklagimlar, Kelam Anabilim Dali 6gretim iiyelerince bu
sempozyumda zengin sunumlar yapilarak konusulmus, tartisilmis ve nihayetinde
okuyucularn istifadesine sunulmak tizere bildiri kitab1 olarak basilmustir.

Bu programin Universitemizde icra edilmesi noktasindaki taleplerinden dolay1
hocalarimiza tesekkiir ediyorum. Ulkemizin neredeyse biitiin iiniversitelerinden
gelen kiymetli hocalarimizi agirlamak ve boyle dnemli bir konuda bir sempozyuma
ev sahipligi yapmak bizim i¢in biiyiik bir mutluluktur. Ayrica bu yil, Uluslararasi
“Islam Diisiince Geleneginde Din-Bilim iliskisi” Sempozyumu ile egitim-6gretim
yilin1 baglatmis olduk ve bundan sonra diizenlemeyi planladigimiz diger sempozyum
programlarinin da agilisin1 yapmis olmanin heyecanini yasadik. Boylesine giizel ve
anlamli bir sempozyumla, boylesine kiymetli ve miimtaz bir heyetle baslangic
yapmanin Universitemiz i¢in hayir ve bereket getirmesini temenni ederim. Bu
programin hazirlanmasinda emegi gecen arkadaslarimiza ve Tiirkiye’nin her
yerinden gelip Universitemizi tesrif eden biitiin katilimcilara, tiim Kelam Anabilim
Dal1 ailesine siikranlarimi sunarim.

Prof. Dr. Mustafa Dogan KARACOSKUN
Kilis 7 Aralik Universitesi Rektorii



Onsoz

Insanlhik tarihinde din ile bilim arasindaki iliski tartisilmis ve bu konuda biri
ayristiran, digeri ise uzlastirma g¢abasinda olan iki kesimin oldugu sdylenebilir. Zira
bazi diistiniirler, bilimsel gergeklikleri tamamen objektif olarak gdrmiis ve bilimin
verilerini salt hakikatler olarak sunmuslardir. Dini de tamamen siibjektif bir tecriibe
olarak degerlendirmis ve dini 6gretileri, bilimsel verilerden uzak, sadece bireysel bir
tecriibe seviyesine indirgeme gayreti i¢ine girmislerdir. Halbuki bilim, yiizde yiiz
objektiflik igerisinde verilerini sunmadig1 gibi din de pek ¢ok pozitivist diisliniiriin
iddia ettigi gibi ylizde yiiz stibjektif bir bilgi ve 6greti ile sinirh tutulamaz. Kuskusuz
din, sadece duygu ve diigiinceye yonelik olan ilkeler iizerine bina edilmedigi gibi,
tamamen bilgiden arinmig bir yapida da degildir. Bilakis dini tecriibenin, sadece
duygusal bir olgu olmayip, tecriibe edilen varliklarla ilgili birtakim terimler ve
inanglar icerdigi goriilmektedir. Dolayisiyla din ile bilimin, birbirinden tamamen
ayristirilabilecek ve kesin ¢izgilerle aralarma sinir ¢izilebilecek iki olgu olmadigini
sOylemek mimkiindiir.

Giiniimiizde Islam cografyasinda, din ile bilimi ayristirma gayretinde olanlar oldugu
gibi, her ikisini uzlastirmak i¢in ¢aba sarf edenleri de gézlemlemek miimkiindiir. Bu
husus, genel anlamda toplumun her kesimini 6zel anlamda ise din sahasinda
uzmanlagan ve uzay c¢aginda bilimsel yontemler kullanarak bir takim bilimsel
verilere ulasan bilim adamlarint ilgilendirmektedir. Belki de ihtilaflarin
yasanmasinin sebebi de budur. Bu nedenle bu konuya bireysel olarak g¢oziimler
aramak yerine, ekip olarak sistematik bir sekilde ele almak daha isabetli
goriinmektedir. Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ev sahipliginde
diizenlenen “Islam Diisiince Geleneginde Din-Bilim Iliskisi” konulu uluslararasi
sempozyum, din ile bilimin sahasini, argiimanlarini, metodolojilerini, birbiriyle olan
iligkilerini sistemli bir sekilde ele alarak, Islam diisiincesi ¢ercevesinde ve bilimsel
veriler 1s1ginda tartisma amacini giiderek diizenlenmistir. Sempozyum, Kelam
Anabilim Dali mensuplarinin her yil diizenli olarak gergeklestirdikleri koordinasyon
toplantisi ile birlikte 20-21 Eyliil 2019 tarihinde icra edilmistir. Gergeklestirilen
sempozyumda bildirilerin yam1 sira miizakerelere yer verilerek, meselelerin
tartisilmas1 hedeflenmistir. Ayni sekilde anabilim dalinin problemlerinin ele alindig1
oturumlarda da kismen miizakerelere yer verilmistir. Sempozyum, yedi oturum
seklinde gerceklestirilmis olmakla birlikte bildiri kitab1, tebliglerin igerigi
gozetilerek alt1 boliimden olusturulmustur.

Bu eser, Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nin ev sahipliginde
gergeklestirilen s6z konusu sempozyumun editoryal ¢aligsma neticesinde ortaya ¢ikan
bildiri kitabidir. Bu vesileyle ¢aligmalar1 bu kitapta yer alan yazarlara ve katilarak
dogrudan veya dolayli olarak katki sunan biitiin kelam ailesine tesekkiir ederiz.
Sempozyumun planlanmasindan yayimia kadar her asamada maddi ve manevi
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desteklerini esirgemeyen ve bu anlamda Kilis 7 Aralik Universitesi’nin tiim
imkanlarini seferber eden Rektor Sayin Prof. Dr. Mustafa Dogan KARACOSKUN’u
minnet ve siikranla anariz.

Editor Kurulu

07 Aralik 2019, Kilis
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Dinin ve Bilimin Anlam ve Alani

Prof. Dr. Erkan YAR"

Din ve bilimin birlikte zikredilmesi, her iki olgu arasinda bir bi¢imde insa edilmis
bir iligskinin olmasindan degil; c¢agdas bir olgu olarak dinsel bilginin
dogrulanmasinda bilimin araci olarak kullanilmasi, dinsel metinlerin icat edilmis
veya belirlenmis bilimsel verilerle agiklanmasi vs. amaglarda ortaya ¢ikmaktadir.
Felsefenin Miisliiman topluluklarda yerlesmesinden sonraki déonemde ortaya c¢ikan
temel sorun akil-nakil iligkisiydi. Kelamcilar akil-nakil iligkisini kelam ilminin bir
konusu olarak kabul ettiler. Burada akil gergekte felsefi bilgiyi ifade etmekteydi ki
giiniimiizde bilim olarak ifade edilen bilgiler o donemde felsefenin igerisinde yer
almaktaydi. Akil ve nakil karsilamasinda felsefe yani akil nakle iistiin geldi. Bunun
sonucunda da nakilde yer alan kavramlar, felsefenin tanimlamasina gére anlasildi.
Modern zamanlarda insana ait olani bilim temsil etmektedir. Bu nedenle bu tartisma
temelde Tanri’ya ait olduguna inanilan ile insana ait olanin karsilagmasidir. Bu iki
olgu arasinda ayrilik, bazi yonlerden ortaklik veya aynilik gibi li¢ anlayistan s6z
edilebilir ki bu tebligde bu ii¢ anlayis tartisilacaktir. Barbour ise din ile bilim
arasinda dortlii bir tipoloji sunmakta ve bunlar1 da ¢atigma, bagimsizlik, diyalog ve
2 Gerek akil ve nakil iliskisi ve gerekse de din
ve bilim iligkisine ait cok sayida yazin mevcuttur. Bu yazinlara gerektigi durumlarda
gondermeler yapilacaktir.

entegrasyon olarak belirlemektedir.

a. Din Nedir?

Din sdzciigiiniin Arami-Ibrani, Arapga ve Farsca dillerine ait olduguna iliskin cesitli
goriisler olsa da'*® Kur’an’da kullanilan bir sozciik olmasindan hareketle Araplar
tarafindan bilindigine dair herhangi bir siiphe yoktur. Din; Bir kimsenin otoritesini
ilan etmesinden sonra ydnetimini uygulayacak adamlarini belirlemesi, yonetim
yasalarini olusturarak kendi otoritesine boyun egdirdigi insanlara bildirmesi ve bu
insanlar1 yasalarina uygun davranmalarina gore cezalandirmasini ifade eden yonetsel
yapidir. Bu yonetsel yapr1 asil olarak beseri diizlemde ortaya ¢ikmistir ki Kur’an’da
da “kralin dini” ile buna isaret edilmektedir.'** Bunun anlami, Tanr’’min beseri

* Prof. Dr., Firat Universitesi Ilahiyat Fak., eyar@firat.edu.tr, Orcid: 0000-0002-9231-7480
2 fan G. Barbour, Bilim ve Din, trc. Nebi Mehdiyev-Miibariz Camal, (Istanbul: insan
Yaynlari, 2012), 27.
143 Bu goriisler i¢in bkz. D. B. Macdonald, “Din”, islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1977), 590; Giinay Tiimer, “Din”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 1994), 9/312-320; Ismail Caliskan, Kur’an’da Din Kavramu,
(Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2002), 43-46.
144 yusif 12/76.; Bu ayetin tefsirinde yorumcular kralin dininin kralin egemenligi veya kralin
hiikmii ve yargis1 anlaminda geldigini sdylemektedirler. Bkz. Muhammed b. Cerir et-Taberd,
Camiu’l-Beyan an Teil’i Ayi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sékir, (Dimesk:
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diizlemde ortaya ¢ikan yapilar1 dikkate alarak yani beseri kavrayisa uygun olarak
kendi yapilarin1 agikladigidir. Dini yonetsel yap1 olarak biitiinciil degil de parcaci
degerlendirenler din sézciigiin dinin ogelerine isaret edecek sekilde anlamlarini
zikretmektedirler.'*’

Bir yap1 olarak din; otorite, dinin uygulamasinda yer alan gorevliler, otoritenin
yasalari, yasalarin halka bildirilmesi i¢in el¢i ve dine itaat eden baglilarin
sorgulanmasi ve cezalandirilmasi seklinde bes 6geden olusmaktadir. Bu anlam asil
olarak iman nesnelerini icermektedir ki iman nesneleri Kur’an’da agiklanmistir. Bu
nesneler; Allah, melekleri, kitaplari, elgileri ve ahiret gﬁnﬁdﬁr.146 Allah otoritesini
inga etmekte, bu otoritenin uygulanmas: i¢in adamlarim1 se¢cmekte, yasalarin
olusturmakta, bu yasalari elgileri araciligiyla insanlara bildirmekte ve insanlar1 da
yasaya bagliliklarina gore cezalandirmaktadir. Kelam ilminde bu yapida yer alan
Ogeler iman nesneleri/miimenu’n bih olarak isimlendirilir ki iman nesneleri iman
filinin be harf-i ceriyle gecisli oldugu nesneleri icermektedir. Bu bes nesneye ek
olarak dmene fiilinin be harf-i ceriyle gecisli oldugu gayb vardir. Gayb; insanin duyu
organlar1 araciligiyla dogrudan veya bir arag ile dolayli olarak kavrayamadigi bilgi
alanina denilmektedir. Gaybin bu taniminda her ne kadar gérme duyusunun islevi
dikkate alinmis olsa da biitiin duyu organlar1 bu tanimlamada etkendir. Sehadet de
asil olarak insanin gérme duyusu dikkate alinarak kavramsallastirilmistir ancak
insanin biitiin duyu organlartyla kavradigi alan i¢in kullanilmaktadir.

Miiessesetu’r-Risale, 2000), 16/188; Buna ek olarak insanlar arasinda “insanlar kralin dini
tizerdirler” seklinde bir soziin de genel olarak bilindigi beliritilmektedir. Bkz. Ebd Mansir es-
Seélibi, Addbu’l-Muliik, (Kahire: Alemu’l-Kitab, 2007), 36; Hakim Cusemi, et-Tehzib fi’t-
Tefsir, thk. Abdurrahman b. Siileyman es-Séalimi, (Kahire: Daru’l-Kitdbi’l-Misri, 2018),
7/3690.

145 Izutsu’ya gore dinin ii¢ temel anlami vardir. Bunlar da; adet ve huy, karsilik vermek ve
taat’tir. Bkz. Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, trc. Siileyman Ates, (Ankara:
Ankara Universitesi Basimevi, 1975), 208; ilhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 11-14; Tevfik Yiicedogru, Din, Iman ve Islam’a Dair, Bursa:
Emin Yaymlari, 2012, 21-25; Mevdudi, din kelimesinin Kur’an’da kullanimlarini incelemis
ve bu sozciigiin yapr olarak dort temle dayandigini belirtmektedir. Bunlar da; a. Yiice
egemenlik sahibindne gelen dstiinlik ve galibiyet, b. egemenlik sahibine boyun egen
tarafindan itaat etmek, tapinmak, hizmetkarlik etmek, c. Suglar i¢in 6ngdriilen cezalar ya da
sinirlar, kanunlar ve wuyulan yol, d. Muhasebe, yargilama, cezalandirma veya
miikafatlandirma. Bkz. Ebu’l-Ala Mevdudi, Kur’an’a Gére Dért Terim, trc. Osman Cilaci-
Ismail Kaya, (Istanbul: Beyan Yaymlari, 1998), 110; Caliskan, Kur’an’da Din Kavrami, 47-
83.

146 man nesnelerinin aciklandig1 ayetler igin bkz. el-Bakara 2/98, 285; Nisa 4/131, 136 vd.
Hiiseyin Atay, iman esaslarmin Kur’an’da tespitine dair dort kaide ileri siirmektedir. Bunlar
da; iman edilmesi emredilen seyler, iman esasidir, iman edilmesi &viilen seyler iman esasidir,
iman edilmemesi yerilen seyler iman esasidir ve inkar edilmesi tehdit edilen seyler iman
esasidir seklindedir. Bkz. Hiiseyin Atay, Islam’in Inang Esaslari, (Ankara: Ankara
Universitesi Basimevi, 1992), 29-30; Ancak bu ilkelere gére gaybin da bir iman esas1 olmast
gerekirken, Atay bu esasi agiklamamusgtir.
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Iman nesnelerinin Allah, melekleri, yasalari, elgileri ve ahiret giinii seklindeki tertibi
asil olarak Kur’an’da yer almaktadir ki bu diizenleme ile dinsel yap1y1 agiklamamiz
miimkiin olmaktadir. Bu diizenlemede kitaplarin iman nesnesi olarak elgilerden dnce
yer almast; yasalarin insana elgiler araciligiyla bildirilmeden 6nce beseri dinde kral
veya ilahi dinde Tanr tarafindan olusturulmus olmasindandir. Bunun anlami elgi
secildikten sonra yasanin olusturulmadigi; yasa olusturulduktan sonra el¢inin
belirlendigidir. Kitap sdzciigli sozliik anlaminda yazilan bir nesneye denilse de, bir
iman nesnesi olmast durumunda yasa anlamindadir. Beseri diizlemde yasalar insan
tarafindan yazildigindan otiirii, ilahi yasalar da yazma fiili ile ifade edilmistir. Bu
durumda yasalar elgilere indirilmeden Once vaz edilmis ve daha sonra elgi
araciligiyla insana bildirilmistir. Insan ise gerceklestirdigi olumlu ya da olumsuz
fiillerine goére ki burada olumlulugu ve olumsuzlugu belirleyen sey, bir fiilin
varligidir- cezalandirilmaktadir. Bu ceza giiniine de ahiret giinii denilmektedir.

Iman nesnelerinin veya dinin dgelerinin din sdzciigiinden tiiremis sozciiklerle ifade
edilmedigi ve milk sozciigi ile ifade edildigi de goriilmektedir. Buna gore otorite
melik, otoritenin adamlar1i melek/meldike, otoritenin egemen oldugu alan milk ve
otoritenin yonetilenler iizerindeki egemenligi de melekittur. Bu kullanimda kral
tarafindan gonderilen ileti ulike/risile olarak isimlendirilmektedir.'*” Belki de bu
anlamlar Ibn Faris’in belirttigi milk sdzciigiiniin asil anlaminm “bir varliktaki giic”
anlaminda olmasindandir ortaya ¢ikmaktadir."*® Ciinkii gergek bir otorite giice
dayanmakta ve varligini gii¢le insa etmektedir.

Kur’an’in iman nesnelerini agiklamasinda melek, kitap ve el¢inin ona izafe edilmesi,
bu nesnelerin otorite ile iligkisinin belirgin olarak vurgulanmasindan Otiiriidiir.
Bunun anlami meleklerin onun gorevlendirmesiyle otoriteyi uyguladiklari, yasalarin
ona ait oldugu ve elgilerin de onun goérevlendirmesiyle toplum igerisinde gorev icra
ettikleridir. Elgilerin insanlar arasindan segenin o olmasi, otoritenin ona ait
olmasindandir. Bunun igindir elgiler Allah’in gorevlendirmesiyle is yapmaktadir.
Nitekim “Rabb’in  adina teblig et™® ayeti, elginin gorevini Allah’in
gorevlendirmesiyle yaptigini ve elginin de bagkalarina davetini Allah yani dinin
sahibi adina yaptigim agiklamaktadir.'

147 Halil b. Ahmed el-Ferdhid, Kitdbu 'I-Ayn, thk. Mehdi Mahziimi- ibrahim Samird, (Dar’u ve
Mektebet’u Hilal, trs), 5/380.

148 Ahmed ibn Faris, Mucem'u Mekdyisu’l-Luga, thk. Abdusselim Muhammed Harun,
(Daru’l-Fikr, 1979), 5/351.

9«Bismi”  ifadesinin bu sekilde terciime edilmesi ve elgilerin  Allah’im
gorevlendirmesiyle/adina teblig etmeleri hakkinda bkz. Erkan Yar, “Séziin Baslangic1 Ya Da
Baslangicin S6zii”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, 1(2006), 73-90.

150" Allah’in elgi olarak gorevlendirdigi Siileyman’a, casusu tarafindan es-Sebe’de her seye
sahi olan ve bilyiik bir saltanat kurmus olan kadin hakkinda bilgi verilmis ve onlarin Allah’1
birakip da giinese tapindiklari belirtilmistir. Bunun {izerine Siileyman biiyiik bir otoritesi olan
Allah’tan bagka ilah olmadigini belirtmis ve onu Allah’in dinine davet etmistir. Siileyman ona
verilmek tizere gonderdigi mektubuna “Rahman ve Rahim olan Allah Adina” baglamis

68



Dinin kuramsal yapisi her ne kadar kralin dininden alinmis olsa da, Kur’an beseri
diizlemdeki dinlerle ilgilenmemektedir. Belirli bir yiice yaratici inancina sahip temel
alt1 dinden s6z etmektedir. Bunlar da “Siiphesiz, iman edenler, Yahudiler, Sabiiler,
Hiristiyanlar, Meciisiler ve Allah'a ortak kosanlar var ya; Allah, kiyamet giinii
onlarin aralarinda mutlaka hiikiim verecektir. Ciinkii Allah, her seye sahittir""
ayetinde agiklanmigtir. Son vahyin insanlara indirildigi siiregte {i¢ biiyiikk dinin var
oldugu goriilmektedir. Bunlar da; ortak kosanlar, iman edenler ve bir yasasi
olanlardir. iman edenlere hitap innellezine dmenii ortak kosanlara hitap innellezine
esrekil seklindeyken, dana onceden kendilerine bir yasa belirlenmis olanlar ehlu’l-
kitdab olarak adlandirilmistir. Kendilerine bir yasa verilenler de Yahudiler ve
Hristiyanlar olarak yer almaktadir. Allah tarafindan inzal edilen son dine inananlar
icin “iman edenler” hitab1 yerine miiminiin veya miislimin seklinde de hitap
edilmektedir. Ancak ayetlerin basinda hitap ciimlesi olusturulurken genel olarak
innellezine dmenti denilmekte ve isme degil de fiile vurgu yapilmaktadir. Bununla
bagmtili olarak isimlerin fiillerle kazanilmigs olmasindan o&tird fiillin  isme
oncelenmesinin fiilin énemine vurgu yapmak icin oldugu sdylenebilir. Kur’an
agisindan sirk de bir dindir. Nitekim “sizin dininiz size ve benim dinim de bana”"*
ayetinde sirk de din olarak isimlendirilmistir.

b. Dinin Ogeleri ya da iman Nesnelerinin Aciklanmasi

Iman nesneleri iman fiilinin gecisli oldugu nesneleri aciklamaktadir. iman fiilinin bu
ozelligi bu nesnelerin agik ve bilinir olmasint gerekli kilmaktadir. Ciinkii iman ancak
kesin olan nesnelere gecislilik ifade edebilir. Dinin yapisinda yer alan yukarida
zikrettigimiz Ogeler kelam ilminde iman nesneleri/miimenu’n bih olarak
isimlendirilir ki iman nesneleri iman filinin be harfi ceriyle gecisli oldugu nesneleri
icermektedir. Bu bes nesneye ek olarak dmene fiilinin be harfi ceriyle gegisli oldugu
gayb vardir. Gayb; insanin duyu organlariyla dogrudan veya bir aragla dolayl olarak
kavrayamadigi bilgi alanina denilmektedir. Bu tanimlamada her ne kadar goérme
duyusunun iglevi dikkate alinmig olsa da biitiin duyu organlari bu tanimlamada
etkendir. Gayb bir iman nesnesi degil, iman nesnelerinin ortak niteligidir. Ciinkii
Allah duyu organlariyla kavranilan bir varlik degil; ayetleri duyularla kavranilan ve
akli istidlal sonucu varlig: bilinen varliktir. Melekler; duyularla kavranilamamakta,
yasalarin elgilerin inzal edilisi duyularla kavrayisin disinda kalmaktadir. Elgi,
duyularin alaninda olmasia ragmen, el¢inin kendisiyle nitelendigi vahyin inzali
isnanin kavrayisinin digindadir. Ahiret giinii ise heniiz varlik bulmadigindan duyu
organlarinin alaninin digindadir.

oldugu, yonetici kadinin mektubu aldigindaki ifadesinden anlasilmaktadir. Bu mektubun
“Allah adina/bismilldh” olmasi, Siileyman’in bu ¢agriyr kralligi adina yapmadigi ve onun
Allah’mn dinini kabul etmesi i¢in yaptigina isaret etmektedir. Bu anlatimlar igin bkz. en-Neml
27/30.
13! el-Hacc 22/17.
12 el-Kafir(in 109/6.
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Kelam ilmi; iman nesnelerini konu alan bir ilimdir. Iman nesnelerinin de
zikrettigimiz bes 6ge olarak yer almasi, bu ilmin gergekte dini inceleyen bir olmasi
demektir. Iste bu anlamda ilahiyat/theology gergekte dini konu alan bir bilimsel
disiplin olarak tanimlanabilir. Bu tanim iman edilen biitiin nesneleri kapsayacaktir.
Ancak Misliimanlarin gelistirdikleri ilimler igerisinde dini farkli ydnleriyle
inceleyen disiplinler ortaya ¢ikmustir. Sozgelimi tefsir ilmi Allah’m sozlerinin
anlamlarin1 ve onun bu sdzlerle ne kastettigini arastiran bir ilimdir. Ancak kelam
ilmi tanrisal sézlerin anlamlartyla birlikte kitap yani ilahi yasalarla iligkin genel
ilkeleri de incelemektedir. Fikih ilmi sonradan kazandigi anlamda dinin uygulama
alanina indirgenmistir ki gergekte seriatlar de dinin bir 6gesidir.

Geleneksel kelam sistemlerinin dini konu almadig1 goriilmektedir. Ilk olarak kelam
sistemi gelistiren Mutezilenin kelam sistemi daha ¢ok Allah merkezli bir sistemdir.
Bu ckol; Allah’in varligini, fiillerini, fiillerinin dayandigi ilkleri konu alan bes
asil/el-usiilu’l-hamse tlizere sistemi insa etmektedir. Ehl-i Silinnet’in gelistirdigi
sistem her ne kadar akilla bilinenler/el-akliyyat ve vahiy ile bilinenler/es-semiyydt
olarak insa edilmis olsa da ii¢ asil/el-usiilu’s-seldse dinin Ggelerini igermektedir.
Ancak sorun Ehl-i Siinnet’in asillar1 bes olarak veya kabul ettigi kader inanciyla
birlikte alt1 asil olarak incelememesi ve iice indirgemis olmasidir. Asillar {ige
indirgenince melek ve kitap konusu elgilikle iligkili konular olarak incelenmis ve
gerektigi dnemi géormemistir. Bununla bagintili olarak da bu ekol icerisinde de dinin
ingasinda yer alan ogeler bir sistem igerisinde incelenmemistir. Biitiin bunlarin da
otesinde Ehl-i Siinnet’in iman nesnelerini ii¢ asil olarak incelemesinde Mutezile
kelam ekoliiniin sistematik kelamimn asillarint bes olarak belirlemesinin etkili
oldugunu soyleyebiliriz.

Dinin kurucu dgesi olan varlik, dinin her 6gesinin kendisine dayandigi varliktir.
Eger din ilahi bir din ise bu kurucu 6ge Tanr1’dir. Bunun i¢indir ki iman nesneleri
belirlenirken ~ Allah, dinin sahibi konumunda yer almaktadir.'”® Dinin
uygulanmasinda yer alan varliklar da onun melekleridir. Yasalar onun yasalar1 ve bu
yasalarin indirildigi beseri diizlemdeki el¢i de onun elgisidir. Din giiniinde otorite
olan da odur. Kur’an’da Allah hakkindaki anlatimlar ve onun isimleri, onun yaratici
olmasiyla birlikte, ¢cogunlukla dinin kurucu &gesi olmasiyla iliskilidir. Kur’an’in
anlatimlarinda Allah’in gdkte ve yerde olan her varligi kendi otoritesine boyun
egdirdigi belirtilmektedir. Onun goge yonelmesi, bir varlik alan1 olarak gdkyliziini
yaratmasint degil; kendi otoritesini inga etmesi olarak anlatilmaktadir. Bu nedenle
Kur’an’da yonetsel olarak ii¢ varlik alan1 yer almaktadir. Bunlar da gok, yer ve ikisi
arasindakilerdir. Gok ile kastedilen Tanri’nin yonetimi gerceklestirdigi mekan veya
daha genel bir ifade ile yonetimin merkezi, yer ile kastedilen yonetilen insanlar ve
ikisi arasindakiler ile kastedilen de dini uygulayan gorevliler yani meleklerdir. Bu

'3 Halil Hacimiiftiioglu, 4/lah i Krallig1, (istanbul: iletisim Yaymlar1, 2011), 145.
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nedenle gok ve yer arasindakilere isaret edilirken canlilara igaret edilen men ism-i
mevsulii kullanilmaktadir.

Dinin insasinda her varligin otoriteye boyun egmesi gereklidir. “Bdylece onlari, iki
gilinde yedi gok olarak yaratti ve her gége kendi igini bildirdi. En yakin gégii
kandillerle siisledik ve onu koruduk. Iste bu, mutlak gii¢ sahibi ve hakkiyla bilen
Allah' takdiridir™"** ayetinde her goge Allah’in isini bildirmesi, Tanrisal yonetim
sisteminin yedi evreden olugmasi nedeniyle bu evrelerde yer alan gorevlilere
islerinin bildirilmesi anlamindadir. “Géklerdeki ve yerdeki herkes ister istemez O ’na
boyun egmisken ve O'na dondiiriiliip gotiiriilecekken onlar Allah'in dininden
baskasint mi ariyorlar?”™'*® ayetinde onun otoritesine boyun egenlere akillilara isaret
edilen ismi mevsul ile isaret edilmesi, dininin elemanlarina isaret etmek igindir.
Yerde ve gokte olan hicbir sey ona gizli kalmamakta'® yani onun yer ve gok
{izerinde mutlak egemenligi vardir. O, yerde ve gokte olan her seyi bilmektedir. '’

Otoritelerin ingasinda ve uygulanmasinda dnemli rollerden birisi meleklerin roliidiir.
Kur’an’da biitiin yersel ve goksel isleri yiiriiten melek inancindan séz edilmemekte;
dinin ingasinda ve uygulanmasinda gorevli meleklerden soz edilmektedir.'”® Bu
nedenle onlarin konumu gok yani otorite ve yer yani yonetilenler arasindadir.”® Bu
melekler, beseri diizlemdeki dinlerde kralin yonetimde yer alan gorevlilerine denk
diismektedir. Meleklerin dinin yapisinda yer alan biitiin ogelerle iligkili gorevleri
vardir. Onlarin otoriteye karsi gorevleri vardir ki onlar otoritenin karsisinda saf
olarak dururlar ve otoriteyi olgun sifatlarla anarlar.'® Onlarm gorevleri isleri
paylastirmak ve uygulamaktir.'®! isleri paylastiranlar mukassimdt’u emr ve
uygulayanlar da miidebbirdt’u emr olarak isimlendirilmektedirler. Onlarin yasalarla
ilgili gorevleri, yasalar1 insanlar arasindan se¢ilmis olan el¢iye iletmektedir. 12 Onlar
yargilama meydaninda da saf olarak duracaklardir ve izin verilmedikce
konusmayacaklardir.'®

'>* Fussilet 41/12.
15 Alu imran 3/83.
136 «“Siiphesiz yerde ve gokte Allah'a hichir sey gizli kalmaz” (Alu imran 3/5) ayeti varlik
alanindaki oluslarin ona gizli kalmamasini degil, yonetilenlerin ve yonetim erkinde yer
alanlarin fiillerinin ona gizli kalmayacagmni agiklamaktadir. Krs. Tbrahim 14/38; Neml 27/75
vd.
"7 el-Hacc 22/70.
138 Melek inanci kelam kitaplarinda genel olarak elgilikle iligkili kabul edilmis ve niibiivvet
konusunda anlatilmistir. Bununla birlikte Suytti melek konusu inceledigi bir eser yazmistir.
Bkz. Celaluddin Suyiti, el-Habdik’u fi Ahbari’l-Meldik, thk. Ebd Hacir Muhammed es-Said
b Besyum Zaglil, (Beyrut: Datu’l-Kutubi’l-limiyye, 1985).

es-Secde 32/4; es-Saffat 37/5; ed-Duhan 44/7 vd.
190" es-Saffat 37/164-166.
161 ez-7ariyat 51//4; en-Naziat 79/5.
162 ¢]-Bakara 2/97; es-Suaré 26/194 vd.
163 es-Sebe 78/38; el-Fecr 89/22.
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Bir dinin ingast agisindan yasalarin olusturulmasi, otoriteye baglilarin yonetimi
acisindan gereklidir. Bu yasalar kitab olarak adlandirilmaktadir ki yasanin kitap
olarak isimlendirilmesi yazilmasindan &tiiriidir. Bu durumda yazmak; yasa
koymaktir. Bunun i¢indir insanlar i¢in belirlenen yiikiimliliikler “size
yazild”/kutibe aleykum seklinde ifade edilmektedir.'® Yasa hakkinda bilgisiz
olanlar yani toplumda gecerli dinsel yasalar1 bilmeyenler #mmi olarak
adlandirilmistir. Bunun i¢in Muhammed (a.s.) 6nceki dinsel yasalart bilmediginden
simmi bir el¢i olarak isimlendirilmistir.'®® Bir seyin yazilmis olmasi ona uyulmasini
gerektirdiginden, Allah’in kendi degismez fiilleri de onun kendisine yazmasi olarak
agiklanmustir.'* Bu ifade bigimi ashnda yazmanim bir 6zelligi veya eylemi bir seyin
dogasina/kendisine yerlestirmek seklindeki anlaminda ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim
seytanin dzelligi de insanlar1 saptirmak ve onlart atese gotiirmek oldugundan, onun
bu 6zelligi onun iizerine yazilmis seklinde ifade edilmistir.'®” Yasalar ist bir
yetkeden ortaya ¢iktigindan yasalarin yonetilenlere iletilmesi inzal veya tenzil olarak
adlandirlmaktadir.'® Bu yasalar belirli bir nesneye yazilarak yonetilenlere
iletildiginde yasalarin igerisinde oldugu nesnelere sahife (¢. suhiif) denilmektedir.'®’
Musa’nin (a.s.) ise kendisine bildirilen yasalari1 levhalara yazdigi Kur’an tarafindan
aktariimaktadir.'”

Yasalarin  elgilere  bildirildigi gece “Ol¢li  gecesi/leyletu’l-kadr”  olarak
adlandirilmaktadir ki bu adlandirma asil olarak beseri diizlemle iliskilidir. ilahi
diizlemde gece ve giindiiz ger¢ceklesmemektedir. Ciinkii gece ve giindiiziin olusumu
diinyanin giines etrafindan doniisliyle iliskilidir ve bu da insanin bulundugu
konumda ortaya c¢ikmaktadir. Allah’in yasalarini gece insana melekleriyle
gondermesi, olgusal olarak tahta oturan kralin tahta oturmasindan/culiis sonra
yasalarini olusturmasi ve hazineden arsa oturma onuruna insana ihsanda ve inamda
bulunulmasini anlatmaktadir. Yasalarin insanlara bir gecede indirildigine ait
anlatimlar oldugu gibi, bir ay icerisinde indirildigine iliskin anlatimlar da yer

almaktadir ki bu ay da Ramazan ayidir.'”'

164 ¢]-Bakara 2/178, 180, 183, 216, 246.
195 Ummi sdzciigiiniin anlami ve dzellikle de Muhammed’in (a.s.) @immi olarak nitelenmesi
konusunda ¢esitli goriisler mevcuttur. Ancak Kur’an’da Tevrat’t yani yasayr bilmeyenler
timmi olarak nitelenmis (el-Bakara 2/78), Medine’de elci ile tartiganlar kendilerine kitap
verilenlet/ehlu I-kitdh ve immiler/iimmiyyin belirlenmis, (Alu imran 3/20), el¢i daha oneki
bir yasaya tabi olmayanlar arasinda ¢ikarilmis (Cuma 62/2) ve elginin kendisi de onceki
yasalar1 bilmediginden iimmi (el-A’raf 7/157-158) olarak nitelenmistir. ibrahim b. Miisé es-
Satibi,, el-Muvdfakdat, thk. Ebi Ubeyde Meshur b. Hasan, (Dar’u ibn Affan, 1997), 2/110-111.
1% e]-Enam 6/12.
"7 Bkz. el-Hacc 22/4.
"% Bkz. el-Bakara 2/231; Alu Imran 3/3, 7; en-Nisa 4/140 vd.
' Taha 20/133; en-Neem 53/36; el-Ala 87/18 vd.
"0 El-el-A’raf 7/145, 150, 154.
7! el-Bakara 2/185; ed-Duhan 44/3; el-Kadr 97/1, 2, 3.
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Yasalarin bazi genel 6zelliklerinin olmasi gerekir. Yasalarin girisinde yasalari
yazanlara 6zgii bazi isaretler konulur ki bu isaretler mushafta yani yasalarin yazili
oldugu nesnede yasalarin baslangi¢ harfleri olarak yer almaktadir. Miisliman
geleneginde bu harfler kesik harfler/el-hurif el-mukatta’ olarak adlandirilmaktadir
ki bu kesik harflerin anlamlarina ait ok sayida teori bulunmaktadir.'”* Halbuki bu
harflerin baslangi¢ olarak kullanildig1 surelerde bu harflerin hemen ardindan kitap
yani yasa hakkinda agiklamalar mevcuttur.'” Bu durum Kur’an’in Arap harflerinden
olustugu seklindeki bir anlayist zorunlu olarak gerektirmemektedir. Ciinkii bu
harflerin cesitli surelerde farklilasmasi s6z konusudur. Surelerin basinda yer alan
kesik harflerin, yasalarin yazdirildigr gorevlilerin simgeleri olmasi muhtemeldir.
Ciinkii krallar yasa yazmazlar ve yazdirirlardi. Beseri diizlemde yasa yazdirma
geleneginde usul bu oldugundan, ilahi yasalarin girisinde de bu harflerin yer aldigi
sOylenebilir.  Yasalarin  yazildiklart nesneler sahife (¢. suhuf) olarak
isimlendirilmektedir ve Allah’in gonderdigi elgilerin igerisinde degerli yasalarin
oldugu temiz sahifeleri okuduklari belirtilmektedir.'’* Bazi yasalarin 6nceki
sahifelerde de var oldugunun belirtilmesi, bu yasalarin her donemde ihtiyag duyulan

genel yasalar olduguna vurgu yapmak igindir.'”

Yasalarin “her seyi iceren”, “hi¢bir seyin eksik birakilmadigi”, “her tiirlii meselin
getirildigi”'’® 6zelliklerine sahip olmasi gerekir. Ciinkii yasalarm eksik birakilmasi
yasanin sahibinin yonetsel eksikligine igaret ettigi gibi yasanin biitiinclilliigiinii ve
bununla bagintili olarak uygulanabilirligini de ortadan kaldirmaktadir. Bu durumda
insan yasamini devam ettirebilmesi i¢in baska yasalara da ihtiyag duyacaktir.
Allah’in kendi yasasini nitelendirirken dedigi “her sey” ifadesi, bir konuyla ilgili
olan her varlig: ifade ettigi gibi, cogu kere de “her sey” ifadesi miibalaga olarak
kullanilmaktadir. S6zgelimi “Ben, onlari yoneten, kendisine her seyden verilmis ve
biiyiik bir tahti olan bir kadin gordiim™"" ayetinde yonetici konumundaki kadia her
seyin verilmis olmasi, onun bu konumda olmasi i¢in gereksinim duydugu her seyin
ona verilmis olmasi anlaminda olup; var olan her seyin ona verilmesi anlaminda
degildir. Yasalar nitelemesinde de yer alan “her sey” ifadesi yasalarin alanina giren
her sey anlamindadir. Nitekim Tevrat da Allah’tan insana gonderilen bir yasa

172 Kesik harfler hakkindaki anlayislar i¢in bkz. Ragib Isfehani, Tefsir, Thk. Muhammed
Abdulaziz Basylni, (Tanta: Camiat’u Tanta, 1999), 1/71-76; Hakim el-Ciisemi, et-Tehzib'u
fi't-Tefsir, Abdurrahman b. Siileyman es-Salimi, (Kahire: Daru’l-Kutub’l-Misri, 2018), 1/220-
222.
173 By sekildeki goriis Ibn Abbas’a nispet edilmektedir. Bkz. Isfehani, Tefsir, 1/70.
174 Bkz. el-Beyyine 98/3-4; Diger kullanimlar i¢in bkz. Taha 20/133; en-Necm 53/36; Abese
80/13 vd.
' Taha 20/133; el-A’1a 87/18.
76 el-sra 17/89; el-Kehf 18/54; er-Riim 30/58 vd.
77" en-Neml 27/23; Nitekim Siileyman kendi otoritesi nitelerken “kendisine her seyin
verildigini” sdylemektedir. Bkz. en-Neml 27/16. Yonetici kadimm “bilyiik bir tahti olan”
seklinde nitelenmesi, onun tahtinin niceliksel biiyiikliigiine degil, onun ydnetiminin niteliksel
biiyiikliigiine atifta bulunmaktadir.
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oldugundan, onda da her seyin ac¢iklanmig oldugu belirtilmistir.'”® Ancak belirli
donemlerdeki alimler Kur’an’in her seyi igerdigini ve hatta ilmin biitiin fenlerini
icerdigini iddia etmektedirler.'”

Yasalarin gerektirdigi eylemlerin “g6¢ yetirilebilirligi” insan tarafindan uygulanmasi
acisindan gereklidir. Yasalara insanin gii¢ yetirebilmesi agisindan degil de Allah
inanci agisindan bakanlar, Allah’in insana gii¢ yetiremedigi bir seyle miikellef
kilmasmin caiz oldugu kanaatine varmislardir."® Bu kanaat asil olarak onlarin
diledigini yapan Allah inanglarindan ortaya ¢ikmis olmasina ragmen, vahyi de bu
sekilde yorumlamislardir. Olguda uygulanabilir olmayan hicbir yasa insan tarafindan
benimsenmez. Insan tarafindan benimsenmeyen nitelikteki bir yasanin da insana
gonderilmesi anlamsizdir. insan gerceklestirilebilir yasalardan sorumlu oldugundan,
onmun iyi olarak kazandiklar1 kendi yararina ve kotii olarak da kazandiklari kendi
zararmadir. Bu ilke Kur’an’da “Allah, bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi seyle
yiikiimlii  kilar. Onun  kazandigr iyilik kendi yararina, kotiliik de kendi
zararmadi”™®" seklinde yer almaktadir. Bununla birlikte bir kimseyi giiciiniin
yetmedigi bir sey ile miikellef kilmak zuliimdiir ki Allah kimseye zulmetmez. '®

Tanr tarafindan belirlenen yasa/kitdb insanlar arasindan segilen birisine indirilmekte
ve bununla insan i¢in seridt ve minhdc olusturulmaktadir. Seriat sdzciigliniin Arap
dilindeki asil anlamlar1 incelendiginde su anlamlara sahip oldugu goriilmektedir. Bir
kimse suyu aldiginda, onu igmek i¢in agzina koymasi anlamina gelir. Nitekim deniz
kiyisinda veya denizin igerisinde hayvanlarin su i¢mesi i¢in olusturulan mekanlara
es-siria veya el-mesrea denilmektedir. Hdzihi sir’at’u zdke denildiginde bir seyin
benzeri olmak kastedilmektedir. Bir evi nitelemek i¢in sdri’ (¢. sevdri’) denildiginde
herkesin gelip gectigi bir yol lizerindeki ev kastedilir. Yaya bagli olan ipe sird’
denilmektedir. Geminin §ird 1 denildiginde yelkeni kastedilir ki odunlarin iizerine
gerilmis genis bir bezdir ve riizgar ona dogru estiginde gemi hareket etmektedir.'®
Sozciikler ilk anlamlarini somut nesnelerde yani olguda kazanirlar ve soyut

'8 el-A’raf 7/145.
17 Ragib isfehani, Kur’an’in ilmin biitiin fenlerini igerdigini soylemektedir ancak onun kast
ettigi ilmin fenleri belagat, eser ilmi, umum ve husus vs. dile ait ilimlerdir. Bkz. Ragib
Isfehani, el-I tikddat, thk. Simran el-Icli, Beyrut: Daru’l-Esref, 1988, 177.
'8 Egari kelammnda Allah’im insana gii¢ yetiremedigi bir seyi teklif etmesi yani giic
yetirilemeyeni teklif/et-teklif'u md ld yutdk caizdir. Bkz. Ebu’l Meali Abdu’l Melik el-
Cuveyni, Kitdabu'l-Irsdd ila Kavatiu’l-Edille fi Usili’l-Itikad, thk. Muhammed YGsuf M{sa-
All Abdulmunim Abdulhamid, (Misir: Mektebetu’l-Hanci, 1950), 226-228.
181 ¢]-Bakara 2/286; krs. en-En’am 6/152; el-A’raf 7/42 vd.
182 Bu anlam “Biz hi¢bir kimseye giiciiniin yettiginden fazla yiik yiiklemeyiz. Katimizda hakk
soyleyen bir kitab vardir. Onlar zulme, haksizliga ugratilmazlar” (Mi’mintin 23/62) ayetinde
mevcuttur.
'8 Bu anlamlar igin bkz. Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, 1/252-255; Ebi Bekr Muhammed b. el-
Hasen Ibn Dirrid, Cemheretu’l-Luga, thk. Remzi Miinir Baalebeki, (Beyrut: Daru’l-ilm’i
Lilmelayin, 1987), 2/727; ibn Faris, Mu’'cem’u Mekayisi’l-Luga, 3/262; Cemaleddin Ibn
Manzlr, Lisdnu’l-Arab, (Beyrut: Daru’s-Sasr, 1414), 8/175-179; Muhammed b.Yakib
Firazabadi, Kamusu 'I-Muhit, (Beyrut: Miissesetu’r-Riséle, 2005), 732-733.
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anlamlar1 ise bu anlamlarla iligkisinden Otiirii sonradan kazanmaktadirlar. Seriat
sozciiglinlin nesnelerle iligkili anlamlarinda herkes yani biitiin icin gecerli olgular
kastedilmistir. Her hayvan denizden aymi yerden su i¢mekte, herkes icin gegerli
olana benzer/mis/ denilmekte, geminin biitiinii hareket ettirdiginden yelken icin
kullanilmakta, okun bir biitiin olarak génderilmesini sagladigindan yaya gerilen ipe
bu sodzciik kullanilmaktadir. Dindeki seriata bu ismin kullanilmasi ise dinin her birey
i¢in genel geger ilke ve kurallari belirlemis olmasindandir.'™ Kur’an’da seriat
sdzciigiiyle birlikte kullamlan minhdc ise agik yol anlamindadir.'®

Kur’an’da “dinden bir seriat koymak/serea lekim mine’-d-din” ifadesi, din olarak
belirlenen hiikiimlere atifta bulunmaktadir.'® Ancak bununla birlikte seriatin gesitli
topluluklar i¢in farklilagsmasina da atiflar mevcuttur. S6zgelimi “...Sizden her biriniz
icin bir seriat ve bir yol koyduk. Eger Allah dileseydi, elbette sizi tek bir iimmet
yapardi. Fakat verdigi seylerde sizi imtihan etmek icin iimmetlere aywrdi..”"*
ayetinde insanlarin farkli topluluklara ayrildiklari ifade edilmektedir ki burada
kastedilen farkli gelenek ve goéreneklere yani toreye sahip topluluklar olmalarinin
imkanidir. Bu ayetin yorumunda Taberi, Katade nin goriisiini nakletmekte; seriat ve
minhagtan kastin adetler ve yollar oldugunu, Tevrat’n bir seriat, Incil’in bir seriat ve
Kur’an’in da bir seriat oldugunu, Allah’in onlarda diledigini haram ve diledigini de
helal kildigini, bunu yaparken de amacinin ona itaat eden veya isyan edeni bilmek
oldugunu ve buna karsin dinin tek oldugunu belirtmektedir.'® Bu durumda bu ilke
dinin yapis1 dikkate alinarak “tek din, farkli seriatlar”'®® olarak ifade edildigi gibi,
seriatlarin zamansal degisimi dikkate almarak da “sabit din, dinamik seriat”'®"
da isimlendirilmektedir. Ancak bu farklilik veya dinamikligin dinlerin génderildigi
elgilerin vefatindan sonraki siireci kapsayip kapsamadigi veya seriatin kaynaginin
insan veya Tanr1 oldugu olgusunu agiklamay1 amaglamamaktadir.

olarak

Seriatlar, asil olarak insan tarafindan belirlenen yasama dair ilke ve kurallardir ki
kaynagi insandir. Vahiyler seriat koymak yerine insan tarafindan belirlenen kurallara
uymay1 emretmektedir. Bu yargiy1 iki farkli gelenekteki iki uygulama ile agiklamak

18 Bazi Arap sozliik yazarlari dindeki seriata bu ismin verilmesini farkli gerekgeler
indirgemektedirler. Halil b. Ahmed, Allah’1n din isinde kullar1 i¢in belirlemeleri, namaz, orug,
hac vb. seylere sarilmalarini emrettigi seylerdir” demektedir. Ferahidi, Kitdbu l-Ayn, 1/253;
Bkz. ibn Faris, dindeki sirat veya seriat sozciigiin su icilen yer anlammdan aldigmni
belirtmektedir. Bkz. Ibn Faris, Mu 'cem 'u Mekayisi’l-Luga, 3/262; Seriat; Allah’1n din ile ilgili
koydugu namaz, orug, hac, zekat ve diger iyi fiiller gibi tekrar eden eylemler olarak
tanimlanmaktadir. Bkz. Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail bn Side, el-Muhkem'u ve’l-Muhitu’I-
A’zam’i, thk. Abdulhamid el-Handevi, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2000), 1/370; ibn
Manzir, Lisdnu’l-Arab, 8/176.
185 Bkz. Ferahidi, Kitdbu I-Ayn, 3/392.
186 os-Sura 42/13, 21.
%7 el-Maide 5/48.
'8 Taberi, Camiu’l-Beydn, 10/385.
'8 Tabert, age, 10/385.
190 Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, 36.
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istiyorum. Yahudiligin belki de en temel ilkesi, “cumartesi dinlenmesi”dir ki
haftanin bir giinii olarak yedinci gilinlin sebt olarak isimlendirilmesi, asil olarak
Allah’in varligr alti giinde yarattiktan sonra yedinci giinde dinlenmesi inancina
dayanmaktadir. Isfehani, sebtin asil anlammin bir seyi kesmek oldugunu, yolculugu
kesmek, sagint kesmek, burnunu kesmek gibi kullanimlarin oldugunu ve bu giine
sebt denemesinin nedenin de Allah’in yaratmaya ilk giin olan Pazar giinii baslamasi
ve altinci giin olan Cuma giinii bitirmesi oldugunu belirtmektedir.'”’ Tevrat’ta yer
ve gogiin biitlin Ogeleriyle yaratilisinin alti giinde tamamlandigi yedinci giine
gelindiginde dinlendigi, yedinci giinii kutsadifi ve onu kutsal bir giin olarak
belirledigi agiklanmustir.'”> Sina Dagi’'nda Tanri tarafindan Musa’ya verilen on
emirden biri de Cumartesi giinii calismamaktadir.' Yahudilik seriatinin temel
uygulamalarindan olan Cumartesi yasagina ait Kur’an’in anlatimlarinda bu inancin
dayandig1 evrenin alti giinde yaratildigi inanct dogrulanmakta; ancak Allah’in
yedinci giin dinlendigi inanci yadsinmaktadir.'”® Hatta bu anlatimlarin temel
amacinin Allah’in goékleri ve yarattiktan sonra yedinci giinii dinlenmedigi seklinde
kendisiyle ilgili bir inangta odaklastigi da sdylenebilir. Clinkii bu anlatim temel
vurgusu onun yorulmadigi ve bununla bagintili olarak dinlenmedigidir.

Yahudilikte Allah’in gdkleri ve yeri alt1 giinde yaratmasi ve yedinci giinii dinlenmesi
ile ilgili olarak Kur’an anlatimlarinin diger bir odak noktasi cumartesi yasagini ihlal
edenlerle iliskilidir. Ger¢ekte cumartesi yasagina iliskin insanin veya genel olarak
varhigm dogasina iliskin bir gereklilik s6z konusu degildir. Nitekim Islam dini s6z
konusu oldugunda cumartesi yasagi soz konusu degildir ve onceki seriatlarda var
olan bu yasagin nesh edildigine iliskin bir anlatim da mevcut degildir. islam’da
aligverisin yasaklandigi tek vakit, Cuma giinii salat vaktidir.'”” Yahudilikte
Cumartesi ¢alismama ilkesini ihlal edenlerin Kur’an’da elestirilmesi ve onlarin
asagillk maymunlara benzetilmesi,'”® bu yasay1 ihlalin biiyiik bir su¢ oldugunu
nitelemektedir.

11 Ragib el-Isfehani, el-Miifiedt fi Garibi’l-Kur’dn, thk. Safvin Adnan ed-Davadi, (Beyrut:
Daru’l-Kalem h. 1412), 392.

2 yaratilis 2:1-5; Misir’dan Cikis 16:20-26.

193 Misir’dan Cikis 20:1-17; Yasanin Tekrar1 5:1-21.

" el-A’raf 7/54; Yonus 10/3; Had 11/7 vd.

1% el-Cuma 62/9.

19 el-Bakara 2/65; el-A’raf 7/166; Kur’an’in Israilogullarinan cumartesi yasagim ihlal
edenler hakkinda onlarin maymunlar gibi olduklart yani davranis olarak onlara benzetilmesini
bazi miifessirler onlarin maymuna mesh edilmesi seklinde anlamaktadirlar. (Bkz. Taberd,
Cdamiu’l-Beyan, 2/168-172; Ebl Manslr el-Maturidi, Tevilat'u Ehli’s-Sunne, thk. Mecdi
Baslim, (Beyrut: Daru’l-Kurubi’l-Ilmiyye, 2005), 1/488; Fahruddin er-Razi, Mefditihu’l-
Gayb, Beyrut: Daru Thyai’t-Turdsi’l-Arabi, 1420), 3/341-342; Ebu’l-Hasen Ali b.
Muhammed el-Maverdi, en-Niiket'u ve’l-Uyiin, thk. Seyyid Ibn Abdi’l-Makstid b. Abdi’r-
Rahim, (Beyrut: Daru’l-Kutubuw’l-Ilmiyye, trs.), 1/135; Bu anlayis Kur’an’mn genel
anlatimlarina ve bu olayla ilgili 6zel anlatimlarina uygun degildir. Ancak miifessirler bu
sekildeki yorumlarindan bu yasagt ihlalin 6nemli bir su¢ oldugunu kanaatlerini
yansitmaktadir.
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Seriatlarin topluluklara gére degisim gostermesine iligskin diger bir 6rnek, Araplarda
aylarin sayisinin on iki olmasi ve bunlardan doérdiiniin de haram ay olmasidir ki bu
diizenleme “Siiphesiz Allah’in gokleri ve yeri yarattigi giinkii yazisinda, Allah
katinda aylarin sayisi on ikidir. Bunlardan dordii haram aylardir. Iste bu, Allah'in
dosdogru dinidir. Oyleyse o aylarda kendinize zulmetmeyin. Fakat Allah’a ortak
kosanlar sizinle nasil topyekiin savasiyorlarsa, siz de onlarla topyekiin savasin. Bilin
ki Allah, kendine karsi gelmekten sakinanlarla beraberdir’"’ ayetinde agiklanms
ve aylarin on iki olmasi ve dordiiniin de haram aylar olmasi din olarak
tanimlanmistir. Ancak burada temel problem, aylarin on iki olmasi ve bunlardan
dordiiniin haram oylar olmasi, Arap toplumuna ait bir diizenleme olmasidir. Bu
ayette s0z konusu diizenlemenin kokliiliigiine atifta bulunulmasi i¢in “Allah’in
gokleri ve yeri yarattigi giinkii yazisi” nitelemesi yer almaktadir. Aylarin sayisinin
on iki olmast ve bunlarin dordinin de haram aylar olmasinin, aylarin
belirlenmesinde 6l¢iit alinan ayin hareketlerinde belirgin bir igsareti mevcut degildir.
Ayin hareketlerine bakarak ancak aylarin baglangic ve bitisini belirlemek
miimkiindiir.

Araplarin haram aylar yasasi, biitiin kabileler tarafindan belirlenmis ve uylasilmis
bilinen aylardan olusmaktadir. Bu nedenle hac mensekleri de bu aylarda yerine
getirilmektedir.'” Bu aylarda savasmak ancak belirli sartlarda miimkiin olmaktadir
ki o da dismanlarin saldinisidir.'” Ancak Araplarda var olan bu seriatin dogal
gerekliligi mevcut degildir. Diger bir deyigle bu aylarla ilgili hiikiimler aylarin kendi
dogasindan kaynaklanmamaktadir ve bir toplumdaki biitiin fertlerin uylasmasiyla
gegerlilik  kazanmaktadir. Toplumsal uzlasmaya aykirt olarak takvimle
oynayanlar,”® kiifirde asir1 gitmislerdir. Bu aylarda savasmak haram olmasina
ragmen, Muhammed’in (a.s.) vefatindan sonara halifeler muhaliflerle ficar savaslar
yapmiglar ve bu yasayi ihlal etmekle sonrakiler tarafindan suglanmamislardir. Bu
yasanin ihlalinin ¢oklugu karsisinda da “haram aylar” anlayis1 yerine “ii¢ aylar”
anlayis1 gelismis, bu aylarin faziletine iliskin rivayetler iretilmis ve bu aylarin
baslangic, orta ve sonlarina kutsal geceler serpistirilerek bu aylarin fazileti
pekistirilmistir.

Dinin dgelerinden son 6ge insanin fiillerinden 6tiirii yargilanmasi evresidir ki bu
giine de “din giinii” denilmektedir. Bu isim dogrudan Kur’an’da yer almaktadir ki
Allah “din giiniiniin meliki” olarak isimlendirilmektedir.””' Baska bir baglamda ise
dinin  gergeklesmesi/inne’d-dine levdki” ile insanlarin fiillerinden  Gtiiri
yargillanmalar1 din olarak ifade edilmektedir.””> Buna ek olarak da insanm

197 et-Tevbe 9/36.
198 ¢]-Bakara 2/97.
199 ot-Tevbe 9/2-5.
200 ot-Tevbe 9/37.
201 ¢]-Fatiha 1/4.
202 o7-Zriyat 51/6.
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yargilanmas1 anlaminda din s6zciigli “gercekten biz oldiikten ve kemik olduktan
sonra mi yargilanacagiz”® ayetinde yargilanmak anlaminda kullanilmaktadir. Bu
kullanimlar insanin fiillerinden 6tiirii yargilanmasinin ve cezalandirilmasinin dinin
alaninda olduguna isaret etmektedir. Insanlarin yargilandigi giine “din giinii”
denilmesi, yonetilenlerin dine uygun olan ve olmayan fiillerinden Otiirii
yargilanmalar1 anlamindadir. Bu ifade her ne kadar mevcut Mushaflarda din
giinlinlin sahibi/mdlik olarak yer alsa da saz kiraatlerde din giiniiniin krali/melik
seklinde okunusu da mevcuttur.””® Din giiniiniin malik ifadesi o giinde hicbir
otoritenin olmadigina génderme yapsa da, “din giiniiniin kral1” da ayn1 anlama atifta
bulunmaktadir.

Abdulcebbar, Allah’in din giiniiniin krali olmasini, Allah’1n ona gii¢ yetirmesi olarak
anlamaktadir. O sdyle demektedir. “Ciinkii bizden bir kimse evinin malikidir
denildiginde, onun orada antlagsma ve fiiller yapmak suretiyle tasarrufta bulunmaya
giic yetirdigi anlasilmaktadir. Bu kullanimda ev zikredilmekte, oradaki fiiller
kastedilmektedir. Burada s6ziin dogru olmasi igin hazf edilen sey agikga belirtilse bu
durumda anlayis o evinin satisi, hibe edilmesi ve imar edilesinde yetkilidir anlagilir.
Ancak burada sunu agikga belirtmek gerekir ki mdlik demek bir seye giic yetirmek
demektir. Bu durumda o evinde tasarrufta bulunmaktan engellenmemis demektir.
Baskasinin evinde tasarrufta bulunmaktan engellenmis oldugundan bizden bir kimse
icin o baskasinin evinde mdlikdir denilmez”**® Ancak bu ayet ister malik ve isterse
melik olarak okunsun burada kastedilenin din giiniinde onun mutlak otoritesinin
oldugu, yargilamanin onun dinine gore gergeklestigi, mutlak olarak yargilamanin
onun tarafindan yapilacagidir. Bu anlama “O giin onlar ortaya ¢ikarlar. Onlarin
hi¢bir seyi Allah’a gizli kalmaz. Bugiin egemenlik/miilk kimindir? Tek olan, her seyi
206 ayeti de delalet etmektedir. Ancak
diinyada insana otorite/miilk verilmistir. Bu nitelemelerin asil amaci insanin ahirette
otoritesinin olmayacagi ve Allah’in mutlak tek otorite olacagimin vurgulanmasidir.
Buna ek olarak melik sozciigii Allah hakkinda Kur’an’da kullamlmaktadir.*”’

kudret ve hakimiyeti altinda tutan Allah'mdir

¢. Otoriteye Baghhk ifade Eden Soz ve Fiiller

Otoritenin insa edilmesi ve insana bildirilmesinden sonra otoriteye bagliligi
aciklanmasina iman denilmektedir ve otoriteye boyun egenler ona karsi bu giivenini
agiklamaktadirlar. Iman; szciik olarak korkunun zidd1 olan giiven anlamindadir. Bu

203 es-Saffat 37/53; Cahiliye Araplar1 Gliimle birlikte toprak ve kemik olduklarina inanmakta,
dirilisi inkar ettikleri gibi sorgulanmay1 da inkar etmektedirler. Bu anlatimlar igin bkz. el-Isra
17/49, 78; el-Miimintin 23/35 vd.
204 Bkz. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1/148; Bu ayetteki ibareyi melik olarak okuyanlar bu okunus
daha ¢ok 6viilen bir okunus oldugunu, bir yiicelte ile birlikte biiyiik kiigiik her sey iizerinde
egemenlik kurmayi i¢erdigini sdylemislerdir. Bkz. Cusemt, et-Tehzib, 1/202.
205 Abdulcebbér, el-Mugni fi Ebvdbi’t-Tevhid'i ve l-Adl, (Kahire: 1962), 5/207.
206 &]-Mii’min 40/16; Krs. el-En’am 6/73; el-Hacc 22/56 vd.
27 Ornegin bkz. Taha 20/114; el-Mii’mintin 23/116.
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anlamda da Kur’an’da yer almaktadir.’® Bu kullammlarda korku hali can
giivenliginin olmamasimi ifade ederken, giivenlik hali insanin can giivenligi
icerisinde yasamasini ifade etmektedir. Ragib Isfehani, imami “insann giivende
olmasi ve korkunun giderilmesi”™*® olarak tamimlamaktadir. Ancak kelamcilarin
iman tanimlari, dogrudan iman kavramini tanimlamak amaciyla degil, biiyiik giinah
isleyen/miirtekibu’l-kebire bir kimsenin durumunu agiklamak amaciyladir. Biiyiik
giinah isleyen bir kimsenin durumunun Muhammed’in (a.s.) 6liimiinden hemen
sonra tartigilmasit ise bu konunun siyasi bir konu olmasindan kaynaklanmaktadir.
Ciinkii bu tanimla birlikte siyasal otoriteye gorevler ortaya c¢ikmaktadir. Bir
kimsenin miimin olmasi, dini inga edene karsi olan giivenini ifade etmektedir.
Ciinkii dini inga edenin de muimin niteligi vardir ki bu da onun dini uyguladig

. . . . 210
insanlara giiven vermesi anlamina gelmektedir.

Imanin dogrulamak/tasdik olarak tanimlanmasi, ger¢ekte imami bir hal olmaktan
cikarip soze indirgemektir. Kelamcilarin iman tanimlarinda zihin, dil ve organlarin
etkili oldugu goriilmektedir. Imanin dogrulamak olarak tanimlanmasi, onu zihinsel
bir olgu olarak tanimlamak anlamina gelmektedir. Imamn dil ile agiklanmasi/ikrdr
onu toplumsal alanda ortaya ¢ikarmak ve imanla iligkilendirilmis toplumsal
gorevleri yerine getirmek icindir. Imamin organlarla iliskilendirilmesi ise bir
kimsenin imaninin gerektirdigi eylemleri gerceklestirmesi anlamindadir. imam
zihinsel alanla iligkili bir eylem olarak kabul edenler imani tasdik olarak
tanimlamakta ve bunu delil olarak da “Ey babamiz! Biz yarisa girmistik. Yisuf'u da
esyamizin yaninda birakmigtik. Onu kurt yemis. Her ne kadar dogru olsak da sen
bize karsi giivensizsin” dediler”™'" ayetini sunmaktadirlar.’'? Halbuki bu ayette
babalarinin onlarin sdzlerini dogrulamamasi degil; onlara karsi giivensizligi konu
edinilmektedir. Clinkii Yahudilikte var olan ocaga adama gelenegi, bir kimsenin hiir
kadindan dogma ilk ¢ocugunu ocaga yani eve adamasit ve onun da dinsel hizmetleri
yiriitmesi seklinde bigimlenmistir. Dinsel otorite olan babalari, biiyiikk ¢ocuklari
dinsel hizmetleri yerine getirecek yeterlilikte gormediginden daha kiiglik yastaki
cocugunu ocaga adamayr planlamaktadir. Iste kardeslerinin Yusuf’a karsi
diismanliklar1 buradan kaynaklanmaktadir.

Otoriteye bagliligin imandan sonra ifadesi itaattir. Itaat; bir otoriteye goniillii
baglilig ifade etmektedir. taat sdzciigiiniin asli zav’ ki bu da bir otoriteye zorlama
olmaksizin baglanmay1 ifade etmektedir. Bu nedenle bu sbzcik Kur’an’da

208 on-Nisa 4/83; Kureys 106/4.

299 jsfehani, el-Miifredat, 90.

21%%]-Hasr 29/23.

2 yiasuf 12/17.

212 Esard, imanin tasdik anlaminda oldugunu, buna da Kur’an’in kendisiyle inzal oldugu dilin
ehlinin icma ettigini belirtmektedir. Bkz. Ebu’l Hasen Ali b. ismail el-Esari, Kitdbu I-Luma’
fi Redd’i Ala Ehli’z-Zeyg ve’l-Bid’a, (Kahire: Matbaat’u Misr, 1955), 123; Imanin taniminda
Kur’an’a atifta bulunmasi, dil ile ikrar1 ve organlarla ameli imandan bir parga olarak gérenleri
reddetmek i¢cin oldugu séylenebilir.
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zorlama/kerh sdzclgliniin ziddi1 olarak yer almaktadir. Bununla bagintili olarak
gokteki ve yerdeki herkesin istekli olarak veya zorunlu olarak Allah’in otoritesine
boyun egmesi, goniillii olarak veya zorunlu olarak infak etme?" anlamlarinda
kullanilmaktadir. Bir olgu ve olay karsisinda goniilliililk, herhangi zorlayici bir dig
etken olmaksizin kabullenmeyi ifade ederken, zorunluluk ise dis etkenin
zorlamastyla  kabullenmektir. Itaat sbzciigii Kur’an’da Allah, elgisi ve
yetkilendirilmis kisiler/ulu l-emr olarak yer almaktadir. Allah’a itaat onun dinine
goniillii olarak baglanmay: ifade ederken, el¢iye itaat de onun gorevlendirmesiyle
eylem yaptigi Allah’m dinine goniilli baglanmay:r ifade etmektedir.”'* “Dinde
zorlama yoktur™" ilkesi gergekte bu dine itaatin goniilliilik ilkesine bagli olarak
gerceklesmesi gerektigine vurgu yapmaktadir.

Otoriteye bagliligin eylem diizeyindeki ii¢iincii olarak ifadesi ittiba’ veya teb dir.
Belki de iman ve itaat zihinsel diizeyde dine bagliligi ifade ederken, ittiba’ eylemsel
diizeyde genel baglihg ifade etmektedir. ittiba’, bir kimsenin izinden gitmek
anlamina gelmektedir ki bu bazen bedensel olarak pesinden gitmeyi ve bazen de
ornek almay ifade etmektedir.”'® Jttiba’ sozciigiiniin bir kimsenin pesinden girmek
anlamini, Araplarin febi’i s6zciiglinlii annesini izleyen yavru hayvan ve miithi’
sozciiglinlin de yavrusu tarafindan izlenen hayvan anlaminda kullanmalari
desteklemektedir.”'” Buna bagh olarak ittiba’ sézcigimiin bir kimseyi veya nesneyi
izleyerek davranis olusturmak anlaminda oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu
nedenle de Allah’a itaat emredilirken, vahye veya el¢iye iffiba’ miimkiin olmaktadir.

Bir dine baghiligi ifade eden ritieller giinlik, yillik ve Omiirliik olarak
bicimlenmistir. Salat gilinliik, zekat yillik ve hac ada omiirliik olarak baglilig: ifade
etmektedir. Zekat ise dinin sahibinin yonettigi insanlara karsi ihsanma ve
cezalandirmasina bagli olarak ortaya ¢ikmaktadir. Dini kabullenme ve baglilig: ifade
eden bir fiil olarak salat; insanin atiflar1 kabullenilmis bigimsel hareketlerle belirli
zamanlarda otoriteye bagliligi ifade eden eylemler biitiinidiir. Bu eylemler
otoritenin huzuruna ¢ikmadan 6nce ve otoritenin huzurunda yapilmaktadir. Salat
oncesinde yapilan eylemler sart olarak isimlendirilmektedir ki sartlar bir eylem i¢in
gerekli olan ancak eylemlin gerceklesmesini gerektirmeyen seylerdir. Salatin sartlari
temizlik, avretin ortiilmesi, otorite tarafindan belirlenmis kibleye yonelmek, vaktin

213 Alu imrén 3/83; et-Tevbe 9/53; er-Ra’d 13/15; el-Fussilet 41/11.
214 Ehl-i Siinnet genel olarak buradaki wu/u’l-emr kavramimni siyasal otorite olarak
yorumlamaktadir. Ciinkii bu anlayis agisindan krallar Allah’mn yeryiiziindeki golgesidir ve
onlara biat etmek gerekir. Onlara itaat etmeyen veya itaatin disinda ¢ikan, cahiliye 6limii
{izere 6lmiistiir. Bu anlay1s icin bkz. Sealibi, Addbu I-Muliik, 25-27.
*'% e]-Bakara 2/256.
218 fsfehani, el-Miifreddt, 162.
217 {sfehani, el-Miifreddt, 163.
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girmesi, insanin zihinsel yonelimi olarak niyet seklindedir. Biitiin bunlar da gercekte
ilk olarak beseri diizlemde kral ile gériisme dncesinde yapilan eylemlerdir.*'®

Salatin baglamasi ile otoritenin huzurundaki eylemler ortaya ¢ikmaktadir. Salat
baskasina yapildigindan salatta yapilan fiillerin baskalarima doniik atiflart s6z
konusu olmaktadir. Ancak salatin insanmn kendisine doniik bir eylem olarak
diisiiniilmesi durumunda insanin Allah disinda kendi diizleminde kutsallastiran
varliklarin huzurunda saygi eylemlerini yapmayip sadece Allah’in huzurunda bu
eylemleri yapmasi ve bdylece insanin kisiliginin gelismesine katkida bulunacak
sekilde yorumlanabilirdi. Ancak bu amacin gergeklesmesi saygi ifade eden bu
eylemlerin bagka varliklara -ki bu varliklar bazen insan ve bazen de kutsallagtirilan
cesitli varliklar olmaktadir- yapilmasindan sonra Allah’a yapilmistir. Yani salatta
yapilan bu eylemler atiflarin1 Allah’a yapilmadan 6nce diger varliklara yapilmasinda
kazanmislardi. Otoritenin huzuruna girilmesiyle otoriteyi biiyliklemek, otoritenin
gonderdigi yasalari bildigini ima eden sozleri okumak, egilmek, secdeye kapanmak
ve oturmaktir. Sasi, insanlarmn krallarin karsisinda onlara saygi gosterdiklerini,
bedenlerini durdurmak igin ellerini ellerinin {istiine koyduklarini, kendilerine
ihsanda bulunan krallar i¢in dil ile ovgii ifadelerini kullandiklarini, insanin en

degerli orgam olan yiiziinii yere sirmekle onlara sayg1 gosterdigini belirtmektedir.?"

Otoritenin huzurunda otoritenin biiyiiklenmesi yani tekbir, bir seyin her varliktan
biiylik oldugunun ilan edilmesidir. Arapg¢ada biiyiikliik ifade eden diger sozciiklerin
degil de kibr sozcliginin kullanilmasi, bu sdzciigiin kapsayiciligindan
kaynaklanmaktadir. Allah’in aliy ismi, bir seyin diger bir seye bitisik olmaksizin
yukarida olmasmmi ifade eden bir isimdir.”® Bununla birlikte azim bir seyin
biiyiikliigiine atifta bulunmaktadir.”?' Ancak bu her iki isim de kebir ismi ile birlikte
kullanlmaktadir.””? Bununla birlikte gerek salatta ve gerekse salat disinda bir fiil
olarak da Allah’in biiyiiklenmesi istenmektedir.”* insanin tanrisal sozleri salatinda
okumasi, gergekte bu sozlere bagliligini ifade etmektedir. Ancak Kur’an’da salatta
Kur’an okunmasini emreden bir ifade mevcut degildir. Ancak Fatiha suresinin her
rekatta okunmasi genel kabul gérmiistiir ki bu sure Allah’in biitiin insanlarin Rabb’i
olusunu ve insanlarin fiillerinin karsiliginin verilecegi agiklamakta ve onun mutlak
ilah olmasindan &tiirii ondan isteklerde bulunulmaktadir. Ruku’; bir kimsenin bas ve

218 S4si, seriatlarda var olan bu temizligin tiiriinden bazi topluluklarda var oldugunu, insanlar

diger insanlarla goriismeden once temizlendikleri, reislere tazim ic¢in bunlart yaptiklarini,
kendisiyle ayn1 seviyedeki insanlarla ise giizel bir birliktelik i¢in yapildigini, bir kimse bir reis
ile goriismek istediginde su alarak etrafini temizledigi, sakalin1 yikadigin1 ve boylece kendi
renginin 15181 bagkasina gosterdigi ve bu nedenle de bunun seriatta vudu’ olarak
isimlendirildigini belirtmektedir. Ebu Bekir Muhammed b. Ali b. ismail es-Sasi, Mehdsinu s-
Seria fi Furiii’s-Sdfiyye, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibu’l-Ilmiyye, 2007), 48.
219 Sast, Mehdsinu ’s-Seria, 77.
220 Allah’in aliyy ismi i¢in bkz. el-Bakara 2/255; el-Hacc 22/62; el-Mii’min 23/12;
22! Azim ismi igin bkz. el-Bakara 2/255; Lukman 30/30.
*2 e]-Bakara 2/255; el-Hacc 22/62; el-Mii’min 23/12; el-Bakara 2/255; Lukman 30/30.
223 o]-Bakara 2/185; el-Miiddessir 74/4; el-isra 111 vd.
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sirtinin yere paralel olacak sekilde egilmesi suretiyle baskasina saygisini ifade
etmesidir. Ruku’; salat ile iligkili olmaksizin da Kur’an’da yer almaktadir.”?* Secde;
insanin ellerini, ayaklarini ve alnini yere koyarak baskasini yiliceltmesidir. En genel
anlamda bir giice boyun egmek de secde sozciigiiyle ifade edilmektedir. Secdenin
ifade ettigi egemenligi ve yiiceligi kabullenme atfi, egilmek/ruku’ fiilinden daha
etkilidir. Bir tiir olarak insan varliklar1 ¢ozlimleyip ve onlar hakkinda teoriler
gelistirince kendilerinde bu 6zellik olamayan meleklerin ona secde etmesi bizzat
Allah tarafindan istenmis ve onlar da Iblis haric hepsi secde etmislerdir.”?
Firavun’un sihirbazlari, Musa’nin fiilindeki istiinligli goriince ustiinliigii kabul
ettiklerini gostermek igin secdeye kapanmuslaridir.”* Ustiin bir fiil karsisinda secde
etmemek fiili 6rtmektir ki Iblis’in besere secde etmemesi lafzen “cinlerden oldu”
veya “kafirlerden oldu” seklinde ifade edilmektedir ki bunun anlami onun beserin
{istiin ozelliklerini orttiigiidiir.”>’ Bir mekana girerken secde etmek, o mekanda
gegerli dini yani otoriteyi kabul ederek oraya girmektir. Cesitli tarihsel sehirlerde
giivenlik agisindan inga edilen surlarda sehre girmek i¢in kapilar konulmustur. Bu
kapilardan secde edilerek girilmesi, orada gegerli dinin yani otoritenin kabul
edilmesi anlamina gelmektedir.”*®

Belirli mekanlara girerken uygulanacak kurallar ve saygi bicimleri insan tarafindan
belirlenmistir. Dinin sahibi otoritelere karst sdylemde kullanilacak sdzciikler de yine
insanin uygulamalarinda ortaya ¢ikmaktadir. Bu sdz ve eylemler genel olarak
yiicelestirilmis ve kutsallastirilmis yerler veya otoritelerle iligkilidir. Krallarin
huzuruna girerken insanlarin eylem ve sdylemleri de ve bunlara iligkin atiflar da
yine insan tarafindan olusturulmustur. Kralin makamina girise ait bir anlatim
“Ebeveynini arsa yiikseltti ve onlar da ona secde ettiler’*® seklinde yer almaktadir
ki bu da kralin makamma girildiginde secde edilerek girilmesinin gerektigidir.
Kur’an burada olguyu oldugu gibi anlatmaktadir. Ancak miifessirler Allah’tan bagka
kimse igin secdenin caiz olmayacagindan hareketle buradaki secdenin ona saygi
gostermek anlaminda oldugunu sdylemektedirler. Bu durumda secde ibadet secdesi
ve sayginhk/seref secdesi olarak smiflandiriimaktadir.”*® Halbuki secdenin bigimi ve
atiflar1 begeri diizlemde ve bu bigim ve anlam ile Allah’a doniik bir eylem olarak
gerceklestirilmektedir.

224 o]-Maide 5/55; el-Miirselat 77/48; el-el-Bakara 2/43, 125; el-Hac 22/77
*23 el-Bakara 2/34; el-A’raf 7/11; el-Isra 17/61 vd.
*2° Taha 20//70
227 By ifadelerin yer aldig1 ayetler icin bkz. el-Bakara 2/34; Kehf 18/50.
228 Allah Yahudilere kdye veya sehre kapisinda secde ederek girmelerini istemektedir. el-
Bakara 2/58; en-Nisa 4/154; el-A’raf 7/161 vd.
> yustf 12/100.
29 Bkz. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 16/267-270; Ebti Manstir Maturidi, Te vildt'u Ehli’s-Sunne,
thk. Mecdi Basliim, (Daru’l-Kiitiibu’l-Iimiyye: Beyrut 2005), 6/289; Zemahseri, Ebu’l-Kasim,
el-Kessif'u An Hakdik’i Gavamidi't-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Vucihi’t-Te'vil, (Beyrut:
Daru’l-Kiitubu’l-Arabi, 1407), 2/508; Fahruddin Razi, Mefitihu’l-Gayb, Beyrut: (Dar’'u
Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1420), 18/511.
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Salatta bu eylemlerden sonra oturma/ka’de ise bir kimsenin otoritenin huzurumda
onun emirlerini dinlemek i¢in hazir olusunu ifade etmektedir. Her ne kadar salatta
oturma ile iligkili olarak Kur’an’da herhangi bir ayet olmasa da, insanin namaz
disinda ve ardinda Allah’1t zikretmesi emredilen ayakta, otururken ve yatarken
konumlarindan birisi olarak yer almaktadir.®' Ciinkii insanm en temel ii¢ konumu
vardir ki bunlar da ayakta durma, oturma ve yatmadir. Bu durumda bu anlatimlarin
insanin her konumda Allah’1 zikretmesi seklinde anlagilmasi miimkiindiir. Salatin
biitiin bu o6gelerinde bedenin durusuyla birlikte bas, el ve ayaklarin bigimi de
onemsenmigtir. Bas siirekli olarak dik durmakta, eller ayaktayken baglanmaktadir ki
el baglamak da itaati ifade etmektedir. Egilme aninda eller durusun gerektirdigi
bicimde dizlere, secde konumunda yere ve oturma konumunda da dizlere
konulmaktadir.

Insan salat eylemini kendi diizleminde bigim ve anlam olarak belirledikten sonra bu
eylemleri Allah’a yapmak onun dinini benimsedigi anlamina gelmektedir. Salat
vakte bagl bir eylemdir ve giinliik olarak kilinmaktadir. Ancak Cuma giinii 6glen
vaktindeki salatta, aligverisin birakilmasi ve toplu olarak/cemadt kilinmasi sarti
vardir. Cuma giinliniin Araplarda ticaret ve eglence giinii olarak belirlenmis olmasi,
bu giiniin s6z konusu islevlerini vahyin inzal siirecinde de yerine getirdigi
goriilmektedir. Ger¢ekte cuma giinii 6glen vaktinde kilinan salat, diger salatlardan
farkli olmayan 6glen salatidir.”*> Cuma giiniinde gergeklestirilen salatta, otoritenin
ticaret tlizerinde etkinliginin ve ticaretin otoritenin koydugu kurallara gore
gerceklestirilmesi gerektigi ima edilmektedir.

Zekat; sozliikte temizlemek anlamia gelmektedir™ ve terim olarak da bir otoritenin
mali olarak desteklenmesidir. Bir dini kabul etmenin ritiiel olarak salat ile birlikte
mali olarak gostergesi zekat oldugundan, Kur’an’da genel olarak salat etmek ile
birlikte yer almaktadir.* Zekat; bir dini benimseyen bir kimsenin kendi iirettigi
mallardan belirli bir kismini dinin uygulayicisina vermesidir.”*’ Bu durumda zekat
ve Kur’an’da onunla ayn1 anlamda kullanilan sadaka infaktan farklidir.>*® Zekat bir
ylikiimliiliik olmasina kasin, infak bir kimsenin goniilliilik temelinde gereksinimi
olan insanlara mali destegidir. Zekat bir otoriteye mali destegi ifade ettiginden,
halife Ebu Bekir doneminde zekat vermeyenlerle savasilmasi, zekatin bir dini ve onu

2! Bu anlatimlar igin bkz. Alu Imran 3/191; en-Nisa 4/103.

2 el-Cuma’ 62/9-11.

23 Halil b. Ahmed, zekatin mal ile iliskili olarak kullamlmasinda asil anlaminin temizlemek

oldugunu belirtmektedir. Bkz. Ferahidi, Kltdbu I-Ayn, 5/394;

234 Bkz. el-Bakara 2/43, 83, 110, 177, 277 vd.

35 fsfehani, zekatin asil anlammin Allah’in bereketinden ortaya ¢ikan arma oldugunu ve

bunun diinyevi ve uhrevi olan i¢in kullanildigint belirtmekte, ekinde bereket ve artis ortaya

ciktiginda zeka z-zer 'u denildigini sdylemektedir. Bkz. Isfehani, el-Miifiedat, 380.

B8 “Onlarn mallarindan, onlari kendisiyle armndiracagin ve temizleyecegin bir sadaka al ve

onlara destek ol. Ciinkii senin destegin onlar icin siikiinettir. Allah, hakkiyla isitendir,

hakkayla bilendir” (et-Tevbe 9/103) ayetinde sadaka zekat ile ayn1 anlamda kullanilmaktadir.
83



uygulayan otoriteyi benimsemeyi ifade eden bir mali yiikiimlilik olmas1
nedeniyledir.’

Allah ve elgisinden antlagsma igerisinde olunan miisriklere bir uyari ile baglayan
tevbe suresinde, miisriklerin haram aylarda rahatgca gezip dolasmalari, antlasmaya
aykirt olarak inanlarin aleyhinde galigmamalari ve bundan vaz ge¢meleri, antlagma
sartlarina bagl kalanlara karsi inananlarin da antlasma sartlarina bagli kalmalari,
Miisliimanlarin aleyhinde faaliyetlerde bulunanlarin ise haram aylar ¢iktiktan sonra
bulunduklar1 yerde dldiiriilmeleri, bu fiillerinden tevbe ederek salat eden ve zekat
verenlerin serbest birakilmasi emredilmektedir.”®® Bu anlatimlarin devaminda
“Fakat tovbe edip, namazi kilar ve zekdti verirlerse, artik onlar sizin dinde
kardeslerinizdir. Bilen bir kavme ayetleri iste boyle ayri ayri agiklariz”™™ ayetinde
ise eylemlerinden pigsmanlik duyarak salat edip ve zekat verenlerin dinde kardes
olduklar1 ifade edilmekledir. Bu anlatimlarda onlarin iman etmelerinden soz
edilmemekte; ancak onlarin eylemlerinden pismanlik duyduktan sonra salat etmeleri
yani otorite boyun egdiklerinin bedensel gostergelerini gergeklestirmeleri ve zekat
vermeleri yani otoriteye mali gérevlerini yerine getirmeleri durumunda dinde kardes
olduklar1 ifade edilmistir. Bu ise salatin ve zekatin bir dini kabul etmek anlamina
geldigine ve dinin kabul etmenin de bir biitiin olarak dinin dgelerini kabul etmeyi
ifade ettigini gostermektedir.

Orug; bir dinin sahibinin iradesine ve belirlemesine uygun olarak insanin yilin belirli
vakitlerinde yeme ve i¢me gibi temel gereksinimleriyle birlikte cinsel iliskiden
kaginma eylemdir. Orug, yonetilenlerin emirlere uyma yeteneklerinin gelistirilmesi
amaciyla ittika orucu, dinin sahibinin yonetilenlere doniik bir eylemine karsilik
olarak siikiir orucu ve islenen bazi suglara karsilik olarak keffaret orucu olmak tizere
tice ayrilmustir. ilk olarak; Kur’an’da sayili giinlerde/eyydmu n-ma’didar™®® tutulan
sakinma orucunun onceki topluluklara da yazildigi belirtilmis ve bu oruca giicii
yettigi halde tutmayanlarin miskin yiyecegi fidye vermeleri emredilmistir. ikinci
olarak; siikiir orucu insanlara hak ve batili gosteren Kur’an’in ramazan ayinda
indirilmis olmas1 nedeniyle bu ayda tutulan orugtur. Ugiincii olarak; keffaret orucu

27 Bu konuda Ebfi Hanife’ye nispet edilen bir goriiste, eger bir topluluk adil bir imama zekat:
inkar ederek zekat vermeyi red ederse ona ridde ehlinin hiikmiiniin uygulanacagi, ancak
zekatin farz oldugunu itiraf ederek onu vermezse onun Miisliimanlarin bagisi olacagi
belirtilmektedir. Bkz. Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, Ahkdmu’s-Sultiniyye,
(Kahire: Daru’l-Hadis, trs), 98.
B8 et-Tevbe 9/1-5; Bu ayetleri yorumunda Maturidi, ayette “iman ederlerse” ifadesi
olmamasina ragmen, eger iman etmez, salat etmez ve zekat vermezlerse onlarla savagmanin
gerekli oldugu, ciinkii Allah’in onlarin iman etmeleri, salat etmeleri ve zekat vermeleri
durumunda savasi onlardan kaldirildigini sdylemektedir. Bkz. Maturidi, Te vildt, 5/293.
239 et-Tevbe 9/11.
0 Sayili giinlerin Muharrem aymmn ilk on giinii veya her aymn ii¢ giinii olduguna iliskin
goriiler mevcuttur. Buna ek olarak bu orucun ramazan orucunun emredilmesiyle birlikte
mensuh kilindigma iliskin goriisler de mevcuttur. Bkz. Zemahseri, el-Kessdf, 1/225; Razi,
Mefitihu’l-Gayb, 5/240-241;
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ise aralarinda antlagsma bulunan bir topluluktan bir kimseyi hata ile 6ldiiren bir
kimsenin azat edecek bir kélesi olmas1 durumunda iki ay pes pese orug tutmasi*' ve
kadinlarina zihar yaparak ayrilacak olanlarin eslerine donmek istemeleri durumunda
onlara dokunmadan &nce bir koleyi Ozgirliigiine kavusturmalart ve buna giic
yetiremeyenlerin pes pese iki ay orug tutmalar1 emredilmektedir.”** Orug, dnceki
topluluklarda da bilindiginden ve tutuldugundan, onlardan farkli olarak
Miislimanlara su iki ayri hikkiim konmustur. Onlardan birincisi; orug¢ gecelerinde
eslere yaklasmak caiz goriilmiis ve ikincisi de onlarda oru¢ aksam beyaz iplik siyah
iplikten ayrilinca baglamasina ragmen, Misliimanlarda fecirde beyaz iplik siyah

iplikten ayrilinca baglamasidir.***

Dininin benimsenmesine iligkin yasam boyu bir defa yapilmasi gerekli bir ritiiel
olarak hac, otoritenin belirlemis oldugu mekanda ve zamanda favaf, sa’y ve vakfe
olmak iizere belirlenmis bedensel hareketleri yapmaktir. Bir kimse hac ile otoriteye
bagliligini ve onun dinini kabul ettigini ifade etmekte ve insanin yeryiiziindeki
yaratiliy amacini ve goérevlerini simgesel olarak gergeklestirmektedir. Hacda bir
mekan etrafinda donmek/favdf, iki mekan arasinda kosmak/sa’y ve bir mekanda
durmak/vakfe eylemleri vardir. Gergekte bunlarin hepsi harekettir. Her ne kadar
vakfe hareketsizligi ifade etse de, buradaki durus tefekkiir etmek icindir. insan bazen
bir varlik etrafinda dénmekte, bazen iki sey arasinda kosmakta ve bazen de bir
mekanda durmaktadir. Bunlarin yedi defa yapilmasi, yaratilisin yedi giinde
olmasiyla iliskilidir. Ciinkii yedi rakamu yaratilis1 simgelemektedir. insanmin seytan
taglamasi, yeryliziinde dinin kurucusunun emrettigi sekilde gorevlerini icra ederken,
onu bu gorevini yapmaktan engelleyenlerin uzaklastirilmasina atifta bulunmaktadir.
insanin sagini keserek hac gorevini bitirmesi,** o toplumda kolelerin saglarim
kesmelerinden Otiirii insanin otorite karsisinda kendisini kéle olarak hissetmesine
atifta bulunmaktadir.

Salat eyleminde kible olarak belirlenen mekan ile hac ritiielinde tavaf edilen mekan
gergekte dinin kurucusu tarafindan belirlenmis mekandir. Vahyin inzal siirecinde
kiblenin degismesinin Islam’m bir din olarak kimlik kazanmasinda 6nem arz
etmektedir. Muhammed’in (a.s.) Medine’ye hicretinden sonra salatini Beytu’l-
Makdis’e donerek kildigi bilinmektedir. Hicretin on yedinci ayinda yani ikinci
senesinde kiblenin Beytu’l-Makdis’ten el-Mescidu’l-Haram’a c¢evirldigi ¢esitli
rivayetlerde  belirtilmektedir..>*  Kibelenin ¢evirilmesine ilskin ~ Kur’an’in
anlatimlarinda Muhammed’in 6nceki kiblesine ilskin rahatsizlig1 ve beklentilerinin
de yer almasi, kiblenin 6nemine ve islevine isaret etmek igindir. Nitekim “Biz senin

241 en-Nisa 4/92.
242 e]-Miicadele 58/3.
243 ¢]-Bakara 2/187.
244 o]-Bakara 2/196; el-Feth 48/7.
245 Bkz. Ebu Abdillah Muhammed Ibn Sa’d, Tabakdtu I-Kubrd, thk. Muhammed Abdukadir
Ata, (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-flmiyye, 1990), 1/186.
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yiiziinii  goge c¢evirdigini gormekteyiz. Elbette seni, hosnut olacagin kibleye
cevirecegiz. Yiiziinii Mescid-i Haram ydniine c¢evir. Siz de nerede olursaniz olun,
yiiziiniizii hep onun ydniine ¢evirin. Siiphesiz kendilerine kitap verilenler, bunun
Rabblerinden bir ger¢ek oldugunu elbette bilirler. Allah, onlarin yaptiklarindan

habersiz degildir”**® ayetinde onun s6z konusu psikolojisi agiklanmustir.

Yakibi, Emevilerin kednilerine 0zgii bir kible yapmalarimi su sekilde
aciklamaktadir. “Abdulmelik b. Mervan Samlilar1 Mekke’ye gidip hac etmetken
engellemistir. Cilinkii o donemde Abdullah b. Ziibeyr hacilar1 kendisine biat
ettiriyordu. Abdulmelik bunu goriince hacilarin Mekke’ye gitmelerini engelledi.
Allah’in haccetmeyi farz kildigr Allah’in evini haccetmetken kim engeller diyenler
icin de, sOyle dedi: Sihab ez-Zuhri, Allah’in el¢isinin yolculugun ii¢ mescide
yapilacagini, bunlarin da el-Mescidu’l-Haram, benim mescidim ve Beytu’l-
Makdis’in mescid oldugunu nakletmistir. Bu mescid el-Mescidu’l-Haram’in yerine
gecer. Allah’in elgisinin miraca ¢ikarken ayagini koydugu tas da, sizin i¢in Kabe
yerine gercer. O bu tasin iizerine bir kubbe yaptirdi. Oraya bazi yazilar asti. Oraya
gorevliler tayin etti. Insanlar da Kabe’nin etrafindan tavaf ettikleri gibi orada tavaf
ettiler.”*”’  Bu olay kiblenin ve hac mekanmin bir otoritenin kabul ve reddinde
etkisine atifta bulunmaktadir.

d. Insanmmn Bir Eylemi Olarak Bilim

ilim; “bir nesnenin ne olduguna dair bir inang” veya kavrayis ve bilgi*** olunca,
gercekte 6zne ve nesne arasindaki iligki olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an’da varlik
sey (¢. esyd) olarak isimlendirilmistir.** Bu durumda Allah’in da bir varlik olmasi
nedeniyle “sey” oldugu soylenebilir.”*® Onun bir sey olarak kabul edilmesi onu da
ilmin nesnesi olarak kabul etmek anlamina gelmesine ragmen, onun mahiyetinin
olmamasi onu ilmin konusu degil de marifenin konusu olarak kabul etmeyi
gerektirmektedir. Bunun anlami, evrendeki olaylardan hareketle onun bilgisinin
miimkiin oldugu; ancak onun varligmin kavranmasinin da miimkiin olmadigidir.

Ilim ve bilim gercekte ayni seydir ancak bilimin ilimden ayr1 oldugu yargisi,

>4 ¢]-Bakara 2/144.
247 Ahmet b. Ebi Yakib, Tdrihu’l-Yakibi, Abdw’l-Emir Mehna, (Beyrut: Sirketu’l-A’lami,
2010), 2/177-178.
2% Ebu’l-Muin Nesefi, kelamcilarm ilim tammlarim zikretmetke ve bunlarin elestirisini
yapmaktadir. Bu tanimlarda 6zne ile iliskili olarak ilim inang/itikad, kavrayis/idrdk ve marifet
olarak tanimlandig goriilmektedir. Nesnenin neligi/mdhiyet hakkinda dznedeki olgu, gercekte
bilim olmakTadir. Kelamcilarin ilim tanimlari igin bkz. Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratu’l-
Edille fi Usili’d-Din, thk. Hiiseyin Atay, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlari, 2004),
1/9-19.
** el-Kamer 54/49; et-Tdr 52/35.
20 Maturidi kelamcilart Allah igin sey sézctigimiin kullanilabilecegini sdylemektedirler.
Ornegin Nesefi, “Allah i¢in sey demek caizdir. Ciinkii onun sey oldugunu ispat etmezsek, onu
yok saymus oluruz. Ciinkii var olanin zidd: var olmayandir. Onu yosksaymay1 nefyetmek ve
seyi ispat etmek gereklidir” demektedir. Bkz. Ebu’l-Muin Nesefi, Bahru’l-Keldm, (Dimesk:
Mektebet’u Dari’l-Ferfir, 2000), 99.
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ozellikle bilimi tamamen insanin varlik hakkindaki ¢ikarimlart olarak gorme
arzusunun bir {iriindiir. Bu durumda dinsel bilgi bilimin disinda kalmakta ve varlik
hakkindaki 6lgiime dayali sistematik g¢ikarimlar bilgi olmaktadir. Ilmi, 6zenin
varligin ne olduguna dair yargisi ve bilimi de 6znelerden bagimsiz olarak varliktaki
diizen seklinde tanimlamak miimkiindiir. Bu durumda varlik hakkindaki ¢ikarimlar
Oznelerin degisim ile degismemektedir. Ciinkii bilim bir kimsenin zihinsel
yargisindan bagimsiz olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Bilim, insana ait bir etkinliktir. insan dogas1 geregi varliklar1 isimlendirmektedir ki
onun bu dogasi, “Adem’e biitiin isimleri Ggretti™®' nitelemesinin  6ziinii
olusturmaktadir.  Insamin  varliklari  isimlendirmesi  onlarin  dogasim
¢oziimlemesinden sonra gelmektedir. Cilinkii insan olgu ve olaylar1 gozlemlemekte,
yapisini ¢oziimlemekte, karsilagtirmakta ve elestirmektedir. Bu siire¢ sonunda olgu
ve olaylar1 betimlemekte ve tanimlamaktadir. Bu siireg, gercekte insana aittir ve
Allah insan adma olgu ve olaylarin neliginden s6z etmemektedir. Insan, varliklart
¢ozliimlemesi ve onlar hakkinda teoriler liretmesi nedeniyle meleklerin secdesini hak
etmektedir. Bu durumda insanin en temel dogasinin varliklart ¢dziimlemek ve
bununla bagintili olarak ilim iiretmek oldugu soylenebilir.

Kur’an’in varlik hakkindaki anlatimlarindan, varlik hakkinda bilim iiretmenin
imkanini ima vardir. Ciinkii bu anlatimlarda varhgmn bir 6lgiiye gore yaratildigi®>
vurgulanmaktadir ki bu 6lciiden varhiktaki diizen meydana gelmektedir. Insan da
varliktaki diizenden hareketle bilim tiretmektedir.

Kur’an’da ilim s6zciigii farkli bicimlerde kullanilmaktadir. Bu kullanimlarda olgu ve
olaylar hakkinda ilim edinmek hem insanin bir fiili ve hem de Allah’in bir fiili
olarak yer almaktadir. Allah’in bazi insanlara katindan ilim vermesi,™ onlara
vahyetmesi anlamindadir. Ciinkii vahiy de olgu ve olaylar hakkindadir ve bu
anlamiyla insanda bir kavrayis olusturmaktadir.

Bilim varliklarla iligkilidir. Varlikta da olgu ve olaylar gegerlidir. Olgu; bir varligin
degisime maruz kalmamig durumunu ifade ederken, olay bir varliktaki degisimleri
aciklamaktadir. Kur’an siirekli olarak insanin varliklar1  g6zlemlemesini
emretmektedir. Bu anlatimlar genel olarak gérme duyusunu ifade eden re’y, basar
ve nazar sdzciklerinin zihne nispet edilmesi seklinde ortaya g¢ikmaktadir. Bu
sozciikleri goziin eylemi olduguna insanin duyulariyla varligi kavramasini ifade
etmekteyken, zihnin/kalb eylemi olarak kullanildiginda goriis, basiret teori ifade
etmektedir. Ancak Kur’an’in insandan varligi incelemesini istemesi, onun varligt

2! e]-Bakara 2/37; Kur’an’da Allah’in Adem’e biitiin isimleri Ogretmesini, insanin varliklari

¢Oziimleme ve tanimlama dogasi olarak yorumlamamiz, Adem’i bir varlik tiirii olarak beser
anlamamiz nedeniyledir. Ancak bu ifadenin insanin dogasmnin ve bu doganin meleklerden
tistiin yonlerinin anlatilmasi baglaminda zikredilmesi, asil olarak Tevrat’ta varliklara isim
verenin insan oldugunun belirtilmesi nedeniyledir. Bkz. Yaratilis 2:19.
>3 e]-Kamer 54/49; et-Talak 65/3.
> el-Kehf 18/65.
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¢oziimleyerek varligi olusumunu, mevcut durumunu ve gelecekteki durumunu
incelemesi degildir. Gergekte o, insanin varliktaki diizeni kavrayarak bu diizeni var
edeni bilmesi ve boylece onun insana gonderdigi dini kavramasidir. Bu durumda
dinin insandan incelemeler yapmasini istemesi ile bilimsel incelemeler amag
yoniinden farklilagsmaktadir. Russel’in deyimiyle “bilim goézlem yoluyla, gozleme
dayal1 diisiince yoluyla, evrendeki tek tek olgulari, bu olgular1 birbirine baglayan
yasalart bulmaya, boylece gelecekteki olaylart da 6nceden bilinmelerini saglamaya
calismaktir.”>*

Din ve bilim arasinda kurulan iliskide, bir dinin kutsal kitabina iman edenlerin ve o
kutsal kitabin ilkelerini teblig eden el¢iye nispet edilen sozlerin gergek anlatimlar
olarak kabul edilmesi 6nemli bir nedendir. S6zgelimi diinyanin baslangicina iliskin
Kur’an’in anlatimlarinin temelinde Yahudilikte kabul edilmis olan evrenin
baslangicina iliskin anlatimlarin 6zellikle de yedinci giin Tanri’’nin dinlendigi
inancinin yadsinmasi amag edinmekte; varligin baglangicinin gergekligini agiklamak
amag edinilmemektedir. Bunun iki nedeni vardir. Biri soylevin bilimsel agiklamalar
yapma gibi bir ama¢ edinmemesi ve digeri de muhatabin varligin baslangicina
iligskin anlatimlari bilgi seviyesi nedeniyle anlama yetkinliginin olmamasidir.

Kur’an’in anlatimlarinin bilimsel verilere uygun olarak yorumlanmasi yonteminde,
bilimsel veriler mutlak dogru kabul edilmekte ve ilahi metin bu verilere uygun
olarak yorumlanmaktadir. Bilimin kendisini dinsel anlatimlara uydurma gibi
amacinin olmadigt agiktir. Bunun nedeni bilimin kendi yontemiyle nesneler iizerinde
incelemeler olmast ve bu incelemelerin de gozlem ve Olgmeye dayanmasidir.
Olgiime dayal verilerin tekrarlanmas1 miimkiin oldugundan, insan zihni tekrarlanan
verilerin delalet ettigi gergeklikler konusunda siiphe duymamaktadir. Bilim; bu
Olciimleri yaparken dinsel anlatimlari dikkate almamaktadir ve almasi da
gerekmemektedir. Ciinkii dinsel anlatimlar zaman ve mekanla iligkili oldugundan, o
anlatimlarin geceklige uygun olup olmamasinin 6tesinde, insanlarin bildiklerinden
hareketle bazi ilkelerin kavratilmast yontemi s6z konusudur.

Dinsel inanglar ve ritiieller, insanin ikna olmasiyla iligkilidir. Bu nedenle Kur’an’in
pek ¢ok anlatimlarimin sonunda “eger inamrsamz”*’ ifadesi yer almaktadir.
Dolayistyla dinsel anlatimlar son tahlilde baglilarinin imanina indirgenebilir. Ancak
bilimsel agiklamalar 6l¢gmeye dayandigindan, tekrarlanabilmektedir. Din ve bilim
arasinda catismanin ¢ikmasinin temel iki nedeni oldugu soOylenebilir. Bunlardan
birisi dinsel anlatimlarda olgu ve olaylarin nedeni olarak Tanri gosterilmektedir.
Bunun da 6tesinde onun izni olmadan bir yaprak dahi yere diismemektedir. Bu tiir
anlatimlar1 yorumlayan inananlar, bu anlatimlari onun ontolojik yasalar1 olarak
yorumlamak yerine, biitiin olaylar1 Tanri’nin fiillerine baglamaktadirlar. Bilim ise
olgu ve olaylart somut nedenlere baglamaktadir. Din ve bilim arasinda oraya ¢ikan

3% Bertnard Russel, Din ve Bilim, trc. Aksit Goktiirk, (Istanbul: Say Yaymlari, 1997), 12.
255 es-Suara 26/24; ed-Duhén 44/7; ez-Zariyat 51/20.
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catismanin ikinci nedeni ise teistlerin Tanri’'min bir fiili olarak mucizeye de
inanmalar1 ve bdylece Tanri’nin olaylardaki neden-sonug iliskisi bozduguna ve
olaganiistli olaylar gerceklestirdigine inanmalaridir. Bilim ise olgu ve olaylardaki
diizenin ancak somut bir neden ile bozulacagini ortaya koymaktadir.

Sonug¢

Din ve bilim arasinda g¢atisma, her birinin digerini tehlike gérme ve yok sayma
amacindan kaynaklanmaktadir. Gergekte din bilim arasinda kurulan iliskiden sonra
ortaya cikan catisma, kutsal metinlerin anlatimlarini digsal anlamlariyla kabul eden
anlayislardan kaynaklanmaktadir. Bu durum, dinsel anlatimlarin zaman ve mekan
iistli oldugunu benimseyen evrenselciler acisindan da boyledir. Bu anlayis dinsel
metinlere biitlinciil degil de parcaci yaklastigindan, ¢catisma kac¢inilmaz olmaktadir.

Din ve bilim arasinda uyusmanin olmast gerekliligi, modernistler agisindan
gereklidir. Clinkii modernistler, dinsel anlatimlar1 giincel bilgi birikimi ile agiklamak
arzusundadirlar. Bu agiklamada bilimsel veriler mutlak dogrular kabul edilmekte ve
dinsel metinler bu verilere uygun bir bicimde yorumlanmaktadir. Bu anlayis
acsindan din ve bilim arasinda olmasi gereken uyusma, bilimin konusu olan varligin
yaraticisinin - Allah olmasi ve vahyi indirenin de Allah olmasindan ortaya
¢ikmaktadir.

Din ve bilim; aralarindan herhangi bir iliski olmayan bagimsiz iki olgudur. Bu
bagimsizlik, din ve bilimin yap1 ve amaglarindan kaynaklanmaktadir. Dinin yapis,
diinyada insanlar1 yonetme i¢in bizzat insanin kendisi tarafindan olusturulmustur. Bu
yapt vahyin inzal edildigi doénemden Once olusmus ve insan tarafindan
kabullenilmistir. Allah da kendi dinini insan tarafindan olusturulan bu yapiya uygun
olarak bigimlendirmistir. Bu agidan din asil olarak insan i¢in yonetsel bir yapidir. Bu
yoniiyle iman nesneleri ger¢ekte insanin bu yonetsel yapida belirlenmis fiillerinden
sorumluluguna imanint icermektedir. Tarihsel siiregte yine insan tarafindan
bicimlenmis ritlieller, bu yapiya baglilig1 ifade etmektedir. Belki de bu yaklagim din
konusunda tarihselcilerin bakig agisini yansitmaktadir ki bu anlayisa goére dinin
temel amaglarint bagka bi¢cimlerde anlatmak da miimkiin olmaktadir. Ancak bu bakis
acis1, yasama dair nihai anlamlar ortaya koymada bagarili olamamaktadir.
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