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Mabetler, toplumlarin kendine 6zgii dini ritiiellerini icra ettikleri yerlerdir.
Dolayistyla her toplum kendi mabedine kutsallik atfetmistir. Dinlerin kutsal olarak
addettigi mabet, bir dinden bagka bir dine farklilik gostermektedir. Bundan dolayidir ki
mabetler her inang sistemini dinamik kilan fonksiyonel mekanlar olmuslardir.

Islam toplumunun mabedi olan camiler Kur’anda 14 yerde gegmektedir. Camiler
siradan mimari yapilar olmayip, Islim’m dinamizmini icinde barindan ve etrafa
hissettiren eserlerdir. Ciinkii Isldm kiiltiir ve medeniyetinin kendi olarak kalmasinda
fevkalede  roller  {stlenmistir.  Dolayisiyla ~ camilerin,  birtakim  hukuki
temellendirmelerden yoksun olmadigini islam Hukukunun iki ana unsuru olan gerek
Kur’adn’da gerekse de Siinnette bir¢ok nass1 gormek miimkiindiir.

Camiler, ayn1 zamanda toplumlarin geleneklerinden hizla koptugu bir donemde,
Islam toplumunda 6nemli islevler iistlenmistir. Bunun bir sonucu olarak da camiyle
ilgili hiikiimler, Islam Hukukunda gesitli mezhepler tarafindan ele alinmistr.

Bu baglamda Islam hukukunda sadece camilerle ilgili hiikiimler ele alinmamustir.
Islam {ilkesindeki diger mabetlerin fikhi statiisii de ele alman konular arasinda yer
almistir. Hatta Gayrimiislim mabetleri ile ilgili ahkdmin fikih fitaplarinda kayda deger

bir hacmi vardir.

Anahtar Kelimeler: Mabet, Cami, Gayrimiislim Mabetleri
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Judgementsof Temple
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Temples are places where societies perform theirs pecific rituals and ceremonies.
From this point of view, the temples having a religious character are sanctified by the
societies they serve. Temples are also tried to be kept alive functionally by each belief
system. Either the temples of living religions or the temples of religions becoming
extinct on earth have distinctive features differentiating them.

The mosqgues which passes in 14 places in Koran that are the temples of Islamic
community are not ordinary temples but they are the pieces making the aiming
dynamism feel with all aspects to wide masses because the mosques having great roles
in expanding the Islamic culture and civilization have a specific systemand discipline in
handling the rules of temples in Islam. They have attained a certain and organised
discipline in Islamic law by means of Kor’an, Sunnah and the views that are asserted in
a secterian context.

The mosques have been keeping the role of being the most important institution
of Islamic community by their not abandoning the tradition.

Islam have accepted the existence of other temples on the basis of certain rules
with in. Islam aiming social peace and tranquility have evaluated the existence of these
temples as a part of freedom of religion and conscience. Additionally, this matter has a

wide part in the sources handling the legal status of non-Muslims’temples.

Keywords: Temple, Mosques, Non-muslimstemples
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VI

ONSOZ

Yeryiiziinde insanlik var edildigi andan itibaren, kendisini var eden bir Yiice
Yaraticiya baglandigi, sigindig1 ve kendisini giivende hissettigi mabetler edinmistir.

Mabedin Islam dinindeki karsilign ve adi olan mescitler ve sonraki dénemde
ozellikle de tilkemizde ¢ok sik kullanilan cami ile ilgili birgok nass bulunmaktadir. Bu
durum Islam’m, hayatin ibadet yoniine verdigi énemi ortaya koymaktadir. Fukahanin,
mabet hiikiimleri ile ilgili verdigi bazi hiikiimler, 6rfi olmasina ragmen, fukaha,
meselenin 6ziinl kitap ve stinnet perspektifine baglamistir. Kitap ve Siinnet’te mabet
hiikiimlerine deginilmesi, fukahanin da mabet hiikiimlerine kendi telif etmis oldugu
kitaplarda sik sik deginmesi, bu konunun hassasiyetini gostermektedir.

Genelde mabet, 6zelde ise cami hiikiimleri hakkinda miistakil eserlerin yaninda,
gerek fiiru” konular i¢inde bir baslik altinda, gerekse de cami hiikiimlerine deginen
hadis metinlerinin serhlerinin yapildig:1 eserlerde, konuya titizlikle yer verilmesi
meselenin dnemini ortaya koymaktadir.

Gayrimiislim mabetlerinin fikhi statiisii Kitap ve Siinnet’in disinda, fikih
kitaplarinda degisik konu basliklar1 altinda incelenmistir. Boylelikle diger dinlerle
gecmisten gilintimiize kadar iligkilerin bir yanini olusturan, mabetlere karsi gosterilen
tavir ve tutumlarin fikih penceresinden nasil goriildiigli ¢aligmamizin tizerinde durdugu
konulardan biri olmustur. Bu baglamda aragtirmamizin biiyiik ¢ogunlugu, mabet
hiikiimlerini ihtiva etmektedir. Calismamizin giris boliimiinde, ¢alismanin konusuna,
amacina ve yontemine sOzii uzatmak istemeyisimizden, kisaca degindik. Birinci
boéliimde mabet kavrami ile Islam’da ve diger dinlerde mabetleri ele aldik. ikinci
boliimde ise mabet ahkamina taalluk eden konulari inceledik.

Bir¢ok bilimsel c¢alismada belirli bir basariyr yakalamak, bireysel c¢alisma
gerektirdigi gibi maddi ve manevi destek gerektirdiginin de farkindayiz. Bundan dolay:
calismamizin basarili bir sekilde tamamlanmasi adina fedakarliktan kaginmayan esime
ve kiymetli fikirlerinden siirekli istifade ettigim Dog¢. Dr. Mehmet ERDEM Hocam’a,
tezimin sekillenmesinde yapici ve faydali elestirilerini ve tavsiyelerini esirgemeyen
degerli Hocam, Yrd. Dog. Dr. Erdogan SARITEPE’ye cokca tesekkiir ederim. Islam
Aragtirmalar1 Merkezi’nin yoneticilerine sunmus oldugu engin kaynaklar ve miinbit

atmosferden dolay1 tesekkiir ederim.

ELAZIG- 2013 Serdar DOGANAY



GIRIS

1. Calismanin Konusu

Yeryiiziiniin kadim toplumlarinda kendisine énemli bir yer bulan kutsala saygi,
ozelde mabetlere saygi Islam dininde de bicimsel ve formel bir sekilde ele alinarak
mabet ahkaminin olusmasina kap1 aralamistir. Bu baglamda ¢alismamizin konusu Islam
hukukuna gore mabet ahkdmini ele almaktir. Bu dogrultuda Islam alimlerinin kitap ve
slinnetten istinbat ettikleri hiikiimleri incelemektir.

Cami hiikkiimleri konusunda bu kutsal mekana saygiin nasil olacagi, gerek
camiyi ziyaret amacglh gidenlerin gerekse orada ibadet ve egitim maksadiyla duranlarin
hangi hiikiimlere uyarak bunu gergeklestirecekleri mevzuuna deginilmistir. Cami
hiikiimleri ele alinirken namaz ibadetinin goz ardi edilmemesi, bu iki olgunun birlikte
uyumlu ve islevsel varligi ve dolayisiyla cami hiikiimlerini daha da 6nemli hale

getirmesi, konuyu kapsamli bir sekilde ele almamizi saglamistir.

2. Calismanin Amaci

Kitap ve siinnetle ve immetin icmasiyla sekillenen camilerin mimari yoniinii
veya islevini arastirma konusu yapmak kadar camilerin hiikiimlerinin de arastirma
konusu yapilmasini 6nemli buldugumuz i¢in bu ¢alismamizda cami hiikiimlerini esas
alarak cami hiikiimlerini inceleme hedeflenmektedir. Bu ¢alismamiz Miisliiman bireyin
mabede karst tutumunun belirlenmesi ve camilerin sosyal yasama katkilarinin ortaya
konulmasi amacini olusturmaktadir. Boylelikle toplumun ortak degerleri hem korunmus,

hem paylasilmis olup, nesilden nesile aktarilacaktir.

3. Calismanin Sinirlandirilmasi

Mabet ve hiikiimleri diye isimlendirilen baghigin altinda, her c¢alismada
bulunmasi gereken bir 6zellik olan “efradini cami agyarin1 mani” anlayis1 ¢ergevesinde,
gayrimislimlerin mensubu oldugu dindeki mabetlerle ilgili hiikiimler, ¢aligmamizin
sahasma girmemektedir. Bu sebeple bu konuya hi¢ deginilmemistir. Diger dinlerin
mabetleri, Islam hukukunun anlayis1 ¢ercevesinde ele alinmistir. Ser’i delillerden yola
cikan Islam hukuku, diger dinlerin mabetleri konusunda bize en saglkli diisiince ve
tutumun sergilemesinde yardimci olmaktadir. Bu sebeple, ¢alismamizda diger dinlerin

mabetlerinin hitkmi temelleri, Is]Am hukukunun ¢izdigi ¢er¢evenin disina ¢ikmamustir.



4. Calismanin Metodu ve Sunulmasi

Calismamiz agisindan daha faydali olur diisiincesiyle ibn Arabi ve Kurtubi’nin
Ahkam Tefsirlerinde mabet hiikiimleri ile ilgili ayetler konusunda, alimlerin
miilahazalarinin neler oldugunu 6grenmeye calistik. Buhari ve Miislim iizerine serh
sadedinde yazilmis eserlerde Ozelliklede cami hiikiimleri konusunda kayda deger
malumatlar elde ettigimizi soylemek gerekir. Furu’ kitaplarindan alint1 yaparken sadece
bir mezhebe bagl kalmadan bu sahada yazilmis fikih kitaplarindan yararlanmamiz,
calismamizda, mukayeseli bir metod izlememizde bize kolayliklar sunmustur. Mabet ile
ilgili ayetlerin gectigi yerlerde birgok tefsir kitaplarina miracaat ettik. Taberi gibi
sahasinda otorite kabul edilen klasik tefsirlerin yaninda ¢agdas sayilabilecek tefsirleri de
incelemeye tabi tuttuk.

Fikih basliklar1 altinda mabet hiikiimleri Taharet ve Namaz basliklariyla da
iliskili olmasi sebebiyle sadece bu alanda yazilmig eserlerin mabet hiikiimleri
boliimiiyle yetinmedik. Dolayisiyla ¢alismamizin sekillenmesinde, diger fikih basliklari
altinda yer alan konular da etkili olmustur.

Calismamizi giris boliimiimiin diginda iki boliimde incelemeye ¢alistik. Birinci
boliimde mabet kavrami {izerinde genel olarak bir malumat verdikten sonra bu kisimda
Islam’da Mabet ve Diger ilahi Dinlerde Mabet diye iki baslik altinda inceledik. Bu
kisimda hem klasik sozliiklerden hem de ¢agdas ansiklopedik kaynaklardan kavramlarin
etimolojik ve semantik ¢ergevelerini belirlemeye calistik.

Calismamizin son bdliimiinde ise mabet hiikiimlerinin, cami hiikiimlerini

ilgilendiren kismini, belirli bir diizen igerisinde ele aldik.



BIiRINCi BOLUM

1. MABET

1.1. Mabedin Tanim

Liigatlerde mabet kelimesinin, “a-b-d” fiil kokiinden tiiremis oldugu ve ismi
mekan anlaminda ibadet edilen mekan, yer anlaminda kullanildig1 goriilmistir. !

Yeryliziinde yasayan dinlerde bir mabet ve mabud anlayisindan yoksun higbir
donem olmamistir. Bundan dolayidir ki her toplum kendi mabedini farkli tarif etmistir.
Bir bakima mabet bir dine bagli olanlarin belli zamanlarda toplu olarak veya tek
baslarina ibadet etmeleri icin yapilmis 6zel mekéani ifade etmektedir. Bati dillerinde
mabet karsiligi kullanilan “Temple” kelimesinin kaynagini teskil eden Latince
“Templum”, baslangigta kahinlerin, kuslarin uguslarin1 gézetlemek igin kullandiklar
dikdortgen seklindeki yeri belirtmekte iken zamanla belli bir yer i¢in tahsis edilmis 6zel
mekan daha sonra Tanrinin evi manasini kazanmistir. Ibranice’de mabet, genelde biitlin
dinlerin ibadet mahallini ifade etmektedir. Arapcada heykel kelimesi de “tapinmak”
manasina gelmektedir. ibadet dinin temel unsurlarindan biri oldugu ve bir mekan
gerektirdigi i¢in biitiin dinlerin mabedi ifade tarzlariin yaninda, kendilerine has mabet
anlayislar1 da vardir. Dolayisiyla mabet anlayiglarinin temelinde kutsal mekan telakkisi
vardir. Mabetler ilk donemlerdeki acik alanlardan, basit ve kiigiik yapilara, zamanla da
biiyiik ve genis binalara kadar gelen bir gelisme ve degisiklik arz etmektedir. > Simdi bu
konuyu iki baslik altinda ele almaya calisalim.

1.2. islam’da Mabet
Islam dininde mabet anlamina gelen ve iginde ibadet edilen mekanlar cesitli

kelimelerle isimlendirilmistir. Bunlardan en fazla 6ne ¢ikani ise mescittir.

1.2.1 Mescit
Mescit kelimesi Arapga “s-c-d” fiil kokiinden “suctid” mastarindan ism-i mekan
kipi ile “mesced”, semai kullanimi ile mescit kisaca iginde “secde edilen yer” demektir.

Cogulu “mesacid”tir. “S-c-d” fiil kokiinden sucid mastari, aln1 yere koymak, tevazu

! ibn Manzur, Muhammed b. Mukerrem (8. 630-711), Lisanu’l-Arab, “a-b-d md.,” Daru’s Sadr, Beyrut
1994, 111, s. 274.
2 Giig, Ahmet, Dinlerde Mabet ve ibadet, Ensar Nesriyat, Bursa 2005, s. 13.



icinde olmak, egilmek gibi anlamlarinin yani sira, Yiice Yaraticinin insanoglunu
nimetlendirmesi karsisinda kulun biitiin bu iyiliklere karsi Rabb’e takdim buyurdugu
siikiir ifadesi veya O’ndan bir manada bagislanma dilenmesinin hususi tarzidir. Ibn
Manzur, Zeccac’in, mescit kelimesinin tarifini, Hz. Peygamber’in “Yeryiizii bana temiz
bir mescit ki/indi. ” hadisini delil getirerek mescit kelimesine genis ve stimullii bir anlam
kazandirdigini aktarir.® Mescidin yerylizii, secde yerleri, yani alin, iki el, iki diz ve
ayaklar anlamina geldigi yoniinde farkli goriisler de vardir.?

Kur’an-1 Kerim’de cami karsilii olarak mescit ifadesinin yer almasi °, hadis
kaynaklarinda cami karsiliginda mescit kelimesinin kullanilmasima sebep olmustur.® Bu
kelimenin Sami kokenli dillerde telaffuz ve anlam bakimindan benzerleri vardir. Mesela
milattan Oonce V. yiizyila ait oldugu tespit edilen Yahudi Elephantine papiriislerinde
kelime “ibadet yeri” anlammda gegmektedir. M.O. |. Yiizyilda yasayan ve “Oliideniz
yazmalar1” kendilerine izafe edilen Esensiler ibadet yerine mescit diyorlard:.’

Bu kavramlar igerisinde “mescit” kelimesi, ifade ettigi mesaj yoniinden
digerlerinden daha 6nem arz etmektedir. Mescit, insanlar1 cem eden, bir araya getiren
mekan, secde/ibadet ettikleri, i¢cinde kalindig1 yer olmasi 6zelligi ile de Allah'a misafir

olunan mahal anlamlarinin ortak ifadesidir diyebiliriz.®

1.2.2. Cami

Cami kelimesinin, Arapgada “c-m-a” kokiinden tiireyen, “toplayan, bir araya
getiren” anlaminda kullanildigini, ayrica cami kelimesi olarak Nebi Bozkurt ve Ahmet
Onkal’1n bildirdigine gore baslangigta sadece Cuma namazi kilinan biiyiik mescitler icin
kullanilmistir. Bu anlamda el-Mescidu’l Cami’ (cemaati toplayan) tamlamasinin kisa
seklidir. El-Mescidii’l- Cami’ tabiri, bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan
kullanilmigtir. Kur'an-1 Kerim’de Cuma Stresi 9. ayette aymi istikaktan “yevmu'l-

cum’ati” kalibi disinda “cami”kelimesi gegmemektedir. Boyle olmakla beraber bazi

3 [bn Manzur, Lisanuw’l-Arab, XI, s. 277; Firizabadi, Eba Tahir, Muhammed b. Yakub (6.769-817)., el-
Kamusu’l-Muhit Heyetu’l-Maisrriyye lil-Kuttab,” “Mescit md.” Kahire, 1398/1978, II, s .297.

* el-Isfehani, Ragib, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, (Thk. Safvan Adnan Davudi), Daru’s-Samiye, Daru’l-
Kalem, Beyrut, Sam 1412/1992, s. 397.

% Bakara Suresi, 2/144, 2/149, 2/150, 2/191, 2/196; Enfal Suresi, 8/34; Tevbe Suresi, 9/19, 9/28; Isra
Suresi, 17/1; Fetih Suresi, 48/27; Tevbe Suresi, 9/108 ;Isra Suresi, 17/11.

® Nesdi, Ebi Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb, es-Siinen, (Thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki), Cagri
Yayinlari, Istanbul 1413/1992. “Kitabu’l-Mesacid”, 42(735/56).

" Onkal, Ahmet- Bozkurt, Nebi, “Cami md.”, DiA, Istanbul 2003, VII, s. 46.

® Eren, Ciineyt, “Fonksiyonel Acidan islim’da Mescit”, Yeni Umit Dergisi, Ekim-Kasim-Aralik 2009,
Say1: 86 Yil:22. s. 54.



hadis senetlerinde gecen ifadelerden bu tabirin tabiin doneminde kesin olarak
kullanildigin1 séylemek miimkiindiir. EbG Omer el-Kindi’nin el-Viilat ve’I-Kudat’inda
kadilarin mescitlerdeki kazai faaliyetlerinden bahsederken “el-mescitiil-cami” tabirine
yer verildigi halde, zeylinde zaman zaman “el-cami” ifadesinin ge¢mesi hicri X.
yiizyilin baslarinda “cami” kelimesinin kullanildig1 ve tamlama seklinde degil de tek
basina cami olarak gegtigini gostermektedir.’

Daha sonra i¢inde Cuma namazi kilinan ve hatibin hutbe okumasi i¢in minber
bulunan mabetler, cami; minberi bulunmayan yani Cuma namazi kilinmayan kiigiik
mabetler ise sadece mescit olarak anilir olmustur. Ancak Mescid-i Haram, Mescid-i
Nebevi, Mescid-i Aksa gibi camilere ve genellikle mezhep imamlart ile ileri gelenlerin
kabirlerinin bulundugu camilere de mescit denilmektedir. *°

Bu agidan konuyu ele aldigimizda cami ve mescidin tarihi siireg igerisinde farkli
birtakim anlayislarla ve sebeplerle birbirinin yerine kullanilmasinin yaninda son
donemde mabet anlamina ve fonksiyonuna tekabiil eden cami kelimesi daha ¢ok
kullanilmaktadir. Ulkemizde mescit kelimesinin kullanimmdan daha cok, cami
kelimesinin kullanildigin1 miisahede etmekteyiz. Boyle bir telakkinin yayginlagmasinda
Osmanli doneminde padisahlar tarafindan insa ettirilen mabetlere “selatin camileri”;
vezirler ve diger devlet ricali tarafindan yaptirilan orta biiytikliikteki camilere, banisinin
admna izafeten sadece “cami”, kiiglik olanlara ise “mescit” denilmesinin biiyiik bir pay1

vardir.!!

1.2.3. Cami ve Mescitlerin Fazileti

islam dininde biitiin yeryiiziiniin mescit olarak ** kabul edilmesinin yaninda
namazlarin cemaatle camide kilmmasi™, hem sevap yoniinden, hem de sosyal yonden
biiyiik 6nem tasir. islam dini, yilda bir defa her renkten ve siniftan Miisliiman cemaatin
ilk mescit olan Mescid-i Haramda'* diinya capinda, her Cuma da merkezi camilerde

bolge ¢apinda, bir araya gelip topluca ibadet etmesini emretmistir. 1

° Onkal, Ahmet- Bozkurt, Nebi, “Cami md.”, VII, s. 46

19 Onkal, Ahmet- Bozkurt, Nebi, “Cami md.”, VII, s. 46.

! Onkal, Ahmet- Bozkurt, Nebi, “Cami md.” VII, s. 46.

12 Nesai, es-Siinen, “Mesacid”, 42(735/56).

13 Nesai, es-Siinen, “Mesacid”, 14(7/3).

Y Al-i imran Suresi, 3/96. ( ibadet yeri olarak yapilan ilk bina Mekke’deki Kibe olup pek feyizlidir,
insanlar igin hidayet rehberidir.)

!> Onkal, Ahmet- Bozkurt, Nebi, “Cami md.” VII, s. 50.



Yine ibadet igin belli kurallar ger¢evesinde bir yere ¢ekilmeyi ifade eden itikaf
icin en el verisli mekanlarin camiler oldugunu Kur’an, Bakara suresinin 187.ayetinde
ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) bir hadisindeki “Adinin anildigi ve kendisine
kulluk gorevinin yerine getirildigi yerler olarak mescitler Allah’a en sevimli

1% jfadesi, mescitlerin, sahislarin kendi evlerinden daha faziletli oldugunu

mekanlardrr,
vurgulamaktadir.

Mescit kelimesi Kur’an’da tekil ve ¢ogul seklinde gegtigi gibi, sifat tamlamasi
seklinde de birgok yerde gecer. Kabe ve gevresini ifade eden “Mescid-i Haram™ on bes
yerde'” Mescid-i Nebevi veya Mescid-i Kuba'nin kastedildigi “takva temeli iizerine

» 18 jle Kudiis hareminin kastedildigi Mescid-i Aksa™® birer ayette

kurulu mescit
zikredilmektedir. *°

Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa’nin Kur’an’da ge¢mesinin
ortaya ¢ikardigi fazilet anlayisina benzer bir durum bu mescitlerin faziletlerinin
derecelerinin anlatildigi hadis metinleri i¢in de gecerlidir. Bu {i¢ kutsi mescitte yapilan
birtakim ibadetlerin daha c¢ok sevap kazandirdigini, Hz. Muhammed (s.a.v) bize
bildirmektedir. Bahsi gegen ii¢ mescidin fazileti hakkinda varit olan hadisin metni,
mealen soyledir: “Mescid-i Haram disinda benim mescidimde (Mescid-i Nebi) kilinan
namaz diger yerlerde kilinan namazdan bin kat daha hayirlidir. ”** Bu ve buna benzer
hadislerin sadece bu kadarla sinirli olmadigini séylemenin yaninda, Mescid-i Aksa’nin
faziletini bildiren hadiste ise ifade mealen soyledir: “Mescid-i Haram da kilinan namaz
diger yerlerde kilinan namazlardan yiizbin kat daha faziletlidir. Benim mescidimde
kilinan namaz bin, Mescid-i Aksa’da kilinan namaz besyiiz kat, diger mescitlerde
kilinan namazdan daha faziletlidir.?* Bu iki hadiste Mescid-i Aksa’nin iigiincii derecede
bir mertebesi oldugu ve ayrica namaz kilmanin sevabi ve fazileti agisindan Mescid-i

Haram ve Mescid-i Nebiden sonra geldigi goriilmektedir.

18 Miislim, Ebii’l-Hiiseyin Muslim b. Haccéc el-Kuseyr (6.261/874), el-Cami’u’s-Sahih,

(Thk. M. Fuad Abdiilbaki), Cagri Yayinlari, Istanbul 1992, “Mesacid” 52(288/671), s. 464.

1" Bakara suresi 2/144, 2/149, 2/150, 2/191, 2/196; Enfal Suresi 8/34; Tevbe Suresi 9/19, 9/28; isra 17/1;
Fetih Suresi 48/27.

¥Tevbe Suresi, 9/108.

19 fsra Suresi, 17/11.

20 Onkal, Ahmet- Bozkurt, Nebi, “Cami md.” VI, s .47.

2! Tirmizi, Ebt Isa Muhammed b. isa (6.279/892) el-Cami’u’s-Sahih, (Thk. M. Fuad Abdiilbaki), Cagri
Yayinlari, Istanbul 1992, “Mesacid” 126(325/147).

22 bn Abdi’l-Berr, Ebti Umer Yusuf el-Kurtubi (6. 468), et-Temhid, Matbaatu’l-Fizale, Magrib 1992, VI,
s. 20.



Yukarida zikredilen mescitlerde namaz kilmaktan kastin ne oldugu fikih alimleri
tarafindan etraflica tartisilmustir. IslAm bilginlerinin ¢oguna gore bu mescitlerde kilman
namazdaki kastin tiim farz, vacip ve nafile namazlar oldugu g6rﬁsﬁdﬁr.23

Diger bir goriiste dile getirilen husus ise orada yapilan ibadetlerin daha faziletli
olmasi sadece farz namazlarda gecgerli oldugudur. Hanefi mezhebi ve Safii mezhebinden
Zerkesi (6.794) bu goriisi savunmaktadir.?* Islam bilginleri delil olarak 6ne siirdiikleri
hadisler 1s1ginda, namaz lafzinin mutlak anlamda genel bir anlam ifade etmekte
oldugunu ve namaz lafzinin sadece farz namazlara ait bir hususiyet teskil etmedigini
belirtmislerdir. Dolayisiyla cumhur ulema, buradaki hususiyetten ne farz, ne vacip, ne
de nafilelere has olan bir mananin ¢ikarilmamasi gerektigini belirtmislerdir. Bu sebeple
tiim namazlarda bu faziletin s6z konusu olmasi gerektigi savunulmustur 2

Hanefi bilginlerin boylesi bir kanaate varmasinin sebebi, yukarida bahsi gegen
hadisin, “Kisinin kildigi namaziarin en faziletlisi farz namazlar disinda evinde kildig
namazdir”®® hadisiyle beraber tahsis oldugu goriisiinii gdstermek miimkiindiir. Ciinkii
Hanefi alimler, Umum ifade eden “Benim mescidimde kilinan namaz” diye baslayan
hadisin tahsis edildigini bu sebeple de muzaaf fazilet ve sevabin sadece farz namazlarda

sahih olacagini kabul etmistir. %’

1.2.4. Cami Insa Etmenin Onemi

Tarth boyunca Miisliimanlar, mescit yapimi ve imar1 konusunda higbir
fedakarliktan kaginmamislardir. Fethin gerceklestigi yerler veya yeni kurulmakta olan
meskiin bir mahal i¢in, hi¢ vakit kaybetmeden bir caminin yapimina gerekli olan maddi-
manevi destegi temin etmek amaciyla hemen bir cami dernegi kurmuslardir. Camiler
hakkinda bu hissi ve bir o kadar da mantiki hali tetikleyen ve harekete gegiren bir¢ok
nass vardir.

Kur’an-1 Kerim, cami insa etmenin Onemine su sekilde deginir: “Allah’in
mescitlerini ancak Allah’a ve ahiret giiniine iman eden, namazi dosdogru kilan, zekdti

veren ve Allah’tan baskasindan korkmayan kimseler imar eder. Iste dogru yola

%% ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz, Reddu’l-Muhtér ‘ale’d-Diirrii’l-Muhtar, Daru
Alemi’l-Kutub, Riyad 1423/2003, 11, s. 251.

24 Zerkesi, Muhammed Ibn Abdullah (5.745,794), ’lamu’s-Sacid bi Ahkami’l-Mesacid, (Thk. Ebi’l-
Vefa Mustafa), Vezaratu’l-Evkaf, Kahire 1420/1999, s. 246.

*bn Abdi’l-Berr, et-Temhid, XVII1, s. 6.

26 Buhari, Ebii Abdillih Muhammed b. Ismail (5. 241/855) el-Cami’w’l-Miisnedu’s-Sahihu’l-Muhtasar
min Umuri Rasulillahi ve Sunenihi ve Eyyamihi, Cagr1 Yay., Istanbul 1992 “Ezan” 81.

2" Zerkesi, I’lamu’s-Sacid, s. 124.



ermiglerden olmalar: umulanlar bunlardwr.”* Sabuni gibi alimler ayetteki “mescitleri
imar” ibaresinden maksadin camiler insa etmek oldugunu séylemislerdir. Bu maddi bir
imardir ve Restalullah (s.a.v) tarafindan da tesvik edilmistir. Yine Sabuni ayetteki
“mescitleri imar’dan maksadin namaz kilmak, ibadet etmek ve diger hayirh isler

yapmak oldugunu sdylemistir.” “

O nura, Allah’in yiiceltilmesine ve ig¢lerinde kutlu
isminin zikredilmesine izin verdigi evlerde (mescitlerde) kavusulur. Oralarda, sabah
aksam O ’nun samini yiicelterek tenzih eden 6yle yigitler vardir ki, ne ticaretler, ne alis-
verisler onlart Allah”t zikretmekten, namazi hakkiyla ifa etmekten, zekdti vermekten
alikoymaz.”* ayeti de buna delalet etmektedir. Zaten mescitlerin imarindan asil maksat
da budur. Bu imar manevi imardir. Ayetteki ibarenin hem maddi, hem de manevi imari
ihata ettigini soylemeye higbir mani yoktur. Alimlerin cumhurunun tercihi de boyledir.
Avyetteki ibare buna delalet ettigi gibi bu ciimlenin, ayetin akisinda aldig: yer de bunu
iktiza eder.**

Camilerin imar faaliyetlerini islevsel agidan da ele alan Ebtbekir el-Cessas,
(6.370) buradaki mescitlerin imarindan kasdin iki sekilde anlasildigini ifade eder: “Bi-
rincisi onda ibadet yapmak ve durmak, ikincisi ise ingasi ve tamiridir. Nitekim ziyaret
maksadiyla Mescid-i Haram’a hac mevsimi disinda gidenlere de “mu'temir” denilmesi

.. 1. 4032
bunun i¢indir™

seklinde goriis beyan etmistir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Kim Allah i¢in bir mescit yapar ya da yaptirirsa Allah
da o kimseye cennette bir kosk ihsan eder”®® hadisi cami insasim tegvik icin Islam
toplumunu harakete gecirmistir. Bu hadisin serhi sadedinde Imam Nevevi, mescit bina
etmenin Miisliimanlarin en serefli sayilabilecek amellerinden oldugu yorumunu yapar.34

Yine mescit yapimmnin 6nemiyle ilgili olarak Omer Ibn Katade’den sdyle
nakledilmistir; “Ubeydullah el-Havlani, Mescid-i Nebevi'yi yeniden insa ettigi zaman,
insanlarin kendisi hakkinda ileri geri konusmaya basladiginda onlara Hz. Osman’in
soyle dedigi nakledilmistir:“ Hakkimda ¢ok ileri gittiniz. Oysa ben, Hz. Peygamber’in

(s.a.v) soyle buyurdugunu isittim: Her kim bir mescit (cami) yaptirirsa Hak Tedla onun

%8 Tevbe Suresi, 9/17.

2% Sabun, Seyh Muhammed, Revaiu’l-Beyan Tefsiru Ayati’l-Ahkami’l-Kur’an, Dersaadet Kitabevi,
Istanbul Ty., I, s.539.

%0 Nur Suresi, 22/36.

3! Sabuni, Revaiu’l-Beyan Tefsiru Ayati’l-Ahkami’l-Kur’an, 1, s. 539.

%2 Cessas, Ebabekir b. Ali er-Razi (6.370), Ahkdmu’l-Kur’4n, (Thk.: Muhammed Sadik), Daru’l- ihya,
Daru’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1312/1992, I, s. 87.

33Buh€1ri, “Salat”, 65, s.115; Nesai, Siinen, “Mesacid”, 2(687/32) ; Tirmizi, Siinen, “Salat”, 120
(134/318).

% Nevevi, Muhyiddin, Serhu Sahihi Muslim, Mektebetu’l-Misriyye, Kahire 1349/1930, X VIIL, s. 118.



"3 Burada séz konusu itirazin Mescid-i Nebi’ye

icin cennette bir benzerini insa eder
ilave olarak yapilan yerin, siislii taslarla yapilmasina karsi yapilan itiraz anlaminda
oldugu agiktir. Ciinkii Hz. Osman bu itiraza, Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Kim Allah i¢in
bir mescit yapar ya da yaptirirsa Allah da o kimseye cennette bir késk ihsan eder”
hadisi gibi kapsaml1 bir hadis ile cevap vermektedir. ibnu’l Cevzi ise mescidin, Allah
rizasi diislincesiyle yapilmamasinin sonucu olarak ihlas diisiincesinin terkedilmesinin
arizi bir durum ortaya ¢ikaracagi gérﬁsﬁndedir.37

Sevkani, bu konuda; “Hz. Peygamber’in “Her kim bir mescit (cami) yaptirirsa”
buyrugu ile s6zii gecen miikafatin ancak mescit bina etmekle elde edilebilecegine isaret
etmigtir.  'Yoksa yeni bina yapmaksizin mescit yapmakla elde edilmez. Bina
denilebilecek yap1 ortaya ¢ikmadikca etrafinin c¢evrilmesi yeterli degildir. “Mescit”
lafzinin nekre gelmesi, yayginlik ifade etsin diyedir. Onun kapsamina biiytlik ve kiigiik
yapilar da girer™® diyerek bu hadis hakkindaki miilahazalarini zikretmistir.

Cami ingaat1, onarimi ve bakimi “Allah’in mescitlerini sadece Allah’a ve ahiret
giiniine inanlar yapar” ayeti kerimesi ile konuya dair diger ayet ve hadisleri g6z oniinde
bulunduran Islam alimleri, séz konusu nasslarda yer alan “imar” tabirinden anlagilmasi
gerekenleri, camilerin onarimi, désenmesi, aydinlatilmasi ve temiz tutulmasi seklinde
maddi imkanlart i¢ine almasinin yaninda oralarda ibadet etmek, Kur’an okumak,
okutmak, ilim oOgrenmek ve Ogretmek gibi manevi imar faaliyetleri seklinde
siralamiglardir. Hz. Peygamber, Medine’ye hicretinden hemen sonra Mescid-i
Nebevi’nin insaatina baslamis ve kisa zaman da tamamlanmasini saglamistir. Bazi
Islam Aalimleri bulunduklar1 beldelerin durumunu goz oniinde bulundurarak imar ve
insas1 ile ilgili ayet ve hadislerin yorumunu yapmuslar, islim’da cami yaptirmanimn
mendup veya miistehap oldugu sonucuna varmislardir. Hanbelilerin de yer aldig1 diger

bir grup alim ise daha kapsaml diisiinerek yerlesim birimlerinde yetecek kadar cami

yaptirmanin farz-1 kifaye oldugu goriisiinii benimsemistir.?’9

% ibn Hacer, el-Askalani Ahmet b. Ali (5.852), Fethu’l-Bari (Thk. :Abdulkadir Seybetiil Hamd),
Mektebetii’l Miilk, Riyad 1421/2001, 1. Baski, 1, .648.

% Buhari, “Salat”, 65, s. 115; Nesai, “Mesacid”, 2(687/32) ; Tirmizi, “Salat”, 120(134/318).

%" ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1, s. 649.

%8 Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed (6.1173-1250), Neylu’l-Evtar, Daru ibn Affan, Kahire
1426/2005, 11, 5.165.

% Sener, Mehmet, “Cami md.,” DIA., Istanbul 1993, VII, s. 91.
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1.2.5. Cami Insa Etme Hakk:

Kitap ve siinnette mescitler hakkinda, tizerinde durulan mevzulardan biri de
mescit ve cami inga edenin inan¢ durumudur. Bu kimsenin mii’min veya miisrik olmasi,
cami ve mescid yapma hakkina sahip olup olmayacagi hususunda belirleyici rol
oynamaktadir. Kur’an’in bu konuda ifadesi su sekildedir: “Miisrikler, kendilerinin
kdfirligine bizzat sahit iken, Allah’in mescitlerini mamur etmeleri kabil degildir. Ciinkii
onlarin biitiin yaptiklart bosa gitmisti ve onlar ateste daimi kalacaklardir. Allahin
mescitlerini ancak Allah’t ve ahireti tasdik eden namazi geregi gibi kilan zekdt: veren ve
Allah’tan baska kimseden ¢ekinmeyen miiminler bina edip senlendirir."°Bu ayet, kafir
ve miisriklere Islam hukuku agisindan mescitler yapmalar1 veya onlari tamir etmelerinin
yasak olduguna delalet etmektedir. Zira onlarin camilere girmesi, camileri imardaki asil
gayeye uygun olmadigi gibi onlarin inanglar1 da mescitlerde ibadet eden miiminlerin
inan¢larina muhaliftir. Miiminler yalniz Allah’a, onlar ise maddeden yapilmis birtakim
seylere de ibadet ederek Allah’a es kosmaktadirlar.**

Sabuni gibi alimler, bir 6nceki ayetten miisriklerin Miisliimanlar tarafindan,
yapilan mescitlerin insasinda veya tamirinde istihdam edilmelerinin dahi caiz olmadigi
hiikmiinii ¢ikarmislardir. Zira cami insa etmenin bir manasi da maddi imardir ve Allah
bunda, misriklere imkan verilmesini yasaklamistir. Ancak ayetin zahirinin miisrik ve
kafirlerin istthdaminin caiz oldugunu ileri siirenler, ayette yasaklanan, onlarin
mescitlere sahip ¢ikmalari, maddeten tasarruflarini ellerinde tutmalar1 veya mescitlerin
vakiflarini idare etmeleri demislerdir. Ama bir miisrikin, camilerin imarinda is¢i ve usta
olarak calistirllmas1 caizdir. Bu isler ayetin yasaklar1 i¢ine girmez. Fakihlerin ve
cumhurunun goriisii bu yéndedir.*?

Ibn Kesir (6.774), miisriklerin inang, hal ve tavirlariyla Allah’a ortak kostuklar:
i¢in mescitleri imar edemeyeceklerini belirtmistir. Ibn Kesir aym1 zamanda sdz konusu
ayette “Allah’in mescitleri” tabiriyle tiim mescitlerin en sereflisi olan Mescid-i
Haram’in kastedilgini sdylemektedir. Akla hemen gelen sorulardan biri olan “bu
mescitleri Yahudi ve Hiristiyanlar imar edebilir mi” sorusuna Ibn Kesir, onlarin

mescitleri imar etmelerinin dogru olmayacag1 yoniinde cevap vermislerdir.*®

*0 Tevbe Suresi, 9/17,18.

“! Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 11, s. 87.

*2 Sabuni, Revaiu’l-Beyan, |, s. 539,540.

* ibn Kesir, Ebii’l-Fida ismail ( 6.774), Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, (Thk. Muhammed Fadl Acmavi-
Ahmed Abdulbaki), Mektebetii Evladi’s-Seyh 1i’t-Tiiras, Kahire 2000, V, s. 158,159.
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Kiraat okumalar1 farkli olmasi bu mescitlerin hangileri oldugu sorusuna farkli
yorumlarin ortaya c¢ikmasina neden olmustur. Taberl, Medine ve Kufe -ehli
okuyuslarinin “mesacide’llah™ seklinde okudugunu ve bu anlamin tiim mescitleri igine
alacak sekilde kapsamli oldugunu belirtmistir. Diger taraftan Mekke ve Basra ehlinin
okuyus seklinin ise miifret oldugunu yani mescide’llah bi¢ciminde okundugunu ve
okuyus tarzinin anlami Mescid-i Haramla sinirl oldugunu ifade etmistir.** Eba Cafer de
Arapga’da bazen tekil bir kelimenin ¢ogul, ¢ogul bir kelimenin ise ciimle i¢inde tekil
anlam kazandiginm1 ve dolayisiyla burada mananin her iki sekilde de anlasilabilecegini
sdylemistir.*® Yine Kiraat farkindan kaynaklanan mananm birisinin de Mescid-i Haram
oldugunun sdylenmesidir. Bu sebeple mescit kelimesi itlak edilmistir. Ciinkii Mescid-i
Haram biitiin mescitlerin 6nderi ve kiblesidir. Dolayisiyla onu imar eden biitiin
mescitleri imar etmis gibi olur. Diger bir mana da mescit secde edilen yerdir.
Dolayistyla Mescid-i Haram’in her pargasi bir mescitdir.*®

Cami yaptirmanin miiminlere ait bir imtiyaz oldugunu Kur’an’t Kerim soyle
ifade etmistir: “Miisriklerin, kendi kiifiirlerinin suurunda olup onu bizzat itiraf ederken

47 v e
” Miisliman

Allah’in mescitlerini imar etmeye ehliyet ve selahiyetleri yoktur.
olmayanlarin cami yaptirmalar1 veya yapiminda katkida bulunmalart hos karsilanmamus,
ayette yer alan “imar” ile ilgili olarak maddi imarin esas alinmasi halinde, bunun caiz
olmadig1 belirtilmistir. Bu gorlisii savunan Fahreddin Razi, ayrica, gayrimiislimlerin
cami ingaasina katkida bulunmalarinin Miisliimanlart minnet altinda birakabilecegine,
bunun ise kabul edilemez bir durum olduguna dikkat cekmistir.*®

Cagdas donemde yasayan fikih¢ilar farkli goriisler ileri siirmislerdir. Bu
dogrultuda, c¢agdas Misirli alimlerden Serbasi, dini ve siyasi ydnden sakinca
goriilmedigi takdirde gayrimiislimlerin cami yapimima katkida bulunabileceklerini
sOylemis ve Ezher fetva komisyonu da Maliki, Safi ve Hanbeli mezheplerinin bir

Hiristiyan tarafindan yaptirilan camide Cuma namazi ve diger namazlarin kilinabilecegi

yoniinde fetva verdigini ifade etmislerdir. *°

* Taberi, Eba Cafer Muhammed b. Cerir (5.224-310), CAmi’u’l-Beyan ‘an Te’vili-Ayeti’l-Ku’an,
(Thk.: Mahmud Muhammed Sakir), Mektebetii Ibn Teymiye, Kahire Ty., II. Baski, XIV, 5.165-167.

** Taberi, CAmi’u’l-Beyan ‘an Te’vili-Ayeti’l-Ku’an, XIV, s. 167,168.

% Razi, Muhammed Fahruddin (6.514-604), Tefsiru’fahri’r-Razi el-Miistehiru bi’t-Tefsiri’l-Kebir ve
Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut 1401/1981. XVI, s. 8; Kurtubi, Ebli Abdilldh Muhammed b.
Ahmed (6.671), el-Camiu’l-Ahkami’l-Kur’an, Miiessetii’r-Risale, Beyrut 1427/2004, X, s. 133.

*" Tevbe Suresi, 9/17-18.

*® Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVI, s. 8.

* Sener, Mehmet , “Cami md.”, DiA, VII, s. 91.
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1.2.6. Cami ve Mescitlerin Konumu

Cami ve mescitlerin herkesin faydalanabilecegi merkezi bir konuma sahip
olmasi ¢ok onemlidir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v) gittigi ilk yerde hemen bir mescit
insa etmistir. Boyle bir yaklasimin yaninda bir de Hz. Peygamber’in asagida gelecek
olan hadisi var ki, bu hadis Islam dininin diger dinlerin mabet anlayisindan ayiran temel
unsurlardan biri olmustur. Cabir ibn Abdillah’in rivayet ettigi hadiste Hz. Peygamber
(s.a.v) su sekilde buyurmaktadir: “Benden once peygamberlerin hicbirine verilmeyen
su bes ozellik bana bahsedildi. Yiiriiverek bir ayda asilacak mesafede bulunan
diismanlara korku salmakta ilahi yardima mazhar oldum. Yeryiizii benim i¢cin mescit ve
temizleyici vasfa sahip kilindi. Ummetimden her kim bir yerde namaz vaktine girerse
namazint kilsin. Ganimetler bana helal kilindi. Peygamberler kendi kavimlerine
gonderildi, ben ise tiim insanlara génderildim. Bana sefaat etme hakki verildi”* fbn
Hacer’e gore yukarida zikredilen hadisin imam Buhari tarafindan bu baslik altinda
zikredilmesi suretiyle, onceki basliklarda gecen kilise v.s gibi yerlerde namaz kilmanin
mekruh olduguna dair goriislerin harama delalet etmedigini ifade etmek ic¢indir. Ciinkii
bu hadisteki “Yerylizii benim i¢in mescit kilind1” ifadesi genel bir ifadedir. Buna gore
yeryiiziiniin her tarafi namaz kilinmasi veya namaz kilinacak yer yapilmasi igin
uygundur. Ayrica, baska bir goriise de yer veren, Ibn Hacer énceki basliklarin mekruh
teriminin tahrim manasina gelebilecegini, bu durumda Cabir’in hadisi 6nceki hadislerle
tahsis olunacagina isaret eder. Ibn Hacer’e gore tercihe sayan olan goriis budur. Ciinkii
bu hadiste Allah Restl’ii kendisine verilen nimetleri saymaktadir. Dolayisiyla bu
hadisin tahsis edilmesine, yani manasinin hususilestirilmesine gerek yoktur. Burada, pis
yerde namaz kilmanin caiz olmamasi, s6zkonusu bu yerin o anki durumu(necis olma)
icin gegerlidir. Namaz kilinacak mahal temizlendikten sonra burada namaz kilinamaz
denilerek bir itiraz yoneltilemez. Ciinkii necis, pis olma, arizi bir durumdur. Bu yiizden
bir seyin pis, necis olmadan dnceki haline bakilir. Asil itibar ilk halidir.”*

Hz. Peygamber, kabirleri mescit edinmeyi kesin bir dille yasaklamistir. Ciinkii
Peygamber’in: “Allah Yahidiler’e lanet etsin, onlar peygamberlerinin kabirlerini
mescitler edindiler”® hadisi vardir. Baska bir rivayette: Hisam soyle demistir: Bana
babam, Aise’den haber verdi: Ummii Habibe ile Ummii Seleme, Habesistan'da

gordiikleri, icinde tasvirler bulunan bir kiliseye ddir konustular. Bu kiliseyi

%0 Buhari ,“Salat” 56, s. 113.
* {bn Hacer, Fethu’l-Bari, |, s. 634.
%2 Buhari “Salat” 48, s. 110.
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Peygamber’e de zikrettiler. Peygamber de soyle buyurdu: “Onlar, i¢lerinde iyi bir
kimse bulunup vefat ettiginde, kabri iizerine bir mescit yaparlar, i¢inde de bu kisilerin
suretlerini tasvir ederler. Iste onlar kiyamet giiniinde Allah katinda halkin en
serlileridirler.”®® Bu durum ayni zamanda icinde tasvirlerin oldugu yerlerde de namaz
kilmanin haram oldugunu gostermektedir.

Stinnette sabit olmus, maddelestirilerek zikredilen hususlardan biri olan namaz
kilinmasinin mekruh oldugu ve namaz kilinmasi uygun olan yerlerin hangi mekanlar
oldugu iizerinde durulan bir konu olmustur. ilk &nce Hz. Peygamber’in namaz
kilinmasini hos karsilamadigi o yerleri zikredelim. “Resilullah (s.a.v) su yedi yerde
namaz kilmmasw yasaklamistir: Copliiklerin atildigi-toplandigr yerler, kan akitilan
verler, kabirlerin oldugu mekdnlarda, yol ortasinda olup herkesin gectigi yerlerde ve
hamamlarda namaz lkilimmas:  yasaklanmistir.” >* Bahsi gegen bu yerlerin
yasaklanmasinin hikmeti fikih alimleri tarafindan tartisilmigtir. Mesela Hanbeliler s6z
konusu bu mekanlarda namaz kilinmasini haram sayarken, Hanefiler ve Safiler mekruh
addetmislerdir. EbQ Hanife ise bu gibi yerlerde namaz kilinmasini tahrimen mekruh
olarak gdrmiistiir. ° ibn Kudame, Hz. Peygamber’in “Hamamlar ve peygamber
kabirleri disinda yeryiiziiniin her tarafi temizdir”*® hadisinin Cabir hadisini tahsis
ettigini ifade eder.”’

Namazin idrak edildigi bir mescitte namaz kilmak ile, ¢ars1 pazarda iken namaz
kilmanin farkin1 ortaya koyan Safiiler, ¢arsi pazar gibi yerlerin ortasinda temizlik
sorunu bas gostereceginden, ayrica buralarin mescitten hali bir vasfa sahip oldugundan
bu gibi yerlerde namaz kilinmasini mekruh saymlslardlr.58

Malikiler ise hamam, hayvan kesilen yerler, makberler ve herkesin kullandig:
yollarda namaz kilinmasini, bu yerlerin temiz olma, pislikten armma gibi sartlarin
yerine getirilmis olmasina baglar. Bu gibi yerlerin temizligi saglandiktan sonra namaz

kilinabilecegini ifade etmislerdir. Necasetten emin olunmazsa, sliphe varsa, vakit

53 Buhari “Salat” 48,s.110,111.

> Buhard, “Salat” 48, s. 111.

> Kasani, Ebi Bekr b. Mes’ud (6.587), Bedai’u’s-Sanai’ fi Tertibi’s-Serai’, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
Beyrut 1406/1986, I, s. 115 ; Buhuti, Yusuf b.Idris, Kessafu’l-Kina’ an Metni’l-ikna’, (Thk.:
Muhammed Zinnavi), Alemu’l-Kutub, Beyrut 1417/1997, 1, s. 341,349; Ibn Kudame, Ahmet ibn
Muhammed el Dimeski el-Hanbeli (6.514-620), el-Mugni (Thk.: Abdullah ibn Abdurrahman et-Turki,
Abdulfettah Muhammed el-Halevi), Daru’l Alemi’l-Kutup, Riyad 1417/1997, 11, s.470.

% Eba Davud, Siileyman b. Es’as es-Sicistani (6.275/888), es-Siinen, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1992,
“Salat” 1/114.

*" fbn Kudame, el-Mugni, 11, s. 470.

% Ziihayli, Vehbe el-Fikhu’l-islim ve Edilletuhu, Daru’l-fikr, 1. Baski, Dimesk 1985/1405, 1, s. 788.
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cikmadig1 hallerde namazlarin iadesi gerektigini savunan Malikiler, vaktin ¢ikmasi
durumunda, mescide cemaatin sigmamasi, mescidin dar gelmesi halinde ve mescidin
disinda namaz kilinan yerin temizligi hususunda siiphe olsa dahi, namazin tekrar iade
edilmeyecegini belirtmislerdir.>®

Ibn Kudame, namaz kilinmasi mekruh olan yerlerin iginde yer alan kurban
kesim yerlerinde, hamamlarda namaz kilmak mekruh oldugu gibi, derilerin yiiziiliip
elbise yapildig1 ve yikanmak i¢in kullanilan yerler bagska mekanlar da bu kapsama
dahildir seklinde goriisiinii izhar eder. Makberler konusunda ise Ibn Kudame, Mescid-i
Nebi’nin ilk yapimi sirasinda kazi sonucu ortaya ¢ikan kabirler yerlerinden alindiktan
sonra, mescidin yapildigmni belirtmistir. ® Kasani de s6z konusu yerlerde, namaz

kilinmasinin hos karsilanmamasinin sebebi olarak, necaset hallerini ileri siirmiistiir.>*

1.2.7. Birden Fazla Mescit Yapim

Ozellikle son asirlarda diinyada gozle goriiniir bir sekilde niifus artis1 olmustur.
Tim diinyada artan niifus tabii olarak Miisliiman iilkelerde de kendisini hissettirecek
sekilde artmustir. Nifusun bu derece artmasi, zamanla mevcut cami ve mescitlerin
yetersizligini ve niteligini tartigma konusu yapmistir. Yine tiim diinyada oldugu gibi
Islam cografyasinda da kirsal bolgelerde yasayan halkin dénemli bir bolimii gesitli
sebeplerden otlirli sehirlere dogru go¢ etmislerdir. Dolayisiyla boyle bir durum her
zamankinden daha biiyiikk bir cami yapimini ihtiya¢ haline getirmistir. Serahsi ve
Kurtubi gibi alimler sik miktarda camilerin yerine, camiyi gerektigi kadar biiyiik
yapmayl veya mevcut camilerin genisletilmesinin daha uygun oldugunu ileri
sﬁrmiislerdir.62

Fikih kitaplarinda birden fazla caminin zorunlulugu meselesi, Cuma namazi
bashig: altinda kimi alimler tarafindan tartisilmistir. Bu alimlerden birisi olan imam
Muhammed, sehrin etrafinin genislemesiyle, sehrin uzak bolgelerinde iskdn eden
cemaatin camiye gelmesinin zorlasacagi, bunun i¢in de birden fazla yerde, camide

ibadet edilebilecegini One siirmiistiir. Bu sebepten Hz. Ali (r.a), bayram namazinm

% Ziihayli, Fikhu’l-islami ve Edilletuhu, 1, s. 788.

% jbn Kudame, el-Mugni, 11, s. 470,471.

®L Kasani, Bedai’u’s-Sanai’, I, s. 115.

%2 fbn Muflih, Semsuddin Muhammed el-Makdisi (6.763) Kitabu’l-Furu’ maahu Tashihu’l-Furw’,
(Thk. Abdurrahman Abdulmuhsin et-Turki), Daru’l-Miieyyide, Miissesetu’r-Risale, 1I. Baski, Beyrut
1424/2003, 11, s. 276.
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Medine haricindeki namazgahta kildirmis, boylece Medine’de camiye gelmesi saglik
nedenlerinden dolay1 zorlagsan Miisliimanlarin camiye gelmeleri saglanmistir.%

[slam diinyasinda topraklarin genislemesine paralel olarak camiler de
cogalmistir. Adeta Miislimanlarin fethettikleri her yerde, kurduklari her kdy ve
kasabada bir veya daha fazla mescit yaptirmak prensip haline gelmistir. Nitekim Hz.
Omer’in fethedilen memleketlerin valilerine, mesela Basra valisi Ebti Musa el- Esari’ye
“Cuma namazi i¢in bir mescit, kabileler i¢in de ayr1 ayr1 mescitler yaptirmasini ve
Cuma giinii, herkesin Cuma mescidinde toplanmasimi” yazdigi, benzer emirleri Kufe
valisi Sa’d b. Ebi Vakkas ile Misir Valisi, Amr b. El- As’a da gonderdigi
bilinmektedir.**

Bir yerlesim biriminde birden fazla yerde Cuma namazi kilinip kilinamayacagi
konusunda farkli goriisler bulunmakla beraber, genel olarak biitiin mezhepler Cuma
namazinin tek bir camide kilinmasi gerektigi izerinde durmuslardir. Camilere duyulan
ihtiyacin sadece Cuma namazina has olmadigin1 da belirtmekte yarar vardir. Cumaya
yiiklenen toplanma, bir araya gelme gibi anlamlar, bir araya gelme ve bu suret ile birlik
ve biitiinlik olusturmayla ilgilidir. Birlik ve beraberlik duygusunu her zaman canli
tutmak gerekmekle beraber glinlimiizde c¢ok biiyiik sayida insanlarin yasadigi sehirler
g0z Oniine alindiginda Cuma namazini bir veya bir ka¢ yerde kilmayi1 s6z konusu etmek,
hem bu biiyiikliikkte bir cami olamayacagi i¢in, hem de ulasim sartlar1 acisindan

miimkiin ve anlamh degildir.65

1.2.8. Fitneye Sebep Olabilecek Mescitler

Cami ve mescit ihtiyacinin yeni cami ve mescitlerin yapimini gerektirdigi gibi,
kabilecilik, taraftarlik anlaminda “ben su grup veya mahallenin camisine gitmem
diistincesi” de acikca birtakim fitnelere sebebiyet vereceginden bdyle diislinen
Miisliimanlara ayni yerde baska bir cami ve mescit yapimini (ingasini) gerektirmez.

Nitekim miifessirler, Tevbe suresinin 117. ayetinin tefsirinde niizul sebebine dikkat

% Mevsili, Abdullah b. Mahmid b. Mevdid (5.686), el-ihtiyar li-Ta‘lili’l-Muhtér, Cagn Yay., istanbul
2005, I, s. 83.

® Kazici Ziya, islim Miiesseseleri, MUIFV Yay., V. Basku, istanbul 2003, s. 56.

% Komisyon, ilmihal, TDV Yay., Ankara 2007, |, s. 296.
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¢ekerek Miisliimanlar arasinda herhangi bir kamplasma, hizip ve gruplasmaya® neden
olabilecek ortamlardan uzak durulmasini tavsiye etmektedir.

Tevbe suresinin 117. Ayetinde gecen bu zararli mescit islam tarihinde Mescid-i
Dirar olarak ge¢mektedir. Cessas, cesitli fitnelere kap1 aralayan bu tarz mescitlerde
namaz kilmanin caiz olmadigini ve insanlarin takva ve iyi niyet besleyerek insa ettikleri
mescitlerde namaz kilmasinin gerektigini belirtmistir.®’

Mescid-i Dirar’1 insa etmenin ardindaki niyet ve kasdi, Sa’ravi, ¢ok ag¢ik bir
islupla dile getirmistir. Sa’ravi, mescidi imar eden art niyetli kisilerin ibadetlerin iki
farkli yerde yapilmasina sebep olarak, Miislimanlar arasinda rekabet duygularin
alevlendirecek bir alan istediklerini ve bunu yapmak i¢in de bir kisim cemaati bir
mescitte, bir kisim cemaati de Mescid-i Dirar’da toplamak istediklerini belirtir. Hatta
miisliimanlar arasinda ayrilik tohumlar1 sagmak isteyen bu kisilerin onlarin mescidi
orada, bizimki burada, biz bu mescitte istedigimizi yapar ve konusuruz. Eger onlarin
mescidinde olsak, ne sindirilmis bir sekilde oturmaktan kurtulabilir ne diisiincelerimizi
aciklayacak bir kuvvetimiz olurdu, seklindeki diisiincelerin Hz. Peygamber’e gelen s6z
konusu ayetlerle akamete ugradigim dile getirmektedir.®®

Bu konuda temkinle yaklasilmasi gereken bir durum da baninin adiyla insa
edilen camilerdir. Kurtubi, kisinin adiyla anilan camiye temkinli yaklagmustir.®® Diger
yandan ibn Hacer mescide onu yapan kisinin isminin verilmesinde, herhangi bir beis
goriilmedigini, orada namaz kilanlarin genel bir isim olarak anilabilecegini belirtmistir.
Cumhur ulema, cami ve mescit i¢in bu konuda izin vermesine ragmen, Ibrahim
Nehai’nin, Ibn Seybe’den rivayet ettigi bir ifadede “Mescitler Allah’indir.” ayetinden
yola c¢ikarak mescide kendi isminin veya kabilesinin isminin verilmesinin hos

karsilanmadiginm belirtmistir.

1.2.9. Beyt
Genel olarak ev anlaminda kullanilan “el-beyt” kelimesi temelde insanin gece

sigindig1 ev anlamina gelir. Sonradan “gece” anlami dikkate alinmadan da kullanilmistir.

% fbn Arabi, Ebii Bekir Muhammaed ibn Abdillah el-Ma’ruf (6.468-543), Ahkamu’l-Kur’an, (tlk.
Muhammed Abdulkadir Ata), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, III. Baski, Beyrut 1424/2003, 11, s. 582; Ebt Suud,
Muhammed b. Muhammed el-Ammari ( 6.951), Tefsiru Ebd Suud, Daru’l-ihya, Beyrut Ty., 1V, s. 102.
87 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 1V, s. 368.

68 Sa’ravi, Seyh Halil, Tefsiru Sa’ravi, Idaretu’l-Kutub, Kahire, 1411/1971, 1X, s. 5490,5491.

% Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkami’l-Kur’an, X, s. 372.

70 Ibn Hacer, Fethu’l-Bard, |, s. 614.
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Cogulu “ebyat”, ve “buyut” seklinde gelir. Fakat “buyut” daha 6zel olarak meskenle
ilgili, “ebyat” ise siirle ilgili kullamlir.”* Kur’an-1 Kerim’de hane’®, Beytullah (Kibe)",
Mekke™®, Cennette bir ev’®, Mescid-i Aksa’® gibi anlamlar ihtiva eden “cl-beyt” veya
“buyut” kelimesine, Isfahani (6.465), farkli bir anlam yiklemistir ki, Isfahani, Nur
suresinin 63. ayetinde gegen “buyut” kelimesinin kalb, Allah Resiliiniin evleri, ehli
beytinin evleri, anlamna gelebilecegini ifade etmistir.”’

fbn Arabi Nur suresinin 36. ayetindeki “buyut” kelimesinden ii¢ farkli anlamin
cikarildigint ve alimler tarafindan kelimenin ne anlama geldigi konusunda farkli
goriislerin ileri siiriildiigiinii belirtmistir. Buna gore:

e [bn Abbas ve Cumhur ulema bu kelimeden camiler, mescitler seklinde

anlam ¢ikarmiglardir.

e Baz alimler “Beytu’l-Makdis” anlamina geldigini s6ylemislerdir.

e Ulemadan bir kismi ise sair evlerden bir ev manasini tercih e‘[mislerdir.78

Ancak Kurtubi “buyut” kelimesinin daha ¢ok camiler ve mescitler seklinde

e . 7
anlasilmas1 gerektigini savunmustur. ’

1.2.10. Namazgah

Farsca bir kelime olan ve agik havada namaz kilmaya mahsus yer anlaminda
kullanilan namazgdh kelimesinin Arapga karsiligi musalladir. Arapgada kullanilan
musalla ve Fars¢ada kullanilan namazgéh, genelde namaz kilinan her yeri ifade eder.
Fikih terimi olarak, yerlesim merkezlerinin disinda, bayram namazlari, yagmur
duasi(istiska) ve cenaze namazlarinin kilindigr yerler i¢in kullanilir. Arapgada ayrica
buna cebbane (sahra), Fars¢ada 1ydgah da (bayram yeri) denir.®

Tiirkgede namazgah, bayram gibi belli zamanlarda namaz kilinan musallalar
yaninda, yol kenarinda yolcular igin yapilan iistii agik mescitler i¢in de kullanilir. Islam

tarihinde ilk mescitler bu tarzda insa edilmistir. Hz. Peygamber’in Kuba’da yaptig1 ilk

™ el- Isfahani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, s. 244,245.

2 Neml Suresi, 27/52; Yunus Suresi, 10/87; Nur Suresi, 24/27; Bakara Suresi, 2/189.
™ Hac Suresi, 22/29; Al-i imran Suresi, 3/96; Bakara Suresi, 2/127.

™ Hac Suresi, 22/26.

™ Tahrim Suresi, 66/11.

® Yunus Suresi, 10/87.

7" el- Isfahani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, s. 244,245,

’® ibn Arabi, AhkAmu’l-Kur’an, |1, s .405.

" Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkami’l-Kur’an, XV, s. 270.

8 Bozkurt, Nebi, “Namazgah md.”, DIiA, Istanbul 2006, XXXII, s. 357; Pedersen, John “Mescit md.”
Milli Egitim Basimevi, IA, Istanbul 1997, VIII, s. 14,
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mescit ve Cuma namazi kilinan Ranuna vadisindeki Beni Salim Mescidi de boyleydi.
Rastlullah uzun bir sefere ¢iktiginda dinlendigi yerlerde tesbit edilen uygun alan
temizlenir, etrafina taslar dizilerek sinir1 belirlenir ve burasi namazgah edinilirdi. Rastl-
i Ekrem’in Tebiikk Seferi esnasinda on bes kadar yerde boyle agik mescitler
yapilmistir.2! Hz. Peygamber Mekke yolunda da cesitli namazgéhlar edinmistir.®? Bu
gelenek daha sonraki dénemlerde de devam etmis, namazgahlar zaman zaman ordunun
konakladig1 yerler olmustur.® Diiz alan seklinde insa edilen baz1 yerler daha sonra cami
yapilmustir. Glines ve yagmurdan muhafaza etmek igin ¢atilar1 yapilan camiler de vardir.
Ayn1 zamanda bazi sahabeler evlerinin bahgesinde namaz kilmak i¢in namazgah yerleri
yapmiglardir. Ammar b. Yasir ve Ebuabekir’a (r.a.) ait olanlar bunlardan birkagini

olusturmfclk‘[adlr.84

1.3. Diger Ilahi Dinlerde Mabet
Islam disindaki ilahi dinlerde mabetleri birer birer incelemek hem ¢ok hacimli
bir calisma gerektirdiginden hem de fikih kitaplarinda bu mabetler arasinda bir farklilik

goriilmemesinden, bu mabetlerin hepsini ele almay1 gerekli gérmedik.

1.3.1. Kilise

Kilise kelimesi, birini disariya ¢agirmak, toplantiya davet etmek, toplanmak
anlaminda Grekge “ek-kaleo” fiilinden tiiretilen ve topluluk manasina gelen “ekklesia”
tabirinden gelmektedir. Modern Bat1 dilindeki kilise karsilig1 ise eglise(Fr),Church (Ing)
kullanilmaktadir. Arapga karsiligi ise kenisedir. 8 Muhtemelen, Arapga’ya Grekce
ibarenin Siiryanicelesmis seklinden girdigi rivayet edilir. Tiirkge’deki kilise kelimesi
Arapga “kenise” kelimesinin degismis seklidir. Yeni Ahid’de eklisia kelimesi 114 yerde
gecmekte ve birkagi harig, hep Hiristiyani anlamda kullanilmigtir. 86

Hiristiyan mabetlerine verilen isim olan kilise kelimesinin en ¢ok bilinen ve
kullanilan anlami Hiristiyan ibadetinin yapildigi yerlerle ilgilidir. Imparator

Konstantinos’un IV. Yiizyilda Hiristiyanliga tanidigi 6zgiirliik ortamindan 6nce mimari

81bn Hisam (5.213/828), Es-Siretii’n-Nebeviyye biserhi’l-Vezir el-Magribi (Thk: Sitheyl Zekmar),
Daruw’l-Fikr, Beyrut 1412/1992, 1, s. 958; Bozkurt, Nebi, “Namazgah md.”, XXXII, s. 358.

8 Buhard, “Salat” 46/109;90,91/126.

8 Bozkurt, Nebi, “Namazgah md.”, XXXII, s.358.

8 Hamidullah, Muhammed, islAim Miiesseselerine Giris, Bir Yay., Istanbul 1980. s. 68-71.

% {bn Manzur, Lisan’l-Arab, k-n-s md.

8 Aydin, Mehmet, “Kilise md. ” , DIA, XXVI, istanbul 1998, s. 11.
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birim olarak herhangi bir kilisenin varligina delil yoktur. Hiristiyanlar 1. Yiizyilin
sonuna kadar sinagoglarda ibadet ediyorlardi. Bu tarihlerde Yahudilerin onlar1 sinagoga
sokmama kararindan sonra, 6nce kendi evlerinde ibadet etmisler daha sonra da 6zgiirliik
ortamiyla beraber 0zel mimari birimler insa etmek suretiyle ibadetlerini yerine
getirmislerdir.®’

Hiristiyan mabetlerini tanimlama adina kullanilan kelime sadece kilise degildir.
Aym zamanda Arapca kaynaklarda bia, (¢cogulu biyu’), deyr, umr, kalaye ve
savma(cogulu savami) gibi kelimelerle ifade edilmistir. 8 Kur’an-1 Kerim’de gecen
“Onlar yalnizca;, ‘Rabbimiz Allah’tir’ demelerinden dolayr haksiz yere yurtlarindan
surgtin edilip ¢ikaridilar. Eger Allah’in insanlart kimini kimiyle yenilgiye ugratmast
olmasayd: manastirlar, kiliseler, havralar ve iginde Allahin isminin ¢ok amldig
mescitler, muhakkak yikilir giderdi. Allah kendi dinine yardim edenlere kesin olarak
yardim eder. Siiphesiz Allah, giiclii olandir, aziz olandir.”® Ayetindeki “savami” ve
“biya” kavramlarinin, farkli bi¢imde yorumlanmis olmakla birlikte genelde “manastir,
kilise” anlamlari tasidiklari kabul edilmektedir.*

Kurtubi, Hac suresinin 40. ayetini tefsir ederken, ‘“savami” kelimesinin
“savmea’nin ¢ogulu oldugunu sdyler. “Savmea” ruhban kisilige sahip olan kesislere
mabhsus yiiksekce bir bina olmakla beraber Hiristiyan rahiplerinin manastirlarina verilen
isimdir. Sonra Miisliimanlarin ezan yerleri olan minareler i¢in de kullanilmaya
baglanmasina ragmen ayetteki kasdin, Hiristiyanlarin manastirlar1 ve Sabie’nin Zavileri
oldugu yoniindeki kanaat daha gii¢liidiir. Yine bu ayette gegen “biya” kelimesinin
Hiristiyanlarin kilisesi anlamina geldigini, “salavat” kelimesinin ise Yahudilerin havrasi
anlamm ihtiva edip, Zeccac, bu kelimenin Ibranice’de “saluta”dan geldigini ve

tiiredigini ifade eder.*

8 Aydin, Mehmet “Kilise md.”, DiA, XXV, Istanbul 2002, s. 12

8 (Oztiirk, Levent “Kilise md.”, DIA XXVI, Istanbul 2002, s. 14.

8 Hac Suresi, 22/40.

% Oztiirk, Levent “Kilise md.”, DIA XXV, s. 14

%! Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkami’l-Kur’an, X1V, s. 410,411; Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur’4n
Dili, Sadelestirenler: Ismail Karagam, Emin Isik, Nusrettin Bolelli, Azim Dagitim, Istanbul 1992, V, s.
492.
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1.3.2. Manastir

Manastir kelimesi Arapgada devr, deveran kokiinden tiireyen ayni zamanda
kesislerin hiicrelerini ifade eden deyr (lizerinde oturulan ev) anlaminda kullanilmaktadir.
Miifessirlerin savami’ kelimesine yiikledikleri anlam da bundan farkl: degildir. %

Tarihsel siire¢ icerisinde Hiristiyan kiiltiiriin Islam toplumu tarafindan iyice
taninmaya baglandigi donemlerde yerlesim merkezlerindeki mabetlerin bia ve kenise,
kirsal alandakilerin deyr(manastir) olarak adlandirilmasi belirginlik kazanmistir. Ayrica

bu anlami kenisenin yorumundan ¢ikarmamiz miimkiindiir.”

1.3.3. Sinagog

Yunanca koékenli bir kelime olup, sinagogun (sunangohe) ilk defa Helenistik
Yahudiler tarafindan Ibranicede “cemaat, cemiyet, meclis” gibi anlamlara gelen kahal,
kehila veya keneset kelimeleri karsiliginda kullanildigr disiiniilmektedir. Ancak
sinagogu tamimlayan Ibranice standart kelime bet -ha-kenesettir. “Toplanma evi, cemaat
evi” manasindaki bu kelime Miisliimanlardaki caminin karsiligini olusturmaktadir.
Islam kaynaklarinda bu kelime kenistadan kenise seklini aldigi vurgulanmaktadir.
Ayrica Hac suresi 40. ayetinde gegen “salavat” kelimesinin kenise kelimesiyle irtibati
kurularak “ibadet yerleri” manasini iginde tasidigini miifessirler ifade etmektedir.
Miifessirler ozellikle de salavat kelimesinin Yahudilerin ibadet yeri sinagog (kenise)
kelimesinin karsilig1 oldugu konusunda uzlagmaktadir.”

Ibn Manzur da “salavatii’l-yehud” terkibine “kenaisii’l-yehud” manas1 vermistir.

Hac siiresinin 40. ayetinde yer alan salavat kelimesini bu anlamda yorumlamistir.”

1.4. Mabetlere Karsi Din ve Vicdan Ozgiirliigii Baglaminda Tutum

Giiniimiize kadar Islam dinine, bayraktarlik yapmis ve onu birtakim dis ve i¢
reaksiyonlara karst muhafaza etmis bir¢cok devlet gelip ge¢mistir. Biitlin bunlarin
yaninda birgok Islam devleti de su ya da bu sekilde diger ilahi dinlerle yakin temasa
gecmistir. Tarihi siire¢ igerisinde birgok Islam iilkesi dine ait kutsallar1 koruma altia
almistir. Tabii olarak bu siirecte, mevcut devletlerin iilke i¢inde mabetlere karsi

tutumlarm1  bu sahada arastirma yapan tarihgilere birakip, Islim ulemasinin,

%2 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab “d-v-r md.”
% Oztiirk, Levent “Kilise md.”, DIA, s. 14.
% Adam, Baki, “Sinagog md.”, DIA, XXXVII, istanbul 2009, s. 223.
% ibn Manzur, Lisanu’l-Arab “K-n-s md.”
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gayrimiislim mabetlerine bakis agilarini irdelememizin kanaatimizi yansitma adina
faydali olacagim diisiiniiyoruz. IslAm tarihinde devletlerin gecmisteki mabet
yaklasimlarimin temelinde dini hassasiyetlerin ne olgiide dikkate alindigi ozel bir
arastirma konusudur.

Islamiyet baska din mensuplarini, ibadetlerini rahatca yerine getirmeleri ve
inandig1 degerleri uygulama konusunda serbest birakmistir. Hz. Peygamber’den
itibaren Islam toplumunda yasayan gayrimiislimlerin (Yahudi, Hiristiyan, Mecusi,
Sabii ) din ve vicdan Ozgiirliikleri biitiin unsurlariyla Kur’an-1 Kerim’in anlayigina
uygun olarak saglanmustir. *® Din ve vicdan ozgiirliiginii agik¢a belirten; “Dinde
zorlama yoktur. Dogru yol Sapikliktan, hak batildan ayrilip belli olmustur. Artik kim
tagutu reddedip Allah’a iman ederse, iste o kopmasi miimkiin olmayan en saglam

>

tutamaga yapismistir.” “'ayeti ve bu anlamu iceren Yunus suresinin 99. ayeti ile Kehf
suresinin 29. ayeti dinde zorlama anlayisinin kabul edilemez oldugunu vurgulamaktadir.
Ayrica Islam Hukukgular1 gayrimiislimlerin Islom toplumundaki hiirriyetlerini “Onlar
kendi inanclariyla bas basa birakma prensibi” ile ifade etmislerdir.”98

Mabetlerin dokunulmazligini ve korunmasi gerektigini tiim Miisliimanlara telkin
eden “Allah insanlarin bir kismint digerleriyle savmasaydi i¢inde Allah’in adi ¢okg¢a

zikredilen manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler yikilp giderdi”®

ayeti, Hz.
Muhammed (s.a.v) ve Hulefa-yi Rasidin donemindeki gayrimiislim tebaa ile yapilan
zimmet antlagsmalariyla, din ve vicdan hiirriyetini saglama gayreti bunu agikca
gostermektedir. Bu sayededir ki tarih boyunca cesitli Islam iilkelerinde gayrimiislim
azinliklar daima varliklarim koruyabilmislerdir. Bu bakimdan Islim hukukunda
gayrimiislimlerin din ve vicdan hiirriyetinin gergek boyutlar1 zimmilere yapilan
muamelelerde goriiliir. Dolayisiyla zimmilere yapilan muamele sadece inang alaninda
degil; kiliselerinin ve ibadethanelerinin durumu hakkinda da tezahiir etmektedir. 1%
Ozellikle Asr-1 Saadet’te Hz. Peygamber (s.a.v) ve Rasid halifeler donemlerinde
bu konudaki uygulamalar1 vesikalarla giin yiiziine ¢ikaran, Muhammed Hamidullah
gayrimiislimlere tanman dini ayin ve ibadet Ozglirliiglinii icra etme hiirriyetinin

saglandig Kilise, havra ve benzeri mabetlerin korunmasini kayda deger belgelerle ispat

etmistir. Bu vesikalardan biri olan ve Necran Hiristiyanlariyla yapilan zimmet

% K 5se, Saffet, islim Hukuku A¢isindan Din ve Vicdan Hiirriyeti, iz Yayimcilik, istanbul 2003, s. 35.
%" Bakara Suresi, s. 2/256.

% Serahsi, Muhammed b.Ahmed Semsuddin, el-Mebsut, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1989/1409, X1, s. 102.
% Hac Suresi, 22/40.

100 Aydin, Mehmet Akif, “Din md. ”, DiA, IX, Istanbul 1994, s. 325-328.
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antlagsmasi cergevesinde onlarin mabetlerine dokunulmayacagini belgede su sekilde
ifade etmektedir. “Kiliselerin hi¢ biri yikilmaz. Ne kiliseleri ne de evleri cami ve

b

Miisliman evlerine donistiriiliir...” Kilise ve manastirlar saygmlik ve dini
gereklilikleri i¢in harcama yapmaya ihtiya¢ duyarlarsa bu harcama zimmetlerine borg
olarak yiiklenmez. Bilakis, Islam toplumundan onlara bir ihsan ve liituf olarak devlet
hazinesinden “Beytii’l-mal”dan yardim edilir."**

Bir prensip olarak gayrimiislimlerin kendi mabetlerinde ibadet etme ve
mabetlerinin korunmasi, halkin teamiillerine birakilmamistir. Islam hukuku islam
devletinin, vatandaslarinin veya yabancilarin din ve vicdan hiirriyetlerini koruma altina
almistir, 1%

Hz. Peygamber (s.a.v) ve Hulafe-yi Rasidin’in uygulamalarin1 ve kendi
donemlerindeki sartlari, milletler aras1 iliskileri goz oniinde bulunduran Islam
hukukgulari, kiliselerin hukuki statiisiinden dolay:1 kilisede kilinan namazin dinen
gegcerliligine kadar, ameli hayatin bu alandaki gesitli meselelerini ele alarak bunlarin
fikhi hiikiimlerini belirlemeye ¢alismislardir. Ancak fakihlerin bu konudaki farkli goriis
ve tavirlarini, dini 6gretinin teorik yorumu olmaktan ¢ok, iginde bulunduklar siyasi ve
milletler arasi sartlarin, ozellikle de gayrimiislimlerle iliskilerinin Sevk ettigi pratik
miilahazalar, hatta 6nlemler olarak gérmek daha isabetli olur. Nitekim hilafetin giiglii
oldugu donemlerde kaleme alinan eserlerdeki hosgoriilii ve kendinden emin tavrin,
Mogol istilast1 veya Hagli seferleri sonrasinda ya da gayrimiislimlerle mevzii
gerilimlerinin yasandigr donemlerde kismen yok oldugu gérﬁlﬁr.lO?’

Gayrimislimlerin din ve vicdan Ozgiirliikkleri ile ilgili baz1 kisitlamalardan
bahsedilmektedir. Bunlar, daha ¢ok fukahanin yasadigi donemin, sosyal ve siyasal
sartlarindan kaynaklanan ve isin 6z ile ilgisi olmayan igtihad: hitkiimlerdir. Buna, fetih
yoluyla ele gecirilen topraklarda ya da Mislimanlarin kurduklart sehirlerde
gayrimiislimlerin yeni mabet inga etmeleri konusunda fukahanin olumsuz yaklaslml104

ornek verilebilir. Miisliimanlarin hakimiyeti altindaki yerlerde yasayan gayrimiislim

niifusun Miisliimanlig: tercih etmeleri ve gocler sebebiyle azaldig1 veya en azindan belli

1% Hamidullah, Muhammed, El-Vesaiku’s-Siyasiye, ( Cev: Vecdi Akyiiz), Kitabevi Dagitim, istanbul
1997, 5.410,411; Kose, Din ve Vicdan Hiirriyeti, s. 46.

192 Hamidullah, Muhammed, islimda Devlet idaresi, Beyan Yayimlari, istanbul 1998, s. 131,132; Levent,
Akman, “Kilise md”, DiA, istanbul 2002, XXVI. s.16.

103 Akman, XXVI, s. 16,17; Kése, Din ve Vicdan Ozgiirliigii, s. 51.

104 K asani, Bedai’u’s-Sanai’, VI, 5.341.
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bir siire artig gostermedigi géz oniline alinirsa bu ictihatlar1 yeni mabetlerin yapilmasina

ihtiya¢ birakmamasi seklinde agiklamak miimkiindiir.'%

105 K 5se, Din ve Viedan Ozgiirliigii, 5.46,47.



IKiNCi BOLUM

2.MABEDIN HUKUMLERI

2.1. Gayrimiislim Mabetlerinin Varhg: Hakkindaki Hiikiimler
Islam’1n din ve vicdan &zgiirliigii konusundaki temel siar1, genel prensibi “Dinde

~106 yoniindedir. Islam’a gore iman sirf sdzlii bir ifade ve zahiri

zorlamanin olmamasi
birtakim ritiiellerden ibaret degildir. Iman her seyden once kalbi teslimiyet ve ikrardir.
Kalpten gelmeyen zahiri teslimiyet bir deger tasimaz. Ve daha kotii bir haslet olan
nifaka yol acar. Islim, gayrimiislimlerin vatandashigini reddetmedigi gibi onlarin dini
ihtiyaglarin1 da goz 6niinde bulundurarak belli 6l¢iilerde onlara ait mabet ve siarlar1 da
himaye eder.'" “Eger Allah’in insanlarin bazisini bazilaryyla savmasi olmasaydi,
manastirlar, kiliseler, havralar ve icinde Allah’in ¢ok¢a anildigi mescitler, muhakkak
yikilir giderdi.”® Bu ayet-i kerime Ehl-i Kitab’m mabetleri konusunda nasil bir tutum
icerisinde olmamiz gerektigi konusunda bize fikir vermektedir. Hz. Peygamber
zamaninda Medine’de Beytu’l-Midras denen bir mekanda Tevratin okutulup, 6gretildigi
bilinmektedir. Midras, kimi rivayetlere gore miibalaga sigasiyla kullanilmis ve bu
gdrevi yerine getiren kisiye izafe edilen bir isimdir ki ibn Hacer, bunun daha dogru
oldugunu savunmaktadir. Diger bir goriis ise Midras’in bir mekan adi olarak
kullanildig1  yoniindedir. Bu durum Hz. Peygamber’in bu tarz mekénlarda
gayrimiislimlere ait bir yerde onlara ait bir egitime kars1 ¢ikmadigini gi’)stermektedirlo9

Hz. Peygamber sulh yapmak iizere Amr b. Hazm’1 Necran’a gonderdiginde 6nce
bir mektup vermis ve mektubun bir boliimiinde, Amr b. Hazm’e Necranli Hiristiyanlarin
mallari, canlari, arazileri, meskenleri, mabetleri ile dinlerinin Allah Rasalu’nun
zimmetinde oldugunu, kahinlerin, papazlarin ve din adamlarinin atamalarina
karisilmayacagini belirtmistir.*°

Hz. Peygamber’in Mescid-i Nebevi’de Necranli Hiristiyan heyete gosterdigi
tavir, yine bu konudaki &nemli kistaslardan biri olmustur. Ibadet vakitleri gelen

Necranli’larin Mescid-i Nebevi’de ibadet etmek istemeleri izerine baz1 Miisliimanlar bu

105 Bakara Suresi, 2/256.

97 yigit, Metin, Fikhi Olgiiler Isiginda Gayrimiislimlerin Hukuki Statiisii, DIAFD., IX. Cilt. Say. 2,
2009, s. 160.

108 Hac Suresi, 22/40.

109 jpn Hacer, Fethu’l-Bari, XII, s. 333.

19 Bhii Yusuf, Yakub ibn ibrahim (5. 182), el-Haréc, Matbau’s-Selefiyye, Kahire 1397, s. 78.
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durumu tasvip etmezler. Hz. Peygamber onlara ilisilmemesini emreder ve ardindan
Necranlilara hitaben; “Doguya donerek ibadet edebilirsiniz.” der. Bu durumu
yorumlayan ibn Kayyim el- Cevziyye soyle demektedir: “Gerektiginde Ehl-i Kitab’in,
Mislimanlarin huzurunda, mescitte ibadet etmelerine miusaade edilebilir. Ancak bunu
adet haline getirmelerine miisaade edilmez.”**

Kudiis’iin fethi sirasinda Hz. Omer, Kimame kilisesinin avlusunda oturmus.
Namaz vakti yaklasinca kilisenin digina ¢ikip kapinin esigindeki basamakta tek basina
namaz kilmistir. Sonra oturup patrige hitaben; “Sayet kilisede namaz kilsaydim benden
sonra Miisliimanlar burada namaz kildi diye kiliseyi elinizden alirlardi.”*** diye empatik
yaklagimini dile getirmistir.

Ingiliz tarihgi Karen Armstrony ise Holy War adli kitabinda Hz. Omer’in Kudiis
fethini soyle anlatmaktadir: “Halife Omer Kudiis’e bir devenin iizerinde girdi. Yaninda
ise kentin Yunan yoneticisi Basrahip Sophronius vardi. Halife kendisinin oncelikle
yikik olan Hz. Siileyman mabedinin yerine gotiiriilmesini istedi ve Hz. Peygamber’in
mirag yaptig1 noktada egildi. Ve dua etti. Bagrahip Omer’i korku iginde izliyordu. Son
giinlerin artik yaklagtigini sanmusti. Daha sonra halife Omer Hiristiyan mabetlerini
gormek istedi ve tam Kutsal Mezar Kilisesi’ne gittiginde namaz vakti geldi. Basrahip
kendisini kibarca reddetti. Eger, bu kilisede namaz kilarsa sonra bazi Miisliimanlarin bu
olay1 anitlastirmak amaciyla buraya cami insa etmek isteyeceklerini, bunun ise Kutsal
Mezar Kilisesi’nin yikilmasi anlamina gelecegini izah etti. Bu nedenle halife kiliseden
cikip biraz daha ilerideki bir noktada namazini kildi.” Nitekim bugiin bu noktada,
Kutsal Mezar Kilisesi’nin tam karsisinda Halife Omer adina insa edilmis kiigiik bir cami

bulunmaktadir.**

2.2. Gayrimiislim Mabetlerinin Insasi ile Ilgili Hiikiimler

Klasik dénem Islam hukukgculari, kiliselerin insaas1 ve tamirini etki etmesi
acisindan,  sehirlerin kurulus ve elde edilis sekline bakarak mabetlerin yapimi
konusunda goriislerini belirlemislerdir.

Hiristiyanlar tarafindan kurulmus olup, baris yoluyla alinan sehirlerdeki

kiliselerin muhafazas1 ve yenilerinin yapilmasi antlagmaya ve bu antlasmanin sartlarina

" ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751-691), Zadu’l-Mead, fi Heydi Hayri’l-Mead, (Thk. Suayb Arnavut,
Abdulkadir Arnavut), Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 1412/1991, 11, s. 638.

12 yigit, Fikhi Olgiiler Isiginda Gayrimiislimlerin Hukuki Statiisii, s. 161.

13 Karen Armstrong, Holy War The Crusades and Their impact On Today’s World, MacMillan,
London 1998, p. 46.
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baglidir. Mevcut kiliselerin korunmasi genel kuraldir. Barig antlagsmasinda harag
O0denmesi karsiliginda arazinin ahalisine birakilacagi kararlastirilmigsa, kilise insa
edilmesine engel olunmaz. Arazinin devlete birakilmasi ve cizye 6denmesi s6z konusu
ise antlagsmada kilise inga edilme imkaninin taninip taninmadigina bakilir. ™

Mevsili, Hz. Muhammed’in (s.a.v): “Islamiyette kadinlarindan uzak durmak ve
kilise insa etmek yoktur” hadisini nazara alarak Zimmilerin islam iilkesinde kilise ve
havra insa edemeyecegini soyler. Ancak mabetlerin yikilmasi durumunda tamir ve
yenileme yapabilirler. Nitekim ibadetlerini yapmaya devam ederler. Yikilan yerde daha
once gayrimiislimlerin ibadet etmelerine izin verildigine gére, mevcut mabetlerini tamir
etmeleri ve birtakim bakim ameliyesi dahilinde onarmalar1 Islam hukukgularinin
kabullendigi bir durumdur. Bununla beraber yikilan kilisenin veya herhangi bir mabedin
yerine bagka bir tipte, 6ncekinden tamamen farkli bir mabet yapamazlar. O zaman bu
tamir olmaz, yeni bir kilise insa etmek olur. **°

fbn-i Abidin mabet yapilmasi veya yikilmasi hususunu kategorize ederek
konuyu izah etmeye ¢alisir. Gayrimiislimlerin mabet yapip yapamayacaklari konusunda
sehirleri li¢ kisma ayirir.

1- Kiife, Basra, Bagdat ve Vasit gibi Miislimanlar tarafindan kurulmus
sehirlerdir. Bu gibi sehirlerde kilise havra gibi tapimnaklarin yapilmasi ittifakla caiz
degildir.

2- Miisliimanlar tarafindan harp yoluyla alinan sehirlerde yeni kilise ve havra
gibi tapinaklarin yapilmasi ittifakla caiz degildir. Dikkat edildiginde goriilecegi iizere,
eskilerin tamirine herhangi bir kisitlama ve engel yoktur. Ayrica Malikilerden ibn
Kasim, bu durumda kilise yapimina devlet yoneticileri izin verirse caizdir demistir."*°

3- Miisliimanlar tarafindan barig yoluyla alinan sehirlerde ise durum biraz
farklilk arz etmektedir. Fethedilen bu topraklarin iizerinde her tiirlii hakkin
gayrimislimlere birakilmas1 veya baris sartlarinda boyle bir madde var ve
gayrimiislimler bu sartlara uyuyorsa bu gibi sehirlerde kilise ve havra gibi mabetlerin
yapilmas1 uygundur. Eger yurt ve arazileri gayrimiislimlerin kendilerine birakilmamigsa
yeni bir mabedin yapilmasi uygun degildir. Tarihi siire¢ igerisinde, yurtlari ve topraklari

kendilerine birakilan ve sulh yapilan halklarin yasadigi bu sehirler, Miislimanlarin

14 Akman, Mehmet, “Kilise md.”, DiA, XXVI, s. 17

115 Mevsili, el-ihtiyar, 1V, s. 140.

116 7eydan, Abdulkerim, Ahkdmu Zimmiyyin fi Dari’l-islim, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, Ty., s.
97,98
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olmussa bir bakima Miisliimanlar ¢ogunluk niifusunu teskil etmislerse, bu durumda
gayrimislimlerin kilise ve havra yapmalar1t men edilmistir. Daha sonra bu sehirlerde
cok az Miisliiman kalsa, gayrimiislimlerin kilise ve havra yapmalar1 caiz olur. Diger
yandan zimmileri yeni kilise yapmaktan menetme, iginde Cuma namazlarinin kilindigi
ve hadlerin tatbik edildigi Miisliiman sehirlerine mahsustur. Ayrica kiliseler zimmilerin
miilkii oldugundan onlarin mabetleri ellerinden alinmaz.''” Atese tapanlarin tapmaklari
da bu kapsamda degerlendirilir. *'® Malikiler, sulh yoluyla fethedilmese de
Miisliimanlarin iskan etmedigi yerlesim yerlerinde kiliselerin ve diger mabetlerin insa
edilmesi caizdir demistir.**

Serahsi ve baz1 Hanefl fukahasi, sehir yerlerinde gegerli olan hiikiimlerin, kirsal
yerlesim alanlarinda gegerli olmadigini sdylemislerdir. Serahsi’ye gore kiiciik yerlesim
yeri (kura) ehli zimmetin sakinleri tarafindan g¢ogunlukla yerlesim birimi olarak
edinilmigse onlarin mabet yapmalar1 yasaklanamaz. Bazi Hanefl fikih¢ilara gore ise
kirsal kesimlerde Miislimanlarin oturmasi halinde higbir sekilde o yerin 6zelligine
niifusun kimlerden olustuguna bakilmaz ve mabet ihdas edilmesi yasaklanir. Safiiler ise
kirsal yerlesim alanlarinda yeni Kilise ve mabetlerin yapilabilecegini ileri siirmiislerdir.
Kirsal kesimlerdeki mevcut kiliseler savas sirasinda fetih gergeklesse de yikilmaz.'?°

Bu konuda diger islam alimlerinden daha farkli bir sdylem gelistiren Ibn
Kayyim el-Cevziyye, devlet baskaninin ancak cizye karsilig1 iskana izin verebilecegini
sdyler. Ibn Kayyim bu konuda seair ( dini sembol) faktoriinii n plana gikartarak,
Miisliiman diyarinda gayrimiislimlere ait dini sembollerin uygun olmayacagi yoniinde
goriis belirtir. Zimmilerin dinlerinin uygun olmadigi, yoniinde goriis belirtir. Ciinkii
Zimmilerin dini toren Ve ritiiellerinin iginde inkar-1 ulthiyet veya sapkinlik ve sirk gibi
hususlarm egemen olmasiyla sembolik anlam tasiyan birtakim ayinlerin Islam
anlayisinin hakim oldugu yerlerde dogru olmayacagini s(iyler.121

Ibn Kayyim bu dogrultudaki gériislerini gayrimiislim tebaa ile iyi iliskiler ve
karsilikli giiven ortaminin kurulmasina baglamistir. Dolayisiyla manastirdaki rahiplerin,

halkinin arasina karigmayip ibadetleriyle mesgul olmalari halinde cizye vermesinin

117Mevsili, el-ihtiyﬁr, IV, s. 140; ibn-i Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz, Reddu’l-
Muhtir ‘ale’d-Diirrii’l-Muhtir, Daru Alemi’l-Kutub, Riyad 1423/2003, VI, s. 327,328; Zeydan,
Ahkimu Zimmiyyin, s. 97.

"% ibn-i Abidin, Reddu’l-Muhtir, VI, s. 326.

19 Zeydan, Ahkamu Zimmiyyin, s. 98.

120 Zeydan, Ahkamu Zimmiyyin, s. 98.

12! fbn Kayyim el-Cevziyye (6.751-691), Ahkimu Ehli’z-Zimme, Ramadiye lil-Nesr, Riyad 1418/1997,
Il,s. 1184.
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zorunlu olmadig1 sonucunu ¢ikarabiliriz. Yani gayrimiislimler eger kendi ibadetlerinin
yaninda etrafina birtakim IslAm dis1 adetlerini Miisliimanlarin yasadig1 yerlerde
sergilemeleri durumunda, onlara bazi avantajlar sunulmustur.'**

Yukarida zikrettigimiz gorislerin yaninda Maverdi de eski kilise veya havranin
tamiratinin yaninda yeni bir mabedin ihdas edilmesinin caiz olmayacagi gorisiinii
savunur.'?®

Bunlardan da anlasilacagi gibi ilk donemlerdeki bu uygulamalar1 ve bu
uygulamalarin 1s181inda gelisen igtihatlari, Hiristiyan niifusun ihtida ve gog¢ sebebiyle
azalmast veya en azindan artmamasi sonucu yeni kilise yapimima ihtiyag
duyulmamasiyla agiklamak miimkiindiir. Nitekim Maliki hukukcularindan Ibnii’l-
Kasim ve Zeydiler devlet baskani maslahatina uygun bulunup, konjoktiirel durumu da
hesaba katarak izin vermesi halinde bu sehirlerde, yeni kiliselerin agilmasinin miimkiin
oldugunu sdylerler.'?*

Sonug olarak klasik donemdeki fukaha arasinda birtakim goriis farkliliklarina

ragmen, mevcut gayrimiislim mabetleri korunmustur.'?

2.3. Tarihte Baz1 Uygulamalar

Konuya iliskin Batili telakkinin aksine, Osmanli déneminde gayrimiislimlerin
din ve vicdan hiirriyetlerinin devletin teminati altinda oldugunu gdsteren en onemli
delillerden birisi de mabetlerin tamiri konusunda yiizyillar boyunca istikrarli bir
uygulamanin varhigidir. Islam hukukunun bu konudaki temel prensiplerine uygun olarak
Osmanli Devleti’nde kilise, manastir, sinagog (havra) ve benzeri mabetlere izin
verildigi, bunlarin tamiri ve ingasinda ise Islim hukukunda 6ngériilen “kadim olma” ve
“aslina fazla bir sey eklemeden tamir etme” prensiplerinin cari oldugu goriilmektedir.
Konulan kural ve belirtilen prosediire uyulmaksizin yapilan veya tamir edilen kiliseler
y1k11m1§t1r.126

Mabetlerin insa ve tamirinde “anveten fetih” ve “sulhen fetih” gibi 6lgiilerin
mabetlere bu yiizden yaklasimin mihenk tasi oldugunu daha énce Ibn Abidin ve Ibn

Kayyim el-Cevziyye’nin bu konuda miilahazalarini kritize ederken bahsetmistik.

122 fbn Kayyim, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, |, s. 162.

123 Maverdi, Ebi Hasan ibn Muhammed ibn Habib (5.450), el-Ahkam’l-Sultaniyye ve’l-Velayatu’d-
Diniyye, (Thk: Ahmet Miibarek), Mektebetii Dari’-bni Kuteybe, Kuveyt 1409 /1989 s. 186.

124 Akman, “Kilise md.”, XXVI, s. 17.

125 Kenanoglu, M.Macit, Osmanhda Millet Sistemi, Klasik Yay., Istanbul 2007, s. 287.

126 Kenanoglu, Osmanhda Millet Sistemi, $.289.
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1516 tarihli Bosna Sancagi Kanunnamesi’nde bu kriterlerin kullanildigim
gormekteyiz. Kanunnamede, kadimden kilise olmayan yerlerde yapilan yeni kiliseler
yiktirllarak  bu gibi kiliselerde, diismana yardim ettigi belirtilen kisilerin
cezalandirilmasi istenmistir. Goriilecegi tizere burada mabetlerin hukuki durumlarin
tespitte uygulanan kriter, bunlarin kadim (eski) mi yoksa hadis (yeni) mi oldugudur.
Kural olarak kilise kadimse, yerinde birakilmakta ve tamirine izin verilmekte kadim
degilse, yiktirilmakta ve izin verilmemektedir.**’

Satibi, zeraiyi neticeleri ve getirecegi zarar veya mefsedetleri itibari ile ti¢ ¢eside
ayirmustir. Birincisi, mefsedete sebep olmasi kesin olandir. Ikincisi nadiren mefsedete
sebep olandir. Uciinciisii cogu zaman mefsedete sebep olan seydir. Mesela; Harbiye
silah satma gibi Ornekler bu kapsama girer. 128 Dolayli bir yoldan konuyu ele
aldigimizda mefsedeti Onleme acgisindan bazi mabetlerin islevine dikkat etmek
gerekmektedir. Bu tiir mabetlerin islevsiz hale getirilmesi, Islam toplumunun
zayiflamamasi igin zaruridir.

Eski olan kiliselerin tamiri esnasinda 6nceki oOlgiilerine uymayan kiliselerin
fazlaliklarinin yikildigs, Kilise hakkinda verilen birgok hiikiimle sabittir. Dini kriterlerin
siyasi miilahazalardan istiin tutuldugunu gosteren bir Ornekte, kilisenin yikilmasi
halinde dedikodu ¢ikacagi yolunda sadrazamca ileri siiriilen miitalaa lizerine padisah,
cikacak dedikodudan ziyade, kilisenin eski ise yiktirilmasmin Isldm hukukuna aykiri
olacagim1 ifade etmesidir. Mabetlere iliskin dikkat ¢ekici baska bir nokta
gayrimiislimlere ait ibadet yerlerinin yiiksek yerlerde olmasina ve Miisliimanlarin Camii
ve mescitlerinden daha yiiksek bir seviyede bulunmasma izin verilmemistir.'?® Bu
baglamda Hac suresinde gegen “Artik kim Allah’in seairini ta’zim ederse siiphe yok ki

bu kalplerin takvasindandir” **°

ayetini Hac menasiki ile iligkin olan yerlerin ta’zimine
veya menasikle alakali ritiiellerin ta’zimi seklinde tefsir eden Taberi ve ibn Kesir gibi
tefsir alimlerinin yaninda™! bu minvalde Suat Yildirim, bu ayetin aciklamali mealini
verirken sunlar1 kaydeder; “Allah’in seari O’nun kendisine ibadete vesile olmak iizere
haklarinda saygi gostermeye, kulluk vazifelerini onlar vesilesiyle yapmaya insanlari
davet ettigi Kur’an, Kabe, Peygamber, namaz, ezan, cami gibi eserlerdir. Bunlara

gosterilen saygi da onlar hakkinda gosterilen kusurda Allah’a kars1 yapilmis olur. Onlar

127K enanoglu, Osmanhda Millet Sistemi, s. 289.

128 7uhayli, Vehbe, Usulu’l-fikhi’l-islami, Daru’l-fikr, Dimesk 1406/1986, 1, s. 875,876.
129 K enanoglu, Osmanhda Millet Sistemi, s. 291.

130 Hac Suresi, 22/32.

131 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVII, .548; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, X, s. 53.
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mii’minlern varliklartyla Oyle kaynasmiglardir ki Kkalplerini kesip pargalamadikga
kendilerini ayirmazlar."* Dolayisiyla toplumun dini degerlerini, seair ve nisanelerin de
teskil ettigini sOyleyebiliriz. Her dinin, kendine ait seairleri 6ne ¢ikarmasi gayet dogal
bir tutumdur.

Osmanli devleti, gelisigiizel kilise yapimina karsi birtakim diizenlemeler
getirmistir. Bu diizenleme ve bazi 6l¢iitler olmadan kilise yapimina izin vermemistir. Bu
izni gosteren bir vesikada su diizenlemelerden bahseder:

“Kilise insa olunacak arsa yirmi sekiz seneden beri Giircii, Ermeni Katolik rahip
ve rahibelerin ikametlerine ve icrayi ayinleri mahsus elaniye ve karakalarin ittisalinde
olmasi ve s6z konusu yerlesim yerinin ahalisinin ise mileli gayrimiislimeden bulunmasi
cihetlerle kilise-i mezkidrun insasinda mahzur olmadig1 bi’l-muhabere tarafindan vuku
bulunmus ve uygun goriilmiistiir. Fakat kilisenin yiiksekligi ve genisligi haddini
asmasinin oniine gegilmesine dikkat edilsin.”**

Osmanlida camilerin  bitisiginde yer alan arsalarin  gayrimislimlere
kiralanmamasi, aksi takdirde namaz kilan cemaatin rahatsiz edildigi ve bu gibi arsalarin
gayrimiislimlere satilmamasiyla ilgi tezkireleri gormek miimkiindiir.***

Konuyu tarihi agidan ele aldigimiz Osmanli Devleti’nin mabetlere karsi
tutumunda, bazen birtakim sebeplerden mabetlerin yikilmasi seklinde de tezahiir ettigini
gormek mimkiindiir. Gayrimiislim mabetlerine uyguladiklar kriterler sonucunda, bazi
kiliseler yiktirilmistir. ihdas etme (muhdesat, yeni kilise yapilmasi) ve kiliselerde
yapilan kavga ve giiriiltiiden dolayr mescitlerde namaz kilmanin miiskil hale gelmesi
gibi sebeplerin, Miisliimanlarin, kiliselerin yiktirilmas: i¢in yaptiklar1 bagvurularda en
fazla ileri siirdiikleri sebepler oldugu goriilmektedir. Iddianin dogrulugu arastirildiktan
sonra iddianmn vaki’ olmasi halinde muhdes (sonradan yapilan) Kiliselerin yikilmasi
emredilmis ve kendi ibadet yerlerinde seslerini yiikseltmeleri, saz ¢alip, sarap igmeleri
yasaklanmigtir.'®

Boyle bir anlayis Islam hukukundan dogan ve icsellestirilen bir hosgdriiyle

Osmanli devleti Hiristiyan niifusunun ihtiyacini karsilamak iizere biiyiik kilisenin

%2 y1ldirim, Suat, Kur’an-1 Hakimin Aciklamali Meali, Isik Yay., Istanbul 2005, s. 447,448.

133 Ergin, Osman Nuri, Mecelle-i Umur-1 Belediye, IBB Kiiltiir isleri Daire Baskanligi Yay., istanbul
1995, VII, s. 4011.

3% Ergin, Mecelle-i Umur-1 Belediye, s. 4042,4043.

13 Kenanoglu, Osmanhda Millet sistemi, 5.291.
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camiye cevrilmesi haricinde digerlerini serbest birakmistir. Bu baglamda kiliselerin
yikimuyla ilgili verilen rakamlari ¢ok abartili oldugu gériilmektedir.**®

Islam devleti “Onlar dine gelmedikleri takdirde onlar1 kendi hallerine birakiniz”
anlayisin1  kendine kistas edindigi gibi gayrimiislimlere birtakim kolayliklar da

su nmustur.137

2.4. Gayrimiislimin Mabet i¢in Vasiyette Bulunmasi ve Vakfetmesi

Bir miisliiman iilkesindeki gayrimiislimlerin yeni Kilise veya bagska mabetlerin
yapimi ig¢in vakif ve vasiyyette bulunmalar1 da tartisma konusu olmustur. Fukahanin
biiyiik cogunlugu, miisliiman mahkemesine bagvurmalar1 halinde boyle bir islemin yargi
karartyla onaylanmasini dogru bulmayarak bunun gegersiz sayilacagini ifade etmislerdir.
Gayrimiislimlerin bir davranigi ibadet saymalarinin yeterli oldugu ve ibadetleri
konusunda onlara karisilmayacagini séyleyen Ebli Hanife yaninda, Hanbeli ve Maliki
mezheplerinden bazi alimler ise boyle bir tasarrufun gegerli kabul edilecegi

géﬁisﬁndedir.138

2.4.1. Gayrimiislimin Vasiyeti

Mevsili, bu konuda zimminin Kilise ve manastir igin vasiyette bulunmasinin caiz
oldugunu belirtir. Bunun sebebinin ise zimminin vasiyetinin hem bize hem kendilerine
gore veya sadece kendilerine gore kurbet (Allah’a yakinlagma) i¢in oldugunu belirtir.
Mevsili, bu konuda 6rneklemeye giderek; “Mescid-i Aksa’nin imari, kandillerin yakiti
igin vasiyette bulunmasi hakikat yoniiyle de onlarin inang¢ degerlerine gore de sevap
getirici bir istir’der. Bir diger 6rneklemede de evini manastir veya kilise i¢in vasiyet
etmesi ya da bir kilise, manastir, havra i¢in vasiyette bulunmasinin da aym sekilde caiz
oldugunu beyan eder. Eba Hanife, hiikkmiin illeti olarak kabul ettigi “gayrimiislimlerin
kendi dinlerince ve inanglarina gore sevap getirici” prensibi esas alarak gayrimiislimin
vasiyetinin caiz oldugunu, imam Eb{i Yusuf ve Imam Muhammed konunun masiyet
icerikli oldugunu ileri siirerek bu tiir vasiyetlerin, caiz olmadigini dile getirmislerdir.139

Gayrimiislim bir zimmi halen hayattayken havra veya kilise yapilmasi i¢in evini

vasiyet etse bile cumhur ulemaya gore ev miras olur. Gayrimiislimin kendi evini

136 Oztiirk, Levent “Kilise md”, DIA, XXVL, s. 16.

187 Zeydan, Abdulkerim, islam hukukunda Ferd ve Devlet, internationel islaimic Federation of Student
Organizations Yy., Ty., s. 63.

138 Akman, Mehmet, “Kilise md”, DIA, XXV, s. 17.

139 Mevsili, el-ihtiyar, 1V, s. 84.
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onceden belirlemis oldugu bir topluluga mabet olarak vasiyeti ise ancak malinin iigte
birinden alinarak gerceklesir. Mabetlerin kisiye 6zel vasiyetine ise Eba Hanife’nin bir
gayrimislimin mabedi i¢in, kendi arazisinde olmak sartiyla mabet, kilise insa
edebilecegini sdylemistir Imam Ebd Yusuf ve Imam Muhammet caiz olmadig
dogrultusunda goriis belirtir. **°

Hanbeli fukahasi, gayrimislimlerin ne kiliseleri ne de kilisenin baz1 arag-gereg
ve ihtiyaglar1 ic¢in vasiyette bulunulmasinin dogru olmayacagimi belirtir. Benzer
miilahazalar manastir, havra ve atesperestlerin tapinaklari i¢in gegerlidir. Bu vasiyetin
icinde mabetlerin islahi, aydinlatilmasi, hizmetleri, imari i¢in anlagmali gayrimiislim
statlisiinde de olsa caiz olmadigin1 Hanbeli alimler ifade etmektedir. Hanbeli fukahanin
bu dogrultuda goriislerinin bazilar;, Imam Ebd Yusuf ve Imam Muhammed’in
goriiglerindeki “masiyyet kavrami™na yiikledikleri manayla ortiistiiglinii soylemek
miimkiindiir. Ote yandan mabetler konusundaki bu diisiince ve goriislerin
gayrimiislimlerin kendine ait birtakim barinak ve meskenleri kapsamamaktadir.***

Yine Hanbeli alimlerinden benzer konularda farkli goriis beyan edenler de
olmustur. Bu minvalde gayrimiislim mabetlerinin birtakim ihtiyaglar1 igin, mabedi
ta’zim maksadi olmadan, sadece mabede hasredilerek, onun aydinlatilmasi1 ve benzeri
konularda vasiyetin gecerli oldugunu ileri siiren alimler olmustur. Béyle bir durumun
caiz oldugunu belirten alimler, daha ¢ok ehl-i zimmenin sadece kendilerinin
faydalandig1 seyler oldugunu ileri siirerek buna onay vermislerdir. Aksi sekilde fikir
beyan eden alimler ise daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Islim inang esaslarina uymayip,
bu tiir vasiyetlerin mabedi tazim i¢in yapildigin1 sdyleyerek vasiyetin gegerli olmadigini
caiz de olamayacagini ileri siirmiislerdir.**?

Daha o©nce goriislerine yer verdigimiz mezheplerin vasiyet ahkaminda
gayrimiislim mabedi igin ortaya attiklari goriislerin benzer bigimlerini birtakim Safii
mezhebinin fakihlerinde de gérmek miimkiindiir. Bu dogrultuda alimler gayrimiislimin
vasiyetinin sihhatli oldugunu ve bu vasiyetin Miisliiman birinin vasiyetinden farkinin
olmadigin1 soylemektedir. Ancak masiyyet televviinli, kilise, havra, manastir gibi

mabetler icin vasiyet yapilamayacagi yoniinde Safii fikhinda ittifak vardir. Ayrica

140 Halebi Safii, ibrahim (6.956), Multeké el-Ebhur, Mektebetu Dari’l-Beyruti Beyrut 1426/2005, 5.683.
! fon Kudame, el- Mugni, VIII, 5.513,514; Buhuti, Kessafu’l-Kina’, Daru’l-Fikr, Beyrut 1402/1982,
[, s. 554.

142 fbn Muflih, Ebd ishak Burhanettin, Muhammed (5.884), el-Mubdi’ Serhu’l-Mugni, Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, Beyrut 1418/1997, V, s. 262.
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Miisliiman olsun, ehl-i zimmet olsun, kilise ve havra gibi mabetler icin yapilan
vasiyetlerin fasit oldugunu s6yleyen alimler, bunun nedenini masiyyete baglarlar. ***
Son donem fikih alimlerinden Aliyyu’l-Kari vasiyetin gecerliligi konusunda,
Ebd Hanefi’nin kurbet™* anlayisinin vasiyetin sahih olmasinda 6nemli bir yer tuttugunu
soyler. Mesela, bir Zimminin kendi evini, bir kiliseye veya havraya miras
birakabilecegini ancak Eb( Hanife’ye gore bu mirasin vakif mali olarak gergeklesmis
olacagini belirtir. Zimmi hayattayken evini bir mabet olarak diizenlemesi ve yapmasi
sartiyla vasiyeti gecerli olduguna isaret eder. EbG Hanife, zimminin akidesine gore bu
davranigin Allah’in sevap verecegine inanilan bir davranisi ifade ettigi igin vasiyet
gecerlidir goriisiinii savunmustur. Daha 6nce belirttigimiz gibi imameyn Ebt Hanife’nin

bu goriisiine katilmadiklarin séylemislerdir.**

2.4.2. Gayrimiislimin Mabede Vakfetmesi

Islam Hukukgculari, bir kimsenin malin1 vakfedebilmesi i¢in birtakim sartlar 6ne
stirmiislerdir. Vakfin genel sartlarina goz attigimizda bunlarin; akil, bulug, hiirriyet,
vakfin tam miilk olup, vakfeden kisiye ait vakif mali olmasi, tasarruf zamani ve zatinda
bir yakinligmin bulunmasi ve benzeri durumlar oldugunu gormek miimkiindiir.
Dolayisiyla vakif sartlar1 arasinda sadece Miisliiman olan bir kimsenin vakfetmesinin
gecerli olabilecegi seklinde kayit yoktur. Ister Hiristiyan ve Yahudi isterse Mecusi olan
zimmet ehlinden birinin topragini, evini ¢ocuklarina, torunlarna veya kendi neslinden
olan herhangi birine vakfetmesi caizdir. Buradaki din mensuplarinin ayri ayri ele
alinmamasinin nedeni hepsinin tek bir millet olarak degerlendirilmesidir.146

Seybani, zimmet ehlinin evini veya malini, Miisliimanlara vakfettigine sahit
olunmadigini fakat boylesi bir durumda yapilan vakfin caiz oldugunu ifade eder.*’

Ozellikle de bir zimmi eger malmm vakfedip, bu vakfin menfaatinden

gelirlerinden Miislimanlarin fakir olanlarina vermesini isterse boyle bir vakfin batil

3 Sirazi, Eb Ishak (5.476), el-Muhezzib, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, |.Baski, Beyrut 1995/1416, II,
5.341;Gazali, Muhammed bin Muhammed (6.505), el-Vasit fi’l-Mezhep, (Tlk., Thk., Ahmet Mahmut
Ibrahim), Daru’l-Islam, Kahire 1417/1997, 1V, s. 404-408.

144 Erdogan, Fikih Terimleri Sozliigii, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s.319. (Kurbet, Ibadetten daha
genis anlamda Allah Teédla’ya manevi bir halde yakinliga sebep olan herhangi bir giizel ameldir).

1 Aliyyii’l-Kari, Fethu Babi’l-inayeti fi Serhi Kitabi’n-Nikaye, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye Beyrut 2009,
111, 5.496; Ziihayli, Fikhu’l-islimi ve Edilletuhu, VII1, s. 50.

16 Seybani, Ebii Bekir Ahmed b. Amr (5.261), Ahkdmu’l-Evkaf, Mektebetu’s-Sekafetu’d-Diniyye,
Kahire, 1322, s. 335; Sirbini, Semsuddin Muhammed b. Ahmed, Mugni’l-Muhtac ila Ma’rifeti Meani
Elfazil- Minhac, Beyrut Ty., Daru’l-Marife, 11, s. 480.

17 Seybani, Ahkamu’l-Evkaf, 5.339.
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olmasi igin higbir sebep s6z konusu degildir. Tabii olarak zimm1i malin1 zimmilerin fakir
olanlarina vakfetmesi de caizdir. Ancak Misliiman olan birinin veya zimmi bir sahsin
kilise veya havra gibi gayrimiislimlere has olan bir mabede vakfetmesi sahih degildir.
Ayrica zimmi olan birisinin evini havra, kilise veya Mecusilerin tapinaklarina ve diger
dinlerin mabetlerine doniistiirmek i¢in vakfetmesi batil bir vakif islemi oldugu gibi bu
gibi yerlerin tamiri tefrisati aydinlatilmas1 ve buna benzer islere vakfetmesi batil ve
gegersizdir. Buna benzer 6zellikler tasimayan vakiflarin gegerliligi sadece Mescid-i aksa
igindir. Bu Mescid’in yapimi, aydinlatilmasi ve tamiri igin zimminin kendi malindan
vakfetmesi caizdir. Yine bir zimminin gayrimiislim mabedi i¢in vakfetmesi ardindan
mabedin yikilmas: ve kullanilamaz hale gelmesi durumda bu mabedin vakiftan elde
edilen menfaatini fakir ve miskinlere harcayabilir. Ama baska bir mabede vakfetmesi
ise caiz degildir. 148

Vasiyette oldugu gibi kurbet mefhumunun gayrimiislimin mabetlere vakfetme
konusunda tezahiir ettigini sdylemek miimkiindiir. Ciinkii ibn-i Abidin, mabetler igin
yapilan vakfin zimmi a¢isindan kurbet addedilip sevap kazandirabilecegini ama bu
durumun, Isldm hukuku acisindan degerlendirildiginde s6z konusu olmayacagini
belirtmektedir. **°

Dolayisiyla vakfin haddizatinda misliimana sevap getirici ve Miislimanlarin
menfaatini dikkate alan bir 6zellikte olmasi gerekir. Ayni zamanda zimminin yapmis
oldugu vakfin gecerli ve sahih olmasindaki sartta vakfin hem Miisliimanlara hem de
onlara gore kurbet olmasidir. Mefsedet ve masiyet sonuglarint dogurabilecek bir vakif
gecerli olmayacaktir. 150

Safii fikhinin, 6ne ¢ikan alimlerinden Nevevi, gayrimiislim mabetlerin yapimini
ve s6z konusu bu mabetlerin her tiirlii teghizat ve donanimlarini vakif araciligiyla temin
ve tedarik edilmesini dogru bulmamistir. Daha 6nce de belirttigimiz lizere gayrimiislim
veya Miislimanlar tarafindan birbirlerine veya oOtekine vakfedilmesi bu durumu
degistirmemektedir. Ancak bazi fikih kitaplarinda kadim kiliselerin ihtiyact igin
vakfedilmesine cevaz veren fetvalar ve vakfin gecerliligini kabul eden alimler de

olagelmistir. *°*

8ibn Hiimam, Kemaluddin, el-Fetava el-Hindiyye, Daru’s-Sadr, Beyrut 1310, II. Baski, 1V, s. 239,240;
Ibn-i Abidin, Reddu’l-Muhtér, VI, s. 526; Zuhayli, Fikhu’l-islami ve Edilletuhu, VI1I. 5.196.
19Seybani, Ahkamu’l-Evkaf, s. 339; Ibni Abidin, Reddu’l-Muhtr, VI, s. 527.

*0'ibni Abidin, Reddu’l-Muhtir, V1. 5.526; Zuhayli, Fikhu’l-islimi ve Edilletuhu, V1. 5.190-192.

3! Nevevi, imam Eba Zekeriya Yahya ibn Seref el-Dimeski (5.676), Ravzatu’t-Talibin (Thk. Adil
Ahmet Abdulmevcut), Daru Alemi’l-Kutub, Riyad 1423/2003, V1, 5.380-384.
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2.5. Gayrimiislim Mabedinde Namaz Kilinmasi

Mislimanlarin, kilisede namaz kilip kilamayacagi da fikih kitaplarinda
tartistlmistir.  Kaynaklar, Islam’m ilk devirlerinde bazi kilise ve havralarda namaz
kilindigimi gostermektedir. Gayrimiislimin mabedinde namaz kilinip kilinamayacagi
konusunda kilise ve sinagog (havra) ya da herhangi bir dine ait mabetlerin arasinda bir
fark gozetilmedigini Islam anlayisinin bu konudaki hassasiyetlerinden ¢ikartmak
miimkiindiir. Dolayisiyla buralarda namaz kilinmasi mabedin kime ait olup olmadig
sartina baglanmamistir. Ancak s6z konusu olan namazin kilinacagi yerin nasil bir yer
oldugu meselesidir.

Gayrimiislimlere ait mabetlerde, namaz kilinabilmesi konusunda Buhari Sarihi
Ayni’nin miilahazalarma yer vermenin, konumuzun anlasilmasi agisindan Onemli
oldugunu sdyleyebiliriz. Miisliimanlar Hz. Omer devrinde fetihler sonucunda diger din
mensuplariyla ve onlarin dini ritiiellerini yerine getirdikleri mabetlerle karsilasmislardir.
Miisliimanlar i¢in yeni, boylesi bir durumda ne yapacaklarina dair goriis alig-veriginde
bulunmuslardir. Bu baglamda Hz. Omer’e yazilan bir mektupta kilisede namaz kilinip
kilmmayacag1 sorulmustur. Bu dogrultuda Ayni, Hz. Omer’e ait olan “Onlarin

152 ibaresinin Miisliimanlarin zaruret disinda kendi iradeleriyle

Kiliselerine girmeyiniz
ve Dbu mabetlerde namaz kilinmasmnin hos karsilamamasiyla ilgili oldugunu
belirtmektedir. Ayrica Ayni s6z konusu bu mabetlere girip orada namaz kilinmasinin
yasaklanmadigini, bu mabetlerde yer alan insan figiirleri veya insanlari temsil eden bazi
resimlerden 6tiirii Hz. Omer’in “Insanlar1 temsil eden figiir ve resimlerin oldugu
kiliselere girmeyiniz.” dedigini belirtmis ve namaz kilma yasagin1 da bu mabetlerde
bulunan Islam’a gore namaz kilanan yerde yasak olan resimlere, heykellere
baglamaktadir. Ote yandan Hz. Omer’e Necran’dan yazilan bir mektuptan bahsedilen
bir rivayeti dikkate alan Ibn Ebi Seybe bu mevzuyu teyit etmektedir. Buna gore, Hz.
Omer’e yazilan bu mektupta miisliimanlarin yeni fethedilen bélgelerde namaz kilmak
icin kiliseden daha temiz ve giizel bir mekan bulamadiklari ifade edilmis, o da cevabi
mektubunda kilisede gerekli tedbirler alindiktan sonra Miisliimanlarin orada namaz

kilmalarna izin vermistir. Ayni, ibn Abbas’mn, bazi temsil ve figiirlerin olmadig:

Hiristiyan mabetlerinde namaz kildigini bildirmistir.153

152 Buhard, “Salat”, 54, s. 112.

153 Ayni, EbG Muhammed Mahmut b. Ahmet b. Bedruddin (5. 855), Umdetu’l-Kéri Serhu Sahihi’l-
Buhiri, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1421/2001, I. Baski, IV, s. 283,284; ibni Hacer, Fethu’l-Bar{,
l,s. 632.
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Ibn Kudame, kilisenin temiz olmasi sartryla kilisede kilinan namazda bir beis
gormedigini ifade etmistir. Diger yandan Ibn Kudame, Omer bin Abdulaziz, Sa’bi,
Evzai, Said b. Abdilaziz ve Ebi Musa’nin bu gériiste olduklarmni dile getirmistir. Ibn
Abbas ise kilisede yer alan birtakim suretlerden Otiiri namaz kilinmasini mekruh
saymigtir. Ibn Kudame kilisede namaz kilmabilecegi yoniinde goriisiini Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) Kabe’de birtakim suretler, heykeller oldugu halde namaz
kilmasini, delil getirerek temellendirir. Buna ilaveten Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Her
nerede olursaniz olun namaz vaktine ulastigimizda o vakitte idrak ettiginiz namazi
kulin”** hadisini de bu minval iizere degerlendiren, ibni Kudame, yer yiiziiniiniin
mescit 6zelligi tasidigini ifade etmektedir.'>

Ibn Kayyim el-Cevziyye gayrimiislim mabetlerinde namaz kilinmas: konusunda
farkli goriislerin oldugunu sdyleyerek onlar1 su sekilde kategorize etmistir:

-Orada namaz kilmay1 mekruh gorenler,

-Yasaklayanlar,

-Mabette yer alan suretler oldugu i¢in kilinan namazi mekruh sayanlar,

-Mabette herhangi bir suret, resim olmamak kaydiyla orada namaz kilmay1
mekruh saymayanlar,

Ibn Kayyim, yukarida bahsi gegen ve isimlerini zikrettigimiz bu mabetlerin
Allah’in sevmedigi mekanlar olmasi sebebiyle bazi ulemanin bu gibi yerlerde namaz
kilinmasini ¢irkin bulduklarini aktarmaktadir. Ayrica bu gibi yerlerin sirk ve kiifiir
ehlinin vatanlar1 olmasinda alimlerin bu kanaati tasimalarinda etkili olmustur. Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in Babil topraklari i¢in orast mel’un bir yer oldugu ve bu sebeple
oradaki kiliselerde namaz kilinmasinin dogru olmayacagi yoniindeki sozinii delil
gosteren Ibn Kayyim, Allah’in sevmedigi yerlerde namaz kilinmasini uygun
bulmamaktadir. ibni Kayyim bazi sahabelerin bu mabetlerin temiz olmasi halinde
namaz kilinmasma bagka inanglarin ortak kostuklari seylerin zarar vermeyecegini,
dolayisiyla bu mekanlarda namaz kilinmasimin mekruh olmayacagi diisiincesini dile
getirdiklerini de belirtir. *°

Simdiye kadar gelinen noktada oniimiize fikih alimleri tarafindan namaz
kilinmasi caiz veya mekruh olan yerlerin nereleri oldugu konusunda goriisler ortaya

konulmustur. Sonug itibariyle ister Yahudilerin mabedi olan havra ya da sinagog isterse

154 Buhari, “Salat”, 56.
1% [bni Kudame, el-Mugni, |1, s. 478.
1% fbn Kayyim, Ahkdmu Ehli Zimme, 111, s. 1230,1231.
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Hiristiyan mabetleri olan kilise ve manastir gibi Yyerlerde namazin kilinip
kilmamamasiyla ilgili olarak ibn Abbas (r.a)’in ve cumhur ulemanm bu mekanlarda
namaz kilinmasini mekruh olarak nitelendirdigini goriiyoruz. Bu mabetlerin terkedilmis
ya da halihazirda islevsel olmasi ise bu konudaki goriislere etki etmemektedir.

Ancak mevzubahis bu mekanlarda, havanin ¢ok sicak veya soguk olmasi, o
esnada siddetli yagis ya da namazda iken diisman saldirilarindan emin olunmamasi gibi
dis etkenlerden dolay1 namaz kilmak mekruh degildir.

Kurtubi, ulemanin icmas1 dogrultusunda kilisede namaz kilinmasinda herhangi

157 Hanbeliler de bu mabetlerde namaz kilinmasinda

bir mahsur gormemektedir.
herhangi bir sakinca géirmernislerdir.158 Namaz kilinmasmin Hz. Peygamber’in (S.a.V.)
tarafindan yasaklandigi yerlerin arasinda sayilan ¢opliik alanlari, hayvanlarin kaninin
akitildiklar1 yerler, insanlarin gegis alan1 olan caddeler, sokaklar, yollar hamamlar ve
develerin agillar1 gibi yerlerin ortak 6zelligi bu mekanlarin necaset teskil eden bazi kotii
hususiyetlere sahip olmasidir. Dolayisiyla gayrimiislim mabetlerinde necaset veya
temizlik kosullarinin saglanamamis olmasi namazin bir engeli olarak karsimiza cikar,
orada namaz kilimmamayacagi konusunda bir yasaklama getirilmemistir. Bu mabetlerde
yer alan resim ve suretleri fikhi terminolojileri agisindan degerlendirmeye tabi
tuttugumuzda; bu mabetlerde temsil ve suretlerin Allah’in yarattigi canli veya cansiz
varliklara benzetme amaci giidiilmesi veya ruhi yonii olan birtakim varliklarin tasvir

edilmesi sadece burada degil; namaz kilinmasi uygun ve temiz olan her mekanda sorun

teskil etmektedir. 159

2.6. Cami Hiikiimleri

Asrisaadetten giiniimiize, islam dininin temel dinamiklerinin énemli bir kismimnin
uygulama sahast ge¢misten gilinlimiize goérmiis oldugu vazife ve fonksiyonlarindan
dolay1 Islom mabetlerinin karsiligi olan cami veya mescit konusu, iizerinde onemle
durulmasi gereken bir meseledir.

Fikih ilminin tedvin edildigi hicri ilk dort asir fikih kitaplarinda, cami veya
mescit mevzuunda mistakil boliimler bulunmamakta, cami ve mescit konular1 degisik

boliimler ve konu basliklari altinda islenmekteydi.

17 Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkami’l-Kur’an, X, s. 372.
158 Zuhayli, el-Fikhii’l- islami ve Edilletihu, 1, s. 790.
19 ibni Hacer, Fethu’l-Bari, X, s. 405; Zuhayli, el-Fikhii’l islanu ve Edilletihu, 1, s. 788.
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2.6.1. Cami ve Mescitlerin Siislenmesinin Hitkmii

Islam bilginlerinin ihtilaf ettikleri konulardan birisi de cami ve mescitlerin
sislenmesi olmustur. Bir kistm ulema cami ve mescitlerin siislenmesini mekruh
saymuglar. *® Kimi alimler ise cami ve mescit siislemeyi tahrimen mekruh kapsami
icerisinde degerlendirmislerdir. *** Kimi Islam alimleri ise cami ve mescitlerin
siislenmesinde bir beis gérmemistir. %

Zerkesi, Ebli Davud’un rivayet ettigi hadisin®® senedinde zayiflik s6z konusu
oldugunu bu nedenle mescitleri siislemenin haram olmadigini ileri stirmiistiir. *®*

Hz. Peygamber’in mescidi her tiirlii siisten ar1, gayet sade ve gosteristen uzak bir
sekilde olmasini, mescitte aslolanin Allah’in admin anilmasi ve dinin yiiceltilmesidir
seklinde agiklamak gerekir. Bu hususta ifrat ve tefritten uzak durma kaydi ve insanlarin
dikkatini celbetmeyecek Allah’1 zikirden alikoymayacak tiirden islemeler hat ve
motiflerle siislenmesinde bir sakinca yoktur. Dort halife devrinde sadece Hz. Osman’in
halifeliginde asiriliga kagilmadan siislemelerde bulunulmustur. Asil siislemeler Velid b.
Abdillmelik zamaninda baglamigtir. Fitne ¢ikar korkusu ile alimlerin ¢ogu bu
uygulamalara ses ¢ikarmadilar. Islim’da sadelik esastir. Siisleme olacaksa sanatsal
estetige uygun, insanlarin dikkatini celp etmeyen, manevi ortami zedelemeyen tiirde
olmast istenilmistir.*®®

Cami ve mescitlerin asir1 derecede siislenmesinde israf boyutuna da dikkat
cekmekte yarar var. Kaldi ki cami ve mescitlerin en giizel siisii, onlarin i¢inde her daim
ibadet eden Misliimanlarin olmasidir. Hatta Sevkani Neylu’l-Evtar adli eserinde cami
ve mescitleri siislemeyle ilgili hadisleri “Mescit Yapiminda Iktisat” baslig: altinda ele
almistir.*®® Sevkani, ibn Abbas’tan gelen, “cami ve mescitlerin siislemesinin Yahudi ve
Hiristiyanlar’a benzemeyle ilgili” hadiste, mescitlerin slislenmesinin bidat oldugunu
ancak Ebt Hanife’nin mescitleri siislemeye ruhsat verdigini ifade etmistir. Yine Sevkani,
Bedir ibni Munir’in, insanlarin kendi evlerini siislemeleri uygun bir durumsa mescitlerin

siislenmesinin de uygun oldugunu ifade ettigini sOylemistir. Burada bir gururlanma,

180 Zerkesi, I’lamu’s-Sacid, s. 335-337; Buhuti, Kessafu’l-Kina’, Il, s. 38.

181 fbn Kudame, el-Mugni, VIII, s. 223.

162 7orkesi, , I’lamu’s-Sacid, 5.335-337.

193 Ebi Davud “Salat” 12. ( “Yahudi ve Hiristiyanlarin kendi mabetlerini siisledigi gibi siz de mescitleri
bir giin mutlaka siisleyeceksiniz.”)

164 Zerkesi, I’lamu’s-Sacid, s. 336.

1% Sari, Siileyman, IHAD., Cami ve Mescitlerle lgili Fikhi Hiikiimler, Konya 2009, X111, s. 343.

186 gevkani, Neylu’l-Evtar, Il,s. 557.
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oviinme degil de kendi evi gibi mescidin bakimina 6zenme onu dikkate alma anlayisi
vardir.'®

Ibni Hacer el-Askalani meseleyi daha detayli ele almis ve incelemeye tabi
tutmustur. Ibni Hacer, Eb(i Hanife nin mescitleri siislemeye ruhsat verdigini bildirmistir.
Ancak Ibn Hacer, “bdyle bir siislemede, “mescitleri tazimin” esas alinmasi gerektigini
vurgulamistir. Mescidin siislenmesinde halkin sagladigi katkilardan degil, devletin
biitgesinden (beytu’l-malden) 6denck temin edilmelidir. Tek basina cami insa edenlerin
ise camiyi asirtya kagmadan siislemesinde bir beis yoktur” diye kanaatini ifade etmistir.

Stislemenin birgok fikhi yonii vardir:

- Caminin siislenip giizellestirilmesi namaz kilan1t mesgul ediyorsa ittifakla
mekruhtur.

- Siisleme, 0glinmek ve gosteris i¢in yapiliyorsa bu da mekruhtur. Hatta boyle
bir niyet ve kast ile cami inga etmek -siisleme olmaksizin- de mekruh oldugu agiktir.

- Camiyi saglam yapma ve bu maksatla kire¢ vs gibi maddeler kullanma caizdir,
mekruh degildir. Buhari ve Mislim’in Osman bin Affan’dan rivayet ettikleri “Her kim
Allah rizasim kazanmak i¢in bir mescit insa ederse Allah da onun i¢in cennette bir kosk
insa eder” hadisi ile yine Hz. Osman’in hilafeti esnasinda mescide yaptigi birtakim
diizenleme ve ekler de bu goriise delildir. Ebt Davud’un rivayet ettigi “Ben mescitleri
yiikseltmekle emrolunmadim” mealindeki hadis, bu goriise ters diismemektedir. Ciinkii
burada yasaklamaya isaret eden herhangi bir delil yoktur. Ibn Abbas’in sozleri ise
mevkuftur.*® Hadisin hiikkmen merfu'®® oldugunu kabul etsek bile cemaati, zihinsel
olarak mesgul edecek derecede mescidi nakislama ve siislemeye hamledilir. Ibn Hacer
cami inga ve siislemeyi su iki esasa baglamistir:

1. Mescitleri, halkin mallarin1 zorla kullanarak insa etmemek.

167 Sevkani, Neylu’l-Evtar, 11, s. 559.

168 Mevkuf Haber: Sahabeden, isnad: ister muttasil olsun ister munkati olsun, sdz, fiil ve takrir olarak
rivayet edilen haberlere mevkuf denilmistir. Sahabe sbzlerine bu ismin verilmesi, isnadin sahabide son
bulmasi ve Hz. Peygamber’e ulagsmamis olmasi dolayistyledir. (Bkz. Kogyigit Talat Hadis Usulii, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 2003, s. 162,163.)

19 Hitkmen Merfu’ Haber: Hiikkmen merfd olan takrirler ise, sahabinin, Hz. Peygamber zamaninda bir isi
su veya bu sekilde yaptiklarini haber vermesidir. “Biz Hz. Peygamber zamaninda soyle yapardik”
denilerek nakledilen bir haberin hitkmen merfu’ olduguna siiphe yoktur. Ciinkii sahabenin devamli olarak
yaptiklar1 bir fiilden Hz. Peygamber’in habersiz oldugu sdylenemez. Keza yasak olan bir fiilin sahabe
tarafindan devamli olarak yapilmasi da diisiiniilemez. Bundan su neticeye varilir ki, Hz. Peygamber’in ya-
pilmasina miisade ettigi veya miisamaha gosterdigi her fiil merfidur. (Bkz. Kogyigit, s.160.)
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2. Cami ingast i¢in olmayan vakif mali ile cami insa etmemek. 170 Buradan
hareketle, cami i¢in vakfedilen her seyden saglanan gelirler de mutlaka cami i¢in sarf
edilmesi gerekir.

Ote yandan giiniimiiz Miisliimanlarinin yerlesim yeri haline getirdikleri her
yerde ihtiyag duyduklari camileri ellerindeki kit ve dar imkanlarla bina etmeye
calistiklarin1 her tarafta gézlemlemek miimkiindiir. Bu camilerin tezyin ve tefrisatt i¢in
diinyevi kaygilar giitmeden samimi bir durusla yaptiklarin1 zaten hemen anlayabiliyoruz.

Diger taraftan mescit i¢in gerekli olan aydinlatma arag ve geregleri ile diger
lizumlu isler zaten siisleme kabilinden sayilmazlar. Mescitlere erken donemde bazi
yenilikler getirilidigi rivayetlerle sabittir. Bu baglamda, Eba Said el-Hudri (r.a),
mescide ilk lambay1 getiren kisinin Temim ed-Dari oldugunu aktarmistir. Bununla
beraber mescitlerin sari, pembe, mavi, kirmiz1 ve diger cazibeli renklerle boyanmast,
nakis ve islemelerle tezyini namaz kilanlarin dikkatini dagitti§i icin uygun
goriilmemistir.'"*

Aliyyiil-Kari, namazda iken Kalbi mesgul edeceginden sum’a, Kibir ve
gururlanma amaciyla 6zellikle de mihrabin ve etrafinin inceden inceye, asir1 derecede
siislenmesini hos gérmemistir.*"2

Sonug itibariyle, cami insas1 faaliyetlerinde nicelik ve nitelik yoOnlerinden
birtakim asiriliklarin bulundugu bir gercektir. Fakat bu konuda degerlendirme yaparken
basit mukayeseler yapilarak dindar insanlarin Allah’a kulluk edilen mekanlara ihtimam
gosterme duygular1 rencide edilmemelidir. Unutulmamalidir ki Rastlullah zamaninda
sadelik sadece mescitlere 0zgii bir Ozellik degildi. Sosyal ve ikdisadi sartlarin
degismesiyle kisisel yasantilarinda refah diizeylerini yiikselten, kendi meskenleri ve
diger sosyal faaliyet mekanlar1 i¢in biiylik harcamalar yapan Miisliimanlarin,
mabetlerini eski sadelik ve basitligi i¢inde korumalar1 beklenemezdi. Sorunun asil
sebebi, bu konunun saglikli bir planlamaya kavusturulamamis ve disipline edilememis
olmasidir. Kald:r ki cami ve mescitlerin ibadetin yani sira egitim ve benzeri alanlarla
ilgili 6nemli fonksiyonlar: da bulunmaktadir. Ote yandan estetik diisiincesinin giinliik
hayatin en ¢ok ilgili oldugu mekénlara yansitilmaya calisilmasi ¢ok dogaldir. Cami

mimarisi Miisliimanlar i¢in sanat1 gelistirme ve sanat ruhunu topluma asilama agisindan

70 fbn Hacer, Fethu’l-Bard, |, 5. 642-644; Ayni, Umdetu’l-Kari, 1V, s. 302,303.
m Sari, [HAD, Cami ve Mescitlerle ilgili Fikhi Hiikiimler, XIII, s. 344.
72 Aliyyii’l-Kari’, Fethu Babi’l-inaye, 1, 5. 298,299.
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verimli bir alan olusturrnustur.173

Hatta cami icerisindeki mimariye konu olmus unsurlar
dahi mimarinin gelismesine 6n ayak olmustur. Bu diisiincemizi destekleyici mahiyette,
Mescid-i saadette Hz. Peygamber (s.a.s) i¢in hazirlanan minberin, nar biiyiikliigiinde iki
topla siislenmesini ornek verebiliriz. Hz. Peygamber’in iki torunu da onlarla oynardi.
Bu ahsap yontma sanatinin baslangici olmustur.’™ Yeterki bu alanda yapilan faaliyetler

ehil ve uzman kisiler tarafindan yapilsin.

2.6.2. Apartman, Ev veya Dairelerde Mescit A¢ilmasi

Mazeret durumlarinda evin bir odast mescit edinilebilecegi gibi mahalle
cemaatinden ayr1 kalmama sart1 ile apartman sakinlerinin birbiri ile olan iligkilerini
sicak tutmasi ve diger bazi zaruri durumlarda, kullanabilmesi kaydi ile apartmanlarda
mescit acgilabilir. Asr-1 Saadet’te ve Hz. Peygamber’in (S.a.v) uygulamalarinda boyle
durumlara sahit olunmustur.*”

Hadis metinlerinde ve fikih kitaplarinda benzer basliklarda gegen “dar” kelimesi
“dar” kelimesinin ¢oguludur. Bu kelime mahalle manasma geldigi gibi hane, ev

1% Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’den (s.a.v) naklettigi hadiste

manasina da gelmektedir.
sOyle buyurmustur: “Hz. Peygamber mahallelerde veya evlerde mescitler yapilmasini
oralarin temiz tutulmasini ve giizel kokular siiriilmesini emretti”.*"" Hadisin orijinal
metninde ev manasini iceren “dur” kelimesinin kullanilmasi evlerde ve hanelerde
mescit agilabilecegini gostermektedir.

Semura b. Cundiip (r.a) ait baska bir rivayette: “Rasulullah (s.a.v) evlerimizin
icinde) mescitler edinmemizi ayrica buralari temiz tutmamizi emretti.”*".denilmektedir.

Uzerinde konunun &rgiilendigi yukaridaki hadiste Hz. Peygamber’in mahalle ve
evlerde mescit agilmasina izin vermesinin hatta bu mescitlerin bakim islerine vurgu
yapmasinin elbette birgok hikmeti vardir. Bu mevzuyu ve hikmeti tavzih edecek baska
bir hadise yer verelim: “Ithan bin Malik es-Salimi (r.a) Salimogullar: yurdunda kendi

kavminin imami idi. Allah Rasil’u ile birlikte Bedir’'de savasmis Ensar’dan cok sisman

biridir. Gozlerinden rahatsizigini, evi ile kavminin mescidi arasinda sel yatagi

1 Komisyon, (Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, 1. Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis), Kur’an Yolu
Tiirkce Meal ve Tefsir, DIB Yay., Ankara 2007, II, s. 740.

7% Hamidullah, Muhammed, islam’a Giris, Nur Yay., Ankara 1965, II. Baski, s .259.

175 Sar1, IHAD, Cami ve Mescitlerle ilgili Fikhi Hiikiimler, X111, s. 339.

176 fbn Manzur, Lisan’l-Arab “Dar md.”, Daru’l-Maarif, Kahire |1, s. 1452.

" Ebii Davud, “Salat”, 456; Tirmizi, “Salat” 594.

"8 Ebdi Davut, “Salat”, 13.
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bulundugunu ve bu sebeple de Hz. Peygamber’in arkasinda namaz kilamadigin dile
getirerek: “Gelseniz, evimin bir kosesinde mescit hazirlasaniz ve namaz kilsaniz da ben
orayr namazgdh edinsem olur mu? Ne dersiniz?” demis ve Hz. Peygamber (S.a.v) Hz.
Ebii Bekir ve Hz. Omerle birlikte, evine giderek cemaatle namaz kildirmisti. Bu durumu
Enes b. Malik (r.a) soyle nakleder: Itban goziinden sikayetciydi. Rasulallah’a elgi
gonderdi rahatsizligint belirtmek iizere: “Ey Allahin Rasilu! Gézlerim kapand. Senin
arkanda namaz kilamryorum dedi ve Ey Allah’in Rasulu! Evimde namaz kilsaniz da ben
orayr namazgdah edinsem “sozlerini aktardr. Bunun ézerine Rasilullah, Hz. Ebii Bekir ve
Hz. Omer ve Allah’in nasip ettigi bir grup sahabe Ithan’in evine gittiler. Rasilullah
dedi ki *“ Ey Itban! Senin i¢in nereyi secmemi, hazirlamami istersin ?” Itban ona bir yer
tarif etti. Rasiilallah da orayt onun igin hazirladi ve orada namaza baslad... »179

Ayni, burada “dlr” kelimesini mahalle olarak kabul etmekle beraber buradaki
hadisten miilhem olarak amanin, korku, yagmur, yagis, karanlik gibi cemaatten
uzaklagtiric1 birtakim etkenlerin mevzu bahis olmasiyla kisinin kendi mahallesinde -
apartmaninda (kald1 ki apartmanlar tipki mahalle gibi sakinleri fazladir)- belli bir yeri
mescit edinmesinde bir mahzur olmadigini bildirmektedir. Gegerli sebeplerin bir arada
olmasindan &tiirii boyle bir iznin verilebilecegini aksi takdirde hicbir gecerli sebep
olmadan mescid agma isinin mahalle ve apartman sakinlerinin  keyfine
birakilmayacagim ifade etmektedir.*®

Ibn Hacer kisinin kendi evinde, mahallesinde —apartmaninda- mescit agmanin
fitneye sebep teskil etmeyecek sekilde gegerli nedenlerin olugmasinin geregine vurgu
yapmls,tlr.181

Gorildigi  tizere cami  ve mescide gitmemenin o6ziir kapsaminda
degerlendirildigini belirtmek gerekir. Evin bir boliimiiniin mescit olarak ayrilmast,
bunun sonucu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Evde mescit edinilen kose, diger mescitlere
benzemez, ¢iinkii vakif degildir ve miilkiyeti ev sahibine aittir. Buna ragmen mescit
edinilen bir yerde, salih bir insanin namaz kilmasi ve rahmet ummas caizdir.*®

Rivayetlerde gecen bu mescitler evlerin bir kenarini namaz kilmaya ayirmak ya

da evler arasinda kiigiik mescitler yapmak anlamindadir. Ancak bu mescitler camiye

1% Buhard, “Salat” 45,46. s. 109, 110.
180 Ayni, Umdetu’l-Kari, 1V, s. 249-251.
181 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, |, s. 623.
182 {bn Hacer, Fethu’l-Bard, |, s. 623.
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gitmeyi engellememelidir. Buralarda farz namazlardan daha c¢ok, nafile ibadetlerin
yapilmast, tavsiye edilmektedir.'®®

2.6.3. Caminin Boliimleri ile Tlgili Hiikiimler

Gegmisten gliniimiize cami ve mescitler, namaz kilinan sahanin disinda, mihraba,
minaresi ve bahgesiyle minberi bir biitiinliik olusturmustur. Mescidin namaz mahalliyle,
bu boliimlerinin birlikte yer almasiin birgok hikmeti, maslahati1 ve yarar1 olmustur ve

olmaktadir. Sirasiyla bu boliimler asagidaki sekilde aciklanmistir.

2.6.3.1. Mihrap

Arapgada ‘“‘saray, saraym harem kismi veya hiikiimdarin tahtinin bulundugu
boliim, Hiristiyan azizlerin heykel hiicresi, ¢ardak, oda, yliksekge yer, mescidin bas
kismi, en serefli kismi1” gibi karsiliklar1 bulunan mihrap kelimesi zamanla camilerde
imamlarin durduklar yer i¢in kullanilmistir. Kur’an1 Kerim’de 4 yerde mihrap kelimesi
gecmektedir. Sebe suresinin 13. ayetinde ve mihrabin ¢ogulu olan “meharip” yiiksek ve
ihtisamli binalar, korunakli yiiksek binalar, kaleler, saraylar, mabetler gibi anlamlar

icermektedir. **

Mihrap kelimesi, dilcilerin ¢oguna gore mescit anlamindadir. Bazi
mihraplardan séz edilirken bununla mihraplari olan musallalari da kastedilmektedir.'®®

Diger bir tarifte ise mihrap, cami ve mescitlerin 6n tarafinda yer alan, imamlarin
namaz kildirmak i¢in edindikleri mekanin ismidir. Liigatlerde gecen, kelime anlami ise
mutlak anlamda evin bagkosesi, evin en yiiksek yeri, mescidin ve kiblenin en yiiksek
yeridir. Arapgada saraylar mihrap olarak isimlendirilmistir. Aslanlarin yuvasi, yeri,
insanlarin toplandigr meclis olarak da kullanilmistir. Giiniimiizde ise genel olarak
imamin namazi ikamet ettigi mescitteki makami olarak kabul gérmiistiir. Clinkii kible
yoniiniin ve mescidin en énemli ve en saygin yeri mihraptir.*®

Ibn Kesir, mihrap kelimesini giizel bir sekilde imar edilmis binalar, binalarin en
istlinii olarak tefsir etmistir. Bununla beraber baska miifessirlerin mescitler ve

187 I

meskenler anlaminda kullandigini ifade eder.”™" Islam’in ortaya ¢ikisi esnasinda Araplar

mihrabi, Yahudi ve Hiristiyan kiiltiire ait sunak(kurban mahalli) seklinde kurulan bir yer

183 Sar1, IHAD, Cami ve Mescitlerle ilgili Fikhi Hiikiimler, X111, s. 340.
184 Erzincan, Tugba, “Mihrab md.”, DIA, Istanbul 2006, XXX, s. 30.

185 Erdogan, Fikih Terimleri Sozliigii, s. 446.

186 fbn Manzur, Lisan’l-Arab, h-r-b md.

8 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, XI, s. 265.
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olarak kullanirken daha sonra mescitlerde namaz kildirirken imama ait 6zel yer
anlaminda kullanmaya baslanmistir. Tarihi ise muhtemelen 7. yiizyildan sonrasidir.'®®

Baslangigta Mescid-i Nebi’de mihrabin bulunmadigi, sadece Hz. Peygamber’in
(s.a.v) namaz kildig1 yerin belli oldugu bilinmektedir. Omer b. Abdullaziz Medine
valiligi sirasinda Allah Res0l’{iniin namaz kildirdig1 yere nis tarzinda bir mihrap ilave
etmistir.*®

Zerkesi, mihrabin Necran ve Misir Hiristiyanlarinin kiliselerinde bulundugunu,
kilisenin temel boliimlerinden olmayip, sadece rahibin tek basina dua edip, birtakim
tegannilerle ibadetini yaptigi, yarim daire seklindeki yer olarak kullanildiginm
belirtmektedir. Bu egilimli ve kivrimli yapi ilk olarak Emevi halifesi Omer b.
Abdulalaziz (r.a) tarafindan kullanildigi ve gliniimiize kadar mescitlerde kullanilmaya
devam edildigi belirtilmektedir.*®

Mihrabin fikih agisindan mescitteki varligt da fikihgilar tarafindan ele alinmistir.

Hanbeli mezhebinin alimlerine gére mescitte mihrabin olmasinin herhangi bir
mahsuru yoktur. Ciinkii mihrab, cemaatin saflar1 olusturmasinda dikkate aldigi
boliimlerden birisi olarak 6ne (;1kmaktatd1r.191

Ancak Ibn Kudame, mihrabin nereden geldigi konusunda gayrimiislimleri
referans gostermenin dogru olmadigini zikretmistir. Clinkli gayrimiislimlerin kilisedeki
mihraplar1 daima dogu tarafim gosterdigini sdyleyen ibn Kudame, bu konuda kiliseye
iltifatta bulunmanin “Biz Hiristiyanlar gibi mihrabimizla yoniimiizii tayin ediyoruz”
diisiincesinin yanlishgma deginmektedir. Ayrica mihrabin bir IslAm eseri iiriinii olarak
goriilmesinin gerek gayrimiislimlerin, gerekse miisliimanlarin diisiincelerindeki bir
arizay giderecegini 6ne siirmektedir.*?

Hanbeli mezhebinden bir kisim alimler ise, mihrabin mescitlerde yer almasini
hos karsilamamiglar, mekruh addetmislerdir. 1 Giiniimiiz alimleri arasinda da
Miisliimanlarin bdylesine bir yapiyi, Hiristiyanlardan aldigini iddia edenler olmustur.***
Yine Hz. Ali, ibn Mesud, Ebsi Zer, Sufyani Sevri gibi sahabi alimler mescitte

mihrap olmasi1 mekruh saymuslardir. Zerkesi, aym zamanda Ibn Hazm’in kerahat

18 Erzincan, “Mihrab md.” XXX, s. 30.

18 Erzincan, “Mihrab md.” XXX, s .31.

190 7erkest, I’lamu’s-Sacid, s. 363.

91 Mardavi, Alauddin Ebu’l-Hasan Ali b. Siilleyman (6.817-885), el-insaf, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
Beyrut 1419, I, s. 298.

92 Ton Kudame, el-Mugni, 11, s. 102.

198 Mardavi, el-insaf, 11, s. 298.

194 vanli, Hayruddin, el- Mescidu fi’l-islam, Daru ilmi’l-Melayin, Beyrut 1409/1998, s. 15.



45

goriisiinde oldugunu bildirmistir.*> Ancak Ahmet b. Hanbel “Rasilullah’in, mescidin
mihrap kismini yiikselttigini bunun da Rastlullah zamaninda mihrabin varligia delil
teskil ettigini ifade etmektedir.'®

Mihrabin mescitteki varliginin herhangi bir sorun teskil etmedigini One siiren
alimlerin genelinde mihrabin, kiblenin yoniinii ve saflarin diizenini saglayici faktorleri
one ¢ikardigini, cami ve mescit i¢inde mihrabin yer almasma tepkisel bir yaklagim
sergileyen alimlerin ise gayrimiislim mabetlerine benzeme endisesi ve kaygisi
tagidiklarindan dolay1r mihraba tepki gosterdiklerini gérmekteyiz.

Ancak konunun giintimiiz fikih kitaplarinda tartisma konusu olmaktan ¢iktigini,
son donemde kaleme alinmis bir¢cok ¢agdas kitap ve hacimli eserlerde de miisahede

etmekteyiz.

2.6.3.2. Caminin Kapsadig1 Alan

Cami hiikiimlerine miiteallik olan mevzulardan birisi de mescidin kapsadigi
alanin smirinin ne kadar oldugu konusudur. Fikihgilarin bu konu iizerinde 6nemle
durduklarini goériiyoruz.

Arapgada mescidin kapsadigi alan “ruhbe” kelimesi ile ifade edilmistir. Ruhbe
kelimesini Ibn Manzur, bir mekanin sahas1 ve genisligi olarak ag:1k1am1§,t1r.197

Fikih alimleri mescidin kapsadigi alan konusunda birbirinden farkli goriisler 6ne
siirmiislerdir. Ibn Hacer, mescidin kapilarmin éniiniin, mescitten ayr1 boliimler arasinda
degerlendirilmemesi gerektigi goriisiindedir. Bu konuda birtakim ihtilaflara ragmen Ibn
Hacer, bu mekanlarin, itikaf yapmak igin mescidin tasidigi tiim sartlar1 tasidigini
belirtmektedir. Fakat mescidin sahasi disinda kalan bolimleri ayri bir mekan olarak
kabul eden Ibn Hacer bu mekanlarin mescit hiikkmiinde olmadigim ifade eder. Bu
tartigmalarin  sebebinin, hakimin mescitte yargilama yapip yapmayacagr konusunun
etrafinda ortaya atilan goriislerdir. Tartismanin diger bir boyutu da yargilanan kisinin
inanci agisindan miisrik veya temizlik hali agisindan hayiz olmasi durumunda, ruhbe
sayllan yerlerin mescit hiikkmiinde olup olmamasina gbre mescitte yargilanip

yargilanmayaca@1 meselesidir.'%

195 Zerkesi, I’lamu’s-Sacid, s. 256.

1% Mardavi, el-insaf, 11, s. 298.

7 {bn Manzur, Lisan’l-Arab, r-h-b md.
1% {bn Hacer, Fethu’l-Bari, XIII, s. 166.
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Zerkesi ise mescidin etrafinda insa edilen yerlerin mescidin kapsadigi alanin
igine girdigi goriisindedir.'® Bununla beraber goriis farkliliklarinin ortaya ¢ikmasinda
cesitli uygulamalar etkili olmustur. Ibn Hacer de goriisleri dogrultusunda mescidin
yaninda yapilan boliimlerin namaz kilinmasina miisait oldugunu, dolayisiyla itikafin da
bundan &tiirii bu yerlerde gegerli olduguna dikkat g¢ekmistir. ?®® Minhacu’t-Talibin
tizerine yazilmis iki hasiyeden olusan kitapta Safii alimleri, 6rfi olarak ruhbenin mescit
hiikmiinde oldugunu belirtmislerdir. ***

Maliki mezhebi alimlerinden Dusuki, mutlak olarak mescidin etrafinin mescit
hiikmiinde olmadlgl202 savini Imam Malikin kaydettigi su hadiseye dayandirir. Omer
Ibn Hattab’dan soyle nakledilir: “Mescidin etrafina bir bahge, avlu yapilmistir. Hz.
Omer bir keresinde sdyle soyledi: “Kim siir soyleme giiriiltii ¢tkarma, bagirp ¢agirma
Ve sesini yiikseltme arzusunda ise mescidin avlusuna, bahgesine ¢iksin” 203

Buhari’de ahkdm hadislerinde gegen “mescitte hiikiim verme ve mescit i¢inde
lanetlesme yaptiran kimse” babindaki hadisin serhini yapan Ayni, mescidin oniindeki
genis sahanin yani bir bakima avlusunun bahgesinin mescitten ayri bir yer olmadigin
ifade eder. S6z konusu bu yerin mescit hiikkmiinde oldugunu ve hatta orada itikaf gegerli
olmaz diyenlerin aksine itikifin da gegerli oldugunu belirtir.?**

Miidevvene’de mescidin kapsadigi alanda kalan vyerlerde itikaf yapmada

> Dolayisiyla mescidin

herhangi bir beis olmadigi agikca ifade edilmektedir. 20
etrafindaki boliimler de mescit hiikmiindedir. Ote yandan mescidin kapsadigi alanmn
neresi oldugu mevzuu cemaat ile kilinan namazda imami goérmenin yeterli olup
olmadig1 ve sesinin duyulmasinin imama uyma acisindan gerekli sartlar1 saglayip
saglamadig1 da tartisilmistir. Bu konuda Buhuti, mescidin avlusunda, sahasinda, imama

uyularak kilinan namazin sahih oldugunu imamin sesini duymanin yeterligi oldugunu

belirtmistir. 2%

199 Zerkesi, I’lamu’s-Sacid, s. 167.

200 b Hacer, Fethu’l-Bari, XIII, s. 167.

201 Kulyubi, Sihabeddin Ahmed b. Ahmed Ibn Seleme (6.1049), Amira, Sihabeddin Ahmed, el-Berlu
(6.876), Hasiyetu ala Minhaci’t-Talibin li Imam Nevevi (6.676), Mektebetu Mustafa el-Babi, Misir
1373/1956, 11, 5.76; Sirbini, Semsuddin Muhammed b. El- Hatib, Mugni’l-Muhtac, Daru’l- Ma’rife
Beyrut 2007, 1, s.670.

22 Dusuki, Hasiyetu Dusuki ala Serhi’l-Kebir, 1, s. 547.

203 fmam Malik, Malik b. Enes el-Ashabi ( 6.179), Muvatta, Daru’l-Kalem, Dimesk 14135/1991, I, 5.175.
204 Ayni, Umdetu’l-Kari, XXIV, s. 365.

2% imam Malik, Malik b. Enes el-Ashabi ( 6.179), Miidavvenetu’l-Kiibra, (Thk., Zekeriya Umeyrat),
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1415/1994, s. 150.

206 Byhuti, Kessafu’l-Kima’, 1, s. 490.
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Imam Nevevi, minarenin caminin sahasi igine girdigine bu sebeple de itikafin
bozulmadigini 6ne siirer.?%’

Son donem fikih alimlerinden Zuhayli, mescidin {stii, mescidi ¢evreleyen ve
kapist bulunan avlusu kendisi veya kapisi avluda bulunan minare de mescitten
sayilabilir goriislinii savunmustur. Buna delil olarak da, cliniip kisilerin bu zikredilen
yerlere girmeye men edilmelerini 6ne siirer. Bu baglamda mescide yapilan ekler ve
sevap bakimindan mescit sayilan her yer, hatta Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebevi
cevresindeki ilavelerde mescit hiikmiinde sayilabilecegi i¢in itikaf yapilabilecegini
savunan Zuhayli, Hz Omer’in Mescid-i Nebevi genisletilince sdyledigi “Bu mescide
ilavede bulunup Cebane’ye kadar biiyiitsek de Hz. Peygamberin mescidi olur.” soziinii
bu minvalde zikreder.?®

Glinlimiizde namazlarin cemaatle kilindig1 zaman diliminde, 6zellikle de Cuma
namazlarinda camilerin i¢inin dolup, cemaatin avluya tastigimi ¢ok kere miisahede
etmigizdir. Bu sebepten 6tlirli avluyu mescidin bir bolimii olarak kabul etmek ve
imamin sesinin namazin sthhati igin yeterli oldugunu savunmak, asirt bir yorum olmasa
gerektir. Uzerinde &nemle durulmasi gereken bir konu da cemaatin avluda namaz
kilarken imamin bulundugu yeri ge¢cmemeleridir ki buna dikkat etmek ve saflari

diizenleyici birtakim 6nlemler almak biiyiik bir 6nem arz etmektedir.

2.6.3.3. Minare

Liigatlerde “is1k veya ates ¢ikan, goriinen yer anlaminda kullanilmakla beraber,
miiezzinin ezan okudugu yer anlaminda Arap¢adan “menare” kelimesinden gelmistir.
Mi’zene seklinde de kullanildig1 goriilmektedir. Boyle kullanildiginda ezan okunan yer

anlamma geldigi ifade edilmektedir.?%®

Uzaktan goriilebilen, 151k sacan yer, anlaminda
da kullanilmustir.?*°

Hz. Peygamber doneminde, Mescid-i Nebevi’nin kible tarafinda Bilal-i
Habesi’nin ezan okumak i¢in iizerine iple tirmanarak c¢iktig1 “Ustlivane” (silindir)
denilen 6zel bir yer bulunmaktaydi. Minarenin ilk sekli olarak diisiiniilecek bu yerin
disinda mescidin gevresinde bazi yiiksek yerler bulunmaktaydi ve bu yiiksek yerler

birtakim benzeri amaglar icin kullaniliyordu. Camiye ilk minareyi ekleyen kisi Emevi

27 Nevevi, Imam Ebi Zekeriya Muhyiddin ibn Seref (5.676), Mecmu’ Serhu Miihezzib, Daru’l-Fikr,
Beyrut Ty., VI, s. 505.

208 Ziihayli, islam Fikih Ansiklopedisi, Risale Yay., istanbul 1994, 111, s. 221.

2% ibn Manzur, Lisan’l-Arab, “n-v-r” md.

% Giindiiz, Filiz, “Minare md. ” DiA., istanbul 2005, XXX, s. 98.
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Halifesi I. Muaviye’nin Misir valisi Mesleme b. Muhalled’dir. Mesleme Misir fatihi
Amr b. As’in Fustat’ta yaptirmaya basladigi fakat bitiremedigi Amb b. As Camii’ni
tamamlatirken binanin kdselerine birer minare koydurmustur. Ilk zamanlarda 6zel bir
mimari forma sokulmadan yapilan minareler, degisik bolgeler ve Kkiiltiirlerde
birbirlerinden farkli bi¢imlerde genellikle tas, tugla ve ahsaptan insa edilmistir.?**

Camilerin bir bolimii olarak kabul edilen minareler, fikih kitaplarinda itikaf
meseleleriyle ilgili hiikiimler igerisinde degerlendirilmistir. Mescit hiikmiinde olup
olmamasi tartisilmistir. Bu zaviyeden meseleye c¢oziimler getiren fikih alimleri,
minarenin bir kism1 mescit sahasmnin disinda ve mescitle bitisik olmamasi durumunda
veya minareye disariya g¢ikilmadan gidilme imkani olamamasi halinde, minarenin
mescit hitkkmiinde olmadigin savunmustur.?'?

Cumhur ulemaya gore minare de mescit hitkkmiindedir. Mescitte gegerli olan
yasaklar minare iginde de gegerlidir. Itikaf agisindan sartlar miisaade ettigi ol¢iide itikaf
yapma imkani varsa minarelerin de mescitlerin bir bolimii seklinde degerlendirildigini
gormek miimkiindiir. Mescidin sahas1 dahilinde yer alan bir minarenin veya mescidin
kendisi eger minareyi de i¢ine alacak sekilde ihata etmisse mescit hiikmiinde oldugu
gorligiinii savunanlar oldugu gibi mescitten anlagilan methumun kapisi ve duvarlar
arasinda kalan boliimdiir, seklinde yorumlara rastlamak da miimkiindiir. Mescidin
tizerinde inga edilen bir minarenin mescit hitkkmiinde olmasi gerekir. Ciinkii Ebti Hanife
ve Imam-1 Safii ciiniip olan kisinin orada beklemesinin ve durmasinin dogru olmadigini
belirtmislerdir. Mescidin sathinda yer alan boliimlerin mescidin biitiiniinden bir boliim
oldugunu belirten alimler, minarenin mescide olan bitisikligi veya yakinligini nazara
almaktadirlar.?*®* Alimlerin ¢ogunlugu minarelerin mescit hiikkmiinde oldugunu kabul
etmesine ragmen, imam Malik, minarenin mescit hiikkmiinde olamayacagin belirtir.”**

Minare konusunda sergilenen bu yaklasimlarin sebebi, delillerin ulema
ictthadina dayanmasi ve Kitap ile siinnette buna dair nasslarin bulunmayisidir.
Giiniimiizde minarelerin yapisal degisimi ulemaya gore minarenin mescit i¢in insa

edildigi dolayisiyla hayiz ve ciiniip olan kimsenin minareye ¢ikmasinin yasaklanmas,

! Firuzabadi, el- Kamusu’l-Muhit, “niir md. ”, 11, s. 158.

212 Sirazi, Miihezzib, 11, s. 645.

23 Ibn Kudame, el-Mugni ve Serhu’l-kebir ve’l-insaf, Hicr Yay., (Thk. Abdurrahman Et-Turki), Yy.,
1417/1996., V, s. 612,613.

244 Dusuki, Hasiyetu Dusuki ala Serhi’l-Kebir, I, s. 548.
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bu yoniiyle mescide girmeleri yasak olana benzemesi, minarenin mescidin bir ciiz’i
olarak gdriilmesine sebep olmustur.?™

Imam Malik ciiniip ve hayiz olan kisinin minareye ya da mescidin sathina
¢ikmasinin yasak olusuna katilmasina ragmen minareyi mescit hiikmiinde kabul
etmemesinin sebebi olarak minarenin ezana mahsus olarak insa edilmesini gostermistir.
Ibn Abidin ise itikiff konusunda sadece miiezzinin minareye c¢ikmasinin itikafi
bozmayacagini belirtir.>*® Diger taraftan Sirbini, minareyi mescitten ayri bir bolim
olarak degerlendirmistir. 21" Bunda minareye c¢ikmak i¢in mescidin disina ¢ikarak
minareye ulasmanin etkisi oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Uzerinde dnemle durulmasi gereken konulardan biri de minarelerin kiliseye ait
canlarin ¢alindig1 yapilara benzetilmemesidir. Son donemde ortaya ¢ikan bu durum
Islam’1n kendine ait mimari anlayisiyla bagdasmamaktadir.

GOz Oniinde bulundurulup zaman ve sartlara gore degerlendirilmesi gereken
ayrintilardan biri de, kentlesmenin ortaya ¢ikardigi bir sorun olan devasa binalarin
icinde kaybolan camilerde, hem ezan sesinin hem de minarenin daha da 6nemli hale
gelmesidir. Kentin giiriiltiisii altinda camiyi bulmak igin sadece sesi takip etmek yeterli
olmamaktadir. Dolayistyla minarenin varlig1 camiyi konumlandirmak agisindan biiytik
bir 6nem arz etmektedir.

Minberiyle, minaresiyle, mihrabiyla kisaca biitiin miistemilatiyla birlikte camiler
bizim medeniyetimizin tapusu ve miihrii gibidir. Diinyevi ve uhrevi hassasiyetler
gozetilerek bina edilmislerdir. Yapisindan islevine kadar her haliyle orijinaldirler.
Bunlardan biri olan minareyi ele alirken, ezanin ortaya ¢ikis tarihgesinde gordiigiimiiz
tizere Abdullah b. Zeyd’e riiyasinda ezan 6gretmeye gelen kisinin, “mescidin damina
dikilip ezan okumasini” 218 hatirladigimizda, buradan hareketle ezanin, zaten islevine de
en uygun oldugu tlizere yliksek bir yerden okunmasi diisiincesi ta bastan itibaren vardir,
diyebiliriz.?*® Kald1 ki mescit ekseninden gelen tarihi malumat ve asirlarin getirdigi
miinbit IslAm diisiincesi, IslAm mimarisini etkilemistir. Ihtiyaca uygun minare
mimarisinin gelismesine yon vermistir. S6z konusu bu yapitlar Islam kimligini haykiran

ilahi yola kilavuzluk yapan, abide yapitlardir. Minareler de hidayet ve kutsalligin

215 Kasani, 1, 5.115; Ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, 11, s. 436.

218 ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, 11, s. 437.

217 Sirbini, Semsuddin Muhammed b. El- Hatib, Mugni’l-Muhtac, Daru’l- Ma’rife Beyrut 1418/1997, I, s.
670.

8 Eba Davud “Salat”, 28.

% Ozpinar, Omer, Ezam1 Anlamak, DiB Yay. , Ankara 2009, s. 119.
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sembolii, yeryiiziiniin yiiz aki mekanlardir. Islim’mn ses bayrag ezanlarin dalgalandig
birer kutsi gonder gibi duran minareler, goriinme ve diislindiirme yoluyla bir

medeniyetin temsilciligini yapmaktad1r.220

2.6.3.4. Minber

Minber kelimesi Arapga “n-b-r” fiilinden tiireyen bir sézciikk olup, yiikselme,
yiikseltme anlamlarina gelmekle beraber, kademe kademe yiikselerek c¢ikilan yer
demektir.?* Istilahta ise dzellikle de Cuma ve bayram namazlarinda imamm hutbe irad
ettigi yer anlaminda kullanilmaktadir.”*

Gegmisten giiniimiize kadar bir¢ok degisiklige ugrayan minberler kendine has
sekliyle Hz. Peygamber doneminde kullamlmistir. Onceleri bir hurma Kkiitiigiine
yaslanarak konusan Hz. Peygamber i¢in hicretin yedinci (628) veya sekizinci yilinda
llgin agacindan iki basamak ve bir oturma yerinden (makad) ibaret bir minber
yapilmist.??® Cabir’in (ra) rivayeti dogrultusunda Hz. Peygamber’in ayakta hutbe irad
ettigi iki hutbe arasinda oturdugu tespit edilmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in Kur’an
ayetlerini hutbede minber iizerinde tilavet ettigi belirtilmistir. 2* Minberlerin cami
icerisinde ki konumuna baktigimizda, Hz Peygamber’den giiniimiize kadar minberin

mevkisinin mihrabin hemen sag tarafinda yer aldigi séylemek miimkiindiir.*®

2.6.4. Caminin Miilkiyeti

Islam dininin, nizami miiesses kilmaya calistig1 her alanda bir muvaffakiyetin
goriilmesi, onun hi¢bir sahay1 tanzim etmekten geri durmamasindandir. Muhtemel
birtakim sorunlarin kaynagini teskil edecek miilkiyet anlayigindaki temel esas miilkiin
Allah’in oldugu diistincesidir. Miilkiin menkul veya gayrimenkul olmasi bu diisiinceyi
degistirmemektedir. Bu dogrultuda kitap ve siinnette insanlarin ayriliga en fazla
diismeleri muhtemel olan miilkle ilgili ayrintili malumatlara ulagabilmekteyiz. Sahsin

hem miilkiyet hem de mal edinme haklarina vurgu yapildigi gibi kamu yararina gorev

20 Ozpinar, Ezam Anlamak, s. 120.

22 ibn Manzur, Lisan’l-Arab, “n-b-r md.”

%22 Mardavi, el-insaf, 11, 5.460

223 Bozkurt, Nebi, “minber md.” DIA, istanbul 2005, XXX, s. 101.

224 Neysaburi, Ebii ishak ibn Huzeyme (6.311), Sahihu ibn Huzeyme, (Thk, Muhammed Mustafa el —
Ata), el-Mektebii’l-Islam, Beyrut 1400/1980, 11, s. 350.

225 7erkesi, I’lamu’s-Sacid, s. 373.
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yapan kurumlarmn hukuki statiileri de tanzim edilmistir. Islamda bu kurumlardan biri de

camilerdir.

2.6.4.1. Caminin Vakfedilmesi

Vakif, fikih terminolojisinde, bir miilkiin menfaatini halka tahsis edip, aynini
Allah Teala’nin milki olmak {izere, temlik ve temelliikten sonsuza kadar men etmektir.
Imam Azam’a gore soyle tarif edilir: Bir miilkiin aym sahibinin miilkii hiikmiinde
kalmak tizere, menfaatinin bir cihetle tasadduk edilmesidir. Vakif kuran kimseye
“Vakif ” vakfedilen seye “mevkuf” ve “mahalli vakif” denir.??®

Hanefi fikihgilar vakif kelimesine genel olarak hapsetmek manasini
yiiklemislerdir. Istilah1 anlamda yukarida ki tarife mesnet olusturan vakif, mal sahibinin
miilkii olarak kalip, vakfedilen malin menfaatlerini sadaka olarak vermektir. Ebt Yusuf,
Imam Muhammed ve Imam Safii “6ldiigiim zaman malim vakiftir” seklinde mal
sahibinin vasiyetine bagli olmayan, baskasindan sadir olan vakfin gecerli olmayacagi
goriisiindedirler. Vakfin caiz oldugu hususunda icma vardir. Icmaya delil olarak
zikredilen dayanaklardan biri, Hz Peygamber’in Medine’deki yedi bahgeyi
vakfetmesidir.?*’

Ibn Abidin, vakfin tarifinin, Imam Malik ve Serahsi tarafindan giizel bir sekilde
yapildigim sdyler. Buna gére Imam Malik, “vakfedilen malin, vakfedenin miilkii olarak
kalir. Yani vakfedenin miilkiinden ¢ikmaz. Ancak satilmasi, varis olunmasi ve malin
hibe edilmesi sahih olmaz”. Serahsi ise vakfi, “vakfedilen bir malin baskasina miilk

olarak verilmesinin hapsedilmesi, alikonulmasidir” seklinde beyan eder.??®

2.6.4.2. Vakfin Mesruiyeti

Kitap ve silinnette vakfin mesruiyetine, vakfin insanlarin yararma olmasi
cihetiyle tesvik edildigi bir¢ok nass ve buna dair uygulama vardir. Vakif ser’an
ozendirilen, Allah’a yaklastiric1 ve rizasina matuf bir 6zellige sahiptir. Dogrudan vakif
kelimesinin kullanildigi nasslar mevcut degilse de dolayli bir sekilde vakfin getirilerine
ve manevi kazanglarina isaret eden bir¢ok ayeti kerime bulunmaktadir. Onlardan biri

olan “Allah yolunda sevdiginiz seylerden infak etmedikce asla iyilige ermis olmazsiniz.

228 Erdogan, Fikih Terimleri Sozliigii, s. 595.

227 Mevsili, el-Thtiyar, 111, s. 40,41; Halebi, Multeka el-Ebhur s. 377; Aliyyiil-Kari, Fethu Babi’l-
inaye I11,s. 84.

228 Serahsi, el- Mebsut, X1, 5.27,28; ibn Abidin, Reddu’l-Mubhtér, |1, s. 456.
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Allah infak ettiklerinizi bilir.”**® ayetidir. Taberi ve Ibni Kesir gibi alimler ayette gecen
“birr” kelimesinin cennet anlamina geldigini, dolayisiyla iyilige ermenin maddi ve
manevi kazancinin cennet oldugunu ifade etmislerdir. 2% Enes b. Malik’in bir
rivayetinde: “ Allah yolunda sevdiginiz seylerden infak etmedikce asla iyilige ermis
olmazsiniz. Allah infak ettiklerinizi bilir. "ayeti inince Ebu Talha Hz. Peygamber’e
gelerek dedi ki : “Ey Allah’in Resulii! Allahu Tedla kitabinda: “Allah yolunda
sevdiginiz gseylerden infak etmedikce asla iyilige ermis olmazsiniz.” buyuruyor.
Mallarimin bana en sevgili olant Biruha dir. >t Iste bu Biruha bahcesi Aziz ve Celil
olan Allah ve Onun Peygamberine sadakadir. Ben bu sadakanin hayrini ve ahiret azigi
olmasini timit ediyorum. Ey Allah’in Resil’ii! Sen bu bahg¢emi Allah’in Sana gosterip,
isaret ettigi yere sarfet.” Bu sozlere mukabil Hz. Peygamber Ebii Talha’ya soyle dedi :
“ Giizel Ebi Talha! Bu sahibine kazang getiren bir maldwr. Biz bu mali senden kabul
ettik ve onu tekrar sana verdik. Sen onu en yakin akrabalarina sarfet.” Bunun tizerine
Ebu Talha bu malr akrabalar: icin sadaka olarak sarfetti.232 Taberi ve ibni Kesir, Al-i
Imran Suresinin 92. ayetinin tefsirinde yukaridaki rivayete atifta bulunmuslardir.?

Yine Ibni Kesir, vakfin mesruluguna delil olarak, bu ayetin tefsirinde asagidaki
rivayeti esas tutmus, kaynak olarak da bu hadisin gectigi tiim hadis kitaplarini delil
olarak gostermistir.**

Bu dogrultuda Hz. Omer’in Hz. Peygamber’e gelerek Hayber’de kendisine bir
arazi verildigini ve bu arazinin kendisi tarafindan simdiye kadar alinmis en giizel mal
oldugunu sdylemis, s6z konusu mali infak etme hususunda Hz. Peygamberden goriis
belirtmesini istemistir. Hz. Peygamber de Hz. Omer’e : “Dilersen arazinin aslini
vakfedersin ve onun mahsiillerini sadaka verirsin.” buyurdu. Sonra bu hadisi nakleden
Ibn Omer, Hz. Omer bu araziye sartli vakif islemi uyguladigmi, malin aslinm
satilamayacagi, hibe edilemeyecegi ve bu mala miras¢t olunamayacagi kaydini

distiigiinii, ayn1 zamanda gelirlerinden de fakirlere, yakin akrabalara, Allah’in rizasi

22 Al-i Imran Suresi, 3/92.

230 Taberi, Cami’uw’l-Beyén, VI, s. 597; ibni Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 111, s. 109.

#1 Ravi Enes b. Malik soyle naklediyor: Biruha mescidin karsisinda bir bahge idi. Rastlullah Biruha
denilen bu bahgeye girer, orada gélgelenir ve onun i¢indeki giizel sudan icerdi. ( Bkz. Buhari “Sadaka”
607.)

22 Buhari “Sadaka” 607.

2% Taberi, Cami’u’l-Beyén, VI, s. 588; ibni Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, 1, s. 108.

2 {bni Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, 111, s. 108.
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dogrultusunda gayret gosterenlere ve misafirlere sadaka olarak faydalanmasi yolunu
actigini belirtmistir.*

Imam Nevevi, séz konusu hadisin serhinde Hz. Omer’in uygulamasini, yani
malin satilamayacagi, hibe edilemeyecegi gibi hususlarin vakfin mesrulugunu agikca
ortaya koydugunu soyler. Ayrica cahiliye saibelerine muhalif olarak vakfin sihhatine
delalet ettigini belirtir. Imam Nevevi, kendi mezheplerinin ve tiim mezheplerin bu
goriiste oldugunu, mescitlerin ve sularin vakfedilmesinin sahihligi konusunda tiim
Miisliimanlarm icma ettigini beyan eder. Imam Nevevi vakfin tiim sartlarinin mevcut
oldugu vakif seklinin, Allah’in hosnutlugunu kazanmada faziletli bir infak ve sadaka-i
cariye oldugunu 6ne stirmiigtiir.”*®

Ibn Omer’in naklettigi bu hadisi Ibn Hacer vakfin sartlar1 olarak degerlendirip
bu baslik altinda incelemistir.237

Ayni, bu hadisten istinbat yapan alimlerin cogunlugunun, Ebd Yusuf ve Imam
Muhammed’in vakfin cevazi yoniinde goriis belirttiklerini ileri stirmistiir. Ayni
hadisten cikarilan hiikiimler ¢ercevesinde, Ebli Yusuf ve Imam Muhammed’in vakfin
lazim ve sabit oldugunu vakfedenin onu iptal edip vazgeg¢mesinin caiz olmadigi
yoniindeki goriisiiyle Eba Hanife’nin vakif olan malin ariyet®® gibi oldugu griisiinden
ayrilmaktadir. Dolayisiyla malin1 vakfeden kisi 6ldiikten sonra vakfettigi miilk miras
kalmayacagi da one siiriilmektedir. Caminin vakfedilmesi konusunda EbG Hanife’nin
goriisii esas alindiginda vakfedenin oliimiinden sonra vakif malinin varisler arasinda
ihtilaf konusu olmas1 durumunda varislerin miilkiinde kalip satilmasi veya hibe edilmesi
caiz olur ki bu durum camiler igin problematik bir hal olusturur. Boylesi bir problem
ekser ulemanin goriisii olan camilerin vakfi, ittifaki olmasini yani malin1 vakfedenin
limiinden sonra da devam etmesiyle ¢oziimlenir. *® Ayrica vakif mali olarak
diistiniilen bir yerin mescit olarak vakfedilmesi i¢in orada namaz kilinmasi yeterli
degildir. Malim vakfedecek kisinin “bu binayi, bu araziyi mescit igin vakfettim”

demesiyle vakif ger¢eklesmis olur.?°

2% Ibni Mace, Siinen, “Kitabu’s -Sadakat” (Trc: Ahmed Davutoglu), Siinen-i ibn Mace ve Terciimesi
ve Serhi Kahraman Yay., Istanbul Ty., VI, s. 500,501.

%6 Nevevi, Sahihu Miislim bi-Serhi’n-Nevevi, X, s. 86.

%7 ibn Hacer, Fethu’l-Bari, V, s. 418.

238 Menfaati birine meccanen yani bir bedel karsiligi olmaksizin geri déniisii miimkiin sekilde temlik
olunan maldir. (Bkz. Erdogan, Fikih Terimleri S6zligii s.31.)

239 Ayni, Umdetu’l-Kari, XIV, s. 33.

240 Ayni, Umdetu’l-Kari, XIV,s. 33.
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Diger taraftan Ibn Kudame da vakif 6zelligi tasimast icin birtakim lafizlarm da
malin1 vakfeden kisiden sadir olmasi gerektigini dne siirer. ibn Kudame “bir arazi ve bir
binay1 sadaka olarak verdim” ifadesinin tek basina yeterli olmayacagini bildirir. Ciinkii
sadaka lafzinin zekat ve hibeyi de i¢ine alan bir kullaniminin oldugunu dolayisiyla
malin1 vakfeden kisinin sarahaten agik bir niyet ve baska anlamlari g¢agrigtiran
lafizlardan uzak bir sdylemle malin1 vakfettigini izhar etmesi gerektigini vurgular.
Bagka bir deyisle malin1 vakfeden kisinin bu mali “vakfettim ebediyen menfaatlerini
hayir i¢in insanlarin yararina sundum” gibi ifadelerle acik ifadelerin kullanilmasi
gerektigini sdyler.”*!

Ote yandan vakfin olusmasini netice verecek agik bir karine sayilabilecek bir fiil
ve eylem de vakfin mahiyetini tasiyabilir. Bir kisinin, sirf insanlarin namaz kilmasi igin
cami yapmasi orada namaz kilinmasina kars1 ¢ikmamasi gibi fiiller ve tavirlar bu tiir
eylemlerden sayilir.?*?

Hanefi ve Safii fikih¢ilar1 vakfin ger¢eklesmesi igin vakfetmeyle ilgili bir
ibarenin veya lafzin olmasini sart kosarlar.243 Sirbini malim1 vakfeden kisinin “bu mali
vakfettim, hayir yolunda kullanilmasina izin verdim” gibi ifadelerin yani sira “bu miilki
mevkuf ve muharrem olarak tasadduk ettim” ya da “bu mal ne satilacak ne baskasina
bagislanacak sekilde tasadduk ettim” ifadelerinin vakfin sihhati i¢in bir delil oldugu
goriigiinii  savunur. Sirbini, caminin vakfedilmesi konusunda ise Maverdi’nin su
miilahazalarina yer verir: Maverdi, fiilen 6lii bir arazide mescit insa edilmesi ve insa
edilen bu mescidin agik bir niyetle mescit olarak insanlarin hizmetine sunulmasi halinde
bu mekanin mescit olarak degerlendirilecegini 6ne siirer. Mescidin vakif sadedinde
ibadetler icin insa edilmesi, 1afzi sarahat anlamina gelebilecegini belirtir.2
Yukarida bahsi gegen durumlar egitim 6gretim yerleri igin de gegerlidir.245
Bir kisinin evini namaz kilmak i¢in vakfetmesi sevap getirici bir davranis olsa da

bu cemaatin namaz i¢in camiye gitmesiyle es degerde degildir.?*®

1 fbn Kudame, el-Mugni, VIII, s. 189.

%2 [bn Kudame, el-Mugni, VIII, s. 190.

%43 [bn Abidin, Reddu’l-Muhtar, 11, s. 123.

2 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 11, s. 492.

2% Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 11, s. 492.

248 Necefi, Seyh Muhammed Hasan, Cevahiru’l-Kelam fi Serhi Serai’l-islam, (Thk. Abbas el-Kucan?)
Daru Thyai el- Turasi’l-Arabi, Beyrut Ty. XIV, 7. bask, s. 72.
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Mescit tarzi bir binada itikafa izin verilmesi, bu binay1r mescit olarak kabul
etmek anlamima gelir ki, bu durum da “malimi vakfettim” gibi bir lafzi sdyleme
zaruretini ortadan kaldirir.?*’

Herhangi bir niyet izhar etmeden yapilan bir binanin mescit olmayacagi orada
namaz kilinmasmin bu durumu degistirmeyecegini sdyleyen Sirbini, “mescit olarak
vakfettim” ifadesine benzer lafizlarin da kullanarak niyetin acikca bilinmesi gerektigine
vurgu yapar.?*®

Ibn Arabi Ahkamu’l-Kur’an adli eserinde “Siiphesiz ki mescitler Allah indir
(secdeler Ona mahsustur.) Oyleyse sakin Allahtan baskasina hichir dua ve ibadet

»249 ayetinin yorumunda mescitlerin sadece Allah i¢in, O’nu zikretmek, ibadet

etmeyin.
etmek maksadiyla kullanilmasi gerektigini ifade eder. Bunun yaninda mescitlerin,
tasidigi muhtevaya uygun diismeyecek bir sekilde kullanilmasinin caiz olmadigimi da
sdyler.”® Buradan yola ¢ikarak cami binasmin tamaminin vakfedilmesi geregi, 6zellikle
de mescit hiikkmiinde olan yerlerin mutlaka vakfin kapsamina girmesi, olusabilecek
sorunlart kapisint bastan kapatmak i¢in Onemlidir, diyebiliriz. Cagimizda, son
donemlerde yayginlasan cami yerleskeleri icinde yer alan ve birtakim kiiltiirel
etkinliklerin tertip edildigi yerlerin mescit hilkmiinde olmay1s1 sebebiyle bu gibi yerlerin
belediye ve cami derneklerinin halka hizmet amaciyla kullanmasinda, bir mahsur
olmasa gerektir.

Camilerin ibadet ve buna benzer amaglarin disinda, kisisel amaclar ve ¢ikarlar
icin istthdam edilmesi uygun goriilmemektedir. Cami vakfeden kisinin camiyi ben
vakfettim diyerek sahsi tasarruflarda bulunmasi Eba Hanife ve imam Muhammed
tarafindan tecviz edilmemektedir. Eb0 Hanife ve imam Muhammed camiyi vakfeden
veya yaptiran kimsenin caminin yolunu kendi hélihazirda kullandig1 yoldan ayirmasi
gerektiginin altini gizerler.?!

Ebli Hanife ve Imam Muhammed’in bu konuda sarf etmis olduklar1 ifadeler
arasinda yer alan “kendi yolundan ayirma” camiyi vakfeden kisinin dogrudan veya
dolayli yollardan dahi olsa, caminin herhangi bir boliimiinii miilkiine dahilmis gibi bir

9252

kabuliin yanlighgint ortaya koymaktadir. “Ve mescitler Allahin’dir.””>* ayetinin agtig1

247 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 11, s. 492.

2%8 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 11, s. 493.

249 Cin Suresi, 72/18.

%0 fbn Arabi, Ahkamu’l-Kur’an, 1X, s .322.
2! Mevsili, el-Thtiyar, 11, s. 78.

2 Cin Suresi, 72/18.
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pencereden bakilacak olursa Allah, Kabe gibi mescitleri, kendi zatina mahsus kilmigtir.
Bu sebeple mescit insasinda sahibinin kendisi i¢in muhayyerlik sart kosmasi, s6z
konusu olan bu mescide imamlik edecek kisiyi tayin etmesi, orada namaz kilacak
kisileri belirlemesi sahih olmaz. Camiler i¢in gegerli olan bu durum diger vakfedilen
yerler icin gecgerli olmayip, hiikiim bu ydnde tezahiir etmektedir. Ciinkii camiler
disindaki vakiflar diger miilkler gibi miilk olarak kalirlar. Ancak onlardan barinma ve
ziraat olarak faydalanilir. Dolayisiyla bir cami veya mescit sirf Allah’a ve onun rizasina
matuf olarak hizmet etmezse, birtakim sorunlari beraberinde getirmesi muhtemeldir.
Mesela alt1 bodrum {istii ev olursa veya bir kimse binasinin ortasin1 mescit yapar da
insanlarin oraya girmesine ve namaz kilmasma izin verse de orasi mescit olarak
diisiiniilemez. Ciinkii miilklerin sahibi 6liince miilk, miras olarak mirascilarina geger.
Ancak altindaki bodrum veya mescidin tistiindeki yapilar mescidin maslahatlari igin ise,
bu yerler mescide vakfedilmisse o zaman mescit hitkmiine girer.?

Giliniimiizde bazi camilerin alt katlarinda bodrumlarda sik¢a rastladigimiz
market tiirii yerlerin camiye katkis1 olmakla beraber markette camilerin manevi
atmosferine yakismayacak tiirden durumlarin olugsmamasi cami dernekleri tarafindan
dikkate alinmas1 gereken bir konudur. Camilerimizde kilitli dolaplar ardina hapsedilen
birka¢ kitap yerine herkesin kullanimina agik, kolay ulasilabilen, zengin igerikli
kiitiiphaneler olusturulmalidir. Gengler orada oturup sohbetler yaparak, kitap okuyarak,
bilgi merkezi olan camilerimizden faydalanabilmelidir. Camiler kitap ve Kkiiltiirle
bulusmalidir.”*

Ebt Yusuf gore cami inga eden kimsenin, “ben burayr cami olmasi igin ve
kullanilmas: amaciyla yaptim, vakfettim” demesiyle bu yer cami olmus olur. Ciinkii
tipki kole azad etmede oldugu gibi vakfetmede de teslim sart degildir.?°

Imam Muhammed, ¢esitli sebeplerden &tiirii bir yerlesim yerinde mescit
etrafinda olan yerlesimin zamanla o yeri terk edip harabeye donmesi neticesinde,

mescidi insa eden kisi, mescid yerinin sahibi olur ve onun miilkii haline gelir. Eger

mescidi yaptiran dlmiigse bu mescit mirasgilarina intikal eder gorisiine, Eba Yusuf

3 Mevsili, el-ihtiyar, 11,s. 79.

4 Goérmez, Mehmet, http://www.diyanet.gov.tr./turkish/Diyanet-isleri-Baskanligi-Duyuru-18668.aspx.
(24.01.2013).

> Mevstli, el-Thtiyar, 11,s. 79
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muhalefet eder. ?*° Sadece bu yeri mescit olmasi icin vakfetmenin yaninda orada agikca

namaz kilinmasi gerektigini belirtenler de olmustur.?>’

2.6.5. Caminin I¢ ve Dis Diizeni

Camiler, insanlarin ibadetlerinin kulluk nesvesi icerisinde eda ettikleri kutsal
yerler olmasi hasebiyle bu mekanlarin diizen ve estetigine de dnem verilmistir. Islam
mimarisinde amag¢ ve hedefler, yasanan ortamin sundugu ham madde imkanlariyla
sonuca ulasmis Yyerel teknolojiler dolayisiyla, belli boélgelerde bazi formlar tercih
edilmis, giderek mimari {isluplar kisilik kazanmistir. Uslubun olusmasinda ydrenin
malzemesi kadar toplumsal idealler, bir baska deyisle yonetici kesimin benimsedigi
tutumlar etkili olmustur. Bu nedenle camiler, i¢inde namaz kilinan bir hacmin 6tesinde,
olabildigince etkili tasarimlara konu olmustur. 258

Bu baglamda Mescid-i Nebi’nin ilk donem yapisal 6zelligini gliniimiize kadar
devam ettirdigini soylemek imkansizdir. Imkanlar 6lciisiinde ve baska kiiltiirlerle
tanisildig1 nispette bu durum degisiklik arz etmistir. Mescid-i Nebi ilk olarak Hayber
gazvesi doniisli, Hz. Peygamber tarafindan 20 m genisletilip 15 m daha uzunluga sahip
olacak 6l¢iide yeniden diizenlenmistir. Boylece Mescid-i Nebi bizzat Hz Peygamber’in
miidahalesiyle 50x50 m gibi bir genislige ulasmugtir. %°

Daha sonra sirasiyla yonetimde bulunlar tarafindan genisletilen bu kutlu
mescidin her donemde bazi yenilikler yasadigini goriiyoruz. Kendini bu kutsal
beldelerin hadimi olarak addeden Osmanlilar da bu mescide hizmetlerde bulunup bu
meyanda Sultan Abdulmecid doneminde mescidin iginde ve disinda birgok
diizenlemeler ve yenilikler yapmistir. Bu diizenlemeler ve yenilikler arasinda Mescid-i
Nebi’nin kubbelerine ayet ve hadislerin yazilmasi, tezhip sanatinin kullanilarak
siislenmesi ve birtakim 0Ozel taglarla Mescid-i Nebi’ye ilaveler yapilmasi yer
almaktadir.”®

Ozelde Mescid-i Nebi’nin, genel olarak da diger mescit ve camilerin zamanla
kendine has bir ¢izgide tutunmasinda, camileri belli bir kaliba sokma diisiincesine sevk

edecek zorlayici nasslarm bulunmamasi onemli bir yer tutar. Ilging olan sudur ki;

26 Mevsili, el-ihtiyar, 11,s. 79.

%7 Necefi, Cevahiru’l-Kelam fi Serhi Serai’l-islam, XIV, s. 70.

28 Miilayim, Selguk, islim Sanati isam Yay. istanbul 2010 s. 73.

29 Abdulgani, Muhammed ilyas, el -Mescidu’l-Eseriyyetu fi Medineti’l-Miinevvera, Mektebetii’l -
Miilk, Medine 1419/1999, s. 18.

20 Apdulgani, el -Mescidu’l-Eseriyyetu fi Medineti’l-Miinevvera, s. 20.
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ibadetler kadar inan¢ yapilarmin yoniinii de belirleyen Kabe, gelismekte olan mimari
icin 6rnek alman bir yapt formu olmamustir. Biitiin mezhep ve tarikatlarda insanlar
namaz sirasinda yiizlerini Kabe’ye ¢eviriyorlar fakat Kabe’nin kiibik formu cami ve
mescitler i¢in bir yapi1 modeli olarak tekrarlanmiyor. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim ve
Hadisler Kabe’nin mimari yapisi ve ibadet mekaninin sekli ve plani konusunda zorlayici
hiikiimler getirmemisti.261 Ciinkii Kabe’nin her yoniiyle kiyamete kadar tek olmasi

amagclanmustir.

2.6.5.1. Camilerin Kapal olmasi

Gecmisten giliniimiize mescit yapilarinda mutlaka bircok maslahattan 6tiirii cami
kapis1 olagelmistir. Camilerin kapilarinin namaz vakitleri disinda agik olmasit birtakim
sebeplere baglanmistir. Ancak sebepler ne olursa olsun camilerin sadece namaz
vakitlerinde agik olmasi, vaktin ilk anlarinda kilmayan ve namazi kilacak yer arayan
insanlarin cesitli sikintilar yasamasma sebep olmaktadir. ®? Yine de “Keske Ibn
Abbas’in mescitlerini ve kapilarin1 gorseydin” diye bahsedilen ve Buhari’ de gegen
ibareden yola ¢ikarak mescitlerin gegmisten beri birtakim maslahatlara binaen
kapilarinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ayni, camilerin kapali tutulmasina illet
olabilecek saiklerin varhigma deginir.?%®

Yukarida bahsi gecen illetler arasinda bazilarina deginecek olursak onlarin
bazilarini soyle siralayabiliriz.

e Namaz vakitleri disinda gorevlisi olmayan camilerde bazi hayvanlarin

camilere girme riskleri

e Tarihi degere haiz mal varliklarinin ¢alinma tehlikesi

e Camilerde yer alan sadaka kutularinin ¢alinma tehlikesi

Biitiin bu saydiklarimiz yine de camilerin tamamen kapatilmasi yoniinde bir
eylemin igine girilmesini hakli ¢ikarmamaktadir. Béylesi bir durumun zuhur etmesinden
endise ediliyorsa, camilerin uygun bir boliimii her zaman agik birakilabilir.

Safii ve Hanefi fikihgilarin biiyiik ¢ogunlugu mescidin agik tutulmasinin kapali
tutulmasindan daha iyi bir sonug¢ doguracagini belirtmekle kalmayip, herhangi bir korku

olmaksizin camilerin kapali kalmasinin caiz olmadigini 6ne siirerler.?*

%! Miilayim, islam Sanat, s. 62,63.

262 Buhard, “Salat” 81, s. 120.

263 Ayni, Umdetu’l-Kari, 1V, s. 363.

%4 Nevevi, Mecmu’ lin-Nevevi, 11, 5.181; ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, |, s. 656.
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2.6.5.2. Camilerin Tamamen Kapatilmasi

Miisliimanlarin, inanglarmin geregini yasadiklari alanlardan biri olan ve en
onemlisi camilerdir. Kimi zaman inang ve ibadet hiirriyeti ilkesi ayaklar altina alinarak
kapilarina kilit vurulduklar1 donemler olmustur. Boylesine bir tutumun ibadet 6zgiirliigi
ve inandig1 degerleri yasama acisindan bagdastirilmasi imkansizdir. Bu mevzuda Sari in
oldukga acik beyanatlarinin oldugunu ifade edebiliriz. “Allah’in mescitlerinde Allahin
adimin anilmasini engelleyip, oralarin 1ssiz ve harap hale gelmesine ¢alisanlardan daha
zalim kim olabilir. Bunlar oralara ancak korka korka girebilirler. Onlar icin diinyada
zillet ve ahirette ise miithis bir azap vardir.”*® ibn Arabi, bu ayetin umumiyet ifade
ettigini dolaystyla tiim camileri kapsadigini belirtir. Yani ayetin sadece Mescid-i Haram
Mescid-i Aksa i¢in nazil olmadigini, dyle olsaydi mescit kelimesinin ¢ogul sigasiyla
gelmemesi gerektigini dile getirrnektedir.266

Ibn Arabi, camiye gitmeyi yasaklamanin mescit ve camilere birtakim engel ve
kisitlamalar getirip cami ve mescitlerin harabe sekline getirebilecek ortami hazirlama ve
miisliimanlarin mabet ile olan baglarni koparip islam dininin seairlerini unutturucak
hale getirmenin biiylik bir sorumlulugu beraberinde getireceginin altini ¢izmistir. 267

K&y halkinin, kdylerini tamamen terk etmesi sebebiyle kullanilamaz hale gelen
caminin akibeti de tartisilmistir. imam Safii, Imam Malik ve Eba Yusuf’a gore bu yer
hiikmen cami olup satis1 caiz degildir. Bu yoniiyle Imam Ebd Yusuf, imam Ebd Hanife
gibi diisiinmektedir. Muhammed es-Seybani’ye gore ise cami olarak vakfedenlerin veya
varislerin miilkiyetine geri doner. Hanbeliler’in gériisiine gore ise bu yer satilir ve parasi

bagka bir vakifta kullanilir.”®®

2.6.5.3. Camilerin Tefrisati

Insanoglu, arastirarak elde ettigi teknolojik ve pratik bilgilerden yararlanarak
birgok kolayliklar elde etmistir. Dogal olarak camiler de bu imkanlardan faydalanmistir.
Bunun en agik 6rnegini Mescid-i Nebi’de goriiyoruz. Mescid’i Nebi’de, donemin

yoneticileri tarafindan ¢ok defa degisiklik yapilmistir. Mescid’i Nebi’nin zemininde ilk

2°Bakara Suresi, 11/114.

%% fbn Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, |, s. 50, 51.
%7 bn Arabi, AhkAmu’l-Kur’an, |, s. 50, 51.
268 Sener, “Cami md.” s. 91.
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zamanlar kiiglik cakil taglart ve toprak vard1.?®® Daha sonra revaklar, siitiinlar ve bazi
désemeler eklemek suretiyle degisiklik yapilmugtir.”"

Fikih alimleri tefrisatta kullanacak malzemeler ve nasil elde edildikleri iizerinde
durmuslardir. Bu minvalde Kurtubi, altin suyu ile yapilan siislemerin caiz oldugunu
belirtir.””* Camilerde kullanilan désemelerin halilar ve diger edevatin necis olmamasina
ve haram sayilabilecek bir maddeden yapilmis olmamasma vurgu yapildigr gibi
dosemelerin  gasbedilmis bir malzemeden kullanilmamasi hususuna da dikkat
<;ekmislerdir.272

Temiz olma vasfina sahip olduktan sonra hasir ve kilim {izerine secde
edilmesinde bir sakinca goriilmemistir. Bu konudaki hadislerde de bu agikca
goriilmektedir. Meymine (r.anha): “Peygamber hurma yapraklarindan yapimis kiiciik
bir seccade iizerinde namaz kilardi™*" demistir. Enes ibn Malik, kendi ddsegi iizerinde
namaz kllmls‘ur.274

Ve yine Enes (r.a), “bizler Peygamber'in beraberinde namaz kilardik da bizden
kimi kendi elbisesi iizerine secde ederdi”,?"”® demistir.

Cabir b. Zeyd’den gelen bir rivayette ise hayvan derilerinin hepsinin {izerinde
secde etmenin mekruh oldugu ifade edilmistir. Bitkisel bir 6zellige sahip olan ve
bitkilerden yapilan sergi ve buna benzer yerlere secde etmekte ise herhangi bir mahsur
goriilmemistir. Pamuk ve ketenden yapilmis hali ve kilim buna Ornek olarak
gosterilebilir. Ibn Arabi hali ve kilim tarzi dokumalarin {izerinde namaz kilmanimn caiz
olabilmesinin, ancak siislemelerden hali olmasiyla miimkiin olabilecegini dile
getirmektedir. Cami halilarinin veya evlerde kullandigimiz seccadelerin sade ve
gosteristen uzak olmasi gerektigini bu miilahazalar ¢ergevesinde degerlendirebiliriz.
Cilinkii cami halilarinda bazi sekiller bazen kimi varliklarin suretini andirmakta ve
namaz kilan kisiye ¢ok defa vesvese verebilmektedir.

Cami tefrisatinda 6zellikle de son zamanlarda dikkati ¢ceken hususlardan biri de
camilerin i¢inde seyyar veya yere sabitlenmis ve buna benzer sekilde bulunan

mobilyalardir. Bu konu da giiniimiiz isldim hukukcular tarafindan tartisilmstir.

9 Ebg Davud, “Salat” 171.

20 El-Cehni, Suud ibn Biinyan ibn Avvad el- Saydalani, el- Duru’t-Terbeviyyii li’l-Mescidi’n-Nebevi
Camiatu’l-Ummu’l- Kura, 1419/ 1997, s. 86-90.

2™t Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkami’l-Kur’an, XV, s. 273.

272 Serahsi, el-Mebsut, 1, s. 206; Ibn Hacer, Fethu’l -Bari, 111, s. 80.

2% Buhard, “Salat”, 21, s. 101.

2" Buhari, “Salat”, 22, s. 101.

2> Buhari, “Salat”, 22, s. 101.
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Bilindigi gibi namazin riikiinlerinden, olmazsa olmaz pargalarindan birisi de
kiyamdir, yani namazi ayakta kilmaktir. Ancak dinde zorlama s6z konusu olmadigindan
ayakta duramayan oturarak kilar. Ama bu oturus namazdaki oturustur. Namaz kilan
yapabiliyorsa diz ¢oker, tahiyyatta oturdugu gibi oturur. Buna giicii yetmezse, ayaklarini
kibleye dogru uzatir ve dylece oturur. Bunlardan higbirine glicii yetmiyorsa elbette artik
bir tabure gibi yiiksek bir sey lizerinde oturabilir. Namazini bunlarin {izerinde kilar. Son
care olarak camide yeterli sayida ihtiyaca goére tabure bulundurulabilir. Camilerde
caminin tefrisati konusunda yeterli bilgiye sahip olmayan zevat camiyi Kkiliseye
benzetebilmektedir. 2™

Hanefl mezhebinde benimsenen goriise gore, farz ve vacip namazlarda ve sabah
namazinin siinnetinde kiyam bir riikiindiir. Glicii yeten bir kisi bu riiknii yerine
getirmeden, mesela oturarak farz veya vacip bir namaz kilacak olursa namazi gegerli
olmaz. Hasta veya ayakta namaz kilmaya giicii yetmeyen kisiden kiyam vecibesi diiser.
Bu kisi oturmaya gii¢ yetiriyorsa namazi oturarak kilar.?’’

Bir rivayette, “Rasiilullah (s.a.v.) Seybe’yi ¢agirdi, o da geldi ve Kdbe'yi agti.
Hz. Peygamber igeri girdi, namaz kildiktan sonra geri dondii ve ¢ikti. Tekrar gelmesi
icin Seybe’ye Rasulullah’in elgisi gitti. Seybe de geri dondii. Hz. Peygamber onun
yanina geldi ve dedi ki: “Ben Kdbe’de asili iki ko¢ boynuzu gordiim, onu gizle! Gergek
su ki Kabe’de namaz kilanlart mesgul edecek bir sey bulunmamas: gerekir.”?™®

S6z konusu hadisten, mescitlerde namaz kilanlari mesgul edecek seylerin
bulunmasinin dogru olmadig1 ve camilerin tefrisatinda dikkat ¢ekecek tiirden esyalardan

kacinmak gerektigi anlagilmaktadir.

2.6.5.4. Camilerin Aydinlatilmasi ve Ses Diizeni

2.6.5.4.1. Camilerin Aydinlatilmasi

Hz Peygamber’in mescidin aydinlatilmasini tasvip eden ve Oven ifadelerine
hadis kaynaklarinda rastlamak miimkiindiir. Bunlardan biri de mescidin aydinlatilmasi
ile ilgili olarak Temim ed-Dari’nin Sam’dan getirdigi zeytinyagiyla aydinlatilan
yapilmis kandillerle Cuma giinii giin batimindan sonra Mescid-i Nebi’yi
aydinlatmasidir. Hz. Peygamber boyle giizel bir isi kimin yaptigin1 sorunca Ona Temim

ed-Dari cevabi verilmis ve bunun iizerine Hz. Peygamber, “Isidm 1 nurlandirdigin gibi

27 Beger, Faruk, Namazi Dosdogru Kilmak, Nun Yay., istanbul 2010, s. 43.
2T Komisyon, ilmihal, 1, s. 241.
2’8 Ebt David, “Menasik”, 93.
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Allah da senin diinya ve ahiretini nurlandirsin” *"® buyurmustur. Camide ibadet
vazifelerini yerine getirenler i¢in karanlig1 izale etmek adina ve daha baska maslahatlar
i¢in de camilerin aydinlatilmasi mijlstehap‘ur.280

Hz. Peygamber, Miisliimanlarin menfaatlerine matuf olan seylerde birtakim

hizmetleri onayladigini1 gormek miimkiindiir.

2.6.5.4.2. Ses Sistemi

Camilerde bulunan ses sistemlerinde dikkat edilmesi gereken hususlardan biri,
sesin seviyesinin yiikksek olmamasina 6zen gosterilip, camide bulunan insanlari rahatsiz
etmeyecek diizeyde tutulmasidir. Diger bir husus ise; yerlesim alanlarimin genis bir
yelpazeye yayildigi giinlimiizde ezan sesinin her tarafa duyurulmasi zorunlulugudur.
Zaman tanzimini yapmak herkes i¢cin miimkiin olmadig1 bir dénemde duyulan ezan
¢ogu zaman unutulan bazi seyleri hatira getirebilmektedir. Camilerde serinletici
birtakim arag-geregler, 1siklandirmalar ve benzer maslahatlar igeren aletler, seari tazim

ve mabede saygi kapsaminda olmas gerekmektedir.”®*

2.6.5.5. Camilerin Bahc¢e Diizeni

Fikih alimlerinin iizerinde durdugu konulardan biri de, cami bahgelerinde
agaclarin  varliginin veya meyveli agaclarin, c¢esitli problemlere kapi aralayip
aralamayacag1 meselesidir.

Hanbeli mezhebinden bazi alimler, camilerin bahgesine aga¢ dikmenin bir¢ok
yonden mahsurlu oldugunu bildirmislerdir. Ibn Kudame’ye gore cami bahgesinde
bulunan agaglar, namaz ve ibadetlere hazirlanmayi engelleyici bir durum ortaya ¢ikartir.
Bahgedeki agaglarda yerlere diisen yapraklarin zeminde, istenmeyen manzaralar
olusturacagi gibi, ayrica agaclara tiineyen kuslarin pisliklerinin de camiyi kirletecegi
konusunda endiselerin yani sira, ¢ocuklarin agaglardaki meyveye ulasmak ve kuslara
olan merakinin kuslara tas atmak gibi birtakim davraniglarin camideki cemaate eza
veren bir hal almasi gibi sorunlar1 da beraberinde getirmesi kagmilmazdir. %2Buna

onlem olarak yapraklar1 dokiilmeyen ve meyvesi olmayan agaclar tercih edilebilir.

29 fhn Hacer, es-Safii el- Isabetii fi Temyizi’s-Sabeti, Daru’l-Kutubi’l-Hmiye, Beyrut 1853, V, s. 17.
%80 Necefi, Cevahiru’l-Kelam fi Serhi Serai’l-islam, XIV, s. 88.

%81 Necefi, Cevahiru’l-Kelam fi Serhi Serai’l-islam, X1V, s. 90.

%82 fbn Kudame, el-Mugni, VIII, s. 313.
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Yukaridaki goriislere katilmadigmi anladigimiz Ibn Abidin’e gére cami
bahgesinde aga¢ dikmenin yasak olduguna dair bir seri’ delil bulunmadigi i¢in cami
bahgelerinin agaglandirilmasi da haram degildir. Ibn Abidin cami binasinin ve onun

283

etrafinda bulunmasi gereken boliimlerin tevkifi bir emir olmadigin1 hatta agag

dikmenin de bircok faydalarini oldugunu savunmustur.?®*

Peyzaj mimarlarmin Onerileri dogrultusunda, uygun yesillendirmelerin
yapilmasi, camilerin ¢evre diizenlemesine 6nem verilmesi, camiye gelen insanlar igin
gblgelik ve dinlenecek alanlarin dikkate alinmasi, yesil alanlarin hizla azaldigi bir

donemde gerekli bir hizmet olacaktir.

2.6.6. Camiden Sorumlu Olanlar

Camiye kars1t sorumluluk, onu insa edip Miisliimanlarin hizmetine sunmay1
kapsadigi gibi bir de orada namaz kilinmasi adina imamlik, miezzinlik ve diger
vazifeleri deruhte edecek bir hizmet alanin1 da kapsamaktadir. Bunlar imam miiezzin ve

hademelerdir.

2.6.6.1. imam
Imamet ve imamlik Kur'an-1 Kerim’de yedi yerde miifret, bes yerde de gogul

285

olarak gecer. Imam kelimesinin liigat manasi ise “numune, isaret, misal ve

rehberdir.”?%

Dini literatiirde imamet terimiyle, devlet bagskanlig1 ve cemaatle namaz imamligi
kastedilmektedir. Ancak bu iki kavrami birbirinden ayirmak iizere birincisi i¢in *
Imamet-i Kiibra” (biiyiik imamlik) ikincisi i¢in “ Imameti Sugra” (kii¢iik imamlik) tabiri
kullanilir.?®

Islam’mn ilk ddénemlerden itibaren basta Hz.Peygamber olmak {izere namazi

devletin yoneticileri, devletin yoneticileri arasinda da en yetkili yonetici olan devlet

baskani kildirirdi. Devlet bagskan1 adina eyalet valileri de namaz kildirirdi. Bu durum

283 Allah’m akilla belirleme imkam olmayan, bizzat seriat tarafindan nasil olacag: belirlenen seylerdir.
Mesela namazlarin rekatlart vakitleri sartlari riikkiinleri Kur’an ayetlerinin surelere yerlestirilisi vb. (Bkz.
Erdogan, Fikih Terimleri SozIigi, s. 578.)

%84 [bn Abidin, Reddu’l-Muhtar, 11, s. 414.

2% Abdulbaki, Muhammed Fuad el- Mucemu’l- Miifehres li Elfazi’l-Kur’an, Daru’l-Hadis, I1I. Bask,
Kahire 1411/1991, I, s. 103.

280 W ivanov, “imam md.”, iA, Milli Egitim Basimevi, istanbul 1971, V, s. 980.

%87 ibn Abidin, Reddu’l-Mubhtar, II, s. 276,277.
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hiyerarsik olarak diizenli bir sekilde vekélet usuliiyle devam ederdi.*® Sonralari
halifeler munzam olarak namaz kildirmadilar. Daha sonralari ise camilere beytu’l-
maldan maas alan birer imam tayin edildi.?®

Imamhigin faziletlerine de deginen fikihgilar imametin miiezzinlikten daha
faziletli oldugunu séylemislerdir.”®® Camilerde imamlik meslegini icra edecek kisilerin
gelisi giizel belirlenmesi gibi bir durum higbir zaman olmamistir. Hz. Peygamber,
Kur’an-1 Kerim’i en iyi bilenin imamete layik oldugunu, bu 6zelligin olmadig1r zaman
ve yerlerde en yasli ve tecriibeli kisilerin imamete gecmesi gerektigini bildirmistir.?%

Toplum i¢inde, imam olmaya en layik ve en ehliyetli kimse, onlarda siinneti en
lyi bilendir. Ancak namaz kildiracak kadar kiraati diizgiin olmakla beraber agik
giinahlardan sakinan bir kisinin imam olmasini Ebli Yusuf tecviz etmistir. Eba Hanife
ve Imam Malik fikhi1 daha iyi bilen kisilerin imamete daha ehil oldugunu sdylerken, Ebt
Yusuf ve Ahmed b. Hanbel ise kiraati iyi olani tercih etmislerdir. Ayrica ibn Sirin ve
Safii gibi fikihgilarin da bu goriisii paylasmislardir. Kimi Hanefi fikihgilar ise vera’
sahibi (harama diismekten korkan) yash ve kiraati iyi bilen kimsenin, imamete daha
layik oldugunu sé')ylemislerdir.292

Mevsili, namazda ayetleri okurken bogazinda fazla derecede ses problemi olan
veya okurken durulmasi gereken yerde durmayanin imamlik yapmasinin mekrih
oldugunu soylemistir. Ayni sekilde, kdlenin, bedevinin, koriin, fasikin, zinadan dogmus
olanin ve bidat¢inin imamlik yapmalart mekrdhdur. Soyleki; bunlarin imamlik
yapmalar1 cemaati azaltir. Ciinkii kole diger insanlarin nazarinda diisiik bir mevkidedir.
Fasik giinah isledigi icin imamligi mekrihdur. Kor, pisliklerden sakinamadigi igin
imamlig1 mekrihdur. Zinadan dogmus olan kimse ise; adeten hafife alindig1 igin,
kendisine dini bilgileri 6gretecek kimse bulunmayabilir. Dolayisiyla bu 6zelliklere sahip
olanlar, umumiyetle cahil kalirlar. Ama bunlar 6ne gegerlerse arkalarinda namaz
kilinmas1 caiz olur. Bu sayilanlarin imamliklarinin mekrihlugu kendilerindeki
noksanliklardan dolayidir. Ama bu noksanlik giderilirse; mesela bedevi medeniden,

kole hiirden, veled-i zina sahih nikahli bir evlilikten dogandan, koér de goérebilenden

288 K omisyon, iA, “Mescit md.”, V111 s. 81.

289 K omisyon, iA, “Mescit md.”, V111 s. 81.

2% jbn Kudame, el-Mugni, 11, s. 54; Tahtavi, Ahmed b. Muhammed b.Ismail (6.1231), Muraki’l-Felah
Serhu Nuru’l -izah Li Seyh Hasan b. Ammar b. Ali el Surunbulali, Matbaatii’l-Kiibra Misir 1318, I,
s.191.

21 Buhari, “Ezan”, 46- 49, s. 165,166.

292 7¢bidi, Ahmed b. Ahmed b. Abdillatif, (Trc. Ahmet Naim), Sahihu Buhari Muhtasari Tecridi Sarih
Tercemesi, DIB Yay., VIII, Baski, Ankara Ty., I, s. 648, 649.
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daha bilgili ve faziletli olursa; o zaman hiikiim tersine doner. Ebli Hanife, bid'at ortaya
¢ikaranlarin arkasinda namaz kilmanin caiz olmayacagi goriisiindedir. EbG Yusuf ,
“Kavmin imaminin, bidat¢i ve heva sahibi biri olmasini ben mekruh goriiyorum.”
derken Imam Muhammed'den rivayet olunduguna gére; Rafizi, Cehmiye ve Kaderiye
mezhebi mensuplarinin arkalarinda namaz kilmak caiz degildir.*

Kadinlarin ve ¢ocuklarin erkeklere imamlik yapmalar caiz degildir. Cocuklarin
namazi nafile oldugu i¢in ona cemaat olarak uymak caiz degildir. Zayif bir kavle gore
teravih namazinda ¢ocuga uymak caizdir. Ciinkii teravih farz bir namaz degildir. Sahih
olan birinci goriistiir. Ciinkii cocugun kildig1 nafile, eriskinin kildig1 nafileden daha
zayiftir. Su halde nafile namazda bile ¢ocuga uyulmaz. **

Ote yandan Osmanlilarda imamlik miiessesesine ¢ok onem atfedilmis olup bu
konu ince elenip sik dokunulmustur. Oyleki cesitli kusurlardan &tiirii imamlar
gorevlerinden azledilmislerdir. Osmanlilar her konuda oldugu gibi, bdylesine ulvi bir
kuruma gelebilecek zarar1 onlemek adina her tiirli tedbiri almistir. Layik olana hak
ettikleri verilmis, layik olmayan i¢in ise ne gerekliyse onu yapmlslardlr.295

Osmanlilarda imamlarin gorevden nigin alindiklarina dair birka¢ hususu burada
zikretmenin faydali olacaginin diislinliyoruz.

e Imamlik gérevinden azledilme sebeplerinden sayilan ehliyetsizlik ile ilgili bir
vakiada Eskigehir’in Paga mahallesinde bulunan bir camide gorevini icra eden
Stileyman isminde bir imamin {immi ve isin ehli olmadig1 anlasilinca imam
azledilip yerine imtihanla baska birinin getirilmesine dair bir bildiri
yayinlanmustir.

e Gorevden alma konusunda dikkat ¢ceken bir husus da gorevini ehliyetsizlere,
imamlikta yeterlilik arz etmeyenlere terk eden imamlarin azledilmeleri
olmustur. Istanbul’da Fethiye yakinlarinda bulunan Hirami Ahmed Pasa
Mescidi’nde otuz bes seneden beri imam olan Hafiz Ahmed, goérevini
ehliyetsiz birine birakip saga sola gittiginden gorevden azledilmistir.

e Imamlar gérevden alma sebeplerinden biri de onlarin isledikleri yiiz kizartict

suglar olmustur. Mesela onlardan biri Eylip yakinlarinda Mahmud Efendi

23 Mevsili, el-Thtiyar, 1, s. 58; Goziibenli, Besir, “ iImamet md.”, islimda Inanc¢ ibadet Giinliik
Yasam Ansiklopedisi, Ger¢ek Hayat Mat., Istanbul 1996, s. 918.

2% Mevsili, el-ihtiyar, I, s. 58.

29 Tut, Faruk, Osmanlilarda imam- Hatiplik Miiessesesi, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), [stanbul
1991, s. 30.
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Cami serifinde imam ve muallim-i sibyan (simif 6gretmeni) olan Mustafa
Efendi’nin bir kadmla fisk-u fiicuru tespit edilmis ve azline karar verilip

mahalleden de siiriilmiistiir.2%

2.6.6.1.1. Iimamlarin Sorumluluklari

Bu konuda Osmanlilarda imamlik vazifesi nasil yiritildigine dair birtakim
malumatlara yer verecegiz.

Giinliik bes vakit ve Cuma ve bayram namazlarini kildirmaktan baska cenazeler
icin merasimleri diizenlemek imamlara aitti. Hutbeler ve vaazlar kanaliyla halki
muntazaman haberdar etmek de bu gorevler arasindaydi.’®’ Ayrica imamlar gazete ve
televizyon gibi kitle iletisim araglarinin olmadig1 dénemlerde hiikiimetin her tiirlii emir
ve nehiylerini, yatsi namazindan sonra halka iletmislerdir. Ciinkii yats1 namazi vaktinde
her mahallenin biitiin erkekleri camide topluca bulunurdu. Imam, camiye gelmeyenleri
evlerinde ziyaret edip, camiye gelmelerini saglardi.?®

Osmanlilarda imamlar muhtarlik miiessesesi ihdas edilmeden Once aym
zamanda mahallenin yoneticisiydi. imamlar mahallenin goren gozii isiten kulag: idiler.
Kahvede vaaz eder, ¢ocuklara ders verir, cemaatine yol gosterir, hasta ve fakirlerle
ilgilenirlerdi. Bununla beraber onlar yalnizca dini bir kilavuz, 6grencilere ders okutan
birer 6gretmen, kahvehanelerde, minberlerde ve vaaz kiirsiilerinde cemaate yol gosteren
birer akil hocalar1 degildi. Onlar ayn1 zamanda mahallenin diizeninden, halk arasindaki
ahenk ve baristan sorumlu birer yoneticiydi. Mahalleleri onlar yonetirdi.”®®

O giiniin sartlarindan kaynaklanan veya o donemin telakkilerinden 6tiirti kddinin
(bukiinkii hakim) yardimcisi olarak addedilen imamlara nikah akdi i¢in de yetki gorev
verilmistir. Nikdhin mahkemede akdinin miimkiin olmamas1 veya evlenecek ¢iftlerin
kaza merkezlerinden uzak olmalart durumunda nikdhlarinin kiyilmasi gorevi o yerin
imamina birakilmistir. Ve kendilerine bu isle gorevli olduklarini gosteren bir belge
(izinname) veriliyordu. *® Ayrica taraflar bulunduklari bdlgeninin mahkemesinden
nikah igin gerekli izni alip, imama geldiklerinde ve beraberlerinde o mahkemeden

imama hitaben yazilmis izinname getirdiklerinde imam da onlarin nikdhim kiyardi.

296 Tut, Osmanlilarda imam- Hatiplik Miiessesesi, s. 30,31..

9" Ergin, Osman, Tiirkiye Maarif Tarihi, IBB Yay., istanbul 1939, 1, s. 139.

298 Tut, Osmanlilarda imam- Hatiplik Miiessesesi, 5.34.

%9 Aydm, Yalgi, Tiirkiye iktisat Tarihi, Ayyildiz mat. , Ankara Ty., |, s. 193.

%0 pyrsun, Davut, Osmanh Devletinde Siyaset ve Din, Isaret Yay., Ankara 1989, s. 271-272.
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Osmanlida her nikéh igin ayr1 ayr1 izinname verilirdi.***

Imamlarin halk igin yaptiklar1 aktiviteler onlarin karizmatik bir lider vasfina
bliriinmelerini saglayarak insanlarin camiye daha fazla ilgi duymasma vesile
olmaktadir. Onun i¢indir ki imamlik meslegi en hayirhh ve serefli mesleklerden biri
sayilmis; toplumdaki en bilgili, ahlakli, dirayetli ve kiraati diizgiin kimselerin bu
goreve getirilmeleriyle Miisliimanlarin egitim ve irsadinda etkin rol almasi tesvik

edilmistir. 3

2.6.6.2. Miiezzin
Sozliikkte, Miiezzin “cagrida bulunan, ezan okuyan kamet getiren kimse” 308
manasina gelir ki, Miiezzin kelimesi Kur’an-1 Kerim’de “miinadi” anlaminda iki ayette
gegmektedir.304 Hadislerde “ezan okuyan, kamet getiren” manasinda kullanilir, bazen
de bu anlamda miinadi kelimesi de yer alir.*®®

Hz. Peygamber’in (622) veya (623) yilinda ezanin lafizlarinin belirlemesiyle
miiezzinlik miiessesesi ortaya ¢ikmistir. Daha sonra miiezzin kelimesi sadece namaz
vakitlerini duyuran ve kamet getiren kimseleri ifade etmek suretiyle miinadilikten
ayrilmigsa da miinadinin nadiren miiezzin karsilig1 kullanildigi da g:,ré')riilmektedir.306
Hz. Peygamber, tayin ettigi valilerden ve Islam’a giren kabilelerden imam ve

. e .. . 307
miuezzin istihdam etmelerini isterdi.

Hz. Peygamber’in Mekke’nin fethinde Bilal’i
(ra) Kabe’nin daminda ezan okutmasindan hareketle bir yerin fethinden sonra fetih
ezani okunmasi, fethedilen yere imam ve miiezzin tayin edilmesi ilk donemden itibaren
adet haline gelmistir. *® Hz. Osman’in Mescid-i Nebi’de miiezzin sayisim dorde
cikarmasindan sonra ozellikle biiylik ve merkezi camilerde, Cuma basta olmak tiizere
onemli giin ve gecelerde ezan ve kametin disinda cesitli vazifeler iistlenen birden ¢ok
miiezzin gorevlendirilmistir. Fethedilen yahut yeni kurulan sehirlerde yaptirilan cami ve

mescitlerde, merkezi idare, mahalle halki veya bani tarafindan miiezzin

gorevlendirilmesiyle miiezzinlik dini hizmetler alaninda imamliktan sonra en 6nemli

01 Aydin, M.Akif, islam- Osmanh Aile Hukuku, istanbul 1985, s. 87.

%02 Goziibenli, Besir, “imamet md.”, islimda inang ibadet Giinliik Yasam Ansiklopedisi, s. 916.

33 Erdogan, Fikih Terimleri Sozliigii, 5.415.

304 Araf Suresi, 7/44; Yusuf Suresi, 12/70.

%05 Buhard, “Ezan” 7., s.7.

306 Kiiciikkasc1, Mustafa Sabri, “Miiezzin md.”, DIA, Istanbul 2006, s. 491; Pedersen Jons, “Miiezzin
md.”, IA., Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1971, VIII, s. 83.

%7 Buhari, “Ezan” 17., 5.155.

%08 Kiigiikkasc1 “Miiezzin md.”, s. 491.
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kurum haline gelmistir.*°

Allah Restlii cesitli sozleri ve uygulamalariyla miiezzinligin dnemine isaret
etmis ve miiezzinlerden gorevlerini usuliine uygun, insanlari rahatsiz etmeyecek sekilde
yapmalarini, gereksiz yere seslerini yiikseltmemelerini istemistir. Hz. Peygamber,
“miiezzin, sesinin yettigi yere kadar ins, cin hatta hichir yer yoktur ki ezani duymusg
olsun da kiyamet giiniinde miiezzin icin hiisnii sahadette bulunmasin®'® buyurmustur.

Nur suresindeki ayet ***

ve hadislerden yola ¢ikarak, miiezzinin, sesini uzaklara
isittirmek i¢in tiz perdeden ezan okumasi ve sesini ylikseltecek vasitalara bagvurmasinin
mendup oldugu anlasilmaktadir. Buhari, Omer b. Abdilaziz’in (r.a) bir miiezzine
“kiilfetsiz oku” diye bir soziinii talikan rivayet etmistir. Burada sesin uzatilmasi olmasa
da miiezzinin ezan kelimelerini belli etmeyecek sekilde okumasi dogru deg“g,ildilr.312

Hz. Peygamber (s.a.s) ve ilk iki halife zamaninda Cuma namazi i¢in hutbeden
once sadece i¢ ezan okunurken Hz. Osman zamanindan itibaren digsarida da ezan
okunmaya baslanmigtir. Miiezzinler asir1 yagmur sebebiyle Cuma giinii namazin
Mescid-i Nebevi’de kilinamayacagini duyurmak gibi bazi istisnai gorevler de
ijslenmislelrdir.313

Miiezzinlerin 6nemli giinlerde, bilhassa yatsi ve sabah namazlarindan Once,
Cuma ve bayram gecelerinde minareden tesbihatta bulunmalari, Cuma ezanindan evvel
sala okumalar1 adeti, ilk defa Misir’da, Mesleme b. Muhalled’in (6.62/682) valiligi
doéneminde Amr b. As Cami’nde uygulamigtir. Daha sonra bu uygulama Kur’an-1 Kerim
tilaveti, dua, kaside ve ilahiler de ilave edilerek biitiin islam diinyasma yayilmstir. ***

Osmanlilar déneminde ise XIX. Yiizyilin ikinci yarisinda Mescid-i Nebi’de
miiezzinler aksam haricindeki vakitlerde minarelerde iki buguk saat kalir, ezandan 6nce
tehlil, tekbir, tesbih, salat-ii selam ve cesitli dualar ederdi. Miiezzinlerin 6nemli bir
kism1 musuki yaninda giizel sanatlarin diger dallariyla da ilgilenirlerdi. Tesbihat, mahfel

stirmesi, dua ve mihrabiye okur temcid, miinacat, sala, tardiye, tekbir, mevlit, miraciye,

309 Kiigiikkasc1 “Miiezzin md.”, s. 491.

310 Zebidi, Ahmed b. Ahmed b. Abdillatif, (Trc. Ahmet Naim), Sahihu Buhari Muhtasari Tecridi Sarih
Tercemesi, Il, s.564.

311 «O nura Allah’in yiikseltilmesie ve iglerinde kutlu isminin zikredilmesine izin verdigi mescitlerde
kavusulur.”(Nur Suresi, 24/36.); Fussilet Suresi 41/20,21.

312 7ebidi, Ahmed b. Ahmed b. Abdillatif, (Trc. Ahmet Naim), Sahihu Buhari Muhtasar1 Tecridi Sarih
Tercemesi, I, s.567.

%13 Buhari, “Ezan” 41., s. 163

314 Kiigiikkasc1, “Miiezzin md.”, s. 491.
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Muhammediye, tevsih, na’t gibi cami musikisinin formlarini icra ederlerdi.®*®

2.6.6.3. Caminin Hizmetinden Sorumlu Hademe Bulundurma
Eba Hureyre (ra) Mescid-i Nebi’yi siipiiren siyahi bir kadindan haber

vermektedir.3®

Burdan hareketle camiye mahsus hizmetgiler de cami ihtiyaglar igin
gorevlendirilebilir. Ibn Abbas’m bu konudaki yorumunu ihtiva eden rivayette Ibn
Abbas: “Imrdn’in karisi: Rabb’im, karmimdakini azadli bir kul olarak sana adadim.
Benden de bunu kabul et...”%’ ayetindeki “muharraran” sozili, mescide tahsis edilmis,
ona hizmet edecek bir azadli demektir,**® demistir Biiyiikk camilerde umumiyetle ¢ok
sayida hademe, Ozellikle bevvap, ferras ve sucular vardi. Mekke’de nezaret Kabe’yi
muhafaza gibi daima hususi birtakim hizmetler de var idi. Kudiis Cami’nde gorevli 140
hademe vardi. Hicri 300 yilina dogru bunlara misir hiikkiimeti tarafindan maas da
baglanmusts. **° Giiniimiizde de camilerin lavabo temizliginin yetersiz oldugunu
miisahede etmekteyiz. Bu minvalde, yetkililer tarafindan sadirvan, bahge temizligi ve
diizeni saglayacak hademelerin gorevlendirilmesi, camilerde topyekiin bir hijyen

saglanmasi acisindan ¢ok dnemli bir uygulama olacaktir.

2.6.7. Camide Yapilmasi ve Dikkat Edilmesi Gereken Davranislar

Bu kisimda cami ahkdmina miiteallik fikhi kurallar ile camide uyulmasi gereken
kurallart cami iginde ibadet ahkamiyla alakali mevzular ele alinacaktir. Daha 6nce de
gectigi tizere maddi imar kadar manevi imarin tamamlanmasi adina asagidaki konulari

onemli gormekteyiz.

2.6.7.1. Camide Cemaatle Namaz

Fikih alimleri, bes vakit farz namazda, cemaatin gerekliligi hususunda ittifak
etmislerdir. Ciinkii Hz. Peygamber bu konuyla ilgili beyanlar1 olduk¢a aciktir. Said b.
Miiseyyeb’in, onun da Ebi Hiireyre’den naklen rivayet ettigi su hadiste Hz. Peygamber,
“Cemaatla kilinan namaz, sizden birinizin yalmiz basina kildigi namazdan yirmi beg

ciiz’ daha faziletlidir”.320 buyurmustur. Miikellefin, 6ziirsiiz olarak namazi tek basina

315 Kiigiikkase1, “Miiezzin md.” S 494.

316 Buhard, “Salat” 72. s. 118

317 Al-i imran Suresi, 3/35.

318 Buhard, “Salat” 74. s. 118

319 pederson, “Mescit md.”, iA, s. 86.

320 Miislim, “Mesacid,” 42(251/651) s. 451.
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kilmas1 uygun goriilmemistir. Hanbeliler ise bes vakit namazi cemaatle beraber
kilinmasinin farz oldugunu sodylemislerdir. Diger {i¢ mezhep bu hususta onlara
katilmamistir.*! Hanbeliler ve onlara muvafakat eden alimler cemaatle namaz kilmanin
farz oldugu goriislerini su hadise dayandirmaktadir. “Nefsim kudret elinde bulunan
Allah’a hamdolsun. Istedim ki bir miktar odun toplanmasini emredeyim. Sonra da
bunlar yakilsin daha sonra namaz kilinmasini emir vereyim de namaz igin ezan okunsun
ve biri emrim dogrultusunda imamlik etsin geride kalan cemaate, erkeklere gidip
evlerini atese vereyim”. 322

Hanbeli alimlerden ibn Kudame, namazin sihhati icin, cemaatle namazin sart
olmadigini, tek basina namaz kilan kiginin namazinin tekrar kilmasimin gerekmedigi
goriisiindedir. Bunun yaninda ibn Kudame, Hz. Peygamber’in “Mescide komsu olan
birisi namazi evinde kilip mescitte kilmamasi halinde namazi sahih olmaz "**® hadisine
atifta bulunarak yeryiiziiniin hepsinde namaz kilinabilecegini ama mescitte kilmanin
daha faziletli olduguna vurgu yapar.***

Cezeri, Hanbeli mezhebindeki alimlerin, Hz. Peygamber’in “mescide
gelmeyenlerin evini yakma” ile ilgili hadisini sadece yatsi namazin1 cemaatle kilma
konusunda, delil ittihaz edebileceklerini belirtmistir. Diger namaz vakitlerinde ise bu
gecerli degildir. Bazi alimler cemaatle namaz kilma ortaminin yatsi namazinda
olustugunu soylemislerdir. Hz. Peygamber cemaatle namaza cok Onem vermis ve
namazin cemaatle kilinmasinin faziletine dair “cemaatle kilinan namaz, tek basina
kilinan namazdan yirmi yedi kat daha faziletlidir” hadisiyle ©nceki hadisin
neshedildigini savunan Ceziri, bu konuda ittifak oldugunu sdyler.**® Bununla beraber,
Ibn Kudame, bir kisinin esi, yardimcisi veya hizmetgisi olan birine imamlik yapmasinin
da cemaat sartin1 sagladigini 6ne siirmiistiir. 3
Diger mezhep alimleri de bes vakit namazin cemaatle kilmmasmin faziletli

olduguna isaret etmislerdir. Gerek Malikiler gerekse Hanefiler cemaatle namazin

%21 Ceziri, Abdurrahman(é.578), Kitabu’l-Fikhi ala’l-Mezahibi’l-Erbea, el-Mektebetii’t-Ticaretiyyetii’l-
Kutub, Kahire Ty., I, s.405.

322 Miislim “Mesacid” 42(251/651) s. 451.

%23 Darekutni, “Kitabu’s-Salat” 1/320.

%24 [bn Kudame, el-Mugni, I, s. 8.

%25 Ceziri, Kitabu’l-Fikhi ala’l-Mezahibi’l-Erbea, 1, s. 405.

326 fbn Kudame, el-Kafi, (Thk. Dr. Abdullah ibn Abdilmuhsin et-Tiirki), Daru’l-Hicr, Yy., 1417/1997, I, s.
396; Ibn Kudame, el-Mugni, 111, s.8.
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miiekked bir siinnet-i ayn oldugunu savunmuslardir. Safiiler ise farzi kifaye oldugunu
ifade etmislerdir.*?’

[bn Abidin, cemaatin vacip oldugunu sdyleyenlerin de bulundugunu, hatta
kiigimseyerek ve aldiris etmeyerek cemaati terk eden kimsenin sahitliginin kabul
edilmeyecegini bildirmistir. Ibn Abidin, cemaati kagiran bir Kimsenin baska bir mescit
aramasinin mendup oldugunu ama mescit mescit dolagip cemaat aramasinin ise vacip
olmadigin1 sOylemistir. Burada cemaatle namaz ile kastedilen, camide kilinan
namazlardir. Ciinkii Hz. Peygamber’den evinde namaz kilmak i¢in ruhsat isteyen ama
Ummii Mektum’a Hz. Peygamber, kendisi igin ruhsat bulamadigini séiylemistir.328

Mescitlerde farz namazlari beklemenin ne kadar faziletli bir is oldugu da bizzat
Rastlullah tarafindan ifade edilmis, meleklerin bu kimseye dua edecekleri ve bu
kimselerin namazda imis gibi sayilacaklari da ilave edilmistir. Sehl b. Sad es-Saidi (r.a.)
sunlar1 anlatir: Rastlullah’in (s.a.v.) soyle dedigini duydum: “Kim namaz (vaktini)
beklemek igin mescitte oturursa, o kisi namazda sayilir.” 329

Ebl Hureyre (r.a.) Rastilullah’in (s.a.v.) séyle buyurdugunu naklediyor: “Bir
namazdan sonra diger namaz vaktine kadar (camide) bekleyen kisi, olduk¢a siiratli
kosan bir at iizerinde diismana karsi Allah yolunda savasana veya sumirdaki biiyiik bir
karakolda nobet bekleyene benzer ki melekler bu kimseye dua ederler” ve derler ki:
‘Allahim, onu affet! Allahim ona merhamet et!’ Bu hadl abdestsizlik durumu oluncaya
kadar devam eder**°

Yine Ebl Hureyre’den (r.a.) naklediyor: Rastilullah (s.a.v.) s0yle dedi: “Allah’in
kendisiyle dereceleri yiikselttigi ve hatalart sildigi seyi size gostereyim mi? Bunlar;
Zorluk aminda giizelce abdest almak, mescitlere giderken atilan adimlarin fazlaligi ve
bir namazdan sonra diger namaz (vaktini) beklemek.”**' Bu hadislerden, camide
gecirilen vaktin de Hz. Peygamber tarafindan 6nemsendigini anlamaktayiz.

Kadinlarin camiye gelmeleri konusundaki miilahazalar erkeklerin camiye gelip

cemaate katilmalari konusundaki miilahazalardan daha farklidir. Alimlerin ¢ogunlugu

%27 Dusuki, Hasiyetu Dusuki ala Serhi’l-Kebir, 1, 5.319; Ceziri, Kitabu’l-Fikhi ala’l-Mezahibi’l-Erbea,
I, s. 406,407; ibn Abidin, Reddu’l-Mubhtar, (Trc. Ahmet Davutoglu) Samil Yay., Istanbul 1992, II, s.
393; Nevevi, Ravzatu’t-Talibin (Thk. Adil el-Abdulmevcud) Daru’l- Alemi’l-Kutub, 1,5.443.

328 ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, (Trc. Ahmet Davutoglu), 1l, s. 397,398.

329 Nesai, “Mesacid”, 40/731, s. 55.

330 Byhard, “Vudi’™, 2, s.43; “Ezan”, 36 5.160; Miislim, “Mesacid”, 49(272-274/639) 5.459; Ebi David,
“Taharet”, 31;

20; Tirmizi, “Taharet”, 56.

3! Tirmizi, “Taharet”, 39.
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kadinlarin imkan bulduklarinda cemaate gelmelerinin miistehap ya da miibah oldugunu
sOylemislerdir. Ancak onlara erkeklerde oldugu gibi cemaate katilma mecburiyeti
yoktur. Bu konuda en giizel 6rnek Rastlullah donemidir; Asr-1 Saadet’te kadinlar
mescide cemaatle namaz kilmak i¢in geliyorlardi. Hatta vakit namazlar1 disinda, Cuma
ve Bayram namazlarma da katiliyorlardi. Ayrica Peygamberimiz’in ibn Omer’den
nakledilen: “Kadinlarimizin mescide (cemaatle namaza) gelmelerini engellemeyin,
kendileri icin evleri (vani evierinde kilmalari) daha haywhdir” > buyrugu cok
onemlidir. Giinimiizde de Kkadinlar cemaatle namaza gelebilirler, hatta imkéan
bulduklarinda farz namazlar disinda Cuma ve bayram namazlarina gelmeleri de faydali
olur. Bu durum Cuma ve bayram namazlarmin kadmnlara farz olduguna delil teskil
etmez. Ancak kadinlarla erkekler ayn1 namazi cemaatle kilarken arada perde olmaksizin
ayni/bir safta kilmalari yasaktir. Fakat namazin fasit olup olmamasinda ihtilaf
edilmistir. Hanefilere gore boyle bir durumda kadinin namazi degil de yanindaki veya
aynt hizadan arkasindaki erkeklerin namazi fasit olur. Safii ve Hanbelilere gore
erkeklerin namazlar1 da fasit olmaz. Kadinlar, erkeklerin arkasinda saf tutar, arada perde

333 Erkekler icin cemaatte ilk saflarin, kadinlar icin de son saflarin

olmasi sart degildir.
hayirli (sevabi fazla) olmas: herhalde arada perde olmadigi hallerdedir. Fakat perde
olmasinda problem yoktur. Ayrica erkeklerin cemaate gelmelerini ve imama yakin
olmalarin tesvik icin baska rivayetlerde ilk saf tavsiye edilmistir. ***

Belli bir imam1 ve cemaati bulunan bir mahalle mescidinde namazi cemaatle
kilamayanlarin veya imamdan hoslanmama vb. Sebeplerle cemaate katilmayanlarin
namazi yeni bir cemaatle kilmalar1 hos karsilanmamistir. Ciinkii bu davranis cemaatin
anlam ve oOzelligini kaybettirdigi gibi fitneye ve Miisliman cemaat arasinda

parcalanmaya da sebebiyet verebilir. Belirli bir imam1 ve cemaati olmayan yerlerde ise

ayr1 ayr1 cemaatle namaz kilmakta bir mahzur yoktur.335

2.6.7.1.2. Cuma, Nafile ve Cenaze Namazlarinin Cemaatle kKilinmasi
Malikiler, Cuma namazini cemaatle kilmak, Cuma namazimin sihhati i¢in sarttir
demislerdir. Kiisuf ve bayram namazlarinda ise cemaat, bu namazlarda siinnetin

tahakkuku i¢in sarttir. Bu namazlar cemaatle kilinmadiklar1 takdirde, siinnet sevabi

%2 Eba Davad, “Salat”, 52.

833 Sari, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, s. 349.

%% ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, Il, s. 271.

%5 Uzunpostalci, Mustafa, “Cemaat md.”, DIA, istanbul 2003, V11, s. 289.
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alinmaz. Teravih namazini cemaatle kilmak ise miistehap olarak goriilmustiir. Nafile
namazlarin bazilarini cemaatle kilmak bazen caiz, bazen mekruhtur. Mescit ve cami gibi
yerlerde kilindiklar1 veya biiyiik bir cemaatle kilindiklar1 takdirde mekruh olur. Az bir
cemaatle kilindiklar1 evde yahut insanlarin ugramadiklar1 yerlerde kilindiklar takdirde
caiz olur.*®

Hanefilerin goriisleri ise su sekildedir: Cuma ve bayram namazlarinin cemaatle
kilinmas1 bu namazlar icin sithhat sartidir. Teravih ve cenaze namazlari i¢in ise cemaat
stinnet-i kifayedir. Nafileler ve Ramazan disinda kiliman vitir namazi i¢in cemaat
olusturmak mutlak surette mekruhtur.**” Camide cemaatle namaz kilmay: terk edecek
sekilde bu namazlar1 yalniz basina kilmak, tercih edilmemelidir. Bidatgiler teravihin
cemaatle kilinmasini kabul etmezler. Oysa onun cemaatle kilinmasi slinnetin alameti
kabul edilmistir. Farzlar1 cemaatle kilmak Islam’in alameti olarak kabul gt')rmiistl'ir.338
Safiiler ve Hanbeliler de Cuma namazmin mutlaka cemaatle kilinmasi

gerektigini vurgulamuslardir.®*

340 tefsirinde, cemaatle namaz kilimmasinin

Kurtubi, Bakara suresinin 43. ayetinin
stinneti miickkede mi yoksa farzi kifaye mi sorusuna; namazlarin cemaatle kilinmasi
gerektigi aksi takdirde camilerden cemaati uzaklastirmanin camileri atil duruma getirir
seklinde cevap vermistir.®** Diger taraftan “ riikd edenlerle beraber riiki edin” ayetinin,

sadece imama uymakla ilgili oldugunu sdyleyenler de vardir.3*?

2.6.7.2. Camide Cemaatin Tekrar Etmesi
Camilerde cemaatle namaza yetisemeyenlerin bazen ayr1 ayri kafilelerle cemaat
olusturdugunu ve dylece namaz kildigina sahit olmaktayiz. Bu durum Mescid-i Dirar’in

yerine getirmek istedi§i misyonu aklimiza getirmekte ve Islam kardesligine ket

%% Dusuki, Hasiyetu Dusuki ala Serhi’l-Kebir, I, s. 313-318; Ceziri, Kitabu’l-Fikhi ala’l-Mezahibi’l-
Erbea, I, 5.407.

%37 Serahsi, el-Mebsut, (Trc. Komisyon), Giimiisev Yay., Istanbul 2008, II, s. 215; Sevkani, Fethu’l-
Kadir, Mektebetu’s-Seyyid Muhammed el-Valid, Misir 1310, I, s. 408, 410; Ceziri, Kitabu’l-Fikhi
ala’l-Mezahibi’l-Erbea, |, s. 408; Ibn Abidin, Reddu’l-Mubhtar, II, s. 288.

%% Serahsi, el-Mebsut, 11, s. 215.

3% Ceziri, Kitabu’l-Fikhi ala’l-Mezahibi’l-Erbea, 1, s. 408.

340 «“Hem namazi tam kilin, zekat1 verin, riikd edenlerle beraber siz de namaz kilin.”

%1 Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkami’l-Kur’an, 11, s. 31.

%2 [bn Abidin, Reddu’l-Muhtar, (Trc. Ahmet Davutoglu), I, s. 388.
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vurmaktadir. Bu dogrultuda, ibn Arabi ve Kurtubi, Islim’in her konuda ayristiric1 degil,
biitiinlestirici olunmasi gerektigine vurgu yaptigini ifade etmektedirler.®*

Hatta Hz. Peygamber bir giin bir kavmi baristirmak igin ¢ikip sonra mescide
dondiiglinde mescit cemaatinin namazi kildigin1 gérmiis, bunun iizerine evine doniip
aile efradim1 toplayarak namaz kilmistir. Eger bu durumda, tekrar mescitte namaz
kilmak caiz olsaydi mescitteki cemaati tercih ederdi.***Zerkesi gibi bazi Safii fikih¢ilar
ayni mescitte farkli zamanda ve gruplarla kilinan namazin caiz oldugunu st')yler.345

Camiye giden bir kimsenin tek basina namaz kilip daha sonra cemaatle namazin
faziletini diislinerek cemaatle namazini tekrar etmesi miistehap sayilmistir. Bu konuda
Imam Malik ve ona tabi olanlar aksam namazi haricinde evinde namaz kilan kimse
camiye geldiginde bir daha cemaatle kilmasi gerekir demislerdir. Imam Eba Hanife
ikindi namazini, Evzai, sabah ve aksam namazlarini Eba Sevr, ikindi ve aksam
namazlarimi, mutlaka cemaatle kilinmasi gerekir hiikkmiinden istisna etmislerdir. imam
Safii ise higbir namazi istisna etmemistir. Tek basina namaz kildiktan sonra mescide
gelenin namazini, cemaatle bir daha kilmasinin viicubunda, ulemay ittifaka sevk eden
sebep Busr b. Mihce’nin babasindan naklen; “Mescide girdim ama Hz. Peygamberle
birlikte namaz kilmadim, efendimiz bunun tizerine soyle soyledi”: “Mescide geldigin
zaman namaz kilmis olsan bile insanlarla beraber bir daha namaz kil3* Ulema bu
hadisin umumiyet ifade edisi konusunda ihtilaf etmistir. Bununla beraber, namazini
cemaatle kildiktan sonra camiye giren kimsenin camideki cemaatle beraber bir daha
namaz kilip kilmayacagi meselesinde, imam Malik ve Ebli Hanife bir daha kilamaz
diisiincesini benimsemislerdir. Imam Ahmed b. Hanbel ve Zahiriler de kilar

347

demislerdir. Boylesi bir ihtilafin sebebi, bu mevzudaki hadis mefthumlarinin

birbirlerinden farkli olmasidir. Ciinkii Hz.Peygamber’in, “bir namaz giinde iki defa

» 348
kilinmaz”.

Buyurdugu rivayet olundugu gibi cemaatle namaz kilamayanlara ikinci bir
namazi cemaatle kilmalarini emrettigi de rivayet olunmustur. Ayrica, Muaz b. Cebel’in

Hz. Peygamber ile namaz kildiktan sonra gidip kendi kavmine ayn1 namazi kildirdigina

%3 [bn Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, |1, s. 582; Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkami’l-Kur’an, X, s. 375; ibn
Abidin, Reddu’l-Muhtér, 1l, s. 288.

%4 [bn Abidin, Reddu’l-Muhtar, 11, s. 288,289.

35 Zerkesi, I’lamu’s-Sacid, s. 365.

346 Nesai, “Mesacid” 37/728, s. 54.

%7 Ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, (Trc. Ahmed Meylani), (Diiz: Vecdi
Akyiiz), Beyan Yay., Istanbul 1991, I, s. 300,301; Serahsi, I, s. 174,175.

8 Eba Davud “Salat” 57/579. s. 379.
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dair rivayet *** de cemaatle kilman namazi bir daha kilmanin caiz oldugunu
gostermektedir. Bu sebeple ulema bu hadislerin tevilinde telif ve tercih olmak tizere iki
yola ayrilmiglardir.

e Tercih yoluna gidenler, “Bir namaz iki defa kilinmaz” hadisinin umum ifade
ettigine dayanmustir. Ama tek basmma kilman namazlari bundan
saymamiglardir.

e Telif yoluna gidenler ise “Bu hadisin manasi, bir namaz giinde iki defa her iki
defanin da farziyetine itikat edilerek kilinmaz. Ancak ikincisinin farz
olmadigi, fakat yine de emrolundugu itikat edilerek kilinir demektir”
demislerdir. Kimisi de: “Bu hadisten maksat kisi bir giinde iki defa bir

namazi tek basina kilamaz. Cemaatle olursa kilmalidir” demistir.%0

2.6.7.3. Camide Cenaze Namazinin Kilinmasi

Daha once cemaatle bazi nafile namazlarin camide cemaatle kilinabilecegini
belirtmistik. Cenaze namazinda ise fikih¢ilar farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Bazi
Maliki, Safii ve Hanbeli fikih¢ilar camide cenaze namazimi kilmada bir beis

gormezler.

Hanefi fikihgilar ise camilerde cenaze namazinin kilinmasinin uygun
olmadig1 goriisiindedir. Imam Eba Hanife, Ebi Yusuf ve Imam Muhammed bu
diisiincededir. Ayrica cami i¢inde cenaze namazi kilmanin mekruh olmasindan c¢ok,
cenazeyi camiye sokmanin mekruh oldugunu sdyleyen Hanefl fikihgilar cenazenin
caminin disinda olmasi halinde, bu sekilde cenaze namazinin camide kilinabilecegini
savunmuslardir.

Diger taraftan “her kim cenaze namazini mescit iginde kilarsa onun namazi
yoktur” seklinde bir rivayet ibn Ebi Seybe’den gelmistir. Ahmet b. Hanbel ve Eba
Davud’un rivayetlerinde: “Ona higbir sey yoktur.” seklinde gegmektedir. Ibn Abdilberr,
“Bu rivayet fena bir hatadir. Dogrusu ona higbir sey yoktur, seklindedir.”demistir. Hatta
mescide komsu olan kimsenin “mescitten baska yerde namazi yoktur.” hadisi de namaz
ondan kabul olunmaz anlaminda olmayip, kdmil manada sevap yoktur, anlamindadir.

Bununla beraber yagmur sebebiyle camide cenaze namazi kilinabilecegi de aktarilmistir.
352

39 Tirmizi, “Salat” 164 /2220.

%0 {bn Riisd, Bidayetii’l-miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, 1, s. 301.
%! Zerkesi, I’lamu’s-Sacid, s. 351.

%2 ibn Abidin, Reddu’l-Mubhtar, |1, s. 468.
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Cenaze namazimin camide kilmip kilinamamasinda farkli goriigler One
siiriilmiistir. Bu baglamda Ibn Abbas, oliiniin necis olduguna dair rivayetleri
reddetmistir. Boyle bir hadis varid olsa bile 6litye dokunduktan sonra abdest alin ibaresi
elinizi yikayin, 6liiyli yikadiktan sonra abdest alin ibaresi, 6liiden ¢ikan kirli ve pis sular
lizerine bulagirsa bedenine bulasan kirleri yikasin anlamindadir. Yani cenazenin necis
oldugu anlam1 asir1 bir yorum olmakla beraber 6liiden ¢ikan pisliklerin necis oldugunu
s0ylemek kabule sayan bir yorumdur.353

Ibn Hacer ise, cenaze namazinin camide kilinamayacagn goriisiinii, necaset
baglaminda degerlendirir.***

Camide cenaze namazinin ihtilafli bir mevzu olusu, Hz. Aise ve Ebl
Hureyre’nin rivayetlerinden &tiiriidiir. Zira Imam Malik: “Sad b. Ebi Vakkas vefat ettigi
zaman Hz. Aise ona dua etmek igin cenazenin mescide getirilmesini istemis olmasina
karsin oradakiler bu istegi geri ¢evirince: “Hz. Peygamber, Sehl b. Beyda i¢cin mescitte

1

namaz kildigint ne ¢abuk unuttular?” diyerek oradaki halki kinamigtir.”’
5

diye rivayet
etmistir. 3

Ebl Hureyre’den gelen rivayette “Kim bir mescitte herhangi bir cenaze namaz
kilarsa ona hi¢ sevap yoktur”**® hadisine getirilen yorum su sekildedir; Hz. Aise’nin
rivayeti sabittir. Fakat Ebt Hureyre’nin hadisi sabit degildir. Fakat halkin Hz. Aise’nin
teklifini uygun bulmayisi, o zaman yaygin olan goriisiin mescit iginde cenaze namazinin
kilinmadig1 yolunda oldugunu gostermektedir. Kimisi de mescit i¢inde cenaze namazi
kilmanin kerahetine sebep olarak, insan nasinin necis murdar oldugunu gostermektedir
ki bu zayif bir diisiincedir. Ciinkii murdarin hiikmii belirlenmistir.®’

Imam Safii ise mescitte uyunmasina, hatta ciiniip kimsenin mescidi yol olarak
kullanmas1 gerektiginde, mescitten gegebilecegine hitkmettigi gibi, cenaze namazinin
mescitte kilmmasinda da bir beis gérmez ve Hz. Omer’in cenazesine tiim sahabelerin

mescitte istirak ettigini vurgular.®*®

%53 Serahsi, el-Mebsut, Trc. 1, s. 152.

%4 [bn Hacer, Fethu’l-Bari, 111, s. 198.

%{mam Malik, Malik b. Enes, (5.179/795), el-Muvatta, ( Nesr: M.Fuad Abdulbaki), Cagr1 Yay., istanbul
1992, “Cenaiz” 8/22, s. 229.

%56 Ebfi Davud, “Cenaiz” 15/54., no.3191.

%7 {bn Riisd, Bidayetii’l-miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, (Trc. Ahmed Meylani), I, s. 461,462.

38 Safii, ihtilafu Malik ve’s- Safii Siinnet, Hadis Amel Uzerine Tartismalar, (Cev. Ishak Emin
Aktepe ), iz Yay., Istanbul 2010, s. 69.
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2.6.7.4. Tahiyyetu’l-Mescit Namazi

Ulemanin ¢ogunluguna gore camiye girdikten sonra iki rekat namaz kilmak
menduptur. Zahiriler ise bu namazin kilinmasini vacip kabul ederler. Bu ihtilafin sebebi
“Biriniz mescide geldigi zaman iki rekdt namaz kilsin.”**® hadisindeki emrin, mendup
olmasi veya viicuba delalet etmesindeki belirsizlikten kaynaklaniyor olmasidir. Ciinkii
Cumbhur ulema, mutlak emirleri viicup i¢in oldugunu gosteren bir delil bulunmadik¢a
mendupluga hamletmek gerektigini st')ylemislerdir.%o Imam Nevevi, tahiyyetu’l-mescit
namazinin siinnet oldugunu bildirmistir.*®*

Ibn Hacer, bu namazin kilinabilecegi vakitlere dikkat ¢ekmis ve en faziletli
vakitlerde oturmadan once ve mescide ugradiktan hemen sonra namazin kilinmasinda
acele edilmesi gerektigi goriisiindedir. Diger taraftan Ibn Hacer, fetva ehlinin bu namaz
mendup ve iki rekat olarak telakki ettigini gdsteren delillerin oldugunu sdylemistir.
Onlaradan birisi kabul edilen ve Hz. Peygamber’in 6n safa ilerlemeye ¢alisan bir kisiye
“Cemaate eziyet ediyorsun! Otur” demesi tahiyyetu’l-mescit namazinin farz olmadigin
gosterir. SO6z konusu hadisteki emir, namaz kilinmasimin yasaklandigi vakitler igin
gecerli degildir. Ibn Hacer’e gore umum ifade eden iki nass mevcuttur. Bunlardan birisi,
herhangi bir sart getirmeden camiye giren herkesin namaz kilmasimi emreden hadis,
digeri ise belirli vakitlerde namaz kilmay: yasaklayan hadistir. Bu iki nasstan birini
digerine tahsis edilmesi gerektigini bu sebeple de bazilarinin yasagi tahsis ettigini ve
emri umumiligi tlizerine biraktigin1 ifade etmistir. Ayrica Safiilerin, bu goriisi
benimsedigini belirtir. Burada namaz emrinin tahsis edildigini Ibn Hacer, Hanefiler ve
Malikilerin, bu gériiste oldugunu séylemistir.*®?

Cuma namazi vaktinde hutbe irad edilirken tahiyyetu’l-mescit namazinin kilinip
kilinamiyacagi hususunda Cabir’den (r.a) soyle bir hadis rivayet edilmistir: “Bir Cuma
giinii Allah’in Rasilu hutbe okurken mescide birisi geldi. Hz. Peygamber ona namaz
kilip kilmadigini sordu. Adam kilmadigint soyleyince Allah Rasiilu ona ‘haydi kalk ve
namaz kil’ buyurdu.”363
Ancak Ibn Kudama, hutbe esnasinda hutbe konularmi dinlemenin vacip

oldugunu, tahiyyetu’l-mescit namazinin ise siinnet oldugunu ileri siirerek bu namazin o

%5 Miislim, “Salatii'l-Miisafirin”, 11.

%%ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, 1, s. 405.
%! Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, V, s. 226.

%2ibn Hacer, Fethu’l- Bari I, s. 640,641.

%3 Buhari, “Cuma” 31. s. 223.



78

esnada kilmmasimin dogru olmayacagi goriisiinii savunur. *** Ayrica camiye giinde

birden fazla girilmesi halinde bir defa tahiyyetu’l-mescit kilmak yeterlidir.*®

2.6.7.5. Camide Itikaf
Sozliikte “hapsetmek alikoymak, bir yere yerlesmek, oraya baglanip kalmak, ya
da Kur’an okuyan, bir yere yerlesip oradan ¢ikmayan anlamindaki a-k-f kokiinden
tiireyen itikaf*®*® bu manalarmn yaninda kisinin kendisini siradan davraniglardan uzak
tutmasini, fikih terimi olarak da ibadet maksadiyla ve belirli bir sekilde camide
kalmasini ifade eder. itikafa giren kimseye mu’tekif veya akif denir.’
Miickked bir siinnet olan itikafin riikiinleri tigtiir:
a- Mescit
b- Mescitte beklemek
c- Itikaf eden kigi®®
Itikafin camide yerine getirilmesi gerekir. Evde ve benzeri yerlerde itikafa
girmenin sahih olmadigi goriisiinde olanlar vardir. Hanefiler, itikafa girilen mescidin
cemaat mescidi, yani iginde bes vakit namaz kilinan mescit olmasi gerektigini
sOylemiglerdir. Kadinlar ise evinin bir bolimiinii itikaf i¢in hazirlayip itikdfa orada

369

girer.> Safiini son dénem goriisii ve sahih olan1 bu yénde oldugu gibi, imam Malik ve

Ahmed b. Hanbel mezheplerindeki alimler de bu goriistedir.

“Mescitlerde itikdfta bulundugunuz sirada eslerinize yaklasmayin
itikifa cemaatle namaz kilinan bir mescitte girilmesinin gerekliligini ortaya
koymaktadir. Cami ne kadar biiyiik olursa ifa edilen itikaf o derece faziletli olur.>"

Hanefi ve Hanbeli fikihgilarima gore Cuma kilinan camide itikafa girmek daha
faziletli olmakla birlikte cemaatle bes vakit namaz kilinan mescitte de itikafa girmek

sahihtir.3"®

%4 [bn Kudame, el-Mugni, 111, s. 193.

365 Ziihayli, islam Fikih Ansiklopedisi, Risale Yay., Istanbul 1994, II, s. 296 .

%6 jbn Manzur, Lisan’l-Arab,“itikaf md. ”, IV, s. 3058; Mevsili, el-intiyar, 1, s. 136.

%7 Sener, Mehmet, “itikaf md. , DIA, Istanbul 2001, XXIII, s. 457.

%8 Mevsili, el-Thtiyar, 1, s.136; Sirazi, Miihezzib, |1, s. 636.

%9 Ayni, el-Binayetii fi Serhi’l- Hidayeti, (Tsh. Nasiru’l-islam er-Ramufuri), Daru’l-fikr, Beyrut
1400/1980., 111, s. 405.

0 Dimeski, Abdurrahman el-Osmani, es- Safii, islim Fikhi Ve Miictehitlerinin Farkh Gériisleri, (Trc.
Mustafa OZ), Pamuk Yay., Istanbul Ty. s. 159.

37! Bakara Suresi, 2/187.

32 Mevsili, el-Thtiyar, |, s. 137.

373 Serahsi, el-Mebsut, 111, s. 120; Késani, Bedai, 11, s. 112; ibn Kudame, el- Mugni, I, s. 314.
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Maliki ve Safiilere gore ise itikaf herhangi bir mescitte sahihtir. Ancak kendisine
Cuma farz olan kimsenin bir hafta veya daha cok bir siire itikdf yapmayi adamasi
halinde, Cuma kilian bir camide itikafa girmesi gerekir.>"

itikafa girilen yerlerin fazileti de fikih¢ilar tarafindan tartisilmistir. Kimi alimler
Mescidi Haram, Mescid-i Nebevi ve Mescidi Aksa’dan baska yerlerde itikafa girilmez
demistir ki Huzeyfe ve Said b. Miiseyyeb bu goriistedir. Kimi alimler de her mescitte
itikfa girilebilir demislerdir. Imam Safii ve Imam Ebd Hanife bu goriistedir. Baz1
alimler ise Cuma namazi kilinmayan bir mescitte itikAfa girilmez demislerdir. Imam
Malik’ten gelen bir rivayet de bu minvaldedir. Mescitlerden baska yerlerde itikafa
girilmeyecegi hususunda icma edilmistir.>”

376

Camiden ¢ikma itikafin manisi olarak goriilmiistiir.”"” Baz1 fikih¢ilar ise ayni

saatte veya ayni giinde donmezse itikafin bozulacagini sdylemislerdir. Fakat zaruret

durumlarinda hiikiim degismektedir.*”’

2.6.7.6. Camide Saflarin Durumu
Islam’in en seckin miiesseselerinden olan camilerde nizam ve intizama 6nem
verilmig, bu durum dogal olarak saflarin diizenine de etki etmistir. Camide saf diizenini

iki sekilde ele almak miimkiindiir.

2.6.7.6.1. Imamlarin Saf Diizeni

Imam, cemaatten sadece bir kisiye namaz kildiriyorsa onu sag tarafina durdurur.
Ibn Abbas’m su sekilde bir rivayeti vardir: “Hz. Peygamber’in sol yanina durdum. Hz.
Peygamber percemimden tutarak sag yanina dondiirdii.” *"® Bu da gosteriyor ki imamn
sag tarafinda durmak daha faziletlidir. Ama sol tarafta durmakla da namaz bozulmus

olmaz. Imam iki veya daha ¢ok kisiye namaz kildirtyorsa cemaatin &niine gegerek

%74 Sirbini, Mugni’l Muhtac, |, s. 449; Buhuti, Kessafu’l Kina’, 11, s. 365.

375 Sirazi, Miihezzib, 11, s. 637; ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, (Trc. Ahmed
Meylani), II, s. 73; Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkami’l-Kur’an, Ill, s. 216; Dimeski, islam Fikh1 Ve
Miictehitlerinin Farkh Goériisleri, (Trc. Mustafa ()Z), s.159.

%76 Sirazi, Miihezzib, 11, s. 640.

" Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, (Trc. Ahmed Meylani), 11, 5.79. ; Nevevi,
Mecmu’, VI, s. 501.

%78 Buhari, “Ezan”,159, s. 207.
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3 mam Safii, imamla namaz kilan erkekse imamin saginda, hunsa veya

namaz kildirir.
kadin ise imamin arkasinda durur, demistir.380

Imamm duracag1 yerin kendisine uyanlarin yerinden yiiksek olmasma kimi
fikihcilar caiz demis, kimileri ise bunun caiz olmadigini belirtmislerdir. Imam Malik,

“imamin, kendisine uyanlardan biraz yiiksek yerde durmasi miistehaptir”, demistir.**"

2.6.7.6.2. Cemaatin Saf Diizeni

Alimlerin ¢ogunluguna gére imama uyanin, bir kisi olmasi halinde, kendisi i¢in
siinnet olan, Ibn Abbas ve baskalarinda sabit oldugu iizere cemaatin imammn sag
tarafinda durmasidir. Cemaatin iki kisi olmasi durumunda Imam Malik ve Imam
Safii’ye gdre cemaatin, imami arkasinda durmas: gerekir. imam Ebu Hanife ve ona
tabi olanlar ise imam, bu iki kisinin arasinda durur demislerdir.*®?

Kent niifusun arttig1 giiniimiizde camiler biiyiik oranda dolup tagmakta ve netice
olarak saflarla alakali birtakim problemleri beraberinde getirmektedir. islam
hukukgulart cemaatin direkt olarak imami gormesinin gerekmedigini hatta saflarin,
zaruri durumlarda imami duyamayacak sekilde uzak olmasindan dolayr miiezzinin
duyurma vazifesini fistlendigi i¢in namazin sihhatine bir engel teskil etmedigi
goriisiindedirler. Imam ile cemaat arasinda engel olusturabilecek olan yol gibi engellerin
varligl, saflarin arasini ¢ok acacak kadar mesafe olusturmamissa bu durum namaz
kilmaya mani bir durum olusturmaz.

Diger taraftan imama uyan, muktedi cemaatin namazimnin sahih olup olmamasi
hususu da tartisilmistir. Bu baglamda “mekéan birligi” kavrami karsimiza ¢ikmaktadir.
Bir kimsenin, mescit veya camiye yakin bir evde imama uymasi sahih degildir.*® Safii
mezhebine gore aralarinda mesafe bulunan imam ve muktedilerin namazi gegerli

degildir. Imam ile muktedi arasinda ¢ivilenmis veya kilitli kapt bulunuyorsa bu

9 Mevsili, el-Thtiyar, s. 57.

%0 Maverdi, Ebd’l-Hasan Ali b. Muhammed b.Habib el-Basri, el-Havi’l-Kebir fi fikhi Mezhebi’l-
imami’s-Safii, Serhu Mubhtasari’l-Muzni, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1413/1994, 11, s. 339; ibn
Muflih, Eb( Ishak Burhaneddin Ibrahim b. Muhammed b. Abdillah (6.884), el-Mubdi’, (Thk.
Muhammed Ismail), Daru’l-Kutubi’l-Hmiyye, Beyrut 1417/1997, 11, s. 90.

%1 {bn Riisd, Bidayetii’l-miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, 1, s. 307.

%82 [bn Muflih, el-Mubdi’, 11, s. 91; Maverdi, el-Havi’l-Kebir, s. 340; ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid ve
Nihayetii’l-Muktesid, s. 308.

%3 ibn Abidin, Reddu’l-Mubhtar, |1, s. 459,460.
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durumda imama ses agisindan ulagsmay1 engelleyip, imamla irtibat tamamen kopuyorsa
imama iktida gecerli degildir. ***

Cami avlusu ve cevresinde bir sekilde imamin hareketleri takip edilebiliyorsa
mekan birligi saglanmis olur. Aksi takdirde higbir sekilde imamin hareketleri takip
edilemeyip, muktedilerle imam arasinda bir hareket uyumsuzlugu bas gosterirse iktida
gecersiz olur. Maliki fikihgilar ise mekan birligi olmasa da cemaat, imamin hareketlerini
takip edebiliyorsa a¢ik havada, arada nehir, yol olsa da namaz ve iktida gegerli
oldugunu sdylemislerdir. Cuma namazi i¢in, caminin bitigigindeki evde iktida gecerli
degildir.*®

Cemaatle namaz toplu halde kilinacagindan, cemaate katilanlar sirayla ve
diizenli bir sekilde yer alir ve namaza dururlar. Saflarin diizenli olmasi adina imamin
cemaati sik sik uyarmasi gerekir.**® Ayrica birinci safin tamamlanmasima, saflardaki
diizene ve tertibe herhangi bir mazeret olmadan dikkat etmemek mekruhtur.®’

Ote yandan saflarin en faziletlisi ilk saftir. Bununla beraber ilk safta erkeklerin
daha sonra ¢ocuklarin daha sonra hiinsa ve daha sonra da kadinlarin saf tutmasi siinnete

388

en uygun saf diizenidir. = Bu saf diizeninde kendi cinsinden olan1 terk edip tek basina

On safta yer oldugu halde yeni bir saf olusturmak ise mekruh sayilmistir.Kadinlarin,
erkeklere imamlik yapmasinin caiz olmadig1 konusunda miigtehitler icma etmislerdir.®®

Camide iktida edecek bir kadin varsa tek basina saf kurmalidir. Ciinkii Enes b.
Malik’in rivayet ettigi bir hadiste “Bir giin bizin evimizde Rastlallah’in arkasinda bir
yetimle namaz kilmistik. Annem Ummii Siileym de bizim arkamiza durmustu. 390

Camiye ge¢ geldigi halde 6n safin faziletinden dolayi, saflar1 yararak on safa
gecmenin faziletli bir davranis olmadigini da yine Hz. Peygamber’in su soziinden
anlamaktayiz: “Eger insanlar namaza erken gelmenin ne kadar faziletli oldugunu
bilselerdi mescide ilk gelen kimse olmak i¢in birbiriyle yarisirlardi. Sayet insanlar yatsi
ve sabah namazlarimin kiymetini bilselerdi bu namazlara siiriinerek gelirlerdi. Eger

insanlar ilk safta yer almamin degerini bilselerdi bunun igin aralarinda kura

%4 {bn Muflih, el-Mubdi’, I1, s. 101; Akyiiz, Vecdi, Namaz, s. 409.

%5 Akyiiz, Vecdi, Namaz, s. 410.

%86 Akyiiz, Vecdi, Namaz, s. 421.

%7 [bn Abdilberr, et-Temhid I, s. 269; Ibn Muflih, el-Mubdi’, II, s. 91.

388K asani, Bedai’u’s-Sanai’ fi Tertibi’s-Serai’, Daru’l-Kutubi’l-Arabi, Beyrut 1402/1986., I.Baski1 I, s.
159.

89K asani, Bed4i’u’s-Sanai’, |, s. 159; ibn Muflih, el-Mubdi’, 1, 5.92.

%0 Buhari, “Ezan”, 164, s. 211.
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cekerlerdi.”®* Camiye erken istirak etmek, hem 6n safta bulunarak imamm kiraatini
dinleme imkanindan faydalanmayr hem de On safta duran birisi Oniinde dikkatini
¢ekecek kimse olmadigindan, zihni baskasinin ayaklar1 ve kiyafetiyle ugrasmak zorunda
birakmayisi gibi durumlardan istifade etmeyi saglar.>®

Enes b. Malik, Medine’ye dondiigiinde kendisine, Hz. Peygamber’in
zamanindan su ana kadar uygun gormedigi ve reddettigi bir seyi goriip gormedigi
sorulmus o da buna cevaben ‘“saflarin diizgiin olmayisindan baska uygun gérmedigi ve

reddettigi bir seyin olmadigi” yoniinde cevap vermistir.>%

2.6.7.7. Camiye Girerken ve Camiden Cikarken Yapilacak Dualar

Fikiheilar, bir¢ok fikhi meseleyi enine boyuna ele aldiklar1 gibi fikih kitaplarinda
camiye girilirken ve cikilirken okunacak dualara deginmeyi de ihmal etmemislerdir.
Camiye giderken yolda, camiye girerken kapida yapilmasi giizel karsilanan bir¢cok dua
vardir. Hz. Peygamber’in camiye giris esnasinda “Bismillah Edzu billahi’l-azim ve
vechihi’l-kerim” gibi dualar1 sevdigine dair rivayetler mevcuttur. Camiden ¢ikarken Hz.
Peygamber sol ayagini disar1 atar atmaz “Bismillah Allahumme sellim ala Muhammed
Allahumme’gfirli zuntibi ve’ftehli ebvabe fadlik” yine Allahumme inni etizu bike min
iblise ve cunidihi” gibi dualar ettigini gdrmek miimkiindiir.>**

Camilere girerken ve ¢ikarken yapilan bu dualarin yaninda Allah’t c¢okcga
zikretmek, tesbih, tekbir, tehlil, tahmid gibi zikirleri soylemek miistehaptir. Kur’an’1
¢ok okumak da miistehap oldugu gibi Hz. Peygamber’in hadislerini fikih ilmini ve
benzer ser’i ilimleri okumak da miistehap‘ur.395

Bu baglamda camilerin islevini de hatirlatan, “Allah, o evlerin yiicelmesine ve
birtakim erkeklerin Allah’t sabah aksam orada zikretmelerine izin vermistir. 896 »
ayetiyle beraber, “Her kim Allahin dininin sembolii olan mescitlere saygi gosterirse bu
kalplerdeki takvadandir.” *" ayetiyle de, camilere saygili olunmasi gerektigi

vurgulanmistir.

%1 Buhar, “Ezan” 73, s. 176.

%% [bn Hacer, Fethu’l-Bard, 11, s. 244.

%% Buhari, “Ezan” 75, s.177.

3% Nesai, “Mesacid”, 36/726, s. 53; Buhuti, Kessafu’l-Kima’, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1402/1982, II, s.
325,326.

%% Nevevi, el-Ezkar, Daru’l-Minhac, Beyrut, 1432/2011, s. 79.

3% Nur Suresi, 24/36.

%7 Hac Suresi, 22/32.
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2.6.7.8. Camilerin Temiz Tutulmasi

Kur’an-1 Kerimde, “Hani Imran’in karisi, Rabbim! Karmmdaki ¢ocugu, sirf
sana hizmet tizere adadim. Benden kabul et siiphesiz sen hakkiyla isitensin hakkiyla
bilensin demisti.”**® Mealindeki ayetin tefsiri baglaminda Kurtubi Buhari’de gecen su

hadise atifta bulunur: 3%

Ebl Hureyre’den soyle nakledilmistir: “Siyahi bir kadin
Mescid-i Nebevi'yi stiptiriirdii. Derken bu kadin bir giin oldii. Hz. Peygamber onu sordu,
etrafindakiler vefat etti diye cevap verdiler. Bunun iizerine Hz. Muhammed onun
vefatint bana haber vermeniz gerekmiyor muydu bana kabrini gdsterin buyurdu sonra
mezarina gidip onun i¢in namaz kildi.” Hadisin bas kisminda yer alan ve Ibn Abbas’im,
“Rabbim! Karnimdakini azatli bir kul olarak sirf sana adadim ayetini” -hizmet etmesi
icin mabede adamistir- seklindeki yorumu dikkat ¢ekicidir. Ayrica Buhari bu olay
anlatmak suretiyle mabedin hizmetini gérmek suretiyle mabede saygi gostermenin
onceki immetlerde de dinen kabul goren bir uygulama oldugunu belirtmek istemistir.
Bu hadisin konu basgligi olan “Camiye hizmet etmek ile iliski, kadinin kendisini Mescid-
1 Nebevi’nin hizmetine adamasiyla kurulur. Nitekim onun bu davramisim Hz.
Peygamber, (takriri) sessiz kalarak onaylamistir.*®® Ayrica bu rivayetlerden camileri
mutlaka temiz tutmanin énemli oldugu goriisiine varmak miimkiindiir.

Caminin igerisinde yer alan sadirvanlarin caminin temizligine zarari olup
olmayacagi da fikihgilar tarafindan da tartisilmistir. Caminin i¢inde abdest almak
mekruh goriilmesine ragmen, caminin i¢inde abdest almak i¢in hazirlanmig 6zel bir yer

01

varsa orada abdest almamin mekruh olmadigi bildirilmistir.** Bursa Ulu Cami’nin

icinde yer alan sadirvani buna 6rnek verebiliriz.

2.6.7.9. Camide Kilik Kiyafet
fbn Arabi, (6.543) Araf Suresi’'nde gecen “Ey Ademogullar: her mescitte

402, ayetini, Kabe’nin tavaf edilmesi tizerine

ziynetinizi takimin (giizel ve temiz giyinin)
inmesinin yaninda, namazda avret yerlerinin Ortiilmesi gerektigine isaret eden bir inis
sebebinin oldugunu da ifade eder. Ayrica Ebli Hanife ve Imam Safii, avret yerlerinin
ortiilmesinin farz oldugunu ve Ortlinmenin sadece namazla sinirlandirilamayacagini

namazin disinda caminin icinde ve disinda da farz oldugunu bildirir. Hatta Ibn Arabi

%% Al-i imran Suresi, 3/35.

%9 Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkami’l-Kur’an, V, s. 102.

0 {bn Hacer, Fethu’l-Bari 1, s. 660.

“% ibn Abidin, Reddu’l-Muhtér, (Trc. Ahmet Davutoglu), |, s. 613.
492 Araf Suresi, 7/31.
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“ziynetlerinizi takinin” ibaresinden ‘“‘ayakkabilarinizla namaz kilm” anlaminin
cikmadigina isaret eder.®

Kurtubi (6.671) dar bir elbisenin de namaz i¢in sorun olusturdugunu, ziynet
kelimesinin maksatlarindan biri de dar olmayan, viicudu orten, giizel ve temiz bir elbise
oldugunu belirtir. “**

Camiler ve Kkendisiyle bir mana ifade eden Cuma namazlari i¢in Hz.
Peygamber’in su ifadesi adeta yukarida gecen ayeti tefsir etmektedir. “Hz. Peygamber
Cuma giinii boy abdesti alip, miimkiin oldugu kadar viicudunu iyice temizlemeye ¢aligan,
ardindan saglarini yaglayan veya evinde bulunan giizel kokudan viicuduna siiren ve
daha sonra evinden ¢ikip mescide gelerek saflari yarmadan kendisine takdir edilen
namazi kilan ve imamin okudugu hutbeyi sesini ¢tkarmadan dinleyen herkesin, bu Cuma
ile diger Cuma arasindaki giinahlar: bagiglanir. 405

Sadece camilerde degil, namaz kilinan her yerde erkeklerin giydigi elbisenin dar
ve kisaligindan kaynaklanan ve avret yerlerinin Ortiilmesinin amacina uymayan bazi
nahos goriintiilere sahit olunmaktadir. Kaldi ki Imam Safii, namazda iken agilan
viicudun namaza engel teskil ettifini ve namazin iade edilmesi gerektigini One

. o e 4
surmustur. 06

2.6.8. Camide Yapilmasi1 Miibah Olan Davramslar

Camilerde yapilmasinda herhangi bir problem dogurmayacak davranislar oldugu
gibi, bu kutlu mabedin manevi atmosferine yakismayacak davraniglar da vardir. Simdi
biz sirasiyla, yapilmasinda herhangi bir sorun teskil etmeyecek mubah olan davraniglara

deginelim.

2.6.8.1. Camide Egitim ve Ogretim

Camilerde egitim-6gretimin tarihsel siirecte gecirmis oldugu bircok agsama vardir.
Bu konu ayr1 bir ihtisaslasma istediginden burada daha ¢ok, camide egitimin ve
Ogretimin yapilmasit noktasinda fikihgilarin bu konudaki degerlendirmelerine

basvuracagiz.

“3 ibn Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, IL, s. 308,309; Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkami’l-Kur’an, IX, s. 193.

0% Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkami’l-Kur’an, 1X, s. 195

%% Buhard, “Cuma,” 6,7,8, s. 213; Nesai, “Mesacid” 35/726, s. 52,53.

“% ibn Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, 11, 5.307; Ciiveyni, Abdulmelik b. Abdillah b. Yusuf (5.478), (Thk.
Abdulazim Muhammed ed-Duyub), Daru’l-Minhac, Yy., 1428/2007, Il, s. 566.
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Egitim ve ogretimin camilerde yapilmasi ile ilgili goriislerin yer aldigi fikih
bablarinda, cumhur ulemanin camilerde egitim ve Ogretim faaliyetlerinin
diizenlenmesine cevaz verdiklerini gormek miimkiindiir.**’

Kurtubi, camilerde Kur’an-1 Kerim, fikih, tefsir, kiraat gibi ilimlerle istigal
etmenin herhangi bir sorun teskil etmedigini, ancak kii¢ciik yastaki c¢ocuklarin
egitilmesinde alinan Tcretlerden otlirli ve ¢ocuklarin camiyi temiz tutamayip
kirletmelerinden dolay1 bazi alimlerin camide egitim 6gretim yapilmasina karsi ¢iktigini
ifade etmistir. Ote yandan Kurtubi, cocuklarin camilere girmemesine yonelik
rivayetlerin zayif oldugunu s6ylemistir.*%®

Hz. Peygamber’in bu dogrultudaki uygulamalarini géz oniinde bulundurmak
gerekirse Mescid-i Nebi’de ilim halkalarinin olustugunu ve sahabenin buna istirak
ettigini hatta Hz. Peygamber’in ilim halkalarina katilmayr onemsedigini sdylemek
miimkiindiir.**®

Hz. Peygamber, cocuklart namaza alistirmanin bir devami olarak g¢ocuklar
mescide gitme aligkanligi kazandirmay1 da onemserdi. Hz. Peygamber bazen sirtinda
¢ocuk oldugu halde mescide girip imamet ederdi.*'° Hz. Peygamber ¢ocuklarin camiden
cikarilmasi sdyle dursun, hutbeyi keserek cocuklari kucaklayip, yanina oturtur ve ondan
sonra hutbesine devam ederdi.***

Miislim sarihi Nevevi de Hz. Peygamber’in ¢ocuk sesi duyunca namazda kisa
sure okuduguna dair rivayetlerin, ¢ocugun camiye girmesinin caiz oldugunu gdsteren
deliller oldugunu sdylemistir. 412 Dolayisiyla siinnetteki bu uygulamalar cocuklarin
camide bulunup egitim alabileceklerini gostermektedir.

Hz. Peygamber doneminde Kur’an talimine ehemmiyet veriliyor ve bu is, okuma
yazma Ogretilerek temelden aliniyordu. Egitim-6gretim faaliyetleri daha ziyade
mescidin suffa denilen boliimiinde yapiliyordu. Mescid-i Nebevi olarak adlandirilan bu
camide birbirinden ayri ii¢ mekan vardi:

e Namaz kilinmasi i¢in genis bir bosluk,

e Suffa yahut zulla (isti ortiilii yer golgelik) denen ve egitim Ogretim igin

kullanilan mahal,

47 Byhuti, Kessafu’l-Kina’, 11, s. 367.

%08 K urtubi, el-Camiu’l-Ahkami’l-Kur’an, XV, s. 278.
9% Buhari “Salat”, 84/471,473.

19 Nesai, “Sehv”, 13(3/10).

! Nesai, “Cuma”, 30(3/108).

12 Nevevi, Serhu Sahihu Miislim, IV, s. 187.



86

e Rasillallah’in zevcelerine tahsis olunmus birkag odadan ibaret ayr1 bir
kisim.**®

Bu durum giiniimiizdeki camilerin de fonksiyonel, ¢esitli hizmetleri verebilecek
sekilde imar edilmesine 151k tutmaktadir.

Islam’m ilk iiniversitesi gdrevini yapan bir 6zelligi kendisinde barindiran suffa
bizzat Hz. Peygamber tarafindan derslerin verildigi bir yerdi. Fakat heniiz baslangigta
bulunanlara okuma—yazmayr ve Kur’an-1 Kerim’i 06gretmek iizere diger bazi
bgretmenler de vazife yapiyorlardi.***

Suffa, Medine de yatip kalkacak evi bulunmayanlar i¢in geceleri bir yurt-
yatakhane olarak da kullanilmaktaydi, burada Islom’in temel esaslarmn neler oldugu
Ogretiliyordu. Disaridan gelen yabancilar da bu derslere katilmaktaydi. Suffadaki
talebeler, miibellig, muallim ve iman tasiyicilart olarak Arap yarimadasinin dort bir
kosesinde vazife gormek iizere kendilerini yetistirip hazirliyorlardi. Kisa zaman sonra
suffa ihtiyact karsilayamamasi sebebiyle Medine’nin bazi bolgelerine ilkokul veya
hazirlik okullar1 denebilecek birgok okul faaliyete gosteriyordu. Medine’nin giiney
cihetinde kurulu Kuba Cami’nde de bir okulun mevcudiyetinden bahsedilmektedir ki
Rasallullah, buraya sik sik gelir ve dgretime nezaret ederdi. Gergekte biitiin camiler

415

aynt zamanda okul olarak hizmet gormekteydi. Egitim- Ogretim faaliyetlerine

kadnlar da istirak ederdi.**® islam’m ilk dénemlerinde camiler ve mescitler birer egitim

kurumu olarak ¢ok 6nemli fonksiyonlar iistlenmistir.**’

2.6.8.2. Camilerde Nikah Akdi

Camilerde nikdh akdi diizenlenmesi, bazi fukaha tarafindan ele alman
konulardan biri olmustur. Hanefi fikihgilardan Ibn Hiimam (6.631) Cuma giinii camide
nikdh akdinin yapilmasinin miistehap oldugunu sdylerken bu goriisiinii s6z konusu

akdin ibadet 6zelligi tasimasina baglamigstir.*'®

3 Hamidullah, Muhammed, islam Peygamberi, (Cev: Salih Tug), irfan Yay., Istanbul, 1980, III, s. 830.
“4 Hamidullah, islam Peygamberi, 111, s. 830.

5 Hamidullah, islaim Peygamberi, I11, s. 832, 834.

418 Hamidullah, islAm Miiesseselerine Giris, s. 97.

17 Hamidullah, islAm Miiesseselerine Giris, s. 76.

8 ibn Hiimam, Imam Kemalettin Muhammed b. Abdilvahid es-Sivasi, Fethu’l-Kadir, Ala’l-Hidayeti
Serhu Bidayeti’l- Miibtedi, Mektebetii’l-Mustafa, Misir 1379/1970, III, s. 189; ibn Abidin, Reddu’l-
Mubhtar, I, s. 662.
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Ibn Kudame, camilerde evlenme merasiminde ve nikaha sahitlik yapilmasinda

bir beis olmadigim ifade etmektedir.*®

2.6.8.3. Camide Mubah Olan Sozler

Camide insanlart rahatsiz etmeyecek, namaz kilanlari olumsuz yonde
etkilemeyecek sekilde muhabbet, muhavere ve dini muhtevali konusmalarin mubah
oldugunu gosteren Hz. Peygamber’in birgok uygulamasi vardir. Onlardan birine drnek
olarak Hz. Peygamber’in, “ Sabah namazini kildiktan sonra giines dogana kadar
camiden ayrilmadigr ve yerinden kalkmadigi, giines dogduktan sonra ise cahiliye
donemindeki islerle alakali konusuldugu ve bunun iizerine Hz. Peygamber’in giildiigii
ve tebessiim ettigi” rivayet edilir.*?

Camide siir okumak konusunda da Eba Seleme ibn Abdurrahman b. Avf, Hasan
b. Sabit’in Ebla Hureyre’den “Allah askina soyle! Allah Rasiilii’'niin ‘Ey Hasan!
Rasulullah askina cevap ver! Allah zm Onu ruhu’l-kudusle destekle’ dedigini duymadin
mi?” diyerek sahitligine miiracaat ettigini O’nun da evet dedigini nakletmistir. *** ibn
Hacer (6.852) Ruhu’l-Kudiis’ten maksadin Cebrail oldugunu; Hasan b. Sabit’in Hz.
Peygamber’in yerine cevap vermesinden maksadin ise, Hz. Peygamber ve ashabini
hicveden kafirlere karsilik vermesi oldugu yoniinde goriis beyan eder. Ibn Hacer,
Tirmizi’de yer alan bir hadiste Hz. Peygamber’in, Mescid-i Nebevi’de Hasan i¢in bir
yer koydurdugunu Hasan’mn da oraya ¢ikip kafirleri hicvetmesine dair bir uygulanin
varligina isaret eder. Burada Hasan b. Sabitin miigriklere kars1 yazdigi beyitleri okudugu
nu belirtir. Ibn Hacer, Buhari’nin Hz. Peygamber’in Hasan b. Sabitten siir okumasi
isteginden hareketle, igerigi hak olan, Batili tasvir etmeyen siirlerin okunmasmin hak
oldugunu ifade etmek istemistir seklinde yorum getirdigni aktarmistir. Buradan
hareketle siir hak olursa; diger s6zlerin camide sdylenmesinde bir sakinca yoktur. Aksi
takdirde bos malayani ve ¢irkin sdzler yasaklanmistir.*?

Ibn Hacer “okunmas1 yasaklanan siirler, cahiliye dénemine ve batil ehline ait
siitler oldugunu ifade eder. ibn Hacer camilerde siirekli olarak siir okunmasi, zihnin

bunlarla mesgul edilmesi camiye gelen cemaate zarar verip onlart mesgul edeceginden,

9 fbn Kudame, el-Mugni, 11, 5.205.
20 Miislim, “Mesacid” 670 (I/ 462).
2L Buhard, “Salat” 68.

“22 [bn Hacer, Fethu’l-Bari, I, s. 653.
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bdylesi bir duruma mahal vermemek icin siirler yasaklanmistir” seklinde goriis beyan
etmistir.*?
Islam’1 ve Hz. Peygamber’i dven siirlerin camide okunmast, ziiht ve giizel ahlaki

konu edinen, faziletli davranislari dven siirlerin okunmasinda bir beis goriilmemistir.***

2.6.8.4. Cocuklarin ve Zihinsel 6ziirliilerin Camiye Girmeleri

Cocuklarin ve zihinsel engellilerin camiye girmelerine bazi fikihgilar tarafindan
cevaz verilmemesinin illeti onlarin ¢ocuk veya zihinsel 6ziirlii olmasi1 degil camiyi
kirletmeleriyle ilgili duyulan bir kayginin dogal sonucudur. Fakat onlar1 bu mabetlerden
tecrit etmeden alinabilecek birtakim o6nlemlerle cumhur ulema onlarin camiye
gelmelerinde ve camide bulunmalarinda herhangi bir beis gormemistir.*?

Bazi Hanefi fikihgilar ise ¢ocuklarin ve zihinsel Oziirliilerin veya mecnunlarin
cogunlukla camiyi kirletmelerinden dolayr bu kimselerin camiye girmelerine cevaz
vermemiglerdir. Buradaki ¢ekinceyi de yine necasetin camiye sokulmasi seklinde ifade

e‘[mislerdir.426

2.6.8.5. Kadinlarin Camide Namaz Kilmasi

Kadnlarin istediklerinde camiye gelip ibadet etmeleri ile ilgili Hz.
Peygamber’in beyani olduk¢a aciktir. Hz. Peygamber: “Allah’in kadin kullarin,
Allah’in  camilerinden alikoymaywn. Ancak giyimde gosterise kagmadan ve koku

427 Nevevi, bu konuya sOyle bir agiklama getirmektedir:

stirtinmeden c¢iksinlar.
“Allah’n kadin kullarin1 Allahin camilerinden alikoymayin.” hadisi ve bu konuyla ilgili
diger hadislerde gecen sozler kadinin camiden alikonulamayacagini gostermektedir.
Kadinlarin camiye gelirken uymasi gereken bazi sartlar vardir. Fikihgilar bu sartlarin;
koku siirinmemek, slislenmemek, sesi baskalari tarafindan duyulabilen halhallar
takmamak, gosterisli giysiler giymemek, erkeklerin arasina karismamak, fitneye sebep

olabilecek genc kiz olmamak ve mefsedete karisabilecegi yoldan gitmemek oldugunu

“2 bn Hacer, Fethu’l-Bari, |, s. 653.

24 Nevevi, Mecmu’, I, s. 177.

2K 4sani, Eba Said el- Berazi, Halef b. Ebi Kasim Muhammed Ezdi, et-Tehzib fi [htisari’l-Miidevvene
(Thk. Muhammed Emin Velid Muhammed Salim ibn Seyh), Yy., Dubai 1420/1999, I, s. 276.

“%% {bn Abidin, Reddu’l-Mubhtar, 11, s. 429.

*2" Ebt Davud, “Salat”, 1/155.
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soylemislerdir.*”® Evli olan kadin aymi zamanda yukaridaki sartlar1 yerine getirdikten

sonra, bu halde camiye gitmesine engel olunuyorsa bu davranis tenzihen mekruhtur.*?°

2.6.8.6. Gayrimiislimlerin Camiye Girmeleri
Kimi Maliki alimler ve Safii fikih¢ilar gayrimiislim birisinin camiye girmesinin

431 neces 432

uygun olmayacagi goriisindedir. *° Ibn Arabi Tevbe suresindeki
kelimesinin miisriklere isaret ettigini One siirerek, miisriklerin neces oldugunu
savunmustur. Bunun miisrikler camilerin tiimiine girmelerine mani bir illet teskil
edecek durum olusturdugunu sdylemistir. Imam Safii ise buradaki yasaklamanin
Mescid-i Haram’a mahsus oldugunu ve gayrimiislimlerin isterlerse camilerin tiimiinde
kalmasinin ve gecelemesinin caiz oldugu goriisiindedir. Bdylesi bir durumda
gayrimiislimlerinin camiye girmeleri Miisliimanlarin iznine baglanmugtir.**

Hanbeli fikihgilar, Eba Sufya’nin Mescid’i Nebi’ye girmesini delil gostererek
sadece zimmet ehlinin camiye serbestce girebilecegi goriisiindedir. Hz. Peygamber’in
Taif ehlinden bir heyeti Mescidi Nebi’de kabul etmesi de bu yondeki uygulamalardan
biridir.***

Kurtubi, Medine ehli ulemasinin Tevbe suresindeki s6z konusu ayete muhatabin
tim miisrikler oldugunu belirtmistir. EbG Hanife ve ashabinin goriisiine gore
miisriklerin girmesi yasaklanan mescitlerde, herhangi bir sinirlama olmadigi, yani bu
ayetin muhataplarinin kapsamina, Yahudilerin ve Hiristiyanlarin girmedigi, Allah’tan
bagka varliklara, putlara ibadet eden misriklerin girdigi savunulur ve Mescid-i Haram
disindaki mescitlere ve camilere ehli zimmetin, Miisliimanlardan izin almadan girebilir
denilmigtir.**

Imam Nevevi, inkarcilarin, miisriklerin Mescid-i Haram disinda tiim camilere
girebileceklerini ve orada kalabileceklerini ifade etmistir ancak, bunun olmasi i¢in de

Miisliimanlardan izin alinmasi sartini ileri siirmﬁstiir.436

%28 Nevevi, Serhu Sahihu Miislim, 1V, s. 161.

2 Nevevi, Serhu Sahihu Miislim, 1V, s. 161.

0 Dusuki, 1, 5.139; ibn Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, 11, 5.460.

! By iman edenler! Miisrikler bir pislikten ibarettir. Onun igin bu y1ldan sonra Mescid-i Haram’a
yaklagmasinlar.(Tevbe Suresi 9/28.)

2 Miisrikler bedenleri itibariyle, maddi varliklar yoniinden degil, batil inanglar1 ahlaki telakki ve
davranislar1 bakimindan necis sayilmaktadirlar.

3 Maverdi, Havi el-Kebir, 11, s. 268; ibn Arabi Ahkdmu’l-Kur’an, 1, s. 469.

** jbn Kudame, el- Mugni, X111, s. 246; ibn Arabi, AhkAmu’l-Kur’an, 1, s. 469.

% Kurtubi, X, s. 155,156; Maverdi, Havi el- Kebir, 11, s. 268.

“*® Nevevi, Mecmu’, 1, s. 174.
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Malikiler’in bu konudaki goriisleri ise hi¢bir mescide miisriklerin girmesinin
caiz olmadig1 yoniindedir.**’

Hz. Peygamber’in zamaninda gerek miisrikler gerckse de ehli Kkitap
gayrimislimler camiye girmis Hz. Peygamber ile goriismiis ve konusmus hatta orada
kalmiglardir. Bu baglamda Necran Hiristiyanlari, 632 senesinde altmis kisi halinde
Medine’ye, Hz. Peygamber’i ziyarete geldiler. Gosterisli elbiseler giymislerdi. Ibadet
saatleri geldigi zaman Peygamber Mescidi’nde doguya yonelerek ibadetlerini yerine
getirmislerdir. Hz. Peygamber onlara herhangi bir miidahalede bulunulmamasini
sOylemistir. 8 Buradan cikan iki fikhi ilkeyi Ibn Kayyim el-Cevzi su sekilde
aciklamistir:

e Ehl-i Kitab’in, Miisliimanlarin camilerine girmesi caizdir.

e Ehl-i Kitab’a, kendi ibadetlerini miislimanlarin huzurunda ve Miisliimanlarin
camilerinde yapma imkaninin verilmesi. Pek tabi olarak bu gecici bir durum
icindir. Bunun adet haline getirmelerine miisaade edilemez.**

Buradan hareketle IslAm miigtehitlerinin bir kismima gore gayrimiislimlerin
clinlip ve abdestsiz olarak camiye girmelerinde bir sakinca goriilmemistir. Giris
maksadina gelince burada titizlik gosterilen hususlar arasinda, camiye saygisizlik,
Miisliimanlar1 rahatsiz etmek, camiyi Kirletmek ve benzer durumlar igeren kotii bir
maksadin olmamasidir. Turistik maksat, camiyi gérme bilgi edinme, merak giderme
maksadidir. Bu ise ne camiye ne de Miisliimanlara zarar verir. Bu maksatla camiye
giren orada Miisliimanlarin ibadetlerini seyreden gayrimiislimlerin Islam ile
ilgilenmeleri ibadete yonelmeleri de miimkiindiir. Muhtemel mahzuru ve zarar1 6nleyici
tedbirler almak sartiyla bunlara camilerimizi gérme imkéni verilmelidir.*°

Miisriklerden ciinilip olan kisilere camiye girme ve kalmalar i¢in izin verilme
sebebi; camilerde miisriklerin duyacagi bir ayet veya hayirli bir soziin onlarin

hidayetine vesile olabilme ihtimalidir.***

" Maverdi, Havi el- Kebir, 11, s. 268.

*%8 jbn Hisam, 1, s. 574.

9 [bn Kayyim el- Cevziyye, Zadu’l-Mead, Pinar Yay., istanbul 1989, IV, s. 174.

0 Karaman, Hayrettin, islamin Isiginda Giiniin Meseleleri, iz Yay., istanbul 2000, III, s. 1074,1075.
1 Maverdi, Havi el- Kebir, 11, s. 269.
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2.6.8.7. Camide Uyuma

Camide uyuma konusunda herhangi bir tesvik veya kesin bir yasaklama soz
konusu olmamakla beraber ne zaman ve nasil uyunabilir konusuna alimler tarafindan
temas edilmistir. Bu konuda Abbad ibn Temim, Hz. Peygamber’i camideyken bir
ayagimi diger ayaginin iistiine atarak sirt {istii uyur vaziyette gordiigiinii nakletmis ve ibn
Sihab, Said ibn Miiseyyeb’in soyle sdyledigini aktarmistir. “Hz. Omer ve Hz.Osman da
ayni sekilde yapardr” 442

fbn Hacer, Hattabi’nin, “Bu hadis bir ayagini biiriiniin iistiine atarak camide
yatmay1 yasaklayan hadisin mensuh oldugunu gosterir ya da bu sekilde uyumanin
yasaklanmasi1 avret mahallinin agilma tehlikesinin oldugu durumlara hamledilir dedigini
aktarmigtir. Avret yerlerinin agilma tehlikesinin olmadigi anlarda ise bu sekilde uyumak
caizdir” dedigini aktarir. Ibn Hacer, ikinci yorumun nesih iddiasindan daha iyi bir
yorum oldugunu ciinkii ihtimalle, neshin gergeklesmedigini ifade etmistir. Ibn Hacer
gore, Hz. Peygamber’in bu sekilde uyumasi, kalabaliklar arasinda degil, istirahat aninda
meydana gelmistir. Ciinkii Hz. Peygamber adeti geregi cemaat arasinda vakur bir
sekilde otururdu. 443

Camide uyuma ancak itikafa girenler i¢in mubah olur, goriisiinde olanlar Hz.
Peygamber’in de itikafta uyudugunu delil olarak gosterirler.**

Cuma hutbesi ve bayram hutbelerini dinlemek gerektiginden o esnada uyumak
mekruhtur.***Adet haline getirmemek sartiyla o giinkii isin vermis oldugu yorgunluktan
ve yolculuk ve benzeri durumlarda istirahat i¢in camide uyumak ise caizdir. *®
Siileyman b. Yesar, Ata Said b. Miiseyyeb, Hasan b. Basri bu goriistedir.*’ Hanefi
alimler camide uyumay1 mekruh addetmislerdir.*®

Ibn Abidin, ehli suffenin Mescid-i Nebi’de uyudugunu bundan &tiirii camilerde
uyumanin men edilmemesi gerektigini savunur. Ancak camide kendisine belirli bir yer
edinme, insanlarin namaz kilacagi yerleri uyuma gibi isler i¢in kullanma mekruh

sayllmls‘[lr.449

2 Buhari, “Salat”, 85, s. 122; Nesai, “Mesacid”, 29/720, s. 50; Nevevi, Mecmu’, S. 174.
3 {bn Hacer, Fethu’l-Bard, |, s. 671.

4% Serahsi, el- Mebsut, 11, s.126; ibn Muflih, el-Mubdi’, 111, s. 197.

45 Buhuti, Kessafu’l-Kina’, 1, s. 47.

6 ibn Muflih, el-Mubdi’, 111, 5.197.

“7 Ebi Seybe, el- Musannef, 11, s. 509.

“8 Alemgiriyye, Fetavayi’l-Hindiyye, V, 5.323.

3 [bn Abidin, Trc. I, s. 615,616; Buhari, “Salat”, 440.
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Ibn Hacer, ¢ogunlugun camide uyumaya cevaz verdigini, ancak Ibn Mesud’un
mekruh dedigini aktaramistir. Ibn Hacer, Imam Malik’in evi barki olan kimselerin
camide uyumasimnin mekruh evi barki olmayanlarin ise camide uyumasina miibahtir,
seklindeki goriisiine yer vermistir.**°

Goriildiigii iizere, mescitte uyumak konusunda Islam hukukgular farkli goriisler
one siirmiislerdir. Ibn Omer, Ashab-1 Suffa, Hz.Ali, Safvan b. Umeyye gibi ashabin
mescitte uyuduklarin1 gerekge gdsteren Safiiler, buna cevaz verirlerken imam Malik bu
cevazi yabancilar i¢in, Hanefiler yabanci ve itikafta bulunanlar i¢in, Ahmed b. Hanbel
ve Ishak ise seferi olanlar i¢in vermistir.**

Abdullah b. Omer’den (r.a.) nakledilmektedir: Rasilullah (s.a.v.) bir isle mesgul
oldugundan yats1 namazim (ilk vaktinde) kilamadi ve namazi éyle geciktirdi ki, biz
mescitte bekledik, (bu arada uyuklayip) uyandik, sonra (biraz) bekledik, sonra tekrar
(uyuklayp) uyandik, sonra (biraz daha)bekledik sonra tekrar (uyuklayip) uyandik.
Sonunda Rasulullah yanimiza geldi ve soyle dedi: “Yeryiizii halkindan su gece sizden
baska (boyle) namaz kilmay: bekleyen hi¢ kimse yok. ~452

Ezan okunduktan sonra camiden ¢ikilmasi tecviz edilmemistir. Fakat zaruret
durumlarinda ise camiden ¢ikmak uygun gorilmiistiir. Hz. Peygamber’in de zaruri bir

durum neticesinde bdyle yaptig1 vakidir.**®

2.6.8.8. Camide Oyun Oynamak

Son dénemlerde projelendirilen camii mimarisinde, ¢ocuklarin, genglerin ilgisini
¢ekecek okuma salonlari, oyun yerleri, dinlenme salonlar1 yer almaktadir. Biz bu
gelismeleri bir kazanim olarak gormekteyiz. Ama bu yerlerin namaz kilinan alanlarda
degil de bu alanin disinda yer almasi daha dogru bir uygulamadir. Tabi ki burada oyun
oynamaktan kastedilen seyin ne oldugu da ¢ok onemli bir konudur. Kaldi ki Allah
Resilii, camide, bir maslahata binaen oyun oynanmasina karsi ¢tkmamustir. Ibn-i Sihap,
Urve kanaliyla Hz. Aise’den soyle nakletmistir: “Habesliler kisa mizraklariyla Mescid-i
Nebevi 'de oynarken Allah Resiilii'niin onlart izledigini gordiim.”**
Ibn-i Hacer bu konuyla alakali Ibn-i Tin Ebd’l- Hasan el-Lahmi’nin su goriisiinii

nakletmistir: “Mizrakla camide oyun sergilemek Kur’an ve siinnet ile nesh edilmistir.

0 jbn Hacer, Fethu’l-Bard, 1, s. 638; Kurtubi, el-Camiu’l-AhkAmi’l-Kur’an, XV, s. 231.
! 7iihayli, islam Fikih Ansiklopedisi, |, 5. 492.

2 Buhari, “Mevakit”, 24-40.

3 bn Kudame, el-Mugni, 11, s. 62.

% Buhari “Salat” , 455.
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Kur’an-1 Kerim’de ‘Allah o evlerin yiicelmesine ve i¢lerinde isminin anilmasina izin
vermistir’** ayeti ve slinnetten ise “cocuklarinizi ve mecnunlarinizi camiden uzak
tutun” hadisi ile bu durum neshedilmistir. Ibn Hacer, buna itiraz edildigini ¢iinkii s6z
konusu hadisin zayif oldugunu ve tarihin hi¢bir doneminde g¢ocuklarin camiye girip
oyun oynamasina dair bir yasaklamanin olmadigini sdylemistir. Ayrica s6z konusu
oyunun siradan oyunlara benzemedigi, birtakim maksatlara ulagsmayi hedefledigi
soylenebilir. Ibn Hacer, camiler toplumun genel islerininin goriisiilmesi igin ihdas
edildigini ve bu yilizde de din ve dine bagl insanlarin menfaatine gelen islerin
goriigiilmesinin ve buna benzer islerin camilerde diizenlenmesinin caiz oldugunu
aktarmugtir.*°

Bu baglamda camilerde ¢ocuklarin ve genglerin egitilmesi adina dini konularin
daha iyi Oziimsenmesi i¢in birtakim oyunlar, imamlar ve egitimciler tarafindan

kurgulanabilir.

2.6.9. Camide Yapilmasi Yasak Olan Davramslar
Camide yasak olan davranislar cami adabina da uymayan davraniglar olarak

karsimiza ¢ikmaktadir. Simdi onlar1 sirasiyla ele alalim.

2.6.9.1. Camide Kétii Soz ve Giiriiltii

Allah Teala, bir mabet olarak camileri tazim ve onun yiiceltilmesine 6nem
vermis ve bu mabetlerde, adap ve erkana riayet edilmesine vurgu yapmistir. Kurtubi
Nur suresinde gegen “Allah adimin yiiceltilmesine ve i¢lerinde adimin anilmasina izin
verdigi evlerde...” ayetinin, camiyi tazim ve ona saygi gostermek seklinde anlagilmasi
gerektigini dolayisiyla camilerde kotii s6z ve davraniglarin camiyi tazim disiincesine
golge diistirecegini sdyler. Kurtubi ayrica camide sefih bir dil ve tislup kullanmanin, bos
ve hedefsiz muhabbetlerin cami adabina uymayacagim belirtir. Camiye gelen cemaati
s6z ve davranislariyla rahatsiz etmemek esas almmustir.*’

Hz. Peygamber, bunu destekler mahiyette soyle buyurmustur: “Her kim bir
kimseyi, mescitte kayip ararken isitirse; Allah onu sana geri vermesin desin! Ciinkii

mescitler bu gibi isler icin bina edilmemistir. ~458 Bagka bir hadiste, “bir adam mescitte

45 Nur suresi, 24/36.

*® ibn Hacer, Fethu’l-Bard, |, s. 654.

7 Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkami’l-Kur’an, XV, s.275.
8 Miislim, “Mesacid” 18/568.
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kayip aramig ve “kirmizi deveyi goren yok mu demis?” Hz. Peygamber de
“bulamayasin ¢iinkii mescitler neye yarayacaksa onun i¢in yapumislardir” demistir.**®

Bu hadisler, camide kayip bir esyayr aramanin mekruh oldugunu ve ararken
insanlar1 rahatsiz edecek bir ses tonuyla aramanin Hz. Peygamber tarafindan iyi
karsilanmadigin1 gostermektedir. Mezhep imamlari da bu konuya deginmislerdir.
Camilerde yiiksek sesle konusmak, Imam Malik ve bazi alimlere gore mekruh
sayilmistir. Imam Malik, ilim tahsili icin de bu durumun gegerli oldugunu sdylemistir.
Ebt Hanife ile Malikilerden Muhammed b. Mesleme’ye gore ise ilim tahsili gibi bir
maslahat geregi ihtiyag duydugu konularda yiiksek sesle konusmak caizdir.*®

Buhuti, Zahirilerin mubah ve giizel sozlerin konusulmasi esnasinda g¢ikacak
yiiksek sesin mekruh olmadig goriisiine yer verir.** imam Malik ve Safii fikih¢ilardan
bazilar1 ise c¢ocuklarin camide oyun esnasinda cikardigi yiiksek seslerin de mekruh
oldugu goriisiindedir.*®?

Saib b. Yezi’den nakledilen hadisin metninde yer alan ve Taifli’lerin Mescid-i
Nebi’de giiriiltii c¢ikarmasi iizerine, Hz. Omer’in karsilik olarak, eger Medineli
olsaydiniz canimizi yakardim. Zira siz Rasdlullah’in  mescidinde  sesinizi
yiikseltiyorsunuz.*®® Camide yiiksek sesle konusmak bashgi altinda zikredilen bagka bir
hadiste Kab b. Malik Mescid-i Nebi’de Ibn Ebi Hadrad’dan kendisine olan borcunu
isterken birbirlerine karsi seslerini yiikseltmeleri esnasinda Peygamber’in; “Ey Kab b.
Malik! Ey Kab! diye seslenerek eliyle yarin isaret ederek “alacagimin bir kismindan
vazge¢” *® rivayetlerinin aymi baslik altinda zikredilmesinin sebebini, ibn Hacer su
sekilde aciklamstir:

“Fikihgilarin bu konuda farkli goriisler 6ne siirmesinin nedeni, bir gayeye
yonelik veya diinyevi bir yarar1 olan konularda yiiksek sesle konusulabilir. Ancak
faydasiz konularda ise yiiksek sesle konusulamayacagini ileri siirmeleridir. Imam
Buhari bu hadisleri zikretmek suretiyle sesi yiikseltmenin faydasiz konularda yasak;

zaruretin bulundugu durumlarda ise miibah olduguna isaret etmek i¢indir. ‘Eger

Medineli olsaydiniz’ ifadesi camide yiiksek sesle konusmanin daha 6nce yasaklandigini

9 Miislim, “Mesacid” 18/569.

0 Nevevi, Serhu Sahihu Miislim, V, s. 55; Nevevi, Mecmu’, |1, 5.175; Kurtubi, el-CAmiu’l-AhkaAmi’l-
Kur’an, XV, 5.280,281

61 Byhuti, Kessafu’l-Kina’, Il, s. 367.

462 Byhuti, Kessafu’l-Kina’, Il, s. 367.

%83 Buhari, Kessafu’l-Kina’, Kessafu’l-Kima’, 83, 5.121.

64 Buharg, 83, s. 121.
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gosterir. Ayrica bu rivayetlere gore hitkkmii bilme imkan1 olmayan kimselerin cehaletleri

hos gérﬁlﬁr.”465

2.6.9.2. Camide Ahsveris Akdi

Camide alisveris yapilmasi Islam hukukcular tarafindan hos karsilanmamustir.
Kurtubi, Ahmed b. Hanbel camide ahsverisin mekruh oldugu gériisine yer verir.*®®
Buhuti, ister itikafta isterse de itikafta olmadan camide alisveris, ticaret, kiralama gibi
akitlerin haram oldugunu bildirir.*®’

Hanefl fikihgilar camide aligverisin caiz oldugunu kabul eder ama ticaret
mallarinin veya satilacak malin camiye sokulmasini dogru bulmazlar. imamin camide
minbere ¢ikmasiyla beraber, yapilan ticaretin, aligverisin mekruh oldugunu sdyleyenler

de olmustur. 468

Ciinkii Hz. Peygamber camide insanlarin halkalar olusturup Cuma
namazindan once aligveris tizerine sohbet etmelerini ¢irkin bir davranig olarak
addetmigtir.**®

Goriildiigi tizere caminin diginda bu akdin diizenlenmesinin ticari konulardan
bahsedilmesinin herhangi bir mahsur yoktur. Ancak siklikla miisahede ettigimiz
sorunlardan biri, miisliimanlarin Cuma giinii Cuma vaktinde, caminin disinda bu tiir
konulardan bahsederek bu degerli vakti degerlendirme yolunu segmemesidir.

Bu baglamda su rivayete yer vermekte fayda vardir. EbG Hureyre “Bir Cuma
giinii Hz. Omer hutbe okurken mescide birisi girdi. Hz. Omer ‘sizler ni¢in Cuma
namazina boyle ge¢ kaldimiz?’ deyince adam séyle bir cevap verdi. ‘Ben ezani duyar
duymaz abdest aldim ve hemen namaza geldim.” Bu cevap Hz. Omer’in hosuna
gitmedi.” *® Bu rivayette Cuma namazina ge¢ gidilebilinecegine ve bu konuda
Medinelilerin icma ettigini iddia edenlerin goriislerinin reddilmesi gerektigine dair
isaretin oldugunu soyler. Ciinkii bu rivayete gore Hz. Omer sahabilerin ve Medineli
Tabiin biiyiiklerinin huzurunda Cumaya erken gelinmemesini yadirgadigini agikca ifade
etmistir. Hz. Omer’in bu tutumu Cuma namazima erken gelmenin namazin fazileti

471

kapsaminda oldugunu gostermektedir.” "Konuyu bu hadisle bagdastirmamizin sebebi,

“ {bn Hacer, Fethu’l-Bard, |, s. 668.

%6 Nevevi, Mecmuw’, I, s. 174; Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkdmi’l-Kur’an, XV, s. 277; Ibn Kudame, el-
Mugni, IV, s. 303.

7 Nevevi, Mecmu’, 11, s. 175; Buhuti, Kessafu’l-Kina’, 11, s. 366.

%68 Serahsi, el-Mebsut, 111, s. 121; Kasani, Bedai’u’s-Sanai’, I, s. 366.

89 Tirmizi, “Salat”, 123, 322.

470 Buhari, “Salatu’l-Cuma”, 5, s.213.

" {bn Hacer, I, 5.430.
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namaz vakitlerinden hemen 6nce camiye girmek yerine, ekonomik kaygilarin bu kutsal

mabette ¢okca dile getirilmesi ve malayani sdzlerden oldukga sik bahsedilmesidir.

2.6.9.3. Camide Saflar1 Yararak Ge¢me

Camide saf diizenine ve ilk safin faziletine daha once deginmistik. Simdi ise
tesvik sadedinde yapilan bu durumun camide saflar1 yararak, asarak gegme konusunda
delil olamayacagina deginecegiz.

Bu dogrultuda, Ukbe ibn Haris, rivayet ettigi bir hadiste “Bir defasinda,
Medine ‘de iken Rasullullah in arkasinda ikindi namazi kilmistim. Selam verip, namazi
bitirdikten sonra ¢ok hizli bir sekilde kalkti ve cemaatin omuzlarindan atlayarak acele
hammlarimin yanmina girdi. Cemaat Hz. Peygamber’in béyle acele ettigini gériince
endigelendi ve dehset icinde donakaldilar. Hz. Peygamber disari ¢iktiginda cemaatin
saskinligint ve endigelerini anlayp soyle buyurdu: Namaz kildirirken aklima sahip
oldugumuz bir miktar altin takildi. Ben de bu diigiincenin beni alikoymasini istemedim.
Derhal eslerimin yanina gittim ve onun hemen dagitilmasini istedim.”*"?

Bu rivayetten ancak zaruret ortaya ¢ikmasi halinde cemaatin omuzlarini asarak
bir yere ulasilabilecegi yorumunda bulanabilir. ibn Kudame, camiye gelen kimsenin
insanlarin omuzlarini ¢igneyerek rahatsizlik vererek ge¢mesinin mekruh oldugunu
bildirmistir.*"®

Hz. Peygamber’in “camiye gelerek saf olan cemaatten iki kisinin arasina
girmeden” ibaresini Ibn Hacer, su sekilde yorumlamistir:

e Iki kisinin arasina girip oturmak

e Bu kisilerden birini ¢ikarip onun yerine gegmek

e ki kisinin arasmi ayirip sadece ileriye gegmek

Fakat bu son anlam esas alindiginda saflarin arasindan ileriye ge¢meye calisan
kimsenin, ayaklarint oturan cemaatin bas veya omuz hizasina kadar kaldirmak
durumunda kalacagi kesindir. Bu durumda s6z konusu sahsin ayagina bulagmis olan
herhangi bir seyin cemaatin elbiselerine siiriinebilecegi diisiiniilebilir. Iste bu sekilde
saflar1 yararak ilerlemek mekruhtur. Bunanla birlikte Onlerdeki saflarda bosluk
bulunmasi durumunda ileriye gegmeye calisan kisi agisindan sorumluluk yoktur. Zira

once gelen cemaat saflar1 doldurmadigi i¢in kusurlu davranmistir ve bu sahis onlarin

472 Buhari, “Ezan”, 158, 5.207.
"3 [bn Kudame, el-Mugni, 111, 5.230.
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kusurunu drtmiis olacag igin bagislanir.*’* Hatta caminin girisinde kapilarin éniinde saf
olusturarak geride kalan cemaatin ilerlemesine engel olan kisilerin omzundan gegerek
bos alanlara ilerlemesinde herhangi bir yasaklama sz konusu degildir. "

Bununla beraber camiye vakur bir sekilde girip kimseye rahatsizlik vermeden
bos olan bir yere oturulmasi gerektigi ve kimsenin yerinden kaldirilip onu yerine
kendisinin oturmamas: gerektigine de deginilmistir. Imami ise minberin &niine veya
namaz kildiracagi yer olan mihraba dogru insanlarin omuzlarindan gegerek varmasinda
da bir kerahet goriilmemistir.*’®

Nitekim ibn Omer, “Hz. Peygamber bir kimsenin kardesini kaldirarak onun
yerine oturmasint yasaklamistir”™"" seklindeki rivayeti de bu goriisleri desteklemektedir.

Ibn Hacer, camiye gelenlerin bdylesi bir davranisi sergilemek yerine Buhari’nin
kendi kriterlerine uymadig i¢in almadig1 hadiste gecen “Biraz daha siklasin, yer agin.”
gibi nazik bir iislupla davranmasinin gerektigini kaydetmistir. Boyle olmakla birlikte
izin alinarak, oturmakta olan kimselerin arasindan gegerek ilerlemenin mekruh olmadigi
vurgulanmistir. “Kardesini yerinden kaldirmak™ ifadesi i¢in sunlar sdylenebilir:

e Sonradan gelen kimse bunu kibrinden dolay1 yapiyorsa c¢ok ¢irkin bir

davranista bulunmus olur.

e Kendini begenen, bencil bir adam oldugu i¢in boyle davraniyorsa daha koti

bir tavir sergilemis olur.*’®

Camide cemaatin kendisine her zaman i¢in belli bir yer tahsis etmesi ise mekruh
gérﬁlmﬁstﬁr.479

Saflar1 yararak One ge¢cmenin yaninda arka saflara dogru gitmek de aym
kapsamda degerlendirilmelidir. Ezan okunduktan sonra camiden herhangi bir gecerli
neden olmadan ¢ikmak da dogru bir davranis degildir.480

Diger taraftan, saf diizeninde bahsi gegen hiyerarsik durum, kanaatimizce
cocuklarin, onlarin yas¢a kendilerinden biiyiik Kkimseler tarafindan yerlerinden

kaldirilmasin1 gerektirmemektedir. Kald1 ki bdylesi bir tutum ve davranis ¢ocugun

psikolojisinde ve dini duygularinda, din algisinda kalic1 hasarlara yol agabilmektedir.

™ ibn Hacer, Fethu’l-Bard, 11, s. 456.

*7® jbn Kudame, el-Mugni, 111, s. 230.

*78 Sirazi, el-Muhezzib, I, s. 375; ibn Muflih, (6. 884), Daru’l-Alemi’l-Kutub, Riyad 2003, Il, s. 157;
Buhuti, Kessafu’l-Kina’, |1, s. 44.

" Buhari, “Salatu’l-Cuma”, 20, s. 218,219.

*8 ibn Hacer, Fethu’l-Bard, 11, s. 456.

" {bn Abidin, Reddu’l-Mubhtar, 11, s. 435.

% ibn Kudame, el-Mugni, 11, s. 62.
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Hz. Peygamber’in ¢ocuklara olan ilgisi, onlarla oyunlar oynamasi, sokaktaki ¢ocuklara

selam vermesi bizi bu sekilde diisiindiirmektedir.

2.6.9.4. Camilere Kotii Kokuyla Girme

Islam fikihgilar1 camiye kétii bir kokuyla girmenin yasak oldugu konusunda
goriis birligi icerisindedir. Bu baglamda fukaha, camiye sogan, sarimsak, pirasa gibi
kokusuyla insanlar1 rahatsiz edecek gidalarin, camiye gelmeden once tiiketilmis olmasi
sonucunda olusan, kotii kokuyla camiye girmenin mekruh oldugunu séylemislerdir.“s1

Islam bilginleri yenilsin yenilmesin biitiin pis kokularm bu kapsama girdigini
belirtmislerdir. Sogan, sarimsak ve pirasa gibi yiyeceklerin ¢cokca zikredilmeleri onlarin
daha ¢ok tiiketilmesindendir. Kasap, balik¢i, ciizzamli kimselerin de tizerine sinmis olan
kétii kokudan dolay1 camiye bu sekilde girmeleri mekruh goriilmiistiir. **? Bu minvalde
kotii kokan gorap ve giysilerle de camiye girmek asla dogru degildir.

Fikih alimlerinin bu konuda kesin yargilara varmasinda, Hz. Peygamber’in s6z
fill ve uygulamalar1 etkili olmustur. Ciinkii daha Once vurgulandigi lizere Hz.
Peygamber giizel koku ve temiz giysilerle camiye gelinmesini istemistir. Yine Hz.
Peygamber: “Ac¢clik veya herhangi bir sebeple sarimsak veya sogan yiyen bir kimse
bizim mescidimize yaklasmasin. ”*® demistir.

Bagka bir hadiste ise “Hz. Peygamber’e sebze dolu bir kap getirdiler. Hz.
Peygamber bunlart yani basinda bulunan bir sahabeye vermelerini istedi. O sahabenin
bunu yemek istemedigini géren Hz. Peygamber soyle buyurdu: Cekinme! Ye! Ben
yemiyorum ¢tinkii ben senin konusmadigin meleklerle konusuyorum.” 484

Bazi alimler, ciizzam gibi hastaliklar1 olan kimseleri de sarimsak ve benzer
yiyecekleri yiyen kimselere benzeterek bunlarin camiye gelmemeleri gerektigini
sOylemislerdir. Fakat bu goriis tartismaya agiktir. Ciinkii sarimsak yiyen bir kimse, bunu
kendi iradesi ile yemektedir. Halbuki ciizamlinin basina gelen bu hastalik onun
iradesiyle olmus degildir. Zahiri mezhebine gore de sarimsak, sogan ve pirasa gibi
yiyecekler cemaatle namaz kilmayr engellediginden dolayr bunlari yemek haram

sayllmistir. Ama Allah bu yiyecekleri yiyenler i¢in cemaate katilmamay1 bir mazeret

olarak kabul etmistir. Dolayisiyla boyle bir durumda olan kisinin cemaati terk etmesi

8! Nevevi, Mecmu’, |1, 5. 174; Buhuti, Kessafu’l-Kina’, 11, 5. 365; ibn Muflih, el-Mubdi’, 11, s. 155;
Sevkani, Neylw’l-Evtar, 11, s. 172,173.

82 ibn Abidin, Reddu’l- Muhtar, |1, s. 435.

“83 Buhari “Ezan” 160/853; Bkz. Buhari “Ezan” 160, s. 211.

8 Buhari, “Ezan”, 160, s. 211.
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caizdir. Fakat bu sebzeleri kasitli yer ve bu sebzeleri yemeyi davranis haline getirirse bu
durum kulluk samimiyetine zarar verir.*®

Ayni, pis kokan yiyecekleri yiyerek camiye gelmenin yasak olusunun illeti
olarak, s6z konusu sebzeleri yiyen kisilerin hem Miisliimanlara hem de meleklere eziyet
vermesi seklinde agiklamistir. Hatta sozleriyle de Miislimanlara rahatsizlik verenlerin
camiye gelmesinin yasak oldugu goriisiinii savunmustur.*®® Bunun disinda camide kotii
kokmayan cemaati rahatsiz etmeyen birtakim yiyeceklerin yenilmesinde ise bir beis
yoktur. 7 Ote yandan fikih kitaplarinda agiz kokusu agisindan degerlendirilmeyen

sigaranin da cemaati rahatsiz ettigini soylemek miimkiindiir.

2.6.9.5. Ciiniip ve Hayizlinin Camiye Girmesi

Abdestsiz olarak camiye girilmesinde bir beis goriilmemesine ragmen bu durum
hayiz ve ciiniipliik hali i¢in tartisilan bir konu olmustur. Ibn Arabi ciiniip ve hayizl
kimsenin yolculuk yapmasi halinde camiye girmesinin tecviz edilebilecegini sdylemistir.
Ancak bu kimselerin camide kalamayacag1 ve orada duramayacagini aktarmustir. ibn
Arabi, Ata b. Yesar’in sahabeden bazilarinin ciintipliikten sonra abdest alip mescide
gelip sohbet ettiklerini sGylemesinin camide kalma igin delil olamayacagini belirtmistir.
Ibn Arabi, boylesi bir durumun ortaya ¢ikmasi ve gusiil abdesti alma gerekliligi, nadiren
vuku bulan hadiseler ifade etmistir.*®®

Cumbhur ulema benzer istisnai durumlarda hayiz ve ciiniip iken camiye girme ve
orada kalmmasina cevaz vermemislerdir. ** Daha 6nce de gegtigi iizere Hz.
Peygamber’in namaz kildiracag1 esnada gusiil abdesti almas1 gerektigini hatirlayip gusiil

490

abdesti alip namazi1 dylece kildirmas1™~ Maliki fikih¢ilarin “camide uyuyup ihtilam olan

biri, camiden ¢ikmadan oOnce teyemmiim almak zorundadir” 491

492

goriisiiniin  dogru

olmadigin1 gostermektedir.

“8 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, 11, s. 395,396.

8 Sevkani, Neylu’l-Evtar, VI, s. 210.

*7 Nevevi, Mecmu’, 1, s. 174

“% ibn Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, |, s. 210.

8 Cessas, AhkAmu’l-Kur’an, 111, s. 166; Kayravani, Abdullah b. Abdurrahman b. Zeyd (6. 386), en-
Nevadiru’z-Ziyadad (Thk. Dr. Abdulfettah Muhammed el- Halevi), Daru’l-Garbi’l-islami Beyrut1999, |
s. 121; Ibn Muflih, el-Mubdi’, |, 5.121; Nevevi, Mecmu’ 1L, s. 158; Maverdi, Havi el- Kebir, (Thk. Eba
Hasan ibn Muhammed el-Habib), Dam’l-Kutubi’l-Hmiyye Beyrut 1414/1994, 11, s. 265.

0 Buhari, “Gusiil”, 17, s. 72.

491 Kayravani, en-Nevadiru’z-Ziyadad, |, s. 123.

92 [bn Hacer, Fethu’l-Bari, |, s. 456.
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Oziir kan1 géren kadinlar camide bulunmast, itikafa girmesi ve namaz kilmasi

493

caizdir.”™ Ciinkli Hz. Aise 6ziir kan1 gbren mii’minlerin annelerinden birinin itikafa

girdigini rivayet etmistir.**

Adetli kadinlarin, caminin igerisinde kalmak, vakit gegirmek tlizere camiye
girmeleri caiz degildir. 9 s, ihtiyag, gecis, caresizlik sebebiyle giris c¢ikislar caiz
goriilmistiir. Hz. Peygamber zamaninda Hz. Aise ve daha baska kadinlar adetli iken,
basortlilerini almak {lizere camiye girip ¢ikmislardir. Camilere tamamen abdestsiz
girmek, belli bir siire i¢in kalmak caiz degildir. Ama cami i¢inde is gbren tamirCi ve
benzer durumlar i¢in bulunan usta ve isgiler, abdestsiz bir sekilde camide bulabilirler.
Keza ihtiyaca binaen camide yatan kalkan Miislimanlarin da her zaman abdestli
olmalari gerekmez.496

Nitekim Tiirkiye Cumhuriyeti Diyanet Isleri Baskanlig: tarafindan 18 Mayus
2002 tarihinde Istanbul’da yapilan “Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-17de

kadinlarin 6zel giinlerinde mescitlere girebilecekleri ittifakla kabul edilmistir.*’

“% {bn Hacer, Fethu’l-Bard, |, s. 491.

% Buhari, “Hayiz”, 10, s.80.

% Maverdi, Havi el- Kebir, 11, s. 267.

496 Karaman, islamin Isiginda Giiniin Meseleleri, |11, s. 436,437.

497 Dalgin, Nihat, Giindemdeki Tartismah Dini Konular, Etiit Yayinlar1, istanbul 2004, s. 46.
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Cami hiikiimlerini ilgilendiren ayetlerden ve hadislerden c¢ikartilan hiikiimler
mabet hiikiimlerinin olusmasina katki saglamistir. Ayrica Hz. Peygamber’in
Mescidindeki uygulamalar daha sonra mabet hiikiimlerinin belirlenmesinde fukaha igin
delil teskil etmistir.

Cami ve mescit insa etmek onemli oldugu kadar onun ahkdminin uygulanmasi
da bir o kadar 6nem arzetmistir. Bu konuda uygulanacak hiikiimler fikih kitaplar1 ve
hadis kitaplarinda mufassal olarak belirlenmistir. Camilerin i¢ ve dis diizeninden camide
yapilmasi miibah ve miibah olmayan davranislara bu kapsama girmektedir.

Islam mabedi olan camiyi insa ettirecek kisinin maksadi veya itikadi durumu
caminin inga edilmesi hususunda belirleyici rol oynamistir. Gayrimiislim mabetlerinin
camilere doniistiirilmesi bu mabetlere saygisizlik olarak addedilmemis bdylesi
girisimler ise tesvik edilmemistir. Islam hukuku Miisliimanlarin gayrimiislim
mabetlerine karsi nasil bir tutum sergilemeleri gerektigini de kisisel insiyatiflerre
birakmamuigtir. Niifusun durumuna gore bu mabetlerin kullanim durumu belirlenmistir.

Ote yandan, mabet hiikiimleri konusunun fikih kitaplarinda tek basina ele
alindigint séylememiz imkansizdir. Mabet hiikkiimlerine fikih kitaplarmin vasiyet ve
vakif boliimlerinde de deginildigini goriiyoruz. Namaz ibadeti ve mabet hiikiimleri fikih
kitaplarinda i¢ ige yer aldigindan fikihgilar cami hiikiimlerinin bir kismin1 da namaz
bashigr altinda degerlendirdigini goriilmiistiir. Buhari’nin de mescit hiikiimleri konusuna,
namaz boliimiinde deginmesi buna isaret etmektedir. Fikih kitaplarinda cami ahkamina
yeterince deginilmis olsa da gliniimiizde camilerin tekrar tim taraflariyla ele alinmasina
mani teskil etmedigini diigiinmekteyiz. Kaldi ki Miislimanlarin mabetten uzak durmasi,
mabedi ibadet maksadi ile kullanan Misliimanlarda dahi mabet hiikiimleri konusunda
yanlis davranis ve tutumlara yol agmustir. Insanlarmn mabette en fazla bir araya
geldikleri Cuma hutbelerinde bazen cami hiikiimlerine deginilmesi yararl bir uygulama
olacag kanaatini tasimaktay1z.

Kur’an ve siinnetten sadir olan mabede saygi anlayigsinin giiniimiizde
stirdiiriilebilmesi i¢in bazi camilerin alt katlarinda yer alan magaza ve market gibi
yerlerde dikkat edilmesi gereken hususlar vardir. Bu baglamda oralarda satilan tiriinlerin
veya dinletilen miiziklerin mabede olan saygi anlayisi ¢ergevesinde olmasi gerektigini

sOylemek durumunday1z.
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Camilerin niteligini artirma adina buralarda gorev yapacak imam-hatiplerin ve
miiezzin-kayyimlarin istiin vasiflarla donanmis olduklar: takdirde camiler daha ¢ekici
hale gelebilir.

Onceki asirlarda yasayan fikihgilar, giiniimiiz fikih¢ilarina cami konusunda
sOylenecek ve yapilacak c¢ok sey birakmiglardir. Zaten Kitap ve Siinnette cami
hikkiimlerin yaninda ictihadi hiikiimlerin olduk¢a fazla olmasi bu kanaatimizi

giiclendirmistir.
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