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Ibn Sina, Ortagagin en biiyiik filozof ve bilim adamlarindan biridir. O, dénemin
felsefi diisiince ve bilim diinyasina damgasim1 vurmus, gerek Islam diinyasinda gerekse
Avrupa’da etkisini yiizyillarca hissettirmistir.

Ibn Sina birgok eserinde “vahiy, niibiilvvet ve mucize” konularini islemistir.
Oncellikle dini kavramlar olan bu konular1 felsefi bir bakis acisiyla ele almistir. Ona
gore peygamberlik, gerek toplumsal gerekse siyasal olarak zorunlu bir kurumdur.
Peygamber, “Faal Akil” ile iletisim kurarak Allah’tan bilgi alan kisidir. Vahiy ise,
peygamberin “Faal Akil” ile iletisime gecmesi sonucu ilahi bilginin peygamberin
kalbine inmesi olayidir. ibn Sina’ya gére mucize ise peygamberlerin gostermis oldugu
olaganiistii olaylardir. Mucize niibiivvete delalat olmasi agisindan 6nemli bir hadisedir.
ibn Sina “vahiy, niibiivvet ve mucize” konusunda Farabi’den etkilenmistir; ancak O,
konuyu daha da gelistirerek bu alanda kendi sistemini olusturmustur.

Bu calismamiz iki bolimden olugmaktadir. Birinci boliimde, “vahiy, niibiivvet
ve mucize” kavramlarinin felsef arka plani tizerinde durduk. Burada ilk dnce Yahudilik
ve Hristiyanlik dinine gore konumuzu ele aldik. Daha sonra Islam diinyasindaki ibn
Sina’dan once yasamis olan “Kindi, ihva-1 Safa ve Farabi,” gibi filozoflarm bu
konulardaki goriiglerini agiklamaya calistik.

Calismamuzin ikinci ve esas boliimiinde ise Ibn Sina’ya gére “vahiy, niibiivvet

ve mucize” kavramalarini ayr ayri ele aldik. Bu béliimde ilk 6nce ibn Sina felsefesinde
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gecen “‘akillar” acikladik. Niibiivvet boliimiinde; niibiivvetin gerekliligi, ispati,
nebilerin ozellikleri ve gorevleri iizerinde durduk. Vahiy boliimiinde; vahiy tasavvuru,
vahiyle baglantili olan ilham, riiya ve icgiidiisel vahyi ve vahiy-akil, niibiivvet-hikmet
iligkisini ele aldik. Son kisimda ise mucize, keramet ve mucizenin niibiivvete delaletini

acikladik.

Anahtar Kelimeler: Vahiy, Niibiivvet, Mucize, ibn Sina, Akil
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Avicenna is one of the greatest philosophers and scientists of the Middle Ages.
He left his mark on the thought and science world of the period, and his works were felt
both in Islamic world and in Europe for centuries.

Avicenna took “divine inspiration, prophethood and miracle” as subjects in
many of his works. He viewed these subjects, which are religious concepts in nature,
with a philosophical perspective. According to him, being a prophet is a mandatory
institution, both socially and politically. Prophet is the person who receives inspiration
by communicating with Allah through “Active Mind.” According to Avicenna, miracle
is the extraordinary events prophets display. Miracle is an important event, as it is an
indication of propethood.

Avicenna got influenced by Farabi about “divine inspiration, prophethood and
miracle”; but he advanced the subject even more and created his own system in the
field.

Our current work is composed of two sections. In the first section, we discussed
the philosophical background of “divine inspiration, prophethood and miracle”
concepts. Here, we first viewed our position according to Judaism and Christianity
religions. Later, we tried to explain the views of philosophers like “Kindi, ihva-1 Safa ve

Farabi,” who lived before Avicenna, on these subjects.
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In the second and actual section of our study, we discussed “divine inspiration,
prophethood and miracle” concepts according to Avicenna separately. In this section,
first we explained the “minds” that are mentioned in Avicenna philosophy. In the
propethood section, we emphasized “necessity, proof of propethood, characteristics and
duties of prophets.” In the divine inspiration section, we discussed “divine vision,
inspiration connected to the divine vision, dream and its instinctive vision and vision-
mind, propethood-wisdom relation.” In the last section, we explained the indication of

miracle, prophecy and miracle to propethood.

Key Words: Divine Vision, Propethood, Miracle, Avicenna, Mind
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VIII
ONSOZ

Vahiy, Allah’in, melek (Cebrail) araciligiyla peygamber olarak sectigi kisiye
emir, istek ve yasaklarini bildirmesidir. Vahiy, insanlik tarihiyle beraber baglamistir.
Islam dinine gore ilk insan ve aym zamanda ilk peygamber olan Hz. Adem, Allah’tan
ilah bilgiyi alan ilk insandir. Allah insanlar1 dogru yola iletmek, onlarin kendisini
tanimasini, kendisine ibadet etmelerini saglamak kisaca diinya ve ahiret saadetini
saglamak i¢cin peygamberlere vahyi gondermistir.

Yiice Allah emir, istek ve yasaklarini insanlara bildirmek amaciyla insanlar
arasinda peygamberler se¢mistir. Bu kuruma “niibiivvet” adi verilir. Niibiivvet de
insanlik tarihiyle (Hz. Adem’le) baslamistir, Hz Muhammed’le son bulmustur.

Peygamberlik, Allah’la insan arasindaki iliskide Allah’in bir tercihi neticesinde
kurulmugtur. Allah insanhk tarihi boyunca bircok peygamber gondermis, bu
peygamberler de Allah’tan aldiklar1 ilahi bilgi, emir ve yasaklar1 insanlara teblig
etmislerdir.

Vahiy ve niiblivvet kavramlariyla dogrudan baglantili olan mucize ise,
peygamberlerin kendilerini inkar edenlere karsi peygamberliklerini ispat etmek
amaciyla Allah’in yardimiyla gostermis olduklari, tabiat kanunlarina aykiri, olaganiistii
olaylardir. Mucize gostermek niibiivvete delalet olmas1 a¢isindan 6nemlidir.

Vahiy, niibiivvet ve mucize kavramlari her ne kadar dini terimler olsa da,
bunlarin mahiyeti, meydana gelis bicimleri ve Ozellikleri her zaman tartisma konusu
olmustur. Biz de bu tezimizde, Ortacagin felsefi diisiince ve bilim diinyasina damgasini
vuran, gerek Islam diinyasinda gerekse Avrupa’da etkisini yiizyillarca hissetiren Islam
filozofu ibn Sina (6.428/1037) kaynakli olarak felsefi bir bakis acisiyla bu kavramlari
ele almaya calistik.

Bu arastirmamiz giris ve iki ayr1 boliimden olusmaktadir. Giris kisminda “vahiy,
niibiivvet ve mucize” kavramlarinin genel 6zellikleri iizerinde durduk ve bunlar1 Islam
dinine gore acgiklamaya calistik. Birinci boliimde, bu kavramlarin felsefi arka plani
tizerinde durduk. Burada ilk once Yahudilik ve Hristiyanlik dinine gore konumuzu ele
aldik. Daha sonra Islam diinyasindaki Ibn Sina’dan 6nce yasamis olan “Kindi, ihva-1
Safa ve Farabi,” gibi filozoflarin bu konulardaki goriislerini agiklamaya calistik.

Calismamuzin ikinci boliimiinde ise Ibn Sina’ya goére ‘“vahiy, niibiivvet ve

mucize” kavramalarint ayr1 ayr ele aldik. Bu konular1 ele alirken bunlarin birbiriyle
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olan iligkilerini de agiklayip, Ibn Sina ile diger filozoflarin bakis acilarmi da
karsilastirmaya calistik. Bu boliimde ilk once Ibn Sina felsefesinde gecen “akillari”
acikladik. Niibiivvet boliimiinde niibiivvetin gerekliligi, ispati, nebilerin 6zellikleri ve
gorevleri lizerinde durduk. Vahiy boliimiinde, vahiy tasavvuru, vahiyle baglantili olan
ilham, riiya ve igcgiidiisel vahyi ve vahiy-akil, niibiivvet-hikmet iligkisini ele aldik. Son
kisimda ise mucize, keramet ve mucizenin niibiivvete delalatini acikladik.

Tez konusunun se¢iminde ve tezin meydana gelmesinde yardimlarini
esirgemeyen degerli hocam ve tez yoneticim Dog. Dr. Ismail Erdogan’a tesekkiir etmeyi

bir borg bilirim.

Haci SAGLIK
Elazig 2011
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L.GIRiS
I.1. Vahiy, Niibiivvet ve Mucize Hakkinda Genel Bilgi

Vahiy, niibiivvet ve mucize kavramlart dini oldugu kadar felsefl birer kavram
olarak da siirekli giindemde kalmaya devam etmektedir. Biz bu kavramlan her ne kadar
felsefl acidan ele alacak olsak da yine bunlarin kismen dini bir cergevesini vermekte

fayda gormekteyiz.

I.1.1. Vahiy

Arapg¢a bir kavram olan vahiy kelimesi, sozliikte “gizlice yahut hizlica
bildirmek, konusmak, ilham etmek, emretmek, ima ve isarette bulunmak, acele etmek,
fisildamak, soz, yazi, haberci vb.” anlamlara gelmektedir.1 Dini bir kavram olarak ise
vahiy, Allah’in peygamberlerine iletmek istedigi mesajlari, dogrudan dogruya veya bir
melek (Cebrail) araciligiyla bildirmesidir. Mutlak olarak vahiy denildigi zaman da
kastedilen anlam budur’. Ancak Kur’an’da ifade edilen vahyin, sadece kurumsal
manada peygambere ait bir kavram olarak degil, daha degisik anlamlarda da
kullanildigin1 gormekteyiz. Kur’an’daki ifadelere bakildiginda vahyin ana hatlar ile su
anlamlarda kullanildigim1 gérmek miimkiindiir:

1. Vahiy; peygamberler aracilifiyla insanlara, hayatin hangi ilkelere gore
yonlendirilmesi ve nelere uyulup nelerden sakinilmasi gerektigini bildiren ilahi bilgidir
ve bu bilginin gonderilis tarzidir.’ Kur’an’da bununla ilgili olarak  Allah, insanlarla
ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur, yahut bir el¢i gonderir...”* ayeti
yer almaktadir.

2. Hz. Muhammed’e bildirilen ve Kur’an’da bir araya getirilen ilahi bilgiler ve
ayetlerdir. “(Ey Muhammed!) Rabbinden sana vahiy ile gelene (Kur’an) uy...”” ayeti bu
tanima uymaktadir.

3. Yukandaki tanimlarin disinda Kur’an’da bazi ayetlerde vahiy; “Allah’in,

evrendeki canli cansiz biitiin varliklar icin koydugu, emrettigi ve onlarin da uymak

! ibn Manzur, Ebiil Fadl Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l Arab, XV, Beyrut, 1992, s. 379-382. , Dini
Terimler Sozliigii, Meb Yay., Ankara,2009, s.376.

* Abdiilgaffar Aslan, Kur’an’da Vahiy, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2000, s.48.

3 Dini Terimler Sozliigii, s.376.

* Sura 42/51.

° Ahzab, 33/2.



zorunda oldugu dogal kurallar” anlaminda da kullanilmaktadir.® Bununla ilgili olarak
Kur’an’da su ayet yer almaktadir: “ Rabbin bal arisina: ‘Daglarda, agaclarda,
hazirlanmis kovanlarda yuva edin; sonra her cesit iirlinden ye; bdylece Rabb’inin senin
icin koymus oldugu kurallara itaat et.” diye vahyetti.”’

Kur’an’da vahiy kavraminin sadece peygamberlerle iletisim big¢imi olarak degil,
daha genel bir boyutu da bulunmaktadir. Buna goére; “Yiice yaraticinin genel olarak
varliklara hareket tarzlarim bildirmesi, 6zel olarak da insanlara ulastirmak istedigi ilahi
emir, yasak ve haberlerin tiimiinii araciyla veya aracisiz olarak gizli ve siiratli bir yolla
peygamberlerine iletmesidir.”®

Cesitli manalarda kullamilan vahiy kavrami Kur’an’a gore iki gruba

ayrilmaktadir:

I.1.1.1. Gayr-1 ilahi Vahiy

[lahi olmayan, ima, isaret etmek, fisildamak, gizlice konugsmak gibi anlamlara
gelen vahiydir.

Meryem siresi’nde gegen “ Zekeriya mihrabtan kavminin huzuruna cikti ve
onlara sabah aksam Allah’1 tesbih etmeyi vahyetti.” ? ayetinde “vahiy” kelimesi ima ve

isaret etmek anlaminda (gayr ilahi bir anlamda ) kullanilmustir.

1.1.1.2. flahi Vahiy

Allah’1n vahyi demek olan ilahi vahyin Kur’an ‘da birkac cesidi vardr:

a. Cansiz arza ve semaya hitaben vaki olan vahiyler: “O giin yer biitiin
haberlerini anlatacaktir. Ciinkii Rabb’in kendisine vahyetmistir.” ayeti buna 6rnektir.

b. Canlilardan bal arisina vaki olan vahiy: Nahl siiresinde gecen, “Rabb’i bal
arisia: ‘Daglardan, agaclardan cardaklardan evler (kovanlar) edin. Sonra meyvelerin
her birinden yiyin, sonra Rabbin yolunda inkiyad(boyun egerek) yiiriiyiin.” diye

1% vahyi bu tiirdendir. Buradaki vahiy “ilham, i¢giidii” manasindadir.

vahyetti
c. Meleklere hitaben vaki olan vahiy: “Hani Rabb’in meleklere : ‘Siiphesiz ki

ben sizinle beraberim. Haydi iman edenlere sebat (sabri) ilham edin. Ben kafirlerin

® Dint Terimler Sozligi, s. 377.

7 Nahl, 16/68-69.

8 Muhsin Demirci, Vahiy Gercegi, M.U.LF.V. Yay., Istanbul, 1997, 5.27.
° Meryem, 19/11.

' Nahl, 16/ 68-69



yiireklerine korku salacagim.’ diye Vahyediyordu.”11

ayeti bu vahiy tiiriine 6rnektir.
d. Insanlardan Hz. Isa’min Havarilerine ve Hz. Musa’min anasina hitaben vaki
(meydana gelen) olan vahiy:“Hani Havarilere: ‘Bana ve resuliime iman edin diye ilham

etmistim. Iman ettik, hakiki Miisliiman oldugumuza sen de sait ol’ demislerdi”12

ayeti
buna ornek olarak verilebilir.

e. Allah tarafindan Peygamberlerine ve bilhassa Hz. Muhammed’e ulastirilan
vahiy:" Kur’an’da gecen “ Nuh’a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi
sana da vahyettik. [brahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakub’a, Yakub’un torunlarina, 1sa’ya,
Eyyiip’e, Yunus’a, Harun’a ve Siilleyman’a da vahyettik ve Davud’a Zebur’u verdik™'*
ayeti bu vahiy tiirtine Grnektir.

Yahudi — Hristiyan geleneginde vahiy terim olarak “Tanri’nin giiciinii, izzetini,
tabiatin karakterini, iradesinin tarzim ve planlarini; kisaca kendini acmasi veya
gostermesi” manasina gelir; ' fakat Hristiyanliga gore vahiy Hz. Isa’nmn sahsinda
gerceklesir.

Felsefi bir bakis acisiyla ele alindiginda ise vahyin c¢esitli Olgiitlere gore
kisimlara ayrildigim1 gérmekteyiz. Biz bunlardan sadece 6zgiin olarak gordiigiimiiz bir
tasnifi vermekle yetinecegiz.

a. Kiiciik Vahiy: Kisilere, dogrudan dogruya kendilerini ilgilendiren meseleler
hakkinda verilen 6zel mesajlardir. Bu kullaniminda vahiy, “ilham” ile ayn1 anlama
gelmektedir.16

b. Biiyiik Vahiy: Dinin uygulamasi agisindan diinyay1 sarsacak kadar onemli
olan biiyiik mesajlar1 ifade eder. Vahiy ile ilgili yapilan teolojik ve felsefl tartismalarin
neredeyse tamamui “biiyiik vahiy” adi verilen vahiy tiirii iizerinde cereyan etmektedir.

c. Tabii Vahiy: Bat1 diisiincesinde siklikla kullanilan “tabii vahiy” ii¢ degisik
anlamda kullanilmaktadir. Bir anlama gore bu vahiyden “giinesin batisi, deprem, kar
firtinas1 ve ¢oOl riizgarlart” gibi olaylar vasitasiyla Tanri’min kendi iradesini agiga

vurmasi kastedilir.

' Enfal, 8/12

"> Maide, 5/111.

B {smail Cerrahoglu, Tefsir Usuli, T.D.V.Yay., Ankara, 1995, s. 39.

"* Nisa, 4/162

"> Muhammed Tarakg1, Tanah’ta Vahiy Anlayist, U.U.LE.D., c. 11, say1, I, 2002, s. 194.
'® Recep Kilig, Modern Bati Diisiincesinde Vahiy, Otiiken Yay. Ankara, 2002, 5.23.



Ikinci bir anlamda “tabii vahiy” vahyin genel karakterine vurgu yapilir ve genel
vahiy ile neredeyse es anlamli olarak kullanihir.'” Bu anlamda tabii vahiy, 6zel vahyin
karsit1 olarak kullanilmaktadir.

Tabii vahyin ti¢lincii kullaniminda “tabii” kelimesi dogustan verilmis anlamina
gelir. Bu kullaniminda tabii vahiy, insanlarin Tanr1 hakkinda dogustan sahip olduklar
bilgi ile aymidir. 18 Ayrica hayvan, bitki ve diger varliklara verilen vahiy, ozellikle
hayvandaki i¢giidii bu vahyin iiriiniidiir."’

d. Ozel Vahiy: Geleneksel anlamuyla 6zel vahiy, insanlarm kendi yetileriyle
kesfetme imkanlarinin olmadigr konularda Tanri’nin vahyetmis oldugu Onermeler
biitiinii seklinde tarif edilir. Ozel vahyin ©nermeleri bir kitap halinde toplanr.
Onermelerin kaynag: kutsal kabul edildigi i¢in, bu énermelerden olusan kitap da aym

sekilde kutsal kabul edilir.”® Din felsefesi ve teolojinin temel olarak tartistigi veya ele

aldig1 vahiy, iste bu 6zel vahiydir.

I.1.2. Niibiivvet

Niibiivvet ve nebi kavramlart ayn1 kokten gelen ancak birbiriyle alakali olmakla
birlikte farkli anlamlar iceren degisik kavramlardir. Dolayisiyla birinin anlami digerini
de yakindan ilgilendirmektedir. Bunun i¢in bu iki kavrami birlikte ele alacagiz.

Nebi kelimesi sozliikte tiiredigi kok itibariyle iki farkli anlam ifade eder:
Birincisi “hemzesiz” olan “nebi 3V, digeri “hemzeli” olan “nebiii (=~ seklindedir.
Bu itibarla iki farkl1 anlamindan bahsedilmektedir.

a. Nebi “yiice, ulu ve serefli” anlamlarimi tasiyan “nebve” veya “nebavet”
kokiinden tiiremistir. Bu takdirde ‘“hemzesiz nebi” seklinde kullanilmasi gerekir.
Nebi’nin ulagmis oldugu niibiivvet makami, kaynagi ve sonuglar itibariyle yiicelik ve
iistiinliik ifade etmektedir.*'

b. “Haber verme, bir yerden bagka bir yere gitme” anlamindaki “n-b-e (! « )”
fillinden tiiremistir. Peygamberlerin nebi olarak isimlendirilmeleri “Allah’tan haber

getirme”’lerinden kaynaklanmaktadir. 2 Tiirkcede niibiivvet kokiinden tiireyen nebi

7 Recep Kilig, a.g.e., s.23-24.

18 Recep Kilig, a.g.e., s.25.

19 Biilent S6nmez, Peygamber ve Filozof, Aragtirma Yay., Ankara, 2002, s.58.

20 Recep Kilig, a.g.e., 27.

2l el- Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sihah Taciil-Liiga ve Sihahii’l — Arabiyye , I-VI, Beyrut, 1990, s.
2499.

2 {bn Manzur, Ebiil Fadl Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l Arab, 1, Beyrut, 1992, s. 161.



yerine daha c¢ok Farscadan alinmis peygamber (haber getiren) ve peygamberlik
kelimeleri kullanilir. Risalet kavrami da niibiivvetle es anlamli kabul edilmekle birlikte,
dini literatiirde daha ¢ok niibiivvet tercih edilmektedir.”

Niibiivvet ise Allah ile akil sahibi kullar1 arasinda diinya ve ahiret hayatlariyla
ilgili ihtiyaglarmin giderilmesi i¢in yapilan elcilik gorevine verilen addir. Niibiivvet
kavraminda asil unsur Allah’in vahiy yoluyla 6grettigi bilgiler ve O’nun emirlerini
insanlara ulastirip ilahi elgilik gorevini yapmak teskil eder.**

Kur’an’da Allah Teala’nin Hz. Nuh ve Hz. Ibrahim ile bunlarin soylarindan
gelen bazi kisilere kitap, hiikiim ve niibiivvet liitfedip onlari nebi ve resul yaptigi, ayrica
israilogullarina kitap ve niibiivvet verdigi belirtilir.”” Burada nebinin Allah tarafindan
kendisine ilahi hiikiim verilen kisi anlamina geldigini goriiyoruz.

Nebilik anlami itibariyle yiice bir konuma isaret eder. Insamin bilgi
kaynaklarindan birisi de haberdir. Bu haber ya direkt yaraticidan, ya da insanlardan
gelmektedir. Iste nebi, Allah tarafindan gonderilmis habercilere verilen isimdir.*

Nebi kelimesi Kur’an’da sadece peygamberleri ifade etmek i¢in kullanilmigtir.
Niibiivvetin mahiyeti hakkinda detaya ait bilgiler mevcut degildir. Bazi ayet-i

9527

kerimelerde bir takim kimselere “kitap, hikmet ve niibiivvet verilmis”’“" oldugundan

3

bahsedilmektedir. Buradaki niibivvet kavraminin “yiiksek makam” anlamim tasidigi
goriisiinde olanlar bulundugu gibi “peygamberlik” anlamini tagidigini soyleyenler de
olmustur.

Niibiivvet vahiy esasina dayanir. Vahye muhatab olan peygamber, kendisine
iradesi disinda telkin edilen hususlarin Allah’tan geldigine dair kesin bir bilgiye sahip
olur. ilahi vahye muhatab olmak istege veya calismaya bagh degildir, Allah’in
belirlemesiyle olur.*®

Kur’an’da nebi kelimesiyle birlikte kullanilan resul ise, “Allah’in dinini teblig
etmek tizere kendisine yeni bir kitap indirilen ve getirdigi kitapla oncekileri nesh eden,

mucize sahibi kisiye”? denir. Bu tariften anlasildigina gore resul 6zellikle kendisine

yeni bir din vahyedilmis olmasi yani yeni bir risalet getirmesi itibariyle nebiden

2 Mustafa Sinanoglu, Niibiivvet md., D.I.A, c. XXXIIL, istanbul, 2007. s. 279.
2 Mustafa Sinanoglu, Niibiivvet md., s. 279.

* En’am, 6/83-89, Meryem, 19/49-58, Ahzab, 33/39-40.

%6 Biilent S6nmez, a.ge.,s. 104.

27 Al-i Imran 3/79, En’am 6/89, Ankebut 29/27.

28 Mustafa Sinanoglu, Niibiivvet md., c. XXXIII, s. 281.

2 ibnii’l Hiimam Kemal b. Serif, el- Miisamere, Istanbul, 1979, s.198.



ayrilmaktadir.

I.1.2.1. Nebilerin Gorevleri

Kur’an’a baktigimizda nebilerin bazi gorevlerinden bahsedildigini goriiyoruz.
Bunlar genel olarak:

1. Kitap araciligiyla anlasmazliklar1 giderirler; miijdeci ve uyar101d1r1ar.3 0

2. insanlar1 karanhiktan aydinliga ¢ikarip onlar1 dosdogru yola iletirler.*!

3. Alemlere rahmet olarak gonderilmislerdir.*>

4. Allah’1n bir ve tek oldugunu insanlara anlatirlar.™

5. Peygamberimizin buyurdugu sekliyle “giizel ahlaki tamamlamak icin”
génderilmislerdir.34

Sonug olarak nebi Allah tarafindan insanlara gonderilen elgilerdir ve bu elcilerin

belli gorevleri vardir; bu da insanlar1 hidayete sevk etmek, yani Allah yoluna iletmektir.

I.1.3. Mucize
Mucize, sozliikte “bir seye giic yetirememek, bagkalarini aciz birakmak, engel

35
olmak, hizim kesmek” anlamina gelen “acz”

kokiinden tiireyen “muciz’in (aciz
birakan) isim seklidir.*® Mucize, insanin benzerini yapmaktan aciz kaldigi, alisilagelmis
seylere aykiri olan, olaganiistii olaylardlr.3 !

Terim olarak mucize, niibiivvet iddiasinda bulunan Kisinin, so6zlerinin
dogruluguna delil olmak iizere ve inanmayanlan ikna etmek icin beser kudretinin
iistinde ve tabiat kanunlarina aykirt olarak meydana getirdigi olaylar, diye
tanimlanabilir.”® Bu tanima gore mucize olayinda iki temel husus 6ne ¢ikmaktadir:

Birincisi, mucizenin ilahi bir fiil olmas1 ve sadece peygamberlerin elinde zuhur
etmesidir. Dolayisiyla herhangi bir kimsenin gosterdigi harikulade olaya mucize

denmez. Ikincisi, mucizenin peygamberlik iddiasinin ve inanmayanlara meydan

okumanin arkasindan ortaya ¢ikmasidir.

30 Cuma, 62/2.

3! Maide, 5/15-16.

32 Enbiya, 21/107.

33 Thlas, 112/1.

3% Tirmizi, VIIL

35 fbn Manzur, Lisanii’l Arab, ‘Acz’ md.

3%Halil [brahim Bulut, Mucize md., D.I.A, c. XXXIIL s. 350.

*7 Dini Terimler Sozliigii, s.242.

38 Halil ibrahim Bulut, Kur’an Isiginda Mucize ve Peygamber, Ragbet Yay., Istanbul, 2002, s. 24.



Kur’an’da mucize ¢cogu zaman “ayet” kelimesiyle ifade edilir ve peygamberlerin
Allah tarafindan gonderilmis elgiler olduklarini ispat etmek icin gosterilen harikulade
olaylar anlaminda kullanilir. ¥ Mesela, Hz. Peygamber ile miicadeleye giren
inkarcilarin, “Bize bir ayet (mucize) getirmeli degil miydi?”40 veya “Ona Rabbinden bir
ayet indirilmeli degil miydi?”*' ayetlerindeki “ayet” kelimesi mucize anlamindadir.

Ug biiyiik dine gore, genel olarak mucizelerin amacinin vahiy ve peygamberligi
desteklemek oldugu soylenilebilir. inananlar i¢in mucizeler, peygamberleri dogrulayici
bir unsur, inananlar1 destekleyici bir yardim ve Tanri’nin varliginin isaretleridir.*?

Fahreddin Razi mucizeyi, “gelene§i yirtan bir is” olarak tarif edip karsi
cikilamayacak bir meydan okumayla beraber ele alinmasi gerektigini belirterek tanimini
su sekilde yorumlar: “Bir ‘i’ oldugunu soyledik, ciinkii mucize alisilandan bagka bir
seyi yapma olabilir, bazen de alisilan1 men etme olur. ‘Gelenegi yirtan’ dememizin
sebebi iddia edenin baskasindan ayirt edilmesini temindir. Ancak “meydan okumak
sart1” ile dememiz, yalancinin, gecmis kimsenin mucizesini kendisine mal etmemesini,
peygamberin gelmesinden o©nceki belirtilerden ve kerametlerden ayirt edilmesini
saglamaktir. ‘Kars1 c¢ikilamayacak olmast’ demekten maksat biiyii ve gdz boyaciliktan
ayirt edilmesidir.”**

Islam filozoflarindan mucizeye farkli bir yorum getiren ve mucize hakkindaki
goriiglerini en acik bir bicimde ortaya koyan Ibn Riist’tiir. Ona gore peygamberlik
iddiasinda bulunan kimsenin elinde mucizeler zuhur edebilir; fakat mucize ve harika
seyler peygamberligin delili olamaz. Ciinkii akil peygamberlikle mucize arasindaki
irtibat1 idrak edemez.** ibn Riist’e gore mucizenin peygamberlere has alimetlerden
oldugu ya seriatla veya akilla idrak edilir. Seraitle idrak edilmesi imkansizdir; ciinkii
seriat heniliz sabit olmus degildir. Akil da bu alametlerin peygamberlere mahsus bir
alamet olduguna hiikmetme imkanina sahip degildir.*

Islam diisiincesinde mucizeler, baz1 6zelliklerine gore gruplara ayrilmaktadir. Bu

ayrimlardan konusuna gore mucize ¢esitleri sunlardir:

3 Bkz. Bakara, 2/61,73,118,145; Al-i imran, 3/49-50; Nisa,4/155; Maide, 5/114; Enam, 6/4,25,27,35;
A’raf, 7/73,103,106; Yunus, 10/20,75.

0 Bakara, 2/118; Ta-ha, 20/133.

*! Enam, 6/37; Ankebut,29/50.

42 Aydin Isik, Felsefi bir Problem Olarak Vahiy ve Mucize, Elis Yay., Ankara, 2006, s.303.

“Fahrettin Razi, Kelam’a Giris (el- Muhassal), ¢cev. Hiiseyin Atay, Kiiltiir Bakanligi Yay., Ankara, 2002,
s. 229.

“ ibn Riist, Felsefe — Din lliskileri, Haz. Siileyman Uludag, Dergah Yay. Istanbul, 2004, s.233.

4 ibn Riist, a.g.e., s.230.



a. Hissi Mucizeler: insanlarin duyularma hitap eden harikulade olaylardur.
Bunlara, tabiatla ilgileri sebebiyle “kevni mucizeler” de denir. Bunlar tabiat kanunlarini
asan ve Allah’in miidahalesini gosteren ilahi fiiller olup iradelerini kullananlarin iman
etmesini saglaur.46 “Hz. Musa’nin asasinin yilana doniismesi ve elinin pariltili bir 151k
vermesi®’, Hz. Isa’nin kus sekline soktugu ¢amuru canlandirmasi, anadan dogma korleri
ve alaca hastaligina tutulanlar iyilestirmesi48 “gibi mucizeler bu tiirdendir.

b. Haberi Mucizeler: Vahiy mahsulii olarak bildirilen haberlerdir. Bunlar,
peygamberlerin falcilik, kahinlik v.b. herhangi bir yonteme bagvurmadan dogrudan
dogruya Allah’tan veya melek araciligiyla aldiklar1 vahiylere dayanarak verdikleri
haberlerden olusur.” Hz. Isa’nin muhataplarmin evlerinde ne yiyip ne biriktirdiklerini
haber vermesi®’, Hz. Muhammed’in, Islam dinini doguda ve batida yayilacagin
onceden haber verip bunlarin daha sonra aynen gerceklesmesi®' gibi mucizeler bu
tiirdendir.

c. AKli Mucizeler: Manevi mucize veya bilgi mucizesi diye de anilan bu grup,
insanlar1 akil yiiriitme giiciine hitap eden ve onlan rasyonel kanitlarla bas baga birakan
gerceklerden olusur.” Peygamberlerin giivenilir, dogru, samimi, cesur, giizel ahlakli,
merhametli olmalar1 gibi 6zellikler bu tiirdendir.

Amaclar1 bakimindan ise mucizeler su kisimlara ayrilmaktadir:

a. Hidayet Mucizeleri: Inkircilari ikna etmeye yonelik olarak gosterilen
mucizelerdir. Hidayet mucizelerinin amaci, peygamberlik iddiasinda bulunan nebinin,
getirdiklerinin dogrulugunu ispat etmek ve insanlar1 buna inanmaya tesvik etmektir.”
Hz. Muhammed’in Kur’an mucizesi bu tiir mucizedir.”*

b. Yardim Mucizeleri: Inananlarin ihtiyaglarini gidermeye yonelik olarak zuhur
eden ilahi yardimlardir. Bu tiir mucizeler hemen her peygamberin hayatinda goriiliir ve
ona baglanan miiminlerde manevi bir sevk meydana getirir.”> Hz. Musa’'nin Allah’in

emriyle Israilogullar icin kayadan su ¢ikarmasi, ° Bedir ve Hendek gazvelerinde

% Halil ibrahim Bulut, Mucize Md., s. 350.

47 A’raf, 7/107-108, 117-122; Taha, 20/19-22, 67-70.

* Al-i imran, 3/49; Maide, 5/110.

% Halil ibrahim Bulut, Kur’an Isiginda Mucize ve Peygamber, s. 59.
3% Al-i imran, 3/49.

3! Buhari, Menakib, 25.

52 Halil Ibrahim Bulut, Mucize md., s. 351.

33 Halil ibrahim Bulut, Kur’an Isiginda Mucize ve Peygamber, s.62.
5 Bakara, 2/23-24.

35 Halil Ibrahim Bulut, Mucize md., s. 351.

36 Bakara, 2/60.



meleklerin Miisliimanlara yardim etmesi’’ gibi mucizeler yardim mucizelerine 6rnektir.

c. Helak Mucizeleri: Inkarda israr eden kavimlerin cezalandirilmasma yonelik
mucizelerdir. Kur’an’daki agiklamalara gore helak mucizeleri siddetli firtina, korkung
bir giiriiltii, tufan, zelzele gibi afetler tarzinda gergeklestigi gibi5 ¥ diismanlar tarafindan
katledilmek seklinde de goriilmiistiir. Nuh kavminin tufanla *  Lut kavminin
zelzeleyle, % Firavun ve ordusunun denizde bogulmak suretiyle yok edilmesi ®' bu
mucize tiiriindendir.

Netice itibariyle mucize sadece peygamberlere has olan olaganiistii olaylardir;

vahiy ve niibiivvet konulariyla dogrudan baglantili olan bir kavramdir.

57 Al-i Imran, 3/123-127; Ahzab, 33/9.
38 Ankebut, 29/40.

% A’raf, 7/59-64.

0 A’raf, 7//80-84.

61 Bakara, 2/50; Enfal, 8/54.



BiRINCi BOLUM

1. VAHIY, NUBUVVET VE MUCIZE KAVRAMLARININ DiNi VE FELSEFI
ARKA PLANI

1.1. islam Oncesi Semavi Dinlerde Vahiy, Niibiivvet ve Mucize

“Vahiy, niibiivvet ve mucize” kavramlarinin felsefi boyutunu ele almadan once,
bu kavramlarin ilahl dinlerdeki (Yahudilik ve Hristiyanliktaki) konumuna bakmak
gerekir. Bu konular Yahudilik ve Hristiyanlik ilahiyatinda detayli bir sekilde islenmis

ve bu konular etrafinda ciddi tartismalar yiiriitiilmiistiir.

1.1.1. Yahudilik Diisiincesinde Vahiy, Niibiivvet ve Mucize
1.1.1.1. Yahudilik Diisiincesinde Niibiivvet
Yahudilerin Kutsal kitab1 olan Eski Ahid’e baktigimizda peygamberler icin

“nebi” 62

, “roeh”® ve “hozeh”® gibi terimlerin kullanildigin1 gérmekteyiz. Vecihi
Sonmez, Robert Vilson’nun “Harper’s Bible Dictionary” adli eserine dayanarak, nebi
kavraminin “cagiran veya cagrilan kisi” anlamina geldigini, “roeh” ve “hozeh”in ise
degisik yollarla Tann ile baglant1 kuran, gelecege ait bilgiler edinen kimse oldugunu
belirtir.®® Yahudilige gore peygamberler, insanla gizli ve goriinmez kudret arasinda
irtibat1 saglayan; temsilcilik ve aracilik gorevini iistlenen kisilerdir.*®

Yahudilik inancina gore peygamber, kendi iradesiyle veya sahsi gayretiyle
peygamberligi elde edemez. Diger taraftan Ibn Meymun, peygamberligi en azindan
baslangig¢ itibariyle, Tanri’nin secimiyle gerceklesen bir durumdan ziyade, kisinin zihni
acidan miikemmellesme siirecinin bir sonucu olarak goriir. Ona gore, Tanri’nin tercihi,
kisiyi dogrudan peygamber konumuna getirmek seklinde degildir. Fakat Tanri, zihni

kapasitesi peygamberlik igin gerekli olgunluga erisen herkese de bu imkam

tanimayabilir.

%2 Kutsal Kitap (Kitab-Mukaddes), Tekvin, 20/7.

3 1.Samuel, 9/ 9-10.

% IL.Samuel, 24/11.

%5 Vecihi S6nmez, Niibiivvet Tartismalar1, Glindoniimii Yay., Istanbul, 2003, s. 172.
% Petrus’un Birinci Mektubu, 1/21.

%7 Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, ISAM Yay. istanbul, 2008, s.101.
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Tanri’nin peygamber olarak se¢mis oldugu kisi Tanri’min kendisine vahyetmis
olduklarini halkina aktarmak zorundadir.®® Temel gorevi teblig olan peygamber Eski
Ahid’de “Tanri’nin Agz1” olarak nitelendirilir.*®

Eski Ahid’de peygamberlere siradan insanlarin yapabilecegi bazi fiiller isnat
edilmekte hatta peygamberlerin giinah olan davranislarda bulundugu belirtilmektedir.
Ornek olarak “Hz. Davud’un evli bir kadinla zina etmesi’’, Hz. Musa’min kavmini
Misirhilarin - mallarii ¢almaya  tesvik  etmesi . Hz Siileyman’in  puta

72
tapmasit”

gosterilebilir. Bu da peygamberlerin giinahsiz olmadiklarin1  bize
gostermektedir.

Eski Ahid’de Musa, peygamberlik miiessesesinin en 6nemli sahsiyeti, ibrahim
ise normal bir peygamber olarak kabul edilir. ” Tanri’nin dogrudan zatinin tecellisi
sadece Musa ile gerceklesmistir.”* Musa’nin, vahyi riiya veya sembolle degil dogrudan
dogruya Tanr1’dan aldigina inanilir.”> Bununla ilgili olarak: “Rab; Musa ile, bir kisinin
arkadagiyla soylesmesi gibi yiiz ylize séiylesirdi.76 ; Kulum Musa dyle degildi; biitiin
evimde sadiktir, onunla remz(isaret, sembol) ile degil, agikca ag1z agza sdylesecegim ve
Rabb’in suretini gorecek.”’’ seklindeki ifadeler Musa’nin Tanrt’ya yakinhigini ve diger
peygamberler arasindaki iistiinliigiinii bize gostermektedir. Yahudi asilli filozof Ibn
Meymun’a gore de Hz. Musa miistesna bir peygamberdir ve gercekten de tek yasa
koyucudur. Ibn Meymun, peygamber teriminin Hz. Musa icin yerinde kullanildigim
bagkalar1 icin ise bu terimin ancak mecazi ya da temsili anlamda kullanilabilecegini
iddia eder.”

Yahudilik inancinda Hz. isa’nin ve Hz. Muhammed’in risaleti kabul edilmez.”

Eski Ahid’de Musa’dan itibaren, niibiivvet kurumunun, Musa’dan Samuel’e,
Samuel’den klasik peygamberlere kadar olan dénem ve klasik peygamberler donemi
olmak iizere cesitli donemlere ayrildigir goriiliir. Bu donemler farkli periyotlar

olusturmasina ragmen hepsinde de Israili peygamberligin temel ozellikleri kendisini

8 Hezekiel, 3,11, Amos, 3/8
 Cikis, 4/15-16; Tensiye, 18/18.
"0 Samuel, 11/1-11.

" Cikas, 3/2; 12/35.

2 [ Krallar, 11/1-10.

3 Tekvin, 20/7.

74 Abdiilgaffar Aslan, a.g.e., s.12.
5 Ciks, 33/11.

6 Ciks, 33/11.

" Sayilar, 1276-8.

8 Oliver Leaman, Ortacag Islam Felsefesine Giris, ¢ev. Turan Kog, iz Yay., Istanbul, 2000, s.223-224.
" Vecihi S6nmez, a.ge.,s.172.
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korumustur.80

Eski Ahid’de “Ibrahim, Musa, Harun, Samuel, isaya, Yeremya, Hezekiel, Hosea,
Yoel, Amos, Obadya, Yunus, Mika, Nahum, Malaki, Zekerya, Haggay ve Habakkuk”
gibi erkek peygamberlerin yan sira “Miryamgl, Debora ®, Hulda® ve Isaya’nin

84
hanimi1”

gibi kadin peygamberlerin faaliyetlerinden de bahsedilir.

Yahudi diisiincesinde niibiivvet mucize iliskisinden de bahsedecek olursak, Eski
Ahid’de peygamberlerin niibiivvetlerini ispat etmeleri icin mucize gostermeleri
gerektigi® bildirilir. Eski Ahid’de Israilogullarimin Misir’dan cikisi sirasinda cesitli
mucizeler gosteren Musa’nin disinda, yiyecegi cogaltmak, Urdiin nehrini ikiye ayirmak,
gokten ates indirmek, Olilyii diriltmek, goge cekilmek gibi mucizeler gosteren
peygamberlerden bahsedilir. 86 Ayrica peygamberlerin gelecege yonelik verdikleri
haberlerin gerceklesmesi gerektigi®’ aktarilir.

Sonug itibariyle, Tanri’'min kendi iradesiyle insanlardan birini seg¢mesi
baglaminda ele alindifinda, Yahudi diisiincesindeki niibiivvet anlayisinin, Islam
dinindeki niibiivvet anlayisiyla uyustugunu goriiriiz. Fakat Eski Ahid’deki sekliyle
Tanr’'min elgilerine yakismayan bazi davranislarin, peygamberlere isnat edilmesi
yaklasimi  Yahudilikteki niibiivvet anlayisinin  Islam  diisiincesindeki niibiivvet

anlayisiyla tam uyusmadigini ve Yahudilik’te niibiivvet anlayisinin tam net olmadigini

bize gostermektedir.

1.1.1.2. Yahudilik Diisiincesinde Vahiy

Eski Ahid’e gore Tanri, kendi iradesiyle sectigi peygamberlerle vahiy yoluyla
iletisim kurmustur. Yahudi — Hristiyan geleneginde vahiy; terim olarak Tanri’nin
giiclinil, izzetini, iradesinin tarzin1 ve planlarii, tabiatin karakterini; kisaca kendini
acmasi veya gostermesi manasina gelir.** Tanah’ta bu anlamu karsilayacak teknik bir

terim yoktur. Sadece vahiy ile ilgili baz1 kelimeler yer almaktadir. Yahudi kutsal kitabu,

80 Salih Sabri Yavuz, islam Diisiincesinde Niibiivvet, Insan Yay., Istanbul, s.29.
1 Cikas, 15/24.

82 Hakimler, 4/4.

83 I1. Tarihler, 34/22-23.

% Isaya, 8/3.

8 Cikis, 4/29; 1.Krallar,13/5.

8 1 Kral, 17/7-15, ILKral, 2/11, Cikis, 4/7.

87 Samuel, 10/3-7,9-11; LKrallar,13/3-5.

88 Muhammed Tarakgt, a.g.m., s. 194.
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vahiy diislincesinden ve sekli tartismalardan ziyade, vahiy olayi ile ilgilenmistir.89

Vahiy denilince akla ilk gelen, peygamberlerdir. Yahudiligin kutsal kitabi
Tanah’ta genel olarak peygamberler vahyin Oncelikli alicis1i ve Tanrn kelaminin
tasiyicisi olarak goriilmesine ragmen; Tanah’a gore vahiy sadece peygamberlere
gelmemektedir. Israilogullarinin siyasi liderleri de Tanr’dan vahiy almislardir. Yahudi
kutsal kitabinda ifade edildigine gore Yahve (Tanr1); “Nuh’a, Ibrahim’e, Ishak’a,
Yakup’a, Yesu’ya, Davud’a ve Siileyman’a” vahyetmistir.”’ Yine Tanah’a gore Tanri;
“Nuh, ibrahim ve Davud” ile dini igerikli ahitler yapmugtir.”'

Tanah’ta Tanri’dan vahiy aldiklar1 kabul edilen diger bir grup ise “Urim ve
Thumim” denilen kahinlerdir.”*

Tanah’ta peygamberlerin, krallarin ve kahinlerin diginda vahiy alan baska
kisilerden de bahsedilir. “Balam” bu kisilerden biridir.”* Balam, Tanah’ta falci olarak
nitelendirilir. °** Balam’m Tann ile konustugu, Tanri’nin, onun goziinii actifini ve
Balam’m Tanri’nin meleklerini gordiigii Tanah’ta ifade edilmistir.”

Yahudilerin kutsal kitabi Tanah’a gore, vahyin genel o6zelliklerini su sekilde
siralayabiliriz:

a. Vahiy temelde iki varlik arasinda gerceklesmekte ve bir varligin digerine
yaptig1 aciklamayi ifade etmektedir. Tanr ile insan arasindaki iletisim olan vahiyde,
Tanrt insanin anlayabilecegi bir dille konusmustur. Vahiy siirecinde Tanri, insanlara
kendi varligini, giiciinii, ihtisamim ve iradesini acikladigina gore, Tanr1 vahyin hem
Oznesi (subje) hem de konusu (obje)dur.

b. Tanah’ta vahiy, ilahi bir tesebbiis ile ortaya ¢ikmistir. Tanr1’y1 kesfeden insan
degildir. Yahve, istedigi zaman ve istedigi kisilere vahyetmistir. Vahyin
gerceklesmesinde Tanr1 mutlak bir hiirriyete sahiptir.

c. Tanah’a gore vahiy sadece peygamberlere 0zgii bir olay degildir. Tanr,
[srail’in krallarina, kahinlere ve bazi insanlara da vahyetmistir. Bunun disinda,
Tanr1’nin Isarailogullarinin disinda Mezopotamyali bir falci ile iletisim kurmustur.

d. Tanah’taki vahiy anlayisinin diger bir 6zelligi de, vahyin gelis sekillerindeki

89 Muhammed Tarakei, a.g.m., s. 194.

% Tekvin, 6/13-22, 7/1-5.

9! Tekvin, 9/8-17, 12/7.

2 1.Samuel, 28/3-6.

93 Tekvin, 16/7-14, 221/17-18, 25/22-23.
* Yesu, 13/22.

% Sayilar, 24/2-4.
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cesitliliktir. “Riiya, rii’yet, Tanri’'nin Ruhu ve melegi” vasitasiyla gerceklesen sozlii
iletisim kadar; “yaratilmis olan alem, Israil ulusunun yasadigi tarihi bir takim tabiat
olaylar1” da vahiy olarak kabul edilmistir.

e. Birkag gelis sekli olmasina ragmen vahiy, temelde sozlii iletisim icermektedir.
Rii’yet, tarih ve tabiat olaylar ancak anlamlar ilahi olarak agikladiginda vahiy 6zelligi
tasimaktadir. Duymanin gérmeye iistiinligii, Tanah’in vahiy anlayisinin en temel
ozelliklerinden biridir.”®

Eski Ahid’de gore vahiy degisik sekillerde gerceklesmektedir. Vahyin
gerceklesme bicimlerini genel olarak sunlardir:

a. Tanr1’nin basta peygamberler olmak iizere biitiin besere tecelli etmesi seklinde
gerceklesen vahiy.

b. Tanri’nin vasitasiz konugmasi seklinde gerceklesen vahiy ki bu sadece Hz.
Musa ile gergeklesmistir.

c. Riiya ve rii’yet yoluyla vahyin gerceklesmesi.

d. Melek vasitasiyla vahyin gelmesi.

e. Tann1 ruhunun ve elinin peygamberlerle degisik sekillerde irtibata ge¢mesi

seklinde vahyin gergeklesmesi.97

1.1.2. Hristiyanhk Diisiincesinde Vahiy, Niibiivvet ve Mucize

1.1.2.1. Hristiyanhkta Niibiivvet

Hristiyanlikta peygamberler icin Grekce “prophetes” terimi kullanilir.”® Bu
kelime Isa’dan baska, Isa’dan ©nce gelen vaftizci olarak tarif edilen “Yahya % ,
Agabus'®, Yahuda, Silas'"” ve ayrica baska bir grup peygamber'* i¢in de kullamilir.
Bunun disinda Yeni Ahid’de Filipus adindaki birinin dért kizi da peygamber'® olarak
zikredilir.

Hristiyanlikta Isa, niibiivvet acisindan, niibiivvet sifatim da asan farkli bir

konuma sahiptir. Isa, Yeni Ahid’de “peygamber'™, Mesih'® ve Rab”'* olarak takdim

9 Muhammed Tarakel, a.g.m., s. 217 - 218.

o7 Abdiilgaffar Aslan, a.g.e., s. 11-17., Muhammed Tarakei, a.g.m., s. 199-205.,
% Vecihi S6nmez, a.ge,s.175.

* Matta, 11/9-14.

100 Resullerin sleri, 11/27.

10! Resullerin isleri, 11/22.

102 Resullerin isleri, 11/27.

103 Resullerin Isleri, 21/9.

14 Matta, 11/3 ,Markos, 6/4.
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edilir. Isa’nin carmiha gerilmesinden ve goge yiikseltilmesinden sonra da onun ruhuyla,
Onun baz takipgileri vahiy almaya devam etmislerdir. 107 Hristiyanlikta niibiivvet ve
teblig gorevinin hangi peygamberlerle tamamlandigina dair bir netlik yoktur. Ciinkii
[sa’nin havarilerinden bazilarmin Kutsal Ruh tarafindan peygamberlik ve tebligle
gorevlendirildigi'® kabul edilmektedir. Bundan dolayidir ki Hristiyanlar havarileri diger
peygamberlerden iistiin tutar, onlarin bircok mucize ve keramet gosterdiklerini ileri
siirerler.'®

Hristiyanlar, peygamberler arasinda Isa’ya biiyiik 6nem verirler, Onu “Tanr1’nin
oglu "' insanligin kurtaricisi ve insanlar icin camm feda eden biri” "' olarak
gormektedirler. Tanr, Isa’y1 kaniyla kefaret sunabilen kurtarici niteliginde gokten yere
gondermistir. Her giinahliy1 aritabilen yeterlilik, Mesih’in kanindadir. Diinyanin
giinahin1 kaldiran “Tanr1 kuzusu” Isa’dan baskas: degildir. Isa, giinahin gerekli kildig
cezay1 listiinde tasimis ve herkesin yerine blmiistiir.m

Hristiyanlik teolojisinde Hz. Isa peygamberligin iistiinde bir konuma oturtulmus
ve ona ulihiyet atfedilmistir. Hristiyan arastirmacilar da onu tanitirken bu sifat1 agikca
ortaya koymaktan ¢cekinmemislerdir. 13

Netice itibariyle Hristiyanlikta net ve saglikli bir niibiivvet anlayisindan
bahsetmek miimkiin degildir. Bunun en O&nemli sebebi Hristiyanliktaki Tanrt
anlayisindaki muglakliktir. Ciinkii yukarida da bahsettigimiz gibi Yeni Ahid’de Isa’ya
hem peygamberlik hem de ilahlik atfedildigi i¢in, tanrilasan bir peygamber karsimizda
bulunmaktadir. Ayrica havarilere de peygamberlik gorevinin verildigine dair Yeni
Ahid’de ifadelerin bulunmasi ve peygamberligin nerede sonlandigina dair net bir

bilginin olmamasi1 da Hristiyanliktaki niibiivvet anlayisinin ne kadar bulanik ve

karmasik oldugunu gostermektedir.

195 Matta, 24/63-64.

106 Resullerin Isleri, 1/21, Romalilara Mektup, 1/3-4, Ibranilere Mektup, 13/20.

197 Salih Sabri Yavuz, a.g.e., s.30.

1% Matta, 10/1-5, 10/20.

1% Matta, 11/9-10, 10/8.

"0 Matta,26/63-64.

" Yesaya, 53/4-6.

"2 Osman Cilaci, Hristyanlik Propagandasi Ve Misyonerlik Faaliyetleri, Diyanet isleri Bagkanligi Yay.,
Ankara, 2005,s.66.

13 Salih Sabri Yavuz, a.g.e., s.30.
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1.1.2.2. Hristiyanhkta Vahiy

Hristiyan inancina gore kurtarict olan Tanri, giiclinii ve iradesini belli etmek icin
tarihe etkin bir sekilde miidahale eder.''* Kutsal kitap Tann tarafindan, insanoglu bir
alet gibi kullanilarak yazilmistir. Yani Kutsal Kitab’in bir Tanrisal bir de insani yonii
vardir. Diger bir deyisle, Hristiyan inancinda Kutsal Kitap, Kutsal Ruh’tan ilham ile

gelen Tanr’nin kendisidir. Tanri, “insan yazaurlan”115

yazmaya tesvik eder, ifsa etmek
istedigini ve yalnizca bunu yazacak sekilde onlara yardimci olur.

Hristiyanlarin Kutsal Kitap’a yaklasimi farklidir. Onlarin inancina gore tam ve
milkemmel aciklama bir kitapta degil, bir insanda gerceklesir. Hristiyanlar icin, Tanr1’y1
aciklayan, Tanri’nin insana sOylemek istedigini yasaminda ve sahsinda en miikemmel
sekilde anlatan, isa Mesih’tir. Boylece Kutsal Kitap Hristiyanlar i¢in daima kendinden
ote bir yere isaret ederek, Isa’ya ve Tanri’nin sdylemek istediklerine olan inanci
olusturmay1 amaclar.

Katoliklere gore Tanri’nmin vahyi, Tanri’min Kutsal Kitabi yazanlar aracilifiyla
ogretmek istediklerini icerir. Bunlar, Tanri’dan gelen vahyi kendi kiiltiiriine gore; kendi
sahsi, edebi kalip ve iislubuna gore ve yasadigi toplumun anlayabilecegi bir sekilde
iletmistir.116 Kutsal metin yazarlarinin tamami, Kutsal Ruh tarafindan sevk edildiklerini
belirtmiglerdir. 17

Yeni Ahid’deki vahiy anlayisimi, ©zelikle Pavlus ve Yuhanna’da bulmak
miimkiindiir. Pavlus, vahiy anlayisim ifade etmek igin, oOzellikle “apokaluptien
(gizlilikten kurtarmak)” ve “phaneroun (aciklamak, gostermek)” kelimelerini
kullanmaktadir."'® Onun temel diisiincesi gizli olanin aciga cikarilmasidir.'” Pavlus
tarafindan vahiy icin kullanilan bu terimin uygulamsinda, Havariler, Isa tarafindan iyi
haberin getirildigini ilan ettikleri i¢in, Tanri’nin kurtarici adaletini de ortaya koymus
olurlar.'*

Yuhanna, “gizlilikten kurtarmak” anlamina gelen “apokaluptien” teriminin

yerine “aciklamak, gostermek” manasindaki “ phaneroun” fiilini kullanmaktadir. '*'

14 Thomas Michel, Hristyan Tanr Bilimine Girig, Oham Yay. Istanbul, 1992, s.19.

5 Burada “insan yazarlar” ifadesinde kasdedilen Havariler ve Kutsal Kitabi yazan Hiristyan din
adamlaridir.

16 Thomas Michel, a.ge.,s. 16.

"I, Petrus, 1/19-21.

18 Abdiilgaffar Aslan, a.g.e., s.20.

119 Efeslilere Mektup, 1/9, Koloselilere Mektup, 1/26.

120 Romalilara Mektup, 1/17, Korintoslulara Mektup, 2/14.

121 Abdiilgaffar Aslan, a.g.e., s.21.
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Yuhanna, vahyi kendi mesajinin merkezi olarak telakki eder. Isa, sadece kurtarici
degildir. “Hepsinden 6nemlisi O, Tanri’nin gercegi, diinya hayatinin ve 1s1g8inin ilan
edicisidir. '** Tann goriilmez ve bilinmez, sadece oglu Baba’yr bilir ve onda Baba
goriiliir ve anlagilir.'> Ogul, Tanr bilgisini getirip, O’na sahitlik etmistir.'** O, babanin
acik sozleriyle konusur.”'*

Tanrt kelamiyla kendini canlandirir. Tanri, diisiincesinde kendini canlandirinca
olusan tani, onun kadar miitkemmel ve Tanri’nin biitiin doluluguna sahiptir. Yeni Ahid,
bu tanima “Kelam (s6z)” demektedir. Kelam ise Grekcede “Bilgi ve Kimlik” anlamina
gelen “Logos” kelimesiyle ifade edilir. Bu Logos, Tanri’nin diisiincesi oldugu kadar,
O’nun karakteri ve 6z kimliginin tanimdar.'*®

Yeni Ahid’de gore vahiy degisik sekillerde gerceklesmektedir. Bunlardan en
onemlisi Isa vasitasiyla vahyin gerceklesmesidir. Isa Yeni Ahid’de “Tanri’nin

Kelami”'?

olarak tarif edilmektedir. Isa bir sahis olarak Tanri’nin kelami oldugu igin,
onun biitiin s6z ve davraniglar1 Tanr1’nin vahyi olarak kabul edilmektedir.

Yeni Ahid’de gore melekler “Tanri’nin Sesi” olarak peygamberlere vahiy
getirmislerdir. Luka Incil’inde Cebrail adindaki melegin Zekeria’ya gelerek onunla

konustugu aktarilir.'”® Yine Yeni Ahid’de Isa’ya gokten seslerin geldigi ve meleklerin
129

ona hizmet ettikleri , Cebrail’'in Meryem’e gelip Isa’min  dogumunu
miijdeledigi '*° anlatilir. Bunlar melekler aracihgiyla da vahyin bildirildigini
gostermektedir.

Yeni Ahid’de gore “Kutsal Ruh” da vahyin meydana gelis vasitalarindan biridir.
Kutsal Ruh, Tanri’nin vahyettiklerinin anlasilmasi i¢in insanin aklim1 aydinlatmaktadir.
B! Yeni Ahid yazarlarnm incil’i yazmalarinda ve kutsal metinleri olusturmalarinda
temel yardimer Kutsal Ruh’tur.'*

Netice itibariyle, Hristiyanliga gore tam ve miikemmel vahiy kitaplarda degil,

bir insanda gergeklesir. Tanri’nin insana sdylemek istedigini hayatinda ve sahsinda en

122 Yuhanna, 1/4.

123 Yuhanna, 1/14.

124 Yuhanna, 1/18, 3/11-13.

125 Yuhanna, 8/38.

126 Abdiilgaffar Aslan, a.g.e., s.23.
127 Yuhanna, 1/1.

128 Resullerin isleri, 1/11-19.

129 Markos, 1/10-13.

130 1 uka, 1/26-38.

! Korintlilere Mektup, 2/11-14.
32 11 Petrus, 1/21.
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miikemmel sekilde anlatan, Mesih isa’dir.'* Tanr’min kurtarici kudretini vahyeden
[sa’dir. Tanr ebedi mesajim Isa’ya birlestirmis ve Isa’y1 6liimden hayata gegirmistir.13 4
Boylece Tanr1’nin ilahi mesaj1 Isa vasitasiyla tecelli etmistir. Isa vahyin odak noktas: ve
kendisidir.

Yeni Ahid’deki mucize olaylar da genel olarak sa ile ilgilidir. Bildigimiz gibi
Isa’nm kendi dogumu bir mucize oldugu gibi bunun &tesinde de Allah kendisine birgok
mucize vermistir.'>

Yeni Ahid’e baktigimizda Isa ile ilgili olarak anlatilan bazi mucizeler su
sekildedir: “Isa’nin, annesi Meryem’le beraber katilmis oldugu bir diigiinde saraplar
bittince, Isa’nin suyu saraba d(indiirrniistiir.”136 Bu, Isa’nin ilk mucizesi oldugu kabul
edilir.

Isa’nin hastay1 iyilestirmesi mucizesi de Matta incilinde su sekilde anlatilir: “Isa
kadinin elini tutar tutmaz kadin hemen iyilesti. Kadin iyilesince ayaga kalkt1 ve evde
bulunanlara hizmet etmeye basladi.”"’

Bunlarin disinda Isa’nin “dogustan kor olan bir adamin gozlerine ¢amur siiriip

adamin gozlerini iyilestirmesi 138

, Ogrencileriyle beraber golde giderlerken kopan
firtinay1 dindirmesi, *’kor bir dilenciyi iyilestirmesi140, yine bir fel¢li hastayl141 ve on
ciizamhyl142 iyilestirmesi” Yeni Ahid’de gecen baslica mucizelerindendir.

[sa’nin bu mucizeleri Yeni Ahid’de onun peygamberligine delalet olarak
gosterilmektedir. Bununla ilgili olarak Yuhanna Incili'nde su ifadeler yer almaktadir:
“Yahudilerin Nikodim adl1 bir 6nderi vardi. Ferisilerden olan bu adam bir gece Isa'ya
gelerek, ‘Rabbi, senin Tanri'dan gelmis bir 6gretmen oldugunu biliyoruz. Ciinkii Tanr
kendisiyle birlikte olmadik¢a hi¢ kimse senin yaptigin bu mucizeleri yapamaz.”dedi.'*’
Ayrica “Elciligimin kanitlar1 aramizda biiyiik bir sabirla, belirtiler, harikalar ve

. .. oy qe 55 144 3 . : . .. g es .
mucizelerle gosterildi.” ™" Ifadeleri de Isa’min mucizelerinin onun niibiivvetine olan

133 Thomas Michel, a.g.e., s.18.

3% Thomas Michel, a.g.e., s.20.

135 Muhammed Ebu Zehre, Hristyanlik Uzerine Konferanslar, (cev., Akif Nuri), Fikir Yay., Istanbul,
1978, s. 35.

136 Yuhanna, 2/1-11.

137 Matta, 8/14-15.

138 Yuhanna, 9/1-41.

139 Matta, 8/23-27.

149 Markos, 10/46-52.

141 uka, 5/17-46.

1“2 1 uka, 17/11-19.

143 Yuhanna, 3/1-2.

14 Korintlilere Mektup II, 12/12.
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delaletini gostermektedir.
Isa’nin Meryem’den mucizevi bir sekilde babasiz olarak diinyaya gelmesi onun

Hristiyanlar tarafindan Tanri’nin oglu 145

olarak kabul edilmesinin en biiyiik delilini
teskil etmektedir. 146

Sonug itibariyle bugiin, bilimin mucizesiyle c¢epecevre kusatilmis giiniimiiz
Hristiyanlari igin, olaylarm asli veya Isa’nin fiziki giiciiniin derecesi hususunda birtakim
spekiilasyonlara gitmek dogru degildir.'*” Bunun yerine Yeni Ahit’teki kissalardan
gecen mucizelerin hikmetini iyi anlamamiz daha onemlidir. Ciinkii Isa peygamber

olmas1 sonucunda Allah’in kendisine vermis oldugu ilahi giic sayesinde bu tiir

olaganiistii hadiseleri meydana getirebilmistir.

1.2. islam Diisiincesinde Vahiy, Niibiivvet ve Mucize

1.2.1. Kindi’nin Vahiy, Niibiivvet ve Mucize Anlayis1

Ebd Yusuf Ya’kub Ibn Ishak el- Kindi, Islam felsefe tarihinde, ilk filozof olarak
kabul edilmektedir. Arap oldugu i¢in kendisine “Feylesufu’l-Arab (Araplarin Filozofu)”
lakabi1 da verilmistir. 148

Kindi, Islam toplumunda akli ve nakli ilimlerin sistemlestirildigi, yabanci
milletlere ait ilim, diisiince ve kiiltiir tiriinlerinden Arapca yapilan terciimelerin Beytii’l-
Hikme’de en verimli bir diizeye ulastigi, kelam ve felsefe alanindaki spekiilasyonlarin
alabildigine yogunlastigi, cesitli din ve mezhepler arasindaki miicadelelerin kiyasiya
devam ettigi III. (M.IX.) bir donemde yasamistir. Kindi, bu alanlardaki calisma ve
tartismalara en iist diizeyde katilmis ve uyguladigi yontem, kullandigi terminolojiyle
kelamdan felsefeye gecisi saglayan ilk Islam filozofudur.'*

Kindi, din terimler olan “vahiy, niibiivvet ve mucize” konularim felsefi bir bakig

acisiyla ele alip degerlendirmistir.

1.2.1.1. Kindi’ye Gore Vahyin Mahiyeti
Kindi, insanin istemesi ve c¢abasiyla belli asamalardan gecerek elde edilen

bilginin (felsefe) karsisina bir baska tarzda elde edilen bilgiyi koyar ki, bu ilahi/vahyi

5 Luka, 1/31.

146 Can Nuroglu, Hey Gavur Anlatsana, GDK Yay.,istanbul, 2010, s.35.

147 Montgomery W. Watt, Giiniimiizde Islam Ve Hristyanlik (cev. Turan Kog), iz Yay., Istanbul, 1991,
s.157.

48 Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, T.D.V. Yay. Tsz., s. 160.

'* Mahmut Kaya, Kindi Md., D.L.A, c. XX VI, 5.42.
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bilgidir. 130" Kindi*nin, vahyi, Faal Aklin veya miitehayyile giicliniin(hayal giicii)
fonksiyonu sayan filozoflarin aksine, peygamberlerin tertemiz kalplerine Allah’in
biraktig1 6zel bir bilgi olarak kabul ettigi anlagilir.”! Kindi’ye gore vahyi bilgi, istege
bagh olmadan, ¢aba harcamadan, arastirma yapmadan, matematik ve mantiki yollara
bagsvurmadan zamansiz olusan bir bilgi tiriidir. Bu bilgi tiiri Allah’in sadece
peygamberlere 6zgii kildigi bilgidir.152

Bu bilgi, Allah’in, hakikati kabul edecek bir kivama getirmek i¢in onlarin
(peygamberlige nail olacak kisilerin) nefislerini temizlemeyi ve aydinlatmayi
dilemesiyle, O’nun destegi, ilham1 ve vahyi ile gerceklesir. Bu bilgi peygamberlerin
ilging ozelliklerinden, yani onlar1 diger insanlardan ayiran belgelerden biridir. Ciinkii
peygamberler disinda bir insanin gercek ikinci cevherlerden olan bu ¢ok 6nemli ilmi
bilmesi, zamanli olan duyulara ait birinci cevherleri, bunlara ariz olan halleri talep
etmeksizin, mantiki ve matematiksel yollara bagvurmaksizin anlamasi imkansizdir.'>?

Kindi aklin, bu tiir bilginin Allah katindan oldugu yakinen bilecegini
sOylemekte, ‘“ciinkii insanlar benzerini ortaya koymaktan aciz olunca bu vahyin
gercekligi sabit olur” demektedir. Ona gore bu bilgi insanin tabiatimin ve yapisinin
tizerinde oldugu icin kisi, peygamberlerin getirdiklerine boyun egmek suretiyle itaat
eder ve yaratiligi itibariyle tastik ederek ona baglanur.154

Kindi’ye gore, ilahiyat, vahdaniyet, ve ahlak bilgisi; hatta tiim yararli olan
seylerin ve yararliyr elde etmeye vesile olan her seyin bilgisi ile tiim zararlilardan
sakinma ve korunmaya ait bilgiler felsefl bilginin yaninda peygamberlerin Allah’tan
getirdigi, vahiy bilgisinin de ¢ercevesine girmektedir."”® Kindi’ye gore felsefe nasil akla
dayanmiyorsa, yontemi mantik ise din de vahye dayanir ve onun yontemi de Allah’a
imandir, inangtir.

Beseri ve ilahi bilginin her ikisinin de hakikati ifade ettigini diisiinen Kindi, ilahi
bilgiyi veciz(kisa ve etkili), agik-secik, kapsamli ve kestirme olma bakimindan beseri

bilgiden iistiin tutmaktadir.'*®

159 Omer Mahir Alper, slam Felsefesinde Akil-Vahiy, Felsefe-Din Miskisi, Kitapevi Yay., Istanbul, 2008,
s.50.

51 Mahmut Kaya, a.g.e., s.54.

152 Kindi, Felsefi Risaleler, ¢ev. Mahmut Kaya, Klasik Yay., Istanbul, 2006, s. 268.

153 Kindi, a.g.e.,s. 268.

'3 Kindi, a.g.e., 5.268-269.

'S Kindi, a.g.e., s. 142.

156 Kindi, a.g.e., s. 269.
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1.2.1.2. Kindi’nin Niibiivvet Anlayisi

Kindi, felsefe tarihinde niibiivveti epistemolojik ve teolojik agidan ele alip
degerlendiren ilk filozof olma imtiyazini elinde bulundurmaktadir. Ondan sonra gelen
biitiin filozoflar kendi sistemleri i¢inde niibiivvete daima 6zel bir yer vermislerdir."”’

Kindi’ye gore Allah ilahi bilgiyi (vahyi) sadece peygamberlere vermistir. Bu,
peygamberleri diger insanlardan ayiran en Onemli ozelliktir. Peygamberlerin bilgisi
tahsil siiresine ve bagka seye gerek kalmaksizin Allah tarafindan kendilerine
verilmistir."”® Peygamberle filozofu, akli bilgiyle vahyi bilgiyi beraber ele alan Kindi’ye
gore peygamberlik miiessesesi vardir ve peygamberlerin vahiy yoluyla aldiklar bilgiler,
aklin olciilerine uygundur. Vahiy ile akil arasinda zit gibi goriinen hususlar te’vil
edildigi zaman bu uygunluk agikca goriiliir. Ciinkii vahyi veren de Allah akli veren de
Allah’tir."

Kindi’ye gore filozof hakikati, akliyla uzun ¢alismalarindan ve incelemelerinden
sonra bulur. Peygamberler ise ilahl vahye mazhar olur. Allah onun kalbini ilah bilgileri
alacak surette temizlemistir. Peygamber der{ini bir pakliga sahiptir. Peygamberin kalbi
temiz oldugu icin ona gayb aleminden ilimler gelir. Yani Yiice Allah ona bir¢ok gaybi
bilgiyi vahyeder. 160

Kindi’ye gore peygamberler, Allah’in birligi, O’nun hosnut oldugu ahlaki
faziletlerin gerekliligi ve fazilete aykir1 olan rezil davranislarin terk edilmesi fikrini
getirmislerdir. ' Ona gore, sayet bir kimsenin peygamberlerin gizli gercek olaylar
hakkinda sorulan sorulara verdikleri cevaplan iyi diisiiniip onlari, uzun siire ciddi
arastirmalar yapan filozofun bilgi birikiminin kendisine kazandirdig: giicle bu sorulara
verdigi cevaplarla karsilastiracak olursa, filozofun cevabinin peygamberinki kadar
veciz, acik-secik, kapsamli ve kestirme cevaplar olmadigini gérecektir.'®*Kindi cesitli
orneklerle bu goriisiinii desteklemeye calisir: Ornek olarak Kindi, miisriklerin art niyetli
olarak ve cevap veremez diisiincesiyle: “Ey Muhammed! Ciiriimiis kemikleri kim
diriltebilir?” tarzindaki sorularinm1 ve Allah’in kendisine 6gretmesiyle Hz. Peygamberin
bu soruya verdigi cevabi zikreder. Kindi, bu soru iizerine Allah’in: “De ki: Onlara ilk

once kim varlik verdiyse O diriltir. O, biitiin yaratiklarn hakkiyla bilendir” diye

57 Mahmut Kaya, a.g.e., s.46.

158 Kindi, a.g.e., s. 268.

159 fbrahim Agah Cubukgu, Islam Diisiincesi Hakkinda Arastirmalar, Ankara, 1983, s.32.
10 fhrahim Agah Cubukgu, a.g.e., s.32.

' Kindi, a.g.e., s. 142.

2K indi, a.g.e., s. 269.
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vahyettigini belirterek bu konunuyu, “O bir seyin olmasim diledigi zaman, O’nun emri
ona ‘ol’ demektir. O da hemen oluverir” ayetiyle destekler'®

Kindi ilahi bilginin iistiinliigii babinda bu konuyla ilgili olarak sdyle devam eder:
“Imdi, aydmlanmus saf akillara gore var olduktan sonra ¢iiriiyiip bozulan —hatta var
olmasa dahi- kemiklerin tekrar var olmasi miimkiindiir. Ciinkii dagilam1 toplamak
yoktan yaratmaktan daha kolaydir. Ger¢i onlar1 yaratanin katinda daha zor, daha kolay
diye bir sey yoktur. O’na gore hepsi birdir. Yaratan giiciin dagilan1 insa etmesi pekala
miimkiindiir.'**’
Kindi vahyi bilginin ustiinligiiyle ilgili agiklamalarina “O Allah ki sizin igin

yesil agactan ates yaratti; iste siz onu yakiyorsunuz”'®

ayetini de dahil eder. Demek
oluyor ki O, ates olmayandan atesi veya sicak olmayandan sicagi yaratmlstlr.166

Kindi Allah’1n, bir seyin kendi ziddindan meydana geldigini agiklamak {iizere:
“Gokleri ve yeri yaratan kendilerinin benzerini yaratmaya kadir degil mi?” dedikten
sonra bu sorunun gerektirdigi cevabi: “Elbette kadirdir. O yaratan ve bilendir”
'seklinde cevap verdigini belirtmekte ve sonra O’nun goklerin yaratilisini insanlarin
fiilleriyle kiyaslayarak, bu konuda yaratilis siirecinden kaynaklanan siipheleri sonucu
onlarin yaratildigini inkér eden kéfirlerin kalplerinden gecenlere cevap olmak iizere “O
bir seyin olmasim diledigi zaman O’nun emri ona ‘ol’ demektedir. O da hemen
oluverir.” dedigini zikretmektedir.'®®

Kindi bu ornekler ve aciklamalarla peygamberin filozoftan, bagka bir ifadeyle
vahyf bilginin (ilahi bilgi) beseri bilgiden iistiin oldugunu ac¢iklamaya calismaktadir.

Sonug olarak Kindi, gerek peygambere gerekse O’na nazil olan vahye kesin
olarak inanmustir.'® Felsefi bilgiyle vahyi bilginin ama¢ bakimindan aym oldugunu

belirtse de verdigi ornekler ve aciklamalarla peygamberin filozoftan, baska bir ifadeyle

vahyf bilginin (ilah bilgi) beseri bilgiden {iistiin oldugunu dile getirmistir.

163 Kindi, a.g.e., s. 269. , Ayetler icin bk. Yasin, 36/78-83.
164 Kindi, a.g.e., s. 269.

' Yasin, 36/80.

' Kindi, a.g.e., s. 269-270.

"7 Yasin, 36/81.

' Kindi, a.g.e., s. 270.

169 Vecihi Sonmez, a.g.e.,s. 188.
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1.2.2. Thvan-I Safa’nin Vahiy, Niibiivvet ve Mucize Anlayisi

Thvan-1 Safa, H. IV. (M. X.) yiizyilda Basra’da ortaya ¢ikmus; dini, felsefi, siyasi
ve ilmi amaglart olan; organize bir toplulugun adidir. Bu topluluk, Abbasi Devleti’nin
son zamanlarina rastlayan; dini, felsefi, siyasi cekismelerin yaygin oldugu bir donemde
felsefl ve ilmi calismalari, dini ve ahlaki gayretleriyle birlik ve beraberlik, kardeslik,
yardimlagsma ve dayanismayi 6ne ¢ikararak Islam toplumunu fikri bakimdan yeniden
derleyip toparlamay1 hedeflemistir.'”

Thvan-1 Safa, felsefi bir tarafsizlikla degil de, yani diisiince ve duyguda semavi
dinleri iistiin bir hikmet kaynag1 diye ortaya koyan ve hemen her tiirlii beseri bilgiyi de
bu hikmetin temellendirilmesi i¢in kullanan, ayn1 zamanda mezhepler, seraitler (din)
istii kalmay1 da amag edinen aydinlar toplulugudur.171

Siyasi ve dini bir kimligi olan ihvan-1 Safa cemiyetinin gayeleri, taassup icinde
gordiikleri Miislimanlar1 aydinlatmak, din ve felsefeyi uzlastirmak, tabiat ilimlerinden
istifade ile kurduklar1 ilim zihniyetini ve felsefeyi yaymakti. Boylece, aydinlara hitap
eden bir ahlak sistemi gelistirmek istemislerdi.172
Ihvan-1 Safa din felsefesinde tartisma konusu olan “vahiy, niibiivvet ve mucize”

kavramlarini ele almis ve tartismiglardir.

1.2.2.1. Thvan-1 Safa’min Vahiy Anlayisi

Bilgi kaynaklarin1 dort ana grupta toplayan ihvan-1 Safa, bunlarin icinde kutsal
kitaplar1 yani, manalar1 itibariyle vahiy yoluyla indirilen Tevrat, Incil, Kur’an ve
digerleri gibi peygamberlere indirilmis olan kutsal kitaplar1 sayarlar. “Resail’in” en
genis malzemesini bunlari icinde Kur’an olusturur.'”

Necip Taylan, Thvan- Safa’ya dayanarak onlarin vahiy anlayisin1 su sekilde
aciklar: “Ihvan-1 Safa’ya gore, metafizik alanda vahiy ve ilham, insanlarin 6gretmenleri
olan peygamberlere Allah’n bir liitfu olarak verilmis bir bilgidir. Bu bilgi kaynag ve
gelisi itibariyle son ulastig1 insandan baslamak iizere peygamberler, melekler, kiilli nefs,

Faal Akil, ve nihayet biitiin bunlara, asagi dogru bilgi liitfeden ilk ve tek kaynak ‘Tanrt’

70 Enver Uysal, ihvan-1 Safa Md., D.L.A, c. XXIIs. 1.

171 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, M.ﬂ.I.F.V.,Yay., Istanbul, 1997, s. 106.
172 Necip Taylan, Anahatlariyla Islam Felsefesi, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2006, s. 147.

173 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, s. 104.
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seklinde hiyerarsik bir sistem icinde cereyan eder. Bdylece burada ‘Bir’, ontolojik
hiyerarside varligin oldugu gibi, metafizik alan bilgisinin de kaynag1 durumundadir.”'”*

[hvan-1 Safa, vahyin ve ilhamin, Allah tarafinda seckin kullara verilmis (vehb?)
bilgiler olduklarini ifade ederken bu bilginin akliligini soyle izah eder: Bu cesit bilgi,
mistik ve sezgiyi zorunlu kilar. Burada siijenin aktif bir rolii yoktur. Tamamen siibjektif
ve ferdi bir tecriibe soz konusudur. Thvan’a gore duyular ve akil, dolayisiyla mantik,
bilgileri verirken, nefs temizligine dayali ve siijeye Tann tarafindan verilen bu bilgi de
mistik sezginin bilgisini meydana getirir.'”

fhvan’a gore, vahiy bilgisine ulasabilmek icin her seyden once ruhi olgunluga
ulasmak ve kalp temizligine sahip olmak gerekir. Ruhil olgunluga erisen insan
bilkuvve(gii¢c halinda) melek olur. Bu olgunluga erisen peygamber olur ve vahiy alir.
Boylece peygamber olacak kisi 6nceden baz1 6zellikleri kendinde toplamis olur.

Ihvan’a gore, insanlarin kelami lafizlardir, meleklerinki ise isaret ve imalardir.
Bunlarin manalari ise miisterektir. Peygamberler, insanlara anlayis derecelerine gore
kavrasinlar diye kendileri ile insanlar arasinda manalar1 miisterek lafizlar kullanirlar.
Peygamberlerin meleklerden aldiklari, peygamberlerin hitap ettikleri kavmin diline
dokiilerek ifade edilir. '’

Goriildiigii gibi Thvan’in vahiy ve peygamberlikle ilgili bu diisiincelerinde, basta

kutsal kitaplar olmak iizere, Messai felsefesinin etkisini gormek miimkiindiir.

1.2.2.2. Thvan-I Safa’min Niibiivvet Anlayisi

Thvan-1 Safa’ya gore peygamberler, nefslerinin ve cevherlerinin temizligi ile
meleklere, insan olmalarindan dolayr da insanlara uygun olduklarinda, insan ile
melekler arasinda en iyi aracidirlar.'”’

Dinin ahlaki hedefini siirekli 6n plana cikaran Ihvan-1 Safa, peygamberlerin
cabalarimin hem din hem diinya islerini diizeltmek, nihal amaclarinin da insanlarn
kotiiliikklerden ve diinyaya gereginden fazla baglanmaktan kurtarip ahiret mutluluguna
ulagtirmak oldugunu ifade etmistir.

[hvan-1 Safa, peygamberlerin dinlerinin adi, siinnetleri, ibadet zamanlari, yer ve

bicimleri farkli olsa da hepsinin gayelerinin ayni oldugunu sdyler. Peygamberleri

'7* Necip Taylan, a.g.e ,5.104-105.

175 fsmail Yakat, Thvan-1 Safa Felsefesinde Bilgi Problemi, Istanbul, 1985, s.53.

176 Bayram Ali Cetinkaya, fhvan-1 Safa’nin Dini ve 1deolojik Soylemi, Elis Yay., Ankara, 2003, 5.307.
"7 Bayram Ali Cetinkaya, a.g.e. 5.307.
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“goniil doktorlar1” olarak niteler; onlarin misyonunu, cesitli zaman ve yerlerde
bedenlere ariz olan hastaliklarin farkliligina gore tedavi yontemleri de farkli olan
doktorlarin misyonuna benzetir. 178

Thvan-1 Safa, biraz da mistik bir tavirla iiyelerini Hz. Nuh’un yaptif1 gemiye
binip madde denizinin dalgalarinda kurtulmaya, Hz. ibrahim gibi, bir dizi siiphe ve
arastirmadan sonra, kesin inanca sahip olarak melekut alemini(gayb alemi) seyre,
ruhunu biitiin manevi kirlerden arindirarak Hz. Muhammed gibi mi’raca yiikselmeye
davet ederek felsefi tavirlarini nebevi modellere paralel bicimde ifade eder.'”

Thvan peygamberlerin sonuncusunun (hatemii’n-nebiyyin) Hz. Muhammed(sav.)
oldugu oldugunu belirtir.'*

Ihvan-1 Safa niibiivveti, meleklerin derecesine ulasan insanin ulasabilecegi en
yilksek mertebe olarak kabul eder. Peygamberlerde bulunmasi gereken en onemli
ozellikler sunlardir:

1. Organlariin tam ve yerinde olmasi1 gerekir.

. Haf1zas1 kuvvetli olmali.

. Iyi bir kavrama giicii ve saglam bir anlayisa sahip olmali.
. Zeki olmas1 gerekir.

. Giizel konusabilmeli, giizel sozler soylemeli.

. Ilim sevgisine sahip olmal1.

. Dogru olmali ve iyi muamele etmelidir.

. Adaletli olmaldir.

o X NN A WN

. Kararli, azimli ve cesaretli olmali.

10. Mala miilke deger vermemeli.

11. Yiice ruhlu olmal1.

12. Yeme i¢mede asir1 olmamali.

Bu ozelliklerden baska peygamberler seriata ait isleri kendi goriisiine degil de
Rabbi ile kendisi arasindaki meleklere nisbet etmelidir.'®'

Thvan-1 Safa’ya gore filozof ve peygamberin amaci ruhun kurtulusa ermesini
saglamaktir. Bunun icin de onun fesad(yok olug) aleminden kurtarilmasi gerekir.

Peygamber ve filozof bu ozellikleri ile zaman, mekan ve sartlarin degismesine gore

178 Enver Uysal, Thvan-1 Safa Md., c. s. 5.

17 Enver Uysal, Thvan-1 Safa Md., s. 5.

'%0 Bayram Ali Cetinkaya, a.g.e. 5.304.

181 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, s. 106.
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farkli ilaglar uygulayan fakat amaci aym olan tabiplere benzerler. Ancak Ihvan
peygamberlerin getirdigini filozoflarin felsefesinden daha {istiin tutar; clinkii
peygamberlerin dini, yollar birdir. Filozoflarinki ise birbirinden farklidur.'**

Mucize olayini da peygamberlerin énemli bir 6zelligi olarak goren ihvan-1 Safa,
mucizelerin sadece peygamberlere has oldugunu belirtir. Peygamberler gelmeden 6nce
mucizelerin zuhur ettigini, onlar1 yalanlayanlara kars1 da Hz. Nuh’un tufami, Firavun’un
bogulmasi gibi mucizeler meydana geldigini belirtir. Ona gore mucizeler Allah
tarafindandir ve intikam i¢in degil de gerektiginde ve sakindirma gayesine gore zuhur
eder.'®

Thvan mucizeyi kabul eder fakat; onu batini bir yoruma da tabi tutar. Belki de
Ihvan, ideolojik ve kismen de teolojik itham ve tepkilerden sakindigindan dolayi

mucizelerden Kur’an’dan gectigi sekliyle bahsetmistir.

1.2.3. Farabi’nin Vahiy Niibiivvet ve Mucize Anlayisi

Islam filozoflar1 arasinda niibiivveti bir problem olarak ele alanlarin basinda
Farabi (6.339/950) gelir. Farabi’nin niibiivvet anlayisini iyi anlamamiz i¢in bu konunun
on safhasini olusturan vahyin, Farabi’ye gore nasil meydana geldigini ele almamiz
gerekir.

Farabi klasik vahiy Ogretisinden farkli olarak, problemi daha ¢ok insanin
psikoentelektiiel yapisi icerisinde ¢oziimlemeye calismaktadir. Burada baslangig
itibariyle ilk kimilt1 metafizik bir ilkedir; ancak siirecin geri kalan kisminda aktér daha
cok insanin kendisidir. Bu acidan vahiy akisinin muhatabi, Tanri’sal irade tarafinda
secilmemektedir. Farabi’ye gore vahiy kuraminda elverisli donanima sahip her insan,
ilk olarak, vahiy alabilecek bir pozisyon icerisine girebilir.'®*

Bu bakimdan entelektiiel vahiy, selim yaratilish her insan icin ilke olarak
miimkiindiir. Gerekli ve yeterli zihin egitimi, bu imkan1 bir zorunluluga

doniistiirmektedir. '*

Bu noktadan baktigimizda Farabi’nin kismen de olsa
peygamberligin kesbiligine (kazanma, elde etme) inandig1 s(iylenebilir.186
Farabi’ye gore aymi durum dini icerikli vahyin veya peygamberligin olusumu

icin de gecerli oldugunu sdylemek icin daha gii¢ bir konumda bulundugumuzu

"2 Necip Taylan, a.g.e.,s. 105.

'3 Necip Taylan, a.g.e. s. 106.

'8 Yagar Aydinli, Farabi’de Tanri-insan iligkisi, Iz Yay., Istanbul, 2008, s. 136.
185 Yagar Adinly, a.g.e, s. 155.

136 Biilent Sonmez, a.g.e.,s. 125.
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sOylemeliyiz. Ciinkii Farabi niibiivvetle ilgili aciklamalarinda ekstra dzelliklere sahip bir
tahayyiil(sembollestirme) yetisinden sdz etmektedir.'®’
Farabi’nin vahiy anlayisin1 daha iyi anlamak i¢in vahyin olusum siirecinde etkili

olan bazi kavramlardan ve ilkelerden bahsetmemiz gerekir.

1.2.3.1. Farabi’nin Vahiy ve Niibiivvet Anlayisinda Akillar

Farabi vahiy teorisini bazi akillar tizerinden agiklamaktadir. Bu akillar “Faal
Akil, Miinfail Akil, Miistefad Akil ve Muhayyile Yetisidir(Giicii).”

Farabi’nin vahiy anlayisinda 6nemli bir yer tutan “Faal Akil”dir. Akillar
nazariyesinde de onemli bir yer tutan Faal Akil, Farabi kozmolojisini belirledigi gibi,
hikmet bilgisinin, niibiivvet ve vahiy anlayisinin da kaynagini olusturur.'®® Bu nedenle
Faal Akl1 biraz tanimamiz gerekir.

Farabi’ye gore Faal Akil ilk prensip degildir. Zira ilk prensip esyaya varlik ve
miikemmellik vermeli, kendisi de kusursuz olmalidir. Oysa Faal Akil, sadece sinirl
sekilleri meydana getirir. Bu durum onun eksik oldugunu gostermeye yeter. Oyleyse
Faal Akil Allah olamaz. O, Allah’1n kendisine hareket verdigi bir prensip olmalidir.'®

Faal Akil, 6z (zat) bakimindan tektir; fakat derecesi, diisiinen canlinin
kurtuldugu ve boylece mutluluga erdigi derecededir. Faal Akil’a “er-Ruh ul-Emin
(Giivenilir Ruh), Ruh ul-Kuds (Kutlu Ruh)” ya da bunlara benzer adlar verilmektedir.
Onun derecesine de ‘“Melekut” ya da benzeri adlar verilir. 0 Farabi es-Siyaset ul-
Medeniyye’de Faal Aklin islevini su sekilde agiklamaktadir: “Faal Akil, Birinci’yi
(Tanr1), Ikincilerin hepsini ve kendi oziinii bildigi gibi, 6zleri bakimindan diisiiniiliir
(ma’kul) olmayan seyleri de disiiniiliir kilar. Cisim ya da cisimde var olanlar, cevherleri
yoniinden diisiiniiliir degillerdir. Onlardan cevheri fiil halinde (bilfiil) akil olan bir sey
yoktur. Ancak onlar fiil halinde diistiniiliir kilan Faal Akil’dir. Faal Akil, onlardan bir
kismim fiil halinde (bilfiil) akil kilar ve onlarin varliktaki derecelerini yaradilisla
kendilerine verilmis olandan daha yiiksege cikarir. insan1 insan yapan diisiinme giicii,
Ozii itibariyle fiil halinde akil olmadig1 gibi, bilfiil akil olmas1 kendisine yaratiligla da

verilmis degildir. Faal Akil’dir ki, onu bilfiil akil kilar ve diger seyleri de diisiinme giicii

187 Yagar Aydmnli, a.g.e, s. 155.

188 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, s. 139.

'8 Necip Taylan, Anahatlariyla islam Felsefesi, s. 183.

190 Farabi, es-Siyaset ul-Medeniyye veya Mebadi ul Mevcudat, ¢cev., Mehmet Aydin, Abdulkadir Sener,
M. Rami Ayas, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul, 1980, s. 2.
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icin bilfiil diisiiniiliir duruma getirir.”'*!

Farabi’ye gore Faal Aklin rolii ii¢ tanedir:

a. Faal Aklin fiil hali kesintisiz oldugundan, dogru bilgi i¢in teminattir.

b. Ilahi vahiy onun araciligiyla gerceklesmekte, niibiivvet onunla miimkiin
olmaktadir.

c. Insan Faal Akil ile ittisal ederek nazari aleme ulagmakta, en iistiin mutlulugu
elde etmektedir.'”

Farabi felsefesinde Faal Akil vahyin kaynagidir. Faal Akil ile vahiy arasindaki
iliskiyi daha detayli olarak vahyin olusumu boliimiinde ele alacagiz.

Farabi’nin vahiy anlayisinda diger onemli kavram “Miinfail Akil”dir. Edilgin
Akil, Bil-kuvve Akil da denilen Miinfail Akil vahyin olusmasinda 6nemli yer tutar.
Farabi, biitiin insanlar tarafindan paylasilan ve ilksel kapasite olarak gordiigii akla
Miinfail Akil der.'”® Bu akil insanda bastan itibaren, insamn tabiati geregi vardir. Bu
akil akilsallarin tasavvurlarini kabul etmek {izere hazirlanmis olan maddi bir istidattir.
O, bilkuvve akil, maddi akildir; o aym1 zamanda bilkuvve akilsaldir.

Bilkuvve akilsallar, bilfiil akilsallar tarafindan diisiiniildiikleri zaman bilfiil
akilsallar olurlar. Ancak onlar kendilerini kuvveden fiil haline getirecek bir bagka seye
mubhtactirlar. Bilkuvve akil olan maddi (heyulani) akla giinesin gozii gormesine verdigi
15182 benzer bir sey veren, bu akildir. insanlik diizeyinin kuvve halinden fiil haline
doniigsmesi insanligin ikinci basamagini olusturur.'**

Farabi, Miinfail Aklin vahiy siirecindeki islevini su sekilde aciklar: “Vahiy
alacak kisi Faal Akil’la baglanti kurmay1 6nce Miinfail Akli elde etmesiyle basarir.
Kazanilmis akil yoluyla Faal Akil’da Miinfail Akla dogru bir akis olur. Iste bu akis
Vahiy’dir.”'*

Farabi’nin vahiy kuraminda 6nemli bir yer tutan kavram da Miistefad Akil’dir.
Bu akil digtan tiireme yoluyla nefiste canlanan maddeden miicerret bir mabhiyettir.
Farabi’ye gore Akl iigiincii basamag1 miistefad Akil’dir.'®

Farabi, Ideal Devlet’'te Miistefad Akl su sekilde izah etmeye calisir: “Miinfail

Akl biitiin akilsallar1 kavramasi sonucu mitkemmellesen ve boylece bilfiil akil ve bilfiil

! Farabi, es-Siyaset ul-Medeniyye, s.2-3.

192 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, s. 141-142.

193 Aydin Isik, Bir Felsefi Problem Olarak Vahiy ve Mucize, Elis Yay., Ankara, 2006, s. 100.

194 Farabi, ideal Devlet(El- Medinetii’l Fazila), Vadi Yay., ¢cev. Ahmet Arslan, Ankara, 2004, s. 78.
195 Farabi, es-Siyaset ul-Medeniyye, s, 45.

19 Mehmet Vural, islam Felsefesi Sozlugi, Elis Yay., Ankara, 2003, s. 287.
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akilsal olan, dyle ki kendisinde akilsal olanla bir ve ayn1 sey haline gelen herhangi bir
insan, mertebe bakimindan edilgin akildan (Miinfail Akil) {iistiin olan, ondan daha
milkkemmel, maddeden daha ¢ok bagimsiz olan bilfiil bir akil kazanir. Bu akla
‘kazanilmis akil’ denir ve edilgin akilla Faal Akil arasinda orta bir noktadadir. Onunla
Faal Akil arasinda bagska bir sey yoktur. Miistefad Akil, bilfiil edilgin akilla Etkin Akil
arasinda koprii gorevi goriir, aracilik eder. Farabi’ye gore Miistefad Aklin olusmasi ve
son insanlik riitbesinin olusmasi, insanin manevi olusumunun da sonudur. Bu riitbede,
bilkuvve diisiinen yeti bilfiil diisiinen yetinin bedeni, bilfiil diisiinen yeti Miistefad
Aklin bedeni olur. Insan bu riitbede Etkin Akil ile birlesir. Farabi’ye gore bu hal, vahiy
halidir.”"’

Miistefad Akal; bilfiil akla, akli calistirma yetenegi verildikten sonraki akil
oldugundan dolay1 arttk bu seviyedeki akil kendiliginden bazi seyleri bilebilir.
Kendisinde maddeden miicerretligin en u¢ noktasinda bulunan Miistefad Akil akli
ilimlerin en yiiksek noktasidir.'”®

Farabi’nin vahiy anlayisinda 6nemli olan terimlerden bir tanesi de muhayyile
yetisidir. Farabi’nin teolojik sistemi acisindan son derece onemli bir isleve sahiptir.
Sosyo-politik hayati miimkiin kilan dinin Farabi’deki agiklamasi da dogrudan bu yeti ile
ilgilidir.'”

Hayal giiciiniin; biri akledilirleri akletmek olan teorik akil, digeri ise simdi
gelecekteki ciiziyyatlart yapip etmelerle ilgili olan pratik akil olmak iizere iki kisminin
bulundugunu belirten Farabi, hayal giiciiniin, diisiinme giictiniin Faal Akil’dan elde
ettiklerinin hayal giiciine tastigim da soylemektedir. Bunlar 15181n go6zle olan nispeti
gibidir. Faal Aklin hayal giiciinde bir etkisinin oldugunu belirten Farabi bunu bazen
gercek yeri nazari akil olan akilsallar1 gondermesi, bazen de gercek yeri ameli akil olan
tikellerle ilgili akilsallar1 duyusallarin formu altinda vermesi seklinde oldugunu belirtir.
Ciiziyyata gelince; ona gore, hayal giicii bunlart bazen oldugu gibi tahayyiil etmek,
bazen de onlan taklit ve temsil etmek yoluyla almaktadir. Bunlar genellikle dogru
rityalarla bildirilen seylerdir.200
Farabi’ye gore biitiin bunlar bazen uykuda iken, bazen uyanikken meydana gelir.

Uykuda iken ortaya cikanlarin ¢ogu tikellerle ilgilidir. Onlarin ancak az bir kismi

197 Farabi,ideal Devlet, s. 95.

198 fhrahim Hakki Aydin,Farabi’de Metafizik Diisiince, Bil Yay., Istanbul, 2000, s. 217.
199 Yasar Aydmnli, a. g. e, s. 140.

200 Farabi, Ideal Devlet, s, 84-85.
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akilsallarla ilgilidir. Muhayyile kuvveti bir insanda son derece giiclii ve tam ise ve ona
disaridan gelen duyusallar, onu tamamen kaplayacak ve akilsal kuvvete hizmet etmesini
engelleyecek sekilde onu tamamen istila etmiyorsa, onun bu iki faaliyetle mesgul
oldugu zamanki uyaniklik hali, onlardan tamamen kurtuldugu zamanki uyku hali gibi
olur. Simdi muhayyile kuvveti Faal Akil tarafinda kendisine verilen seylerin cogunu, bu
seyleri taklit eden gozle goriiniir duyusallarla temsil eder. Bu tahayyiil edilen seylerin
kendi paylarina ortak duyu kuvvetine gidip orada tasavvur edildigini belirten Farabi,
ortak duyu kuvvetinde onlarin imajlar1 ortaya ¢ikar ¢ikmaz, gorme kuvvetinin kendisi
bu imajlardan etkilendigini ve bu imajlarin orada tasavvur edildigini vurgular.

Muhayyile kuvvetinin kendileriyle bu seyleri taklit ettigi duyusallar, giizellik ve
milkemmelligin en son noktasinda bulunan seyler olduklarinda, onlar1 géren kimse
biiyiik ve olaganiistii bir zevk duyar ve diger var olan seyler arasinda kendilerine
rastlanilmas1 imkansiz olan olaganiistii seyler goriir. Boyle bir insan aldigi bu
akilsallarla ilahi seyler hakkinda bilgi sahibi olabilir. Farabi’ye gore bu durum, tahayyiil
kuvvetinin ulasabilecegi en yiiksek derecedir.””!

Bu seviyeye gelen kisi muhayyile kuvveti sayesinde duyular alemini asip ilahi
alemden vahiy almaya baslamaktadir. Farabi’ye gore peygamberler de muhayyile
giicleri ile Faal Akla ulagmis kimselerdir.***

Sonug¢ olarak Farabi, peygamberligi ve dolayisiyla dini (vahyi) dogrudan

muhayyile yetisinin etkinlik alani icerisinde ele aldig1 goriilmektedir.

1.2.3.2. Vahyin Meydana Gelmesi

Farabi’nin vahiy degerlendirmesi ile ilgili 6nemli kavramlar agikladiktan sonra,
bunlara baglh olarak vahyin nasil olustugu iizerinde duracagiz. Bilindigi gibi Farabi’nin
vahiy kurami felsefi bir degerlendirmedir ve kendine has agiklamadir.

Farabi vahiy olayim “ulvi alem” ile kurulan bir iligski sonucu olarak gérmektedir.
Ona gore vahiy, belirli bir nitelige ulagmis insan nefsinin, hiyerarsik olarak kendi
iistiinde bulunan varlik ile bir tiir bilgi iliskisini ifade eder. Vahyi Miistefad Akil
vasitasiyla Faal Akil’dan Miinfail Akla dogru gerceklesen bir akis, bir feyezan(tasma)
olarak tarif eden Farabi Siyaset ul-Medeniyye’de bunu su sekilde acilar: “Vahiy,
yaratiligca biiylik ve yiiksek yatkinliklara sahip olan kisinin, Faal Akil ile baglanti

201 Farabi, ideal Devlet, 5.85-86.
202 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, s. 143.
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kurdugunda gerceklesir. O bunu (Faal Akil’la baglanti kurmay1) once edilgin (miinfail)
akli, daha sonra da kazanilmis (miistefad) akli elde etmesiyle basarir. Farabi’ye gore
insana ancak bu mertebeye ulasinca, yani Faal Akil’la kendisi arasinda bagka herhangi
bir arac1 kalmadig1 zaman vahiy gelir. Ciinkii edilgen akil, kazanilmis aklin maddesi ve
konusu gibidir. Kazanilmis akil da Faal Aklin maddesi ve konusu durumundadir. ste,
ancak bu durumda, insanin seyleri ve fiilleri nasil tanimlayacagi ve onlar1 mutluluga
dogru nasil yoneltecegi hususunda bilgi sahibi olmasim saglayan giic, Faal Akil’dan
Miinfail Akla dogru olan akistir.Bu akis, vahiydir.”*"

Farabi’ye gore, Faal Akil’da edilgin akla tasan, feyz eden seyle (vahiy) bilgi alan
insan Tanri’sal nitelikli bir akil kullanan miikemmel bir diisiiniir, Faal Akil’dan
muhayyile kuvvetine tasan, feyz eden seyle bir peygamber, gelecegi haber veren bir
uyarict, hali hazirda var olan tikeller hakkinda bilgi veren bir haber verici olur.

Bu insan insanligin en {ist mertebesinde ve mutlulugun en yiiksek
derecesindedir. Onun ruhu, sanki Faal Akil’la bir olmustur.204

Farabi vahyin, Miinfail Aklin Faal Akil’la ittisali sonucunda, Faal Akil’dan
kaynaklandigin1 belirtse de son tahlilde insana vahyedenin Ik Sebep oldugunu

belirtir, 2%

Ciinkii O’nun sudur nazariyesine gore, Faal Akil Ilk Sebeb’in varliginda
feyezan ederek varlik bulmustur. Burada Faal Aklin sadece bir aract oldugunu,
peygambere vahyi iletenin ilk Sebep, yani Allah oldugunu goriiyoruz. Fakat Ilk
Sebep’ten gelen vahiy Farabi’ye gore degisik asamalardan gecerek vahiy alan kisiye
ulasmaktadir. Farabi’ye gore, Ik Sebep Faal Akla vahyetmekte, Faal Akil da kendisine
vahyedileni Miistefad Akil vasitasiyla Miinfail Akla ulagtirmakta, buradan da
muhayyile yetisi sayesinde vahiy alacak kisiye vahiy ulasmaktadir.**

Siradan bilfiil akil dar anlamda niibiivvet ve ©zel anlamda kehanet izhar
edebiliyor iken, vahyin gerceklesmesi icin insan aklinin kendini kemal seviyesinde
gerceklestirip, Miistefad Akil seviyesinde olmasi ve Faal Akil’dan gelen feyezanin

Miistefad Akil’dan miitehayyileye 1s1masi gerekmektedir.””’

293 Farabi, es-Siyaset ul-Medeniyye, s. 45.

204 Farabi, Ideal Devlet, s. 96.

2% Farabi, es-Siyaset ul-Medeniyye, s. 45.

206 Farabi, Ideal Devlet, s. 95.

7 {lhan Kutluer, Akil ve itikad, iz Yay., istanbul, 2008, s. 91.
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1.2.3.3. ideal Devlet (El-Medinetii’l Fazila) ve Peygamberlik
Farabi’nin biitiin sisteminin zirvesinde bulunan niibiivvet felsefesi, Onun devlet
nazariyesine de yansur.208 Farabi, “Ideal Devlet”in bagkanina nebevi ozellikler atfederek,

niibiivvet felsefesini agiklar.

1.2.3.3.1. ideal Devlet (el-Medinetii’l Fazila)

Farabi’ye gore insan miilkemmellige ulagmak i¢in pek ¢ok seye ihtiya¢ duyar.
Insan bu ihtiyaglarimi tek basina saglayamaz; bu ihtiyaclar diger insanlarla beraber
yasamakla ve isbirligini saglamakla giderebilir. Iste bunun icin insanlarin toplum
halinde yasamas1 gerektigini belirtir. Insanlarin bir araya gelip toplum olusturmalarinin
sebebi de budur.

Farabi toplumlan biiyiik, orta ve kiiciik toplumlar olmak iizere tice ayirir. Biiyiik
toplum, diinyanin biitiiniinde biitiin milletlerin bir araya gelmesiyle; orta toplum,
diinyanin bir parcasinda tek milletin bir araya gelmesiyle; kiiciik toplum ise, herhangi
bir milletin oturdugu topraklar iizerinde tek bir sehir halkinin bir araya gelmesiyle
olusur.

Farabi insan gruplarim1 da koyde, sehirde, biiyiik semtlerde, yollarda, konak
yerlerinde yasayanlar diye gruplara ayirir. O’na gore bunlar eksik, kusurlu toplumu
meydana getirirler. Bunlar sehrin hizmetindedirler.

Farabi en iistiin iyilik ve en biiyiik mitkemmellige ancak sehirde ulasilabilecegini
belirtir. yiligin ve kotiiliigiin insan iradesine bagl oldugunu belirten Farabi, mutlulugun
her sehirde elde edilememesinin miimkiin olabilecegini sdyler. Bunun icin Farabi sehri
(toplumu) faziletli ve faziletsiz diye ikiye ayirir. Faziletsiz toplumu, insanlan kotii
birtakim amagclar icin bir araya gelen toplum olarak tarif eden Farabi’ye gore, insanlar
kendileriyle hakiki anlamda mutlulugun elde edildigi seyler icin birbirine yardim etmeyi
amaclayan bir sehir ise erdemli, miikemmel bir sehir (medinetiil fazila)dir. Insanlari
mutlulugu elde etmek icin birbirlerine yardim eden toplum erdemli, miikemmel bir
toplumdur. Biitiin sehirleri kendileriyle mutlulugun elde edildigi seyler i¢in birbirlerine
yardim eden bir millet miikemmel bir millettir. Ayn1 sekilde erdemli, miikemmel
evrensel devlet de biitiin milletlerin mutluluga erismek icin birbirlerine yardim ettikleri

209

zaman olusur.”” Su halde Farabi’ye gore, erdemli sehirden, erdemli milletten ve en son

208 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, s. 148.
209 Farabi, Ideal Devlet, s. 89-90.
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erdemli diinyadan veya evrensel erdemli yeryiizii devletinden soz edilebilir; fakat
Farabi, zihinsel gayretini evrensel diizeyde erdemli bir yeryiizii devletinden ziyade sehir
diizeyinde organize olmus ideal toplumsal olusum {izerinde yogunlastirmakta ve bir
erdemli sehir (el-medine el-fazila) modeli olusturmaya gahsmaktadlr.zlo

Insanlarin dogustan getirdikleri bazi ozelikler ve sahip olduklar1 yetenek ve
imkanlara gore birbirinden farkli olduklarini belirten Farabi, ideal devletin bir baskana,
kilavuza ihtiyact oldugunu ve bunun gerekgelerini su sekilde agiklar: “Yiice mutlulugun
elde edilmesi insan varliginin amaci olunca; insan mutlulugun ne oldugunu bilmege,
onu ama¢ edinmege ve goz Oniinde tutmaga ihtiyac duyar. Ayrica, mutlulugu elde
etmek icin yapmasi gereken seyleri bilmesi ve onlan yapmasi gerekir. Her insan
mutlulugun ne oldugunu ve bu konuda neler yapmasi gerektigini kendi basina bilmez.
Onun icin onlara bunlan 6gretecek ve kendilerini bunlara dogru yoneltecek bir kilavuza
bir baskana ihtiyac vardir.”*"!
Farabi’nin tasarladigi ideal toplumun erdemli ve mutlu bir toplum olmasinda

oncii kisi “reisu’ul evvel” olarak anilan ilk baskandir. Bu ilk baskan toplumun diinya

goriisliniin temellerini atan, onun entelektiiel ve etik yonelislerini belirleyen kjsidir.212

1.2.3.3.2. ideal Devletin Baskam ve Peygamber

Farabi’ye gore insanin varolusunun nihai amaci mutluluga ulasmaktir. Fakat her
insan buna tek basina ulagmayabilir. Bunun i¢in insam1 mutluluga ulastiracak bir
baskana (sehrin yoneticisi) ihtiyag vardir. "> Farabi’ye gére bu sehrin yoneticisi
herhangi bir insan olamaz. Onun diger insanlardan farkli olarak dogustan sahip oldugu
baz1 6zellikler tasimasi gerekir. Farabi bu 6zellikleri su sekilde siralar:

1. Saglam yapili ve organlari tam olmali,

2. Biiyiik bir anlayis kabiliyeti ve iyi bir tasavvur giiciine olmali,

3. Kuvvetli bir hafizaya sahip olmali,

4. Ustiin zekali olmali,

5. Esyanin hakikatine vakif kudreti bulunmali,

6. Bilgi edinmeyi, 6grenmeyi sevmeli, ona kendini vermeli,

7. Dogrulugu ve dogru insanlari sevmeli, yalandan ve yalancilardan nefret

210 Yasar Aydmly, a. g. e, s. 172.

*!'! Farabi, es-Siyaset ul-Medeniyye, s. 43-44.

12 Hasan Sahin, Farabi’nin Vahiy Anlayisi, Uluslararast Farabi Sempozyumu Bildirileri, Elis Yay.
Ankara, 2003, s. 285.

*!3 Farabi, es-Siyaset ul-Medeniyye, s. 40.
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etmeli,

8. Yeme, icme ve cinsel zevklerin pesinde kosmamali, onlar1 arzulamamali,
kumardan kacinmali,

9. Yiiksek ruhlu olmali; serefi, ululugu sevmeli,

10. Mucizeler gosterebilmeli,

11. Diinya malina fazla deger vermemeli

12. Adaleti sevmeli, baski yapmaktan uzak durmal

13. Azimli ve kararli ve cesur olmalidir.*"*

Farabi’ye gore bu yonetici bilim ve marifeti gercek anlamda elde etmis olup,
hicbir seyde bagkasina ihtiyagc duymaz. O baskalarina kilavuzluk yapabilecek,
mutluluga giden biitiin isleri belirleyecek, tanimlayacak ve degerlendirecek giice
sahiptir. Bu, yaratilig¢a bilyiik ve yiiksek yatkinlilarla sahip olan kisinin Faal Akil ile
baglant1 kurdugunda ger(;eklesir.215 Tanr tarafinda Faal Akla tasan seyi Faal Akil
Miistefad Akil vasitasiyla Miinfail Akla ve sonra muhayyile kuvvetine gegirir. Ve bu
insan Faal Akil’da Miinfail Akla tasan seyle Tanri’sal nitelikli bir akil kullanan
milkemmel bir diisiiniir; Faal Akil’da muhayyile kuvvetine tasan seyle de bir peygamber
ozelligi kazanmustir.”'®

Burada ilk bagkanin insani aklin biitiin asamalarin1 katedip Faal Akil’la temasa
gecerek bir filozof olmanin yaninda; felsefl hakikati en uygun temsillerle insanlara
Ogretebilecegi yetkin bir muhayyile yetisiyle de bir peygamber oldugunu goriiyoruz.

Farabi toplumun yoneticisine iligkin bu aciklamalarinda dini alanda niibiivveti
isaret etmektedir. Farabi’nin cercevesini cizdigi “ideal devletin yoneticisi” Islami
literatirde Hz. Muhammed’le iliskilendirilebilecek niteliktedir. *'” Filozofluk ve
peygamberlik vasiflarimi birlikte tagiyan Farabi’nin ideal devletinin ilk reisi hakkinda
T.J.De Boer, su benzetmeyi yapar: “O, Peygamber Hz. Muhammed’in kisvesine
biiriinmiis olan Eflatun’dur.”*'® Béyle bir yaklasimla Farabi’nin Grek felsefesinin
mirasindan olusan bir modele Islami bir 6geyi yerlestirdigini goriiyoruz. Diger taraftan
da, peygamberlikle filozoflugun aynmi sahista bulusturulmasi suretiyle, Farabi, mevcut

Islami modele yabanc1 bir unsurun ilave etmistir.

214 Farabi , ideal Devlet, s. 96-97.

*!% Farabi, es-Siyaset ul-Medeniyye, s. 44-45.

216 Farabi, Ideal Devlet, s. 96.

2 Yagar Aydinl, a.g.e, s. 184-185.

213 T J De Boer, Islam’da Felsefe Tarihi, cev., Yasar Kutluay, Anka Yay., Istanbul, 2001, s. 152.



IKiINCi BOLUM

2. iBN SINA’NIN NUBUVVET VAHIiY VE MUCIZE ANLAYISI

[bn Sina felsefesinin temel kavramlarindan olan “Akil”, bilginin elde
edilmesinde ve kullamlmasinda 6nemli olan soyut bir varliktir. Ozellikle Onun vahiy
kavramina yiikledigi anlamin daha iyi anlasilmasinda ve insanin peygamberlik gorevine

219 ibn Sina’nmin, “Akillar, bunlarin mahiyeti ve

ulasmada, merkezi bir 6neme sahiptir.
fonksiyonlarr” ile ilgili goriisleri Farabi’nin “Sudur nazariyesinden” esinlenmistir.**’
Ibn Sina’nin vahyin ve niibiivvet kurumunun izahinda sik¢a gecen “Akillar”

genel olarak sunlardir:

a. Ik Akil

Ibn Sina varliklari, “Zorunlu (vacib) Varlik ve Miimkiin Varlik” olmak iizere
ikiye ayirir. Zorunlu varlik, 6zii itibariyle var olan, var olmasi i¢in hi¢bir seye muhtag
olmayan yegane varliktir. Miimkiin varlik ise, var olmasi zaruri olmayan varligi Zorunlu
Varliga bagli olan varliktir. ! Ona gore Zorunlu Varlik olan Allah’in kendi zatim
diisiinmesi ve bilmesi sonucunda ondan akil ortaya ¢ikmistir. “O’ndan ilk cikan sey,
cisim olamayacagina gore bu, “ilk akil” olan cevherdir. *** Boylece Zorunlu varliktan
sudur etmesi seklinde ilk yaratilan varlik bu ilk akildir. flk akil, Zorunlu Varlik olan
Allah gibi diisiiniir; fakat bu akil hem kendisinden sudur ettigi Allah’t hem de
kendisinin miimkiin varlik oldugunu diisiinmek zorundadir. Iste bu sekilde ¢ogalma
baslamaktadir. {lk aklin diisinmesinden ikinci akil ortaya cikar, kendisinin miimkiin
varlik oldugunu diisiinmesinden de birinci gogiin nefsi (felek) ve maddesi meydana
gelir.

Ikinci akil da ilk akla gore zorunlu, ozii itibariyle de miimkiin varliktir. Ikinci
aklin da Allah’1 diisiinmesiyle {igiincii akil, kendisinin miimkiin varlik oldugunu

diisiinmesiyle de sabit yildizlar kiiresi nefsi ve maddesi meydana gelir.223

219 Ulvi Ata, ibn Sina’da Peygamberlik ( Basilmamis Doktora Tezi) Ankara,2006, s.68.

220 Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesine Giris, Ensar Yay., Istanbul, 2008, s.172.

2l Hayrani Altintas, ibn Sina Metafizigi, A.UIF. Yay., Ankara, 1992, s. 51.

222 ibn Sina, “Er-Risaletu’l- Arsiyye,” Risaleler icinde, s. 60.

223 ibn Sina, Kitab’s Sifa, Metafizik, c. II, ¢ev., Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Litera Yay., Istanbul,
2005, s. 146-154.
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Bu akillar ve varliklar hiyerarsisi onuncu aklin ve ay kiiresindeki gok cisimlerin

meydana gelmesine kadar devam eder.

b. Faal Akil

Islam dinindeki vahiy melegi “Cebrail” yerine kullanilan Faal Akil, ibn Sina
felsefesinde Allah’la alem arasinda iliskinin kurulmasinda, vahiy olgusunun meydana
gelmesinde 6nemli rol oynayan akildir.

Faal Akil, Zorunlu Varligin kendisini diisiinmesi sonucunda ortaya ¢ikan ve onu
takip eden akillar silsilesinin onuncusudur. Bilginin elde edilmesinde ve fiziki alemle
fizik otesi alemin bulugsmasinda, metafizik alem hakkinda bilginin elde edilmesinde Faal
Aklin 6nemi biiyiiktiir.***

Ibn Sina Faal Aklin insan aklina etki ettigini belirterek bunu su sekilde izah eder:
“Akl1 Faal ile bizim aklimiz durumu giines ile bizim gézlerimizin durumu gibidir. Yani,
giines nasil goriilebilen objeleri aydinlatir ve onlarin goriintiilerini goze ulastirirsa, ayni
sekilde Faal Aklin etkisi de hayal edilebilenler iizerine dogar ve onlar1 maddi
ilintilerinden soyutlamak suretiyle ma’kulat haline getirir ve onlart ruhlarimiza

225
ulastirir.”

c. Beseri Akil (Insan Akl)

Ibn Sina’nin Faal Akil’la beraber iizerinde en ¢ok durdugu akillardan birisi de
insan aklidir. Insanda bulunan‘his, hayal, vehim” gibi kavramlar tasavvur eden bu
aklin iki yetisi vardir:

1- Pratik akil, eyleme hazirlayic1 ve bedene yoneliktir. Yapilmasit veya
yapilmamasi gerekenler ile tikellerden giizel ve cirkin onunla birbirinden ayirt edilir.

2- Teorik akil, diisiinmeye ve insan ruhuna has olan akla hazirlayici yetidir. Bu
akil heniiz bilkuvve halinde, hicbir sey yapmamus, tasavvur etmemis olabilir.**® ibn
Sina, Faal Akil’la olan iliskisinden dolay1 teorik akilla ilgili olarak “yukariya yonelik
yeti” tabirini kullanir.

Ibn Sina teorik aklin ii¢ asamasindan bahsetmektedir. Bunlar:

-Gii¢ (bilkuvve) halindeki akil,

-Fiil halindeki (bilfiil) akil,

24 Ulvi Ata, a.g.e., 74-75.
2 ibn Sina, “Metafizik(ilahiyat)” Risaleler icinde, s. 118.
% fbn Sina, a.g.e. s. 117-118.
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-Miistefad (kazanilmig) akildir.

“Risaleler” adli eserinde bu akillardan kisaca su sekilde bahseder: “O ma’kulati
kavrama kabiliyetine sahiptir, hatta o, ma’kulatin tasavvur edilmesine yonelik insan
ruhuna ait bir yetenektir. Buna “bilkuvve akil” denir.

Kendisi ile kuvveden fiile ¢ikan diger bir yeti daha vardir. Bu da, anlatacagimiz
sekilde, insan ruhunun ilk ma’kulleri elde etmesiyle olur. Iste buna “bilfiil (bil meleke)
akil” denir.

Ugiincii bir derece daha vardir ki, o da, insan ruhunun kazanilmis ma’kulleri elde
etmesiyle olur ve bu durumda insan bilfiil akil sahibi olur. Bu ma’kulatin kendisine de

.. . 5227
“mustefad akil” denir.”

2.1. ibn Sina’mn Niibiivvet Anlayis1

Ibn Sina, (6.428/1037), peygamberlik konusunu felsefi agidan ele alan ve bu
konuda 6nemli bir agcilim yapan 6nemli bir filozoftur. Onun zengin diisiince ve bilgi
birikimi peygamberlikle ilgili goriislerine de yansimistir. O, kendine has bir yontemle,
peygamberlik kurumunu sistemlestirip felsefi agidan temellendirmeye gahsmlstlr.228

Islam inan¢ doktrininde oldugu gibi, diisiince tarihinde de merkezi noktayi
olusturan peygamberlik meselesinde ibn Sina genel hatlar1 ile Farabi’yi takip eder.
Niibiivvetin temellendirilmesinde her iki filozofta ortak olan hareket noktalar1 genel
olarak; insanin diisiinen bir canli, yani diisiinen bir nefse sahip olmasi, Faal Aklin
fonksiyonlar1, hikmetin nazari ve ameli diye ayrilmasi ve nebevi ifadedeki sembolik
ozellik tasiyan kavramlardir.

Bunun yaninda ibn Sina, niibiivveti temellendirip kanitlamada toplumsal-siyasal
bir yaklasima ve birka¢ zorunluluk fikrine yer verir. Bu acidan selefinden farkli goriiliir.
Bu durum filozofumuzun niibiivvet teorisindeki bir ayricaligim da teskil etmektedir.”*

Niibiivvet meselesine pek cok eserinde kisa da olsa yer veren Ibn Sina, bu
konuyu esasen metafizik yoniin yan1 sira toplumsal-siyasal(medeni) bir temele
oturtmaya gallslr.230

Ibn Sina “Ispat-1 Niibiivvet” adl eserinde niibiivveti su sekilde tanimlamaktadar:

“Vahiy denilen akisin, maddi alemin ilim ve siyaset bakimindan kurtulusu i¢in uygun

227 fon Sina, Risaleler, ceviri ve notlar, Alparslan Acikgeng, M.Hayri Kirbasoglu, Kitabiyat, Ankara,

2004. s. 118.
228 Ulvi Ata, a.ge.,s. 189.
229 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, s. 206-207.
230 Omer Mahir Alper, a.g.e., s. 193.
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goriilen herhangi bir ifade seklinde alinmasma ‘“peygamberlik”(risalet); duyular
diinyasinin kurtulusu siyaset ile, akil aleminin kurtulusunun da ilim ile gerceklesmesi
icin uygun goriilen herhangi bir ifade sekliyle, vahiy adi verilen bu bilgi akisini
insanlara teblig edip ulastirana da peygamber denir.”*!

Calismamizin bu boliimiinde Ibn Sina’min niibiivveti nasil temellendirdigini,
niibiivvetin ortaya ¢ikisi ve toplumsal ve siyasal olarak gerekliligini nasil izah ettigini

ele alacagiz.

2.1.1. Niibiivvetin Gerekliligi

Burada ibn Sina’nin peygamberlik kurumunun gerekliligini ortaya koymasindaki
temel yaklagimin ele alacagiz. Ayrica, insanin peygamberlik kurumu olmadan insan
olmanin gereklerini yerine getirip getiremeyecegini aciklamak iizere Onun goriiglerini
sergilemeye calisacagiz.

Ibn Sina’ya gore insan tek basina kaldiginda gecimini temin etme bakimindan
diger canlilardan ayrilir. Ciinkii onun zaruri ihtiyaclarinin karsilanmasi hususunda
kendisine yardim edecek bir ortaga, yani igbdliimii yapabilecek baska insanlara ihtiyact
vardir. Bu sebeple insanlardan her birinin digerlerine de yardim edebilecek sekilde
yeterli hale gelmesi gerekir. SOyle ki; birisi digeri i¢cin bugday iiretir, dteki beriki i¢in
ekmek yapar, birisi digeri icin diker, oteki beriki icin igne iiretir. Boylece toplumsal
olarak bir araya geldiklerinde isleri yeterli hale gelir. ibn Sina’ya gore insanlarin sehir
ve toplumlar olusturmak zorunda kalmalarinin nedeni budur. O’na gore sehir
sartlarinda, sehrini kurmada dirayetli davranmayip hemcinsleriyle birlikte sadece
“topluluk” olusturmakla sinirh kalan kimseler, insanlardan uzak kalip kemale ermezler,
insanlarin yetkinliklerinden yoksun kalirlar. Bunun i¢in, bdylelerinin bir topluluga
katilmalar1 ve sehirlilere benzemeleri gerekir.*

Yukarida anlatilanlar agik¢a goOsteriyor ki insamin varliginda ve bekasinda
hemcinsleriyle ortaklasmasi(isbirligi yapmasi) gerekir. Ortaklik da ancak bir
muameleyle tamamlandig1 gibi, bu konuda insana ait bagka sebeplerin de bulunmasi
gerekir. Insanlar arasi iliskilerde ise, bir yasa (siinnet) ve adalet olmalidir. Yasa ve
adalet icin ise, bir yasa koyucuya ve adalet sistemine ihtiya¢ vardir. Ciinkil insanlar

kendi goriisleriyle bas basa, birbirleriyle muhalif olacaklar1 sekilde yani herkesin kendi

3! ibn Sina, Risaleler, s. 38.
232 ibn Sina, Kitabu’s Sifa, Metafizik, c. II, s. 187.
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lehine olan seyi adalet, aleyhine olan seyi zuliim olarak gérecegi bir ortamda birakmak
caiz degildilr.23 ? Iste toplumsal diizeni, adaleti saglayan ve yasa koyucu olan insan, Ibn
Sina’ya gore peygamberdir.

Ibn Sina’ya gore insan tiiriiniin var olmasi ve devamui igin bu insana duyulan
ihtiyag, goziin istiinde kas bitmesi veya ayak tabanlarinin biikeyligi gibi normalde
zarurl olmayan yararli seylerden, hatta bir¢ok yararli seyin cogundan daha fazladir.
Yasa koymaya ve adil olmaya uygun insanin varligi, daha oOnce belirtildigi gibi
miimkiindiir. Filozofumuza gore, Tanr1’nin Ilahi inayet geregi bu yararlari gerektirip de
s6z konusu yararlarin temeli olan seyi gerektirmemesi miimkiin degildir. Ya da ilk
[lke’nin(Tanr1) ve O’ndan sonra gelen meleklerin, insanin varlig1 ve nizam igin gerekli
olan pek cok hususu bilip de bunu bilmemeleri miimkiin degildir. ilk Ilke’nin “iyilik
diizeni”nin tesisi i¢in varligi miimkiin ama gerceklesmesi zorunlu olan iyilik diizeninde
bildigi bir seyin var olmamasi da imkansizdir. Aksine, varligiyla ilgili ve varligina
dayanan sey (iyilik diizeni) mevcut iken, kendisinin var olmamasi nasil miimkiin
olabilir? *** Bu acidan insanin igbirligine dayali, adaletle yonetilen toplumsal bir hayat
icerisinde mutlu olabilmesi i¢in zorunluluk derecesinde peygamberlik kurumu
gereklidir.

Bu goriigler Farabi’nin “Erdemli Sehir’de devlet baskanina layik gordiigi
gorevler ve onun sosyo-politik acidan gerekliligi ve sorumlulugu ile ilgili goriisleriyle
ortiismektedir.

Ibn Sina, her ne kadar konuyu bu sekilde belirlemeye calissa da, niibiivvetin
gerekliligini sadece sosyo-politik yapiya baglamaz. Ahiret hayatinin Oneminden
bahsedip, bu diinyanin sadece bir ara¢ oldugunu belirterek asil mutlulugunda bundan
sonraki hayatta insam bekleyen mutluluk oldugunu sodylemektedir. Bundan dolay1
peygamberlerin insanlarin gelecek hayatta mutluluk ve kurtuluslarini gozeten, bu
anlamda onlar bilgilendiren ve bu hayata hazirlayan kisiler olmalan gerektigini ifade
ederek niibiivvetin gerekliligini savunmaktadir.”®> Burada ibn Sina, 6zellikle insanin
Allah’a kars1 kulluk gérevini yerine getirmesinde onemli vasita olan ibadetlerin dogru
anlasilmasinda ve bu ibadetlerin insanlar tarafindan yerine getirilmesinde peygamberin
gerekliligini belirtmektedir.

Boylece Ibn Sina’nin, niibiivveti hem sosyo-politik hem de ibadetler ve ahiret

3 fbn Sina, a.g.e, s. 187-188.
24 ibn Sina, a.g.e,s. 188.
*5[bn Sina, Ibn Sina, Kitabu’s Sifa, Metafizik, c. II, s. 194.



40

saadeti agisindan temellendirmeye calistigini gormekteyiz.

2.1.2. Niibiivvetin ispati

Islam diisiincesinde peygamberligin ispati genellikle, bu kuruma yapilan
itirazlar1 reddetmek, peygamberligi reddedenlere cevap vermek amaciyla yapilir. Ibn
Sina da bu vesileyle cesitli perspektiflerden niibiivveti ispatlamaya ve temellendirmeye

calisir. Bunlar: Ontolojik, Teleolojik ve Psikolojik (Epistemolojik) delillerdir.

2.1.2.1.0ntolojik Delil

Ontolojik perspektiften maksadimiz filozofun peygamberi “varlik hiyerarsisi”
icinde nereye yerlestirdigi ile ilgili bakis agisidir. Buna gore “el-Evvel” olan Allah’tan
sadir olan varliklar tabiatiyla O yiice varligin asagisinda bir mertebededirler. Sudur

% fbn Sina’min varhk hiyerarsisi iginde

stireci ilerledikge dereceler de asagi iner.
Allah’tan baska varliklarin en istiin ilk derecesinde ‘“‘akillar,” dinde melekler denilen
varliklar gelmektedir. Ondan sonra “gdk nefisleri” gelir, bunlarin dini terminolojideki
karsiligr amele melekleridir. Daha sonra “semavi cisimler mertebesi” gelir. Daha sonra
olusup bozulan suretleri alma kabiliyetindeki “ilk madde” gelmektedir. Su halde varlik
dairesinin bu inis yayr maddeyle en asagidadir. Ondan itibaren basitten karmasiga bir
cikis yay1 s6z konusu olur. Basit cisimler olarak unsurlar, miirekkep cansiz varliklar,
bitkiler, hayvanlar ve nihayet insan gelmektedir.23 !

Asagi alemdeki yukart dogru siralama insanda durur. Ciinkii bu alemde o en iist
mertebededir. Asag1 alemdeki varlik mertebelerinin hepsini igerecek sekilde fakat akil
sahibi olmakla en iiste kurulan insandan sonra mertebelenme yine insan bakimindan
devam eder. Siradan insanlarin en faziletlisi teorik ve pratik akil yoniinden insani
varolusu kemal edendir; onun kemaline biiriiyendir; varlik, bilgi, ve deger arasinda her
tiirlii olmas1 gereken alakayi kurup bilgisiyle amelini tutarli kilandir.*®

Bilgide ve amelde kemale erenlerden sonra gelen mertebe “peygamberlik”
mertebesine layik kimselerdir. Bunlar Allah’in kelamini isitir, O’nun meleklerini
gdriir.239 Peygamber mertebe olarak insanlarin en iistiiniidiir.

Ibn Sina burada varlik hiyerarsisi igerisinde peygamberin yerini bize gostererek,

236 flhan Kutluer, Akil ve itikad, s. 92.
7 fbn Sina, a.g.e, s. 180 - 181.

238 jlhan Kutluer, Akil ve itikad, s. 93.
2 ibn Sina, a.ge,s. 181.
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ontolojik acidan niibiivvetin varligim ispatlamaya calismaktadir.

2.1.2.2. Teleolojik Delil

Bu bakis agisi1 teleolojinin dort terimi olan “gaye, nizam, inayet ve hikmet” ile
biitiinlenir. Allah’in inayet ve hikmeti, yaratiklarin hayrina olanm bilerek, o hayirlar
onlara kayirmakta oldugu anlamina gelir. Demek ki bu kayirma, inayetin tanim1 geregi
hicbir sekilde siirekliligini yitirmez, gevsemez, kendi i¢inde ¢celismez. Allah’in evrensel
hayir nizam1 hakkindaki bilgisi zaten evrenin var olus ilkesidir. Evrendeki mevcudatin
birbiriyle karsilikli etkilesimi, birbiriyle baglantisi, bir ihtiyaclar, fonksiyonlar ve
gayeler hiyerarsisi olusturmustur. Her varlik bir sey icindir. O sey hem onun kemali
hem de bagkasimin ihtiyacidir. ilahi hikmet gayeleri belirlemis, inayet ve gayelere
ulagsma imkanlarin1 sunmus ve gayelere yonelis, Allah’in ilminde ezeli ve mutlak olarak

240 ibn Sina Allah’in evrende

bilinen evrensel hayir nizamim gergeklestirmektedir.
koydugu diizenin toplumsal boyutunda niibiivvet makaminin dnemi {izerinde durur.
[lahi nizam geregi toplum iginde yasamak zorunda olan her insamin toplum iginde
iistlenmesi gereken bir rolii bulundugunu belirtir. Ayrica bir toplum ic¢inde beraber
yasayan insanlar arasinda diizeni, adaleti saglayacak bir lidere ihtiya¢ vardir. Toplumsal
diizeni ve adaleti saglamak ise Allah’tan vahiy alan peygamberin rolii ve gorevidir.

Boylece Ibn Sina, niibiivvet makaminin ilahi nizam ve adalet icin zorunlulugunu ortaya

koyarak niibiivveti ispat etmeye calisir.

2.1.2.3. Psikolojik (Epistemolojik) Delil

Ibn Sina’nin niibiivvetin ispatiyla ilgili iiciincii delili psikolojik delildir. Ibn Sina
bu pencereden insanin yahut bir insan olarak peygamberin idrak kapasitesini tahlil
etmekte ve peygamberin 6teki insanlardan hangi melekesiyle ayrildigini tespit etmeye
calismaktadir. Ontolojik ve teleolojik perspektiflerden niibiivveti “gereklilik” yoniinden
ispat etmeye calisan Ibn Sina bu perspektiften ise niibiivveti “imkan” yoniinden ispat
etmeyi amag edinmektedir.*"!
Ibn Sina burada niibiivvet giiciiniin iic temel 6zelliginden yola cikar. Niibiivvet

giicliniin ilk 6zelligi akil giiciiyle alakalidir. Cok giiclii bir akli kuvvet ve sezgi(hads)

yetenegine sahip olan nebi, herhangi bir 6grenim gormeksizin, ilk makiillerden

240 {lhan Kutluer, a.g.e.s. 94.
241 flhan Kutluer, Akil ve itikad, s.98.
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ikincilere ¢ok hizli ve en kisa zamanda intikal eder. Bu durum Faal Akil’la ittisalin
siddetinden dolay1 gerceklesir. Biitiin bunlar cok az ve nadir goriilmesine ragmen
imkansiz degildir.***

Ancak sezgi yoluyla bilgi edinme konusunda hem nicelik hem de nitelik
acisindan insanlar arasinda farkliliklar vardir. Nicelik bakimindan bazilarmin orta
terimleri elde etmesi cok fazla olabilir. Nitelik agisindan ise bazi kimseler en kisa
zamanda sezgiyi gerceklestirirler. Yani sezgi bazilarin ¢ok bazilarinda ise az olabilir.
Bundan dolay1 bazi sahislarin makullerin hepsini veya bir ¢ogunu en kisa zamanda
sezmesi birinci akledilirlerden ikincilere terkip yoluyla ulasmasi imkansiz degildir. iste
burada sozii edilen sezginin en ileri derecesi niibiivvetin bir bolimii, belki de nebevi
giiclerin en iistiiniidiir. ibn Sina buna “kudsi gii¢” der. Sadece Tann elgilerine ait olan
akil giiciiniin bu seviyesine sahip olan nefs i¢cin bazen O, “mukaddes ruh ve kudsi nefs
giicli”, nefsin bu 6zelligine de “takdis” (kutlu kilmmis) da demektedir.***

Niibiivvet giicliniin ikinci 6zelligi kamil bir mizaca sahip olan insanin hayal
giicliyle ilgilidir. Bu 6zellik sayesinde nebi gelecekte olacaklar1 haber vererek insanlari
uyarabilmekte ve gayba iliskin konularda bilgi sahibi olabilmektedir. Bu durum bazi
insanlarda uykuda riiya gormekle gerceklesir. Fakat nebi icin hem uykuda hem de
uyanikken gerceklesir. Bu durum sadece peygamberlere has bir ozelliktir. Gelecekte
olacak seylerin bilinmesinin nedeni, insan nefsinin gok nefsleriyle ittisal kurmasidir.
Insan nefsinin gok nefsleriyle irtibat1 bu nefsler arasindaki bagdasikliktan kaynaklanir.
Eger nefs gok nefsleriyle kiilli olarak ittisal kurarsa onlardan ¢ok fazla etkilenir ve
onlara yakmlaslr.244

Uyanikken hayal giiciiniin islevi iki durumda kesintiye ugrar. Birisi onun altinda
olan duyu giicii, digeri de iistiinde olan akil giiciidiir. Nefs bunlan siirekli kullanirsa
hayal giicii kuvvetli olmaz. Birinin fonksiyonunun durmasiyla hayal giicii kuvvetlenir
ve bir seyler gébrmeye baslar. Mutehayyilesi ve nefsi gii¢lii olan kimse uyanik haldeyken
duyular kendisini engellemedigi zaman, gok nefsleriyle ittisali gerceklesince gercegi
goriir ve hifzeder. Peygamberin hayal giiciiniin islemesi bu sekilde degildir. Nebinin
hayal giicli gok nefsleriyle ittisal kurmaz. Bilakis “Faal Akil” peygambere yonelerek
onun nefsini aydmnlatir. Boylece Faal Akil’daki makul suretler kendisinden

feyezan(tasma) ederek peygamberin nefsinde yer eder. Bu akledilirleri hayal alarak

242 ibn Sina, el- Mebde ve’l Mead, ed. A. Nurani, Tahran,1984, 115-116.
3 ibn Sina, a.g.e,s.116-117.
24 ibn Sina, el- Mebde ve’l Mead, s. 117.
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tahayiil giicli islemine gecer ve onlar1 ortak duyuda tasavvur eder. Bunlarin nihayetinde
Allah’in vasiflandirilamayacak derecedeki biiyiikliigiiniin ve kudretini goriir. Boylece
nebinin hem natik (diisiinen) nefsi hem de hayal giicii tam bir kemale ulagmis olur.”¥

Ibn Sina, Berahime’nin aklin ve bilimin yeterliligi tezinden hareketle niibiivveti
inkar edisine kars1 yine aklin ve bilimin verilerinden hareketle sdyle cevap vermektedir:
“Niiblivvetin imkani lizerine arastirmalar yapan, sunu aklen anlayacaktir ki akli sezgi ve
islek miitehayyile kapasitesi bakimindan insanlar arasindaki farkliliklar, kapasitesi
maksimum seviyedeki bir beserin tekileri geride biraktigini bize kabule zorlamaktadir.
Bu beser peygamberdir ama her beser gibi olmayan bir peygamberdir. Bu beser vahiy
almakta, herkesin ulasamadig yiice hakikatlerden haberdar olmakta, uzun ve yorucu
arastirmalarla siradan aklin elde ettigi bilgi kirintilarina karsilik O, bilgiyi kaynagindan
tek seferde almaktadir. Ayrica onun ruhani kapasitesi bu bilgilere herkese iletebilir bir
mesaj olarak muttali olmakta ve onlarin geregini ¢esitli yaptinmlarla hayata gecirme
misyonunu yerine getirmektedir.”246

Ibn Sina’ya gore niibiivvet giiciiniin iiciincii 6zelligi peygamberin muharrik
giicliyle alakali olan mucize gosterebilme konusudur. Nebi, peygamberligini insanlara
ispatlamak icin Allah’in yardimiyla mucizeler gosterir. Ciinkii nebinin nefsi tabiati
degistirebilme giiciine sahiptir.247

Bu konuyla ilgili detaylh bilgiyi ‘mucize’ boliimiinde verecegiz.

2.1.3. Peygamberin Ozellikleri

Ibn Sina niibiivvet konusunu aciklarken sik sik nebinin sahip olmasi gereken
ozelliklerden bahseder. O’na gore insanlarin en {istiinii, nefsini bilfiil akil olarak
yetkinlestirmis ve ameli erdemler olan ahlaklan elde etmis kimsedir. Onlarin en iistiinii
ise, peygamberlik mertebesine istidatli kimselerdir. Bunlar Tanri’nin kelamim isitirler,
melekleri goriirler.”*®

Ibn Sina’ya gore peygamberlerde bulunmasi gereken genel 6zellikler sunlardir:

1. Ibn Sina’ya gore peygamberin hitap edecegi kitle insan olacag icin,
peygamberin de insan (beser) olmasi gerekir. O beser siufimn en istiiniidiir. **

Peygamber vahiy yoluyla kendisine indirilenleri, insanlara teblig edecek, onlari

% ibn Sina, a.ge.,s. 119.

246 jlhan Kutluer, Akil ve itikad, s.107-108.

47 {bn Sina, el- Mebde ve’l Mead, s. 120, Kitabu’s Sifa, Metafizik, c. IL,s. 188.
2% ibn Sina, Kitabu’s Sifa, Metafizik, c. II, s. 181.

2 ibn Sina, a.ge.,s. 188.
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uyaracak ve rehberlik edecektir. Bundan dolayr insanlarin i¢inde yasayan, onlarla
stirekli iletisim icinde olacak, onlar1 en iyi sekilde anlayip idare edecek olan kisi yine
insanin kendi sinifinda olmasi gerekir.

2. Ibn Sina’ya gore, her iistiin olan kendisinden asagidakilere hakim ve onun
baskam olduguna gore, peygamber de kendisinin iistiin oldugu biitiin cinslere hakim ve
onlarin bagkamdir.>’ O, toplumsal hayat igerisinde insanlar1 yoneten, toplumda adaleti
ve diizeni saglayan bir onderdir.

3. Peygamber Faal Akil’la iliski kurmay1 saglayacak kudsi bir kuvvete sahip
olmalidir. Bu kuvvetle peygamber, beserl bir 6gretme ve 6grenme olmaksizin tam bir
ilme ulasir. Peygamber, Allah tarafindan kendisine iistiin bir akil yetisi verilen ve
bdylece baska bir kaynaktan yardima ihtiya¢ duymadan Faal Akil’la irtibat kurmaya ve
vahiy almaya muktedirdir. '

4. Peygamber gecmis, simdi ve gelecekteki islerin tahayyiiliine yardim kuvvetli
bir muhayyile giicii ile donatilmis olmalidir. Peygamber, Faal Akil araciligiyla aldigi
bilgiyi hayal yetisiyle insanlarin anlayabilecegi cesitli “harf, sekil, rumuz, veya sembol”
sekline getirerek diger insanlara duyurur.

Ayrica nebi, bu muhayyile giicii ile uzun zaman 6nce meydana gelmis olan
olaylarn idrak edip haber verir, gelecekte olacak olan olaylar hakkinda da uyarma

- : 252
giiciine sahip olur.

Kisaca nebi miikemmel muhayyile ve bir hayal giiciine sahip
olmalidir.

5. Acik ve berrak bir zekaya sahip olmalidir. Peygamber iistiin bir sezgi giiciine
sahiptir ve bununla Faal Akil’la irtibat kurar.

6. Peygamber yasa koyucu olmalidir. Insanlara hitap edebilecek ve onlar1 yasaya
zorlayabilecek durumda olmalidir. ibn Sina’ya gore O, toplumsal ve siyasal diizeni
saglamak, insanlar arasinda ortaya cikabilecek ihtilaflar1 ve sorunlar1 ¢ozmek igin yasa
koyucu ve adaleti saglayici olmalidir.

7. Peygamber, diger insanlarda bulunmayan ve O’nun peygamberligini
ispatlayabilecek bir giice sahip olmalidir, yani mucizeler gosterebilmelidir. 23

Peygamber niibiivvetine delalat olmas1 ve inkarcilar ikna etmesi amaciyla gerektiginde

Allah’1n yardimiyla mucizeler gosterebilmelidir.

250 fbn Sina, Risaleler, s. 38.

21 Mesut Okumus, Kur’an’in Felsefi Okunusu, Arastirma Yay. Ankara, 2003. s. 175.
252 ibn Sina, Risaletu’l Arsiyye “Risaleler icinde, s. 56

53 ibn Sina, Kitabu’s Sifa, Metafizik, cc. II, s. 188.
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8. Ibn Sina’ya gore, peygamber biitiin insanlara gonderildigi icin soziiniin
sembollerle ifade edilmis olmasi ve lafzinin imali bulunmasi sarttir. Nitekim Eflatun
“Kanunlar” kitabinda peygamberlerin sembollerinin manasina vakif olmayanlar ilahi
melekuta(ruh ve nefslerin alemi) eremezler diye zikreder. Keza ‘Pisagor, Sokrat,
Eflatun” gibi Yunan filozoflarinin seckinleri, eserlerinde remizler ve isaretler kullanirlar
ve sirlarin1 bu sembollere g(imelrlelrdi.25 4

Burada Ibn Sina’nin niibiivvet hakkinda Yunan filozoflarnin goriislerini
zikretmesi O’nun bu konuda bunlardan etkilendigini bize gostermektedir; ayrica bazi

Yunan filozoflarinin goriisleri ile peygamberlerin getirdiklerini kiyasladigini

gormekteyiz.

2.1.4. Peygamberin Gorevleri

Ibn Sina Soyo-politik ve ahiret hayati acisindan niibiivvetin gerekliligini ve
peygamberin Ozelliklerini agikladiktan sonra O’nun toplumsal, siyasal, hukuki ve dini
gorevleri iizerinde durur. Insanlarm en iistiinii olarak nitelendirilen peygamberin bircok
Oonemli gorevi bulunmaktadir:

1. Ibn Sina’ya gore toplumda, insanlar arasindaki iliskileri diizenlemek ve
adaleti saglamak ic¢in yasalar (slinnet) olmalidir. Bu yasalar ve siinnet i¢in de bir yasa
koyucu olmasi gerekir. Iste bu yasa koyucu olan peygamber, toplumsal adaleti
saglamakla gorevlidir. Peygamber insanlara hitap edebilmeli ve gerekirse insanlar
yasalara uymaya zorlayabilmelidir. Aksi takdirde insanlar goriis ayriliklarina diiser ve
toplumsal adalet bozulmug olur. Yani peygamber toplumun adaletle yonetimini
gerceklestirmek igin bir lider olmalidir.>

2. Ibn Sina, peygamberin nemli diger gorevinin de Allah’1 tanitmak oldugunu
sOyler. O’na gore peygamberin ortaya koydugu yasalarindaki ilk esas, insanlara tek ve
kudretli Yaraticilarinin oldugunu, O’nun gizli ve a¢ig1 bildigini ve emrine itaatin O’nun
bir hakki oldugunu bildirmektir. Ciinkii onlarin Tanr1’y1 akli olarak tasavvur etmeleri
toplum diizenini bozabilir, Tanr1’y1 inkara kadar gétiiren yanlis inanglara sebep olabilir.
Bunun i¢in peygamberin, insanlara Allah’in yiiceligini ve biiyiikligiinii onlarca degerli
ve ylice seylerden alinmis Orneklerle ve remizlerle 6gretmesi gerekir. Onlara, O’nun

dengi, ortagi ve benzeri olmadigim bildirmelidir. Boylece cumhur, Ilah’tan ve

%54 ibn Sina, Risaleler, s. 38.
55 ibn Sina, Kitabu’s Sifa, Metafizik, c.II, s. 188.
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meleklerinden peygamberin diliyle inmis Allah tasvirini (resm) duyarak ve uyarak alir.
Ibn Sina peygamberin, Allah’i bilmek hakkinda, O’nun bir ve benzersiz gercek
oldugunu 6gretmekten baska bir seyle insanlari mesgul etmesi uygun degildir.256

3. ibn Sina’ya gore, peygamberin gorevi bu diinyadaki adaleti ve diizeni
saglamakla sinirhi degildir. Ciinkii insanin bu diinyadaki daha yiiksek bir yetkinlik ve
mutlulugu i¢in, vahiy ve peygamber gereklidir ama bu diinya ikinci ve sonsuz hayat ve
mutluluk i¢in bir vasitadir. Zira insana bu diinyada anlam kazandiran ve bu diinyanin
kendisi i¢in bir vasita oldugu ahiret hayati vardir ki, asil yetkinlik ve mutluluk orada
gerceklestirmektedir. Bunun icin Ibn Sina, peygamberin 6nemli gorevlerinden birisinin
de ahiret hayat1 hakkinda insanlara bilgi vermek, onu tanitmak, orada gercek mutlulugu
yakalamak icin nelerin yapilmasi gerektigini 6gretmek oldugunu belirtir. Bunun i¢in
peygamber, mutluluk ve bedbahtlik icin insanlarin anladiklart ve tasavvur ettikleri
seylerden ornekler verir. Bu konuda onlara genel hatlariyla bir seylere isaret edebilir.
Bu da, ahiretin, goziin gormedigi ve hicbir kulagin isitmedigi bir sey oldugu ve orada
biiylik miilk olan bir haz ve siirekli azap olan bir elem oldugudur.257

4. Peygamberin gorevlerinden birisi de her iki alemde saadetin kazanilabilmesi
icin ibadetleri tanitmaktir. ibn Sina bu konuda ibadetlerin yararlar1 iizerinde durur. Bu
ibadetler insanlar1 Allah’a yaklastirir ve insanlara Allah’t hatirlatir. Bu ibadetler dini
yaymaya ve giiclendirmeye yonelik hac ve cihad oldugu gibi, baz1 yasaklardan
sakinilarak yapilan oru¢ ve birtakim hareketler seklinde yapilan namazdir. ibn Sina’ya
gore bu ibadetlerin en iistiinii, Allah’a hitap eden, O’na yakaran, O’na yonelen ve
oniinde duran kimse olma zorunlulugunu yiikleyen ibadet olmalidir. S6z konusu ibadet
“namazdir.” Burada ibn Sina namazin 6nemini, peygamberin namaz konusunda halka
kars1 sorumlulugunu ve namaz ile ilgili baz1 hallerin peygamber tarafindan yasa haline
getirilmesi gerektigini belirtir. Ona gore bir insanin bir hiitkiimdarla karsilagma
esnasindaki saygisi, temizligine ve durusuna dikkat ettigi gibi, ayn1 zamanda namaz
oncesinde ve namaz esnasinda da Allah’a karsi bunlara dikkat etmelidir. Iste ibn
Sina’ya gore peygamber bunlar1 yasa haline getirmelidir. Ayrica temizlik ve arinma
konusunda da peygamber yetkin kurallar getirmelidir.

Bu ibadetlerin ahirette nefislerin arinmasinda yardimci olacagini belirten Ibn

Sina, ibadetler sayesinde insanlarin yasa ve seraitlere uymay: siirdiirecegini savunur.

56 ibn Sina, a.ge. s. 189.
7 {bn Sina, Kitabu’s Sifa, Metafizik, c.II, s. 189-190.
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Eger bu ibadetler olmazsa, bir peygamber dliimiinden sonra bir siire sonra unutulmaya
mahkum kalabilecektir.*®

Yiice Allah peygamber olarak sectigi kisiye “teblig” gorevi vermistir.
Peygamber Allah’tan aldig1 emir, yasak ve bilgileri insanlara oldugu gibi aktarmakla
sorumludur. Peygamberin temel gorevi tebligdir, bunu tam olarak yapmazsa Allah’a
kars1 olan sorumlulugunu yerine getirmemis olur.

Sonug olarak, Ibn Sina’ya gore peygamber Allah tarafindan kendisine iistiin

ozellikler verilmis kimsedir. Buna bagh olarak da kendisine bir¢cok zor ve Onemli

gorevler verilmistir.

2.1.5. ibn Sina’min Niibiivvet Anlayisinda islami Niibiivvet Telakkisinin
Yeri

Icten bir Miisliiman olan Ibn Sina, sadece Kura’an ile ilgili yorumlarinda degil,
aym zamanda diger eserlerinde de Islam goriis agisina baglh kalmaya caligmistir.,
Doktrinlerini ortaya koyarken gergekte Islam’in ruhundan ve 6gretilerinden ilham aldig
bilinmektedir. Felsefl eserlerinde ortaya koydugu goriislerinde de kendini belli eden
derin bir dini karaktere sahiptir.259

Ibn Sina kiiciikliigiinde Kur’an egitimi alms uzun siire fikih tahsilinde
bulunmustur. Bu egitimin bir sonucu olarak Onun, eserlerinde dini konulara ve 6zellikle
de Kur’an’a son derece vakif oldugu, felsefl meseleleri islerken sik sik ayet ve
hadislerden yararlandigi, bir cok yerde ayet ve hadis istishadinda(sahid tutmak)
bulundugu goriiliir. Bazen bir ayetin belirli bir kismin1 veya tamamini, zaman zaman
belli boliimlerini alinti yaptigi, onlara atiflar yaptig1 veya telmihlerde bulundugu tespit
edilir. Bu yiizden ibn Sina’nin din felsefesinin asil ilging olan yoniinii, O’nun Kur’an’in
Ogretileriyle uyum icinde formiile etmege calistigt ve aym1 zamanda genel diinya
goriisiiyle de uyumluluk gosteren peygamberlik teorisi teskil eder.®

Peygamberin gorevleri boliimiinde belirttigimiz gibi Ibn Sina, peygambere
toplumsal, siyasal, hukuki ve dini baz1 gorevler yiikler. Toplumsal ve hukuki gorevleri
anlatirken daha cok Islam dininin ortaya ¢iktigi dénemde Hz Muhammed’in meydana
getirmis oldugu Miisliiman toplumsal ve siyasal yap1 ve bu toplumsal ve siyasal diizeni

saglayan dini ve hukuki kaideler aklimiza gelmektedir. Ciinkii Ibn Sina’nin

** Ibn Sina, a.g.e., s. 192-193. ‘
> Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, cev., Ali Unal, insan Yay., istanbul, 1985, s. 53.
*% Hiiseyin Nasr, a.g.e. s. 54.
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peygamberin gorevlerini anlattigi boliimlerde oldugu gibi Hz. Muhammed yeni bir
seriat getirmis ve bu seriata baglh olarak yeni bir toplumsal ve siyasal yapt meydana
getirmisti. O, Medine sehrinde Islami niteliklerle donatilmis yeni bir toplum meydana
getirmis, bu toplumu Allah’tan aldigi ilah1 bilgiler (vahiy) dogrultusunda adil bir sekilde
yonetmistir.

O halde peygamber, yeni bir seriat getirmeye ve miikemmel bir devlet adami
olmaya ihtiya¢ duyar. Gergcekten de hakiki bir geriat getiren ve devlet adami olan ancak
bir peygamberdir. Bu ameli olgiiler Ibn Sina’nin zihninde Hz. Muhammed’in (sav.)
sahsiyetini resmettigi goriilmektedir.”’

[bn Sina “Kitabu Sifa’da” din — ibadet iliskisi iizerinde dururken,
peygamberlerin insanlara tebli§ etmis olduklar1 Ogretilerin, onlarin zihinlerinde yer
etmesi, peygamber gittikten sonra da unutulmamalar1 ve daima canli tutulmalar igin
bazi yollar1 gostermeleri gerektigini belirtir. Bunlar devamli bir sekilde Tanri’y1 ve
gelecek hayati hatirlatacak olan o6zellikle “namaz, orug, hac” gibi pratik ibadetler
olacaktir. Eger bu pratik ibadetler olmazsa, bir peygamber Oliimiinden bir siire sonra
unutulmaya mahkum olacaktir. O’na gére Hz. Muhammed’in getirmis oldugu seriat

262 Ciinkii O da Allah’tan aldig1 vahye bagh olarak islam dininin temel ibadet

boyledir.
ve Ogretilerini inga etmis ve bunlart ilk dnce kendi hayatinda pratige uygulamis daha
sonra halka anlatmig ve halkin da bunlar yerine getirmesini istemistir.

fbn Sina Hz. Muhammed’in peygamberliginin dogrulugu konusunda da
“Risaleler” adli eserinde sunlart soyler: “Peygamberimiz Hz. Muhammed’in
peygamberliginin dogruluguna gelince, akil sahibi olan, O’nu diger peygamberlerle
kiyasladiginda, O’nun dogrulugunu anlayacaktir.”*®> Bu sekilde Hz. Muhammed’in
peygamberliginden zerre kadar siiphe duymayan Ibn Sina, Onu diger peygamberlerden
de daha iist bir mertebeye koymaktadir.

Ibn Sina da Farabi gibi, peygamberde hasil olan yaratic1 bilgi ve degerlerin
referansim Faal Akl’a gonderir ve Faal Akl’1 Cebrail (a.s.) ile aym sey sayar.”** Bu da
Ibn Sina’nin niibiivvet teorisinde Islami inang esaslarinin ve Islami niibiivvet ve vahiy

telakkisinin ne kadar etkili oldugunu bize gostermektedir. Ciinkii Islam dinine gore

Allah’la peygamber arasinda aracilik yapan, Allah’tan ilahi bilgiyi getiren “Cebrail

26! Fazlurrahman, ‘ibn Sina’ Islam Diisiincesi Tarihi, ed. M.M. Serif, ¢cev. Osman Bilen , c. I, Insan Yay.
Istanbul, 1990. s.119.

292 {bn Sina, Kitabu’s Sifa, Metafizik, c.II, s.191-192.

263 ibn Sina, Risaleler, s.3.

2% Ali Bulag, islam Diisiincesinde Din-Felsefe / Vahiy-Akal iligkisi, Beyan Yay. istanbul, 1994. 5.134.
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melegidir.”
Sonug olarak, ibn Sina’nin niibiivvetle ilgili konularda Islami inan¢ ve niibiivvet
anlayisindan etkilendigini ve aym1 zamanda niibiivvet anlayisinda dini ve Islam{ anlayisa

daha yakin durdugunu ve bu anlayisa daha olumlu baktigini s6yleyebiliriz.

2.2. ibn Sina’min Vahiy Anlayist

2.2.1.Vahiy Tasavvuru

Ibn Sina niibiivvetin gerekliligini delillendirdikten sonra vahiy olgusunu
aciklamaya girisir. Bunu yaparken de meseleye akli agidan yaklasir ve meseleyi
rasyonel olarak degerlendirir. O, vahyi miimkiin, hatta liizumlu goriip, vahyin imkanini
tartisma konusu yapmadan aciklamaya calisir. Vahiy konusunda O’nu Islam
alimlerinden ayiran husus, Farabi’de oldugu gibi insanin vahye ulagsma seyrinde farkli
bir yontem izlemesidir.

Ibn Sina’min vahiy ile ilgili goriisleri Farabi’'nin goriislerine oranla daha
ayritilidir. O, konuyu temellendirirken, Farabi’den farkli olarak “ayet ve hadislere” de
miiracaat ederek, konuyu hem din hem de felsefe agisindan degerlendirir. Ibn Sina,
konuyla ilgili goriislerini hem “Sifa, Isarat” gibi temel eserlerinde hem de miistakil
risalelerinde ele alip incelemistir.”®

Ona gore, insanda Oyle bir yeti vardir ki bununla diger canlilardan ve onlarin
disindakilerden ayrilir. Bu, akil (en-nefs en-natika) denilen yetidir. Bu yeti biitiin
insanlarda vardir; ancak aklin mertebelerinde durum boyle degildir. Ciinkii aklin yetileri
insandan insana degisir. Birinci yeti (kuvve), zatinda bigimsel olmayan tiimellerin,
maddelerinden soyutlanmis bicimlerini almaya hazir yetidir. Buna heyulani akil da
denilir. Bu bilkuvve tam olan akildir.

Ikinci yeti bilkuvve tam akildir ki, bu tiimel bicimleri tasavvur etme gii¢ ve
melekesine sahiptir.

Uciincii yeti, bilfiil akledilebilir olan tiimellerin bicimlerini tasavvur edebilen
yetidir. Onceki iki yeti bunlar1 alir ve fiiliyata ¢ikarir. Miistefad Akil denilen budur. Bu
aklin heyulani akildaki varligi, onda bizzat var olan bir var ediciden gelmektedir ki, bu
var edici sayesinde bilkuvve olan bilfiil haline gelir.”®®

Bizzat kabullenme yetisine sahip olan tiimel “Faal Akil” da, kabullenme

265 Hidayet Peker, Farabi ve ibn Sina’nin Felsefelerinde Vahyin Kavramsal Muhtevasi, U.UILFE Dergisi,
c. 17, Sayr 1,Bursa, 2008, s.170.
266 fbn Sina, Risaleler, s. 36.
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oldugunda bunu iki sekilde yapar:

1. Aracisiz kabullenme,

2. Araci ile kabullenme.

Aklin kabullenme 6zelligi ilintiseldir. O halde bu 6zellik baska bir akilda bizzat
bulunur ki, insan akli bu 6zelligi, iste bu bizzat kabul etme 6zelligi olandan alir. Buna
meleki akil denir ki, bu akil aracisiz bizzat kabullenir ve onun kabullenmesi, kendi
disindaki diger yetilerin kabullenmesinin sebebini teskil eder.*®’

[Ik makullerin aracisiz kabullenme o6zelligine sahip olmalari, sadece iki
yonliidiir: Ya bu kabullenmenin kolay olmasindan ya da kabul edenin aracisiz olarak
kabulii kolay olam kabul edebilmesindendir. Ayrica kabul edende ve kabul edilende
kuvvet ve zayiflik, kolaylik ve zorluk yoniinden vardir. Baz1 seyler akildan sudur
edenleri aracisiz kabul etmezken, baz1 seyler de akildan sudur edenleri aracisiz kabul
eder.

Ibn Sina’ya gore, maddi bicimler ya gelisip biiyiiyendir ya da degildir. Gelisip
biiyliyen daha iistiindiir. Bunda da canli olan daha {iistiindiir. Canli olanlardan da akilli
olan daha uistiindiir. Akilli olan da ya meleke sayesinde ya da meleke olmaksizin bu akla
sahiptir. (Burada meleke ile kastedilen Cebrail’dir.) Meleke sayesinde bu akla sahip
olan daha iistiindiir. Melekeye sahip olan da fiile araci ile ¢ikan daha iistiindiir. Tbn
Sina’ya gore buna peygamber (nebi) denir ki, maddi bicimlerdeki onda son bulur.
Filozofa gore vahiy de bu sudurdur (ifada).”®®

Ibn Sina’ya gore, peygamberlerde diger insanlarda bulunmayan iistiin bir
kabiliyet, kutsal bir sezgi giicii vardir. Bu gii¢, onlarin Faal Akil’la temasa ge¢melerini
saglar ve onlar boylece hakikatleri kavrarlar. Melek, feyezan halindeki kudrettir.
Peygamberler haberleri melek yardimiyla alir.*®

Ibn Sina’nmin kuraminda vahiy, bir feyezandi. Melek ise bu akista tasiyicidir. Bu
durumda, sanki vahiy tiimel akil, siirekli tasan bir §eydir.270

Vahiy alma esnasinda melek ile nebi arasinda karsilikli bir iliski yasanir. Bu
iligki esnasinda insandaki “zahir? ve batini hisler” yukar1 dogru ¢ekilmeye baslar. Orada
melek, zatin tahammiil giicline gore temessiil (sekle girmek) eder. Boylece kisi melegi

suretinden farkli olarak goriir, onun kelamini sesten 6te bir sekilde isitmis olur. Iste Ibn

67 ibn Sina, Risaleler, s. 36-37.

268 ibn Sina, a.g.e.,s. 37-38.

269 Necip Taylan, Anahatlariyla Islam Felsefesi, s., 222.
20 Ulvi Ata, a.ge.,s. 90.
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Sina’ya gore vahiy budur. Vahiy dedigimiz sey vasitasiz bir sekilde melegin muradinin
insan? ruha levhinden (naksetmesi) ibarettir. Iste gercek kelam budur. Zira kelam, hitap
edenin i¢inde tasvir edilmesinden ibarettir. Muhatabin batini aciz kaldig1 durumda, tipki
miihriin muma bastirildiginda seklini ona vermesi gibi muhatip da muhataba i¢inde
olani nakseder.””!

Ibn Sina, vahiy olgusunu “er-Risalet’ul-Arsiyye” adli eserinde Allah’in “kelam”
sifatiyla bilgi verirken de aciklar. O’na gore Allah’in kelim olmasi demek ilimlerin
ondan kendisine Faal Akil veya mukarreb melek de denilen nakkas olan kalem
araciligiyla peygamberin kalp levhasina akisindan ibarettir. Bilginin birden fazla olmasi
ya da ¢oklugu s6z konusu degildir. “Bizim emrimiz ancak ‘bir’dir ve goz acip kapama
gibi,”272 ayetinde oldugu gibidir. O’na gore cokluk sadece, icten konusma (hadisu’n
nefs), hayal ve duygularla olur. Peygamber (a.s.) gayb bilgisini Allah’tan melek
vasitasiyla alir. Hayal yetisi (tahayyiil) bu bilgileri alir ve onlari, cesitli harfler ve
sekiller halinde bicimlendirir. Hayal yetisi duygu levhasim1i bos bulur, bdylece bu
ifadeler ve bicimler oraya islenir. Peygamberin nefsi de ondan diizenli sozler isiterek
beseri bir sahsiyet goriir. Iste vahiy denilen sey budur. Ciinkii vahiy, bir seyi zaman dis1
olarak peygambere iletmektir. Peygamber de saf ruhunda (nefsuhu’s safiye) kendisine
iletileni ve ileteni bi¢imlendirir. Bu tipki ilimlerde bilinen nesnenin bi¢iminin zihninde
bi¢imlendirmesi gibidir. Zihne islenen bu bicimler bazen Ibranice bazen Arapca ifade
edilir. Yani kaynak bir oldugu halde alic1 (mazhar olan) ¢oktur. iste meleklerin soziinii
(kelamini) isitmek ve onlar1 géormek bundan ibarettir. Bu zihne islenenler s6z konusu
bicim ile birlikte s6ze dokiiliirse bunlar Kutsal Kitap’in ayetlerini olusturur. Sayet
bunlar zihne islenmis bir séze dokiiliirse, bu da peygamberligin bildirilmesidir yani
“ihbaru’n niibiivvettir’. Bu hayal ve zihni gozlem (gorme) de duyulur nesneye
dayanmamaktadir. Zira his mahsusati bazen zahiri duyulardan alir, bazen de batini
hislerden alir.*”

Biz esyay1 dis duyularimiz araciligiyla goriiriiz. Peygamber ise esyayr batini

duyular araciligiyla goriir. Biz 6nce goriir sonra biliriz, peygamberler ise Once bilir,

o1 274
sonra goriirler.

2! Mesut Okumus, a.g.e., s. 177.
272 Kamer, 54/50.

73 ibn Sina, Risaleler, s. 56-57.
7 ibn Sina, a.g.e.s.57.
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Peygamberlerin kudsi kuvvetleri ve akillarinin diger insanlardan iistiin ve farkli
olusuna dikkat ceken Ibn Sina, felsefi sisteminin ve kudsi akil teorisinin bir sonucu
olarak nebilerin tebligleri ve vahyin tasnifi konusunda tasavvur ve naksi ifadesi diginda
herhangi bir ayrim yapmaz. Bunlarin tiimiiniin Allah katindan geldigini savunur. Buna
gore peygamberin ifade etmis oldugu hadis ve haberlerin kaynag1 da aslinda Faal Akil
araciligiyla da olsa sonugta Allah’a dayanur.275

Ibn Sina vahyin ne anlama geldigini acik¢a ortaya koyup ve onu vasitasiz olarak
melekten sudur eden ilahi bir feyz olarak tarif eder. O’na goére, bu aym1 zamanda
“Hakiki Kelam” anlamina gelmektedir. Ciinkii kelam, hitap edenin nefsinde bulunan
seyin, hitap edilende (muhatap) bir benzerini meydana getirebilmek icin yapilan
tasvirdir. Eger muhatap hitap edenin batinina dogrudan temas ederek onda bulunanlari
oldugu gibi alabilme kudretine sahip degilse, bu durumda hatip ile muhatabin batini
arasinda iletisimi gerceklestirecek bir araciya bagvurulur. Bu da ses, yaz1 veya isaretle
konusma seklinde tezahiir eder.”’®

Ibn Sina, vahiy akiginda vasita olan melegi, eserlerinde cogunlukla Allah Teala
ile insan ve yeryiizii cisimleri arasinda aracilik yapan, hayat ve maddeden soyutlanmis,
Olimsiiz basit bir cevher olarak tanimlamaktadir. Bununla birlikte diger eserlerinden
farkli olarak “Risaleler” kitabinin “Niibiivvetin Ispati” boliimiinde melegi ilahi bilgiyi
kabul edici ve suduru alici yeti olarak tanimlar. Timel aklin akitmasi ile melege
devaml bir akis olur, ancak bu akis parca parcadir ve onun zatindan dolay1r degil
ilintisel olmasindandir.>”’

[lahi inayet ve insanin toplumsal bir varlik oldugu gerceklerinden yola cikarak
vahyin zorunlulugunu kabul eden ibn Sina’ya gore miikafaat ve ceza verecek olan Tanri
sosyal hayat i¢in vazgecilmezdir. Bu Tanri’nin insanlar tarafindan bilinip taninmasi i¢in
de vahiy ve buna bagh olarak bir peygamber gerekir. Onlarin getirdigi yasalar ve
uyguladiklar1 adaletli yoOnetim bicimi de, Tanri’dan aldiklar1 vahye dayanan
seriatlardir.”’®

Niibiivvet boliimiinde de belirttigimiz gibi, Ibn Sina’ya gére peygamber biitiin
insanlara gonderildigi i¢in soziiniin sembollerle ifade edilmis olmasi ve lafzinin imal

olmasi sarttir.

25 Mesut Okumus, a.g.e., s. 178.

276 Omer Mahir Alper, a.g.e., 5.203-204.

277 ibn Sina, Risaleler, s. 38

278 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, s. 107-108.
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Ibn Sina, bizzat kendisi de bu sembollestirme meselesini ele alir ve misaller
verir. Nur suresindeki “Allah yerin ve goklerin nurudur. O’nun nuru, icinde kandil olan
bir kandil yuvasina benzer...”ayetinde, nur biri asli digeri mecazi olmak iizere iki mana
i¢in ortaklasa kullanilan bir isimdir. Allah bizatihi hayirdir ve ayn1 zamanda her hayrin
da nedenidir. Gokler ve yerden maksat da, her seydir, diye yorumlar.””” Kur’an ‘da
bahsi gecen “kalemin” cansiz bir alet, “levhin” diiz bir sey, “kitabetin” (yazma) de bir
sembol olmadigi; aksine, “kalemin” ruhani bir melek, “kitabetin” (yazma) de hakikatin
tasavvuru oldugu anlasilmalidir.”®® Bu bize gsteriyor ki Ibn Sina’ya gore vahiy ciplak
bir hakikat degil, sembollere biiriinmiis bir hakikattir.

Anlasildigi kadariyla, ibn Sina, vahiy olgusunu Farabi gibi “Faal Akil” ile
irtibatin neticesinde gerceklesen bir olay olarak degerlendirmektedir. Ayrica melek
kavramimi da farkli bir yaklasimla ele alarak, melegi alisanin aksine harici bir varlik
olarak degil de peygamberin kabul ettigi akll kuvve olarak kabul etmektedir. Melek,
akli bir kuvve olunca sOylenilen sézler de dogal olarak haricen isitilen sozler degildir.
Peygamberin zihnine ve ruhuna naksolunan kelimelerdir. Peygamber de kendisine
naksolunanlari kendi ifadeleriyle beseri bir forma doniistiirmekte ve bu sekilde insanlara

anlatmaktadir.

2.2.2. ilham ve Riiya

Ibn Sina’ya gore riiyada veya uyanikken herhangi bir sekilde fizik tesi alemden
yahut metafizik kaynaklh bilgi edinmeyen hi¢ kimse yoktur. Bunlar insan nefsinde bir
anda olusan ilhamlardir. Bunlarin sebepleri, nefsin suurunda olmadigi bir takim manevi
iletisimlerdir (ittisalat). insan nefsi bazen bunlarin suurunda olmayabilir. Bazen nefse
ariz olan sebeplerden dolay1 bu bilgiler sanki bir ¢alint1 gibi olup ara sira ortaya ¢ikan
kararsiz parltilar ve goriintiiler gibi olurlar. Ancak nefs bunlarn iyice ezberleyerek
hatirlamaya calisir. Ibn Sina’ya gore nefsin metafizik alemden edindigi bilgiler, onun
yetenek, aligkanlik (adet) ve huyuna(hulk) gore degisik cinsten olabilir. Sozgelimi
bunlar metafizik alana ait bilgiler (ma’kulat), gelecekte olabilecek seylerden uyarict
bilgiler (inzarat), siirle ilgili ilhamlar (si’ir) ve bunlarin disinda baska seyler olabilir.

Cogunlukla nefsin bu durumda yaptig1 is, miitehayyile giiciiniin kendisinin sahip oldugu

2" ibn Sina, Risaleler, s. 39.
280 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, s. 209



54

bilgilerle uyumlu olmayan cinsten hayaller kurmasina engel olmaktir.”®!

Etki ve edilgiyi boliimlere ayiran Ibn Sina, ilham ve riiyalar1 “nefsani olanin
nefsani olan iizerindeki etkisi” grubuna koyar. O’na gore ilhamlar, insani nefslerin
yeteneginin giicli veya zafiyeti ol¢iisiinde azabilir de ¢cogalabilir de. Ayn1 sekilde riiyalar
da bu olciiye gore, gerek bedenlerde etkisinin goriilmesi, gerekse daha sonra bunun
aligkanlik haline doniismesi suretiyle bu nefslerin safiyeti veya bulanikligina, duyulur
olandan armmmishgina veya duyulurlarla kirlenmis olmasina bagl olarak dogru ¢ikabilir
de, cikmayabilir de.”

Riiyalar bazen te’vil ve yorumlamaya ihtiya¢ kalmayacak sekilde, oldugu gibi
cikmasiyla, bazen de bir seye benzer (bir seyi cagristiracak) sekilde goriilmesiyle
dogrulanirlar. Bu benzer olan da, bazen bir seye cok yakin olmak bazen de cok uzak
olmakla farklilik arzeder. Bu da te’vil ve yoruma ihtiya¢ duyar. Peygamberler ve
keramet sahiplerindeki bu durumun sebebi; miitehayyile giiciiniin, kendilerine verilen
bir seyden o seyin benzerine ya da ziddina siiratle intikal eden idrake ve mizaca bagl
her tiirlii seyden arindirilmis olmasidir.”®

Ibn Sina’ya gore nefsin uyku veya uyaniklik halinde gayb aleminden gelen
etkiler (fizik Otesi alemden gelen bilgiler) dort dereceye ayrilir: “Birinci Derece:
Uyanikken veya riiyada fizik Gtesinden nefse gelen bilgi(eserii ruhani) hayal veya
belleme (zikr) giiciinde kalic1 bir etki yapamayacak kadar az olur.

Ikinci Derece: Nefse metefizik alemden gelen bilgi, biraz daha etkili olup
miitehayyile giiciinii harekete gecirebilir. Ancak miitehayyile giicii bagka suretler
tahayyiil etmeye baslar, bu yilizden 6te alemden gelenleri agikca ortaya koyamaz. Bu
arada belleme ve hatirlama giicti (zikr) ise nefse gelen manalan degil, miitehayyilenin
irettigi benzer suretlerin manalarini ezberler.

Uciincii Derece: Bu derece nefse, metafizik alemden gelen etkinin 6ncekilere
gore daha cok giiclii oldugu bir derecedir. Boylece nefs bu manayi belleme giiciinde
iyice ezberler ve mananin sureti de hayal giiciinde iyice yer eder.

Dordiincii Derece: Nefsin metafizik alemden gelen bilgiye fazlasiyla 6nem verip

ilgi duydugu bir derecedir. Nefs, bu bilgi ile Oyle bir ilgilenir ki, o, belleme giiciinde

2! ibn Sina, es-Sifa, en Nefs, nes., G. C. Anawati, Sa’id Zayid, Kahire, 1975, s., 155.

282 ibn Sina, Etki ve Edilginin Kisimlari, ¢ev., Hiiseyin Aydin, Enver Uysal, Hidayet Peker, U.UIFED,
say1: 9, cilt:9, 2000, s. 626.

83 ibn Sina, Etki ve Edilginin Kisimlari, s. 626.
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iyice yerlesir ve miitehayyilenin tahayyiil ettigi bagka suretler ve bunlarin igerdigi
manalar arasinda kaybolup gitmez.”284

Yukarida anmis oldugumuz bu etkiden uyku veya uyaniklik hallerinde hafizada
zaptedilmis olan sey ya ilhamdir ya da vahiydir. Bunun herhangi bir te’vil ve yoruma
ihtiyac1 da yoktur. Bu etki ortadan kaybolup da ( hatirlama giiciinde) benzetmeleri
kaldiysa o zaman hem te’vili, hem de yorumu gerektirir. Yani vahiyse te’vili, riiya ise
yorumu gerektirir.”*

Bu, bedenin mizacinin, karisimlardan birinin, {stiinliigiiniin, nefsin i¢
gecirmelerinin ya da riiyay1 saglikli ritya olmaktan ¢ikaran diger seylerden birinin neden
oldugu karisik rityalardan degilse boyledir. Yine riiya saglikli ise veya te’vil ve yoruma
ihtiya¢ hissedecek durumda ise; ya da benzetmeler yoluyla miitehayyile giiciinde
(vesvasi’l hannas) yer etmis ise bu boyledir.”

Diisiiniiriimiize gore riiyanin yorumu bazen riiyada goriilebilir. Aslinda riiyada
goriilen bu yorum bir ¢esit hatirlamadir. Soyle ki, miitehayyile giicii, aralarindaki
miinasebetten dolayr bazen bir seyin “asl”imndan  “benzer’ine gecebilecegi gibi,
benzerinden aslina da gecebilir, yani bir seyin kendisini tahayyiil edebilecegi gibi, ona
benzeyen bir seyi de tahayyiil edebilir. Bu itibarla riiyanin riiyada yorumlanmasi, bir
cesit hatirlamak demek olan miitehhayile giiciiniin seyin benzer suretini asli, yani kendi
suretine dondiirmesi demektir.*®’

Vahyin hakikatini, Yiice Allah’n izniyle akli alemden ilka(yerlestirme, 6gretme)
tiiriinden seyleri almaya yetenekli olan beseri nefslere gizli bir ilka olarak tanimlayan
Ibn Sina, bunun uyaniklik halinde olanina “vahiy”, uyku halinda olanmna da “kalbe
ilham” diye tamimlar. Bunu peygamberimizin baz1 sozlerinden ve bazi ayetlerden
ornekler vererek aciklar: Bu Konuda peygamberimiz soyle buyurmaktadir: “Ruhu’l
Kuds kalbime ilham etmistir ki, hi¢ kimse mnizkin1 tamamlamadan Olmeyecektir.
Allah’tan korkmak ve O’dan giizel seyler istemek konusunda dikkatli olunuz.” Ve yine

buyurmustur ki: “Salih kisinin sadik riiyas1 niibiivvetin kirk alti ciziinden (tiiriinden)

biridir.” Bu ilka aklidir, bilgi elde etmedir ve bu bilgiyi aciga ¢ikarmadir.**® Nitekim

24 {bn Sina, Isaretler ve Tembihler, cev., Ali Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem Demirli, Litera Yay.,

Istanbul, 2005, 5.25.
85 ibn Sina, Etki ve Edilginin Kisimlari, s. 626.
286 ibn Sina, Etki ve Edilginin Kisimlari, s. 626.
BT Al Durusoy, ibn Sina Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri, Istanbul, 2008, s. 146.
8 ibn Sina, Etki ve Edilginin Kisimlart, s.124.



56

Yiice Allah soyle buyurmustur: “Biz O’na katimizdan bilgi verdik.”**” Yine Cenabi

Allah buyurdu ki: “O’nu, ‘ruhu’l emin’ senin kalbine indirdi.”**

2.2.3. icgiidiisel Vahiy

Hayvan, bitki ve diger varliklara dogustan verilmis olan vahiydir. Hayvanlardaki
icgiidii ve diger varliklardaki bazi ayirici 6zellikler bu vahyin iiriiniidiir. ibn Sina
icgiidiisel vahyi “vehim giiciiyle” izah etmektedir.

Ibn Sina’ya gore insanlarin ve hayvanlarin idrak giiclerini etkileyen 6nemli
yetilerden birisi de vehim giicidiir. Vehim giicii beynin orta girintisinin sonunda
bulunur ve dis duyularla edilemeyen ciiz’i manalar idrak eder. Daha 6nce gormedigi
halde koyunun kurttan korkmasi i¢in zorunlu kilan hiikkmii ve ¢ocugun sevilmesinin
gerektirdigi hiikmii ortaya koyan vehim giiciiniin idrak ettigi manalardir.”' Bu gii¢ akh
olan ve olmayan tiim biitiin canlilarda mevcuttur. Fakat filozofumuza gore bu gii¢c her
iki canlida (insan ve hayvan) aymi fonksiyonu icra etmesine ragmen, dereceleri
birbirinden farklidir. Insanin vehm giicii, diisiinen nefsle icra edildiginden kiilliye
benzer; fakat ciiz’i ile algilandigi i¢in ciiz’i bir manay1 verir; hayvaninki ise
diisiinmeyen bir nefsle isledigi i¢in sadece icgiidiisel bir duygu verir.”?

Ibn Sina bes duyu ile hissedilemeyen yararli — zararli veya leziz — elim
manalarin vehim giictinde iki sekilde ¢iktigini belirtir.

Birincisi; ilahi inayetin biitiin varliga sundugu, yaratilistan gelen sezgilerdir (el-
ilhamatii’l — gariziyye) . Bunlar bebegin dogar dogmaz annesinin memesine sarilmasi,
goziine bir sey kactiginda goz kapaklarimin aniden kapanmasi gibi, ilahi ilhamin
cocugun nefsinde olusturdugu bir icgiidityle alakalidir. Hayvanlar, i¢in de s6z konusu
olan bu icgiidiiler akli giice dayanmayan nefsin tabiatindan kaynaklanan seylerdir.
Hayvanlardaki iggiidiilerin sebebi, nefsleri ile nefslerinin ilkeleri arasindaki
miinasebetlerdir. Bunlar rastgele aralarinda ittifak olmayan bir sekilde, ara sira
gerceklesen miinasebetler degil bilakis, siirekli olan ve kesintiye ugramayan
miinasebetlerdir ki; iggiidiilerin hepsi bu miinasebetlerden kaynaklanir. Iste bu
ilhamlarla, mahsusatin icerdigi yararli ve zararli olabilen manalara ulasilir. Ibn Sina’ya

gore bundan dolay1 her koyun daha 6nce goérmedigi ve zarina da ugramadigi kurttan

289 Kehl Suresi, 18/65

290 Suara Suresi, 26/193

! ibn Sina, es-Sifa, en Nefs, s. 36-37. Ibn Sina, Risaleler, s. 113-114.

292 Bilal Kuspinar, ibn Sina’da Bilgi Teorisi, M. E. B. Yay., Ankara, 2001, s. 79.
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kacar. Yine Onceden tecriibesi olmaksizin bir¢ok hayvan aslandan, biitiin zayif kuslar
yirtici kuslardan kagar ve onlar kotii bulurlar.”?

Ibn Sina’ya vehim giiciiniin ciiz’i manalar1 idrak etmesinin ikinci sebebi de
tecriibedir. Hayvanlar duyulartyla kendilerine elem veya lezzet, yarar veya zarar veren
bir cismin suretiyle beraber, bu hiikiimleri icermeyen baska bir cismin suretini de idrak
ederlerse, bu manalar1 veren cismin suretiyle, digeri hayal ve musavvire giiclinde yer
eder. Bu iki cismin suretleri arasindaki iligski ve cismani suretin verdigi bu hiikiimler de
hafiza ve zakire giiciinde saklanir. Belleme giiciindeki manalan intikal ve miitehayyile
giicliniin tabiatindaki sunma yoluyla, vehim giicii bunlarin hepsini idrak eder. Ayrica bu
suretlerle birlikte manalar1 hisseder. Iste bu yakin tecrilbeden yani su andaki degil de
daha onceki bir tecriibeden kaynaklanir. Bundan dolay1 kopekler kendilerini déven
insanlardan, sopa ve benzeri seylerden korkarlar.”*

Ibn Sina’ya gore akil, vehim giiciiniin kendisine yardim ettigi ve karsi ¢ikmadig
onciillerden baslayip onun fitratinin gerektirmedigi sonuglara varinca vehim giicii kabul
edilmesi gereken gercegi kabulden kag¢inmaya baslar. Boylece metafizik konularda
vehim giicliniin fitratinin bozuklugu ve ona giivenilemeyecegi anlasilmis olur. Bunun
sebebi onun var olan her seyi, dis duyularla idrak edilen seylerin suretinde tasavvur
etmek istemesinden kaynaklanir.

O halde vehim giiciiniin metafizik konularda haddini bilmesi gerekir. Vehim
giicliniin etkinligini ancak gercek dinler ve felsefi bilimler kirabilir. Akil giicii tek
basina vehim giiciiyle basa ¢ikamaz. Vehim giiciinii durduracak olan en giiclii silah
dindir.””

Vehim giicii hayvanlarda hakim bir giictiir. ibn Sina’ya gore insanlar fiillerinde
kendileri i¢in mantiki olmayan bu giiciin verdigi hiikiimlere uyarlarsa hayvanlara
benzerler. Vehim giicii ve i¢ idrak giiclerinin akil giiciiyle birlikte olmasi sebebiyle
vehim giicliniin hiikiimleri mantiki gibi goriinse de, bu giiciin hiikiimleri i¢giidiiden
kaynaklanan bir tarzdadir. Bundan dolayr insan hayvanlara nasip olmayan sesleri,
renkleri, kokulari, tatlar1 kendi aralarinda birlestirme oOzelligine, ayrica {imit ve

temenniye sahip olabilir. Ciinkii aklim 15181 bu gii¢lere feyezan etmektedir.*®

23 ibn Sina, es-Sifa, en Nefs, s. 163.

2% ibn Sina, es-Sifa, en Nefs, s. 163-164.
25 Al Durusoy, a.g.e., s. 160-161.

2 ibn Sina, es-Sifa, en Nefs, s. 162
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Insani nefsin giicleri arasinda akil giiciiniin karsisinda bulunan vehim giicii bazi

filozof ve arastirmacilara gore Ibn Sina’ya 6zgii bir bakastir.””’

2.2.4. Vahiy -Akil- Niibiivvet ve Hikmet fliskisi

Ibn Sina’nin niibiivvet ve vahiy anlayisini ele aldiktan sonra, vahiy-niibiivvet ve
akil- hikmet iliskisi iizerinde duracagiz. Bilindigi gibi felsefe Islam diinyasina terciime
hareketleri yoluyla (terciimeler genellikle Yunan filozoflarinin eserlerinin Siiryaniceye
oradan da Arapcaya cevrilmesi seklinde olmustur.) girdi. Islam felsefe hareketine
bakildiginda, felsefenin baslangigtan itibaren asil olarak felsefi prensiplerin formiile
edilmesi ile basladigi, sonra daha kapsamli incelemelere dogru geliserek hareket ettigi
ve bu prensiplerin felsefe ile din arasindaki iligkilere uygulanmaya calisildig gbrulihr.298
[slam diisiince tarihinde “Tanri, alem, vahiy, niibiivvet ve eskatolojik(ahiret hayat1)”
problemler daha 6nce Grek ve Helenistik felsefelerde gelistirilmis olan temel felsefi
diisiincelerle, olabildigince celismeyen bir yorum ve ¢oziimler manzumesi halinde
ortaya konmaya calisilmigtir. Bu durum, Islam felsefesinde ilahi kaynakli olan ile beseri
olan bilgiyi bir ¢oziimler biitiinii olarak uzlagtirma ve yeni bir yorum i¢inde sunma
gayretiydi. Boylece Islam filozoflar1 arasinda din ile felsefeyi, akil ile vahyi uzlastirma
cabasi ortaya ¢cikmaktadir.

Bundan dolay: felsefe-din iliskisi meselesinde Islam filozoflar1 arasinda Kindi
ile baslatilmis, Farabi ile temellendirilmis, Ibn Sina tarafindan esas tezleri korunmus ve
nihayet ibn Riisd ile son seklini almis genel ve kusatici bir tavirdan soz edilebilir.
Ancak Ibn Sina esas goriislerini hacimli eserlerinde tekrarlarla vermeye calisirken
kavramlar1 son derece itina ile tahlil etme ve daha detayli ve somut bir bicimde
sunmastyla farklilik gosterir.”

Oyleyse Ibn Sina’nin islam ve Helenistik diinyasi olmak iizere iki ayri fikri-
manevi diinyanin vatandasi oldugu soylenebilir. Kendi kafasinda bu iki diinyay1
Oylesine birlestirmisti ki, onlar birbiriyle 6zdes hale gelmisti, bu sebeple herhangi birine
itaat etmemek O’nun i¢in asla s6z konusu degildi. Bu sartlar altinda gerek geleneksel
Islam ve gerekse Helenistik miras kacimlmaz olarak az veya ¢ok bir dereceye kadar
yoruma ve tadile ugramistir. Bu husus, mahiyeti itibariyle dinl sahaya giren biitiin

felsefesinde bariz bir sekilde goriiliir, ama niibiivvet anlayisinda daha da asikardir. Bu

297 Ali Durusoy, a.g.e., s. 162.
% Omer Mahir Alper, a.g.e., s.153.
299 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, s.177.
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doktrinle Ibn Sina Islami’in nassa bagl kelami anlayisini son derece siddetli bir
degisiklige uglratmlstlr.3 00

Ibn Sina’nin “akil-vahiy-niibiivvet ve hikmet” iligkisini iyi anlamak i¢in O’nun
bu kavramlara nasil baktigina ve degerlendirdigine bakmamiz gerekir.

Akil, vahiy ve niibiivvet kavramlarim1 daha once ele almistik. Hikmet kavramina
gelince, ¢cok yonlii bir anlama kavrama siireci sonucunda varilan sasmaz dogrular olarak
kabul edilebilir. Bu cercevede hikmet; zihni, kalbi ve eylemsel alanda insan i¢in dogru
bir anlayis ve yasayisi ifade etmektedir.’' islam diinyasinda ¢ogu durumda felsefenin
es anlami olarak hikmetin, feylesofun karsiligi olarak da hakimin kullanmldig:
bilinmektedir.>*? ibn Sina bu konuda ilk felsefenin (metafizik) var oldugunu belirtirken,
onun diger ilimlerin ilkelerini temellendirdigini ve gercek hikmet oldugunu vurgular. O
hikmetin bazen en iistiin bilinen hakkindaki en iistiin bilgi, bazen en dogru ve en saglam
bilgi, bazen de biitiin varliklarin ilk sebeplerinin bilgisi oldugunu belirtir.**® Gériildiigi
gibi Ibn Sina da (hikmete mutlak bir anlam izafe etmedikce) hikmet ve felsefeyi aym
(esanlamda) anlamda kullanmaktadir. Buna gore hikmet, c¢esitli konular
kavramsallastirarak teorik ve pratik gerceklere beser giiciiniin yettigi nispette ulasmakla
insan ruhunun olgunlasmamdlr.3 04

Ibn Sina hikmetle ayn1 anlamda kullandig felsefeyi nazari ve ameli olmak iizere
ikiye ayirir: Buna gore, ogrenmek zorunda olup da uygulamamiz gerekmeyen teorik
konulart inceleyen felsefe dalina teorik felsefe (nazari felsefe) denir. Diger taraftan hem
o0grenmemiz hem de uygulamamiz gereken pratik konulan igeren felsefe dalina ise
pratik felsefe (ameli felsefe) denir. Ibn Sina bu iki felsefe tiiriiniin her birini de kendi
arasinda tige ayirir. Buna gore ameli felsefe;

1. Siyaset felsefesi (hikme medeniye),

2. Aile felsefesi (hikme menziliyye),

3. Ahlak felsefesi (hikme hulkiyye) diye boliimlere ayirilir.

Filozofumuza gore bu iic felsefe de Ilahi seriattan kaynaklamir ve onlarin
erisilebilecek en son kemale erme simirlari lahi seriat tarafinda belirlenir. Ibn Sina bu

ti¢ felsefenin yararini da su sekilde aciklar:

300 Fazlurrahman, a.gm.,s.117.

391 Biilent S6nmez, age.s. 11.

392 flhan Kutluer, Felsefe Tasavvuru, iz Yay., Istanbul, 1996,s. 29.
3%1bn Sina, Kitabu’s Sifa, Metafizik, c. II, .3

3% {bn Sina, Metafizik (lahiyat), 5.93. (Risaleler icinde).
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“Siyaset felsefesinin yarari, insan tiiriiniin devami ve kisisel hayat i¢in faydali
olan konularda yardimlasabilmeleri icin, fertler arsindaki isbirliginin niteligini
O0grenmektir.

Aile felsefesinin yarar ise, insanin, aile idaresini saglayabilmesi i¢in, yalnizca
ev halki arasinda olmasi gereken isbirligini 6grenmektir. Ailedeki isbirligi kar ile koca,
anne-baba ile cocuklar ve efendi ile hizmet¢iler arasindaki iliskilerden ibarettir.

Ahlak felsefesinin yararina gelince; bu da faziletleri ve ruhun bu faziletlerle
arinmast i¢in elde edilme yollarin1 6grenmek, ayrica kétiiliikleri ve ruha bu kétiiliiklerin
bulasmamasi i¢in onlardan korunma yollarini 6grenmektir.”>*

Teorik felsefeye gelince, o da ii¢ boliimdiir:

1. “Hareket ve degismeyi inceleyen felsefe, ki bu, fizik yani hikme tabi’iyye
olarak adlandirilir.

2. Her ne kadar varligt degisme ile bagimli ise de, mahiyeti icab1 zihnin
degismeden, soyutlandigini inceleyen felsefe ki buna matematik (hikme riyadiyye)
denir.

3. Varligi degismeye gerek duymayan ve hicbir zaman degismeye
ugramayacagin1 inceleyen felsefe -eger degisime ugrarsa bu, onun, varliginin
gerceklesmesi i¢in bizzat degismeye ihtiyaci oldugundan degil; tamamen ilintisel (bi’l-
‘arad) bir degisimden ibarettir-, ki bu felsefe dalma da “ilk felsefe” (el-felsefetu’l
evveliye) denir. Ilahiyat ise onun bir boliimiidiir ve buna Allah bilgisi (ma’rifetu’r-
rubiibiye) de denir.”>*

Ibn Sina’ya gore teorik felsefenin bu boliimlerinin ilkeleri, isaret yoluyla Ilahi
din sahiplerinden (peygamberlerden) elde edilir, bunlarin miikemmel olarak elde
edilmesi, ispat yoluyla akil yetisi tarafindan gerceklestirilir. Her kime bu iki felsefe
(teorik ve pratik) ile ruh olgunlugu verilir ve o da iki felsefeden birine (pratik felsefeye)
gore davramislarim diizeltirse, ona mutlaka en biiyiik iyilik verilmis demektir.>’

Ibn Sina’ya gore din de felsefe gibi temelde teorik ve pratik olmak iizere iki
yone sahiptir. Yine felsefede oldugu gibi teorik yon sadece bilme ile pratik yon ise

yapip etmelerle (ameller, davranislar) iliskilidir. Tanr ve sifatlarinin bilgisi dinin teorik

395 {bn Sina, Metafizik (lahiyat), 5.93. (Risaleler icinde).
%% fbn Sina, a.g.e., 5.93-94. (
7 {bn Sina, Metafizik (flahiyat), s.94. (Risaleler icinde).
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yoniiniin olustur. Dinin pratik yonii ise birtakim fiil ve amelleri kapsamakta ve bunlar
vasitasiyla nefsin arindirilmasi ve ahlaki olgunlugun saglanmasi arzulanmaktadir.*®®

Niibiivvet boliimiinde belirttigimiz gibi, Ibn Sina, peygamberin gorevlerini
insanlara Allah’a anlatmasinin yaninda onlara ahirette saadete ulagsmanin yollarini
anlatmak da oldugunu belirtir. Insanlarin ancak peygamberin getirdiklerini yerine
getirmekle, batil inanglardan ve kotii ahlaktan arinacagini ve bdylece mutlu sona
ulasacagim ifade eder.’”

[bn Sina felsefenin (hikmet) de amacinin insan ruhunun (nefs) kemale ermesini
saglamak, yani diinya ve ahiret saadeti oldugunu belirterek aslinda din ile felsefenin
amacinin ayni oldugunu bize gostermektedir. *'°

Aklin ve bilimin yeterli oldugunu belirterek niibiivveti reddeden Berahime’ye
Ibn Sina, felsefi aklin verileri peygamberligin mutlak gerekliligini onaylamakta ve
peygamberi adil, evrensel hayir nizamini toplumsal ve siyasal bazda tesis eden ilahi
kurallarin habercisi ve bas yetkili icracisi olarak, reddetmek soyle dursun, tanimakta,
yiiceltmektedir.

Ayrica akil gibi Allah’t kavrayabilecek bir giic var iken neden beser olan bir
peygambere ihtiya¢c olsun diyen Berahime’ye ibn Sina soyle cevap vermektedir:
“Hakim ve liitufkar bir Tanr1’y1 kabuliin akli bir zorunluluk oldugu dogrudur. Ama ayni
akil, saghkli diisiiniiyorsa eger, insanligin degerler planinda peygamberlere olan
ihtiyacinm tesbit etmekte ve risaletin  ‘hikmeti ilahiyenin geregi’ oldugu sonucuna
ulasmaktadlr.”3 i

Berahime’nin aklin ve bilimin yeterliligi tezinden niibiivveti inkar edigine kars1
Ibn Sina aklin ve bilimin verilerinden hareket ederek niibiivveti ispat etmeye
calismaktadir, bu da akil —vahiy-niibiivvet ve hikmet arasindaki iliskiyi kavramamizda
bize yol gostermektedir.

Ibn Sina, felsefe ile dini hem konu ve gaye hem de hakikatin birligi acisindan bir
saymakta ve birbiriyle uzlasir olarak gormektedir. Aralarinda herhangi bir celiskinin
olabilecegi iddiasin1 da kesin bir bicimde reddetmektedir. Tabii ki felsefe ile din
arasinda bir kisim farklar mevcuttur. Ama bu durum sadece elde edilis (yontem) ve

ortaya konulus (ifade edilis bigimi) tarzinda ortaya ¢ikmaktadir. Ikisi arasindaki fark

3% Omer Mahir Alper, a.g.e., s.167.

3% fbn Sina, Kitabu’s Sifa, Metafizik, c. II, 194.

*1% {bn Sina, Metafizik (flahiyat), 5.93. (Risaleler icinde).
! flhan Kutluer, Akl ve itikad, s. 106-107.
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felsefenin sadece belli bir azinliga hitap etmesine karsin dinin genel halk kitlesine
(avam) hitap etmesinden kaynaklanmaktadnr.3 Niibiivvetin fonksiyonlari, din dilinin
ozellikleri, ondaki sembolik ifadeler ve hitap ettigi kitle bakimindan felsefe ile
karsilastirildiginda dinin yelpazesinin daha genis oldugu goriilmektedir. Insanlar1 idrak
bakimindan gruplara ayirip; idrak ve anlayis seviyelerine gore konugma, avama somut
seylerden soz ederken seckinlere soyut gerceklerin anlatilabilecegi ilkesi, problemin
¢oziimiinde bir ¢ikis yolu olarak goriilebilir.*"?

Sonug olarak Ibn Sina felsefesinde, “din ile felsefenin”, her ikisi de insanlara
gercegin bilgisini veren ve bunlara gére yasamay1 6greten ve boylece insanlar diinya ve
ahiret hayatinda saadete ulastiran hakikatlerdir. Bu anlayis sonucunda ibn Sina, Islam
felsefesi geleneginde Kindi ile baslayip Farabi ile devam eden “felsefe-din uzlastirma”
cabalaria biiyiik katkida bulunarak bu anlayis1 yiiksek bir seviyeye ulagtirmistir.

Peygamberlik kurumu din ile felsefeyi uzlastirmada 6nemli bir kopriidiir. Farabi
ve diger bazi Miisliman filozoflar gibi ibn Sina da, “akilla imani, din ile felsefeyi”
ulastirma meselesinde vahiy ve buna bagli olarak niibiivveti bir uzlag1 alanmi olarak
sectigi goriilmektedir.

Ayrica Ibn Sina, genel anlamda peygamberi filozoftan daha iistiin gormiis,
Farabi’ye oranla bu konularda daha fazla din dili kullanmis ve dine daha fazla agirlik

vermistir.

2.3. ibn Sina’min Mucize Anlayisi

2.3.1. Mucize

Dinf bir kavram olan mucize, felsefi olarak da iizerinde en c¢ok tartisma olan ve
farkli yorumlar yapilan bir kavramdir. Insamin yetileriyle anlayabilecegi bir alan
icerisinde gerceklesmedigi, herkes tarafindan goriilebilir, Olgiilebilir, bir durum
olmadigi, tabiat kurallarina aykinn oldugu ve olaganiistii durumlar ifade ettigi igin
tartisma konusu olmaya devam etmektedir.

“Mucize nedir, miimkiin miidiir, nasil gerceklesmektedir, niibiivvetin
delillendirilmesindeki rolii nedir?”  gibi sorular felsefl acidan iizerinde durulacak

meselelerdir.

*' Omer Mahir Alper, a.g.e., s. 218.
313 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, 217.
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Ibn Sina’ya gore peygamberleri diger insanlardan ayiran énemli ozelliklerden
birisi de onlarin mucize gbsterebilmeleridir.3 14

Ibn Sina mucize ilgili goriislerini genel olarak “Risaletii’l — Fi’l ve’l — Infial”
adl risalesinde agiklamaktadir.

“Risaletii’l — Fi’l ve’l — Infial” adli risalesinde etki ve edilgiyi;

a- Nefsani olanin nefsani olana etkisi,

b- Nefsani olanin cismani olana etkisi,

c- Cismani olanin nefsani olana etkisi,

d- Cismani olanin cismani olana etkisi, seklinde boliimlere ayiran [bn Sina, ile
gruba ayirdigi mucizelerin bir boliimiinii nefsani olanin nefsani olana etkisi konusu

i¢inde ele alirken bir boliimiinii de nefsani olanin cismani olana etkisi konusu i¢inde ele

alir. Ibn Sina’ya gore mucizelerin boliimleri sunlardir:

2.3.1.1. Vahiyle Alakal Olarak ilmin Ustiinliigiine Bagh Olan Mucizeler

Yetenekli (miistaid) olana insanl 6grenme ve Ogretme olmaksizin ilmin kemali
verilir. Boylece O, Allah’in diledigi kadariyla, insani gii¢ 6lciisiinde hakiki ilah,
meleklerinin tabakalarini, yaratiklariin diger siniflarini, mebde ve meadin keyfiyetini
ve bunun gibi bir¢cok seyi Yiice Allah’in su ayeti ve peygamberimizin hadislerinin
delaletine binaen kusatici bir sekilde bilir.

“Bilmedigini sana 6gretti.”315 Ve Hz. Muhammed, “bana az kelimeyle c¢ok
anlamlar ifade etme oOzelligi (cevamiu’it kelim) verildi” buyuruyor. Nitekim Hz.
Peygamberin timmi olarak bilinmesine ragmen, oncekilerin ve sonrakilerin ilimlerinin
kendisine verilmis oldugunda timmet icma etmistir. Cenab1 Hakk’in su sozii de buna
delalet eder: “iste boylece sana da emrimizle Kur’an’1 vahyettik.”*'® Yine Yiice Allah
soyle buyuruyor: “O’nun yagi, neredeyse, kendisine ates degmese dahi 11k verir.”?"’
Sanki boyle bir nefs bir kibrittir, Faal Akil bir defada onu tutusturur ve onu kendi
cevherine doniistiiriir.*'®

Ibn Sina burada, peygamberin sahip oldugu ilahi giic sayesinde Faal Akil’dan

almis oldugu vahyin bir tiir mucize oldugunu bize anlatmaktadir. Zira Islam dinine gore

314 Ibn Sina, Kitabu’s Sifa, Metafizik, c. II, s. 188.
315 Nisa, 4/13.

316 Suura, 42 /52.

37 Nur, 24/35.

318 ibn Sina, Etki ve Edilginin Kisimlari, s. 624-625.
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de Kur’an’min Hz. Muhammed’e gonderilmesi peygamberimizin en biiyiilk mucizesi

olarak kabul edilmektedir.

2.3.1.2. Tahayyiil Giiciine Bagh Olan Mucizeler

Ibn Sina’ya gore yetenekli olana, ge¢misteki ve hali hazirdaki olaylarin ve
tahayyiiliinii ve gelecekteki olaylarin heniiz olmayan bilgilerine ulasmay1 miimkiin kilan
seyler verilmistir. Uzun zaman once gerceklesmis olaylarin ¢cogunun bilgisi kendisine
verilir, O da bunlar1 haber verir. Ve yine gelecekte gerceklesecek olan bircok olayin
bilgisi kendisine verilir ve bunlarla da insanlar1 uyarir. Sonug olarak O gaybtan haber
getirir, miijdeleyici ve uyarici olarak gorevlendirilir. *'’

O’nun 6zel konumu, var olanlar1 uyarmak ve gelecek olaylara isaret etmektir.
Nitekim su ayetler de buna isaret etmektedirler: “Iste bunlar sana vahyettigimiz gayb
haberlerindendir.”**

“Bir kistm peygamberleri daha ©Once sana anlattik, bir kismim ise sana
anlatmadik.”*'

“Elif, Lam, Mim. Rumlar en yakin bir bolgede yenilgiye ugradilar. Halbuki
onlar, bu yenilgiden sonra birkag yil, icinde galip geleceklerdir.”322

Ibn Sina’ya gore sozii edilen bu durum bazen birgok kimse icin uykuda
gerceklesir ve buna “ritya” denir. Peygamberlerde ise bu durum, hem uyku hem de
uyaniklik hallerinde gerceklesir.

Ibn Sina bu iki tiir mucizeyi insani nefsin idrak edici giiciine baglar. Bu da
nefsani olanin nefsani olana etkisi konusu iginde ele alinir.

Filozoflar Kur’an’in icazinin, mucizelerin iste bu iki cesidiyle ilgili oldugunu
sOylemislerdir. Bu iki durum, Kur’an’nin fesahati, belagati, hayret verici durumu, esi
benzeri olmayan giizellikteki diizeni Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini,
ahiret giiniinii bilmeye yonelik akli bilgilere ve gaybin iki tiiriine yani ge¢mis ve gelecek
olaylar bilmeye yonelik gaybi bilgilere delalet eden hususlardan ihtiva etmis oldugu
seylere aittir. 323 Peygamberlerin gecmis ve gelecek ile ilgili bazi bilgileri haber

vermeleri bu mucize tiiriidiir.

31% ibn Sina, Etki ve Edilginin Kisimlari, s. 625.
20 Hud , 11/49.

321 Nisa , 4/164.

22 Rum , 29/1-4.

323 ibn Sina, Etki ve Edilginin Kisimlari, s. 625.
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2.3.1.3. Nefsin Hareket Ettirici Giiciine Bagh Olan Mucizeler

Nefs bu gii¢ ile yok etme kudretine, zelzele, tufan, yildirim ve siddetli bir
kasirga ile bir kavmi yerle bir etme tiirlinden gercekleri degistirme ve asayi yilana
doniistiirme yetenegine ulasir.

Allah’in, seckin kullarindan bir toplulugu kendileriyle {istiin kildig:
kerametlerden bazilar1 da bu smifa dahildir. Bu topluluk, Allah’in, dualarint kabul
etmesinden dolay1 bu seylere 6nceden muttali olurlar ve dogal akis1 disinda ortaya ¢ikan
birtakim isler onlardan zuhur eder. Nitekim onlarin bazilarinin, kendi tiiriinden benzer
kisilerin giiciinii asan bir isi kendi giiciiyle gerceklestirdigi, bazilarinin da insanlara su
ikram etmek isteyip de suya kandirdiklar1 ya da onlara beddua edip, onlarn yerle bir
ettikleri ve depreme maruz biraktiklar1 ya da onlara dua ederek onlar1 veba, kitlik, agir
miizmin hastaliktan kurtardiklari anlatilir. Iste Hz. Isa’nin mucizeleri bu kisimdandir.
Ve yine anlatilir ki, bu gruba dahil insanlara yirtict hayvanlar boyun eger, kuslar ve
vahsi hayvanlar onlardan kagmaz, onlarin da bunlarin birinden uzak durmasi gerekmez.
Ibn Sina mucizelerin bu sinifim1 nefsani olanin cismani olandaki etkisi konusu iginde

degerlendirir.***

2.3.2. Mucizenin Niibiivvete Delaleti

Yiice Allah Hz. Adem’den son peygamber Hz. Muhammed’e kadar degisik
toplumlara peygamberler gondermistir. Tarihin farkli zaman ve mekanlarinda, Allah’in
elgisi oldugunu aciklayan bazi insanlarin dogru sozlii olup olmadiklarinin bilinmesi
hususu insanlarin tecriibe edebilecekleri bir hadise olmadigindan ispat edilmesi i¢in akli
veya hissi bir takim delillere muhtagtir.”® Bu sebeple gercek peygamber ile yalanciyi
ayirt etmeye yarayan bazi kriterler olmas1 gerekir; ya da peygamberlik iddiasinda
bulunan kisinin diger insanlarda bulunmayan bazi 6zelliklerin bulunmasi ve bunu halka
ispat etmesi gerekir. Bu da diger insanlarda bulunmayan, Allah’in yardimiyla, sadece
peygamberlerde bulunan ve peygamberligin ispati icin kullanilan mucize gosterme
ozelligidir.

Ug bityiik dine gore, genel olarak mucizelerin amacinin vahyi ve peygamberligi

desteklemek, peygamberi inkar edenleri ikna etmek oldugu diisiiniilmektedir. Inananlar

324 ibn Sina, Etki ve Edilginin Kisimlari, s. 625-626.
325 Vecihi S6nmez, a.g.e.,,s. 82.
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i¢in mucizeler, peygamberi dogrulayici bir unsur, inananlar1 destekleyici bir yardim ve
Tanrr’min varliginin isaretleridir.’*°

Ibn Sina, peygamberde bulunmasi gereken o6zelliklerden bahsederken,
peygamberin insan olmasi ve diger insanlardan bulunmayan bir 6zellik tasimasinin
zorunlu oldugunu belirtir. Filozofa gore insanlar onda kendilerinde bulunmayan bir seyi
fark edecek, bunun sayesinde peygamber diger insanlardan ayrilir. Kisacasi onun
insanlara gosterecegi mucizeleri olmalidir.’*” Mucize ¢esitlerinden bahsederken iigiincii
tiir mucizeyi Ibn Sina nefsani olanin cismani olana etkisi olarak adlandirmaktadir.
Burada ibn Sina Hz. isa ve Hz. Siileyman’nin gostermis oldugu mucizelerden drnekler
vermektedir: Insanlar1 veba, kitlik, agir miizmin hastaliklardan kurtarmak ya da vahsi
hayvanlara hitkmetmek gibi. Burada peygamberlerin gostermis olduklart mucizelerin
onlarin niibiivvetine delalet ettigini bize gostermektedir.**®

Yine Ibn Sina, ilmin iistiinliigiine bagli olan mucizelerden bahsederken Hz.
Muhammed’in immi olmasina ragmen kendisine vahiy yoluyla ilim verilmesini O’nun
bir mucizesi oldugunu belirterek, bunun niibiivvetine delil teskil ettigini bize
gostermeye gahslr.329

Mucize hadisesinin peygamberlige has manevi giigclerin devreye sokulmasiyla
gerceklestigini belirten filozofumuz, gaybi haber ve hadiselere muttali olmanin da
niibiivvetin tanim1 i¢inde oldugunu beliritir ve bunun da vahiyle tecelli ettigini ifade
eder. Peygamberimizin Necasi’'nin Oliimiinii haber vermesi ve Kisra’nmin elgisine
“benim rabbim diin gece senin rabbini 6ldiirdii” buyurmasi, Rum suresinde gecen
“Rumlar en yakin bolgede yenilgiye ugradilar. Halbuki onlar, bu yenilgilerden sonra
birkag yil icinde galip geleceklerdir**' bilgisi bunu destekler mahiyetedir. Nitekim bu,
Kur’an’in bahsettigi, sahih hadislerin ihtiva ettigi ve dogruluguna birtakim haber ve
rivayetlerin  taniklik ettigi diger olaylar gibi peygamberin dedigi sekilde
gerceklesmistir.>>>

Kisacas1 Ibn Sina gore, peygamberlerin Allah’in kendilerine vermis oldugu

(Kudsi gii¢, muhayyile kuvveti) yetenekler ve giicler sayesinde Faal Akil yoluyla vahiy

326 Aydm Isik, a.g.e., s. 303.

327 Ibn Sina, Kitabu’s Sifa, Metafizik, c. II, s. 188.

328 ibn Sina, Etki ve Edilginin Kisimlari, s. 627 - 628.
32 bn Sina, a.ge.,s. 624.

330 flhan Kutluer, Akil ve itikad, s. 108.

31 Rum , 30/3.

332 ibn Sina, Etki ve Edilginin Kisimlari, s. 625.
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aldiklarim1 ve bunun sonucunda diger insanlarda bulunmayan bilgiler elde ettiklerini
belirtir. Peygamberlerin sahip olduklari ve diger insanlarda bulunmayan bu 6zelligin Ibn
Sina’ya gore dogal bir siire¢ oldugunu ve peygamberligin geregi olarak onlarin bu giice
sahip oldugunu anliyoruz.

Burada, Ibn Sina, mucizenin niibiivvete delalet eden bir 6nemli bir hadise
oldugunu belirtmenin yaninda, bunun peygamberlik mertebesine yiikselmis kisi i¢in

tabii bir olay oldugunu bize gostermektedir.

2.3.3. Keramet

Ibn Sina, kerametlerin de mucizeler gibi, “nefsani olanin nefsani olana etkisi ve
nefsani olanin cismanf olana etsi” seklinde iki tiirlii gergceklestigini belirtmektedir:

Nefsanl olanin nefsani olana etkisine bir kisiye riiyada dogru bir haberin
verilmesini drnek vermektedir.

Nefsani olanin cismani olana etkisine de bir kisinin duasinin veya bedduasinin
kabul edilmesi sonucunda meydana gelen olaylar1 ve durumlar1 rnek verebiliriz.**?

Ibn Sina, bir arifin yagmur duasi etmesi sonucunda yagmurun yagmasi, sifa
bulmasi i¢in birine dua etmesi sonucunda kisinin gifa bulmasi veya bir gruba beddua
etmesi sonucunda onlarin yok olmalar1 veya dua etmesiyle onlarin veba, sel ve tufan
gibi felaketlerden uzaklagsmasi veya bir ariften vahsi hayvanlarin korkmasi gibi dogal
diizene ters diisen durumlar ve olaylar karsisinda acele edilmemesi gerektigi ve bunlar
yalanlamaya yeltenilmemesi gerektigini belirtmektedir. ibn Sina, bunlarin doganin
sirlarinda sebeplerinin oldugunu belirterek akli yollarla bunlar agiklamaktadir.***

Ibn Sina’ya gore bu olaganiistii durumlar bazen nefs igin asli karisima gore
olabilir ki bunun saglamis oldugu nefsani yap1 nedeniyle nefs i¢in onu ferdilestiren bir
ferdiyet olusur. Bunlar bazen meydana getirilmis bir miza¢ nedeniyle meydana
gelebilir; bazen de, Allah’in sadik dostlar i¢cin oldugu gibi, zekanin siddeti nedeniyle
nefsi sanki soyutlanmis kilan bir tiir “kesb” (kazang) ile meydana gelebilir.**

Bu durumun nefsinin yaratilisginda vuku buldugu, sonrasinda da ‘“hayirli ve

nefsini arindirmis” olan kimse, iste mucize sahibi bir peygamber veya keramet sahibi

333 bn Sina, Etki ve Edilginin Kisimlari, s. 624-625.
33 bn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 201.
333 bn Sina, a.g.e.,s. 202.
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bir dosttur. Onun nefsini (daha da ) arindirmasi, bu kuvveyi yaratilisinin geregi iizerine
ilaveten bu anlamda arttirir. Boylece o, en yiiksek dereceye erigir.**

Ibn Sina’ya gore garip durumlar doga aleminde ii¢ ilkeden kaynaklamr:
Birincisi, zikredilen nefsant heyet ki, kerametler bu kisma girmektedir; ikincisi, kendine
ozgii bir kuvvet ile muknatisin demiri c¢ekmesi Orneginde oldugu gibi, unsursal
cisimlerin o6zellikler; iiciinciisii ise, goksel kuvvetlerdir ki, onlarla cisimlerin karisimlari
arasinda konumsal yapilarla 6zellesmis yerseller vardir veya onlarla nefislerin kuvveleri
arasinda uygun fiili ya da edilgin yeteneksel hallerle 6zellesmis yerseller vardir ki, garip
etkilerin ortaya ¢ikisi bunlara baghidir.**’

Kisaca Ibn Sina, garip olaylar olarak da nitelendirdigi kerametlerin ve bazi

olaganiistii durumlarin kabul edilmesi gerektigini belirterek bunlar1 akli delillerle

aciklamaktadir.

2.3.4. Mucize Ile Keramet Arasindaki Fark

Ibn Sina ¢ogu kez mucize ile kerameti beraber anmasmna ragmen ikisinin
birbirinden farkli oldugunu belirtir. O’na gore vahiy338; risalet, niibiivvet ve insanlar
uyarma iddiasinda bulunan kimseye oOzgiidiir. Kerametlerin ise bunlarla bir ilgisi
yoktur.339

Daha once de belirttigimiz gibi mucize peygamberlere has bir ozelliktir.
Keramet vb. diger olaylar ise ariflere (veli) has olan durumlardir. Ibn Sina’ya gore
ariflerin baskalarindan farkli olarak diinya hayatlarinda kendilerine 6zgii makam ve
dereceleri vardir. Adeta onlar, bedenlerinden elbiseler i¢inde olduklar1 halde, onlardan
soyutlanmis ve kudsiyet alemine soyutlanarak yonelmislerdir. Onlarin kendilerine gore
bazi durumlart vardir.**’

Ibn Sina, Berahime’'nin “peygamber dediginiz kisiye itaatin varsayilan
mucizelerden otiiriiyse bunlara benzer olaganiistii olaylarin diger bir¢ok insan tarafindan

da sergilendigini” iddiasia karsilik su sekilde cevap vererek mucize ile diger bagka

insanlarin gostermis oldugu diger olaganiistii durumlar arasindaki farki agiklamaktadir:

336 bn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 202.

337 Ibn Sina, a.g.e.,s. 203

¥ fbn Sina burada vahyi mucize olarak nitelendirmektedir. Yani mucize ile keramet ayrimi yaparken
vahyi mucizeye ornek bir olay olarak vermektedir.

3% [bn Sina, Etki ve Edilginin Kisimlari, s. 624.

340 Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, s.181.
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“Peygamberin daveti siradan aklin ideolojisiyle mukayese, niibiivvetin imkan1
fikri cercevesinde abestir. Mucize hadisesi de peygamberlige 6zgii tanimiyla yine
peygambere has manevi gili¢lerin devreye sokulmasiyla gerceklesir. Peygamberlik
neden miimkiinse mucize de ondan miimkiindiir. Gaybl haber ve hadiselere muttali
olmak ise zaten niibiivvetin tanmimi igindedir ve en hakiki, en miilkemmel sekliyle
vahiyde tecelli eder. Siradan kehanet, niibiivvetin biitiiniiyle mukayese edilemeyecek bir
ciizii degilse eger, niibiivvetin basarisiz bir taklididir.”**!

Sonug olarak Ibn Sina’ya gére mucize sadece peygamberlere has bir olaydir ve

peygamberligin kanmtidir. Keramet ve buna benzer olaylar ise ariflerin(veliler) elinden

de zuhur edebilir.

34 lhan Kutluer, Akil ve itikad, s.108.
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Bir¢ok alandaki 6nemli eserleri ve kendine 6zgii orijinal fikirleri ve teorileriyle
Ibn Sina, yiizyillar boyunca hem Islam diinyasinda hem de batida iz birakmis énemli bir
bilim adam1 ve filozoftur. O zengin diisiince, bilgi birikimi ve kendine has yontemiyle
“vahiy, niibiivvet ve mucize” kavramlarin1 hem dini hem de felsefi acidan ele almistir.
Islam diisiince tarihinde bu alanlardaki calismalar ondan once, Kindi, [hva-1 Safa ve
ozellikle Farabi tarafindan da yapilmistir. Farabi, vahyi “Faal Akil” yoluyla Allah’tan
gelen bir tagma ve sudur olarak agiklar. Onun niibiivvet anlayisi da Faal Akil ve onun
fonksiyonlarina dayanmaktadir. ibn Sina, Farabi’den sonra “vahiy ve niibiivvet”
meselesini detayli olarak ele alan filozoflarin basinda gelmektedir. O niibiivveti
reddeden diisiincelere karsi vahiy ve niibiivveti akll temellere dayandirarak
savunmustur. Vahiy ve niibiivvet meselesinde Farabi’yi takip etmis; fakat konuyu
gelistirerek kendi sistemini olusturmustur.

Ibn Sina’nimn vahiy ve niibiivvet goriisii akillar teorisiyle i¢ icedir. Bu konuda
gerek ilahi bilginin (vahiy) gerek de niibiivvetin kapisini acan terim “Faal Akil’la
ittisal”dir. Peygamberlerde diger insanlarda bulunmayan istiin bir kabiliyet ve kutsal bir
sezgi vardir. Peygamberin akli da insanin sahip olabilecegi en iistiin akildir. Onun akli
dogustan saf ve temizdir. Sezgi giicii peygamberin Faal Akil’la ittisalini saglar ve
boylece ilahi bilgi melekten peygamberin kalbine naksolur. Vahiy Allah’in izniyle
kabule hazir beseri nefislere akli emirden yapilan gizli bir ilkadir (yerlestirme, 6gretme)
yani, peygamberin aklina Faal Akil’dan bir akistir. Bu ilka degisik hallerde meydana
gelebilir.

flahi inayet acisindan peygamberligin zorunlu bir miiessese oldugunu belirten
Ibn Sina bunu “ontolojik, teleolojik, psikolojik (Epistemolojik) delillerle ispatlamaya
calisir. Bunun yaninda sosyal ve siyasal olarak da vahyin ve buna bagh olarak
niibiivvetin gerekliligi iizerinde durur. Diinya ve ahiret hayatimin mutlulugu igin
insanlarin bilgilendirilmesi gerektigini belirterek vahyin ve niibiivvetin bu agidan
zorunlu oldugunu agiklar. Ciinkii toplumun, insan tiiriiniin varliginin devami, ebedi
saadetin saglanmas1 ac¢isindan peygamberin sundugu bilgilere ihtiya¢ vardir.

Hayal giicii, giiclii sezgisiyle ve muharrik giicleriyle diger insanlardan farkli bir
goriiniim arzeden peygamber, sahip oldugu bu 6zellikleriyle insanlarin en iistiinii kabul

edilir.
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Mucize, keramet ve ilham gibi konular1 miimkiin olarak géren Ibn Sina bunlarin
“nefsani olanin cismani olan iizerindeki etkisiyle” meydana geldigini belirtir. Faal
Akilla iletisime gecen peygamberin mucize gosterebilmesi, gayb hakkinda bilgiye sahip
olmas1 miimkiin oldugunu belirten Ibn Sina’ya gore mucize niibiivvete delalet etmesi
acinda 6nemli bir olaydir.

Ibn Sina’ya gore felsefi bilginin yaminda peygamberin getirdigi “vahyi bilgi”
gercek ve mutlak bilgidir. Amaci diinya ahiret hayatinda mutlulugun saglanmasi olan
din ve felsefe hakikat olma agisindan birlik olusturmaktadir. Bu yoniiyle “akilla vahiy,
niibiivvet ile hikmet” birbiriyle ¢atismaz, birbirini tamamlar.

Ibn Sina insanla Tanr1 arasina iistiin niteliklerle donatilmig peygamberi koymus,
bdylece insanin ihtiyaglarinin karsilanabilecegini ve ancak bu yolla gercek mutlulugun

saglanabilecegini belirtir.
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