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Mehmed Akif’in toplum sorunlari karsisinda edilgen bir yapidan ziyade,
toplumun eksik, kusurlu yanlarin1 desifre eden edebi bir iisliip tercihiyle, sosyal hayat
icerisinde siiriyle nasil etken bir rol oynadigmi, toplumu ydnlendirmek, topluma yeni
ufuklar acabilmek yoniinde nasil da canhiras cabaladigmi, siirlerinin biitiiniinde
gorebilmek miimkiindiir.

Mehmed Akif yasadig1 devri biitiin genislik ve derinligi ile siirlerinde yansitmaya
calismig bir sairdir. XX. ylizyilin ilk g¢eyreginde Tiirk milletinin i¢inde bulundugu
acilari, sevingleri, timitleri ve hayal kirikliklarini manzum bir tarih, bir roman, bir
hikaye, bir destan havasi i¢inde anlatmaya ¢alismistir. Eserlerindeki kisiler de aydin,
cahil, yobaz, ziippe, sehirli, dinli, dinsiz, sarhos, gariban, kiilhanbeyi, vs. gibi toplumun
hemen her kesiminden insanlardir. Cevre olarak da saray, konak, cami, sokak, bayram
yeri, savas yeri, mahalleler, kohne evlerin odalari, oteller vs. seklinde yasadigi devrin
biitlin hususiyetlerini aksettiren yerleri segmistir. Calisma tarzi olarak, once goriip
incelemeyi, sonra siir taslaklar1 kurup onun iizerinde c¢alismay1 prensip edinmistir.
Miisahede ve kompozisyona biiylik 6nem vermistir. Siirinde kapalilik yok gibidir. Her
seyl acik agik yazmaya calismig, miiphem duygulardan, ylice ve fizik Otesi

methumlardan ve siislii hayallerden uzak durmus, adeta toplumun aynasi olmustur
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siirleriyle. Siirlerinde sahsi tizlintiileri, arzu ve istekleri yok gibidir. Toplumun dertlerini
konu edinmis, toplum admna giilmeye ve aglamaya ¢alismistir. Kotiilerle, fakirlikle ve

gerilikle miicadeleyi esas gaye edinen Akif, sanatinin biitiiniinde toplumu anlatmustir.

Anahtar kelimeler: Mehmed Akif Ersoy, toplum, fert, kiiltiir, siir.
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It is possible to see in the entire poetry of Mehmet Akif, by the choice of a literary
style which deciphers the deficient and the defective aspects of the society rather than a
passive attitude towards the problems of the society, how he played an active role in
social life with his poetry, how he strieved to orient the society, and how he tried to
broaden the horizon of the society bloodcurdlingly.

Mehmet Akif is a poet who strieved to reflect the era in which he lived with its all
wideness and profundity in his poetry. He tried to tell the grieves, joys, hopes, and the
disappointments which Turkish nation experienced in the first quarter of the 20th
century, in the style of a novel, a story, an epic poem, or a history written in verse. The
people who are in his works are from the different layers of the society, like
intellectuals, ignorants, religious fanatics, fops, townsmen, religious or irreligious
people, the drunk, the poor, the hood, etc. He chose, as sorroundings, the places which
reflect all the characteristics of the period in which he lived, like a palace, a mansion, a
mosque, a street, places of festival or war, rooms of dilapidated houses, and the hotels.
As a working style, his principle was to see and study first, then to prepare rough drafts
of his poems and to study on them. He considered the observation and the composition
important greatly. There is virtually no obliqueness in his poetry. He strieved to write
everything frankly, and tried to stay away from the vague emotions, exalted and

metaphysic concepts and the exaggerated fantasies. Virtually, he became the mirror of
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the society with his poetry. In his poetry, there are nearly no personal distresses, desires
and wishes. He treated the sorrows of the society, and he tried to laugh and cry on
behalf of the society. Akif, who aims to struggle against the evil, poverty and the

retardation, described the society in his entire art.

Key words: Mehmed Akif Ersoy, society, individual, culture, poetry.
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ON SOZ
“Bakin miicahid olan Garb’a simdi bir kerre

Havaya hiikmediyor kdni olmuyor da yere.

Doniin de dtil olan Sark’1 seyredin: Ne geri!

Yakinda kalmayacak yeryiiziinde belki yeri!
Mehmed Akif ERSOY

Insanin var olmasiyla baslayan iletisim ve iletisimin en gii¢lii unsuru olan sdz, dil
aracilig ile kiiltiiriin en gii¢lii ve vazgecilemez tasiyicis1 olmustur. Sozii giizel ve etkili
sOyleyebilme gayretleri, edebiyat1 dogurmus ve edebiyat da estetigi barmdirmistir hep
icinde. Edebiyatin, giizel olana talip olusu, onu salt bir estetik tat alma araci kilmamistir
stiphesiz.

Edebiyatin dogasina miidahale edilmeden, baska bir ifadeyle giizellik adma bir
araya gelmis sozlere dokunmadan, edebiyatin toplumsal olana yabanci kalmayacagmi
sOylemek, toplumsal olanla edebiyat arasindaki dogal organik bagi gorebilmek,
edebiyatin estetik yoniine bir miidahale degil, bilakis genis anlam biitiinliigiine daha
gercekei ve dogru bir yaklagimdir.

Edebiyatin toplumsal olan1 oldugu gibi yansitmak gibi bir fonksiyonu yoktur
elbette, fakat edebiyat, biisbiitiin de hayatin disinda, kendi fildisi kulelerinde sadece
estetie penceresini acan bir alandir demek, edebiyat: yanlis yorumlamak demektir.
Edebiyat-toplum iliskisini temel ¢ikis noktasi olarak alan edebiyat sosyolojisi, edebiyata
farkli bir perspektiften bakma temayiiliidiir. Edebiyat sosyolojisi, edebiyatin elde
ettikleri ve gozlemleriyle toplumsal durumu analiz etme, edebiyati temele alarak
sosyolojik baglantilara varma ¢abasindadir.

Edebiyat, kisinin sahsi olup kendine ya da digsartya doniik soyut iiretim
bi¢imlerinden birinin adidir. Ancak bireysel soyut iiretim dedigimiz sey, salt tek bir
unsura irca edilemez. Bu, toplumsal bir zemin {izerine insa edilen bir seydir. Diger
zihinsel faaliyetler gibi edebiyat da bilginin bilince, bilincin dile aktarimindan ibarettir.

Sanat ve edebiyat sadece aciklayict ve objektif bilimsel alanlardan 6te, sosyal
yasamin yiizeyine de niifuz ederler. Bu bakimdan toplumsal ¢oziimlemelerin daha
sagliklt sonuglara varabilmesi i¢cin edebi metinlerin de incelenmesi, bu metinlerin
toplumsal ger¢eklikle nasil bir iliski i¢inde olustuklarinin genis bir bicimde ele alinmasi

geregi bulunmaktadir.
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Calismamizin birinci boliimii ile ikinci bolimii arasinda benzer konulara
deginilmis olsa da, birinci bolim konularmin daha genel hatlariyla ele alinmasma
karsilik, ikinci bdliimiin en ince detaylara inilerek hazirlandigini séyleyebiliriz. Birinci
boliim, Akif'i genel hatlariyla tanitirken bizlere, ikinci boliim ayrmntilarda yogunlasip
sosyal meselelere malzeme olabilecek en ince detaylar1 gozler Oniline sermekte, ilgili
siirleri bu ¢alismaya referans olarak sunmaktadir.

Bu ¢aligmamizda yardimlarmi esirgemeyen ve bana 151k tutan degerli hocam Yrd.
Dog. Dr. Yelda SEVIM’e, “Lisans” ve “Yiiksek Lisans” 6grenimim boyunca, basimin
sikistig1 her anda kapisini rahatlikla calabildigim ve yardimlarmi ziyadesiyle gérdiigiim
degerli hocam Prof. Dr. Mahmut ATAY’a; anlayislar1 ve islerimi hafifletmelerinden
dolay1 esim Abdullah, ¢ocuklarim Izem Deniz ve Bengii Sena CELIK’e; gerek
dokiimanlarin  temininde gerekse siirlerin  gliniimiiz  Tiirkcesiyle anlasilip
yorumlanmasinda yardimlarini1 esirgemeyen kardesim Dr. Zilkif KILIC’a tesekkiir
ediyorum.

Safiye CELIK
Elazig — 2010
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GIRIS

Edebi eserler, icinde olustugu devirlerin siyasi, sosyal, kiiltiirel, fikri 6zellikleri ve
sartlartyla yakindan ilgilidir. Ozellikle edebiyatin &nemli konularindan olan elestiri, fert
ve toplumun ahlaki, felsefi, dini deger yargilari, gelenekleri ve Kkiiltiirleriyle daha
yakindan iliskilidir.

Sanat ve kiiltlir eserleri, salt kendi kurallar1 i¢inde, ait olduklar1 toplumdan
bagimsiz diisliniilemezler. Ciinkii o iriinleri meydana getirenler, toplumun bir ferdi
olmakla kalmazlar, toplumsal yasayisin isleyisini diizenleyen bir etken olarak da
faaliyete katilirlar. Hi¢ degilse gercekligin ayrimmdadirlar ve salt estetik amaca da
yonelseler, i¢cinde yasadiklar1 toplumun, gerek yapisal ve gerekse bu yapiya bagl olarak
diistinsel 6rgiisiiniin izlerini yansitirlar.

Edebiyatin asklari, sevingleri, giizellikleri, iyilikleri anlatmasi ne kadar tabii ise
ofkeleri, nefretleri, cirkinlik ve kotiiliikleri gézler oniline sermesi de o derece tabiidir.
Mademki edebiyatimiz da sosyal bir ortamda olusuyor, bu yoniiyle de incelenmeli ve
genel cercevesi igerisindeki yerine oturtulmalidir. Cilinkii bir edebiyatin tarihini yazmak
isteyenler, edebiyatin teorisini ortaya koymaya calisanlar, o edebiyati her yoniiyle
incelemelidirler.

Edebiyatta ozellikle toplumsal bir nitelik tasiyan elestiriler, ilgimizi edebiyat
sosyolojisinde yogunlastirmistir. Bu tiir elestiriler, gecmisi ihtisamli baz1 toplumlarda
sosyal, siyasal, iktisadi ve ahlaki ¢okiintiiniin ve yozlasmanin meydana geldigi siralarda
en parlak donemini yasar. Genelde hedefi toplumdur, zalim ve baskici yoneticilerdir,
ahlaki yozlagsmaya neden olan yasa ve kurallardir, adet ve geleneklerdir, koti
ekonomidir. Kisaca sosyal yasamda kotii olan her sey ve buna sebep olan herkes ve her
anlayis ve diislince bi¢gimidir.

Toplumun s6z konusu oldugu elestirilerde kisisel 6tke ve kiskangliklarin 6tesinde
ulvi diisiinme, buna paralel olarak toplumun yapisinda meydana gelen eksiklik ve
kusurlara miidahale etme diisiincesi hasil oldugundan, sosyal elestiriler daha objektif ve
goriilen aksakliklarin giderilip onarilmasma yoneliktir. Bu ylizden toplumsal bakis
acistyla bakildiginda, sosyal elestirilerin, sahsi olandan uzak; yikici degil, yapici bir
hiiviyete sahip oldugu goriiliir. Zira elestiriye konu edilen, falanin kasi, gézii, burnu...
degil, toplumun gidisatina, gelecegine halel getirecek kusurlardir. Bu acgidan

bakildiginda ve ge¢miste elestirilenlerin giiniimiizdeki sosyal yakmmalarla aynilik



gosterdigi gozlemlendiginde, sosyal elestirinin toplumlarin gelecegi ve selameti i¢cin ¢cok
elzem oldugu goriilecektir.

Baz1 kisisel elestirilerin arka planinda aslinda toplumun elestirisi vardir. Zira
elestirilen kisiler, toplumdaki miinferit bir sahsiyetten ziyade, toplumun genelinde
goriilebilecek tiplerdir. Sosyal elestiriler, toplumu ilgilendiren genel konulardaki
olumsuzluklari, sivri noktalar1 ve acayiplikleri sergilemek, ayiplamak, giiliing
gostermek seklinde yapilabildigi gibi bir grup icerisinden bir sahs1 secip onu elestirmek
seklinde de yapilabilir. Tabii ki sahsin kendine has fiziki ve rlihi yapismna yonelik
elestiriler sosyal elestiri kabul edilemez. Ancak o sahsin i¢cinde bulundugu grubun, sahip
oldugu makam ve mevkinin imkanlarmmi kotiiye kullanmasi ya da beceriksizlik ve
liyakatsizligi sebebiyle makam ve mevkiine yakismayacak davranislarda bulunmasinin
sosyal bir yonii vardir. Bu tip sahislar mensup olduklar1 grubun kotii bir temsilcisidir.
Sair boyle bir kisiyi teshir ederek o sahis nezdinde toplumun aksayan bir yoniine de
dikkati ceker. Riigvet yiyen bir kadiy1 elestirerek adaletteki, zalim bir valiyi elestirerek
yonetimdeki bozukluklar1 ve aksakliklar1 gdzler 6niine sermis olur.

Bu tiir elestirilerden, elestirilen kisiyle ayn1 durumda olan kisilerin ¢ikaracagi
hisseler vardir ki, bu hisse alindiginda sosyal elestirinin ders verme, egitme, diizeltme
amaci ortaya ¢cikmis olur.

Topluluk i¢cinde yasamanin sonucu olarak toplumsal normlara aykir1 davraniglar
sergileyenlerin elestirilmeleri dogal bir siiregtir. Bu siire¢ yalniz fert eksenli olmaz.
Dejenere olan degerler, insani iliskiler, duyarsizliklar, “ben” merkezli yasamlar,
yabancilastirmalar, otekilestirmeler; devlet ve devlet ricalinin bozulmasi... gibi konular,
elestirilerin disinda tutulmazlar.

Sosyal elestiri ile ilgili caligmalarin temel ¢ikis noktasi, edebiyat iliskilerinden
hareketle toplumsal olan1 aciklamak, toplumsal iligkilerle edebiyat iligkilerinin bulugsma
noktalarin1 analiz etmektir. Genellikle tanz (sosyal elestiri), toplumsal bir boyuta
sahiptir ve hedefi ¢irkinlikleri ve kusurlar1 elestirerek onlar1 1slah etmeye caligmaktir.
Hicivde ise amag, neredeyse tamamen kisisel olup toplumsal iilkiilerle bir ilgisi yoktur;
hezel ise bazen gizli bir niikte veya mesaj icerse de genellikle goriiniim itibariyle
eglence ve soOzii tiirli tiirlii s6yleme amacini tasir. Bu nedenle eskiden hiciv ve hezel
olarak anilan edebiyatin bir kismi ve Ozellikle ahlaki ve sosyal elestiri igerikli olani,

tanz sayilir.



Kisisel ve toplumsal elestirinin temelinde nefretin varligi inkadr edilemez. Bu
nefret kisisel oldugu gibi bazen de kisisel olmanin iizerinde, topluma hizmet etmek,
toplumun gelisip giiclenmesine yonelik bir hiiviyete biirliniir. Genelde ahldkin ve
toplumsal degerlerin alt list edilmesi, toplumun aldatilmasi, asalet ve iffetin yerine,
rezalet, kotiilik ve riyakarhigin deger kazanmasi gibi sosyal olumsuz degisimlere
dayandig1 goriiliir. Burada topluma veya kisilere yoneltilen elestirinin dl¢iisii de sair
tarafindan begenilmeyen sosyal olayin ¢apiyla ve kendi 1stirabmin 6l¢iistiyle orantilidir.

Elestiri ve alayciligin olusmasina sebep olan en 6nemli bir faktér de, sairin
idealist yapistyla ilgilidir. Clinkii temelde o, hep miikemmelligi arar. Elestirici ya da
alayc1 sair, gercekleri abartarak sagma sapan sozlerle elestirmesi bakimindan idealist
ruhla celigkili gibi goriinse bile, temelde bir hedefi amacgladig1 kesindir. Zira mevcut
sosyal ortamdaki degerler ve ahlaki yapi, sairi tatmin etmedigi i¢in o, siirekli zihninde
olusturdugu yeni bir diinya ve hak-hukuk, adalet ve iyiligin hakim oldugu bir ortam
arzulayarak onu savunur. Ote taraftan begenmedigi mevcut diizeni, degerlerini ve onlar
doguran anlayiglar1 da alaya alarak kii¢iimser, hatta idealindeki yapmin olusumuna
zemin hazirlamak i¢in, onlarla savasmayi bile goze alir.

En giizelde, en kusursuzda bile olumsuz bir yon arastirmak, bulmak
insanoglu’nun dogasinda vardir. Cofu zaman begendigimiz, hakkinda olumlu
diistindiiglimiiz bir konuda dahi duygularimizi1 dile getirirken siraladigimiz biitiin 6vgii
dolu sozlerden sonra “ama”, “fakat”, “ancak”, “yalmiz” gibi baglaglarla baslayan
tenkit climleleri soylemeden edemeyiz. Soziin en ¢ok akilda kalan ve ilgi ¢ceken kismi
da burasidir. Mimar1 oldugu cami’nin minaresinin egri oldugunu bir ¢ocugun sdylemesi
iizerine Mimar Sinan, minareye urgan baglatip, cocuk diizeldi deyinceye kadar
cektirmistir. “Minare egri degil, olsa da urganla ¢ekerek mindre diizelir mi?” diyerek
hareketine bir mana veremeyenlere ise bu davranisiyla minarenin “egri minare” diye
anilmasmi 6nledigini sdylemistir. Bu rivayet gosterir ki gercekle aldkasi olmasa dahi
sOylenen olumsuz bir sz halk arasinda ¢abucak yayilir, onlarin bakis agilarini degistirir.

Elestiri bir bakima sahis veya toplum hakkinda dedikodu yapmaktir. Elestirmen,
bir konunun en can alict yonlerini bulup dikkatleri oraya ¢eker. Onun soyledikleri diger
insanlarin soylediklerine benzemez, ¢iinkii o dedikoduyu, alayi, hakareti, hatta kiifri
kendi sanat giiciiyle yogurup, baz1 edebi kaliplara doker, paketler ve Gyle sunar. Bu

sebeple onun sozleri daha etkili ve kalicidir.



Elestirinin 6nemli bir 6zellii teshirci olmasidir. Tabir yerindeyse, elestirenle,
elestirilen kisi veya toplumun biitiin kirli camasirlar1 ortaya dokiiliir. Boylece elestirilen
giiliing duruma diisiiriiliir, asagilanir veya rezil edilir. Elestirinin etkili bir silah olarak
goriilmesi ve ondan korkulmasi bu fonksiyonu sebebiyledir. Bu yonii, bir fertle sinirl
olsa da toplumsal ve sosyal yonii, elestiriye konu olabilecek devlet, devlet erkani,
toplumun genel yapisindaki dejenerasyona veya toplumun genelini temsil eden tiplere
samildir.

Edebi eserden hareketle toplumsal bilgi iiretebilmenin olanaklarini ve niteliklerini
irdelemek ve orneklemek miimkiindiir. Bilindigi lizere edebi metnin ayricalikli niteligi,
metnin acikliga bagl olarak siirekli ve dinamik anlam katmanlarina sahip olmasidir.
Edebi iiriinlerin tek yapili anlam biitiinligli olarak okunmasi ¢ogu zaman edebiyatin
dogasi ile uyusmaz. Edebi eserin farkli zaman ve mekanlar icerisinde yankilanmasi ve
bu yankinin ¢cogullugu, edebi eserin basarisi ile diiz orantili bir bicimde okunabilir.

Siir yasanan diinyanin estetik tecriibelerini ilettigi kadar, degisik yasanti
tarzlarmin siirdiiriiciisii kisilerce anlamli bir bigimde yasanmasi ve biitiin duyu
organlarinca algilanip 6ziimsenmesi seklinde tezahiir eden toplumsal hayatin yasanma
bigimlerini de, hayal-gercek karisimi bir tarzda giin 15181na ¢ikarabilir. Bununla birlikte
siir kendisini, glindelik hayatin siradan faillerince yasanmis olaylarindan geri durabilir
ve bastan tasarlanmamis neticelere ve bu siradan faillerin eylemlerinin gene akildan
gecmeyen anlamlarimi okuyucu zihninde cagrisim yaptirmak i¢in onlarin ilk elden
ulastiklar1 alg1 ve duyumsamalar1 elestirel bir gézle sinayabilir. Bu baglamda Mehmed
Akif Ersoy’un tenkit dolu siirleri, idealizmi, mistisizmi... edebiyat sosyolojisi

bakimindan tahlil edilebilir.



BIRINCI BOLUM

ARASTIRMANIN AMACI, KONUSU ve SINIRLILIKLARI

Sosyolojik bir analizle yaklastigimiz edebiyatin, sosyal olanla bagini ortaya
koymak icin calismamiza milli sairimiz Mehmed Akif Ersoy’un siirlerini referans
olarak sectik. Calismamizi iki bolimde inceledik. Birinci bolimde, Mehmed Akifi
genel yoOnleriyle tanimaya calisirken ikinci boliimde, siirindeki toplumsal etkileri
agirlikli olmak tizere, daha ayrintili tanimaya ¢alistik ve toplumsal kaygilari 6n planda
tutularak yazmis oldugu siirlerini kiiciik bir tasnife tabi tutup inceledik. Tasnifimizde de
ayrintilara inmeden genel hatli bir tasnif sectik, zird birbirine ¢ok yakin basliklarin
miistakil bagliklar altinda toplanmasindansa, benzer 6zellikleri bir arada tutan genel bir

baslik altinda toplanmasini daha uygun gordiik.

EDEBIYAT SOSYOLOJiSi BAGLAMINDA MEHMED AKIiF ERSOY

EDEBIYAT SOSYOLOJISI

Insanin smirlarma dair bir kesif hareketi olan sanat, Dilthey’in ifadesi ile
“gOkyiizlinii ve cehennemi, tanrilar1 ve hayaletleri bile, ancak yasama gercekliginde
algilamis olan renklerle resmeder”’ Yine ayni baglamda eger “biiyiik sanat” R. E.
Palmer’in dedigi gibi varligin gergekligine dair sahip oldugu miikkemmellik dolayisiyla
kisinin kendi ufkunu (kismen de olsa) kaybetmesi ve ancak “deneyim” kategorisi
icerisinde anlasilabilecek olan canli bir anlayisin ortaya ¢ikmasini temin etmekse”, bu
demektir ki nihai noktada sanat gerceklestirmek ya da gergeklesmektir. Sanatin gergekle
bu zorunlu bagi onun sosyal yoniinii daimi kilmaktadir.

Sosyal hayatin bilgi, tecriibe, kiiltiir tiretiminin edebiyattan topluma ve toplumdan
edebiyata olmak {izere iki ana izlegi vardir. Birinci asamada eser, sair ve okuyucu tekil
ve karsilikli iligkiler i¢inde bir biitiinliik halinde desifre edilmeli ki sosyal hayata dair
bilgiler miimkiin olsun. Edebi etkinligin ve iiretimin toplumsal yankis1 bu agamanin bir
baska Onemli noktasidir. Sosyal hayat analizinin ikinci temel asamasi toplumsal
belirleyiciligin 6n plana ¢ikarilmasidir. Bu asamada bir toplumsal yapmin biitiin yap1
taglarinin (siyasal, ekonomik, ideolojik, dinsel v.s. ) edebi iiretimin kendisine olan katki

diizeyi ele almmalidir.

! Wilhelm DILTHEY, Hermeneutik ve Tin Bilimleri, (cev. Dogan 6zlem), Paradigma Yay., Istanbul,
1999, s. 32.
% Richard E. PALMER, Hermenétik, (cev. Ibrahim Gérener), Anka Yay., Istanbul, 2002, s. 319.



Edebiyat sosyolojisi, edebiyatin toplumla kendisi arasinda yeni organik baglar
kurmasina yardimci olur. Ayrica din, kanun ve torelerin edebiyat {izerinde meydana
getirdigi etkilerle bu kavramlarin edebiyatin hanesindeki yerini saptar. Edebiyat
sosyolojisi, siyasi rejim, kiiltiir kurumu, sosyal tabaka ve dilbilim problemleri gibi edebi
olaylar1 ¢evreleyen sosyal yapi ve teknik durumlar1 inceler. Edebiyat tiirii, belli bir
siirecten ve ekonomik gergeklikten sonra ortaya ¢ikar. Sosyologlar i¢in 6zel bir onem
anlamina gelen siire¢ durumu, edebiyat sosyolojisine kaynaklik eder’.

Edebiyat giindelik tecriibe ve yasantiy1 anlamli sezgi ve kavrayisa dontistiirmedeki
becerisi diye tanimlayabilecegimiz farkli bir manada “dogrudur” hiikkmii tasir ve
yasadigimiz diinyanin nesneleri arasinda “anlamlilik ag1” olusturabilir.

Yasadigimiz modern zamanlar, edebiyatin sosyal yanini analiz ederken; hem
dogrudan sosyoloji hem de edebiyat sosyolojisinden faydalanir ve onu etkin-yararh
kilar. John Berger ve Luckmann’m sosyal gercekligin insasi ya da gercekligin sosyal
insas1 prensibindeki “Toplum insa edilen bir gergekliktir.” diisiincesini, 6nceki nesillerin
iiriinlerini ileten dil ve her insanm siibjektif gercekligi 6ne ¢ikmaktadir®.

Edebiyat metni iiretiminde temel sartlar ve yasanilan devrin dogrudan etkisine
dikkatlerimizi yonelten Halil Inalcik, Sdir ve Patron adli kitabiyla edebiyat
sosyolojisinin argiimanlarina kaynaklik eden temel noktalar1 dile getirir ve bunun
onemini kanitlamis olur: “Genelde, bilim adam1 ve sanatci, belli bir toplumda egemen
sosyal iliskiler ve belli bir kiiltiir cercevesinde sanatini ifade eder. Osmanli toplumu gibi
patrimonyal tiirde bir toplumda bu ger¢ek daha da belirgindir’.

Unlii edebiyat tarihgisi ve teorisyeni Lanson, edebiyati toplumun yansimasi olarak
diisiiniir. Lanson, edebiyat tarihinin, edebiyat-hayat arasindaki baglantisina da vurgu
yapar. 1789 ihtilalinin olusumunda edebiyatinin payini 6ne ¢ikaran yazar, yine, edebiyat
tarihinin sosyolojiye ihtiya¢c duydugunun altmi ¢izer. Lanson, ayrica edebiyat tarihi
yazmanin kurallarin1 agiklarken objektiften siibjektifi aymrmaya da dikkat ceker:
“Usuliimiiziin takip ettigi gaye, objektif bilgiden siibjektif intibai ayirmak, objektif

bilginin nef’ine olarak siibjektif intiba, tahdit, kontrol ve izah eylemektir™®

* Ertugrul AYDIN, “Edebiyat Sosyolojisine Bakista Tiirk Edebiyati”, Edebiyat ve Toplum
Sempozyumu, Gaziantep, 1999, s. 5-11.

* Ertugrul AYDIN, “Edebiyat-Sosyoloji lliskisinde Sosyolojik Kaynak ve Olgiitler”, Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Tiirkiye, 2009
Bahar, C. 4, S. 1-1, s. 359.

’ Halil INALCIK, Sair ve Patron, Ankara, 2003, Dogu-Bat1 Yay. s. 9.

% Gustave LANSON, ilimlerde Usul Edebiyat Tarihi, (cev. Yusuf Serif), istanbul, 1937, Remzi
Kitabevi, s. 29-31.



Hem edebiyat hem de sosyolojinin gérev ve onceligini Wittgenstein’in “Bagka
baska caglarda baska baska oyunlar oynanir.” s6zii olduk¢a anlamli bir bicimde goz
onitine serer. Her ¢agm kendine 0zgii nitelik ve Oneminin olusu, caglar arsi
degerlendirmelerde edebiyat metinlerinin 6nemini de ortaya koyar. Bu durumun yine,
Wittgenstein’in “Estetik yargi anlatimlar1 dedigimiz sozciikler karma karisik olsalar da
bir donemin kiiltiirii diye adlandirdigimiz seyin iizerinde kesinkes belirli bir rol
oynarlar”’ ciimlesinde goriiriiz.

Edebiyat ile sosyoloji arasinda disiplinler aras1 etkilesimler disinda, neden-sonug
iliskisini de gz ardi etmemeliyiz. Nitekim bu alanlardaki temel amaglardan biri de,
edebiyatin yayilim alanlarindan birini tespit etmeye calisarak; edebiyatlar arasindaki
etkilesimdeki roliini saptamaktir. Bu noktada, uygulanacak yontemlerin basinda, bu
alana ait literatiir incelenerek kronolojik esas ve gelisime ait kistaslar géz Oniinde
bulundurularak elde edilecek malzemede yargilara varmak, daha sonra, edebiyatlarin
tarihcesi cercevesinden hareketle ilgili etkilesimleri saptayarak benzerlik, hareket ve
kaynak noktalar1 hakkinda hiikiimlere ulasmak gerekmektedir.

Toplum-elestiri-birey arasindan gelisen ¢atigmalar ile gorev ve sorumluluk sahibi
bireyin gerileme durumu, Fransiz Ekolii mensuplarinin, Kafka, Proust, Hesse ve Musil
gibi romancilara ve psikanalize duyduklar: ilgi sonrasinda ortaya ¢ikar. Bu nedenle,
ekol mensuplari, irrasyonel mistisizm ile rasyonalizm arasindaki diyalektikte bir ¢ikis
noktast ararlar. XX. ylizyilin baslarinda edebiyatin bir dali konumuyla ortaya ¢ikan
edebiyat sosyolojisinin, dil-diisiince-bilgi baglantisinda edebiyat ve toplumbilimle
(sosyoloji) kesistigini goriiriiz. Edebiyat sosyolojisinde ise, yazarin karakteri, toplumsal
cevre arasindaki iliskisi glindeme tasinir.

Kiiresellesen diinyada, edebiyat ve toplumbilm alanlarmin 6nemi giderek
yiikselmede ve daha da Oonem kazanmaktadir. Gerek sosyoloji gerekse edebiyatin
gelisiminde, milletler aras1 edebiyat iliskilerinin biiyiik 6nemi vardir.

Edebiyat, edebiyat1 diger ifade alanlarina yaklastirma ve daha iyi anlayabilmek
icin tarih, elestiri ve felsefe araciligi ile yontem karsilastirmasi yapmak; metinlerin
cikis/beslenme kaynaklarindan hareket ederek bizleri, milletler, devirler ve islplar

arasi saptamalarin G6tesinde, alisilagelen geleneksel metin analizlerinin disina ¢ikararak

" Ludwing WITTGENSTEIN, Estetik, Ruhbilim, Dinsel inan¢ Uzerine, (cev. Ahmet edip Uysal),
Ankara, 1997, MEB Yay., s. 22.



yeni boyut ve ufuklar acan kiyas sistemi edebiyat araciligiyla harmanlanan ¢ok merkezli

bir ¢oziimleme ortaya koymaktadir®.

1. SANATI

Siirlerini Tiirk toplumunun biiylik siyasal ve toplumsal calkantilar yasadigi bir
donemde yazmaya baslayan Mehmed Akif’in yasamis oldugu dénemde “Baticilik”,
“Tiirkgiiliik”, “Osmanhicilik” ve “Islamcilik” akimlar1 birbirleriyle ¢ekisiyordu;
aydmlar boliinmiistii. Baticilar, gelisen ve siirekli Osmanli Devleti’ni tehdit eden
“Hiristiyan Uygarlig1”nin siyasal ve toplumsal yontemlerini alarak onlar gibi ilerlemeyi
hedefliyor; Tirkciiler, ulusal 6zyapimizi bozan ve ulusu “millet’ten “limmet”e
dontistiiren etmenleri ortadan kaldirmak istiyor; Osmanlicilar, Tiirkgiilerin savlarinin
Osmanl biitiinliigiinii bozacagini, Osmanli semsiyesi altindaki 6teki uluslarin benlik ve
bagimsizlik savasimma girmesinden korkarak bu diisiincelerin Osmanli {ilkesinin
dagilmasina yol acacagini sdyliiyor; Islamcilarsa, XIX. yiizyillda Isldim dininden
uzaklastigimiz, dine bos inan¢lar1 ve ulusculugu soktugumuz icin biiylik belalar
geldigini, ¢6ziim yolunun “asr-1 saddet” admi verdikleri “Hz. Muhammed (S.A.V)
donemine” donmek oldugunu ileri siiriiyorlardi. Bu kafa karisikligi doguran durum,
devlet kurumlarindan toplumsal kurumlara kadar bir¢ok catigmalara; basinda, orduda,
bilim ve egitimde ¢atismalara yol a¢tyordu.

Bu toplumsal c¢alkantilar doneminde kisiligini bulan (ve daha sonra tartisma ve
catismalara kendisi de katilan) Mehmed Akif, dindar bir ailede ve goriiniiste dini
kaynak olarak alir gibi goriinen bir toplumda dogup yetismesine karsin bu ¢atismalar1
derinden derine duyumsadigi igin, diisiince ve ogreti bakimindan Islamcilarla
yakinlagmustir. Iste bu yakinlagsma, onun sanatmin igerigini etkileyen ve belirleyen en
6nemli etken olmustur’.

Akif'in bir yazin ve diisiince adami olarak kisiligini, Fevziye Abdullah Tansel
sOyle degerlendirmektedir:

“Akif, Avrupa edebiyatinin, memleketimizde en ¢ok etkisi goriilen bir donemde,
Servet-i Fiinlin doneminde yazin yasamina atildi, fakat Tanzimat’tan sonra yetisen
bir¢ok kisilikler gibi, Avrupa uygarligindan her alanda yararlanmaya tarafli degildir;

dogu ve bati uygarliklarinin, memleketimiz i¢in elverigli her alanindan yararlanma

® Ertugrul AYDIN, a. g. m., s. 366-367. .
? Kemal BEK, Mehmed AKkif Ersoy Safahat, istanbul, 2008, Bordo-Siyah Yay. s. 17-18.



diisiincesindedir. Bu olgun goriisiiyle, ilk siirlerinde 6rnek tuttugu Muallim Naci’yi ve
Abdiilhak Hamid’1 hatirlatir. Onun “Bana 6yle geliyor ki, ne varsa Dogu’da vardir
diyenler yalniz Batr’y1 degil, Dogu’yu da bilmiyorlar; nitekim ne varsa Bati’da vardir
davasmi ileri siirenler, yalniz Dogu’yu degil Bati’y1 da tanimiyorlar” ciimleleri, bu
yoldaki diisiincesinin acik ifadesidir.

Bu iki uygarliktan yararlanma diisiincesi, Akif’te, yetistigi ¢aglardan baslayarak
hayat1 boyunca hakimdir. Sirazli Sadi’den s6z ederken Lamartine’e gecer; Graziella
iizerinde dururken, Fuz(li’nin Leyla vii MecnlGn’unu hatirlar. Fikret ve arkadaslari
Coppée vs. gibi Fransiz realist sairlerini 6rnek tutarak toplumsal manzum Oykiiler
yazarken, Akif, aym kaynagi Dogu’da, Sadi’nin eserlerinde bulur.”"

Akif’in Halkali Baytar Mektebi’nde 6grenci iken yazdigi ve simdilik en eski siiri
olarak bildigimiz Destir baslikli manzime, bir terkib-1 bend parcast oldugunu
diistindiirtir.

Seydd-y1 gamim, beste-i zincir-i hevdyim
Ussdka su halimle ben gipta-fezayim'!

(Arzu, istek zincirleriyle bagl gam delisi halimle tiim asiklar1 imrendiririm.)
beytiyle baslayan bu par¢ada Safahdt siri, toplumcu Akif’i aramak miimkiin degildir.

Mesrutiyet’in ilanin1 takip eden Ekim aymin 11’inde istanbul Dariilfiinin’da
edebiyat dersleri vermeye baslayan Akif, hem siyasi havanin miisait olusu hem de
bulundugu cevreler bakimindan edebiyatla, bilhassa siirle mesgul olmak i¢in daha iyi
imkan buluyordu. Birinci Safahdt’a girecek olan yeni ve birka¢ yil 6nce yazdigi
siirlerinin hemen tamamini 1908-1910 yillar1 arasinda Sirat-1 Miistakim mecmuasinda
nesretti. Biiyiiklii-kiicliklii 44 parca siir1 bir araya getirerek bir kitapta topladi. Bas
tarafina siir hakkinda kiiciik bir manziime ilave ederek 1911°de Safahdt adim verdigi ilk
siir kitabmi ¢ikarmis oluyordu. Yiiz manasina gelen satha kelimesinin ¢ogulu olan bu
isimle, hayatin c¢esitli yilizlerini gostermek istiyordu. Yalnmiz bu isim bile onun
edebiyattaki realist goriigiinii aksettirir. Kitabina koydugu manziim 6n sézde sunlari
sOyliiyordu:

Bana sor sevgili kari, sana ben séyleyeyim
Ne hiiviyette su karsinda duran eg’arim:

Bir yigin soz ki samimiyeti ancak hiineri;

10 Fevziye Abdullah TANSEL, Mehmed Akif Hayati ve Eserleri, Istanbul, 1945, Kanaat Kitabevi s.
199-200.
"' Mehmed Akif ERSOY, Safahit, istanbul, 1988, IFAV, s. 487.
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Ne tasannu’ bilirim ciinkii, ne san ‘atkdarim®.

Akif boylece, daha Once yazarak yirttigi veya nesrettigi siirlerinde goriilen
tasannu’(sanat yapma) Ozentisini bir tarafa birakiyordu. Tasannu’ gazel edebiyatinda
veya Servet-1 Flinun siirinde kalmisti. Siir i¢in simdi yeni yeni bir yol tutmak geregini
disiiniiyordu. O da, gercegi siirle dile getirmekti. Bu siirin tek hiineri samimiyeti
olacakt1. Akif burada tasannu’ ile samimiyeti zit birer kavram olarak anliyordu. Sanat,
bir 6zenme, bir itind, bir hesap isidir. Bu hesaplar arasinda samimiyet de, onunla
esdeger bir kavram olan gergek de kaybolabilirdi. Akif, kendi siiri hakkindaki agik ve
kat’1 hitkmiinii, Safahat’m 4. kitab1 olan Siileymaniye Kiirsiisii’nde bir daha tekrar
edecektir:

Hayrr, hayal ile yoktur benim aligverigim...
Inan ki her ne demissem, goriip de séylemisim.
Sudur cihanda benim en begendigim meslek:
Soziim odun gibi olsun, hakikat olsun tek'”!

S6ziin odun gibi olmasit gerekmez. Lakin hakikat ugruna, soziin sanatkarane
olmas1 feda edilir. Hakikati sOylerken giizellik kaybolacaksa kaybolur. Bu diisiince
hakikati hayale ve siir giizelligine fedd eden Servet-i Flinuncularin siir anlayisma
tamamen zittir'*.

Akifin siirinin sekillenmesinde sunlarin tesiri bulunabilir:

1. Klasik kiiltiir ve Sadi’de miitkemmel 6rnegini bulan ve ahlaki bir sonucu hedef

tutan Dogu manziim hikayeciligi.

2. O giiniin sanat okullar1 i¢inde birinci planda bulunan Bati realizmi.

3. Islam ideali.

4. Tarihin en trajik giinlerini yasayan bir devlet ve millet.

5. Realiteye objektif ve tahlili bakma aliskanligin1 veren miispet bilgiler tahsili.

Sadi hikayeciligini modernlestirerek, ferde degil cemiyete seslenen bir ifadeye
kavusturarak onu, roman sanatindaki realizmin imkanlariyla gelistirerek cagindaki
islam diinyasinin ac1 realitesine uygulamak. .. Iste bu, bize Akifin siirinin kurulusu i¢in

aydmlik bir ipucu verir.

12 Mehmed Akif ERSOY, a.e., s. 5.
> M. A. ERSOY, a.g.e., s. 208.

'* Orhan OKAY, Mehmed AKkif (Bir Karakter Heykelinin Anatomisi), Ankara, 2005, Ak¢ag Yay. s.
44-45.
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Vezin olarak arQizu kullanisina gelince, bunu, yetisme caginda edebiyatimizda
halk siiri disinda tek veznin ariz olmasina baglamak gerekir. Ariz ayn1 zamanda Islam
cografyasinin miisterek veznidir. Hece vezni, ancak Istiklal Savas1 baslangicinda ve
Anadolu’nun ortaya ¢ikisiyla edebiyatimizda gelismis bir vezindir ve bu vezin, Tiirk
siirini tutmaya baslarken Akif, siirinin bilyiik 6rneklerini vermis ve kendini kurmus
bulunuyordu. Artiz, daha 6nceki sairlerimizle birlikte Akif’ledir ki dilimizin 6z mali
olmustur. O, Divan sairlerinden ayr1 olarak arizu, dilin ayr1 bir boliimiine, en realist
cizgilerine ve giindelik hayat bdliimiine son derece biiyiik bir giicle uygulamistir. Artiz
dilin i¢ine ve siire 0ylesine yerlesmis ve kaynasmis ki siirler agza geldigi gibi sdylenmis
ve sanki ariizla yazilmamus intibamn verirler".

Akif’in siiri bir nevi giinliik (jurnal) tiir, ancak bir sairin “ben”i etrafinda toplanan
esya ve olaylarin anlatilis1 degil, biitiin bir toplumun giinliigii... Bunun i¢in siir yer yer
bir kronik manzarasi kazanir. Biitlin siirlerini, “Safahat” yani sathalar(dénemler) adi
altinda toplamasi da bu giinliik suurunu gosteriyor. Savaslar olmadigi zamanlar,
toplumun giinliik hayatindan tablolar ¢izilir. Camiler, kahveler, hastalar, alicilar ve
saticilar, meyhane, icki ve kumarin actig1 yaralar, yetimlerin, dullarin, yoksullarin
icinde bulundugu ac1 problemler, idarenin bozuklugu, riigvet felaketi, faiz faciasi... her
yoniiyle cemiyet, enstantaneler, cizgiler ve tablolar halinde bir ¢okiisiin umumi
goriiniigiinii verirler. Bunlar, yani cemiyetin alelade vakitleri ve halleri anlatilirken siir,
daha ¢ok tasviridir, objektiftir'®.

Bir cemiyetin muayyen bir devrini ifade eden “Safahat”1 sosyolojik bir bakisla
sOyle vasiflandirabiliriz:

1. Birinci Safahat (Genel sosyolojik ¢izgiler-Denemeler)

Ikinci Safahat (Siileymaniye Kiirsiisiinde) spekiilatif siirler.
Ugiincii Safahat, doktrin siir (Hakkin Sesleri). Deger hiikiimleri.
Dordiincii Safahat (Fatih Kiirsiisiinde) siyasi yap1 (Kadro).

Besinci Safahat (Hatiralar), karsilastirmali tarihi-sosyolojik ¢izgiler.

A T

Altinc1 Safahat (Asim), tarihi-destansi yapi, savas sosyolojisi, potansiyel
halinde gelecek zaman.

7. Yedinci Safahat (Golgeler), Metafizik'’.

' Sezai KARAKOC, Mehmed AKif, istanbul, 2007, Dirilis Yay. s. 40-41.
'® Sezai KARAKOC, a. e., s. 41.
'7 Sezai KARAKOC, a. e., s. 45.
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Bu acidan bakilinca, bir cemiyet gercekten belli bash cepheleriyle ve temel
perspektiflerden tanitilmus, sanki bir plan dairesinde islenmistir denebilir. Akif, “siirle
diisinme”’yi edebiyatimiza sokan hemen hemen tek sairdir. Bir toplumun, bir dmiir

basindan gecenleri siirle anlatmasi da diyebiliriz Safahat’a.

2. TOPLUM SORUNLARI KARSISINDA AKIiF

Siirin bir mesaj oldugunu kabul edenler igin Akif, Tiirk siirinde en giiclii
mesajlardan birinin sahibidir. Siirle mesaj1 birbirinden ¢ok uzak iki kuliip gibi gorenler
icin soyleyecegimiz sey, Akif’in bu ¢ok farkli iki unsuru sanatinda birlestiren nadir
orneklerin basinda geldigidir.

Mehmed Akif gibi, bilhassa yasadigi devirde, herhangi bir fikri, bir ideali
terenniim eden pek cok sair vardir. Ancak bunlarin siirlerinin gogunda mesaj 6n planda-
dir, siir giizelligi, estetik endiseler veya lirizm dedigimiz sey kaybolmustur. Halbuki
Akif’in siirlerinde, tipki realizmle idealizmin yaklasmasi gibi, mesajla lirizmin bir-
lesmesine sahit oluruz. Hig¢ siiphesiz her zaman i¢in degil. Onda da yer yer manzum
hikaye ve didaktik seviyeyi asmayan siirler coktur. Fakat bunlarin arasinda bile kolayca
sOylenivermis zannedilecek, eskilerin sehl-1 miimteni dedikleri, belki halis siir tarzinin
degil, fakat bir sanatkar icazin1 gosteren misralar Safahat’in sayfalar1 arasinda adeta
fiskirir.

Akifin getirdigi mesaj yahut mesajlar nedir? Onun ilk sohretini yaptig: yillar,
1908-1918 arasi. Tiirk cemiyetinin biiyiik kargasaliga diistiigii bir devirdir. Devletimiz,
tarihi i¢inde en ¢ok toprak kaybma bu on yil i¢cinde ugramistir. Gelen ve diisen
hiikkimetler, sahsi kinlerin siyasi kanaatlere karistig1 jurnaller, hiirriyet adma
hiirriyetsizlik, disiplin namina anarsi, firka ve cemiyetlerin kiyasiya doviisleri arasinda
milli vahdet gittikge bozuluyor, ortalig1 biiriiyen karisiklik i¢inde gercegin ne oldugunu
gormek miimkiin olamiyordu. Bu kor doviisiinde, diistinen ve eli kalem tutan aydinlar,
devleti, icine dustiigi bu kargasaliktan kurtarmak i¢in birtakim formiiller ileri
siiriiyorlardi.  Osmanlicilik, Tiirkgiiliik, Islamcilik, Medeniyet¢ilik, Milliyetgilik,
Insaniyet¢ilik gibi birbirine benzer ve farkli bir y1gim regeteler, asrin bu hasta adamina
sunulmaktaydi. Iste Akif Safahatmn ilk kitabini nesrettigi zaman boyle trajik bir
tablonun kahramanlarindan biriydi. O da, bor¢lu oldugu cemiyete kendisini adayacak, o

da bu hastaya birtakim regeteler sunacakti. Bunun icin de, siirde yapmacikliktan uzak,
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yalin bir dil buldu. “Ne tasannu, bilirim ¢iinkii ne san’atkdrim” diyerek Ozentisiz bir
edebiyata yoneldi.

Akifin bu ilk Safahat’la getirmek istedigi sey, cemiyetin i¢inde bulundugu faciay1
dile getirmekti. Regeteyi sunmasi i¢in dnce teshis gerekiyordu, bunun i¢in de hasta
tesrih masasina yatirilacakti. Iste ilk Safahat cemiyetin bu tesrih masasindaki tasviridir.
Bunda da, ¢agdaslarindan daha basarili olmustur. Ciinkii sairlik kabiliyeti ve Tiirkgeye
hakimiyeti yaninda, cemiyete baglilig1 ve samimiyeti vardi.

Mehmed Akif, miza¢ bakimindan, bir tarafiyla tamamen disa ag¢ik bir insandir. Onun
siirinde evin i¢i hemen yok gibidir. Vakia, -meseld Asim- tamamen evin i¢inde geger,
fakat, hikdyede bu mekéna ait hicbir hususiyet, en ufak bir tasvir pargast yoktur.
Zannediyorum biitiin Safahat’ta tek ev tasviri Seyfi Baha’nin fakirhanesinden ibarettir.
Akifin siiri hakkinda hiikim verirken onun bu mizacii gézden uzak tutmamak
gerekir. Onun siirlerinin biitiin dekorlarmi, kalabalikk veya tenha sokaklar, evin
disindaki mekanlar (diikkan, kahvehane, meyhane, mektep, cami vs.) teskil eder.
Manzum hikayelerinde, evde cani sikilan ve kendini sokaga adeta dar atan bir insanin
davranis tarz1 dikkat ¢ekicidir ve sairimizin psikolojisi hakkinda 6nemli ipuglar1 verir:
Ezani beklemez oldum, a¢ilmadan afak,
Zalami sineye ¢ekmis yatan sokaklardan
Kemal'i vecd ile gegtim..."®
Fatih Camii
Bes on giin oldu ki mitada inkvydd ile ben
Sabahleyin ¢ikivermistim evden erkenden’”.
Kiife
Bir ufak cevaldn
Bahanesiyle, bizim eski asinalardan
Bir attarin azicik gitmek istedim yanina’®.
Hasir

Camim stkildy diin aksam, sokak sokak gezdim®.

'8 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 8.
' M. A. ERSOY, a.g.e., s. 20.
M. A. ERSOY, a.g.e., s. 27.

I M. A. ERSOY, a.g.e., s. 32.
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Meyhane

Gegen sabah idi Eyyiiba dogru ¢ikmuistim™.
Mezarlik

Biitiin giin evde oturmak ne olsa pek bostur.

Bu arzi-y1 tenezziih gelince artik ben

Durur muyum? Ne gezer! Firladim hemen evden™.
Bayram

Akif’in siirlerinde cemiyet meselelerine temas etmesi, birtakim yaralar1 desmesi,
cagdaglar1 olan diger sairler gibi bir masa basinda disiliniilen yahut pencereden
seyredilen bir cemiyetin sezdirdigi yapmacik bir fakir-fukara edebiyat: degildir. Akif,
sokaktaki sairdir. Bu sebeple siiri, sosyal gergeklikle beraber, romantizm ve idealizmi
gibi birbirine zit goriinen vasiflar: da bir arada tasir.

Safahat’in birinci kitabi, igtimai bir romanin yarim birakilmis pargalar: gibidir. Bu
bakimdan onu Dostoyevski gibi, Balzac gibi batili romancilarin eserleriyle
karsilagtirabiliriz. Fakat daha da 1yisi, kendisinin de begenerek okudugu Alphonse
Daudet ve Emile Zola gibi realist ve natiiralist romancilarla karsilastirmaktir®. Akif,
lirik siirlerinin disinda, bilhassa manzum hikayelerinde ve tasvirlerde sair degil,
romanct gibi hareket etmistir: Istanbul’un kenar mahallelerinde, esnaf arasinda,
meyhanede, mahalle kahvesinde, aile gecimsizlikleri i¢inde, bayram yerlerinde
mezarliklardadir. Dilenciler, ¢cocuklar, ihtiyarlar, karilarmi doven, kotii muamele eden,
iizerlerine evlenmeye kalkan kocalar, kocalarimi1 kahvede, meyhanede arayan caresiz
kadinlar, bu duruma bir ¢ikis yolu arayan mahalle imamlari, bu gergek hayattan alinmig
kisiler, kadrosunu teskil ederler. Bu manzumelerde Akif, keskin ve vurucu ¢izgilerle
kuvvetli bir realizmi, okuyucuyu duygulandiran bir hassasiyetle birlestirmistir.

Akifin “Hasta” siiri, manzum bir tiyatrodan gikarilmus kiigiik bir tablodur.
Hikayede okul miidiirii vardir, doktor vardir, hatta bunlar1 bir kenardan seyreden sair
vardir. Ama asil var olan, hastanin kendisidir. Veremlidir. Hasta'y: Akif’in tasvir edisi,

o zamana kadar siirimizde de romanimizda da benzeri bulunmaz bir ifade giicli gosterir.

2 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 38.
2 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 42.

* Orhan OKAY, a. g. e., s. 61-64.
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Bu bir kenardan seyrettigini sdyledigimiz sdirin bakisidir. Hasta disar1 ¢ikarildiktan
sonra doktorun ve okul miidiiriiniin davranislar1 ve konugmalari ise farkli bakis ac¢ilarini
aksettirir. Hastay1, digerlerine sirayet etmemesi i¢in okuldan uzaklastirmak
gerekmektedir. Akibetini anlayan ve sadece birkag¢ giinliik 6mriinii tamamlayan gencin
yakinmalar1 bir ¢are getirmez. Hikdye hastanin su sozleriyle biter:
Yok yok, beni ta,
Gotiir Istanbul'a bir yerde birak ki, gureba,
-Kimsenin onlara aldirmadig: bir sirada-

Uzanip 6lmege bir silte bulurlar orada®!

AKkif in, hasta cocugun dilinden bu isyansiz ¢irpmislari, kendi i¢inde yasayan bir
insana karsi aldkasiz kalan toplumadir.

Akif “Kése Imam” siirinde cemiyete bakis tarzinm kisa felsefesini agiklar. Kose
Imam’n agzindan dokiilen bu felsefe sdyledir:

U¢ sinif halka icim parcalanir, hem de kadar!
Ihtiyarlar, karilar, bir de kiigiikler; bunlar
Merhamet gormeli, yiiz gormeli insanlardan,
Yoksa, insanligi bilmem nasil anlar insan’®?

islam sairi Akif'in burada merhamet felsefesini, Islam diisiincesinden &nce
insanlik fikrine baglamasi dikkat ¢ekicidir. Akif’e gore insanlik, Miisliimanliktan 6nce
kazanilmas1 gereken bir vasiftir. Daha sonraki manzumelerinin birinde de;

“Miislimanlik nerede, bizden ge¢mis insanlik bile” diyecektir. Demek, Islam’in
istedigi, insanligin istediginden daha fazladir. Oyleyse insan olmadan Miisliiman olmak
miimkiin degildir.

Akifin Kése Imam’m agzindan sdyledigi merhamet edilmesi gereken ii¢ smif
halktan ihtiyarlar, Seyfi Baba ve Yemis¢i Ihtiyar siirlerinde yer alir. Cocuklar, Bayram
siiri ile beraber Kiife, Meyhane, Mezarlik, Selma, Ahiret Yolu, Amin Alayt, hatta biraz da
mizahin karistig1 Bebek Yahut Hakk-1 Karar’da geger. Hepsi Akif’in sevgi, merhamet
ve sefkat duygularini aksettirir. Mehmed Akif’in kadina karsi merhameti her iki siniftan
daha fazla tezahiir eder ve daha ¢ok siirinde yer alir. Bunlardan ilki, birinci Safahdt’ta

er alan Kose Imam manzumesidir. Mahallenin, sozii dinlenir, “ilmi az, gorgiisii cok,
y

M. A. ERSOY, a.g.e., s. 14.
M. A. ERSOY, a.g.e., s. 116.
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fitrati yiiksek” imami olan, daha sonra Asim’m da kahramanlarindan biri olacak olan
Kése Imam’a damgmak iizere komsu kadmnlardan biri gelmistir. Kocasindan dayak
yedigi icin sikayetcidir. Kose Imam, kocasmi ¢agirtir. Adam karismin {izerine bir daha
evlenmeye niyetlidir. Bahanesi de seriattir:
Ya seriat ne icin

Bize evienmeyi ta dorde kadar emretsin?

Iki alsam ne ¢ikar sdye-i hiirriyette?

Bosamissam, camim ister bosarim elbette.

Iste meydanda kitap. Hem aliriz, hem bosariz’’.

islam sairi Akif, kocanm bu diisiincesinde {slam’1 istismar etmesine tahammiil
edemez. Kése imam’m agziyla, kadin konusunda Miisliimanlarin bu davranis tarzlarmi
sOyle tenkit eder:

Bana gelmis de seriat¢i kesilmis... Avanak!
Hangi bir seyyie yok defter-i dmalinde?
Seni diinyada goren var mi ayik halinde?
Miisliimanlikta seriat bunu emretmis imis:
Hem alir, hem de bosarmus; ne kadar sdade bir is!
Karit tatliki icin bak ne diyor peygamber:
“Bir taldk oldu mu diinyada, semalar titrer.”
Iki eviense ne varmis... Bu yenir herze midir’®?

Devamimda Kése Imam, Isldim’a gore kadin haklarim1 sayar ve her kocanm
bunlarin altinda kolay kalkamayacagmi sdyler. Akif’in kadin karsisindaki bu davranis
tarzi, yine birinci Safahdt’ta Meyhdne, Istibdad manzum hikayelerinde, Asim’da ise
Kése Imam’dakine benzer bir vak’a ile tezahiir eder.

Ik Safahdt’ta, Islam tarihinden cikarilmis iki manzum hikdye yer alir. Biri
Kocakart ile Omer’dir. Memleketin tek ferdinin 1stirabi karsisinda bile devlet adaminim
vicdanindaki catismanm hikayesidir. ikincisi ise, Akif'in siirleri arasinda, tizerinde fazla
durulmanus, fakat sairimizin Is1am’1n sosyal anlayismi dile getirmesi bakimmdan miihim bir
manzumesidir: Dirvas. Mehmed Akif’in, Emevi halifelerinden Hisam devrinde gecen bir
vak’a olarak tamttig1 bu hikaye, hilafet merkezi olan Sam’da gecer. Uc yil iist iiste gelen

kuraklik, halkit perisan etmistir. Aclk, kitle halinde hastaliklara, Oliimlere sebep

" M. A. ERSOY, a.g.e., s. 113.
% M. A. ERSOY, a.g.e., s. 114.
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olmaktadir. Baz1 kabile reisleri, meseleyi bizzat halifeye arz etmeye karar verirler. Yasi
kiiclik olmakla beraber, giizel konusma kabiliyeti olan Dirvas’t da yanlarmma alarak halife
Hisam’m huzuruna ¢ikarlar. Dirvas, coskun bir belagatle, biitiin s6z ustaligmi kullanarak
halkin acikli durumunu anlatir ve Hisam gibi zengin ve adil bir halifenin buna ¢are bulacagi
inanciyla sozlinii tamamlar. Dirvas’ ifade kudreti karsisinda adeta dili tutulan halifeye,
ricacilarin isteklerini yerine getirmekten baska yapacak sey kalmamustir.

Bu basit konu i¢inde Akif, usta bir hikdye teknigi ile mithim mesajlar vermistir.
Dirvas, sozleri arasinda rica etmeye degil, hak istemeye geldiklerini hissettirir. “Sehirleri
besleyen kabail: Sehirlileri doyuran koyliiler” soziiyle bu haklarmi hiikiimdara anlatmak
istemigstir. Tiiccar, zenaatkar ve memur olan sehir halkinin biiyiik ve gercek ekonomik yiikii,
beslenebilmesi koyliiniin sirtindadir. Dirvas, talakatiyla beraber ikna giiciinii bu felsefeden
almaktadir. Taldkat ise, bu felsefeyi giizel bir sekilde ifade etmektir. Akifin hemen biitiin
siirlerinde oldugu gibi... Daha sonra Dirvas, muhtemel bir soruyu karsilar. Belki sefaletin
bu derecesine kader denilecektir, belki de Allah bize kiiskiindiir, fakat Hisam’mn halifeligi,
devlet reisligi, milletin babasi olusu, belki degil, gercektir. Bundan sonra Dirvas, devletin
ve biitiin servet sahiplerinin karsisina ti¢lii bir hal teklifi ile ¢ikar: Halifenin saraymdaki bu
ihtisam ve zenginligin kaynagi kime aittir? Allah’in m1, halkin m1, senin mi? Eger Allah’in
diyorsan, bizler de onun kullar1 oldugumuza gore pay hakkimiz var. Halkinsa, o takdirde
baskasina ait olan bu mali elinde tutma. Yok, eger senin ise, fazlasin1 muhtaclara dagit®.

Akif, Dirvas manzumesiyle, islim’1n sosyal ve ekonomik dengesini dile getirmistir.

3. AKIF’IN IDEALIZMI

Ideal diye, zihni realitelerin {istiine yiikselterek diisiince ve duygulara siirekli
tatmin getiren tasavvurlara denir. Bu tasavvurlar, ilme sanata, ahldka ve dine ait olmak
iizere simiflanirlar. Hepsinde miisterek olan karakterler, sonsuzluga cevrilis, yani tatmin
ile nihayetlenemez oluslar1 ve menfaat gdzetmeyisleridir. Bu karakterlerinin miisterek
olusu sebebiyle ideal bir duygu, ister hakikat, ister ahlak, isterse Allah duygusu olsun,
sanat eserine konu olabiliyor, elverir ki estetik bir ifadeye biiriinsiin. Egoist ve altriiist
duygular sahasinda kalip da ideal duygular sahasina yiikselmeden plastik veya fonetik
eserler, yiiksek sanat eseri degerini kazanamazlar. Roman veya hikayede giizel islenmis

macera, siirde maharetle kullanilmis edebi sanatlar ve {islip hiinerleri, biiylik sanat eseri

» Orhan OKAY, a. g. e., s. 68-71.
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meydana getirmeye yeterli degildir. Bunun icin, gayesi sonsuzlukta olan bir idealin
eserde barinmasi ve yasatilmasi sarttir. Ancak realitede, ferdi veya igtimai yasayista
rnuvaffakiyetimizi saglayict bir goriis veya bir davanin miidafaas: i¢in, bir fikrin
baskalarma ispat1 veya sadece cemiyette bir hareketin temini i¢in, sanatkarn icsel
varlig1 ikinci plana atilarak meydana getirilen eser, gergek sanat eseri sayilmaz. Bunlar,
ya nazma ¢ekilmis fikir miidafaalar1 veya propaganda eserleridir.

Akif, sanatinmn baslangi¢larinda, nazmini bir ictimai inkildp icin vasita olarak
kullandiktan ve boylelikle ifade ve iislip maharetlerini artirarak olgunlastiktan, yani
craklik devri diye vasiflandirdigimiz ilk iki Safahat’mi yazdiktan sonra, din ve ahlak
ideallerinin dilinyasina cesurane ayak basar. Kur’dan’la dolan ruhunu sonsuzluga
¢evirerek biiyilk sanatm renklerine dalar’’. Akif’in idealizmi, milliyet ve inkilap, din ve

mistiklik davalarina ¢evrilmis olarak ¢ok cepheli bir karakter tagimaktadir.

3. 1. Akifin Islim Ideali

Mehmed Akif Ersoy, dine daha ¢ok toplum, topluma da din noktasindan
bakmistir. Onun bu bakisinda, i¢inde yasamis oldugu zamanin biiyiik etkisi vardir.
Akifin temel felsefesine gore; Osmanli Devleti’nin i¢ine diistiigii kotii durumdan
kurtulusu halka, halkin kurtulusu da dine baghdir. Ya da diger degisle, devletin
kurtulusu ve ilerlemesi dine, dinin kurtulusu da halka baghdir. Aslinda Akif’in basta
Kur’an-1 Kerim olmak tizere, kaydedilmis olan dini metinler hakkinda bir endisesi
yoktur.

Onun iizerinde yogunlastig1 nokta teoriden Ziyade, halk katmanlar1 arasinda pratik
alanda tezahiir eden dindir. Teorik dinin hayata, dogru olarak yansimasi devleti
kurtaracaktir. Teorik ve pratigin uyumunun gerekliligi Akifin temel meselelerinden
birisi olmustur. Bunun i¢in onun eserlerinde dini uygulamalardaki yanlhsliklar bir bir
tespit edilmis, bunlarin ferde, topluma, iimmete, devlete ve dine zararlar1 gosterilmistir.
Bunun yaninda dogru uygulamalarin faydalar1 da tarihten alinmis ideal tiplerle izah
edilmistir.

Pek cok orjinal olarak nitelendirilemeyecek bu yaklasima Islam ve Osmanl
tarthinde sikca rastlamak miimkiindiir. Hatta ilkel toplumlardan zamanimiza kadar dini

normlar1 olan her toplumda, zamanla bu yaklasimin bas gostermesi ka¢milmazdir.

3% Nurettin TOPCU, Mehmet AKkif, istanbul, 2006, Dergah Yay., s. 36-37.
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Yenilik anlaminda orjinal olmayan bu yaklagim, koken itibariyle insanlik kadar eski ve
siirekli bir gelenege sahiptir. Islam dininin esas1 olan Kur’an-1 Kerim’in de, insanlarin,
hatta tiim varliklarm mutlulugu konusundaki temel tezidir. insanlarin, kendileriyle ilgili
dini inanglara uygun yasadiklar1 takdirde mutlu olacaklarina inanmalar1 ya da
inanmamalar1, dis diinyadan, her iki kanada olumlu ya da olumsuz etkiler, dinler tarihi
ve din sosyolojisine de zengin 6rnekler sunmaktadir. Bir muharebe alani niteliginde
olan bu zemin, dini olanla dini olmayanin alabildigine bogustugu, diinya kadar genislige
sahiptir.

Bu noktadan bakilinca, M. Akifin dinle ilgili yaklasimlarmin temelinde, kendi
toplumunu, gercek Miisliimanlig1 yasadigi takdirde her yonden yiicelecegine inandirma
gayretinin yattig1 goriilmektedir. Inandirma gayreti beraberinde metodoloji sorununu da
zorunlu olarak getirmekte ya da dogurmaktadir. Birgok dini akimin, ozellikle
19.yiizy1ldan sonraki Islami akimlarinin, en 6nemli ¢ikis noktalarindan birisi burasidir.
Akifin de igine dahil edildigi, genelde Avrupalilarm modernist Islamcilar, Batici
aydinlarin reformist islamcilar, Islimi inanc1 6nde olan kimselerin de ihyaci; olarak
vasifladig1 akim ve bunun kollar1 ayni temel noktadan yola ¢ikmaktadirlar.

Bize gore, M. Akif Ersoy’a bu genel temayiil igerisinde 6zel bir konum
kazandiran nokta, onun basit gibi algilanan bu koklii teoriyi halk tabakalarma tasimasi
ve onlar1 buna inandirma gayreti i¢inde olmasidir. Akif, bu gayesine ulasabilmek igin,
ileride temas edecegimiz gibi, ¢ok zengin iislup ve vasitalar kullanmistir. Ayrica Akif,
gerek dine gerekse topluma yaklasimlarinda, nazari egilimlerden ¢ok pratik yaklasimlar
sergilemistir.

Osmanli Devleti’nin yenilesme seriiveni yirminci asrin baslarma geldiginde,
geleneklere hiicum eden bir aydin ziimresi de dogurmustur. Ahmet Riza gibi kimselerle
ithal edilen pozitivist diisiincenin de etkisiyle birgcok aydin dine hiicum etmis ya da onu
pasivize etme yolunu tutmustur. Bu déneme kadar Islam diinyasinda, i¢ biinyede bdyle
bir hareket tarzma pek rastlanmaz. iste bu diisiinceye karsi miicadele veren AKkif,
materyalist diisiinceye kars1 manevilik ve ruhu 6ne ¢ikarmistir.

O, oncelikle halka hitap etme felsefesine uygun bir sekilde bu konuda genellikle
kuru akla ve mantiga dayanan kelami izahlara girmeksizin duygulara hitap etme yolunu
tercih etmistir. Ciinkli ona gore halk duygulariyla hareket etmektedir. O, Fatih Camii ve
bunun gibi biiyiik mabetlerin tasimis oldugu maneviligi, bir cenaze merasimi, Islam’in

siar1 olan ezanlari, dini bayramlari, mezarliktan hep bu gaye ile ele almis, onlardaki
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kutsal yonleri bunun igin islemistir. inangsizlik fikirlerine kars1 Fatih Camii’ni bir iman
abidesi olarak s0yle sunmaktadir:

Yatarken yerde ilhadiyle hasr olmusg sefil efkar,

Yarip edvar yiikselmis bu miidhis heykel-i ikrar’’

Daha sonraki misralarda mabedin nurlarla, meleklerle olan diyaloguna
deginmektedir. Bdylece bir taraftan lahuti ve semavi degerleri kabul etmeyen
materyalist diislinceye karsi ¢ikarken diger yandan da mabetlere boylesi dinamik
fonksiyonlar yiikleyerek halkin maneviyatim1 takviye etmektedir. Akifin onemle
iizerinde durdugu mabet gibi kutsal mekanlarin insanlarm ruh ve duygularina etkisi din
sosyolojisi agisindan dnem tastyan konulardandir.

M. Akif, mezarliklar1 da ayn1 manevilik zemininde ele almaktadir. Ona gore
mezarlik, yiiksek manalar tasiyan basli basina bir dlemdir. Ve ruha sonsuz nagmeleri
fisildar:

Ey mezaristan, ne alemsin, ne yiiksek fitratin
Ey semavi hdk, benden bin selam olsun sana’

Oliim ve 6liimiin unsurlarmi da ayn1 manada degerlenmektedir. Musalla tasmna
yiikledigi mana ile mevtanin gomiiliisii esnasinda gegen siireden diinya ahiret hakkinda
cikarimlarda bulunmaktadir:

Musalla: Minberi tebligidir diinydda, ukbanm;

Musalla: Ders i ibrettir durur pisinde irfanin.

Yarim saat heniiz olmustu. Yolcular durdu,
Demek ki; komsusu diinyanin ahiret yurdu®
Birinci Safahat’ta, icinde yasadig1 cemiyetin meselelerini bir tesrih masasina yatiran
Akif, kitabinin bundan sonraki ciltlerinde hastaligin caresi tizerinde durmaga baslar.
“Siileymaniye Kiirsiisiinde” kitab1 ile onun Islam ideali sekillenmege baslamistir. Bunun
Akifte, belli bir yastan sonra tesekkiil etmis bir fikir oldugu soylenemez. O,
cocuklugundan, beri aile ¢evresi, mektepleri, hocalar1 ve arkadaslari, tamamyla islami bir
kiiltiirle beslenmis, inanci, ahldki ve yasayisiyla Islam’dan higbir zaman kopmanustir.
Ancak, yirminci asrin baglarinda, bilhassa 1908'den sonra ortaya ¢ikan olaylar, birtakim

yeni fikir cereyanlarmi da beraberinde getirmistir. Bunlar birbirine benzese de, farkli da

' M. A. ERSOY, a.g.e., s. 7.
2 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 37,38.
3 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 124,125.
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olsa, pek ¢ogu iyi niyetlerle, memleketin selameti i¢cin ortaya atilmis diistincelerdir. O,
Islam’in ruhuna aykir1 olmamak sartiyla, devrindeki diger fikir sahipleriyle isbirligi, goniil
birligi yapmaya her zaman hazirdir. Akif’in Safahat’ta yer yer “kavmiyet” kavramiyla
milliyetcilige karsi gorlinmesinin sebebi, o yillar i¢in ¢ok hakli olarak biylik bir
boliinmeden dogan korkusudur. Zaman onu haksiz gostermemistir. Bunun diginda,
vataninin topragma, bayragina, milletinin faziletlerine, diline, sanatina onun kadar baglh
pek az insan gorebiliriz. Biraz paradoks gibi diisiiniilse de, Akif’in islam sairi olmasmimn
yani swra milliyet¢i bir yonii de vardir. Onun, o kadar {immet fikri etrafinda donen
musralar1 arasinda, dikkatli bir goz, hi¢ siiphesiz Ziya Gokalp gibi Tiirkeli degil, fakat
kiiltlir ve inang temeline dayali, adi konmamis bir milliyet goriisiiniin varligina sahit
olacaktrr. Admin konmamis olmasi, Akifin yukarida ifide ettigimiz boliinme
endisesine baglanmalidir (bkz. Akif’in Milliyetgiligi; s. 30).

Mehmed Akifin birinci Safahat’ta islam ideali ile ilgili siirleri “Tevhid Yahut
Feryad’da oldugu gibi ya duygu planinda veya “Durmayalim”da oldugu gibi bazi Islami
hikmetlerin didaktik degeri iizerindedir. Bu diisiincelerin bir Islim birligi ideali haline
gelmesi i¢in, Mesrutiyet sonrasi fikir cereyanlarinm Akife gore zararli ve milleti
boliinmeye gotiiren bir tehlike olmasi gerekmistir. Iste Siileymaniye Kiirsiisiinde, boyle
bir tehlikeye karsi Islam milletlerinin uyanmasi ve bir birlik teskil etmesi felsefesine
dayanan uzun bir manzume olarak bu yillarda ¢ikar. Kitap, Sirat-1 Miistakim
dergisine yazi yazmakta olan Rusya Tiirklerinden Abdiirresid Ibrahim’in hikayesidir.
Bu zat, 1853°te Sibirya’da dogmus, Mekke ve Medine’de tahsil gormiis, 1881°de ilk
defa Istanbul’a gelerek Tanzimat aydmlar1 ile tamismis, Rusya’ya doniisiinde yeni
ustilde mektepler agmis, “Li-vd til-Hamd” adli bir brosiir nesrederek Rusyal1 Tiirklerin
Osmanl iilkelerine go¢mesini tesvik etmistir. Mesrutiyet’ten sonra yine Tiirkiye’ye
donmiis, konferans ve vaazlar vermistir. 1944’te Japonya’da 6len Abdiirresid ibrahim
Efendi, Osmanli topraklarindan Japonya’ya kadar uzanan Tiirk-Islom diinyasini
gezerek, miisahadelerini “Alem-i Islam ve Japonya’da Intisar-1 Islamiyet, (1912-1914)”
adli resimli iki bityiik ciltte nesretmistir. Akif’in Siileymaniye Kiirsiisiine ¢ikarak, islam
diinyasinin durumu hakkinda vaaz eden uyanik bir bilgin olarak gosterdigi hoca, iste bu
Abdiirresid ibrahim Efendi’dir. Islaim diinyasmnin o giinkii durumunu veren cografi ve

sosyal bilgilerin digindaki fikirler Akif e aittir™*.

** Orhan OKAY, a. g. e., s. 78.
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Vaiz, Mesrutiyet’ten evvel bir defa Istanbul’a gelmis oldugunu anlatarak soze
baglar. Burada Rusyali bir Miisliiman’in agzindan Osmanli devlet merkezinin perisan
hali tasvir edilir. Devletin idaresi kotii ellere diismiis oldugu gibi, temiz kalmis olmasi
gereken diyanet cevresi de bundan farkli degildir. Cemaat ise, ondan beter bir
vurdumduymazlik i¢indedir. Bu bahiste Akif’in, devrinin diger yazarlarmdan ayiran ok
mithim bir farkina isaret edelim. Bu fark, oto kritisizmdir. Yani kendi kendini, kendi
fikirlerini tenkit... Hiciv, Akif’in siirlerinin 6nemli bir hususiyetini teskil eder. O, bazen
keskin zekasini bir kirbag gibi kullanarak, bazen oksar gibi, bazen daha da sert
darbelerle vurmustur. Bu darbelerin muhataplar1 hagli zihniyetiyle doguyu somiiren
Batililar, ahlak: hice sayan yazarlar, medeniyet adina masum insanlar1 ezen, mahveden
ordular, dini kii¢iimseyen modernistler vs.dir. Fakat Akif’in asil tenkitleri Miislimanlar
icin olmustur. Gerek Osmanli topraklari, gerekse bunun disindaki Miislimanlar, Akif’in
tenkitlerinden ve taslamalarmdan uzak kalmamustir. Pek az fikir adami, Akif kadar
kendi mensup oldugu ziimrenin insanlarim bu kadar agir bir sekilde tenkit edebilmistir.
Bu da Akif’in gercekeiliginin ve samimiyetinin bir baska tezahiiriidiir. iste Tiirkistanl
vaizin agzindan Miislimanlarin Tiirkiye’deki durumunu gosteren misralar:

Sigmiyor en biiyiik endazeye isler artik:
Saltanat namina, din nadmina bin maskaralik...
Hele ilmiye, bayagdan da asag bir tursu!
Bab-1 Fetva denilen ddire timmi kogusu
Ana karmindan icazetlidir, ecdada ¢eker;
Yiiriisiin, bir de sarik, al sana kadiasker!
Hiisniizan eyledigim bir iki fazil hocanin.
Istedim fikrini agmak; dedim: “Artik uyanin!
Memleket mahvoluyor, diin de beraber gidiyor;
Size Kur’an “Bakiniz sade uzaktan mi diyor?”
“Memleket mahvolacak, olmayacak... Bastakiler,
Diistintirler ona, mevcut ise, bir ¢are eger.
Gele/im dine; ne miimkiin ¢alisip kurtarmak?

Beddee’ddinii gariben... sozii elbet ¢ikacak...”
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Dediler™.

Akifin din alimleri ve Bab-1 Fetva dedigi Seyhiilislamlik hakkindaki tenkitleri,
bir Islam sairi olarak cok dikkat cekicidir. Hele babadan kalma unvanlarin kullanilmast,
kolayca kazasker olunmas: sairi ¢ileden ¢ikarmaktadir. IImine giivendigi birka¢ hocanin
da “Basimizdakiler, eger varsa elbet bir ¢are bulurlar, zdten, “bu din garip basladi,
garip bitecek” hadisi elbet yerine gelecek” demeleri biisbiitiin ye’se diigtiriir.

Fakat Akif’in maksadi, milleti timitsizlige diisiirmek degildir. Herkesin iimitsiz
oldugu zamanda bile, tek ferdin sorumlulugu vardir. Vaiz, Istanbul’da bir sey yapa-
mayacagint anlayinca, tekrar Rusya’ya doner. Burada da, Miisliiman halk iizerinde
biiylik baski vardir. Fakat buna mukabil halk daha uyaniktir. Gizli bir matbaa kurar,
gazete c¢ikarirlar. Ciinkii oranin zenginleri bu faaliyete kucaklarmi agmiglardir. Boylece
acilan mektep ve medreselerde okuyan Tirklerle, okur-yazar nispeti Ruslara gore artan
cemaate genis ufuklar agilmistir. Vaiz burada da Tiirkiye’deki Miisliiman zenginlerle bir
mukayese yapar:

Agniya, zannederim sizde de az ¢ok olacak...
Su kadar var ki, ¢iiriik tahtaya basmazlar ayak!
Fukaraniz kiliyor, aklina geldik¢e namaz,
Agniyanizda da hi¢ yoksa, zekdt olsa biraz,
Soyle dursun bu temenniye kulak vermeleri,
Sadr-1 dzam pasaniz, fitre alir, sunsa biri’®!

Boyle c¢alisirlarken, Ruslar matbaalarim1 basinca dagilirlar. Vaiz bu defa
Tirkistan’in c¢esitli bdlgelerinde faaliyet gosterir. Fakat her yerde Miisliimanlarin
durumu birbirine benzemektedir. Yalniz Miisliman olmamakla beraber Japonlari,
bilmeden Islam’1 yasayan bir millet olarak goriir: “Din-i miibinin orada bereketli
ruhu yayilmis, yalmz sekli Bida! / Miislimanhgmn biitiin erkdm var. Onlara
Miisliiman diyebilmek icin bir tevhidleri eksik.” Akif burada, Miislimanlarda
gormek isterken Japonlarda gordiigii vasiflari anlatir. Su musralar Akif’in yirminci
asirda gormeyi ideal edindigi Miisliiman tipini ortaya koyar:

“Dogruluk, ahde vefd, va ‘de saddkat, sefkat,

Acizin hakkini i’ldya samimi gayret;

3 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 148-149.

* M. A. ERSOY, a.g.e., s. 151.
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En ufak seyle kanaat, ¢oga kudret varken,
Yine ifrat ile vermek, veren eller darken,
Kimsenin irzina, namusuna yan bakmayaratk,
Yedi kat ellerin evlddini kardes tanimak;
“Oleceksin!” denilen noktada merddne sebat;
Yeri gelsin, giilerek, oynayarak terk-i hayat,
Ihtirasat-1 hususiyyeyi séyletmiyerek,
Nef-i sahsiyi umiimunkine kurban etmek...’””

Vaizin gordiigii Japonya’ya Bati medeniyeti de girmistir, fakat sadece fenniyle.
Moda seklinde gelen sey, kendi 6rflerine, ahlaklarmna aykir1 ise girmemistir. Bu bahsin
sonunda sair, Japonya’nim Islam’1 bu sartlar altinda kabul etmesinin ¢ok kolay oldugunu
su misralarla dile getirir:

Miisliimanlik sanirim parlayacaktir orada;
Sdde Osmanlilarin gayreti lazim arada.
Misyonerler gece giindiiz yeri devretmedeler,
Ulemd, vahy-i ildhiyi mi bilmem, bekler’®?

Vaiz, Hindistan’1 gezerken, Istanbul’da hiirriyetin ilin edilmis oldugunu dgrenir.
ittihatcilarla beraber hiirriyet taraftar1 oldugunu bildigimiz Akif, hikdyenin burasinda,
Tiirkistanli vaizin diliyle, nasil biiyiik {imitlere kapildigin1 anlatir. O sevingle Istanbul’a
donerken, daha yolda, bu hiirriyet havasi i¢inde memleketin nelere kavusmus oldugunu
tahayytl eder: “Sayisiz mektup agilmis, kadin, erkek okuyor. Fabrikalar isliyor, yerli
kumaslar dokunuyor. Matbaalar gece giindiiz ¢alisip millete faydali olacak eserleri
bastyor. Memleketi bastanbasa imar edecek sirketler kurulmus, halki uyandiracak
cemiyetler tesekkiil etmis, herkese is bulunmus. Gemiler limanlarda mal ve servet
tastyor.” Fakat bu hiilyalar uzun siirmez. Istanbul’a geldigi zaman, hiirriyetin getirdigi
tek nimetin, herkesin istedigi seyi soyleyebilmesi ve yazabilmesinden ibaret oldugunu
anlar, gdzleriyle goriir. Istanbul simdi eskisinden beterdir. Sehir bir timarhane gibidir.
Orada ne hiikiimet vardir, ne calisan bir fert... Sandyi, egitim, alisveris durmustur.
Herkes birbirine kars1 olan kinini meydanlarda siyasi nutuk olarak ortaya dokmektedir.

Eski medhiyeler, simdi soviip sayma olmustur. Avrupa’nin, Akif’in o her zaman takdir

M. A. ERSOY, a.g.e., s. 156.

* M. A. ERSOY, a.g.e., s. 156.
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ettigi ilmi, fenni degil; ahlaksizligi, serbest yasayisi biraz daha niifuz etmistir. IslAm
seyyahi Abdiirresid Ibrahim Efendi, bunlarm temelinde, milleti millet yapan en miihim
unsurun, dinin sarsilmasini gortir;

“Yiiriiyor dine bes on maskara, alkislaniyor,

Nesl-i hdazir bunu hiirriyet-i vicdan saniyor!”

Bahis, “Siiphesiz yikti o hiilyalari meshiiddtm®™” musraryla biter. Gercekte
gordiikleriyle yikilan hiilyalar Abdiirresid ibrahim’in degil Akifindir. O da, devrinin
biitlin aydmlar1 gibi, bir¢ok siirinde, Abdiilhamid’in ve onun miistebid idaresinin
karsisinda oldugunu gostermistir. Fakat hiirriyetin, ilerleme yerine bu gerileyisi getire-
cegini tahmin edememisti. Bu beklenmeyen netice nasil zuhur etmistir? Hiirriyeti
isteyen aydinlarla, onun nimetinden faydalanmas1 gereken halk arasinda derin ugurum-
lar vardir*. Akif burada, vaizin agzindan, toplumun iki kesiminin objektif bir tahlilini
yapar. Objektiftir. Ciinkii bir taraftan kendi goriisiine tamamryla zit olan ve kori koriine
batiya baglanan aydinlar tenkit ederken, diger taraftan, kendisinin de i¢inde bulundugu
Miisliiman cemaati tenkit eder. Birincisi din kaydindan siyrilmis modern bir cemiyet
hiilyas1 pesindedir, ikincisi ise, tamamiyla goreneklere bagli, Bati’nin her seyine diisman,
her yenilige karst bulunmaktadir. Akif birinci grubun fikirlerini kaydettikten sonra, bunlari su
musralarla noktalar:

Bir de din kaydini kaldirmall, zirva o bela,
Biitiin esbab-1 terakkimize engel hald*'!

Boylece aydmlarin batihllasmak diisiincesinin arkasidaki din diismanligmi ortaya
koyan Akif, daha sonra ikinci gruba, Miisliman halka doner: “Gelelim simdi halkin
duygularina. Bu da otekilerin tamamen aksi...Gorenek neyse ona baghdwr. Batinin
fikirlerini, eserlerini diisman sayar. Yenilik adina vahiy inse kabul etmez. Hatta milletin
kendi icinden olabilecek bir yenilige bile karsidir” iste, milletin beyni demek olan
aydmla, yiire§i demek olan halk arasindaki bu ¢ekisme viicudu hasta etmektedir.
Siileymaniye Kiirsiisiinde vaizin duéstyla biter. Bu uzun manzumenin, Akif’in Islam birligi
idealinin de ilk temel kitabmi teskil ettigini sdyleyebiliriz. Vaizin, uzun seyahati ve

konusmalar1 arasinda, yer yer bu idealin sistemlesmeye basladig1 goriiliir. Akife gore

M. A. ERSOY, a.g.e., s. 162-163.
%0 Orhan OKAY, a. g. e., s. 80-82.

“I'M. A. ERSOY, a.g.e., s. 167.
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Islam idealini engelleyen iki mithim diisiince akimi vardir. Birincisi ve en dnemli olani
korii kortine bat1 hayranlig1 ve din aleyhtarligidir;

“Miitefekkirleriniz dini de hi¢ anlamamus,

Rih-i Islam telakkileri gayet yanls.

Sanvyorlar ki: Terakkiye tahammiil edemez.

Asrin dsdr-1 kemaliyle tekamiil edemez.*”

“Islam’mn ilimleri desteklediginden, beslediginden haberleri yok. Halbuki bir giin
beseriyet Islam’la yiicelecektir. Onun saf sinesinde biitiin insanltk bulunmaktadir. Biraz
insafi olanlar bunu kabul eder/er.”

Akifin, inang sistemi disinda, islom’1 bir diinya nizamu olarak ele almasinda,
daima ¢agdasi olan meselelerle kars1 karsiya getirmesi dikkati ceker. Islam, diiniin,
bugiiniin insanmma oldugu kadar yarmin insanma da hitap edecektir. Esasen onun
cevherinde bu ebedilik vardir. Oyleyse, babamzdan boyle gordiikk demenin manasi
yoktur. Akif, siirlerinin bircogunda, dinin bu yanlis anlasilmasinmn karsisma ¢ikar.
Onun, “Islam’1 asrin idrakine sdyletmek” formiilii de bu endiselerinin mahsuliidiir*. Bir
defa inang temeli lizerine oturdu mu, artik, ge¢miste bu konularda sdéylenmis her seyin
dogru olmas1 gerekmez. Gegmis kiiltiirii tanimak, bilmek, onlardan faydalanmak bas-
kadir, yeniye acik olmak baska. Asim’da, bu yeniye agilis1 su misralarla dile getirir:

“Medresen var mi senin? Bence o ¢oktan yiiriidii.

Hadi géster bakayim simdi de Ibniirriisd ii?

Ibn-i Sind niye yok? Nerde Gazali gorelim?

Hani Seyyid gibi, Rdzi gibi ii¢ bes alim?

En biiyiik fazilimiz; bunlarin asarindan

Belki on serhe bakip, bir kuru mdna ¢ikaran.
Yedi yiiz yillik eserlerle bu dinin hala.

Ihtivacatini kabil mi teldfi? Asla.

Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhami,

Asrin idrdkine soyletmeliyiz Islam 1.

Kuru dava ile olmaz bu, fakat ilm ister;

Ben o kudrette adam gormiiyorum, sen géster.

M. A. ERSOY, a.g.e., s. 170.

* Orhan OKAY, a. g. e., s. 85.
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Madem ki bu din: Din-i beser, din-i hayat,
Begserin Hakk’a refik olmak igin vicdan,
Beseriyyetle beraber yiiriimektir sani™.

Siileymaniye Kiirsiisiinde Islam birligi idealinin sistemini kuran sair, bundan sonra
bu sistemin ferdin yasama tarzi, ahlaki, kendi ¢evresi ile olan miinasebeti, baska insanlara
kars1 davranig tarzi, ilim ve teknik karsisindaki tavri gibi teferruata inen meselelere gesitli
vesilelerle ¢oziim getirmege calisir. Bazen dogrudan dogruya Kur’an-1 Kerim ve Hadis
gibi dinin temel kaynaklarindan hareket ettigini gostererek, bazen yine bu temellere daya-
narak fakat daha ¢ok asrmin problemleriyle i¢ ige bir ifade teknigiyle anlatir. Ilkine,
“Hakkin Sesleri” ve “Hatiralar” kitaplarindaki ayet ve hadislerin serbest tefsirleri,
ikincilerine de Berlin Hatralar1 ve As1m’ 1n biitiinii 6mek olarak gosterilebilir.

Goriildiigi gibi Akif'in bir diinya nizamu olarak Islam ideali, cagdas medeniyetin
meselelerinden koparilmis degildir. isldm’1 asrin idrakine sdyletme gayreti, cagdas insanmn
problemlerine IslAm’m acik oldugu inancindan dogmaktadir. Inangta, emir ve nehiylerde
kaynagini Islam’dan alan bir yasama tarzi ile, cagdas medeniyetin Islam’a aykir1 olmayan
nimetlerinin telif edilmesi bu idealin esasini olusturur.

M. AKkif Ersoy, topluma daha ¢ok din agisindan bakmustir. Ona gére, gergek
dinin fonksiyonlarmnin tezahiir etmedigi bir toplumda, dinden bagimsiz olarak ele alinan
irfan ve vicdan gibi degerler hicbir sey ifade etmez:

Ne irfandir veren ahldka yiikseklik, ne vicdandr,
Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandir.
Yiireklerden ¢ekilmis farz edilsin hav fi Yezdan m...
Ne irfamn kalir tesiri katiyyen, ne vicdanin.”

Akif, Allah korkusu olmayan fert ve toplumlarmn hayat anlayislarinmn hayvanlar
gibi olacagini, hatta insanin hiir iradesi yiiziinden hayvanlardan daha asagi dereceye
inecegini ifade etmistir.** O, Allah korkusu olmayan fert ve toplumlarda namus
duygusunun da kaybolacagini, bunun da ahlakin ¢okmesindeki en biiyiik faktor

oldugunu ifade etmistir. Ahlakin ¢okmesi de bir millet i¢in en biiyiik felakettir ve bu

felaketten ne millet ne de milliyet kurtulabilir:

*“ M. A. ERSOY, a.g.e., s. 381.

M. A. ERSOY, a.g.e., s. 271.
M. A. ERSOY, a.g.e., s. 271.
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Meger kalbinde Mevla dan tehasi hissi yer tutsun...

O yer tutmazsa hi¢ manasi yoktur kayd-1 namusun.

O yiizden baslar izmihlali milletlerde ahlakin.
Fakat, ahlakin izmihlali en miidhis bir izmihlal;
Ne millet kurtulur, zira, ne milliyet, ne istiklal.
Ovyuncak sanmayin! Ahldk-i milli, rith-i millidir’’

Gorildiigii gibi Akif, milli ruhun temelini milli ahlaka, onun da temelim din ve
Allah korkusuna baglamaktadir. Akif’e gore milli ahlakii yani dini duygularmi
kaybetmis bir milletin ayakta kalmas1 miimkiin degildir. Akif’e gore bu yikilis Allah'in
en biiyiik kanunlarindan birisidir.**

'M. Akife gore, i¢inde Allah inanci ve korkusu olmayan bir millet her taraftan hor
ve hakir goriilen ¢ingeneler gibi zillet i¢ine diiser, o milletin ilerleme arzusu kalmaz, her
tiirlii kahramanlik duygulan 6liir. Hatta bagska milletlerin esareti altina diismekten bile
cekinmez, 6liim korkusuna kapilip, 6lmemek i¢in her tiirlii asagiligi kabullenir, boyle
bir millette fertler sefil duygularin arkasindan kosarken, en uzak ihtimallerden dahi
endise eden psikolojik rahatsizliklara yakalanirlar. Inangsiz bir toplumda sahsi men-
faatler ilah haline gelir ve bu ma'buda her tiirlii yiiksek duygular feda edilir.*

AKif, i¢cinde Allah inanci ve korkusu olan bir toplumun ise biitiin bunlarin aksine
diinyanin en giiclii toplumu olabilecegim iddia etmektedir:

O cem'iyyet ki vicdaninda hakim havf-1 Yezdan'dir,
Biitiin diinydya sahiptir, biitiin akvama sultandir’

inang ve Allah korkusuna boyle fonksiyonel anlamlar yiikleyen M. Akif, islam
dininin farkli wktan hatta kiiltiirden milletleri ayn1 bag etrafinda biitiinlestirebildigini
ifade etmistir. Ona gore, Osmanli Devletinin birlik ve biitiinliigliniin devami i¢in bu
bagin kirilmamasi gerekirdi. Fakat ortaya atilan irkc¢ilik fikirleri ve din bagina 6nem
verilmemesi gibi temel sebepler yiizenden devletin birligi bozulmaya yiiz tutmustur:

Neden hiikiimete Kuranla bagh Arnavud'u
Aywrdiniz da harab ettiniz biitiin yurdu?

Nasilmus, anlayiniz iddid-y1 kavmiyyet?

" M. A. ERSOY, a.g.e., s. 271.
* M. A. ERSOY, a.g.e., s. 271.
*“ M. A. ERSOY, a.g.e., s. 272.
M. A. ERSOY, a.g.e., s. 272.
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Ne yolda mahvoluyormus bakin ki bir millet?’!
Birbirinden miiteferrik bu kadar akvami,

Ayni milliyetin altinda tutan Islam 1,
Temelinden yikacak zelzele kavmiyyettir

Bunu bir lahza unutmak ebedi haybettir.
Arnavutlukla, Araplikla bu millet yiiriimez...
Son siyasetse bu, hi¢ boyle siyaset yiirimez.””

M. Akif Ersoy, din sosyologlarinin gokga iizerinde durdugu bir konu olan ibadet
ve takvanin birlestiriciligi tlizerinde de durmustur. Ona gore, ibadet birlestirici ve
biitiinlestiricidir. Fakat insanlar ibadetin atmosferinden c¢iktiklar1 andan itibaren yine
tefrikaya diismektedirler. Akif, bu durumu hayretle karsilamakta ve goniil birligine de
vurgu yapmaktadir:

Huzur-i Hak'ta nasil toplu durdunuzdu demim

Cikinca avluya herkes nigin bogaz bogaza?
Ne Miisliimanhigidir, anlamam ki, yaptiginiz?
Gortince fesli, atilmak, tasarlayp bigagi,
Goriince sapkali, sinmek, degistirip sokagi;
Goniiller ayri olmus, sineler bir olsa bile...”

Akif, toplumlarin birlik ve beraberliginde en ¢nemli faktorlerden biri sayilan
"kiiltiir"ti din suyunun suladigmi kabul etmektedir. Dolayisiyla o, "din't kiiltiiriin bir alt
smifi gibi gérmek yerine "kiltiir"lin unsurlarint dinin sulayip besledigi bir anlayis
benimsemektedir. Ve yine ona gore bizim milletimizin kiiltiir de§erlerinin en derininde
"fazilet" unsuru vardir ve bu da asla kurumayacak olan din suyu ile beslenmektedir:

Ictimai biitiin amillere, kudretle bak.

Simdi, sen bizdeki kudretleri essen bir bir,
Goreceksin ki; Bu millette fazilet en uzun,
En derin kéklere yaslanmada, hem sonra onun,

. . . ~ . 7 A 54
Bir miibarek suyu var, hi¢ kurumaz: Din-i miibin

I M. A. ERSOY, a.g.e., s. 163.
2 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 164.
3 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 251.
M. A. ERSOY, a.g.e., S. 406-407.
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Gorildiigii gibi Akif, toplumsal biitiinlesmenin en giiclii faktorii olarak Islamiyet'i
gormektedir. Ona gore bu amil, eskiden oldugu gibi yeniden milli birlik ve beraberligi
temin edecek giice sahiptir. Her ne kadar kiiltlir hayat1 darbe yemisse de, yanlis fikir ve
uygulamalar milletin gogunlugu tarafindan benimsenmemistir. Bu sayede Akif, her seye
ragmen gelecege limitle bakmaktadir:

Hadisat etmesin oglum, seni asla bedbin...

Iki ii¢ balta ayirmaz bizi mazimizden.

Agacin kokleri madem ki derindir cidden,

O, bakarsin, yine tistiindeki edvan yarar,
Yiikselir, fiskirip, afak-1 perisanimiza;

Yine bin vaha serer kavrulan imanimiza.
Vakia ortada yiizlerce mesavi yiiziiyor,

Sen bu kdabusu biitiin serre degil, hayra da yor
Clinkii yoktur birinin kalb-i cemdatte yeri;

Arasan: Hep bes on maskara ferdin hiineri?”

3. 2. Akif’te Milliyetcilik

Milliyet, en kisa ifadesiyle tarih ve toprak suurudur. Bir milletin tarihi, fertlerinin
elli altmis senelik ruh yapilarmin nesilden nesile ge¢mesiyle asirlar i¢cinde olusunu
tamamlamis, bes yiliz veya bin yillik biiyiik ve tam olmus bir ruh yapisini meydana
getirir. Millet, tarih i¢indeki hadiselerin yogurdugu bir varliktir. Maziden hale dogru
gelen ve bizden de akip istikbale giden bir nehir gibidir. Bir milletin fertleri, uzvi
yaslartyla elli altmis yasinda olsalar bile ruhi yaslariyla, irade ve hiirriyetleriyle, orfleri
ve inaniglariyla kendi tarihlerinin yaslndadlrlar56.

Akifin milliyetciligi, mensubu oldugu toplumu hep ileriye tasimaya calisan yapisiyla
ilgilidir. Akif’in zaman zaman tenkitlere ugrayan bir tarafi da, onun ne tam dogulu, ne
de tam bir batili olusudur. Boylece Akif, asir1 dogucu ve asir1 baticilar tarafindan da
itham edilmistir. O, adna ister Avrupa-Asya, ister dogu-bati densin, her iki diinyanin da
mevcut bir senteze muhta¢ oldugunu muhakkak olarak goriiyordu. Bu sentezin nasil
olmas1 lazim gelecegi, yani dogunun hangi degerlerini muhafaza edip, batmin hangi
degerlerini alacagimiz, her zaman miinakasa edilebilir ve edilmelidir de. Akif, Tan-

zimat’tan beri yapilan bu miinakasalarin en mithim diigiim noktalarindan birinde

> M. A. ERSOY, a.g.e., s. 407.
%% Nurettin TOPCU, a. g. e., s. 38.
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bulunmaktadir’’. iste onda dogu-bat1 sentezi gibi, din ve milliyet terkibi de miimkiin

olamayan bir sey degildir. Siileymaniye Kiirsiisiinde vaiz sunlari tavsiye etmektedir:

Sirr-1 terakkinizi siz,

Baska yerlerde taharriye heveslenmeyiniz.
Onu kendinde bulur yiikselecek bir millet;
Ciinkii her noktada taklid ile sékmez hareket.
Aliniz ilmini garbin, aliniz sanatini;

Veriniz hem de mesdinize son siir’atini.
Clinkii kabil degil artik yasamak bunlarsiz,
Clinkii milliyeti yok san’atin, ilmin, yalniz,
Iyi hatirda tutun ettigim ihtari demin:
Biitiin edvar-i1 terakkiyi yarip gegmek igin,
Kendi “Mahiyet-i ruhiye "niz olsun kilavuz.
Clinkii beyhudedir iimmid-i selamet onsuz’’.

Bu musralar arasinda gegen millet ve milliyet ve kelimeleri, daha 6nceki devirlerde
kullanildig1 liigavi manastyla immet kavramu karsiligi degildir. Akif bu sozleri, batililasmak
bahsi etrafinda sOylemektedir. Batmin ilmini ve sanatii (sanati burada sanayi manasinda
kullanmis olmahdir) almak gerekir. Ciinkii sanatin ve ilmin milliyeti yoktur. Fakat ilerleme
cagini asmak icin kilavuzumuz kendi mahiyet-i rihiyemiz olacaktir. Yani milletin manevi
cevheri, 6zii. Akif bu kavrami bilhassa vurgulamak icin tirnak ig¢inde yazmak lizumunu
hissetmistir. Onun kiiltiir ve inan¢ temeline dayali milliyet¢ilik goriisiinii bu kavram i¢inde
gormek zor degildir. Bu misralarm devaminda, yine milletin yapist hakkinda dikkate sayan
diistinceler ileri siirer.

Tarih suuru denen idrikin bir nesilde bogulmasi, onun manen imhasma kafi
geliyor. Bu suuru Akifin siirinde temiz, piiriizsiiz bir lirizme biiriinmiis halde
buluyoruz:

“Hani binlerce mefahirdi senin her adimin?
Hani sinende yarp gegtigi yol “Yildirim"in?
Hani asker? Hani kalbinde yatan sah-1 sehid?

" Orhan OKAY, a. g. e., s. 74.
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Al 0 kutban-1 zafer nerde bugiin? Nerde o id?*°”

Toprak diye adlandirdigimiz vatan duygusu, Namik Kemal’den sonra Akif’in
siirinde sanat heyecanlar1 halinde yasanmistir. Safahat’inin hepsine hakim olan vatan
hissi, “Asim”da dikkate deger bir realizme biriinmiistiir. Akifin manzum roman
diyebilecegimiz bu idealist eserde en realist kalemle ¢izilmis tabiat parcalarinin yaninda
Canakkale Sehitleri’nin gomiildiigii ideal alemi temasa ediyoruz. Vatan topraklarmin
perisanlig1 iginde yasanan matemin ilahi tesellisini sunan bu muhtesem tabiatin sahnesi,
selametle ulasan biitiin ruhlarin mezar1 sayilsa yeridir. Bu vatanin neseli bir mazisi
vardir. Bugiin o nesenin barindigi yerler viranedir. Sair, 1ssiz kalan bu yurdun
cehresindeki hiizne kapanip aglamak isler.

“Hani, insan sesi ¢aglardi su vadilerde...
Sor ki dfdka, o alemler, o demler nerde?
Yemyesil yurda ¢oken kapkara toprak rengi;
Dindi binlerce hayatin ezeli ahengi.

Beni oldiirmede, oglum, bu harab 1ssizlik:
Hangi virdneyi essem kopuyor bin ¢iglik!””

Asim, milliyetgiligimizin siirle dile gelen muhtesem romanidir. I, Cihan Harbi’ni
yasayan Akif Anadolu’nun ¢ocugunu cephede tanmmustr. Ruhu serdpd islam olan
Anadoluculuk davasmin temellerini bu eserde buluyoruz. Asirlarca siiren felaketlerin
istiraplarla acilarm vatani olan Anadolu’nun insanini oldugu kadar topragini, kaderini
ve ona musallat olan musibetleri tam ve isabetli goriislerle canlandiran bu kitap ana tez
olarak Anadolu c¢ocugunun yeryliziinde benzeri bulunmayan hayat kudretini, hig¢
yikilmayacak yasama azmini ortaya koymaktadir®. Onun muhtesem hayat iktidarma
delil olarak Canakkale Harbi’ni ileri siiren Anadoluculuk davasmin biiyiik miirsidi,
cihad kahramanlarin1 bize takdim ederken onlarim ruhundaki biyiikligii diinya
edebiyatinda esi goriilmemis miibalaga sanatiyla bakiniz nasil anlatiyor;

“Sana dar gelmiyecek makberi kimler kazsin?
Gomelim gel seni tarihe desem, sigmazsin”
Dini irade ile milli irade higbir kitapta ve hichir dimagda goriilmemis sekilde bu

eserde birlestirilmistir. O zamana kadar milliyet¢i denince dine kars1 veya yabanci olan

M. A. ERSOY, a.g.e., s. 185.
M. A. ERSOY, a.g.e., s. 396.
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kisi, dinci ve Miisliman deyince de, milliyetcili§i tanimayan insan akla gelirdi.
Milliyetei, ket yani kemikei idi. Dinci ise, hurafeci ve vatansiz varlikti. Ruhlarimizi
ayni zamanda bir hezeyan teskil eden bu safsatadan kurtaran Mehmet Akif'tir. Tiirkiin
Miisliimanliktan, milliyetciligimizin Isldm’dan ayrilmayacagmi bize 6greten o oldu.
XX. aswirda sun ve en tehlikeli “ehl-1 salib” olan mason darbesi yliziinden yikilma teh-
likesiyle karsilasan milliyetciligimizin bekgisi, sahibi, havarisi odur. “Asim’daki
muhtesem din ve millet sentezinin ulastigi bu kemal, milliyetcilik davamiza gergek
suurunu getirdi ve Ziya Gokalp’in ruhu tekmeleyen, Anadolu’nun gergeklerinden gafil,
cemiyeti tanrilastiran ve kaderimizin ilahi mertebesine yiikselten, ferdi sahsiyet yikilmig
milliyet¢ilik ddvasmin karsisma Allah’in eli halinde ¢ikmustir. “Asim”, sanki Akif’in
gengligidir®.

Asim’da milliyet fikri agik kavramlarla sdylenmistir. Siirdeki hikdyenin sonuna
dogru Hocazade, Asim’a su tavsiyede bulunur:

“Bizler edvar-i faziletleri cidden parlak,

Bir biiyiik milletin evladiyiz oglum, ancak,

O fazilet son ti¢ asrin yiiriiyen ilmiyle,

Birlesip gitmedi, battikca da timmet cehle.
Biinyevi kudreti giinden giine meflug olarak.

Bir diisiis diistii ki, davransa da sarsak sarsiik.
Simdli sen bizdeki kudretleri essen, bir bir
Goreceksin ki: Bu millete fazilet en uzun,

En derin koklere yaslanmadadir, hem sonra onun,
Bir miibarek suyu var, hi¢ kurumaz; Din-i miibin,
Hadisat etmesin oglum, seni asla bedbin...””

Bu musralarda din de, milliyet de ayr1 ayr1 kavramlar olarak kullanilmakladir. Millet
ve immet kavramlar1 da Gyle. Biz, millet olarak parlak yiicelme devirleri yasanusizdir.
Milletimizin fazileti derin koklere yaslanmaktadir. Akif bu fazileti, hi¢ siiphe edilmemelidir
ki, milletin kendi varligindan gelen bir vasif olarak diistinmiistiir. Ciinkii bu fikrin hemen
devaminda, bu milletin din-i miibin dedigimiz hi¢ kurumayacak bir kaynagi oldugunu da

lave etmektedir. “Hem sonra” ibaresiyle de, din-i miibinin o millete sonradan gelmis bir

52 Nurettin TOPCU, a. g. e., s. 41.
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fazilet kaynagi oldugu da anlagilmaktadir. Safahdt’n bu acidan dikkatli bir gozle

incelenmesi, onun daha sonraki devresinde yazdig1 Istiklal Mars1’nin misralar1 arasindaki:
Ebediyyen sana yok, wkima yok izmihlal

fikrinden daha saglam, daha mantiki bir milliyet diisiincesinin izlerini ortaya

koyacaktir.

Akifin milliyet ve Islam idealleri arasmdaki bir telif yolu bulmaya calistigimn
gosteren tarihi bir hadiseye deginelim: Mesrutiyet’i takip eden yillarda Esref Edib’in
cikardigi ve Mehmed Akifin makale ve siirlerini siirekli olarak nesrettigi dergiler
Sebil’iir-Resad ve Sirat-1 Miistakim’dir. Bu dergilerde dis Tiirklerle, bilhassa Rusya
Tiirkleriyle ilgili yazilar tahmin edildiginden fazladir. Daha da 6nemli olani, Tiirkcii ve
Turanci dergilerden daha fazladir. Gerek Sirat-1 Miistakim’de, gerekse daha sonra onun
yerine ¢ikan Sebil’lir-Resad dergisinde Rusyali Tiirklerden gelen, bugiin unutulmus bir
y1gin mektup, makale ve siir bulunmaktadir. Bunlarin yan sira, bilahare Tiirk¢ii ve Turanct
olarak bilinecek bazi meshur yazarlar da bu Islami dergilerde yazilarmi nesretmislerdir.
Bunlarm arasinda Ahmed Agaoglu, Abdiirresid Ibrahim, Yusuf Akcora, ismail Gasprenski
(Gaspirall), Ayaz Ishaki isimlerini goriiyoruz. Bu yazilarm Rusya Tiirkleri {izerinde
heyecan verici tesirleri oldugu, dergiye gelen tesvik edici mektuplardan anlasilmakladir. Bu
srralarda, Ittihad ve Terakki’nin genel merkez iiyelerinden Ziya Gokalp ve arkadaslarinin,
IslAm diisiincesini ikinci plana iten bir Tiirkgiilik mefkiiresini yaymaya calismalarini,
bilhassa Balkan savaslari sirasinda tehlikeli bulan Mehmed Akif, Tiirkgii ve Islami fikirleri bir-
lestirecek bir yol bulmak istemistir. Gazete siitunlarma akseden miinakasalar yerine, arzu
edilen herhangi bir salonda ilmi miinakasa ve miibahaselerde bulunmayi, boylece aradaki
ihtilaflar1 ortadan kaldirmay1 teklif eder. Teklif bir tezkereyle, Sebil'lir-Resad dergisi yazi
heyetinden bazilarinin da imzalariyla Ziya Gokalp’a gonderilir. Fakat maalesef bu teklif
cevapsiz birakilmistir. Mehmed Akif boylece, Miisliimanlar arasida kavmiyet (irkgilik)
farki gdzetmeyen bir Islam diisiincesine farki gdzetmeyen bir Islam birligi idealine sari-
lryordu®. islam diisiincesine dayanmayan bir Tiirkeiiliigiin getirdigi zararlari, daha sonralari,
1918 sonlarma dogru yazdig1 su misralarla dile getirecektir:

“Cem’iyyete bir firka dedik, tefrika ¢ikn;
Sapsaglam iken milletin erkanini yikt1.

“Turan ili”” namiyla bir efsane edindik?”

6 Orhan OKAY, a. g. e., s. 76-77.
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“Efsane, fakat gaye!” deyip az mi didindik?
Kag yurda veda etmedik artik bu ugurda?
Elverdi gidenler, aciyin eldeki yurda!””’

Akif, zannedildigi gibi dini milliyete karsi koymus degildir. Ancak, millet
anlayisinda wk gibi kaba maddi bir unsura yer vermemekte, milleti kuran manevi un-
surlardan dine biiyiilk 6nem vermektedir. Milliyetin yalniz bir telakkisi yoktur. Millet
varliginda rolii ve 6nemi kabul edilen unsurlara gore, millet anlayiglar1 da degisir.
Bazilari, Turancilar gibi, maddi unsurlardan irka millet hayatinda esash yer verirler.
Kimisi dili, kimi de Akif gibi vatanla dini milli birligin unsuru olarak kabul eder. Akif,
hicbir zaman, “Bu vatan ic¢in Oliinmez” dememistir. “Dilimizi Arap diliyle
degistirelim.” dememistir. Vatam1 dile o getirdigi gibi dilimize en biiylik hizmeti
yapanlarin arasinda yine o vardir. Onun isledigi, Tiirkliiglin mayasi, ruh ve ahlakimizin
temeli olan IslAm’1 canlandirmak ve onunla milletimizi yiikseltmekti. Milletin manevi
ve ahlaki temelini teskil eden unsura baglanmistir. Bir kelime ile ahlak¢1 milliyetci idi®®.

Akif’in dindarlig1 miicerret bir ideal olarak sade kendi ruhunun kurtulusu davasi
halinde kalmadigi, cemaatin kurtulusu davasi oldugu i¢in, milletini igerisine alir ve
onu kucaklar. Akif, milliyet¢iligi bu sonsuzluk yolculugunda miisahhas bir realite gibi
ele almistir. Akif’in milliyetciligini dindarhgmndan, dindarligmi milliyetciliginden

ayirmak kabil degildir.

4. MEHMED AKIiF’iN KADER VE iRADE ANLAYISI

Insanoglunun zihnini isgal eden en eski ve degismez meselelerden biri olan kader
ve irade, dinlerde oldugu kadar din dis1 biitiin felsefe ve ahlak sistemlerinde de ele
almmis, din ulemas1 ve filozoflar tarafindan birbirine benzer yahut farkli bir yigin
goriise dayandirilarak bir ¢oziime ulasilmaya calisilmistir. Islam’da da bu konu, ilm-i
kelam bahisleri i¢inde tartisilmis, akaid mezheplerinin tesekkiilinde miithim
meselelerden biri olmustur. Boylece her seyin Allah’tan geldigini, insanmn hadiseler
karsisinda higbir rolii olamayacagini, binaenaleyh sorumlu da tutulamayacagini kabul

eden bir Cebriye mezhebi ortaya ¢ikmistir. Bunun karsisinda da tamamen zit, yani

% M. A. ERSOY, a.g.e., s. 424-425.
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insanin hareketlerini kendisinin yarattigini, Oyleyse tam bir sorumluluk iginde
bulundugunu ileri siiren Kaderiyye mezhebi tesekkiil etmistir®’.

Akifin kader ve irade meselesini ilk defa kurcaladig: siir, birinci Safahat’taki
“Tevhid Yahut Feryad”dir. Siirin adi, klasik edebiyatimizdaki tevhid’leri diisiindiirtirse
de, ikinci ismi olan Feryad, sairin i¢inden kopan ¢iglig1 dile getirir. Dogrudan dogruya
bu bahsi ilgilendirmeyen ilk bolimlerinde insanin Allah’in  sirlarma  vakif
olamayacagini, vasiflarmi bile idrakten aciz oldugunu soyledikten sonra, kader bahsine
su misralarla girer:

Maksid bu hilkatten eger marifetinse;
Varmis mi o miithig gériinen gayete kimse?
Bir sahne midir yoksa bu alem nazarinda?
Bir sahne ki milyarla oyun var iizerinde.
Bir sahne ki her perdesi tertib-i mesiyyet;
Eshasi da bdzice-i avare-i kudret!
Canileri, katilleri meydana stiren sen,
Canideki, katildeki ciir’et yine senden!
Sensin yaratan, baska degil, zulmeti, niiru;
Sensin veren ilham ile takvay, fiictiru!
Zalimde taaddiye olan meyl nedendir?
Mazlim nigin olmada ondan miiteneffir?
Akil nereden gordii bu ciddi harekati?
Cahil neden ogrenmedi ddab-1 hayati?
Bir failin, icbar biitiin gordiigiim asar!
Cebri degilim, olsam ildhi ne sucum var™?

Siiri biraz uzun aldigimiz i¢in giiniimiiz nesir Tiirk¢esine gevirirsek, Akif soyle
diyor: “Ya Rabbi! Eger bu yaratistan maksadin, kendinin taninmasi ise, o miithis gayeye
kimse varabilmis mi? Yoksa bu diinya senin nazarinda bir sahne midir? Oyle bir sahne
ki iizerinde milyarlarca oyun var! Oyle bir sahne ki her perdesi kaderin tertibi,
kahramanlar: da kaderin dvare oyuncagi! Canileri, katilleri meydana siiren sensin;
canideki, katildeki cesaret senden geliyor! Karanligi da aydinligi da yaratan sensin,

baskast degil; Allah korkusunu ve giinah islemeyi de ilham eden sensin! Zdlimin

°" Orhan OKAY, a. g. e., s. 87.
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icindeki tecaviiz etme duygusu nedendir? Zulme ugrayamin ondan nefreti nicindir?
Akilli olanlar bu ciddi hareketleri nereden ogrendiler? Ya ahmak, yasamanin usiliinii
nigin 6grenmedi? Biitiin gordiigiim eserler bir fdilin zorlamastyla oluyor! Cebri degilim
Ya Rabbi, ama olsam da ne sucum var?”

Goriildiigii iizere bu ifadelerde, Islam’in kader anlayisina uygun olarak, her fiilin
yaraticisinin Allah oldugu inanci hakimdir. Bununla beraber, Allah’mn, her fiile mii-
dahale ettigi, kullarm1 iyiye veya kotiiye zorladigi seklinde, insani sorumluluktan
styrran fatalist/kaderci bir goriis de dikkati ¢eker. Son beyitteki “bir failin icbarr”
ibaresinin, fiillerin halk edilmesi degil, onlarm zorla yaptirilmas: manasmni tasidigi
aciktir. Nitekim devamui olan ikinci misrada, sair, diisiincesinin ehl-i siinnet inanci i¢inde
reddedilmis olan “cebriyye/fatalist” mezhebine siiriikleyecegini, hi¢ olmazsa boyle
anlasilacagim fark ederek, “cebri degilim” demektedir. Yani 1yiligi, kotilugi, iyiyi, kotiiyt,
zalimi, mazlumu, imani ve kiifrii, mii’'mini ve kafiri, hepsini sen yarattm, dedikten sonra, bu
hiikiimlerin tabii neticesi, “Oyleyse bu insanlarin kusuru, sugu yoktur” hiikkmii de s6ylenmis
demektir. Onun i¢in son misrada, ‘“cebri olabilirim” ifadesi, insan mantigmin tabii
cahsmasmin sonucudur. Oyleyse, bu diinya bir tiyatro sahnesidir. Hem de her zaman
trajedilerin oynandig1 bir sahne. Biiyiik Rejisor, herkese ne rol verdiyse, artistler onu
oynamak mecburiyetindedirler:

Bir sahne demek aleme pek dogrudur elbet.
Ancak goriinen vak’alarin hepsi hakikat.
Hem ovyle vekayi ki temagdst hazindir.
Aheng-i tarabsdz biitiin Gh u enindir’’.

Kader meselesinin bu sekilde telakkisi, hig siiphesiz Akif’le baslayan yeni bir diisiince
degildir. On dokuzuncu asrm ikinci yarisina dogru, eski ile yeni, dogu ile bati1 arasinda
bulunan ilk Tanzimatg¢ilarimizdan itibaren, bir bedbinler kafilesi, buna benzer duyguyu yahut
metafizik denemeyi nefislerinde yasamuslardir. Bu bedbinler kafilesinin Akif’ten onceki
son temsilcisi Tevfik Fikret’tir ki, sliphe ve tereddiitlerine ¢ikar bir kap1 bulamayarak
ateizme saplanmlstlrm. Akif ise, mii’min bir insan olarak tereddiitlerini, siiphelerini ve
eger varsa, yanlis diisindiiyse giinahlarin1 Cenab-1 Rabbii’l’alemin’in biiyiikliigii 6niine

Serer:
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Sendense eger ¢ektigimiz bunca devahi
Kimden kime feryad edelim, soyle [lGhi?
“La yiis el ’e binlerce sual olsa da kurban,
Insan bu muammalara dehsetle nigehbin”.

Akifin kader karsisindaki mukaddes isyani, bu noktada sona erer: “Id yiis ‘el, yani
ona sual sorulmaz, yahut ondan hesap sorulmaz. Bu emrine kafamda beliren binlerce
sual kurban olsun, sormayayim, fakat bu muammalara, sormasam da, dehsetle
bakmaktan kendimi alamiyorum.”

Kader meselesini bir zorlama gibi telakki ettigi bu Tevhid siiri, biitiin Safahat
icinde tek 6rnektir. Bunun disinda Akif’i, ger¢ekten herkesin tanidigi, insan iradesine
biiylik deger veren, kaderi bir meskenet olarak anlayanlar1 tembellikle suclayan, onlari
sarsan bir insan hiiviyetinde goriiriiz. Ciinkii Tevhid’deki tereddiitleri, i¢ diinyasinin
duygularinin mahsuliidiir. Halbuki Akif diger siirlerinde kalabaliklarla beraberdir.
Kalabaliklar1 ise, kendi duygular1 ve tereddiitleri ile siipheye ve iradesizlige
siiriklemege kendinde hak bulamamustir. iste o zaman iradenin zaferini goriiriiz.
Bundan sonraki siirleri hep bu iradenin harikulade tecellilerini aksettirir, Iranli, cok sev-
digi hakim ve sair Sadi’den naklettigi hikayeler, hemen hep bu karakterinin
tezahtirleridir. Daha ilk Safahat’ta bir siirinin bashgi bile bu seciyeyi isaret eder:
“Durmayalim!” Colde ilerleyen kervana yetisemeyip geride kalan bir yolcunun halini,
insaniyet ilerlerken geride kalan milletlere benzetir. Buradaki insan, kaderin elinde,
tiyatrodaki oyuncu gibi roliinii oynamaktan baska bir sey yapamayan insan degildir
artik. Mehmed Akif onu simdi “merd-i sahip-azm” yani irade sahibi insan olarak
isimlendirmektedir.

Merd-i sahip-azm icin neymis uzak, neymis yakin?
Hangi miiskiildiir ki himmet olsun, dsan olmasin
Ibret al erbib-1 ikdamin bakip dsarina:

Dag dayanmaz erlerin daglar séken israrina’.

Goriildiigii gibi, irade karar vermekle baslar. Insan bir defa karar verip himmet ve
gayret ettikten sonra o hedefi elde etmemek miimkiin degildir. Sair burada kaderin, insan

iradesi karsisina ¢ikmasi ihtimalini hatira bile getirmek istemez, insan iradesine karsi ilahi
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irade ve takdiri bile engel gérmez. Ciinkii ona gore kader ve ilahi irade, calisan insanla
beraberdir. Akif, Sadi’nin hikdyesinde gecen iradesiz insana soyle sesleniyor:

Diismemek madem elinden gelmemis evvel senin

Olmeden olsun mu ey miskin, bu ¢éller medfenin?

Intihar etmek degilse yolda durmak, gitmemek,

Asumandan refret indirsin demektir bir melek!

“Leyse li’l-insani Illa ma se’a” derken Huda,
Anlamam hi¢ meskenetten, sen ne beklersin daha?
Davran artik karbanmn arkasindan, durma, kos!
Mahvolursun bir dakika ge¢se hattd boyle bos” !

Parcada gecen “insan icin ¢calismaktan baska bir sey yoktur’” mealindeki ayet Akif’in
felsefesinin diisturlarindan biri olacaktir.

Akif’in “Fatih Kiirsiisinde” konusturdugu vaiz, konusmasimm ilk ciimlesinde biitiin
kainat1 tek bir kanunun idare ettigini sdyler. O kanun ¢alismaktir. Kéinat, tabiat, maddi ve
rhi her varlik, madde, bitki ve hayvan, hulasa goriilebilen ve sezilebilen her sey, bu kanunun
emrindedir. Manzumenin ilk alt1 boliimii, su beyitle sona erer:

Bekayr hak tanvyan, sa‘yi bir vazife bilir.
Calis, ¢alis ki, beka sa ‘y olursa hakkedilir’.

Bu béliimlerin sonunda, Islim diinyasmmn i¢inde bulundugu sefil durumu ortaya

koyarak, bunu kaderle, takdir-i 11ahi ile karsilayanlara zaman zaman sertlesen kuvvetli bir

hicivle cevap verir:

“Kadermis!” oyle mi? Hasa, bu soz degil dogru
Belani istedin, Allah da verdi... Dogrusu bu.
Talep nasilsa, tabii netice oyle ¢ikar,
Megsiyyetin sana zulmetmek ihtimali mi var?
Cals dedikce seriat, calismadin, durdun,

Onun hesabina bir¢ok hurafe uydurdun!

Sonunda bir de tevekkiil sokusturup araya.

M. A. ERSOY, a.g.e., s. 25.
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Zavalli dini ¢evirdin onunla maskaraya!”

Bu ciddi suglamalardan sonra Akif, kader ve tevekkiil adma yapilan suistimalleri
dile getiren harikulade bir ironi 0rnegi gosterir: “Sen c¢alismayr birakip oturdugun
yerden emret. Oyle ya, Allah senin iicretli hizmetkdrin... Sabahleyin sen kahveye
giderken, evde yapilacak isleri ona havale et, vazifesidir, yapacak. Hem de veznedarin
oldugu igin, para sikintist ¢ekince ona havale et, verir. Sildhi da o kullanacak, senin
hesabina diismant da o yenecek. Hastana o bakacak. Hdsili, senin irgatin, bekgin,
kahyan, dadin, gemide kaptamin, orduda askerin, doktorun, eczacin hepsi o. Ya sen
nesin? Miitevekkil hd... Iste bunu kimse yutmaz. Bu ne saygisizlik! Hiiddy: kendine kul
yapti, kendi Hiidé oldu, utanmadan bu ciir ete bir de tevekkiil diyor””®

Akif'in Safahat’ta ele aldig1 konular1 anlatmak i¢in, yer yer kendisine mahsus
fikralarla, esprilerle, bazen amiyane sakalarla daha kolay okunabilecek bir yol se¢mis
oldugunu goriiyoruz. Bu manzum pargada da sair, miitevekkilin sakat davasin1 zaman
zaman igneli, bazen da daha sert kirba¢ darbeleriyle yerden yere vurmustur. Bu parca
birka¢ agidan onemle dikkate almaya deger. O, bir defa kaza-kader-tevekkiil anlayisinda
en saglikli bir yolu isaret etmistir. Ikincisi, her devirde oldugu kadar giiniimiiziin
insanmna da, ahlaki bakimdan dogru bir metot getirmektedir. Bu da, onceki bahiste
gordiigiimiiz gibi, kendi kendimizi tenkittir. Akif, bu manzumesinde de, geri kalisimizdaki
kusuru hasimlarda degil, 6nce kendi i¢imizde aramanin Grnegini vermis, Miisliiman
toplulugun diisiince ve davramislarindaki hataya dikkatleri ¢ekmistir. Nihayet {iclincli bir
hususiyet olarak, edebi agidan bir hiciv saheseri karsisinda bulunuruz. Belki siir olmayan,
fakat nazimla ironiyi ustalikla birlestiren bu parca edebiyatimizin en giizel hiciv 6rneklerinden
biridir.

Mehmed Akif, bu hicvin sonunda, kader ve tevekkiil bahsini bu defa ciddi olarak ele
alir. Tevekkiil bu degildir, 6yleyse nedir? O zaman Once ¢ocugunu azarlayan bir baba
gibi, sert ve acimasiz goriiniir, daha sonra isin dogrusunu anlatir. Burada onu, ilk
Safahat’taki “Tevhid” siirinde gordiiglimiiz duygularimi, tereddiitlerini izah ve tevil edici bir
tavir i¢inde buluruz’’. Kader-irade meselesinde, bir cesit kendi kendisiyle muhasebede

gibidir:
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Kader, senin dedigin yolda ser’a biihtandir;
Tevekkiiliin, hele, hiisran icinde hiisrandir.
Kader, ferdiz-i imdna dahil... Amenna!
Fakat yok onda senin sapmis oldugun mand.
Kader: Serditi mevcut olup da meydanda,
Zuhtira gelmesidir miimkinatin a ‘yanda.
Nigin, nasil geliyormus?... O biisbiitiin mechul;
Biz ihtiyarimizin siretindeniz mes il
Kader nedir? Bana diismez o sirrt istikndh,
Senin vazifen itaat, ne emrederse ildh.
O sokmalk istedigin sekle girmesiyle kader.
Biitiin evamiri ser’'in olur bir anda heder!
Tevekkiiliin hele, mandst hig de 6yle degil,
Yazik ki, beyni oriimcekti bir yigin cahil.
Nihayet oynayarak dine en rezil oyunu;,
Getirdiler, ne yapip yaptilar, bu hile ona™®!

Devrinde de, giliniimiizde de, ¢ok az ironi bu kadar zekice yapilabilmis ve kaderle
irade arasindaki ince niians bu kadar belig bir surette dile getirilebilmistir. Tevekkiiliin bu
sekliyle ve bu dislipla istihza edebilmek ancak Akif’e mahsustu ve ona yakisirdl. Bu zehirli
tenkid Akif’ten baskasmm hakki olamazdi. Ciinkii o, hem bu dili ¢ok iyi bilen giiclii bir sair,
hem de Isldm davasmin yigit bir miicahidi idi. Sairliginde ve dilinde sikintrya diismeden, sa-
nata 6zenmeden yazmistir hep. Miisliimanliginda da korkusu ve endisesi yoktu. Hem dine
hAsim olanlara, hem de dine mensup olup da onu anlamayanlara aym rahathikla karst

koymasini bilmistir. Akif’i Akif yapan da bu samimiyeti olmustur.

5. MEHMED AKiF’iN HURRIYET ANLAYISI
Hiirriyet kelimesi tek ve basit manali gériinmesine ragmen ¢ok ve c¢atal manali bir
kelimedir. Herkes hiirriyet istiyor. Kimi diisiindiigiinii soylemek i¢in, kimi istedigi kadar

kazanmak i¢in, kimi insanlig1 kurtarmak, kimi de insan 6ldiirmek i¢in. Bir kisim
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insanlar din yaymak icin hiirriyet isterken bagkalar1 dinsiz, yasamak hususunda
hiirriyetlerini  isliyorlar. Diinyamizda herkesin istedigi kadar hiirriyetler var.
Istediklerimiz hep birbirleriyle ¢atistigma gore hiirriyetlerimiz de carpisacaklardir. Bu
carpismadan kurtulmak i¢in istediklerimiz arasinda bir sulh, bir anlasma yapmaktan
baska care kalmiyor. Su halde bazi1 isteklere meydan acilacak, bazilar1 ise
dizginlenecektir. Hangileri dizginlenip hangileri serbest kalacaklar? Isteklerimizin
hangisi hakim, hangisi mahkiim edilecek? Bu kararin verilecegi sulh masasinda soz
kuvvetlinin miolsun? Bu masanin basinda her istek cephesinin miimessilleri vardir ve
her birinin hiirriyet talebi olacaktir. Midelerin miimessili bezirgan, ekonomi serbestligi
ister, liberalisttir. Saadetlerin diismani komiinist, yumruk ve ihtilal serbestligi ister.
Nefsini cemaatin seldmetine adamis olan sosyalist ise, hak sahiplerinin hiirriyetini
islerken, barbarlar tiirli adlar altinda te’dip serbestligi isterler. Gazeteci teshir
serbestligi isterken, vatandas izzet-1 nefsiyle haysiyetini korumak serbestligi istiyor. Din
esnafi terenniim ve tehdit serbestligi diye tepinirken, dindar, vicdan hiirriyeti istiyor.
Ancak surast unutulmamalidir ki vicdan hiirriyeti, hi¢bir insan tarafindan verilmeyen,
Allah’tan alinan bir hiirriyettir. Allah’in latfudur. Istenilen hiirriyet, sadece onun cemaat
icinde yayilmasinin vasitalaridir; o vasitalar1 kullanabilme hiirriyetidir.

Yeryliziinde bu hiirriyetlerin her birine sahip olan insanlar gelmis ve hepsi kendi
hiirriyetini kendileri yasamislardir. Cengiz insan kafalar1 kestirmede, Alparslan ise
atfetmede hiirdii. Omer, adaletini kullanirken, Stalin zulmederken hiir 01uy0rdu79.

Bu oOrnekler gosteriyor ki hangisi olursa olsun insanin hiirriyeti kuvvetten,
kuvvetinin kullanilmasindan ayr1 bir sey demektir. Giicli yeten hiirdiir ve insan giicii
yettigi nispette hiirdiir. Iyi ve kotii islerde kendini gosterebilen hiirriyetimiz, tatbik
edildigi isin mahiyetinden ayr1 olarak ele alindig1 zaman, hi¢bir sey ifade etmez. Bazen
takdire deger bir nesne, bazen de nefretle karsilanan bir seydir. O sade bazi isleri
yapmak i¢in kullandigimiz, kiigiik adidir, muvaffakiyetimizin soyadidir. Miicerret bir
cevher gibi diisiinmek isterken hiirriyetin bir vehim oldugunu sdylemek de yanlis
olmaz.

Mehmed Akif’in, namiitenahiden bize emanet olan mutlak ve hakiki hiirriyeti

buluncaya kadar gecirdigi sathalari, yani onun hiirriyetinin Safahdt inu yoklayalim:
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Birinci Safahdt’ta heniiz, yurdun miistak oldugu bedenlerin hiirriyetini tasvir
ederken o sevinglidir:
Bir mezarlik gibi dalgin yatiyorken daha diin
Su sokaklarda bugiin dalgalanan ruhu goriin®!
Hayata bir anlik nese getiren hiirriyete hayrandir, minnettardir; ona soyle hitap

eder:

Gecti mazi denen o devr-i meldl,
Haydi fethet: senindir istikbal®'.

Karanlik bir istibdadin hakim oldugu devr-i sabik Akif i¢in oldugu gibi, bircok
insan i¢in de korkung bir donemdir:

Nerde meyhaneci, a¢ gozlii dokuz yiizlii, serir!
Varsa méabeyn-i hiimdyunda ya bald ya vezir™!

Akif'e gore hiirriyet, fertlerde olmadan 6nce rejim tarafindan bagislanabilecek bir
sey degildir; o bir bahsis, bir hediye degildir. Insandaki ruhi kuvvetin eseridir. Gayrettir,
hamiyettir, fedakarliktir. O bizdeki yasamak iradesidir, ilk riiyasindan uyanan sair, iste
bu anlayisa ulasmis ve en asm1 inkildp¢inin, en imanli idealistin feryadiyla
haykirmistir:

Alemde ziya kalmasa halk etmelisin halk!
Ey elleri bogriinde yatan, saskin adam kalk®!

Milletin biitiin felaketleri stiphesiz ki aczinin eseridir. Ona yenilmez, yikilmaz bir
hareket iradesi asillamak lazimdi. Gayretsizlik, duygusuzluk i¢ctimai biinyeyi sarmus,
“Iste maraz budur” diyen cemiyet doktoru Akif, hastasmm tedavisinin imkansiz
oldugunu goriince ecdat ruhlarina cevrilecektir. Lakin yeis i¢inde bunalan ruhunun
imdat talebi, sefaat degil, rahmet degil, hor gérme olacaktir:

Ey bu toprakta birer nds-1 perigan birakip
Yiikselen mevkib-i ervah sakin arza bakip;

Sanmayin, sevk-i sehddetle cosan bir kan var:
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Bizde lesten daha hissiz, daha kokmus can var
Bakmayin, hem tiikiiriin ¢ehre-i murdarimiza!
Tiikiiriin belki biraz duygu gelir arimiza!
Tiikdiiin cebhe-i ldkaydina Sarkin, tiikiiriin,
Kuskulansin, gorelim, gayreti halkin tiikiirin®!

Ruhsuzluk, duygusuzluk ve bunlarin eseri olan hareketsizlik toplumumuzun derdi
olmamaliydi. Esaretlerimizin ve disiilen biitiin zilletlerin, biitiin sebebi biiyiik
hareketlere kabiliyet verecek i¢ hiirriyetine sahip olamayisimiz, miyd: acaba? Balkan
felaketinden sonra ruhumuzun doktoru Akif, bu teshisi koymus. “Hakkin Sesleri” bu
hakikatin isyan sesidir. Akif yine evvelki gibi feryat edecektir. Yine hiirriyeti
isteyecektir:

U¢ buguk soysuzun ardinda zagarlik yapamam;
Hele Hak namina haksizhiga élsem tapamam® .

O halde Hakk’m goniillerde yerlesmesi hiirriyettir ancak Akif’e gére. Bu yapil-
madiktan sonra zaferler ve kahramanliklar da bos seymis.

Nasil dursun, benim bi¢dre golgem senden ayrilmig?
Giineglerden degil, ya Rab, senin sinenden ayrilmig!
Heniiz yadimdadir bezminde medhiis oldugum demler®.

Gergek hiirriyete kavusmak, 1lahi emaneti elde etmekle kabil olmaktadir. Hiirriyet
ne devrin ve devletin lGtfudur ne de rejim seklidir. Ne de yalniz, gayret ve cesarettir.

O sade bir hamiyet dalgas1 veya bir isyan firtinasi da degildir. Bunlarin hepsi
yalniz kaldik¢a bos birer mahfazadir, kaliptir, sekildir, insan ruhunu, insana mahsus
olan sefaletlerden kurtarip da hiirriyetine kavusturacak olali gergek iktidar, madde olan
varligin 61diigii gibi, cemiyetin hatta hesap sanatkar1 aklin saltanatlarini bir nefeste silip
siipiirebilecek ilahi bir emanetin sonsuzluga bdyle bir istirakin, bir irtibatn eseridir®’.
Son devrinde bu igsel ve ilahi irtibata nail olan biiyiik hiirriyet kahramanini dinlerken
hiirriyetin nasil ve ne kadar olmas1 gerektigi konusunda diisiintirken ger¢cek anlamdaki

hiirriyeti de sezinleyebiliyoruz.
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6. MEHMED AKIiF’iN PSiSiK DUNYASINDA iSYAN

Ahlak ideali, kendisine sahip olan fertte biitiin bir irade haline gelince isyan
oluyor. Ahlakin alemsiimul kaidelerinden hangisine olursa olsun, sadece uymakla ve
vicdana uygun goriilen bir yolu takip etmekle ahlakin gayesine ulasilmis olmuyor.
Vicdan, kendi hakikatine aykir1 hallere, haksizliklara isyan etmeden tatmin bulmuyor.

Disimizdaki miicadelelerin en giizeli haksizliga kars1 ayaklanmaktir:

Hakk bir zdalime ihtar, o ne sahdne cihad®!
Akifin karakteri, bu cihad i¢in yaratilmus, isyanla dolu bir ruh yapisidir. O, kendi
portresini kendi kalemiyle soyle ¢iziyor:
Dogdugumdan beridir dsikim istiklale,
Bana hi¢ tasmalik etmis degil altin ldle.
Yumusak bagl isem, kim demis uysal koyunum?
Kesilir, belki, fakat ¢cekmeye gelmez boynum.
Kanayan bir yara gordiim mii yanar ta cigerim,
Onu dindirmek igin kamg1 yerim, ¢ifte yerim.
Adam aldirma da geg git, diyemem, aldiririm.
Cignerim, ¢ignenirim. Hakk’t tutar kaldiririm®.

Onu bize oldugu gibi tanitan bu isyanda, mesuliyet davasini basarmis bir kurtarici,
imidini sonsuzlukta birlestirmis bir veli buluyoruz. Biitiin veli ruhlarda oldugu gibi
ondaki isyanin kaynag, biitiin varliklardan, bu kainatin sanki her zerresindeki sefaletten
bizi mesul tutan ildhi merhamet duygusudur. Bu merhamet, nefsini baskalariyla
karsilagtrmaktan dogan bir kendinden utanma degildir. Yoklugun karsisinda
varligimizin bir nevi kendini ¢ekemezligi de degildir. Bizzat varligin var olusundaki
sefaletin ruhumuzdaki ilahi iradeye yalvarist gibi bir haldir. Biiyiik ruhlardaki bir
cevherdir.

Akif'te varligmna sahit oldugumuz isyan, birgok insanlarda taskinlik veya
bezginlikle veyahut tahakkiim ve {istiinliik hirslariyla yiikselen isyan hareketinden

tamamen baska, hem de onlara zit bir harekettir.
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Akif'te merhametle baslayarak timit ve iman ile beslenen, Allah’m bizde hareketi
diyebilecegimiz bir isyan vardir. Ve bu isyanda hiisran yok, menfaat yok, kin ile kibir
yoktur, insanin bir fert olan benligi sanki ebedi bir hayat kaynaginda eriyip sénen bir
151k gibi, bu isyanda eriyip yok olmustur. Bu isyana ulasanlar ilahi merhametle biitiin
alemi birlikte kucaklayan askin iradesine sahip olan insanlardir. Merhamet emreder, agk
cevreyi istila eder; biitiin sefaletleriyle birlikte ebediyet karsisinda her an sénmede olan
su hayatin dramini ¢epecevre sarar, kucaklar. Ebedilik iradesine sahip oldugu halde fa-
niligin azaplariyla kivranan insanin sefaletinden mesul olmak iradesi, merhametle agskin
kucaginda boyle barinir. Suurun uzanabilecegi her hadise, her hayal sefaleti kurtariimak
ve sonsuzluga dogru yoneltilmek icin, bu ilahi mesuliyetin sahibini harekete gecirir.
Insandaki bu korkusuz; menfaatsiz, tazyiksiz ve benliksiz, bizdeki sahipsiz, mesuliyet
gercekte Allah’indir. Onunla ilahi irade i¢imize girmistir. O Mansur’a “Enellhak”
dedirtmisti; Akif’i “Hakki tutar kaldirrim” diye haykirtr. Kalbin buldugu sebepleri
aklin sebeplerine karsi koyan odur’. Nebilerle velilerden baslayarak ruh diinyasmin
biitiin kahramanlar1 bu isyana sahip kimselerdir. Akif de onlardandi. Safahat’mnda
isyanin siiri pek coktur. Hele dogrudan dogruya Kur’an’in ayetlerinden ilhamina isaret
aldig1 pargalarda isyanmi zalimlerle, duygusuzlara, kadere, zilletlere, milletin
yuvarlandigi her sahaya ¢evirir. Allah’a hitap ederken de edasinda isyan vardir:

Mazlumu nedir ezmede, ezdirmede mana?
Zalimleri adlin, hani 6ldiirmedi hald’' !

Felaket giinlerinde biilbiiliin matemine isyan eder. Sanki goklerden inen ilahi bir
seda, bir ikaz biilbiiliin haksiz matemine haykirir:

Benim hakkim, sus ey biilbiil, senin hakkin degil matem®’!

Cemaatin yuvarlandig1 ahlaksizlik ugurumu 6niinde onun isyani da sert bir darbe
halini alir. Iman dolu sanat1 o zaman esefle dolu bir sille, bir cosup tasan nehir, bir
nefret, sanki i11ahi bir kin, bir mahser hiikmii olur:

Vefa yok, ahde hormet hi¢, emanet ldafz-1 bi medliil;
Yalan rayi¢, hiyanet miiltezem her yerde, hak mechul.

Yiirekler merhametsiz, duygular siifli, emeller har,

% Nurettin TOPCU, a. g. e., s. 84.
I M. A. ERSOY, a.g.e., s. 192.

2 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 436.
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Nazarlardan tasan mdana ibadullahi istihkar.
Beyinler tirperir, ya Rab, ne korkung inkilap olmus!
Ne din kalmis ne iman, din harab iman tiirab olmus
Mefahir kaynasin gitsin de, vicdanlar kesilsin ldl...
Bu izmihldl-1 ahlaki yiiriirken, durmaz istiklal’ !

Siileyman Nazif, Malta’daki stirgiinde tasidig1 ruh ve imanla bes yiiz sene daha
bekleyecegini, iman ve timidin yarattigi milletine bildiriyordu:

Ruhum benim oldukc¢a bu imanla beraber,
Ug yiiz sene, dort yiiz sene bes yiiz sene bekler!

Sade, her seyi algilayamayan zeka sahipleri i¢in bir miijde olan bu haber, Akif i¢in
yeis ile hiisranin aldmetidir. Bizim gozlerimize yas getiren, bu millet huzurunda
yapilmis yemin, onu ¢ileden ¢ikarmaya kafidir™. Anadolu’nun ufuklarindan yiikselen
ses, siirglindeki vatanpervere sert bir ihtar olur:

Besyiiz sene bekler mi? Nasil bekleyeceksin?
Ruhun da asirlarca bu hiisrant mi ¢eksin?
Karsimda duran dehgeti -gtiya- edip ima;,
“Hiisran” deyiverdim, hani, birdenbire, amma,
Mahser gibi afakimi sarmuig zuliimatin,
Tesrihine kamiisu yetismez kelimatin.

Kag yiiz senedir bekliyoruz, dogmad ferda,
Artik yetisir ¢ektigimiz leyle-i yelda.

Bir nefha-i rahmet de mi esmez? diye sinem,
Yandik¢a, semadan bosanip durdu cehennem.
Ldkin, bu alev selleri artik dinecektir.

Artik bize nar inmeyecek, nir inecektir.

Ey, tek kara giin dostu bu hicranzede yurdun,
Sen, milletin dlamn diinyaya duyurdun.

En korkulu giinlerde o miithis kaleminle...
Takdis ederiz namini... Lakin beni dinle:

Azmin, emelin heykel-i ziruhu iken diin,

% M. A. ERSOY, a.g.e., s. 420.

* Nurettin TOPCU, a. g. e., s. 86.
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Bilmem ki, bugtin, ye’se nasil oldu da diistiin?
Coktan beridir bekledi... Bekler diye, millet,
Asdra mi siirsiin bu sefalet, bu mezellet?
Islam elinin sade esaret mi nasibi?

Sen, yoksa unuttun mu o mdzi-i mehibi?
Etrafa bakip sarsilacak yerde iimidin,
Vicdanini, imanini bir dinlemeliydin.

Garbin ebedi gayzi ederken seni me’yus,
“Islam’a g6z actirmayacak, dersen, o kabus,”
Madam ki Hakk’1n bize vaadettigi haktir,
Sarkin ebedi fecri yakindir, dogacaktir.

Hi¢ bunca sehidin yatarak gévdesi yerde.
Deryd gibi kan sine-i hilkatte tiiter de,
Yakmaz mi bn tifan, bu duman, gitgide Arsi?
Hissiz mi kalir liicce-i rahmet buna karsi?
Isyan bize rdci’se de bir boyle temasa,

Sigmaz sanirim, Adl-i ilahisine, hdsad.

Islami evet, tefrikalar kasti kavurdu;
Kardes bilerek, bilmeyerek, kardesi vurdu.
Can gitti, vatan gitti, bigak dine dayandi,
Lakin, o zaman silkinerek birden uyandi.
Bir gor ki; bugiin can da onun kan da onundur;
Diinya da onun, din de onun, san da onundur.
Bin parg¢a olan vahdeti baglarken uhuvvet,
Gorsen, ezeli rabita bir buldu ki kuvvet:
Saldirsa da kirk Elh-i salib ordusu kol kol,
Dértyiiz bu kadar milyon esir olmaz, emin ol”.

Isyan, onun biitiin eserine sinmistir. Adeta siirinin tabii bestesidir. Uzayip
gittikge kendini cemiyete vermekten doyamadigi hossohbet nazminin normal ritmi

tistiine her ¢ikisinda Akif’i isyan halinde buluyoruz. Ger¢ek dindarlik, vatanseverlik

% M. A. ERSOY, a.g.e., s. 433-434.
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ve insanlik kavramlarii kendinde birlestiren biiytik idealist ve toplum doktoru, din
diinyasin1 hislerle hurafelerden siyirip iradenin hayatina yiikseltmeye caligmistir.
Milliyetciligi, ahlak ve fazilet davasinin esdegeri yapma yoniinde biiyiik gayretler
gostermistir. Insanlik idealini, Isldim’m ruhundan ayrilmaz, bdliinmez bir cevher
halinde tanitmistir Safahat’ta. Biitiin biiylikler gibi o da zaman ve asirlar gegtikge

daha 1yi anlasilacaktir.



IKINCI BOLUM
2. DONEMIN MEHMED AKIF ERSOY UZERINDEKI ETKILERI VE AKIF’i
SEKILLENDIREN UNSURLAR
2.1. Déonemin Siyasi, Sosyal ve Fikri Yapisi

Doénem o6zellikleri, tarihteki kronolijik sirasina gore yerli yerine oturtulmamasi
halinde, ne Mehmed Akif’in ruh diinyasina, ne de sanatina niifiz edilebilir. Bu
baglamda Mehmed Akif’i toplumcu bir sair yapan etmenlerin arka plani da
anlagilmamis olacaktir. Bu ylizden o donemin genel hatlariyla, tarihi ve sosyolojik
yapistyla bilinmesi bir zorunluluktur.

Insanlarm fikri yapisinin olusmasmda dogustan gelen kabiliyetlerinin yaninda
sosyal ve kiiltiirel gevrenin, igtimai verasetin yektnu seklinde tarif edilen,’ gelenegin
de etkisi vardir. Smir ve gii¢lerini tam olarak 6l¢menin ¢ok gii¢ oldugu bu etkenler
insanin fikir yapisini her zaman etkileme kabiliyetine sahiptirler.

M. Akif'in toplum gériislerini daha iyi inceleyebilmek igin onun nasil bir ¢evrede
yetistigine bakmamiz gerekir. M. Akif tarihimizde ¢ok dnemli iki noktayr olusturan
Tanzimat’la Cumhuriyet arasinda yasamistir. Siyasi ve sosyal hayatimiz iizerinde ¢ok
onemli neticeler doguran bu donem iizerinde, farkli ilmi disiplinlerce yerli ya da
yabanci bir¢ok arastirma yapilmistir. Siyasi ve sosyal bir laboratuar niteligi tasiyan
donem, giiniimiiz ve gelecege bircok faydali tecriibeler sunma kabiliyetine sahiptir.

“Kurulus, Gelisme ve Yiikselis” donemleri sonunda emsallerine gore ideal bir
kiiltiir seviyesi yakalayan Osmanli Devleti’’ ser’i uygulamalardaki elestirilere’® ragmen
Islamlig1 6zel ve kamu hayatinmn temeli yapmis, Miisliimanlikla adeta 6zdes bir hale
gelmistir’”. Birkag¢ cadir halkindan diinya ¢apmnda bir devlete ulasmak elbette kolay
olmamistrr. Bu ugurda maddi ve manevi biiyiik fedakarhklar gosterilmistir. Iste bu
temel faraziye ve gelenek, Tanzimat donemi fikri hareketleri anlamaya yardimci
olabilecek unsurlardan birisidir.

XV. ve XVI. ylizyildan itibaren Avrupa’da bilim ve teknik alanindaki ilerlemeler,

cografi kesifler, Ronesans ve reform gibi olaylar Avrupa’nin ekonomik, siyasi, sosyal

96 Yiimni SEZEN, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartismalar, [FAV.
Istanbul, 1990, s. 73.

97 Amiran Kurtkan BILGISEVEN, Sosyolojik Ac¢idan islamiyet ve islami Kavramlar, Filiz
Kitabevi, istanbul, 1992, s. 15.

98 Miimtazer TURKONE, Osmanli Modernlesmesinin Kokleri, Yeni Safak, Istanbul, 1995, s. 38
99 Bernard LEWIS, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, Tiuirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1991,
s. 13.
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ve askeri hayatina yansimustir. Ozellikle cografi kesiflerle birlikte yeni iilkeler ve ticaret
yollarmin bulunmasiyla Fransa ve Ingiltere gibi bazi Avrupa devletleri somiirgelerinden
elde ettikleri bol ve wucuz irlinleri Osmanli iilkelerinde pazarlamiglardir.
Kapitiilasyonlarin da etkisiyle Osmanli topraklar1 Avrupalilarin bir acik pazari haline
gelmistir. XVI. yiizyildan itibaren Avrupa’da sermaye birikimi sonunda sanayi de
gelismeye baglamistir. Teknik ve ekonomik bu biliylimenin askeri alana yansimasi
Osmanliy1 derinden etkilemistir. Bu tarihi siireg, Osmanli Devleti’nin yakalamis oldugu
ideal kiltiir seviyesinden uzaklasmaya yol acan dis faktorlerden bazilar1 olarak
degerlendirilebilir'®.

Bu dénemde Avrupa’da yasanan bu degisim ve gelisim siirecine karsin Osmanl
Devleti’'nde de bir ¢oziilme gozlenmeye baslanmistir. Bu siyasi, askeri, toplum ve
ekonomik yapida kendini gostermistir. Koci Bey’in 1631 yilinda IV. Murat’a verdigi
risale bu ¢Oziilmeye parmak basmaktadir. 17. yiizyilda da Kog¢i Bey’in risalesinin
benzerlerine sikga rastlanmustir'®'. Koci Bey, risalesinde su receteyi sunmustur: “Evvela
Padisah Hazretlerinin malumu ola ki, memleket ve millet diizeninin ve din ve devlet
kaidelerinin pekistirilmesinin caresi, saglam Muhammed seriatina baglanmaktir.”

Bu gelismeler de Osmanli Devleti’nin ideal kiiltiirden sapmasina yol agan temel i¢

faktorler olarak incelenebilir'®

. Osmanl1 karsisinda bir¢ok alanda Avrupa’nimn yildizinin
parlamaya baslamasi gercegi de Tanzimat ve sonrasi i¢cin 6nem tasiyan ana unsurlardan
birisidir.

Ister Kanuni Sultan Siileyman’in bazi maglubiyetlerin askerin nizamsizligindan
zuhur ettigini anlayarak her an harbe hazir birlikler viicuda getirmesine'® isterse II.
Osman’m Kapikulu Ocagini kaldirip yerine Anadolu Tiirklerinden olusan siirekli bir
ordu kurma niyetine ya da baska olaylara goétiiriilsiin, bundan sonra Osmanl
Devleti’'nde 1iyi gitmeyen bir seylerin Oniinii almak i¢in yapilan yenilik/degisim
seriivenlerine sahit olunmaktadir.

Aslinda degisim toplumlarin temel 6zelliklerinden biridir'™

. Clinkii sosyal hayat
statik degil daimi bir olus igendedir. Fakat sosyal hayata mutlak degisim zinciri olarak

da bakmak hatali olur. Zira “Degisen”in i¢inde daima degismeyen esaslar bulunur.

100 Amiran Kurtkan BILGISEVEN, Din Sosyolojisi, Filiz Kitabevi, Istanbul, 1985, s. 474-481.
101 M. TURKONE, a.ge., s. 24.

102 A. K. BILGISEVEN, a. e. , s. 465-470.

103 Dilaver CEBECI, Tanzimat ve Tiirk Ailesi, Otiiken Yay. Istanbul, 1993, s. 18.

104 Josep FICHTER, Sosyoloji Nedir? (Cev. Nilgiin Celebi), Atilla Kitapevi, Ankara, 1994. s.
166.
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Sonra medeniyet tarihi de sadece degisme ve gelismenin tarihi degildir. O ayn1 zamanda
kiiltiir farkliliklarini belirleyen 6zellikler korunup, gelismeye de agik olma anlaminda
muhafazakér bir nitelige de sahiptir'®.

XV. ya da XVI. ylizyila kadar Osmanli Devleti’nin geg¢irdigi degisimler, kendi i¢
bilinyesine gore olmustur. Yani fitri olmustur. Bundan sonra degisimin ibresi Bati’ya
donmiistiir. Bu degisim seriiveni bazen zorlamalar bazen de komplekler seklinde stiriip
gidecektir. Bu durum, Tanzimat’1 ve sonrasini aydinlatan temel unsurlardan birisidir.

1683 Viyana bozgunundan, Suriye’den Konya’ya kadar ilerleyen Mehmet Ali
Pasa ve oglu Ibrahim Pasa’nin isyanina kadarki dsnemde Osmanli Devleti askeri alanda
siirekli gerilemistir. Oyle ki Osmanli Devleti kendi valisi karsisnda aciz kalip
Rusya’dan yardim istemistir. Rus donanmasi ve 15 bin kisilik Rus ordusunun Istanbul’a
gelmesi {izerine telasa kapilan Ingiltere ve Fransa olay1 bir Avrupa sorunu haline getirip
iki tarafi anlastirmiglardir. Aslinda bu son olay Mehmet Ali Pasa’nin Misir’da kurdugu
liberal ve modern bir rejimin'® kendisini yeterince yenileyememis bir rejime kars:
basaris1 gibi goriilmektedir. iste 3 KAsim 1839’da Hariciye Nazir1 Mustafa Resid
Pasa’nin Giilhane Bah¢esi’nde Tanzimat Fermani ad1 verilen Hatti Hiimay(in’u okumasi
boyle bir ortamda ger¢eklesmistir. Bu tarihten sonra Osmanli Devleti iizerinde
Avrupa’nin ozellikle diplomatik, askeri ve ekonomik alanda yogun bir baskisi
gozlenmektedir. Tanzimat Fermani’nin yabanci baskilar sonucu hazirlandigi iddia
edilemezse de bunun Avrupa devletlerine verilmis bir “cemile” olarak degerlendirilmesi
miimkiindiir'®’. Bir zamanlar {slam’la biitiinlesmis ideal bir devlet, halihazirda giiglii bir
Avrupa, yenilik riizgarlan ve Bati’nin fiili baskilari, Tanzimat ve sonrasindaki sosyal,
siyasi ve fikri hareketlerde belirleyici unsurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar.

Tanzimat Fermani1 Kur’ani hiikiim ve ser’i kanunlara riayetin 6nemine ve bunun
devletin giiclenip halkin refahinda dogrudan ilgisine ait atiflarla baslamaktadir. Devlete
yeni bir sekil vermeye, yeni istikamet gostermeye ¢alisan Tanzimat Fermani’nin seriate
israrl atiflarda bulunmasi, muhafazakar tepkileri bastan 6nlemek i¢in sekli bir vurgu
olarak yorumlanmistir. Ancak metnin diger boéliimlerinde de bu vurgu tekrarlanmais, asil
hedef olan temel insan haklarnin da seriat geregi giivence altma alindig1 belirtil-

e
mistir 08,

105 Y. SEZEN, a.g.e., 1990. s. 72.73.
106 B. LEWIS, a.g.e., s. 107.
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Miilkiyet giivenligi, iltizamm ve ona iligkin biitliin suistimallerin kaldirilmasi,
silahli kuvvetlere siirekli ve diizenli asker alinmasi, mahkemelerin agik olmasi,
vergilerin gelire gore ve diizenli bir sekilde alinmasi gibi hiikiimler getiren Ferman’n
en ¢ok gayri miislimlerin temel haklarmin da Miislimanlar gibi garanti altina alan kismi1
memnuniyetsizlik yaratmistir. Tepki, dinl olmaktan ¢ok geleneksel nitelikteydi. Ciinkii
bu prensipler Ferman’da da belirtildigi gibi ser’i kurallara aykir1 degildir. Nitekim
Ferman’a yoneltilen muhafazakar itirazlar, Ferman’da yer alan esaslarin zaten seriatta
mevcut oldugu tarzindadir. Buna ragmen fermanm genis kesimlerce “Artik gavura
gavur denmeyecek” tarzinda algilanmasi, dinin degil gelenegin one ¢ikartildigini gdster-
mektedir'®.

Hatt-1 Serif’te daha 6nceki yenilik hareketlerinden farkli olarak “yeni kurallar” a
acikca atifta bulunulmustur. Halbuki daha onceki reformlar, cogu kez yeni bir sey
olarak degil, eski uygulamalara bir doniis olarak takdim edilmistir''’. Bu dogrultuda
Meclis-1 Vala-y1 Ahkdm-1 Adliye ve Bab-1 Seraskeri Dar-1 Stira basta olmak iizere
sonradan kurulan ¢ok sayida meclis, Tanzimat doneminin beyni olmuslardir. Hukuki,
adli, askeri, idari, mali ve egitimle alakali yenilikler bu meclislerde olusturulmus,
kanuni ve idari diizenlemelere doniistiiriilmiis ve uygulanmaistir.

Ferman’in getirdigi en biiyilik yenilik olarak padisahin da Ferman’daki hiikiimlere
aykir1 hareket etmeyecegini, yeminle bildirip yasa giiciiniin 6n plana ¢ikis1 olmustur. Bu
ayni zamanda iktidarin saraydan alinip biirokrasiye geg¢isi anlamina da geliyordu. Bu
durum da Tanzimat doneminin bariz vasfi olan Babiali’nin yonetimi eline almasmin
kaynagmi gostermektedir''.

Merkezi yOnetimin giiclendirilmeye c¢alisildigi Tanzimat donemindeki yenilik
hareketleri koktenci ve devrimci olmamistir. Medresenin yaninda mektep, nizamiye
mahkemelerinin yaninda kadi yargilamasi, Fransiz Ceza Kanunu yaninda Ser’i hukuk
gibi ikili yapilar gézlenmistir. Tanzimatgilarin “kaide-i tedric” ad1 verdikleri bu tarz''?
donemin bir¢ok aydinlarinin da sahsiyet yapisina etki etmistir.

Bu durumu suurlu bir kiiltiir degismesi seklinde degerlendiren Miimtaz Turhan’a

gore ise, bu tarzda hareket Tanzimat’in belki en akillica icraatlarindan birisidir. Ciinkii

109 M. TURKONE, a.g.e., s. 14, 15.
110 B. LEWIS, a.g.e., s. 108.
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112 M. TURKONE, a.g.e., s. s.21.
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yeniyi iyice yerlestirmeden eskiyi yikmak felaketlere sebep olur'"*. Ve yine bu durumu,
Tanzimatgilarim suurlu bir sekilde yaptiklari, Sark (Osmanli) medeniyeti ile garp
medeniyetini telif ve terkip gayreti olarak géren Ziya Gokalp’a gore onlarin en biiyiik
hatasidir. Clinkii sistemleri biisbiitiin ayr1 umdelere istinat eden iki mak{is medeniyetin
imtiza¢ edemeyecegini diisiinememisglerdi' .

Bize gore, Tanzimat i bu yoniinii dirayetli bir degisim ya da terkip politikasindan
Ziyade, gelenegin baskisiyla degisim ihtiyacinin hemen hemen esit mesafede oldugu bir
donemde, “ne candan ne canandan” degisiyle anlamak daha dogrudur.

1856 Islahat Fermani da bir savas esnasinda hazirlandi. Ingiltere ve Fransa bu
sefer Kirim Savasi (1853-1856)’nda, Ruslara karsi Osmanli’nin yaninda yer almislar ve
onun yeni stil ordusunu zor durumdan kurtarmislardi. Bu durum Osmanli Devleti’nin
yenilikler konusunda Avrupa’ya karsi giiven tazelemesini gerekli kiliyordu. Ayrica
Avrupa’nin miidahale ithtimalinin 6niiniin alinmasi1 gerekiyordu. Avrupalilarin ¢gogu i¢in
Tiirk samimiyetinin mihenk tasi Miisliman olmayanlara kars: muamele idi' .

Iste tam bu sirada, Osmanli Devleti’ni bir Avrupa devleti sayan Paris Antlasmasi
(1856) esnasinda Islahat Fermani ilan edilip bir sureti kongreye gonderildi. Antlasma
metinlerine de giren madde ile ferman biiylik devletlerce dikkate alinacak, fakat bu
fermana gore yapilacak islahata hi¢ biri karigmayacakti. Fakat bu madde mefthumu
mubhalifiyle yiirlirliige girmistir.

Islahat Fermam Ingiliz, Fransiz ve Avusturya elgilerinin agir baskisi altinda
hazirlanmis ve daha ¢ok gayrimiislimlerin haklarmi arttirip korumayr amaglayan bir
nitelik tagimaktaydi. En vurucu yonii ise, din farkina bakilmaksizin biitiin Osmanli
tebaasinin tam esitligini belirtmesidir. Ferman, Ali ve Fuat Pasalar zamaninda
hazirlanmistir. Bu kisiler bundan sonraki on bes yilda yenilesme harekatinin basinda
olacaklardir''®.

Iste, Osmanl1 Devleti’nde bu donemden sonra sosyal ve fikri hayat yeni boyutlar
kazanmistir. Cevdet Pasa, Ferman’in okundugu giin Miisliimanlarin tepkilerini sdyle
aktarmaktadir: “Ehl-i islam’dan c¢ogu aba ve ecdadimizin kaniyla kazanilmis olan
hukuk-1 mukaddese-i milliyemizi bugiin gaip ettik. Millet-i Islamiye, millet-i Hakime

iken bdyle bir mukaddes haktan mahrum kald1. Ehl-i islam’a bu bir aglayacak ve matem

113 Miimtaz TURHAN, Kiiltiir Degismeleri, M.U. flahiyat Fak. Yay., Istanbul 1987, s. 181.
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edecek giindiir.” Ferman’m Miisliimanlar {izerinde Osmanli Devleti’nin islam Devleti
olma 6zelligini kaybettigi seklinde bir kaninin uyanmasma yol agtig1 soylenebilir' .

Bundan sonra halk arasinda II. Mahmud’a “Gavur Padisah” benzetmesiyle bas
gosteren ve gittikge artan bir sekilde yenilik karsiti bir cereyan gdzlenecektir. idari
mekanizmada etkin olan Ali ve Fuat Pasalar ve onlarin kadrolan ise, sekte ve
muhalefetlere ragmen yenilik ¢alismalarina devam etmislerdir. Aydmlar ise onceleri
Avrupa’nin imalat ve teknik hiinerlere hamlettiler. Daha sonralar1 Avrupa’ya Ziyaretler
artinca ve dil 6grenimi de yayginlasinca, acelecilik i¢cinde tilsimi kesfediverdiler, onun
sir1 hikkGimet sekline bagliydi. Zaten Dogulu bir Ziyaret¢inin gdziinde Bati’nin
demokratik ve parlamenter hiikiimetinden daha 6zellikli ve daha ayirici nesi olabilirdi?
Igerik olarak Avrupa’y: kritige tabi tutan ilk aydmnlardan Tiirk elgilifinde gorev alan
Sadik Rifat Pasa zikredilebilir. “Avrupa’nin Durumuna Dair” isimli bir risale yazan
Pasa, burada Avrupa ile Osmanli arasindaki temel farklar1 kiyaslayip, Avrupa’nin hangi
noktalardan 6rnek almmasimi irdeler. Pasa da Avrupa’nin giiciine hayran kalip bunun
taklit edilmesini arzularken, bir de Avrupa’nin kendi halkinin haklarmi koruyup her
alanda emniyet ve giivenliklerini korumasi gibi, i¢ yonlerini de inceler''®. Pasa’nin bu
fikir ve usulii Tanzimat’1 yakindan etkilemistir. Bundan sonra Avrupa dis tezahiirler ve
bunlarin i¢ dinamiklerinin kesfi agisindan aydinlarimizla masaya yatirilacaktir.

Osmanli Devleti’nin yenilik seriiveninde 1860°lardan sonra yeni bir donemin
basladig1 sOylenebilir. Daha oOnce sadece askeri ve sekli olarak wvasiflanabilecek
yenilikler Tanzimat’tan sonra siyasi, hukuki, ekonomik ve sosyal alanlarda da kaymus,
taklit seviyesinde de olsa yeniliklere “igerik” katilmistir. 1860’lardan sonra yenilik
hareketi, halkin tepkilerine ragmen, yedeginin bir tarafinda, kendi a¢cmis oldugu
okullardan yetisen diger tarafinda ise yenilige inanan medrese ya da dini kisveli
aydmnlar bulmustur. Yalniz burada bu iki kesimin yeniliklere bakis agismnin ayni oldugu
anlasilmamalidir. Hatta bazen bir kimsenin bile farkli zaman ve mekanlardaki bakis
acilarinin degismesi bile s6z konusudur. Bu Tanzimat’in ikilik 6zelliginin sahsiyetlere
yansimasi olarak da degerlendirilebilir. Fakat bu aydinlarin birlestikleri nokta ise
yeniligin gerekliligidir. Bundan sonra artik yenilik bayragi aydmlarin eline ge¢mis

denilebilir.

117 M. TURKONE, a.g.e., s. 66.
118 B. LEWIS, a.g.e., s. 131-132.
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Bu donemde ileriki yillardaki fikri hareketleri de etkileyecek olan ve her biri
edebiyat ve yazarlikta boy gdsteren dort sahis dikkat ¢ekicidir: Ibrahim Sinasi (1826-
1871), Ziya Pasa (1825-1880), Namik Kemal (1840-1888), Ali Suavi (1839-1878)’dur.
Bunlar Batr’y1 icerik ve fikri yonden de ele alan aydinlardir. Dolayisiyla ele aldiklar:
konular, sonradan tartisilan ve hala tartisilmakta olan konularm ilk érneklendir. ileriki
yillarda “Batic1” seklinde belirginlesecek olan akimin ilk temsilcilerinden sayilabilecek
olan Sinasi’yi, Necip Fazil soyle anlatmaktadir: “On sekiz yasinda Avrupa’ya gitmis;
Bat1 medeniyeti ile temasa gecince kendisince eski tarzdan yeniye gecis lizumunu
hissetmis, mahiyeti, kaynagi ne olursa olsun, halihazir Avrupa irfan ve telakkisinin
tellalligin1 yapmaya baslanus sathi bir “Tanzimat entelektiieli.”' "

Diger ii¢ miitefekkir ise diisiince ve siyasi tarithimizde ¢ok 6nemli bir yeri olan
“Yeni Osmanlilar” hareketini temsil etmektedirler. “Yeni Osmanlilar Cemiyeti” 1865
yilinda kuruculuktan baska siyasi hayatimizda onemli yeri olmayan Mehmet Bey,
Ayetullah Bey, Menapirzade Nuri Bey, Resat Bey (Kayazade) gibi kimselerce,
memleketin idari tarzint begenmedikleri ve kendilerine gore devletin kahredici
politikasina son vermek diislincesiyle kuruldu. Mehmet Bey’i de cemiyetin reisligine
sectiler'?’.

Bu siralarda yenilik hareketlerini pek tasvip etmeyen, sert politikalar izleyen
Sultan Abdiilaziz Donemi (1861-1876) yasaniyordu. Ayrica cemiyetin daha ilk yillarda,
siyasi hayatimizda miithim yer tutan Mustafa Fazil Pasa ile irtibatlh oldugu da
anlasilmaktadir''. Bu cemiyetin ilk faaliyetlerinden olarak niifuzlu rehberlere ihtiyag
duyulmas1 sebebiyle Namik Kemal’i dairesine aldi. Cemiyet, birinci ve en miihim
maksadinin ise “Idareyi mesritaya tahvil” etmek oldugunu gizli programlarinda
belirtmistir'*®. Yeni Osmanlilar Cemiyeti yenilik hareketlerinin sivil aydmnlarca
benimsendiginin tescili sayilabilir. Namik Kemal’den sonra Ziya Pasa ile Ali Suavi de
Yeni Osmanlilara katilirlar. Daha sonra siyasi gelismeler dolayisiyla Avrupa’ya kagan
miitefekkirler diistincelerini oradan duyurmuslardir.

Gazetecilikten yetisen ve fikirlerini duyurmada en biiyiik vasita olarak gazeteyi

kullanan bu aydmlar yenilik semsiyesi altinda “hiirriyet”, “terakki”, “ittihad” gibi

119 Necip Fazil KISAKUREK, Namik Kemal, Sebil Yay., istanbul, 1966. s. 64.
120 Mustafa CANELLI, Namik Kemal, Yeni Asya Yay. , Istanbul, 1985. s. 16-17.

121 M. CANELLI, a.g.e., s. 17.
122 N. F. KISAKUREK, a.g.e., s. 75.
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konular1 islemislerdir. Ayrica Namik Kemal’in “Vatan” methumu {izerinde de onemle
durmustur. Zaman zaman birbirleriyle de fikri ayriliga diisen aydinlar Avrupa’daki
Alman Birligi, Italyan Birligi gibi milli birlik hareketlerinin basar1 kazanmas: {izerine,
sonradan “IttihAdi Osmani” (Osmanli Birligi) fikrini islemislerdir. Gayeleri Osmanl
Devleti’ni kurtarmak olan bu aydinlar, boylece din ve wrk ayrimi gézetmeksizin bir
Osmanli milleti olusturmaya c¢alismislar, vatan kelimesini bu ¢ercevede
yorumlamislardir. Yeni Osmanlilar ayni zamanda sonradan “Islamcilik” olarak
adlandirilacak “ittihad-1 islam” (islam Birligi) fikrini de islemiglerdir.'*’

Demokrasi, parlamento, se¢cim kamuoyu, gibi kavramlara geleneksel Islam
dilinden karsilik verneye ve telif etmeye calisan Yeni Osmanlilar, geleneksel Islami
islamciliga doniistiiren ilk kurameilar olarak da yorumlanmaktadirlar'*.

Yeni Osmanlilar, Osmanli Devleti’nin ¢okiisliniin dnlenmesini, mesrutiyetin ilan
edilip, Saraym ve biirokrasinin mesuliyet ve yetkilerini belirleyen bir Kanun-i Esasi
(anayasa) kabul edilip, i¢inde biitiin tebaanin temsil edildigi bir meclis-i mebusanin
toplanmasinda goriiyorlardi. Bu fikrin biirokratlar nezdindeki baslica temsilcisi de
Mithat Pasa idi'*’.

1870’11  yillardan sonra Avrupa’nin siyasi dengesi bozulunca Rusya,
Balkanlar’dan Slav wrkindan olan kavimleri egemenligi altina almak i¢in Panislavizm
siyaseti giitmeye basladi. Gizli Orgiitler kurarak isyan ihtilallere zemin hazirladi
1876’ya gelinince Bosna ve Hersek’te ayaklanma biiylimiis, Bulgar isyani kanli bir
doneme girmisti. Bu sirada Mesrutiyet taraftarlarmin faaliyetleri iyice artmisti. 10
Mayis 1876’da Fatih, Beyazit, ve Siileymaniye medreselerinin ilahiyat Ogrencileri
ayaklandi. Bu ayaklanmanin para verilerek diizenlenmis bir hareket olduguna dair de
kanitlar vardir. Fakat burada 6nemli nokta, o swrada herkesin agzinda “Mesrutiyet”
sOziinlin yankilanmas1 ve bu idarenin Kur’an’n istedigi tarz bir idare oldugu, bunu ispat
igin baz1 Kur’an ayetlerinin delil getirildigi metinlerin elden ele dolasmas,'*® yenilik
hareketinin medreseliler tarafindan da desteklendigini gostermektedir.

Biitiin bunlara ragmen Sultan Abdilaziz Mesrutiyet’e yanasmayinca, 30 Mayis

1876°da Seyhiilislam’dan Sultanin hal’ine cevaz veren fetva da alinarak Mithat Pasa,

123 M. TURKONE, a.g.e., s. 80- 85.

124 Miimtazer TURKONE, Siyasi Ideolojik Olarak islamciligin Dogusu, iletisim Yay.,
Istanbul, 1991, s. 271- 272.

125 Siileyman KOCABAS, Jon Tiirkler Nerede Yenildi?, Vatan Yay. Istanbul, 1991 s. 17.
126 B. LEWIS, a.g.e., s. 150-151.
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Hiiseyin Avni Pasa, Harbiye Komutani Siilleyman Pasa’nin basroliinii oynadigi
askerlerin de kullanildig1 bir darbeyle Abdilaziz tahttan indirilmistir. Yerine V. Murat’1
gecirdiler. Fakat bunun da, hastali§1 yliziinden, mesrutiyeti kabul etmek sartiyla II.
Abdllhamid tahta c¢ikarilmistir. (31 Agustos 1876) II. Abdiilhamit padisahliginin
dordiincii ayinda 23 Aralik 1876’da I. Mesrutiyeti kabul eder. Bundan once Mithat
Pasa’nin bagkanliginda Namik Kemal, Ziya Pasa gibi aydinlar anayasay1 hazirlamiglar.
II. Abdiilhamit, Mithat Pasa’nin Mesrutiyetin mahiyetini dahi anlamamis, bu ciddi
meseleye sathi bir nazarla bakan ve alakasi hevesten Oteye ge¢gmeyen bir kimse
oldugunu hatiratinda bahsetmektedir'?’.

Bu swada Avrupa devletleri Balkan sorununu goriismek iizere “Istanbul
Konferansin1” toplamiglardi. Osmanli Devleti, Kanun-i Esas1’yi ilan ederek konferansin
calismalarina engel olmak istediyse de muvaffak olamadi. Tanzimat ve Islahat fermam
gibi I. Mesrutiyet’in de 6zellikle askeri ve diplomatik alanda zor durumlarda kalindigi
bir sirada ilan edilmesi dikkate deger bir noktadir.

Anayasanin en 6nemli 6zelligi parlamenter se¢im sistemiyle halka temsil hakkinin
verilmesiydi. Ayrica anayasaya Namik Kemal’in koydurdugu, gereginde meclisi
toplamak veya dagitip tatil edebilmek yetkisi de padisahta olmas: dikkat ¢ekicidir'?®. Tlk
Osmanli parlamentosu 8 Mart 1877°de toplanmis ve belli toplantidan sonra 18 Haziran
1877°de birinci toplantisina son vermistir. Ikinci toplantisi, se¢imlerden sonra Aralik
1877°de baslamus, otuz oturumdan sonra Subat 1877°de,'” Abdilhamid tarafindan
1877-1878 Osmanli-Rus Harbi bahanesiyle, anayasanin kendine verdigi yetkiye
dayanarak muvakkaten tatil edilmistir.

Parlamentonun kapanmasi Yeni Osmanlilar'in sonu oldu. Siirgiin ya da pasif
gorevlere getirildiler. Tanzimat ve Islahat Fermanlari’ni ve o dénemin devlet adamlarini
degisik yonlerden de elestirmekten geri kalmayan Yeni Osmanlilar, ¢areyi mesruti ve
parlamenter hiikiimet sistemi vasitasiyla seri’atin eski yerine konmasinda bulmuslardi.

II. AbdGlhamid’e karsi ilk ihtilal girisimini Ali Suavi yapti. Siirgiinden donen Ali
Suavi, Abdiilhamid devrinde Galatasaray Lisesi’nin miidiirliigiine atanmist1. Fakat kisa
zaman sonra Sultanla arasi acildi. Bir vesileyle 100 kadar kisiyle birlikte Crragan
Sarayi’n1 basan Ali Suavi, V. Murat’1 kurtarip padisah ilan etmek istiyordu. Fakat
baskin girisimi sonugsuz kaldig1 gibi kendisi de bu esnada 6ldiirtildii (20 Mayis 1978).

127 ismet BOZDAG, Abdulhamid’in Hatira Defteri, Kervan Yay. istanbul, 1975, s. 18-20.
128 I. BOZDAG, a.ge., s. 46-47.
129 Hamza EROGLU, Tiirk inkilap Tarihi, M.E.B. Basimevi, istanbul, 1982, s. 56.
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Diger girisim yunan uyruklu Kelant1 Skaliyen onciiliigiinde Namik Kemal’in dostu Ali
Sefkati ve Aziz Bey’in de i¢inde bulundugu bir grup tarafindan planlandi. Fakat bu da
basarili olamadi'’.

Bu iki kiigtik girisimden sonra yliksek mektep talebeleri arasinda daha genis ¢aph
ve Orgiitlii olan Jon Tiirk hareketi gdzlenmektedir. Ilk olarak, Istanbul’da 1889 yilinda,
Ibrahim Temo, ibrahim Resit, Abullah Cevdet, Ishak Siikuti isminde dort askeri tip
talebesinin “Ittithad-1 Osmani Cemiyeti” adiyla kurduklar1 gizli 6rgiitle baslar. Cemiyet
kisa zamanda yiiksek okul talebeleri arasinda taraftar bulur. Bazi iiyelerinin Paris’e
kagmasi iizerine buralardan yaymlarda bulunur. Daha sonra orgiitiin adi “Ittihad ve
Terakki”ye ¢evrilir. Prens Sabahattin’in de katilmasiyla gii¢ kazanir. Fakat orgiit kendi
arasinda fraksiyonlara ayrilir. AbdGlhamid’in Orgiitiin ¢alismalarmi sekteye ugratmak
icin yaptig1 calismalara ragmen yiiksek okullarda ve Ozellikle ordu revag bulur.
1906’dan sonra kita hizmetindeki subaylar arasinda yayilir. Bunlarin en 6nemli kolu
Ugiincii Ordu subaylar1 arasindaki Selanik’teki komitedir. Bunlar Abd{ilhamid’e kars1
Ermeni Tasnak Cemiyeti ve Mason Localariyla iliski i¢inde de olmuslardir. 1908’e
gelindiginde askerler arasinda bir grev vesilesiyle orduda bas kaldirmalar gézlenmistir.
Ozellikte Rumeli ve Selanik’teki ayaklanmalara halk da katilmistir. Ve Abdtlhamid
ayaklanmalar1 bastramayip 23 Temmuz 1908°de II. Mesrutiyeti ilan etti''.

Osmanli Devleti’nin kurtulusu i¢cin Yeni Osmanlilar’dan ¢ok farkli bir ¢6zim
iretemeyen Jon Tiirkler, bununla birlikte seleflerinden bariz farklarla ayrilmaktadirlar.
Yeni Osmanlilar’a nazaran daha Batict olan Jon Tiirkler, i¢lerinde istisnalar olsa da,
teorilerinde Islamiyet’e yer vermemisler hatta dinsiz bir tavir sergilemislerdir. Ayrica
kendi halk ve geleneklerine tamamiyla yabanci bir tavir i¢cinde olmuslardir. Ahmet
Hamdi Tanpmar, Yeni Osmanlilar’in dinle ilgisini sdyle anlatmaktadir: “Hayret
edilecek nokta, bu Tanzimat neslinin biitiin ¢izgisiyle Islam esaslarina baglilik
temennisinde olmasidir. Hatta onlara gore, Bati1 ile miinasebetler iyi ayarlanmalidir.
Cemiyet nizamini temin edecek fikih gibi islenmis bir kaynak dururken, Bati’dan
kanunlar terciime etmek giiliing, liizumsuz bir hadisedir. Bu gengler ahlak konusunda da
dini goriisii benimsemekteydiler. Tanzimat ve islahatin milli ve mahalli bir rénesans

.. .. .. . 132
olmasni istiyor, dini esaslardan tavizi kabul etmiyorlardi'**.

130 B. LEWIS, a.g.e., s. 174-175.
131 B. LEWIS, a.g.e., s. 194-207.
132 A. H. TANPINAR, 19. Asir Tiirk Edebiyat1 Tarihi, Caglayan Yay., Ankara, 1988, s. 203.
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Yeni Osmanlilar’la Avrupa’da karsilasan sarkiyatct Wambery de onlar1 “padisaha
bagli olmalarma ragmen ihtilalci” olarak vasiflandirir. Baslarinda Grand Diik
bulunmasma ragmen cumhuriyet isteyen Almanlara benzetir. Ayrica Wambery,
karsilastigi Yeni Osmanlilara ecdatlarma hiirmetkar, onlara hayran gordiigiine,
devletlerini tehlikelerden Panislamizmle korumak istediklerini belirtir'**. Oysa bir Jon
Tiirk olan Hiiseyin Cahit sunlar1 soylemektedir: “Igtenlikle sdylemek gerekir ki,
Miisliimanlik dininin ve seri’atinin ne demek oldugunu hicbirimiz bilmiyorduk. Miis-
limanlik dini {izerine okullarda 6gretmenler bir pargacik ne Ogretmislerse o kadari
mevcuttu, baska da kimsede temelli bir bilgi yoktu.""**

Onde gelen Jon Tiirkler’den olan Ahmet Riza 1859°da Istanbul’da dogmustu.
Babas1 Ayan Meclisi iiyesiydi. Annesi Alman’di. Ahmet Riza tam bir Avrupai fikirli
aileden geliyordu. O zamanlar Fransizlarin idaresindeki Galatasaray Lisesi’ni bitirdikten
sonra Avrupa’da ziraat egitimi ve 0gretimi yapmistir. Ahmet Riza Paris’te, Auguste
Comte’un sakirdi olan ve kendisine pozitivist felsefeyi 6greten Pierre Lafitte’in etkisi
altinda kalmistir. Ayrica A. Comte’nin kurdugu “Pozitivizm Cemiyeti’ne iiye olmustur.
1896’ta yaymlanmaya basladigi Mesveret gazetesinin bashigi altma Pozitivizmin bas
slogan1 olan “Orde et Progres” ‘“Nizam ve terakki” tabirini koymustur. Bundan
etkilenen merkeziyet¢i Jon Tiirkler, teskilatlarna “ittihat ve Terakki” adm1 vermislerdir.
(Daha 6nce cemiyetin adi Ittihad-1 Osmani idi.) Ahmet Riza, politik sistemini “Gii¢” ve
“iktidar” kavramlarma dayandirmis olan A. Comte’nin etkisiyle, Mesruti bir
yonteminde merkeziyetci bir sistemi savunmustur. Sark meselesi iizerine bir kitap yazan
Mc Donald’a gore inanmis bir pozitivist olan Ahmet Riza, biiyiik bir ihtimal ile 1yi bir
Miisliman sayilmazdi'*”.

Ahmet Riza’nin Pozitivizm’i benimsemesi, onun muhalifleri tarafindan dinsizlikle
suclanmasma sebep olmustur. Jon Tiirkler’den Serif Pasa eserinde, A.Riza’nin
“Pozitivizm Dini’nin bir miiridi oldugunu yazar. Bununla ilgili olarak A.Riza’nimn
Pozitivizm Cemiyeti baskani Pierre Laffite’ye 31 Ekim 1906 tarihinde gonderdigi
mektubun suretini yayinlamistir. Mektubunda, “benim aziz dindagim” diye baslayan A.
Riza, Araplarin Medine’ye gelip Hz. Muhammed’le miiserref olduklar1 gibi, kendisinin
de Paris’e gelisinde Pozitivist liderlerle miiserref olup Pozitivizm dinine girdigini yazar.

Mektubunda ayrica, daha 6nce hicbir dini duygu ve hissin tesekkiil etmediginden de

133 M. CANELLI, Namik Kemal, a.g.e., s. 1986, s. 25.
134 Hiiseyin Cahit YALCIN, Siyasi Anilar, Tiirk Is Bankas1 Kiiltiir Yay., Istanbul, 1976, s. 121.
135S. KOCABAS, a.g.e., s. 45-46.
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bahseder. Serif Pasa’ya gore A. Riza, Tiirkiye’de Auguste Comte’nin halifesi idi.
Ramsaur ise eserinde, A. Riza’nin islamiyet’i Comte felsefesine en uygun din olarak
niteledigini yazar'*°.

Yine onde gelen Jon Tiirk, Prens Sabahattin de Ahmet Riza gibi bat1 etkisinde
yetigsmisti. Tanzimat’tan sonra, yiiksek tabaka, cocuklarmi Avrupa’dan getirdikleri
muallim ve miirebbiyelere teslim ediyorlardi. Iste Prens Sabahattin de boyle bir
egitimden ge¢mistir. Avrupa’ya gidince Fredencle Play tarafindan temsil edilmekte olan
La Science Sociale (Ilmi Igtimai) doktrinini benimsemistir. Ve “Lasociale Internationale
de Scince Social” cemiyetine iiye olmustur. Prens Sabahattin, “Anglo-Saksonlar’in
Farkiyetlerinin Sebebi nedir?” kitabmin yazar1 Edmond Demolins’den ve La Sciense
Sociale ekoliiniin bas slogani1 olan «Decentralesation»dan da etkilenerek Tesebbiis-i
Sahsi ve Adem-1 Merkeziyet Cemiyeti’ni kurmustur. Yine Jon Tiirkler’den Mevlanzade
Rifat, Prens Sabahattin’i kendi halkini, memleketini, dinini bilmedigi i¢in yanlig
receteler sunmakla suclamaktadir. E.E. Ramsaur da Prens Sabahattin’in, Demolins’in
fikirlerini oldugu gibi alip Osmanli Devleti’ne uygulamasini tenkit etmektedir. Ciinkii
bir soy i¢in gecerli olan prensipler aynen baska bir soya uyarlanamazlar. Ramsaur bunu
Prens Sabahattin’in kendi milletini tanimamasina vermektedir'®’.

Onceleri Jon Tiirk liderlerinden olan, sonra II. Abddlhamid tarafindan pasivize
edilen Mehmet Murat da, sosyal meselelere fiziki ve biyolojik ilimlerin metodunu tatbik
etmek isteyen Draper’in etkisinde kalarak laikligi savunmustur'*®.

Jon Tiirkler arasinda, Pozitivizm, ilmi ictimai ve biyolojik materyalizm
cereyanlar, Temmuz 1908 ihtilali’nden sonra da devam etmistir. Ihtilalden sonra
bunlara yeni cereyanlar da katilmistir. Bunlardan birisi Tiirkgiiliik hareketinin
liderlerinden Ziya Goékalp’in olusturdugu cereyandir. ittihatcilarm ideologu Ziya
Gokalp sosyolojide yeni bir mektep kuran Fransiz sosyolugu Emil Durkheim’in usulleri
izah tarzlarmi benimsemis, ancak bunlara dayanarak, her tiirli milli davalarm hal
carelerinin bulabilecegine kanaat getirmistir'*”.

1908 sonras1 goriilen diger bir cereyan da uzun siire Paris’te mesrutiyet taraftan

olarak yasayan Yahudi donmesi Sefik Hiisnii tarafindan olusturulmustur. Bu zat Fransiz
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sosyalisti Jean Jaures’in etkisinde kalarak Tiirkiye’de Markist sistemi savunmustur'*.
Bu sistemin taraftarlar1 Jon Tiirk ihtilalinden sonra “Sosyalist Firka” isimli bir parti bile
kurmuglardir. Selanik’te odaklasan sosyalistlerin iiyelerinin ¢ogu Rum, Yahudi ve
Bulgar’di. Bunlar se¢imlerde (1908 Aralik Se¢imleri) oldukga basarili oldular. 1912°de
Selanik’te Tiirk Sosyalistler Birligi kuruldu. Bundan sonra bunlara bir¢ok Tiirk {iyenin
de katilmaya baslamalariyla teskilat genisledi. I. Diinya savasindan sonra bu cereyan
istanbul, izmir gibi merkezlere de sigradi'*'.

Hiiseyin Cahit gibi Omer Seyfettin de su ozelestiride bulunuyor: “Bu zavall
milletin basma her ne geliyorsa... miitefekkirlerinin, giizideler sinifinin milli
olmamasindan ileri geliyor. Millet ile yiiksek sinif arasinda bu aldkasizlik devam

ettikce, bizde hicbir sey olmayacagina iman etmeliyiz”'**

. Ahmed Hamdi de sunlar1
ilave ediyor: “Tiirkiye goziiyle Garb’1 ve Diinya meselelerini géormeye alisiilmalidir.
Cinkii simdiye kadar (1942) gerek diinyay1r gerek kendimizi ancak Garp goziiyle
tanimaya calistik™'*.

Osmanli Devleti’nin yenilesme seriiveninde II. Mesrutiyet ve sonrasina gelinince
toplumdaki fikri yapiyr Yusuf Akgura 1904 yilinda, Kahire’de nesredilen Tiirk
gazetesinde, yayinlanan meshur makalesi; “Uc¢ Tarz-1 Siyaset’te sdyle kategorize
etmektedir: “Osmanli iilkelerinde, garptan feyz alarak, kuvvet kazanmak ve terakki
arzular1 uyanali, belli baslt {i¢ siyasi yol tasavvur ve takip edildi saniyorum. Birincisi,
Osmanli Hitkiimetine tabi muhtelif milletleri temsil ederek ve birlestirerek bir Osmanl
milleti viicuda getirmek. Ikincisi, hilafet hakkinin Osmanli Devleti hiikiimdarlarida
olmasindan faydalanarak biitliin Miisliimanlar1 s6z konusu hiikiimetin idaresinde
siyaseten birlestirmek. (Frenklerin “Panislamise” dedikleri). Ugiinciisii, rka dayanan
siyasi bir Tiirk milleti teskil etmek.

Bu yollardan ilk ikisinin, bir zamanlarin Osmanli Devleti umumi siyasetine
mithim tesiri oldu. Sonraki ise, ancak bazi muharrirlerin yazilarinda gériildi'*. Soz
konusu makalesinde bu tarzlar1 kendine gore ele alan Yusuf Akgura’nin ii¢ tarz arasina
Baticilig1 ele almamas1 dikkat g¢ekicidir. Bunda hala devam eden II. Abdlhamid

yonetiminin bir payr olabilir. Baticiliga gelecekteki siyaset diinyasinda yer aymrmak

140 Mete TUNCAY, Tiirkiye’de Sol Akimlar 1908-1925, Bilgi Yayinevi, Ankara, 1978, s. 147.
1415, KOCABAS, a.g.e., s. 55-56.

142 Tahir ALANGU, Omer Seyfeddin, stanbul 1968, s. 349.

143 Ahmet Hamdi Basar, Davalarimiz, Arkadas Basimevi, Istanbul, 1943, s. 4.

144 “Tiirkiye Giinliigii”, Kasim-Aralik 1994, Say131, s. 19.
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dikkatleri Jon Tirkler’in {izerine ¢gekebilirdi. Ya da bdyle bir anlayisi Osmanli Devleti
siyasetinde basrolde oynayabilecek liyakatte gormemis olabilir. Ciinkii Yusuf Akcura
tasnifini fikir bazindan Ziyade siyaset noktasindan yapmuistir.

Akcura’dan yaklasik on sene sonra “Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak”
isimli eserini yazan Ziya Gokalp ise o donemdeki fikri cereyanlar1 sdyle tasvif ediyor:
“Memleketimizde ti¢ fikir ceryani vardir. Bu cereyanlarin tarihi arastirilsa goriilir ki
fikir adamlarimiz baslangicta ‘Muasirlasmak’ liizumunu hissetmislerdir. Ugiincii Sultan
Selim devrinde baslayan bu temayiile inkilaptan (II. Mesrutiyet) sonra ‘Islamlasmak’
emeli katildi. Son zamanlarda ortaya bir de ‘Tiirklesmek’ cereyan ¢ikt1.”

“Muasirlasmak, modermiration™ fikri, fikir adamlarinca asli bir inan¢ hiikmiinde
oldugu i¢in belli bir yayin organi yoktur. Her dergi, her gazete bu fikrin az cok
savunucusudur.

“Islamlagsmak” fikrinin yayicis1 “Siratimiistakim-Sebiliirresad”, “Tiirklesmek”
fikrinin yayicist “Tiirk Yurdu” dergileridir. Dikkat olununca bu ii¢ cereyanin da hakiki

ihtiyaglardan dogmus oldugu goriiliir'*’

. Peyami Safa bu konuda Ziya Gokalp’e,
Islamlasmak fikrinin yeni ortaya ¢ikmadigimi, bunun cok eskilere kadar gittigini tespit
edilmemis olmakla bir elestiride bulunuyor. Yine onu muasirlagsmak fikrinin yayin
organi olan i¢tihat mecmuasini, Abdullah Cevdet’le aralarinm agik olmasi yiiziinden,
eserinde zikretmemekle sucluyor. Ayrica bu {i¢ cereyan ve mecmuanin bir sehpanin
iicayag1 gibi birbirine karigmayan unsurlar olmadigini da ilave ederek Gokalp’i

elestirmektedir'*°

. Aslinda Peyami Safa bu elestirilerinde pek hakli sayilmaz. Ciinkii Z.
Gokalp’in tasnifini kendine has, cins fikri cereyanlar agisindan yaptig1 anlasilmaktadir.
Sonra fikirlerin sac ayagi gibi olmadigint da muasirlasmak fikrinin her tarafta
bulundugunu sdylemekle ifade etmektedir. Bunun icin olsa gerek Yusuf Akgura’nin
siyasi tasnifinde yer alan Osmanlicilik fikrini de, kendi smiflamasia almamaistir.

Mehmet Akif Ersoy ise bu fikri cereyanlarm varligim kabul etmekle beraber,
Islamlasmak disindakilerin, muglak iddialar olup geregi gibi izah edilmedigini
sOylemektedir:

“Avrupalilagsmak, Asrilesmek, Tiirklesmek, Osmanlilagmak gibi bir¢ok masadir-1

mechile gordiik; lakin mahafil-i sohbette muhaverelere, matbuatta makalelere, risalelere

145 Ziya GOKALP, Tiirklesmek, islamla§mak, Muasirlasmak, Turk Kiiltir Yay., Istanbul, 1976,
s. 9.
146 Peyami SAFA, Tiirk Inkilabina Bakaslar, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 1990, s. 26.
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zemin ve unvan ittihaz edilen bu ta’birlerin hakkiyla izah edildigini gérmedik;
binaenaleyh bunlar1 ileri sirmek isteyenlerin ne demek istediklerini bir tiirlii
anlayamadik.

Bazilar1 bu hali bizim noksan idrakimize atfediyordu. Simdi yakinen goriiyoruz ki
ortada anlayamamaktan Ziyade anlatamamak feldketi varmus. Iste Said Halim Pasa
Hazretleri tarafindan “Islamlasmak” mevzuuna dair serd edilen miitalaat1 pek giizel

»147 - Akif yazinn devaminda diger fikirlerin geregi gibi izah edilememe

anliyoruz
sebebini o fikirlerin baskalarindan aktarma olmasina baglamaktadir. Halbuki Said
Halim Pasa “Islamlasmak” isimli eserinde tamamen kendi kanaatlerini ortaya
koydugundan dolay1 orjinal olmus ve bundan dolay1 da anlasilmistir.

Burada dikkat edilmesi gereken noktalardan birisi, KAsim Aralik 1918 tarihinde
Sebiliirresad’ta yaymlanan bu makalesinde Akif'in “Islamlasmak” mastarinin ne anlama
geldigini Said Halim Pasa’nin eserinden sonra anladigini sdylemesidir. Ciinkii Akif
ZiyA Gokalp’in Islamlasmak cereyanmi, temsil ettigini sdyledigi Sirat-1 miistakim
Sebiliirresad’m basyazaridir. Bu bize Islami fikir ve degerleri savunan Akifin bu
faaliyetlerini “Islamcilik” akimi ad1 altinda yapmadigmi gostermektedir. Bir de Akif'in
“Son senelerde bir nazirini gérmedigimiz bu eseriyle Said Halim Pasa..."*®” demesiyle,
sistematik ve teorik acidan Isldim dini iizerinde yeterince ¢alisma yapilmadigini da
gostermektedir.

Dogus, gelisme, birbirlerine olan etki-tepki, sebep-sonug iliskileri agisindan girift
olmus, ama her birinin Osmanli devletini kurtarmak parolasiyla meydana atildigi
fikirleri, alt guruplarina inmeksizin tasnif ettigimizde bes guruba ayrildigini gériiyoruz:

1. Osmanlicilik.

2. Islameilik.

3. Tiirkgiiliik.

4. Baticilik.

5. Sosyalistlik.

Fakat bu smiflama zihnimizde kesin hatlar olusturmamalidir. Ciinkii Tanzimat’tan
Cumhuriyet’e kadarki donemde yetisen miitefekkirlerimizin fikir ve eserlerine

baktigimizda bazilarmin birkag grupta birden yer alabilecegini goriiyoruz. Ornegin,

147 fsmail Hakki SENGULER, Mehmet Akif Kiilliyati, Hikmet Nesriyat, Istanbul, 1990, V, s.
3OQ—301.
148 [ H. SENGULER, a. e., V, s. 301.
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Islamc1 denen bir miitefekkirimizin, Tiirkliigii kabul etmeyen, Batr’'nin tiim degerlerine
diisman, Osmanliya diisman biri olarak algilanmasi son derece yanlistir. Islamiyet’i esas
alan fakat Tirk realitesini de kendine gore yorumlayan, Bati’nin bazi degerlerini
benimseyen, Osmanli Devleti’'ne bagl ve kendi acisindan sosyal degerleri savunan

aydmlarm varlig1 bizi sasirtmamalidir.

2.2. M. Akif Ersoy’a Din Sosyolojisi A¢isindan Bakis

Mehmet Akif Ersoy’u sadece bir sair ve edip olarak ele almak yanlis olur. Ciinkii
o, islemis oldugu konular, bunlar1 isleyis bi¢cimi agisindan ve yasamis oldugu zaman
itibariyle de sosyoloji ve din sosyolojisine ¢ok 6nemli veriler sunmaktadir.

Akifin yasadig1 asir [slam diinyas1 ve onun temsilcisi Osmanli Devleti’nin en
buhranli ve bunalimli ddnemleridir. Cihan imparatorlugu par¢alanma ve yikilma devrini
yasamaktadir. Alt1 asir yasamus, smirlar1 Iran igerisinden Fas’a, Orta Avrupa’dan
Habesistan’a kadar uzanan, muazzam imparatorlugun sinirlar1 daralmis, iktisadi ve
ictimai hayat ¢okiisiin son demlerini yastyordu'®.

M. Akifin ele almis oldugu konular din ve toplum konularidir ki, bunlar

150

arasindaki miinasebet, etkilesmis, din sosyolojisinin temel konusudur Biitiin

eserlerinde Akif, cemiyet meselelerini ele almustir. O, Tiirk halkmin ve islam aleminin
meselelerini ele alir'".

Bunun en genel anlamda ifadesi olarak, onun Sirat-1 Miistakim’de yayimlanan ilk
siirlerinin genel bashgi olarak “Safahat-1 Hayattan” tabiri gozlenmektedir. Burada
safahat kelimesi sathalar, gormiisler, sayfalar anlammda kullanildigina gére'™* bu
ifadeyi “Toplum Hayatindan Sathalar, Toplum Hayatindan Goriintigler, Toplum
Hayatindan Sayfalar” seklinde anlayabiliriz. Daha sonralar1 M. Akif Ersoy’un siirlerinin
toplandig1 en 6nemli eserinin, altinda bu manalar1 tasimak kaydiyla “Safahat” ismiyle
isimlendigini goériiyoruz. O, din ve toplum konularmi islerken kullandigi metotlar

bakimmdan da din sosyolojisine giizel bir c¢alisma alan1 sunmaktadir. En ince ve

teferruati bile ihmal etmeyen bir miisahede ve tasvir kabiliyetine sahip bulunan Akif’in

1497eki ASLANTURK, “Mehmet Akif'te Ictimai Nizam”, Gazi Un., Gazi Egitim Fakiiltesi
Dergisi, Ankara 1989, s. 101.

150Y{imni SEZEN, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartismalar, IFAV,
Istanbul 1990, s. 174

151 7. ASLANTURK, a.g.e., s. 100-101.

152 M. Ertugrul DUZDAG, Safahat Girisi, Med Yay., Istanbul, 1979, s. XXXIIL
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eserlerinde, igtimai ¢evrenin en ince c¢izgileri tespit edilebildigi gibi, i¢timai yapinin
gecirdigi degisme merhalelerine de sahit olunmaktadir'>.

Bu sosyoloji ve din sosyolojisi ¢alismalarinda ¢ok onemli yeri olup vasitali ve
vasttasiz diye ikiye ayrilabilen gdzlem metodunun'>*uygulanmasindan baska bir sey
degildir. Kendisi de din ve toplum olaylarini incelerken gercek dairesinde gdzlem
metodunu kullandigini soyle ifade etmektedir;

Hayrr, hayal ile yoktur benim alis verigim...
Inan ki; Her ne demigsem goriip de soylemisim
Sudur cihanda benim en begendigim meslek:
Soziim odun gibi olsun; hakikat olsun tek!"”

M. Akif Ersoy’un din ve toplum konularmni islerken kullanmis oldugu bu gézlem
metodu, onun lizerinde yogunlastig1 konularda iyi bir gézlemci olmasiyla yakindan
ilgilidir. Ayrica baytarlik meslegi de onun bu ydniine katki saglamistir. O memuriyete
tayin oldugu 1893 yilindan itibaren iki sene kadar Rumeli ve Arnavutluk civarinda, iki
sene kadar da Adana ve Arabistan civarinda gorev yapmistir. Bu siire zarfinda koy

156 ‘M. Akifin bu usulii biitiin eserlerinde

halkin1 yakinen inceleme firsatin1 bulmustur
goriilmekle beraber zaman zaman kendisi de bu noktaya dikkat ¢ekmistir;

“Ne gordiin, Sark’1 ¢cok gezdin?” diyorlar. Gordigiim®’

“Ne gordiin, Sark’t hep gezdin?”’ deyip sor. Gordiigiim"®

M. Akif sadece Sark’i degil “Teskilat-1 Mahsusa’dan gérevli olarak gittigi

Almanya’yt ve Alman halkin1 da inceleme firsati bulmustur. Bu incelemelerini
Safahat’ta gecen “Berlin Hatiralarr” isimli 698 misralik bir manzumede toplamistir. Bu
eserinde teknik anlamda din sosyolojisi acisindan 6nem arz eden kiyas metoduyla
Alman toplumu ve bazi miesseseleriyle kendi toplum ve miiesseselerini
karsilagtirmistir. Bunun yanisira yine din sosyolojisi agisindan 6nem arz eden tipolojiler

de sunmustur. M.Akif’ in bu gozlem, kiyas ve tipoloji usulii tiim eserlerinde bariz bir

sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.

153 7. ASLANTURK a.g.e., s. 101.

154Y. SEZEN, a.g.e., s. 185-186.

155 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 208.

156 Egref EDIiP, M. Akif Hayat, Eserleri ve 70 Muharririn Yazilari, Asar-1 Hmiyye Kiittiphanesi
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157 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 413.
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Akifin Safahat’inda, “Siileymaniye Kiirsiisinde” isimli eserinde kiirsiiye
¢ikararak konusturdugu sahis, Seyyah Abdiirresid Ibrahim Efendi’dir. Bu zatla yakindan

tanisan Akif, temel diisiince ve fikirler kendisine ait olmak iizere'”

bu kisinin gezi ve
gozlemlerinden de yararlanmistir. Bu nokta onun yazdiklarmi, goriip de yazma usuliine
aykiri olarak degerlendirilemez.

Biitiin bu noktalardan bakilnca M. Akif, yasamis oldugu zaman, ele almis oldugu
konular ve bunlari isleyis metotlar1 agisindan din sosyolojisine 6nemli veriler sunan bir

kaynaktir.

2.3. M. Akif Ersoy’un Din ve Toplum Diisiincesine Kaynaklk Teskil Eden Etmenler
M. Akif’in fikirlerinin olusmasinda en énemli faktorlerin din ve toplum oldugunu
sOyleyebiliriz. O gerek aile gerek mahalle ¢evresi agisindan dini muhitte dogmus ve
yetigsmistir. Fatih gibi dini duygu ve fikirlerin yogun olarak tezahiir ettigi bir cevre onun
iizerinde etkili olmustur. Babasmin Fatih medreselerinde tefsir hocasi oldugunu
bildigimiz Akif, biitin 6mrii boyunca, babasmin kendi iizerindeki dini terbiyesinin
etkisini hissetmistir. Anne ve babasmnm muttaki bir dini hayat yasadiklar1 Akif, onlardan
olumlu yonlerde etkilenmistir. Bu etki ileriki yillarda da bozulmamastir.
AKkif, sahsiyet psikolojisi agisindan da 6nem tastyan, insanmn ¢ocukluk yillarinda
dini telkinlerin onun ileriki yaslarindaki etkisini sdyle ifade etmektedir:
Begsikte her birimiz bir teranedir isitir,
Ki bestekar tabiat degil de ananedir.
Esikten atlamak isterseler hayata yarin,
Begsikte duydugu sesler gelir, bu yavrularin'®
Ona gore insanim ileriki yaslarindaki diisiince ve kanaatlerinde kiigiik yaslarda
almis oldugu telkinlerin biiyiik 6nemi vardir. Akif’in bu goriisleriyle Freud un “Suur ve
suuraltinda hicbir sey kaybolmaz, sekil degistirir.”, “Cocuk insanin babasidir.” goriisleri
arasinda benzerlik goriilmektedir.
Akif ilk dini telkinlerini aldigi donemini soyle ifade etmektedir: “ilk dini

terbiyemi veren, ev ve mahalle, iptidai, risdi, tahsilde aldigim telkinler olmustur.

Bilhassa evin bu husustaki tesiri biiyiiktiir. Arinem ¢ok abid ve zahid bir hanimdi

159 0. OKAY, a.g.e., s. 9.
160 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 303.
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181 Universiteyi birincilikle bitirdigi yil, daha énce ¢ok sik okudugu

Babam da oyle.
Kur’ani Kerim’i de ezberleyen Akif, 1920’lere kadar bir Kur’an tefsiri olan “Celaleyn”i
de 18 defa okumustur'®’. Gerek arkadas, gerekse Sirat-1 Miistakim, Sebiltirresad
dergileri gevresi, hep inancli insanlardan olusmustur. Akif’in fikir kaynaklarindaki en
biiyiik faktorlerin basinda din gelmektedir. Ikinci temel faktdr olarak toplum
gelmektedir. Maddi ve manevi gelenekleriyle, siyasi, sosyal, ekonomik faktorleriyle ve
gelecege ait yonelimleri ile dinamik bir yap1 sergileyen toplum, Akif’in fikir yapisini
etkilemistir. Her tiirlii siyasi fikri canligin en yiiksek derecede tezahiir ettigi Istanbul’da
yetisen Akif, memuriyet dolayisiyla koy halkiyla da muhatap olmustur. Bu déneminde
halkin i¢inde bulundugu durumu miisahede eden Akif, daha ¢ok onun dertlerini,
1zdiraplarint islemistir. Sosyal, ekonomik c¢okiintii yasayan Osmanli Devleti’nde,
kurtulus i¢in ciddi hamleler yapilamaz. Bir de o zamanin birgok aydmi gibi Akif’in de
istibdat olarak niteledigi siki bir donem yasanmaktadir. Halkin1 ¢ok seven, ona aciyan,
onun i¢in koy koy dolasan Akif, diisiilen aci karsisinda sebepler agisindan bir sey
yapamayinca, isin ilahi boyutuna yonelmistir. Toplumun ¢Okiintiisii ve sefaleti
karsisinda kendinden gegen Akif, Allah’a sdyle yakarmaktadir:

Ya Rab, bu yiireklerdeki ses dinmeyecek mi?

Senden daha bir emri siikiin inmeyecek mi?

Her dn ediyorsun bizi makhuri celalin,

Kurban olayim nerde senin, nerde cemalin?

Sendense eger ¢ektigimiz bunca devahi,

Kimden kime ferydd edelim soyle ilahi!'®

Normal bir zamanda, bir Miisliiman’in sdyleyemeyecegi bu gibi yakarislar1 Akif,
toplum meseleleri karsisinda iyice bunaldigi anlarda yapmustir. Bu, onun duygu ve
diistincelerinin, toplum meseleleri karsisinda ne boyutlara kadar etkilendigini
gostermektedir.

Bunlardan baska, bir zamanlar Islamiyet’i en giizel sekilde temsil eden bir
milletin, Hiristiyanlik’1 temsil eden Avrupa karsisindaki acziyeti de Akif’i etkilemistir.
AKkif birgok yerde meseleye hilalle ha¢’m karsi karsiya gelmesi seklinde bakmustir.
Ilkokuldan, veterinerlik fakiiltesini bitirinceye kadar, Tanzimat ve I. Mesrutiyet

doneminin mahsulii olan bir egitim sisteminde dinden uzaklagmamustir. Tam tersine

161 E, EDIP, a.g.e., s. 518.
162 E, EDIP, a.g.e., s. 674.
163 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 17.
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okudugu fen ilimlerinden laboratuarda yaptig1 deneylerden feyz almistir. Bunun
kiigiikken aldig1 terbiyenin yanisira fen bilimlerine olan bakismnin da etkisi olmustur.
Ileri derecede Arapga ve Farsca bilgisi, onun sark kiiltiiriine vukuf etmesine imkan
verirken yine ileri derece Fransizca bilgisi de onun Garp edebiyat1 ve diinyas1 hakkinda
bilgi sahibi olmasina imkan vermistir.

Bu noktada Akif’in yer yer Yeni Osmanlilar gibi segmeci ve terkipgi yaklagimlar
gelistirmesine sebep olmustur. Kanuni devrine kadar gidebilen bir donem siiresince,
toplumda iyi gitmeyen bir seylerin diizelmesi i¢in degisimin gerekliligi gelenegi Akif'te
de varhigini siirdiirmiistiir. Fakat Akif’in degismesini istedigi seyler, genellikle din ve
toplum hayatinda kendisinin bizzat miisahede ettigi yanliglhiklardir. Yasadigi donemde
karsilastigi yanhs fikirler de onu derinden etkilemistir. Dini duygularin zayiflamasi,
dinsizligin bas gdstermesi, dinimizde de Orfiimiizde de yeri olmayan miistehcenligin,
Avrupai tarz eglence ve hayatin tesvik edilmesi gibi meseleler karsisinda biiyiik
duyarlilik gostermis, toplumsal ahlaki yiikseltme gayretine girmistir. Ayrica
Osmanli’daki Miisliiman milletlerin de Osmanli’dan ayrilmasini dogurabilecek irkcilik
fikirleriyle de bogusmustur.

Sa’di, Akif’in etkilendigi sahislarin basinda gelebilir. Kendisi de bunu soyle ifade
etmektedir: “Zannediyorum ki okudugum Sark ve Garp muhalledati i¢cinde Sa’di’nin
eserleri kadar iizerinde hicbiri miiessir olmamustir'®*. O, Sa’di’nin edebiyatla ahlak:
birlestirmesine, kiiclik hikayelerden biiyiik hakikatler ¢ikarmasina, sanatiyla topluma
hizmet edisine hayranlik duymustur. Hatta o, Bat1 edebiyatindan Diimafis’i de ufak
mevzulardan biiylik neticeler ¢ikarma hususunda Sa’di’ye benzetir'®. Siirlerinde ve
makalelerinde Sa’di’den alinti ve terciimelerde de bulunan Akif, fikir ve duygu
yoniinden Sa’di’den ¢ok etkilenmistir.

Abdiirresid Ibrahim (1850-1944) biiyiik miicahit ve seyyah olan bu zat tiim Islam
alemini karis karis gezmistir. Istanbul’a geldigi siralarda yazilan Sirat-1 Miistakim
Sebiliirresad’da cikmistir. M. Akif'le hususi dostluklari vardir. “Alemi Islam ve
Japonya’da Intisar1 islamiyet” adli iki ciltlik bir kitab: Istanbul’da basilmustir. M. Akif
bu kitap i¢in “Sirat-1 Miistakim’in 1 Temmuz 1910 tarihli 97. sayisinda “Gayet Miithim

Bir Eser” bashigi ile bir tamtma yazis1 yazmustir'®®. Akifin, Islam alemi ile ilgili,

164 E, EDIP, a.g.e., 5. 523.
165 E, EDIP, a.g.e., s. 26.
166 M. Ertugrul DUZDAG, Safahat Tetkikleri, Med Yay., Istanbul, 1979, s. 198-199
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kendisinin gitmedigi yerlerle ilgili bilgileri bu zat ve kitaptan etkilenerek verdigi
sOylenebilir.

AKkif ilk siirlerinde 6ncelikle Ziya Pasa’y1 kendine 6rnek aldigini séylityor. Ayrica
N.Kemal ve Abdulhak Hamid’den de fikren yararlandigini ifade etmektedir'®’. Fakat
bunlarin yanisira, dogu klasiklerinden Muallakat, Hafiz, Sa’di, Mevlana, Fuzili, Baki,
Siileyman Celebi, Nefi, Nedim, Seyhiilislam Yahya, Seyh Galib, Akif Pasa, onun
okudugu kimselerdir. Yine, Hersekli Arif Hikmet, Sinasi, Recaizdde Ekrem, Osman
Sems, Muallim Cadi, kendi déneminde okunan ve Akif'in okudugu kimselerdir. Hint
edebiyatindan da ibn-i Fariz, Feyzi-i Hindi, Nabiga, Miitenebbi, Ebu Temmam, Buhtun,
Muhtesemi Kasani, Ebu Firas, Muhammed Ikbal’i okumustur. Bat1 diinyasindan, Victor
Hugo, Erneste Renan, Anatole France, Alfre’de de Musset, La Martine, Rousseau,
Seinkiewicz, Alponse Daudet, Emil Zola, Alexendre Dumas, Fils gibi yazarlar1 da
okumustur'®®. Fikir ve kanaatlerinin olusmasinda bunlarin rolii de olmustur.

Akif’in iizerinde derin izler birakan sahislarmn birisi de baytar miralay1 ibrahim
Bey’dir. Akif bu zatin vefat: dolayisiyla Safahat’ta gecen “Merhum Ibrahim Bey”
baslikli bir 6nyaz1 ve mersiye yazmistir. Yiiksek ilmi ve ahlaki ozellikler tasiyan bu
zatin Akife etkisi biiyiiktiir. Akif bu zatla Adana civarinda memuriyet yollarinda
tanismustt. Mithat Cemal, Akif’in bu zata karst olan duygularini séyle anlatmaktadir:
“Akif iki adami sevmezdi. Avrupa’ya takilip memleketinin topragmna igreti basani... Bir
de kaslarina kadar Sark’a batarak gozii Avrupa’yr gormeyeni... Halbuki Baytar Miralay1
[brahim Bey hem Sark, hem Garp adamiydi ve Akif bu ihtiyara asikt1."'®

Akif’i etkileyen sahislardan birisi de Hoca Kadri (1860-1918)’dir. Akif bu zattan
Fatih Merkez Riisdiye’sinde, son sinif talebesi iken, Tiirkce dersi gérmiistiir. Bir Jon
Tiirk olan Hoca Kadri, eserlerinde Abdiilhamid’e siddetli hiicumlariyla tanindig1 halde,
sonralar1 ittihat¢ilarin sozlerini tutmadiktan ve Mesrutiyet’in basinda vadettikleri
hiirriyet ve kardeslik havasini getirmedikleri kanaatiyle onlara karsi da hiicumlarini

170 Akif’in saraya ve ozellikle II. Abdiilhamid’e karsi olan tavrinda bu zatin

cevirdi
kendisi tizerindeki etkisini soyle ifade etmektedir: “Bu hocalarin en mithimi, son sinifta

kendisinden Tiirk¢e okudugum Hoca Kadri Efendi’dir.”

167 E. EDIP, a.g.e., s. 522.

168 0. OKAY, a.g.e., s. 38-39.

169 Mithat Cemal KUNTAY, Mehmed Akif, T. Is Bankas1 Yay., Ankara, 1990, s. 246.

170 Hilmi Ziya ULKEN, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yay. Istanbul, 1994, s. 219.
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Hoca Kadri Efendi, Abdilhamid devrinin hiirriyetperver sahsiyetlerindendir...
IImen ve ahlaken cok yiiksek bir zat... Bu zat lisan itibariyle iizerinde ¢ok miiessir oldu.
O kadar yiiksek bir adamun bir nasihati bile tesir eder.””"

Hoca Kadri, 1910 yilinda Paris’te basilan Zuliim ve Adl adli kitabinda “Cihad”
kavramini zalimlere kars1 yapilmasi gereken bir miicadele olarak yorumlamaktadir.
Dolayisiyla Hoca Kadri’ye gore asirlarca Hiristiyan diinya ile yapilan savaglar hatadir.
“Dinde cebir yoktur. Ona gore “kiiffar1 haksar”1 zorla imana getirmek, yanlis tutulmus
ve iki diinyanin arasmni agan bir yoldu. Hiristiyanlik, Islamlarca hak din sayildig: igin
Miislimanlik ve Hiristiyanlik birbirleriyle dost olabilirdi. Mesruti bir idare Tiirk
olmayan unsurlara muhtariyet vererek, Osmanli Devleti bir nevi konfederasyon halinde
daha adilce idare edilebilirdi. Ayrica Hoca Kadri, Tirkler’in halifeligi almasmni hos
karsilamiyordu'”>. Hoca Kadri’nin bu ve benzeri fikirlerinin de Akif'i etkiledigini
sOylemeliyiz.

Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh da Akif iizerinde miiessir olmus iki
sahsiyettir. Kendisi onlar1 sdyle anlatmaktadir: “Sarkin yetistirdigi fitratlarin en yiiksegi
olmasa bile en yiikseklerinden biri oldugu sliphe gotiirmeyen merhum Cemaleddin
Efgani’ye dair birkag s6z s6ylemek istiyorum. Merhum-1 miisaru’nileyhin en biiyiik, en
mubhalled eseri bence Misir Miiftiisii merhum Seyh Muhammed Abduh’tur. Evet, Sinasi
millete en muazzam hizmetini Namik Kemal’i yetistirmek suretiyle eda ettigi gibi,
Cemaleddin de alemi islam’a en kiymetli bir yadigar olarak Miifti-i merhumu
birakmigtir. Seyh Muhammed Abduh’un 6lmiis yiireklere rith-1 sehamet netheden sihr-i
miibin-i beyani, o feyz-i ciisaciisu hangi menba’dan aliyordu. Siiphesiz iistadi muazzami
Cemaleddin’in sanihatindan... Iste Cemaleddin’in niibiivvete ait olmak iizere soyledigi
sozler bundan ibaretti ki ulema-y1 Islam’mn icmaiyle sabit olan hakikate tamamiyla
mutabik oldugu halde..."'”

“Gegen hafta merhum Cemaleddin Efgani’ye dair birkag séz sOylemistim.
Maksadim o biiyiik adama isnat edilmek istenilen dinsizligin pek yanlis bir tevcih
oldugunu gostermek idi. Maateessiif bu sefer de miilhid degil, fakat Vehhabi idi, iddias1
ortaya siiriilmeye basladi... Vehhabilik bir mezhebi mahsusun ismi olmakla beraber

Arabistan’in bir¢ok yerlerinde dinsiz tanman yahut dyle tanitilmak istenilen adamlara

171 0. OKAN, a.g.e., s. 18.
72 H. Z. ULKEN, a.g.e., s. 220.
173 1. H. $ENGULER, a.g.e.,V, s. 45-49.
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verilen payedir... Arabistan’a gidin, en biiyilkk adamlar Vehhabi, Tiirkistan’a gelin,
farmason, Acemistan’a ugrayin dinsiz yahut Babi! En garibi surasidir ki biitiin aktar-1
Islamiye’de bu unvan ile teshir edilen adamlarin bir kism-1 a’zami Miisliimanhgy,
Miisliimanlar1 miidaafaya vakf-1 hayat etmis olan ekabir-1 iimmettir, fedakaran-1
millettir!... Bugiin hitta-i Misriyede menafi-i islom’1 miidafaa eden ne kadar hamiyetli
kalem varsa hepsi Cemaleddin’in sdye-i terbiyesinde yetigmistir.

Cihan-1 tevhide binlerce desti muharrir, binlerce dimagi miitefekkir thda eden bir
Cemaleddin, Vehhabi olabilir mi?... Cemaleddin hakkinda sdylenen Vehhabilik, Seyh
Muhammed Abduh icin dirig edilmiyor. Iki senedir. Sirat-1 Miistakim’in sahifelerinde
merhumun eserlerini goriip duruyoruz. Allah i¢in sdyleyelim, hangi manasma alinirsa
alinsm, Vehhabiligi oksar bir ciimlesi, bir makalesi goriildi mii? iste bugiin bir
Cemaleddin’i, bir Muhammed Abduh’u yok! Cihan-1 islim hakikaten bikes, cidden
garib. Biz bu gibi ekabir-1 immeti rahmetle hiirmetle anmaliy1iz ki geriden gelenler
aramizda bir yad-1 cemil brrakabilmek iimidinden mahrum kalarak miicahededen
vazgecmesinler.

Ug bes sene evvel bir Frenk bana demisti ki: “Erbab-1 fen ve san’atm kiymetini
takdir edemiyorsunuz, ma’zursunuz; lakin erbab-1 say u hizmeti takdir etmiyorsunuz!
[ste bu kabahatiniz afvolunamaz...”'" Sectigimiz bu kisimlar, Akif’le, Cemaleddin
Afgani ve Abduh arasindaki miinasebeti gdstermesi bakimindan dnem tagimaktadir.

Akif’in bu diisiiniirlerden etkilendigi ve onlar1 takdir ettigi kesindir. Fakat Sezi
Karako¢’un da ifade ettigi gibi onun bu diisiiniirlerin tesiri altinda kalig1 miibalaga
edilmistir. O, adeta, bu fikir adamlarmmin ortaya attig1 fikirlerin Tiirkiye’deki bir
miidafii, o ekollerin bir sairi gibi gosterilmistir.'”

Akif’in biitiin fikir yoniiniin bu iki kaynaktan geldigi zannedildiginden dolay1,
bunlara yoneltilen elestiriler direk olarak Akif’e de gitmektedir. Bize gore bu yanlisin
en bliylik sebeplerinden birisi metot hatasindan kaynaklanmaktadir. Degerlendirme
yapilirken bu sahislarin fikirlerinden Akif'e gelinmektedir. Halbuki aradaki etkiyi en
giizel sekilde tespit edebilmek icin Akif'ten bu sahislara gidilmelidir. Yukarida iktibas
ettigimiz boliimler incelendiginde Akif'in bu sahislara kars1 hayranlhigi; onlarm fikri ve
fiili planda Miisliimanlig1 ve Miisliimanlar1 miidafaa etmelerinden kaynaklanmaktadir.

Yasadigi donem goz Oniine alininca bunun ¢ok biiyiik bir psikolojik faktor oldugu

174 1, H. SENGULER, a.g.e.,V. s. 51-55.
175 5, KARAKOC, a.g.e., s. 20.
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goriiliir. Bati askeri planda Miisliimanlar1 maglup etmis ve simdi onlarin dinlerine
saldirmaktadir. Iste bu saldirilara yeterli cevaplar verebilenler, Miisliimanliga goniil
verenlerce kahramanlasirlar. Bazilarinca bu cevap meselesi, giindemi Batililarin
belirlemesi gibi noktalardan gereksiz goriilse de, Kur’an-1 Kerim’de miisriklerin saldir
ve ithamlarma cevap verilmesinden hareketle, bu tarz saldirilara cevaplar verilmesi
kanaatimizce isabetli olmustur.

Ayrica, Cemaleddin Afgani ve Abduh’u Tiirkiye’ye tanitan Akif degildir. Afgani,
Akif 14 yasinda iken vefat etmistir. Abddh ise 1905 yilinda vefat etmistir. Akifin
Abduh’tan yaptig1 ilk tercemeler Sirat-1 Miistakim’deki basyazarligindan sonradir. Akif
bu tarihe kadar daha Ziyade edebiyat, dil ve hafizlikla mesgul olmustur. 1893’te
memuriyete atilan ve dort sene kadar Anadolu’yu karis karis gezen Akif’in 1898 yilinda
Camille Flammarion’dan terciime ettigi “Uranie” adli yaymimlanmistir. Fransizcanin
yanisira, yine bu tarihlerde Fars¢a’dan tercemelen de yaymlanmistir. Biitiin bunlar
Akifin en azindan otuz yaslarma kadar Abduh’la fazla mesgul olamadigin
gostermektedir. 11k makalelerini 1908’den itibaren, ilk tefsir metinlerini de 1911°den
itibaren yayimlamaya baslamistir. Ayrica Safahat’in birinci kitabindaki birgok siirini
1908 yilina kadar yazmustir. Biitiin bu noktalardan bakildiginda Akifin ilk eserlerinde
Afgani, Abduh’un biiyiik etkisi oldugunu iddia etmek pek dogru olamaz. Bu doneminde
en bliyiik etki, Sadi’dir. Aslinda bu etki 6mrii boyunca devam etmistir.

Aslinda vatan ve millet sevgisini ylireginin derinliklerinde hisseden, onlarn
diistiigii kotii durum karsisinda kendinden gegen birisine, toplumda; birligin 6nemi,
tefrikanin zararlari, calismanm liizumu, yeniden sanli glinlere donmek i¢in dogru
Miisliimanlig1 yasamanin gerekliligi gibi konular1 Afgani ve Abduh’dan almasina gerek
yoktur. Bunlar zaten Akif’in ezberlemis oldugu Kur’an-1 Kerim’in temel mefhumlaridur.
Nitekim Akifin yaptig1 ilk tefsirlerde daha ¢ok toplumla ilgili konulara egildigini
goruiyoruz.

Akifin farkli farkli menbalardan beslenerek olusturdugu eserinde, ismen Afgani
ve Abduh bir yerde gegmektedir. Sa’di ise en az on yerde gegmektedir. Makalelerinde
de, gorebildigimiz kadariyla yukarida iktibas ettigimiz iki makale haricinde birkac yerde
Abduha atifta bulunmaktadwr. Bu iki miitefekkir hakkinda kullandig1 sitayigkar
ifadelerin benzerlerini bir¢ok miitefekkir i¢in de kullanmaktadir.

Akif’in ve Srat-1 Miistakim, Sebiliirresad camiasinin Afgani ve Abduh’a agirlik

verme sebeplerinden birisi olarak, o donemdeki batict ve diger olumsuz cereyanlar
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karsisinda bir takviye olarak da degerlendirilebilir. Ayrica yine bu mecmuada sark-garp,
din ve ilim vb. meseleleri Islami acidan isleyen bircok yabanci yazarin eseri de terceme
edilmis, bunlarmn bir kismmi Akif yapmustur.

Sezai Karakog, meseleye sosyal sartlar agisindan bakarak soyle izah
getirmektedir: “Tiirkiye’de yeni Islam diisiincesinin dogusuyla obiir iilkelerde dogusu
apayr1 sartlara bagl olmustur. Tiirkiye’de, esas Islam devleti kurulu bulundugundan,
Islam, diisiince sistemi olmaktan ¢ok, davranislarda ve kuruluslarda yasiyordu. Ancak,
Devletin yikilma tehlikesiydi ki yeni yeni diisiince planinda da, bir sistem yapmaya
yoneltiyordu. Otekilerdeyse daha bir sistem ve diisiince Islamlig1 gelismisti. Bunun igin
Mehmed Akif, fikirlerini, bu diisiiniirlerden ¢ok, sokaktan, aileden, klasik kiiltiirden,
toplumdan devletin sarsintili halinden ve nihayet kendinden aliyordu. Bu Islam
miitefekkirlerinin tesiri, kendisinde Islam fikrini dogurmuyor, esasmnda var olan bir
ilkiiyli gelistirmeye ve beslemeye yariyordu. Yani arada, bir tabilik miinasebeti yok,
belki bir paralellik vardir. Onlar1 terciime, kendi tezini miidafaada kullanilan
calismalardan ve yeni nesli yetistirme vasitalarindan ibaretti ve ¢agdas Islam
diisiincesiyle Tiirk-Islam diisiincesi arasinda bir koprii kurmak i¢indi. Yoksa gerek
Muhammed Abduh’un esas tezinin, gerek ikbal’in tezinin esas koklerini, Akif’in siir ve
diistincelerinde hemen hemen izini bile bulmak miimkiin olmaz. Aradaki benzerlik,
20.yiizy1l baslangicindaki Islam diisiincesinin ortak taraflar1 ve genel ¢izgileridir.
Aralarindaki en bityiik farksa, Akifin Islam ruhunu canlandirmak istemesine karsilik
Mistr bilginlerinin islam’in genel sistemine yeni bir yorum getirmeye ¢alismalaridir.”'”

Yukaridaki yorumlar dairesine, Akif'in daha ¢ok 1. Diinya savasi sonrasi, ufukta
yeni bir toplum ve siyasi yapi belirince yoneldigi, “Islamlasmak” (1918) ve Islam
Devletinin Siyasi Yapis1” isimli eserlerini terciime ettigi Said Halim Pasa (1864-1921)
da dahil edilebilir.

Sonug olarak, Akifin diisiince yapisinda yukarida saydigimiz tiim unsur ve
sahislarin etkisi vardir. Karakog ise Akifin fikir kaynagmi bizzat toplum ve toplumda
yasayan diisiincelere baglamaktadir.'”” Biz bu goriisii tamamen kabul etmekle beraber,

anlattigimiz diger faktorleri de vurgulamak istiyoruz.

176 5, KARAKOG, a.g.e., s..20-21.
1775, KARAKOC, a.g.e., s. 21.
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3. MEHMED AKIiF ERSOY’UN SiiRLERINDE SOSYAL KONULAR

3. 1. Akif’e Gore Toplumun Yapisi ve fsleyisi
M. Akif Ersoy, toplumu halk ve aydmlar olmak iizere iki ana kategoriye
ayirmaktadir. Bunlarin iligkisini de organizmaci bir yaklasimla insana benzetmektedir.
Bu benzetmeye gore aydinlar toplumun beynini, halk da cismini temsil etmektedir:
Milletin beyni sayarsak miitefekkir kismi,
Bilmemiz ldzim olur halki da elbet cismi'”®
Akif'in bu goriisiiyle Ibn Haldun geleneginden gelen Katip Celebi, Naima gibi
miitefekkirlerin toplumu ferdi organizmaya benzetmeleri arasinda biiyiik bir benzerlik
vardir. Akifiin din anlayis1 ile toplum anlayis: Srtiismektedir. Onun toplum anlayisinda
din, din anlayisinda da toplum vardir. Genel olarak teorik tartigmalarla fazla mesgul

olmayan Akifin pratik yaklagimlarinin altinda elbette belli oranda teoriler de vardir.

Simdi onun halk anlayis1 ve ona ulagsmada kullandig1 yontemleri gorelim.

3.2. Akif’e Gore Halk ve Halkin Onemi

M. Akif Ersoy eserlerinde halki esas almustir. Fakat o, halk1 Marksizm’de oldugu
gibi bir smif'”® olarak ele almamustir. O, bu kelimeyle es anlamli olarak millet, iimmet,
avam, koyli, nés, ahali gibi kelimeleri kullanmistir. Ayrica toplumun belli bir
kesiminden bahsederken 6rnegin, kadinlarla ilgili bir konuyu islerken halk kelimesini
kullanmaktadir. Bu durumda Akif’e gore aydinlarin disindaki herkes halk sayilmaktadar.

Akif, Osmanli Devleti’nin kurtulus ve ilerlemesinde temel hareket noktalarindan
birisi olarak halki gérmektedir. O, bu noktada devletin kurtulusunu siyasi islah ve
degisikliklerde goren goriisten ayrilmaktadir'®. Bununla birlikte o, siyasi ¢oziim ve
islahlarin da karsisinda degildir. Fakat kendi gayretlerini yogunlastirdigi en 6nemli
merkez halk ya da millettir.

M. Akif Ersoy, her seyden once halkin egitiminin gerekliligine inanmaktadir. Bu
tezinin dogrulugunu Almanya’yr Ornek vererek ispat etmege calismaktadir. Onlar

esarete diistiikleri bir sirada kurtulus yolu aramaya baslarlar. Bunun i¢in kurtulus tezleri

178 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 167.
179 Yiimni SEZEN, Sosyolojiye Gore Halk Millet Devlet, ISAV, istanbul, 1982, s. 21.
180 Umit MERK,‘, Cevdet Pasa'nin Toplum ve Devlet Goriisii, Istanbul, 1992, 5.105-138
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ortaya atarlar. Bunlarin kimisine gore kurtulus yolu siyasetten, kimisine gore askeri
tedbirlerden, kimisine gore iktisattan ve bunun gibi seylerden ge¢mektedir. istisare
meclisinde bulunan bir ihtiyar ise kurtulusun mahalle mektebine bagli oldugunu iddia
etmistir:

Hiilasa, her kafadan baska baska ¢ikmis ses.

Bir ihtiyar yaliniz dinleyip bidayette;

"Mahalle mektebi lazim!” demis, nihayette'®’

Ihtiyarmn bu iddias1 pek anlasilamayinca agiklamak zorunda kalmis:
Sonunda: Kuvvetimiz, siiphesiz, ilerlemeli;
Fakat diigiinmeli herseyde once temeli.
Teammiiim etmesi lazim egitimin mutlak:
Okur yazzarsa ahdli, ne var yapilmiyacak?'

Neticede egitilmis, okuma yazma seviyesi yiiksek bir milletle her tiirlii zorlugun
asilabilecegini vurgulayan ihtiyarin bu ikazindan sonra Almanlar halka ve onun
egitimine yonelmisler esaretten kurtulduklar1 gibi gliclii bir Almanya kurmaya muvaffak
olmuslardir.

Halkin egitilmesine dair “Asim” siirinde gecen Cemaleddin Afgani ile M. Abduh
arasinda gecen bir konusma da drnek olarak verilebilir. Akif bu konusmay1 toplumda
siyasi bir inkildp tasarlayan Asim’a ibret olarak sunmaktadir. Cemaleddin Afgani
talebesi olan Abduh’tan ¢ok kisa siire icerisinde Islam’1 yiikseltecek bir inkilap yapmak
icin fikir liretmesini ister. Abduh da medrese acip iyi talebe yetistirmeyi teklif eder.
Afgani bunun en az yirmi yillik bir is oldugunu kendisine yirmi giinde neticelenebilecek
bir inkilap yolu bulmasni isteyince, Abduh hocasma bunun imkansizligimni ifade eder'™.

Akif bu konusmadan hareketle kendisinin de ayn1 Abduh gibi yani egitim yoluyla
gerceklesecek bir inkilap istedigini soyle ifade eder:

Kissadan hisse cikarsak mi ne dersin Asim!
Anlyorsun ya, zarar yok, daha iyi anlasalim:

Inkilab istiyorum ben de, fakat Abdu gibi..."™

181 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 246.
182 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 405.
183 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 405.
184 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 405.
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M. Akif e gore halkin gerek siyasi idare gerekse aydmnlar tarafindan ihmal edildigi
katidir. Kendisinin de halka yonelme sebepleri arasinda belki de en dnemlisi bu agigi
kapatabilme gayretidir. O donemin Osmanlisinda bu agik o kadar biyiikti ki,
miistesrikler bile bunu dile getiriyorlardi. M. Akif, Avrupa’da tamsmis oldugu bir
miistesrikin bu konudaki goriislerini s0yle nakletmektedir:

“Miitefekkir gecinenlerinizi ulemadan, idebadan addolunanlarmizi goriiyorum.
Bunlarin bir kismi oldukg¢a calistyor ve mubhitine nispetle hayli yiikseliyor. Ancak
ekalliyetin bu tealisi ekseriyete hi¢cbir fayda temin etmiyor. Ciinkii i¢inizde halk ile
mesgul olan, o zavalli kitlenin ne halde bulundugunu diisiinen kimseye rast gelmedim.
Sizler “avam” dediginiz halk tabakasmin idrakini yiikseltmedik¢e koyliilerinizi bu
glinkii hallerinde biraktikca, farz-1 muhal olarak diinyanin en biiyiik adamlarini
yetistirseniz yine bostur yine bos!” Akif Miistesrik’in bu diisiincelerini dogruladiktan
sonra aydinlarin halki thmal edisini soyle tenkit etmektedir: “Evet bizim adedi yiize bile
varmayan, erbab-1 fikir ve nazarimiz hayalen goklerde ucar da, nasib-i nurunu maddeten
bagli bulundugu topraktan bekleyen su milyonlarca halki bir kere olsun hatirlarma
getirmezler!”'™

Akif’in halkla yakin temas1 1893 yilinda baytarlik miinasebetiyle memur olarak
goreve baslamasiyla baglamistir. O, bu tarihten sonra kdy kdy gezip halkla beraber olur.
Bu arada halktan bin bir tiirlii destan ve hikaye toplamistir'®. Akif’in bu ¢alismalarinmn
meyvelerini ileriki yillarda yazdigi eserlerinde gériiyoruz. Onun eserleri ¢ok zengin bir
halk kiiltiiriiyle doludur. Akif'in bu durumu, Ziya Gokalp’in Osmanli aydinma halka
dogru gidisi ilk 6gretenlerin Tiirkciiler oldugu'™’ yolundaki goriisiinii nakzeder gibidir.

M. Akif, halka yonelmenin gerekliligini sadece dini, ahlaki ya da milli bir gorev
olarak gormemektedir. O, halka yonelmenin toplumsal kalkinma ve menfaat agisindan
da gerekliligini vurgulamaktadir:

Hem bugiin koyliyii diisinmek meselesi bir hamiyet meselesi degil dogrudan
dogruya hayat meselesi, menfaat meselesidir. 1yi bilmeliyiz ki: Asirlardan beri muttasil
sagmak istedigimiz o zavallida artik ne can kalmistir ne kan. Yanma sokulsaniz ayakta

duracak mecali olmadigini gériirsiiniiz. [hmali hazirm biraz daha devami bicareyi hak-1

185 [smail Hakki SENGULER, Mehmet Akif Kiilliyati, Hikmet Nesriyat, Istanbul, 1990, V. 5.289-
291.

186 E@reﬁ EDIiP, M. Akif Hayati, Eserleri ve 70 Muharririn Yazilari, Asar-1 Hmiyye Kiittiphanesi
Negri, Istanbul, 1938, s. 386.

187 Yumni SEZEN, Sosyolojiye Gore Halk Millet Devlet, s. 34-35.
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helake serecek'®. M.Akif’e gore halk, toplumu temsil etmektedir ve aydinlar onun
yapisina aykir1 bir yolda yiirimemelidir:

. AL s A 189
Ndsin efkari-ki efkar-i umimiyye odur

-Uydurun siz de, beyim, halka biraz kendinizi.
-Haklisin
-Aykirt gitmekle bu yol hi¢ ¢ikmaz""’

Bu ifadelere bakarak onun halki kayitsiz sartsiz dogru kabul ettigi
anlasilmamalidir. Ciinkii o, yer yer halka da agwr elestiriler yoneltmistir. Burada onun
kast, her millete gore degisebilen birtakim temel ozelliklerdir ki, Akif bunlara
“mahiyyet” demektedir. Yani, halkin mahiyyetinin ziddina tutulan yollar ¢ikmaz
yollardir. Akif’e gore, halkin sahiplenmedigi hicbir sey gelisemez. Bu ilim bile olsa
boyledir:

Niye ilmin adi yok koskoca millette bugiin?

Clinkii efkdr-1 umiimiyye aleyhinde biitiin'®"’

3. 3. Toplum iliskilerinde Aydinlarin Gérevleri
Toplumda aydin ve halk tabakalar1 arasindaki etkilesimin 6nemi iizerinde 1srarla
duran Akif, bu etkilesimde temel noktanin din oldugunu savunur. Onun toplum
anlayisinda dikkatimizi ¢eken bir nokta da, topluma Allah’in her zaman miidahale ettigi
ve edebilecegidir. Onun o6zellikle toplumsal dertlerden dolayir cezbe haline girdigi
siirlerinin arkasinda hep Allah’in rahmetine mazhar olabilme gayreti gézlenmektedir. O,
kainati lizerinde ger¢ek oyunlarin sergilendigi bir sahneye benzetmektedir:
Bir sahne demek dleme pek dogrudur elbet,
Ancak gériilen vakalarin hepsi hakikat."
Ona gore, bu ilahi sahnede meydana gelen biitiin olaylar, ilahi senaryoya gore
cereyan etmektedir.

2 AT A .. A A . A~ ~ 193
1lahi, emrinin avare bir mahkumudur alem,

188], H. SENGULER, a.g.e, V., s. 386.
189 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 168

190 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 355.

191 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 168.

192 M, A. ERSOY, a.g.e., s. 17.

193 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 177.
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Bununla birlikte, toplumsal olaylarin belirli sosyal kanunlar c¢ercevesinde
olustuguna inanan Akif, insanlarm iradesinin 6nemine de vurgu yapar. Bu noktada ibn
Haldun’un tiim milletler i¢in zaruri gordiigii tavirlar teorisinin zaruretine katilmadigmni
sOyleyebiliriz. Ona goére insanlar tarih denen o biiylik toplum laboratuarindan ibret
almalidirlar.

Gegmigsten adam hisse kaparmis... Ne masal sey!
Bes bin senelik kissa, yarim hisse mi verdi?
"Tarih" i "tekerriir" diye tarif ediyorlar,

Hic ibret alinsayd tekerriir mii ederdi?’**

Akife gore toplumlarin kotii durumlara diismemesinde ya da kotii durumlardan
kurtulmasinda aydinlarin biiyiik 6nemi vardir. Eserlerinde genel olarak halki esas alan
Akif, aydmlara da biiyiik onem vermistir. Onun toplumu insana benzettigini, bu benzet-
mede aydinlar1 beyin halki da viicut gibi gordiigiinii ifade etmistik. O, aydin siniflarina

baslica su gorevlen yiiklemektedir:

3. 3. 1. Millete Onciiliik Etmek
M. Akifin ideal toplum anlayisinda aydmlar halka Onciiliik etmesi gereken
kisilerdir. Ona gore milletin fertleri kendilerine oOnciilik eden kimseler olmadigi
takdirde bocalama igerisinde kalirlar:
Adam ister yaliniz etmeye bir kavmi adam!
Dogru yol iste budur, gel, diye sen bir yiirii de,
Uzaman bak ne kosanlar géreceksin siiriide?’
Bast bos kaldr mi zira, sasirip ber-mu'tad
Bulamaz kendiliginden yolu asla efrad.”*®
Ona gore aydinlara diisen birinci gorev, millete her konuda onciiliikk etmektir.
Fakat maalesef aydinlar bunu yerine getirememislerdir:
Milletin, memleketin béyle sefil olmasina
Bir sebep varsa, havassin geriden bakamsidir...""’
Bir cemaat ki dimaginda donen hissiyat,

A . . . ., 198
Cismin a'sdbrina gelmez, durur dheng-i hayat;

194 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 456.
195 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 158.
19 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 170.
197 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 158.
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3. 3. 2. Tlerlemenin Sirrim ve Milletin Mahiyetini Kavramak

M. Akif Ersoy’a gore Osmanl Devleti’nin degisim siirecinde aydmlarm anlamasi
gereken en Onemli noktalardan birisi; her milletin gelisip ilerlemesinin kendi sartlari
icinde ele alimmasmin gerekliligidir. Dolayisiyla bu da milletlere gore degisiklik gdster-
mektedir.

Bunun i¢in bir kavmin ya da milletin bagka bir milleti aynen taklit etmesi ¢ogu
zaman hiisranla bitmektedir. Ciinkii ona gore kiltiirel farkliliklar gelisme yolunda
belirleyici olma 6zelligine sahiptir.

Bunun anlami sudur: Osmanli Devleti “Garp Medeniyeti’ni ya da herhangi bir
Avrupa iilkesini oldugu gibi taklit etmemelidir. Dolayisiyla Akif, bu noktada
medeniyetin taklit vasitasiyla almabilecegini ifade eden Ziyd Gokalp’ten'’
ayrilmaktadir. Akif’e gore farkl bir kiiltiir ortamindan gelen Osmanli Devletinin farkli
bir yapida olan Avrupa medeniyetini oldugu gibi taklit etmesi zarar getirir:

Miitefekkirlerimiz anlamiyorlar sanirim,

Ki cemenzar-i terakkide atilmis her adim,

Degisir biisbiitiin akvama, cemaate gore,

Baska bir kavmin izinden yiiriimek ¢ok kerre,

Adetd miihlik olur; sonra ne var her millet,
Gozetir seyfi tekamiilde birer ayri cihet’”

M. Akif Ersoy’a gore insanlik bir kosudadir. Bu kosunun bitis noktast Allah’m
taktir ettigi bir yerdir. Her toplum ister istemez bu noktaya dogru kosmaktadir. Fakat
takip edecekleri yol birbirinden az ¢ok farklidir. Bu farklilik milletlerin ruh kdkiinden
gelen “mahiyyetleri’nden kaynaklanmaktadir. Biz bu mahiyyet kelimesini kiiltiir
kelimesiyle karsilayabiliriz. Iste Akif’e gore aydinlarin en biiyiik gorevlerinden birisi de
kendi milletlerinin mahiyyetini ya da kiltiirlerini kavrayip ona uygun bir gelisme
programi hazirlamaktir. Dolayisiyla bu noktada Akifin tezi; kendimizi Avrupa
medeniyetine uydurmak yerine, o medeniyetten kendi kiiltiir yapimiz dogrultusunda

yararlanmaktir. Bu islemi gerceklestirirken de asla kuru bir taklit yolu izlenmemelidir:

198 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 167.
199 Ziya GOKALP, Tiirkciiliigiin Esaslari, Kiilttir Bakanlig1 Yay., Ankara, 1990. s. 29.
200 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 170.
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Bir de hatirlamuyorlar ki, umiimen beserin,
Ddima kostugu son maksada yiikselmek igin;
Tutacak silsile akvama degildir hep bir;
Belki her millet i¢in ancak o "mahiyyet "tir,
Ki kopar kendisinin riih-i umiimisinden.
Simdi, bir kavmin i¢inden miitefekkir geginen
Ziimre evvelce bu "mahiyyet "i takdir ederek,

L . 201
Sonra kag safhasi mevciid ise tenvir ederek

Akif, aydmlarin kendi milletlerinin kiiltiiriine gére bir gelisme ve ilerleme

programi hazirlaylp milletin karsismma c¢iktiklar1 vakit, halkin da onlarin pesinden

gidecegini ileri stirmektedir:

Cekecek oldumu onden o ilahi feneri ;
Arkasindan da cemdat yiiriir artik ileri **

Bu durumda aydin artik milletin ruhu hiikmiine gelmis olur:
Ruhudur ¢iinkii karanlikta elinden yedecek,

Yolcu saskin m1 ki dursun, miitemddi gidecek203

3. 3. 3. Ilim ve Sanatta Halka Faydah Olmak

O, aydmlarin ilim ve sanat faaliyetlerini halka faydali olmak gayesiyle

yapmalarinin gerekliligi iizerinde durmaktadir. Bu noktada Alman aydinlarin misal

olarak getirmektedir:

Havassiniz yaziyorken avaminiz okudu,
Yazanlarin da okumakti, ciinkii maksidu’"
Gelip de gorineli san atte gaye var mi imis?
"Haywr" denir mi ki: Her gayenizde en miidhis,
En ince sim atin esran yiikselip duruyor,
Ulum-i hdziradan beklenen mendfidir

Ay 3. 205
Demek, birincisi ilmin: Hayata ndfi'idir

201 M.
202 M.
203 M.
204 M.
205 M.

>> >> >> >> >>

. ERSOY, a.g.e., s. 170.
. ERSOY, a.g.e., s. 170.
. ERSOY, a.g.e., s. 170.
. ERSOY, a.g.e., s. 30L

. ERSOY, a.g.e., s. 303.
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Aydmnlara bu temel fonksiyonlar yiikleyen Akif, zaman zaman da ideal aydin
tiplerine dikkat cekmektedir. Fakat onun gerek ideal aydin gerekse ideal toplum
tiplemeleri hi¢ bir zaman hayal, faraziye veya litopyalara dayanmaz. Onun getirmis
oldugu 6rnekler ya gecmiste yasanmis ya da hali hazirda yasanmaktadir.

Akif'in yakin ¢evresinde ya da eserlerinde birer "ideal tip" olarak gérdiigiimiiz

aydinlar1 iki ana gruba ayrabiliriz:

3. 3. 3. 1. ilim Sanat ve Siyasette ideal Aydinlar

Bu grupta ulema smnifina tarihten ibn Riisd, ibn Sina, Gazali, Seyyid Serif
Ciircani, Razi, Hindli Rahmetullah gibi kisileri birer ideal tip olarak sunmaktadir®.

Idari mekanizmadaki yonetici sinifa da Hz. Omer’i birgok yerde ideal tip olarak
taktim etmektedir™”’.

Edipler smifina da basta Sa’di’yi one ¢ikarirken Bati edebiyatindan da
Lamartine’yi de ideal olarak almaktadir™®®.

Ideal bir gretmende, iman, edep, liyakat, vicdan gibi vasiflan mutlaka bulunmasi
gerektigini soyleyen Akif, Alman dgretmenleri ideal olarak gostermektedir™’.

San’atkar aydin ziimresine bir ideal tip olarak sundugu sahislarin basinda Udi
san’atkar Serif Muhiddin Targan (1892-1967) gelmektedir. Akif’in bu san’atkéra biiyiik
muhabbeti vardir. Safahat’in yedinci kitab1 olan “Goélgeler”’1 , “Sark’m tek dahi-i
san’ati Serif Muhyiddin Beyefendi’ye hatwra-i tazim” ciimlesiyle ithaf etmistir*'".
Ayrica “Golgeler’deki son manzume olan “San’atkar’da Serif Muhiddin’den
nakledildigi anlasilan bir hatiranin hikayesidir.

M. Akif Ersoy’un fen tahsili yapan aydmnlara bir ideal tip olarak sundugu
sahislarm basinda “ibrahim Bey” gelmektedir. Akif bu sahis igin birinci Safahat’inda
“Merhum Ibrahim Bey” baslikli bir 6nyaz1 ve bir mersiye yazmustir. Akif’in bu 6nyazi
ve manzumesinden c¢ikarabildigimiz kadariyla Ibrahim Bey’in idealist 6zellikleri
sunlardir:

Veterinerlik gibi bir fen dalinda genis bir bilgiye sahip olmasi, Sark diinyasinda

yetismis irfan ve fazilet sahibi bir kimse olmasi. O, sadece Dogunun degil Batinin da

206 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 381-757.

207 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 383.

208 [. H. SENGULER, Mehmet Akif Kiilliyat1, C.V, s. 27-29.
209 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 246.

210 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 410.
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ilim ve fendeki giizelliklerini hafizasina almistir, onun bilgisi sadece ansiklopedik bir
bilgi degildir. O, 6grendiklerini muhakemeden gecirip bunlarin {izerine tecriibe ve
gozlemlerini de eklemistir. Dogu iilkelerini karis karis gezdigi gibi Batr’'nin da en
gelismis iilkelerini gdérmiistiir. Dogu dillerini edebiyatiyla bilirken, Fransizca ve
Rusg¢a’y1 da hakkiyla 6grenmistir, biitiin bunlara ilaveten o, algak goniillii ve sohrete
diisman bir kimsedir, comerttir. Diistinen bir kafadir, hafakandir, diyergamdir ve biitiin
Islam diinyasmin kurtulusu i¢in ¢alisan bir kimsedir.

Akif'in bu zata duygu ve diisiincelerini Mithat Cemal s6yle tespit etmistir: Baytar
211.

Miralay1 ibrahim Bey, hem Sark, hem de Garp adamiydi. Ve Akif bu ihtiyara asiktr
Bu gruba Fatih Hoca ve Ferit Kam da dahil edilebilir.

3. 3. 3. 2. Karakterinden Dolay1 ideal Olan Aydinlar

Akifin ideal aydin anlayisinda, ilim ve san’at kadar deger verdigi; saglam
karakterlilik, onun kendi sahsiyet ve karaktermi gostermesi bakimindan da ayri bir
oneme sahiptir. O, Safahat’inin basina koydugu manzumesinde kendi eserlerinin en
biiyiik hiinerinin samimiyet oldugunu vurgulamistir:

Bir yigin soz ki, samimiyyeti ancak hiineri?*’?

Akifin bu cer¢evede zikrettigi sahislarmn basinda Safahat’ta “Kose Imam”

lakabiyla gecen Ali Sevki Hoca gelmektedir. Akif, bu kimseyi sdyle anlatmaktadir:
Ilmi az, gorgiisii cok, fitrati yiiksek bir imam’"

Yine bu makamda zikredilmesi gereken ideal bir vaiz de “Asim” da gegen Oflu
Mandal Hoca’dir. Akif, onun belli bash o&zelliklerini ve imanmn giiciini soyle
anlamaktadir:

- Bileceksin ne dernek, Mandal? Kim bilmez ki?

Taci yok, tahti da yok, kendine malik sultan.”"*
- Iste gordiin ya, Hocam, millet icin lazim olan,
Hoca Mandaldaki iman gibi saglam iman.
Titretirsin yine diinydyi, emin ol, tir tir;

. p . 215
Hele sen Sarka o imanda bes on sinegetir.

21 M. C. KUNTAY, a.g.e., s..246.
212 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 5.

213 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 111.
214 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 376.
215 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 380.
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Akif, Oflu Hoca'nin ideal diizeyde ilminin olmadigmi da esefle ifade etmektedir:
Oflu hun ilmi de olsaydi o imana gore.
Simdi bastan basa tevhidile dolmustu kiire 216
M. AKkif, karakter itibariyle ideal bir siyasetci olarak da Hiiseyin Avni (Ulas) Beyi
gormektedir. Birinci mecliste cereyan eden ve daha ¢ok din bilginlerini ilgilendiren bir
konu hakkinda kiirsiide biiyiik bir celaletle konusan Hiiseyin Avni i¢in Akif, “Iste

",

gergek kahramanlar Hiiseyin Avni gibidirler. Biz neyiz ki!” demistir.*"’

3. 4. Toplumsal Sorunlar ve Toplumdaki Bozukluklar

3. 4. 1. Toplumsal ve Sosyal Sorunlar

M. AKkif Ersoy, halkta birtakim manevi hastaliklar teshis etmistir. Akif e gore
bunlarin meydana gelmesinde hem halkin hem de ona dnciiliikk etmeyen aydinlarim sugu
vardir. Safahat ve diger eserlerinde halkta gormiis oldugu kirk kadar manevi hastaligi
ele alan Akif, yer yer bunlarin sebeplerini ortaya koymakta yer yer de tedavi carelerine
temas etmektedir.

Bunlar atalet ya da tembellik>'®, temel insani degerler ve dindeki bilgisizlik de

22
kO

dahil her tiirlii cehalet®'’, calisma azmini kokiinden kurutan timitsizlik?*’, milletleri ve

221 yanlis kader ve tevekkiil anlayisi*>® cevresinde,

immetleri paramparca eden tefrika
iilkesinde ve diinyada gelisen olaylar karsisinda vurdumduymazhik®* azinlik ve keyfi
idareler karsisinda ses ¢ikarmamakla beraber bdyle bir idareyi yiiceltmek®* devlet
millet ya da din yolunda yapilabilecek tiim yeniliklere ister yerli ister yabanci olsun
kars1 olup, gereksiz ve asir1 bir tutuculuk gostermek®*’, Batic1 aydmlarin fen bilimleriyle
fazlaca ugrastigini goriip onlara gereksiz ve yanlis bir tepki olarak fen ilimlerine

diisman kesilmek®®, toplumda her kesimden daha fazla kollanmaya muhtag olan kadimn,

216 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 382.
217 Orhan OKAY, Safahat Onsézii, Diyanet Ig,. Bsk. Yay.. Ank. 1992, s.2111.

218 M. A. ERSQY, a.g.e., s. 231-242.

219 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 115- 193-194-247.
20 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 167-189-372.

21 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 163-164-250-216.
22 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 233, 234.

23 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 149.

24 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 17-73- 78-196.

25 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 168.

26 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 168.
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ihtiyar ve gocuklar1 kollamamak®’, insanin sahsi, ailevi ve millet hayatina biiyiik
zararlar veren meyhane ve kahvelere dolusmak™®, tiim toplumlarm yapitast
niteligindeki aile kurumuna 6nem vermemek™’, toplumlarin ilerleyip gerilemesinde
6nemli bir etken olan vaktin yararli islerde kullanilmayip israf edilmesi**’, ilerlemeye
mani olacak derecede asir1 bir gelenekgilik hastaligi™', halkmn igerisindeki zenginlerin
ozellikle egitim isleri gibi hayirl islere kosmamasi®?, islamiyet’in temel kaynagi olan
Kur’an-1 Kerim’in manas ile fazla mesgul olmayip, Kur’an-1 Kerim’i 6liilere iifleme

2 woe e e . 234
k>, kadmlarn egitimine 6nem vermemek™*, vatan ve

kitab1 derecesine indirme
istiklalin kiymetini bilmemek™”, yer yer wke¢ilik fikirlerine kapilmak™®, vatan ve
milletin i¢ine diistiigii kotii durum karsisinda duygusuz bir vaziyet sergilemek™’, sahsi
¢ikarlarm toplumun ¢ikarlarmnm iizerinde tutulmasi™®, ecdadin birakmis oldugu maddi
ve manevi kiiltiir unsurlarmi koruyamamak®?, milletin eski seref ve izzetini kaybedip

sahsiyet noktasinda kiigiilmesi**’

, O0lim korkusundan dolay1 seref, san, kahramanlik,
din, iman, vatan, hak, tiirbe gibi biitiin maddi ve manev1 kiiltiir unsurlarini terk etmek241,
toplumda herkesin her ise karisip diizenli bir is boliimiiniin gerceklestirilememesi ve
insanlarm tizerine diisen vazifeden kagmalari®*?, toplumdaki insanlarmn diinya ve ahiret
uyumunu kuramayip bu noktada ifrat ve tefritlere diismesi**’, milletin dini gorevlerini
yerine getiremez hale gelmesi*** gibi konulardur.

Biitiin bunlar bir toplumdaki ahlaki ¢6ziilmenin de birer gostergesi olarak kabul
edilebilir. Akif’e gore bu hale gelmis bir toplumun basina her tiirlii musibet gelebilir,

hatta boyle bir toplum istiklalini de kaybedebilir:

Ne din kalmis, ne iman, din harab, iman tiirab olmus!

27 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 1 16.
28 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 102.
29 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 113.
230 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 130-208.
21 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 154-155.
22 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 151.
233 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 155.
24 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 160.
25 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 163.
26 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 163.
27 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 183-200.
28 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 196.
29 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 122-164.
240 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 216-232.
241 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 231.
242 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 243-244.
23 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 275
244 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 344- 280.
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Mefahir kaynasin gitsin de, vicdanlar kesilsin lal..

Bu izmihldl-1 ahldki yiiriirken, durmaz istiklal’®

3. 4. 1. 1. Cehalet ve Toplumsal Cokiintii

Mehmet Akif'e gore, Islam aleminin iginde bulundugu aci durumun, kotii
hiisranin, musibetlerin en biiylik sebebi cehalettir, ilimsizliktir. Bir yandan “Sevket-i
fenden” mahrum oldugumuz i¢in “Garbin” Oniinde geriler, 6z vatan diyarlarimi onlara
birakirken, bir yandan da “Yarim papugla gezen donsuz iigbuguk =zibidi” vatam
parcalamaktadir. >*° Bu felaketlerin bas1 hi¢ siiphe yok cehaletimiz” dir **’. Akif:

...Eyvah! Bu zilletlere sensin yine illet

Ey derd-i cehalet, sana diismekle bu millet

Bir hale getirdin ki ne din kaldi ne namus...”**
musralartyla, i¢inde bulunulan acikli durumu veciz bir sekilde ifade eder. Akif'e gore,
cehaletin, bu kotii durumun iki sebebi vardir: Bunlardan birisi, dinimizi, dinimizin
kutsal kitabi Kur’an-1 Kerim’i anlamayisimiz, bilerek veya bilmeyerek Islamiyet’in
ruhundan uzaklasmamiz, ikincisi ise, bilhassa son ii¢ asirdir unun gerisinde kaligimiz,
hatta ondan habersiz olusumuzdur.

Akif, dinin en giizel kaynaklarma hurafelerin karistirildigini, Kitabim, siinnetin,
icma’m kaldirip atildigini ve seriat yikilarak onun yerine, onunla ilgisi olmayan bir bina
kuruldugunu soyler. Peygamberin agzindan binlerce hadis uydurulmus, “bu fesada
binlerce zavalli kurban edilip” dinden uzaklastirilmistir. Onlara dogru yol diye yanlis
gosterilmistir. Kisaca, murdar eller seriati kirletmistir:

Bakin ne hale getirmis ki cehlimiz dini:
Hiirafeler biitiimiis en temiz menabiini...
Degil hakayik-1 ser’in bugtin, bedihiyyat
Bild, miinakaga ikrar olunmuyor, heyhat...
Kitabi, siinneti, icma’1 kaldrip attik
Havasst maskara yaptik, avami aldattik.

Yikip seriati bambaska bir bina kurduk,

25 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 420.
26 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 281.
M. A. ERSOY, a.g.e., s. 281.
8 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 281.
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Nebiiye atfile binlerce herze uydurduk
Nicin seriatt murdar elinle kirlettin

Ki dogru yol diye tuttun, deldli gésterdin... **

Seriatle oynandig1 i¢in, bu methum, bir bulanikligin arkasinda kaybolmus, herkes
kendi uygulamalarini seriat olarak takdim etmistir. Gergek seriati bilenler bunlara
bakinca “Seriat bu mu?” diye hayiflanmaktadir. Otuz ii¢ yi1l saltanat siiren padisah da,
faaliyetlerini seriat olarak gostermekte, isyan ederek askeri kestiren vahdeti de seriat
demektedir. Karisini bos yere doven, zulmeden, bosayan erkek de “emr-i ilahi” diyerek
sirtini seriate dayamaktadir. Akif’e gore bunlarin hepsi cehalettendir:

Hele bigare seriatle nasil oynaniyor,
Miisliimanlik bu mu yahu” diye insan yaniyor
Golgesinden bile korkup bagiran bir odlek:
Otuz ti¢ yul bizi korkuttu “Seriat” diyerek.
Vahdeti muhlisiniz, elde dsd ¢ikti herif

Bir alay zabiti kestirdi. Sebep: seri Serif”

Kar1 dovmiis bosamus... “emr-i ilahi” ne denir?
Bunlarin hepsi emin ol cehdlettendir...””’

Hakiki islamiyetten haberi olmayan, sarildiklar1. hiirafelerin esiri baz1 “Hoca”lar
milletin hayrina olan biitiin diisiincelere hemen “Bid’at” diye kars1 ¢ikmakta ve kati bir
taasup gostermektedirler:

Ya taasuplari? Hi¢ sorma nasil maskaraca
O uzun hirkasinin yenleri yerlerde, hoca,
Hem bakarsin esi yok dine teaddisinde,
Hem ne soylersen olur dini hemen rencide
Milletin hayri i¢cin her ne diistinsen: Bid’at,
Ser’itagyir ile terzil ise—hdw—siinnetzﬂ
Bu cahil hocalar, her iyiligin karsisina ¢ikarken, her iyi diisiinceye bidat derken

bir yandan da siinnet adimna seriat1 bozup rezil etmektedirler.

M. A. ERSOY, a.g.e., s. 275.
29 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 129
31 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 168
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Dinden uzaklasma, seriati bilmeme, hurafelere esir olma cehaleti sadece Osmanli
iilkesindeki Miisliimanlar i¢in degil digerleri icin de gecerlidir: Mesela Cin’de Oyle
Kur’an okurlar ki Cince zannedilir.

Adetleri Meciisi ayinlerine benzer:
Oyle Kur’an okuyorlar ki sanirsin Cince,
Biitiin adetleri ayin-i meciisye karib...”’

Islam aleminin sosyal yaralariyla yakindan ilgilenen Abdiirresid Ibrahim
Efendi’nin anlattiklart Akif'i dogrular mahiyettedir: Mesela. Kur’an-1 Kerim’in
okunusuyla ilgili olarak sunlar1 kaydeder: ‘... Umimiyetle, Cin mescidlerinde namazdan
once talebe bir halka teskil ederek, Stire-i Kehf okurlar. Bu kere de biz geldigimiz
zaman Stre-1 Kehf okunmakta idi. Muhammed Hanif Efendi de Cin mescidinde birinci
defa bulunuyormus. Kemal-1 hayret ile dinledikten sonra bize sordu:

-Rica ederim, bunlar ne okuyorlar, -Sure-i Kehf. -Yok canim ben
Sure-i Kehf’i ezberden bilirim, burada ben bir sey anlayamadin... >

Adetleri konusunda yazdiklarini da islam gelenekleriyle bagdastirmak miimkiin
degildir: “Ben de mihraba yakin bir yere oturmustum, derken: Dum, dum g¢an
vurulmaya basladi... Derhal cami kapisina gittim vurulmakta olan nakusu gordiim.
Bunlarin nakuslar1 Hiristiyan nakuslar1 gibi olmayip, Buda mabedlerinde kullanilan
davullara benzer. Cami kapis1 6niinde bulunur, ecr ve sevab limit edenler de camie gelir
gelmez bu nakusu vururlar ve sevap kazanirlar...

Yine dinle ilgili, onu yanlis anlamaktan kaynaklanan bir taassup c¢esidi olan
“Gorenek Taassubu” Miisliiman unsurunun geri ve cahil kalmasmin sebeplerindendir.
Bu yanlis telakki Fas’tan Cin’ e kadar biitiin Miisliimanlarda goriilmektedir: ***

Cin ve Mancurya’da din bir gorenek, baska degil.
Miisliiman unsuru gayet geri, gayet cahil.

Aceba meyl-i teali ne demek onlarca?

“Boyle gordiik dedemizden’ sesi milyonlarca
Kafadan ayni tehevviirle bakarsin ¢ikiyor.

Ars-1 amali bu ses td temelinden yikiyor.

Gorenek hem yaliniz Cin’de mi salgin? Nerde.

Hep musab dlem-i Islam o devasiz derde.

2 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 170
33 Abdiirresid ibrahim, Alem-i islam, C. 1, s. 546.
2% A. [brahim, a. g. e., C. II, s. 513.
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Getirin Magrib-i Aksa’ daki bir Miisliiman 1
Birde Cin Stru’nun altinda uzanmuis yatani
Dinleyin her birinin ruhunu.: Mutlak gelecek

“Boyle gordiik dedemizden” sesi titrek titrek...””

Her yenilige kars1 “Boyle gordiilk dedemizden” itirazinin, milyonlarca kafadan
aynt hiddet ve kizgmlikla ¢ikmasi, yiikselme arzularmi yikmakta, timitleri
sondiirmektedir. Halbuki bu s6ziin dinimizde yeri yoktur. Hatta dinen reddedilmistir.
Kura’n-1 Kerim’deki ilgili ayetler M. Akif’i dogrulamaktadir.

Akif'e gore bu yanhs anlayism bu kadar yaygin olmasmnm sebebi, dinin
bilinmemesidir. O’na gore biz dini bilmis olsaydik, bu kadar sersemlik edemezdik.
Gergegi ve ilmi kabul etmeyen, perisan olup giden birgok milletlerin durumunu bildiren
ayetleri her giin okurda hi¢ ders almayiz:

Boyle gordiik dedemizden sozii dinen merdid,
Acaba saha-i tatbiki neden na-mahdit?
Clinkii biz bilmiyoruz dini. Evet, bilseydik,
Care yok gostermezdik bu kadar sersemlik
“Boyle gordiik dedemizden “ diye izmihlali
Boylayan bir siirii milletlerin olsun hali

Ibret olmaz bize, her giin okuruz ezbere de,
Yoksa bir maksat aranmaz mi bu ayetlerde. >°

Akif, anlasilan Kur’an’in bizce manasi degil, yalniz kelimeleri kiymetli biliniyor,
der. Ciinkii manasina aldirdigin yok... Kur’an-1 Kerim’i yalnizca agar yapragina bakariz
veya bir Oliinlin topragmna iifler geceriz. Su hakkiyle bilinmelidir ki Kur’an ne
mezarlikta okunmak, ne de fal bakmak i¢in inmistir. :

Lafzi muhkem yalniz, anlasilan, Kur’an n,
Clinkii kaydinda degil hi¢birimiz mananin
Ya a¢ar nazm-i celil’in bakariz yapragina
Yahud iifler gegeriz bir oliiniin topragina,
Inmemistir hele Kur’an, bunu hakkiyla bilin™’

Ne mezarlikta okunmak, ne de fal bakmak igin.

. ERSOY, a.g.e., s. 169-170
. ERSOY, a.g.e., s. 170.
. ERSOY, a.g.e., s. 170.
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Cehaletimizin, geriligimizin bir sebebi de ilimsizliktir. Bizler, faziletli devirleri
gercekten parlak biiylik bir milletin evladiyiz. Ancak son {i¢ aswrdan beri, sahib
oldugumuz fazileti ilimle birlikte yiirlitemedik. Cagin ilimle gelismesinin gerisinde
kaldik. Ummet, cehalet denilen batakligi saplandi. Bundan dolay:r da biitiin maddi
giiciinii kaybetti, Viicidu fel¢li bir insana dondii. Simdi sarsak sarsak hareket etmeye
calistyor ama Avrupalilar ne derse onu yapmaya mahkiim durumda, Akife gore bu
“serefsiz hiisranin” sebebi diigmanlarimizin sahip bulundugu ilim ve fen kudretinden
bizim mahrum olusumuzdur. :

Bir biiyiik milletin evladiyiz, oglum, ancak,

O fazilet son ii¢ asrin yiiriiyen ilmiyle

Birlesip gitmedi, Battikca da timmet cehle

Biinyevi kudreti giinden giine mefii¢ olarak

Bir diistis diistii ki, davransa da sarsak, sarsak

Garb’in emriyle artik yatip kalkmaya mahkim.

Clinkii hakim yasatan Sevket-i fenden mahrum,

Biz evet, hasmimizin Kudret-i irfanindan
Bi-nasibiz de o yiizden bu serefsiz hiisran”".

Islam aleminde, ilmin aradig1 hiirmet ve siik(in yoktur. Ustelik efkar-1 ummiye de

aleyhindedir.
Bu yiizden de ilmin adi yoktur:
Neye ilmin adi yok koskoca millette bugiin,
Clinkii efkar-1 umumiye aleyhinde biitiin,
Clinkii yerlesmek icin gezdigi yerlerde fiinun,
Once gayetle biiyiik hiirmet arar, sonra siikin®’

Halkim, ilmin aleyhinde bulunmasinin sebebi; erbab-1 tefekkiir ile arasmin agik
olmasidir:

Sizde erbab-1 tefekkiirle dvamin arasi
Pek acik, iste budur bence viicdun yaras1260

“Miitefekkir gecinenler”’e gore tek kurtulus yolumuz vardir. O da “igtimai, edebi,

hasili her meselede “Garb’i taklid etmektir. Bir de din kaydi kaldirilmalidir. Ciinkii o

ilerlememize engeldir. :

8 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 442
M. A. ERSOY, a.g.e., s. 183
20 2 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 182
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Miitefekkir gecinenler ne diyor sizde bakin:
“Medeniyyette tedlisi umiimen Sark’in,
Yaliniz bir yolu ta’kibederek kaabildir.
Baska yollard: selamet gézeten gaafildir.

Bakarak hangi zeminde yiiriimiis Avrupall,
Ayni izden saga yahut sola hi¢ sapmamali
Ictimai, edebi, hasili her meselede,
Garb 1 taklid edemezsek, ne desek beyhiide,
Bir de din kaydimi kaldirmali, zira ii bela,
Biitiin esbdb-i terakkimize engel hala... *"

Avrupalilar, Miisliman milletlerin, dinlerinin zaruri bir neticesi olarak geri
kaldiklarin1 iddia ediyor, seriate uyduklari miiddetce Hiristiyan milletlerin daima
asagisinda kalacaklarin1 one siiriiyorlardi. Buna delil olarak da Islam iilkelerinde

goriilen genel geriligi gosteriyorlardi. *%*

Bati tipi okullardan mezun olan aydinlar da
ayni seyi soyliiyor” dini ilerlemeye engel” goriiyorlardi. ”Aslinda ebedi degerlere
dayanan Islamiyet ile ilim arasinda bir ugurum yoktur’” “islamiyet’in ilme ve alime
verdigi deger ¢ok biiyiiktiir” Ilim 6grenmek her Miisliiman’a farzdir. *** islam inancina
gore “Kiyamet gilinlinde bilginlerin miirekkebi sehitlerin kani ile tartilir. 2% {lme bu
kadar 6nem veren bir din terakkiye engel olamaz.

S6zde aydinlarin “din kaydmi kaldirmali diislincesi halkin onlardan nefret
ezmesine yol agar; ¢linkii bu fikirler anlara yabanci ve ters gelmektedir ki grubun
arasinda Oyle bir diismanlik baslar ki, miitefekkir tabaka ne sodylerse, halk onu fena
kabul etmektedir:

Ac¢ihip gitgide iki hizbin arasi
Pek tabii olarak geldi niza’in sirasi...
Olye miithis ki husiimet, miitefekkir tabaka

Her ne soylerse, fena gelmede artik halka...’”

1 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 182.

22 Qaid Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 174-175

263 Mehmet KAPLAN, (Sempozyum) “Mehmet Akif’e Gore ilim ve Din” Ank. 1976, s. 153.
26% Tevfik Riistii Erkul, islam’da ilmin Degeri, ilmiye Yayinlari, Ankara, 1968, s. 62

263 Tevfik Riistii Erkul, islam’da ilmin Degeri, a.e. , 61.

26 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 183.
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Miitefekkirlere olan bu diismanlik, zamanla, dogrudan dogruya “her fesadin bas1
fen okumaktir” yanls diisiincesiyle fenn’e donmiistiir. Tim ise hiirmet géormedigi yerde
yok olur. Halkin, okumuslarin sahsinda, ilme duydugu bu nefret, cehalet felaketinin
hazirlayicisidir:

Bir felaket bu gidis... lakin igin berbadi,
Miitefekkir gecinenlerdeki taskinlaktan,

Geldi efkar-1 timmiye ye miihlik bir zan:

“Bu fesadin basi hep fen okumaktir” dediler
Onu mahvetmege kalkistilar artik bu sefer. *%

Alime diismanlik, ilme diismanliga doniismiis, cehalet biitiin karanhigiyla islim
alemine ¢oreklenmistir. Bir zamanlar ilmiyle, eserleriyle diinyayr aydimnlatan Ibn-i
Sin’lari, Farbileri, Ulug Bey’leri yetistiren toprak kisirlagsmis, Semerkand, Buhara gibi
aydmlik Islam Sehirleri ilme yabancilasmistir. Bir zamanlar Rasadhane’leri ile fezay:
gozleyen Semerkand’da simdi cahiller kol gezmekte Ay tutulunca, diimbelek calarak
seytan kogmaya caligmaktadirlar:

O Buhara O miibarek, O muazzam toprak!
Zilletin koynuna girmis uyuyor miistagrak.
Ibn-i Sina’lar yiizlerce dogurmus iklim,

Tek ¢ocuk vermiyor agusuna ilmim, ne akim’®

Halbuki Ortacagda, garb alemi karanliklar i¢inde bogulurken, Semerkand’da,
Ulug Bey alimleriyle birlikte Biiylik Rasathaneyi kurmus, yildizlarin fihristini
hazirlamisti. Bu eser ortacagdaki astromominin en son soziidiir ve bu ilmin teleskop
icad edilinceye kadar ulastigi son derecesidir. Bu ¢alismalar sayesinde Miisliimanlar
astronomiyi “Ilm-i Niicum” olmaktan ¢ikarip miisbet bir ilim haline getirmislerdir. 269
Mazisi bu kadar parlak bir yerde simdi hurafeler hiikiim stirmektedir.

O rasadhane-i diinya, o Semerkand bile,
Oyle dalmus ki hurufata o mazisiyle
Ay tutulmus “Koyalim seytanm kalkin” diyerek

Diimbelek calmada binlerce, kadin, kiz, erkek, 270

7M. A. ERSOY, a.g.e., s. 183
28 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 168.
289 Osman RESKINOGLU, Miisliimanlarin ilim ve Medeniyete Hizmetleri, Ank. , 1980, s. 15.
29 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 168
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Bu cehaletin ve ilimsizligin sonucunda, millet perisan, sanayi ve ticaret ortadan
kalkmus, ziraat en ilkel sekildedir.

Mehmet Akif’e gore ¢ikar yol bu cehlettenkurtulmaktir. Bu da dini dogru anlayip
tatbik etmekle ve ilimle miimkiindiir. Kur’ an-1 Kerim ne fal bakmak i¢in ne de
mezarlikta okunmak i¢in inmistir. Miisliimanlar onu hakkiyla anladig1 zamanlar ilimde
ve medeniyette ileri gitmislerdir. Hz. Muhammed “Kur’an ilimle fayda verir, manasi
anlasilmadan bir fayda saglamaz’’' buyurmuslardir ki Akif de tamamuyla bu goriistedir.

Akif asrin ilim asr1 oldugunu belirtir. Bu cehletle devam edilirse tarih
sahnesinden silinecegimizi sdyler. Onun icin, giden ilmi, son {i¢ asirdir haberdar
olmadigimiz ilmi tez elden edinmeliyiz. “Ilim miiminin kaybolmus bir malidir, her

nerde goriirse alwverir. 27>

Miisliiman odur ki, ilim Cin’de olsa, basinda sarik, ayaginda
carik, alt1 aylik yolu dag tas demeden asar ve onu bulur, alir:
Miisliiman elde belde divit, basta sarik;
Sonra sirtinda yedek sapli bes on deste ¢arik
Alti aylik yolu, dag tas demeyip ¢igneyerek
Cin-i Magin deki bir ilmi gidip 6grenecek... "
Akif’e gore; bilmek insan olmaktir, insan olmak i¢in, hakiki Miisliiman olmak

icin, bu serefsiz hiisrandan kurtulmak i¢in cehalet batagindan ¢ikmaya azmetmeliyiz.

3. 4. 1. 2. Kader, Cahsma ve TevekKkiil
Mehmet Akif, ¢alisma iizerinde ¢cok durur. O’na gore, insan i¢in ne bu diinyada,
ne ahirette kendi caligmalarinin veriminden, kendi kazancindan baska bir sey yoktur. Bu

fitratin kanunu ve Kur’an ile teblig edilmis bir hakikattir 274

. Kéainatta bulunan her sey
calismaktadir. Diinya, feza denilen boslukta siirekli donmededir. Her sey, her an bitmez
tilkkenmez inkilaplar gecirmektedir.

Kamer ¢alismadadir, yerle gok ¢calismadadir,

Giines ¢alismada, seyyareler ¢alismadadir. 27

" Tevfik Riistii ERKUL, a.g.e., s. 61.

272 Tevfik Riistii Erkul, a.g.e., s. 77.

2 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 167

24 <Leyseli’l insani illima sea: Insana kendi ¢alismasinin veriminden baska birsey yoktur” Kuran-1
Kerim, Necm Suresi, 39. Ayet

23 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 255,



94

Kainat bu haliyle, caliskan, diizenli, uyumlu bir aileyi andirir. Aile {iyelerinden
birinin “istirahat eyledigi veya tavakkufu” s6z konusu degildir. Ciinkii onun kisa bir
duraklamasi kainatin diizenini bozar, mahvina yol acar

Onun tavakkufu, zira biitiin bir aileyi

. . . 276
Dakikasinda perisan eder, ezer, bitirir.

AKkif, kdinatta mevcut her seyin, en kiiciik zerreden giines sistemlerine kadar,
calistigini gosteren Ornekler siralar.
Kiiciiciik bir tas pargasini, ilmin 151ginda inceledigimiz zaman onun da bos
durmadigini “ilimleri dolduran ¢alisma seline” katildigini hayretle, goriiriiz.
Alin da bir kiigiik tas, ziyda-yi1 ilme tutun
Gortirstiniiz ki o bir damlacik viicdiyle
Katilmak isteyerek durmayip giden seyle
Oniinde azmine hail ne varsa hep asiyor
Demek ki bu tas canla basla ugragsiyor... 277
Bir tas pargasini naciz géormemeli... O bir muazzam viicuttur ki, bir “cihan-1
veciz”’dir. Ayn1 ¢aligmay1 ve azmi en kiiciik zerrede (Atom) bile gorebiliriz. O kiiciiciik
viicud kainat1 temsil edebilmektedir. Hem yapisiyla, hem ¢alismasiyla...
Bakan ki zerrede bir hi¢ olan vuciidiyle
Muvaffak almadadir kdinati temsile’”®
Akif, sadece yaratilmislarin degil, Yaradan’m da bos durmadigmni kaydeder: O da
keyfiyetini, suretini tasavvur edemeyecegimiz bir faaliyetle kainat1i idare edip
durmaktadir. Her an kdinata hayat veriyor. Allah, alemi bir kere yoktan var etmedi,
O’nun halk etmesi daimdir. O’nun iki ¢esit tecellisi vardir ki bir mevcudati yok etmekte,
digeri ise var etmektedir, bu o kadar kisa bir zamanda oluyor ki biz ne olup bittigini fark
edemiyoruz.
/fkif diistiincelerini su misra ile ozetler:
Ne varsa hasuli toprak, deniz biitiin ¢alisir... 27

Sonra, dinden uzaklasip a4aletin e cehaletin kucaginda uyusuklasan Islam alemine

seslenir: En kiigiiglinden en biiyligiine kadar kainattaki her sey; mahlik, Halik hepsi

2°M. A. ERSOY, a.g.e., s. 27

2T M. A. ERSOY, a.g.e., s. 259
28 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 259
2 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 261
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calisirken peki sen niye ¢alismazsin? Sana bu hakki kim veriyor? Dinimiz dersen,
Islamiyet; din-i fitridir, din-i hakikattir, din-i tabidir. ; en son ve en miikemmel bir
dindir.

Onda tembelligi hos gorecek bir rih yoktur. Bilakis “calismay1 kadin erkek her

0 Garb’in elgileri” bir zamanlar atinin {izengisini dpmeye

Miisliiman farz” kilmistir
hasretken, bugiin tembelligin yiiziinden o ihtigami biraktin ve ayaklar altina diistiin:
O ihtisami elinden nicin biraktin da
Bugtin yatip duruyorsun ayaklar altinda
“Kadermis” oyle mi? Hasa... Bu s6z degil dogru!
Belani istedin Allah da verdi, dogrusu bu...
Talep nasilsa tabii netice dyle ¢ikar...”*’!

Akif burada, halkin yanlis kader anlayis1 iizerinde durmaktadir. Calismamak,
miskin miskin oturmak, bu ylizden milletler yarisinda geriye kalmak, boylece dilenci
mevkiine diismekle islam’in kader anlayis1 arasinda hicbir ilgi yoktur.

Akif, kadere imanin farz oldugunu belirterek anlayisin1 6zetler: insana diisen bir
sir olan kaderin mahiyyetini arastirmak degil, kendine diisen vazifeyi yapmaktir, yani
calismaktir. Kadere giivenip ¢alismamak, herhangi bir isin sebebine yapismamak, tedbir
almayr kadere mani saymak caiz degildir. Allah her seyi bir takim sebeplere
baglamistir. Her insanin rizkini yaratmis ancak, o rizkin ele ge¢mesi i¢in “aramay1” sart

282 «Siiphesiz rizki veren, o pek cetin kuvvet sahibi Allah’m kendisidir. ***

kosmustur.
Fakat bu rizka ulagsmak onu aramaya baghdir. Allah etan ne istersen ve neye gore
calisirsan onu verir. Islamiyet ne emretmektedir, yapilan nedir:
“Calis” dedikce Seriat, calismadin durdun,
Onun hesabina bir¢ok hurdfe uydurdun,
Sonunda bir de “Tevekkiil” sokusturup araya
Zavalli dini ¢evirdin onunla maskaraya. **
Islam Aleminin geriligine sebep olan bir diisiince de bu yanhs “tevekkiil”
anlayisidir. Bunun Islami tevekkiil anlayis1 ile ilgisi yoktur. Islamiyette tevekkiil:
hareketlerini tabii (I1ahi) Kanunlara uydurduktan sonra Allah’a giivenmek ve emniyet

ederek neticeyi beklemektir. Insan evvela elinden geldigi kadar calisacak, kendine

%0 Halil ASLANGIL, islam’da Cahsmanin Onemi, Med Yay., Ank. 1962, s. 1

21 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 26.

282 A Hamdi AKSEKI, islam Dini, Diyanet isleri Bsk. Yaymi1 , Ankara, 1977, s. 98.
8 Kur’an-1 Kerim, Ez-zariyet: 58.

2 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 268
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diisen vazifeleri yapacak, biitiin maddi sebepleri hazirlayacak, ondan sonra sadece
Allah’a giivenip dayanacak, neticeyi ondan bekleyecektir. Zaten insan i¢in bundan
sonra yapilacak is, tutulacak yol da yoktur. Ciinkii is artik kendi giicliniin disina
cikmistir. 2*° Kisaca, tesebbiis ve azimden sonra, o iste, Allah’m inayetine sigmnip,
glivenmek demektir. Tevekkiil, atalet demek degildir, tesebbiis ve azmetmeden tevekkiil
yoktur®™® En veciz deyimle: “Bir kere azmettin mi artik, Allah’a giivenip dayan
(tevekkiil et)*’

M. Akif, kader ve tevekkiil konusundaki goriislerini iyice anlatabilmek igin
misaller verir. Bunlarin birinde, islamiyet’in ilk yillarinda gegen bir vak’ay1 anlatir: Hz.
Omer ordusuyla Surg’a gelir. Sehirde veba hastalig1 oldugunu haber alir, geri doner.
Ebu Ubeyde, Hz. Omer’e:

“Kaderden mi kacryorsun” diye sorar. Hz. Omer “Dogrudur” der:
Su var ki kaderullahtan kacarken biz,
Kosup obiir kaderullaha dogru gitmedeyiz!**

Boylece, goz gore gore vebali yere girmenin, yok yere telef olmanin kader degil,
diistincesizlik oldugu, sartlar1 degerlendirip ona gbére davranmanin uygun olacagi
vurgulaniyor. Zaten “kaza ve kadere inanmak, insani korii koriine hadiselerin akigina
kendini kaptirmasi ve kurtulus ¢aresini aramamasi demek degildir. **

Kader ve tevekkiil konusundaki goriislerini barizlestirmek i¢in siraladigi
orneklerden biri de sudur:

Adamin biri, ormanda kotiiriim bir tilkinin nasil karnin1 doyurduguna sahit olur:
Arslan bir ceylan yakalamustir, tilkinin yattig1 yere yakinen bir yerde karnini doyurur
artigiyla da tilki riziklanir. Bunu goren avei: ”Cenab-1 Hak ne kadar merhametli, tilkinin
bile rizkin1 ayagina getiriyor. Insan niye ¢alismali ki, . . Gidip yatmali, tevekkiil etmeli”
diye diisliniir. Bir magaraya gidip, yatar ve rizkini bekler...

Birinci giin bakinir: yok bir gelir, ne gider,
Tkinci giin basar a¢lhik, erir erir siiziiliir,

Uciincii giin uyusuk bir sinek olur, biiziiliir’”

25 A Liitfi Kazanci, islaimda irade Kaza ve Kader, Dogru Yay. Ist. 1966, s. 49.
% A. Himmet BERKI, 250 Hadis, S1g Yay. Ankara, 1979, s. 50.

27 Kur’an-1 Kerim, Ali imran, 159. ayet.

28 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 270.

2% A. Hamdi AKSEKI, a.g.e., s. 98.

20 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 56.
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Ac¢lik ve ¢aresizlik i¢inde uykuya dalacakken bir sesle irkilir:
Dolas da yirtict arslan kesil behey miskin
Nigin yatip kotiiriim tilki olmak istersin?
Elin kolun tutuyorken ¢alis, kazanmaya bak,
Ki artiginla gecinsin senin gibi bir yatalak’’
Akif'e gore; kendini “kotiiriim tilki” yerine koyup magarada yatarak rizkini
bekleyen adamm anlayis1 Islam’m rizk ve tevekkiil anlayisiyla bagdasmaz. Ciinkii

“Ruzk1 veren, o pek getin, kuvvet sahibi Allah’m kendisidir™**

Fakat bu rizka ulasmak,
onu aramaya, ¢aligmaya baghdir.

Calisma giicli varken, bir magarada rizk beklemek, tevekkiil degil, kendini agliga
mahk(im etmektir. Zaten Islam aleminin gerilik sebeplerinin biri de “tevekkiiliin” boyle
anlasilmasidir. “Muhakkak ki biz insanlar1 giicliiklerle karsilasmak ve onlar1 yenmek
igin yarattik”*” ayetini bilmeyen, anlamayan Miisliiman kendini kétiiriim tilki yerine
koymakla hata etmektedir.

“...Onlar affet, onlara magtiret dile, is hakkinda anlara danis, fakat karar verdin
mi Allah’a giiven...”* ayetini hatirlatan Akif'e gore diistr: “Danis, karar ver, azmet
sonra tevekkiil et” dir. Tevekkiiliin boyle anlasildigi devirlerde “Bir avu¢ Arab’m
satveti” diinyay1 kusatmus, Hicaz’dan Cin’e Cin Seddi’nden Ispanya eteklerine kadar
Islamiyet yayilmustur.

Islam alemi ne zaman ki “kendini” kotiiriim tilki” yerine koymaya baslamus,
carpik bir kader ve tevekkiil anlayisina kapilmis, caligmamis, iste o zaman her giinii
yeni bir felaketle kargilamigtir. Tembelligin neticesi olarak, vatan topraklar1 elimizden
¢ikmis, ecdadimizin mezarlar1 ayaklar altina diigsmiistiir. Bati’nin karsisinda her alanda
geri kalan, zillete diisen gafil Miisliiman’m yine de tek dilegi, neye mal olursa olsun
hayatta kalabilmektir:

Vatanin, namusunu feda ederek yasamak, serefli bir mazisi olan bir millet i¢in
zillet demektir:

Meramin hineyebilmek, fena degil bu karar,
Fakat hayat igin elem, hayati istihkar,

Hayat odur ki bahast hiir olsun,

P M. A. ERSOY, a.g.e., s. 456.

22 Kur’am Kerim, Zariyat: 58.

% Kur’an-1- Kerim, Kiyamet Siiresi, 4. ayet
2% Kuran-1 Kerim, Al-i imran Siiresi, 159, ayet
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Senin hayat-1 sefilin: bahayt namusun®®’

Miskinligin kucaginda yiizyillardir uyuyan bu cemiyet, milletler sahnesinde, artik
itibarin1 kaybetmistir. Avrupa devletlerinden yardim umarak, merhamet dilenerek “bu
omr-1 derbederi” siirdiirmenin ne zevki var? Millet calisip, azmedip bu diiskiinliikten
kurtulacagi yerde, bu durumu degismez kader kabul etmekte “ucunda 6liim yoksa” her
mezellete razi olmaktadir:

Mezelletin o kadar yar-1 canisin ki yazik,

“Ucunda 6liim yoksa” her belaya gégsiin agik...

Dilenci mevkii milletlerin i¢inde yerin,
Ne zevki var bana anlat bu 6mr-i derbederin®®

Cocuklarinin maisetiyle ilgilenmeyen, diismanlarinin ayak seslerini “Baskent’inde
duydugu halde utanmayan, i¢inde bulundugu “namiisait ahval ve Serati” degistirmek,
tyilestirmek i¢in hi¢ bir caba gostermeyerek, her seyi Allah’a havale edip dogru
kahvehaneye kosan duygusuz insanlar1 Akif a¢1 bir dille hicveder:

Demek ki her seyin Allah... Yanasman, irgadin O,
Coluk ¢cocuk ona aid: Lalan, bacin, dadin O,
Vekilharcin T, kdhyan, miidir-i veznen O...

Tabib-i dile, eczacr... Hepsi hasili O... >’

AKif, bu carpik diisiinceli, saygisiz insanlara sorar:

Peki her seyin O’da, sen nesin, der:

Ya sen nesin? Miitevekkil Yutulmaz artik bu

Biraz da saygi gerektir... Ne saygisizlik bu

Huday kendine kul yapti, kendi oldu Huda

Utanmadan da tevekkiil bu ciirete. , . Ha. ?°°°

Allah’1 biitiin islerini yapmaya memur etmek, adeta kendini Allah seviyesine

yiikseltip O’nu kendine kul telakki etmek saygisizliginda bulunan insanlarin fiili, Akif’e
gore aslinda “sirk”tir. Bu sefih insanlara gore sanki Kur’an kendileri i¢in degil de Allah

icin inmig, Onun sorumluluklarmi bildirmektedir.

25 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 267
2% M. A. ERSOY, a.g.e., s. 267
7M. A. ERSOY, a.g.e., s. 268.
2% M. A. ERSOY, a.g.e., s. 268.
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Islam 4leminin iginde bulundugu geri durumun meydana gelmesinde bu yanlis
kader, tevekkiil ve ¢alisma anlayisinin rolii ¢ok buiytiktiir.

Akife gore bu geri kalmisliktan, cahillikten ve her tiirlii zilletten kurtulus ¢aremiz
Islami dosdogru anlamak ve onun emrettigi gibi ¢alismaktir.

Islamiyet her vesile ile ¢alismay1 tesvik etmistir: “Calismalar i¢in ne giizel
nimetler, ne istiin mikafatlar vardir”. **° Erkek olsun, kadm olsun calisan higbir

95300

kimsenin emegini bos etmem mealindeki ayetler; “Diinya i¢in hi¢ 6lmeyecekmis

gibi, ahiret i¢cin de yarmn 6lecekmis gibi calis”!, “En hayirliniz, ne diinyay1 ahireti ve ne
de ahiretini diinyas1 i¢in teketmeyip her ikisi i¢cin de ¢alisaninizdir”, “iki giinii birbirine
esit olan aldanmustir. *°' hadisleri dinimizin calismaya ne kadar 6nem verdigini gosterir.
Peygamberimiz bir savastan doniiyorlardi, Kendisini karsilayan Ashab’dan birinin

elini tutugu swrada, O’nun caligmaktan ellerinin nasir bagladigini goriince “iste,
cehennemde yanmayacak el bu eldir” buyurdular. **

/fkif ‘e gore canla tagla ¢calismaktan baska ¢are yoktur:

Calismak... Baska yol yok, hem nastl, canlarla baslarla

Alnlar terlesin, derhal iner mev’ud olan rahmet... >

“Bugiin bir hezimet s6z konusuysa, bunun sonu Slmek degildir” diyen Akif

kurtulusumuzdan timitlidir. Onun da tek sart1 vardir, gayret ve ¢alismak... Daha 6nce
bizim gibi ko6tii durumlara diisenler olmustur. Fakat ¢alisarak kurtulmuslardir; bizim de
en basta yapmamiz gerek sey ¢alismaktir.

Sonuc olarak:

Bekaayr hak taniyan, sa’yi bir vazife bilir

Calis, Calws ki bekaa, Sa’y olursa hak edilir... 304
diyen Akif’e gore yasamay1, bekay: bir hak olarak kabul edenler, calismay1 da vazife
olarak kabullenmelidirler. Clinkii siirekli varolus ancak ¢alismakla miimkiindiir. Bu ilahi
kanuna kainatta her sey uyar ve calisir. Biz de tembelligin adin1 kader ve tevekkiil
koymadan, dinimizi dosdogru anlayarak el birligiyle ve gayretle ¢alisirsak bu gerilikten

ve cehaletten, bunlarin sonucu musab oldugumuz itibarsizliktan ve zilletten

kurtulabiliriz.

% Kur’an-1 Kerim, Ali imran Siiresi ayet: 135-194.
% Kur’an-1 Kerim, Ali imran Siiresi ayet: 135-194.
**'Halil ASLANGIL, a.g.e., s. 14.

%2 Halil ASLANGIL, a. e., s. 16.

3% M. A. ERSOY, a.g.e., s. 56.

3% M. A. ERSOY, a.g.e., s. 253
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3. 4. 1. 3. Ahlak Bozuklugu

Mehmed Akif’e gore cemiyetin i¢inde bulundugu en 6nemli meselelerinden biri
de ahlak bozuklugudur. Bu, bir milletin toptan O6liimii (mevt-1 kiilli) yok olmasi
demektir. Milli rih demek olan milli ahldkin bozulmasi, bir cemiyet i¢in en korkung
dliimdiir. Akif bunu:

Fakat ahlakin izmihlal en miithis bir izmihlal,

Ne millet kurtulur, ne milliyet, ne istiklal.

Oyuncak sanmayin, ahlak-1 milli rith-i millidir

Onun ifldst en korkung liimdiir: Mevt-i kiillidir. °”
beyitleriyle ifade eder.

Milletlerin yagamasi ahlaklarmin saglam ve yiiksekligiyledir, 6liimleri ise ahlakin
diismesinden, bozulmasindandir; kisaca; Akif'in veciz musrariyla: Kendi ahlakiyla bir
millet Sliir yahut yasar..."

Akif, bizim milli ahlakimizin, islam ahlaki Oldugunu belirtir. Onun
hususiyetlerini de su misralarla 6zetler:

Dogruluk, ahde vefa, va’de sadakat, sefkat,
Acizin hakkin ilaya samimi gayret

En ufak seyle kanat, ¢coga kudret varken

Yine ifrat ile vermek, veren eller darken;
Kimsenin irzina, namusuna yan bakmayarak
Yedi kat ellerin evladini kardes tamimak...
“Oleceksin denilen noktada merdane sebat,
Yeri gelsin giilerek oynayarak terk-i hayat
Ihtirasat-1 husiisiyeyi sdyletmeyerek

Nef’-i sahsiyi umununkine kurban etmek...’”’

Akif’e gore giizel ahlakin prensipleri soyle siralanabilir:

a) Dogruluk,

b) S6zilinde durmak,

c) Sefkat,

M. A. ERSOY, a.g.e., s. 307
3% M. A. ERSOY, a.g.e., s. 320
7M. A. ERSOY, a.g.e., s. 171
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¢) Adalet ve merhamet,

d) Kanaat,

e) Comertlik,

f) Namusluluk,

g) Secaat (Yeri ve zamani geldiginde dlebilme fedakarligi)

§) Cemiyetin menfaatini sahsi menfaatten {stiin tutmak...

Bu vasiflar1 benimsemis cemiyet ahlakli cemiyet, bunlar1 davranig haline getirmis
insan da ahlakli insandir. Islami kaynaklar incelendiginde, bunlarin, islam toplulugunun
vasiflari, gergek Miisliiman’m, miiminin sifatlar1 oldugu goriiliir. “Islam giizel ahlaktan
ibarettir. *“Iginizde en sevdiklerim ve kiyamet giiniinde bana en yakin olanlarmiz,
ahlaki en giizel olanlarinizdir. ” Hadis-i serifler s6zlerimizi teyid eder mahiyettedir. *®
Islam aleminde, iman, giizel ahlakin koruyucusu olmustur. Miisliimanlar, Islamiyet’e
sarildik¢a insani ve ahlaki vasiflar1 yiikselmis, ilerlemislerdir. Zamanla, Islamiyet’in
faziletlerinden, ahlaki degerlerinden uzaklasan cemiyetin ahlaki bozulmus, rezillik
almis yiiriimiistiir. Miisliimanlarda Islam’in sadece ad1 kalmstir. Sairin,

O iman hiisn-i hukkun en biiyiik hamisi olmugken
Nemiz vardir fezailden, nemiz eksik rezailden
Demek: Islam’in ancak nami kalmis Miisliimanlarda. 309

Ahlaken diisiis ¢esitli sekillerde tezahiir etmektedir ki bunlarin hig birisi Islam’a

ve Miisliman’a yakisma; Akif mazum olarak bunlari sdyle siralar;
Zulme tapmak, adli tepmek, hakka hi¢ aldirmamak,
Kendi asudeyse, diinya yansa bas kaldirmamak
Ahdi nakzetmek, yalan sozden tahasi etmemek
Kuvvetin meddahi olmak, aczi hi¢ séyletmemek
Miibtezel bir merasim. inhinalar yatmalar
Saklabanliklar, riyalar, muttasil aldatmalar
Enseden aslan kesilmek, cepheden yaltak kedi,
Miisliimanlik bizden evvel boyle zillet gormedi. *'°

Bu zaaflar1 diisiikliikleri su sekilde maddelestirebiliriz:

a) Zulme tapmak, adaletsizlik, hak tanimamak

b) Kendinden bagkasini diistinmemek

% A. Hamdi AKSEKI, a.g.e., s. 98.
M. A. ERSOY, a.g.e., s. 323.
319M. A. ERSOY, a.g.e., s. 323.
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c¢) Ahdi bozmak, soziinden donmek
¢) Yalancilik,

d) Dalkavukluk,

e) Riya

f) Korkaklik...

Akif bu davranglari gosteren cemiyetin ne Islamlikla ne de insanlikla ilgisi
olabilir, goriisiindedir. Bu fikrini,

Miisliimanlik nerde Bizden ge¢mis insanlik bile...’"!
muisrariyla belirtir.

Bunlarin yanisira, aldirmazlik, kotiiliikklere ve kotiilere karsi koymama ahlak
seviyesizligin belirtileridir:

En metin ahlakimiz, yahut goriip aldirmamak,
Yikti bin kalem namusu bizler uymadik
“Susmak evladir” deyip sustuk. Sanirsin duymadik’”?
Bazilar1 menfaatine o kadar diiskiindiir ki alem yansa aldirmaz, ama sahsmnin bir
tiiyii incinse kiyametleri koparir:
Alti yiizbin can gider, milyonla iman eksilir,
Kimseler gormez géren sersem de Allah’tan bilir...
Sonra, sayed, sahsinin incinse hatta bir tiiyii:
Yer yikilmis zanneder seyreyleyen giimbiirtiiyiil>"?

Vatan topraklar1 birer birer diisman eline diisiip namus ayaklar altinda
cignenirken, vatan evladlar1 vatan yolunda boliik bolikk dogranirken, kotii durumuna
oturup aglayacag1 yerde hala giilebilen, payitahtindan sarhos naralar1 gelen, diisman
burnunun ugundayken hala bogaz kaydma diisen, sahsi menfaat ve ihtiraslarini her seyin
iistiinde tutan... cemiyet artik ahlaksizlik batagina iyice saplanmustir, fikrinde olan Akif:

Irzimizdwr gignenen, evladimizdwr dogranan...
Hey sikilmaz!. Aglamazsan, bari giilmekten utan
"His" denen devletliden olsaydi halkin behresi:

Payittahtindan bugtin tasmazdi sarhos narast...

1T M. A. ERSOY, a.g.e., s. 321
312 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 222
313 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 222
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Burnumuzdan tuttu diisman, biz bogaz kaydindayiz
Bir bakin, hala mi hala ihtiras ardindayiz
Saygisizlik elverir... Bir par¢a olsun arlanin:

Vakti ¢oktan geldi... Hem ge¢mektedir arlanmanin
Davranin haykirmadan nakiis-i izmihlaliniz

Zevka dalmak soyle dursun, vaktiniz yok mateme
Davramn zira giiliing olduk biitiin dleme. 3'*

misralarinda gergegi haykirir.

Cemiyet Oylesine “His”sizlesmis, “Saygisizlik” o kadar artmis ve bozulmus,
insanlar ahlaki faziletlerden o kadar uzaklasmislardir ki, sadece su diinyada nasil olursa
olsun biraz daha kalabilmek, kisaca yasayabilmek icin serefini, sanini, vatanini,
namusunu rahat¢a feda edebilmektedir. Sair boylelerine der ki:

Meramin: olmeyebilmek! Fena degil bu karar
Fakat hayat igin elzem hayati istihkar

Hayat odur ki nihayet bahast hiin olsun

Senin hayat-1 sefilin baha-y1 namusuna®”’

Biitiin gayesi 6lmeyebilmek olan bu insanlar, lafa da gelince “Diinya fani, hayata

meylim yok” gibi sozler ederler. Akif bunlara soyle der:
... Ctinkii bu fani hayata yok meylin.
Hayata nerde goriilmiis senin kadar sarilan?
Zorun gebermemek ancak, oliimlii diinyada,
Degil hakikati mevtin, hayali riiyada
Dikilse karsina, hig¢ siiphe yok odiin patlar.
Diistin: Hayata feda etmedik elinde nen var?
Seref mi, san mi, sehamet mi, din mi, iman mi?
Vatan mu, hiss-i hamiyyet mi hak mi, vicdan mi?... "%

Ne pahasina olursa olsun yasayabilmek i¢in biitiin kudsi kiymetlerini feda eden ve
duygusuzluktan baska bir 6zelligi kalmayan bu toplulugu Akif, murdar bir ¢ehreye
benzetir:

Sanmayin sevk-1 sehadetle cosan bir kan var...

Bizde lesten daha hissiz, daha kokmus can var.

. ERSOY, a.g.e., s. 312 .
. ERSOY, a.g.e., s. 267
. ERSOY, a.g.e., s. 266
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Bakmayin hem tiikiiriin ¢ehre-i murdarimiza
Tiikiiriin belki biraz duygu gelir arimiza®"’

Duygusuzluk, bir hastalik, gibi cemiyeti sarmais...

Oyle bir hastalik ki, beden saglam, fakat kisinin ruhu 6lmiis. ..

Bu da hiisranin, helakin en miithisi olsa gerek:

Duygusuz olmak kadar diinyada ldkin derd yok,
Oyle salginmis ki mel'un: kurtulan bir ferd yok...
Kendi saglam... Hissi olmiis, ruhu olmiis milletin,

Iste en korkuncu hiisramin, helakin, haybetin®'®.

Gizli bir hastalik gibi cemiyeti icten ige kemiren bir ahlaksizlik tiirii:

Dalkavukluk... Bu isin talimli ustalar:: Dalkavuklar... Isbasindakilerin cevresini

dolduran sefil, edepsiz, rezil dalkavuklar onlar1 sasirtmakta dogru is yapmalarina engel

olmaktadirlar. Insan “Hazret-i Omer” de olsa bu kadar dalkavugun ortasinda birsey

yapamaz:

Ne yaparsin? Omer olsan yine halin miigkil... *"’

¢linkii bu ahlaksizlarin:

Kimi idmanli edepsiz, kimi talimli rezil.
Kiminin fitrata azade haya kaydindan
Kiminin iffeti ikbaline etten kalkan

O kumarbaz, bu harami, sunu dersen ayyas,

. . . 320
Sonra mecmuu miizevvir, miitebasbis, kallas...

Kendi menfaati ve "gelenin keyfi i¢in" her tiirlii asagilik hareketleri severek yapan

bu dalkavuklar1 Akif su misralarla hicveder:

Ugramaz dogru adam semtine, lakin heyhat
Gece giindiiz seni 1dlale miivekkel hasarat
Kulagin hak soze artik ebediyyen hasret
Kustugun herze: Ya hikmet, ya biiyiik bir nimet...
Yutan olmazsa dedin oyle mi? Beyhude merak;

Dalkavuklar onu hazmetmeye candan miistak.

. A. ERSOY, a.g.e., s. 199
. A. ERSOY, a.g.e., s. 230
. A. ERSOY, a.g.e., s. 420
. A. ERSOY, a.g.e., s. 420
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Geryirirsin herifin burnuna, oh der, ne nefis
Aksirirsm, vay efendim, bu ne aheng-i selis.
Tiikiiriirsiin o miilevves yiize "Hak tu" diyerek
Siritir sorma samimiyetimiz pek yiiksek
Iciyorsan sofu, sarhos sana herkes saki. **'

Is basma gelen kisi dindar biri ise, bu dalkavuk ¢evre, hemen dindar goriinmek
icin ne gerekse yaparlar. “Agzi Samed, midesi yiizlerce sanem dolu olan™** bu
riyakarlar, yeri gdgii “Kul hiivallahii ehad”**’ zemzemesiyle inletirler:

Sofusun farz edelim simdi de boy boy tesbih...
Dalkavukiar biitiin insan kesilir, la-tesbih.
Taylasan, ciippe, kavuk, hirka, hep esbabi-1 riyd
Dus yiiziinden Omer'in devri muhitin giiya. . 2°**

Fakat isbasindaki insan, bagka bir yere gittiginde, dalkavuklar onun fikir, inang ve
amelleriyle alay ederler:

Ah efendim, o ne hayvan, o nasil merkeptei
En haywr-hahi idik, bizleri hatta tepti...

Bu haya der, bu edeb der verir evhama viicud
Bilmez aptal ki degil hi¢hiri zaten mevciid.
Din, vatan aile, millet, ebediyyet, vicdan
Sonra haysiyyet-i zatiyye, seref, sohret, san
Daha bir hayli hurdfata herif olmusg esir.

Herifin sofrada sampanyasi hala ayran,
Bart yirminci asirdan sikil artik, hayvan, °%°
Bir toplumu ifsat edecek kimi ahlaki diskiinliiklerden toplum fertleri menfi
etkilenmislerdir. Edebiyat ve edipler de ahlaki diigkiinliik salgmindan kurtulamamastir.
Edipler gayet bayagilagmiglardir: Bir kismu siirlerini oglan ve sarap edebiyati ile
doldurmakta, bir kismi da Bati'nin birasina ve fuhsuna saplanip kalmaktadir; Mesleksiz,
mektepsiz ve mesnetsiz bu serseriler halki irsad edemezler. Milletin mukaddesatina

saygi duymayan bu insanlar, para i¢in i¢in herseyi yapacak kadar da maddecidirler:

321 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 420

322 samed: Allah'm sifatlarindan; sanem: Put

323 hlas Suresinin ilk ayeti: “De ki Allah tektir.”
32 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 421

333 a M. A. ERSOY, a.g.e., s. 421-422
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Udebaniz hele gdyetle bayagr mahlikat
Halki irsad edecek 6yle mi bunlar? Heyhdat!
Kimi Garb'in yaliniz fuhsuna hasbi simsar,
Kimi Iran mali der, kéhne alir hurda satar.
Eski divanlarimiz dopdolu oglanla sarap
Biradan, fahiseden baska nedir siir-i sebab.
Serseri: Hi¢cbirinin meslegi yok megrebi yok.
Feylosof hepsi, Fakat pek ¢cogunun mektebi yok,
Simdi Allah'a soger... Sonra biraz bol para ver,
Hi¢ utanmaz Protestanlara zangogluk eder. 326
Ahlaken oldukga diisiik olan bu “Gdeba’nin ortaya koydugu edebiyat, ya milleti
uyusturmakta veya onun en temiz hisleriyle ¢arpismaktadir:
Ne kaldy bir edebiyyatimiz mi? Va esefa,
Burak ki ettigi yoktur bir ihtiyaca vefa.
Ya ruh-1 milleti efsunluyor, uyusturuyor.
Ya sinelerdeki hislerle ¢arpisip duruyor.
Sarap kokar biitiin esldfm en temiz gazeli?**’
Birka¢ haya yoksulu edip, ayakta kalmasi, yasamasi gerekli ne kadar 6nemli ve
giizel kiymet varsa hepsini yikmaya calisti, bittirmek istedi:
Muhitin {istiine meyhaneler kusan bu gedik Kapanmak iizere iken bagka rahneler
cikt,
Ayakta kalmasi lazim ne varsa hep yikt.
Degil mi bir tiikiiriik alna ¢carpacak tedip,
Ne hiikmii var" diye ii¢ bes haya ziigiirdii edip
Bitirmek istedi ahlaki, ari, namusu. ***
Milletin dertleriyle dertlenmeyen, dalkavuk¢a sdzleri nazmetmeyi sairlik sayan bu
“suara” edebiyata edebsizligi sokmustur:
Suara dendi, mi birden bire oynar sinirim.
Iyi giin dostu herifler o ne yardake¢t giiruh

O ne miistekreh adamlar, hani bakmak mekruh.

Dalkavukluktaki idmanlari sermayeleri...

. ERSOY, a.g.e., s. 184
. ERSOY, a.g.e., s. 346
. ERSOY, a.g.e., s. 369
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Onlar azdirdi evet... Baslica pespayeleri...

Edebiyyata edepsizligi onlar soktu,

Yoksa din namina ahldka taarruz yoktu

Bu cihan bos, yalniz bir raki hak, bir de sarap,
Kible: tezgdh basi, meyhaneci oglan: mihrab. ***

Netice olarak, biitiin miiesseseleriyle, fertleriyle; bozulan, vefa duygusunu
kaldiran, ahde hiirmet etmeyen, emanete hiyanet eden, yalan sdyleyen merhametsiz,
duygusuz, siifli emeller pesine diiserek Islam dan uzaklasan kisaca ahlaksizlik batagma
gomiilen cemiyetin artik istiklali de tehlikededir:

Haya siyrilmis inmis, oyle yiizsiizliik ki her yerde...
Ne ¢irkin yiizler ortermis meger bir incecik perde!
Vefa yok, ahde hiirmet hi¢, emanet lafzi bi medlul

Yalan rayi¢, hiyanet miiltezem her yerde, hak mechul.

Yiirekler merhametsiz, duygular siifli, emeller har,
Nazarlardan tasan ibadullahi istihkaar.
Beyinler tirperir, ya Rab, ne korkung inkilab olmus:
Ne din kalmis ne iman, din harab iman tiirab olmus.
Mefahir kaynasin gitsin de, vicdanlar kesilsin ldl...
Bu izmihldl-i ahldk yiiriirken durmaz istiklal!?*
Durum ne kadar vahim, manzara ne kadar karanlik ve karisik olsa da Akif timitsiz
degildir. Mesele ahlaksizlik ise ¢oziimii ahlakin ylikselmesidir:
Sade bir sozdiir fakat hikmetlerin en miicmeli:

Bir halds imkdni var: Ahlékimiz yiikselmeli... %!

3.4. 1. 4. Aile i¢i Coziilme ve Kadna Verilen Onem
Yasadig1 devrin meseleleriyle yakindan ilgilenen, onlar1 tespit ve teshis eden,

bunlar1 siirlerinde canli tablolar halinde goézler Oniine sererek hal careleri gosteren

M. A. ERSOY, a.g.e., s. 369
3¥M. A. ERSOY, a.g.e., s. 456
31 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 320



108

Mehmet Akif-Sair oldugu kadar da bir fikir adamidir. Onun iizerinde 1srarla durdugu,
diisiindiigii sosyal meselelerden biri de, dinin aile ve kadin konusundaki hiikiimlerinin
yanlis anlasilmasi1 ve yorumlanmasiyla ortaya ¢ikan ve carpik bir zihniyetin mahsulii
olan "Kadin ve aile" telakkisidir. O cemiyetin temeli saydigi aile hayatma ¢ok deger
Vertir.

Akif in en gok durdugu toplumsal tabaka ve kurumlardan birisi de kadmnlar ve
ailedir. Ona gore Osmanlinin son donemindeki ¢oziilmeden kadin ve aile de nasibini
almigtir. Ataletin gostergesi olan kahvehane ve meyhaneler aile hayatin1 aksatan temel
unsurlardandir. Ayrica toplumda cehaletin bir gostergesi olarak da kadin hor ve hakir
goriilmektedir

Mehmet Akife gére mutluluk: ancak aile hayatinda vardir. Aile hayat: diinyanin
en zevkli hayatidir. Mahalle kahvesi siirinde bunu imrenilecek bir giizellikte tasvir eder:
Sabahleyin, bir kazang¢ i¢in evinden c¢ikar, calisir, aksam eve doner, kemal-i izzetle
oturursun. Esin, ¢ocuklarin, anan, baban, kimin varsa senin etrafini1 sararlar. Evin bir
cennet saray1 olur. Akif bu giizel tabloyu ¢izdikten sonra sorar:

Icinde bir his tasiyan kalb icin bu zevk azmi 332
Evde es, can yoldasi, c¢ocuklar can, ana-baba sigmilabilecek bir sefkat kucagi iken
“feza kadar vasi” bu “Seray-1 cenneti” birakip da kahveye kosanlara sdyle der:

Hayat-1 aile diinyada en safali hayat!

Fakat o dlemi bizler tamirmiyiz, heyhat... >

Akif, mahalle kahvesini, “tembellik yuvasi”, “milletin 6lmeden gomiildiigii bir
batakhane” olarak niteler. Sarkin bu bakilmayan miizmin yarast ve yurdun yiiz karasi
olan yer, stirekli “milletin rih-1 gayretini emmektedir.”

Mahalle kahvesi Sarkin harim-i kaatilidir,
Tamam o eski batakhaneler mukaabilidir.

.. . . v e 334
Zavalli iimmet-i merhume 6lmeden gomiiliir ...

Hayatlarimi kahvelerde gegirenleri, kirlangiglar bile ayplar:
Tavanin pervazi altindaki toprak yuvadan
Balkiyor bunlara yan yan iki ¢ift ince nazar...

"Ya sizin bir yuvaniz yok mu diyor anlasilan,

. ERSOY, a.g.e., s. 119
. ERSOY, a.g.e., s. 119
. ERSOY, a.g.e., s. 119
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Disi, erkek ¢alisan, yavrulu kirlangiglar... 33

Aile milessesesinin bozulus ve yikilis sebeplerinden biri ve Akife gore en
onemlisi: IslAmiyet’in kadma ve aileye verdigi biiyiik degeri bilmemek, anlamamak ve
yanlis anlayip, yorumlamaktir. islim "kadmlara kars1 daima neziketle ve yumusaklikla
muamelede bulunmayi emreder"**® Hadislerinde; Hazret-i Muhammed "Miiminlerin
imanca en kamil olanlari, ahlaki giizel ve ailesine nezaketle muamele edenlerdir, sizin
hayirlimiz  karisma hayrrli  olandir’™’. “Cennet annelerin ayaklari altindadir.”
buyurmaktadir’*®. Peygamberimiz Veda Hutbesi’nde:

“Insanlar! Kadmlarm haklarmi gdzetmenizi ve bu hususta Allah’tan korkmanizi
tavsiye ederim. Siz kadinlar1 Allah emaneti olarak aldmiz, onlarin namuslarini ve
iffetlerini, Allah adina s6z vererek helal edindiniz" s6zleriyle konunun ne kadar hassas
ve dnemli oldugunu hatirlatir®>’.

Kadinm yerinin, Islaimiyet’te bu kadar 6nemli ve bilyilk olmasina karsilik,
cemiyetimizde erkegin yanlis tutumunu anlamak giigtiir. Onu, bir esya derekesinde
goriip biraz tagindiktan sonra atilacagini 6ne-siirenler, esini adam yerine koymadigi i¢in
oviinmeler sayilmayacak kadar ¢oktur.

Senin kart dedigin adeta papug gibidir,
Biraz vakit tasinir, sonradan degistirilir. 340
veya;

Adam hesabma koymam bizim Kéroglu'nu ben... gibi hezeyanlar1 islamiyet ile,
onun kadin ve aile anlayisiyla izah etmek miimkiin degildir.

Akif, bu yanlis zihniyeti, 6rneklerle gozler 6niine serer. “Kose Imam™ isimli
manzum hikayede, bedenen ve maddeten oldukga zayif biri, tekrar evlenecegim diye
israr eder. Karisi itiraz edecek olur. Buna kizan erkek karisini- insanliga ve Islamliga
yakismayacak bir hareketle- dover. Kadin, Kése Imam’a gelip dert doker, ondan yardim
ister:

Ne kafam kaldi dayaktan ne goziim, hep sisti...
Karsi koysaydim eger, mutlak igim bitmisti.
Agladim, "Merhamet et, yapma" dedim. Kim dinler?

33 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 126

%A, Hamdi Akseki, islam Dini, s. 263.

37 A. Hamdi Akseki, a.e., s. 263.

338 Muhammed Siirari, islam’da Bosanmaya Ait Hiikiimler, Diyanet Is. Bsk. Yay.. Ank. 1992, s. 3.
339 Muhammed Siirtrd, a.e., s. 15.

0 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 42



110

Bosamakmus beni diinden beri efkiri meger-... **!

Her 151 kabul edip yapan, evi silip siipiiren ii¢ ¢ocuk annesi bir kadinin sokaga
atilmas1 mazur goriillemez. Akif, Kose imam'in diliyle bunu ayiplar. Bu hareketi yapan
kisi cagrildiginda, Miislimanliktan haberi olmadigi halde, seriatin arkasina siginir:

...Ya seriat ne icin,

Bize evienmeyi ta dorde kadar emretsin?
Iki alsam ne ¢ikar saye-i hiirriyette
Bosamigsam camim ister bosarim elbette...
Iste meydanda Kitap, hem alir, hem bosariz...”*

Halk o kadar “Kitap” (Kur'an-1 Kerim) tan habersizdir ki, onun hilafina isler yapip
yine de ona dayanmadadir. Islamiyet gibi, hiirriyeti de yanlis anladig1 ortadadr.

Akif, peygamberin “Bir bosanma oldu mu diinyada semalar titrer” hadisini
hatirlatarak “hem alir hem bosarim” gibi sdzlerin, fiillerin Islimiyet’te yeri olmadigim
belirtir.

Miisliimanlikta Seriat bunu emretmis imis...
"Hem alir hem bosarmuis" Ne kadar sdde bir is...
Kari taliki i¢in bak ne diyor peygamber:

"Bir taldk oldu mu diinyada, semalar titrer.

Iki eviense ne varmis. Bu yenir herze midir?*

Bu yanlis uygulamalar, kotii zihniyetler neticesinde, aile zayiflamakta ve aile
fertleri, bilhassa ¢cocuklar perisan olmaktadir.

Akif, “Meyhane” isimli manzum hikayesinde, bir sarhos'u ve onun perisan ailesini
anlatir. Ailenin Babasi varini yogunu satip meyhanede icki igerek vaktini Gldiiren
biridir. Kadin, el kapisinda caligmakta, ¢amasircilik yaparak cocuklarmin karnim
doyurmak i¢in cirpinmaktadir. Fakat erkek eldekini, avugtakini toplayip igkiye
vermektedir. Bu yiizden biitiin aile perisandir. Fakat aciy1 en ¢ok ¢ocuklar hissetmekte,
bu perisanliktan fazlaca pay almaktadirlar: Kizlar1 biiylimiis, evlenecek ¢aga gelmis
fakat adi "Sarhosun Kizi"na c¢iktig1 i¢in kimse onu almak istemez. Bu durum kizi
kahretmektedir. Okula devam etmekte olan "Ogul" okula gerekli para 6denmedigi i¢in
kovulmustur. Gerek kiz, gerek oglan, ¢ocuklarin ikisi de babalarinin giinahlarinin ceza-

sin1 ¢cekmektedir. Necip aslinda ¢aligkan bir ¢ocuktur:

. ERSOY, a.g.e., s. 128.
. ERSOY, a.g.e., s. 128.
. ERSOY, a.g.e., s. 128.
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Demiy ki kalfa "sakiz aydir almalim hele ben,
Ne haftalik ne de aylik. . Senin baban olacak
Kumarci, oglu icin az yesin de tutsun bir usak™*

Sarhos baba, aileyi somiiriip perisan ettigi yetmiyormus gibi, u¢ giindiir de eve
gitmemistir. Oglan 1srarla babasmi ister. Kadin, yanina komsularindan birini alarak,
meyhanelerde kocasini arar. Nihayet bir meyhanede onu bularak durumu acikl bir dille
anlatur. :

Herif, su halime bak, merhametli ol azicik,
Burak o zikkimu ictiklerin yeter artik... >

Orada bulunup bu acikli duruma sahit olanlar "Sarhos"a nasihat edecekleri yerde
kadini tenkit ederler:

Birak Kopoglu kadin amma da calgeneymis ha... kadmin ve cevresindekilerin

~9y
1

sOzlerini dinleyen “Koca” nin nihayet agzi1 acilir ve su “lanet-i ebed
346

tasip dokiiliir:
Cehennem ol, seni hinzir orospu, git, bogsun...

Cocuklar1 i¢in her fedakarliga katlanan, her tiirli cefayr ¢eken kadin bu
nankorligiin karsisinda diisiip bayilir. Yerli yersiz kullanilan ve bir ailenin kaderini
tayin eden bu "bossun" sozii, cahil halkin dilinde ¢ok tehlikeli bir durum almistir.
“Islam dini, ancak bu, o devrin énemli bir problemi zaruret zamanmda bosanmanin
yapilmasma miisaade etmistir. Yani Isldm dininde bosanma en son caredir.”

Peygamberimiz “Allah katinda en mefur heldl, kadim bosamaktir.” buyurmustur’®’.

Yine peygamberimizin “Kadmlarimizi ancak zina téhmetiyle bosayabirsiniz*** sozii
konunun 6nemini agiklikla ortaya koymaktadir.

Ama dini bilmeyen, kitaptan siinnetten haberi olmayan avam “bossun” soziiyle
evler yikmakta, ¢ocuklar1 ve kadinlar1 perisan etmektedir.

Aile facialarma yol acan orneklerden birini de Akif, “Asim” da verir: Emekli
pasalardan biri, sofracis1t Rum dilberi Eleni ile evlenir. Onun hilelerine kanarak, biitiin
malmi, miilkiinii a¢ikgdéz Rum dilberine vermeye kalkar. Bu hareketiyle esini ve
cocuklarmi perisan eder:

Kendi infakma muhtag olan evlatlarinin

Ciimlesinden gegerek derdine bir pis karinin...

M. A. ERSOY, a.g.e., s. 42.
M. A. ERSOY, a.g.e., s. 43
M. A. ERSOY, a.g.e., s. 43

347 Muhammed Siirdird, a.g.e.,s. 4.
348 Muhammed Siirrd, a.e., s. 5.
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Heder etmekte biitiin malini... >*’

Mehmet Akif, “Hakkin Sesleri’nde “Onlara: Yeryiiziinde fesat ¢ikarmaym”
denildigi zaman, “Biz 1slahtan baska bir sey yapmiyoruz.” derler. Goziinii ac, 1y1 bil ki;
Onlar yok mu iste asil miifsit onlardwr. Lakin farkinda degiller.” ayetini ac¢iklayan
siirinde, aile ve kadin konusunda inkilap isteyen diisiincelere kars: ¢ikar. Akife gore
“Muilletin, az ¢ok, bir dini bir namusu var” bu “deni kundakg¢ilar” onu da mahvetemek
istiyorlar:

Ey vatansiz derbederler, ey deni kundakgilar,
Milletin, az cok, duran, bir dini bir namusu var.
Simdi nevbet onlarin... 330

Gergekten de “1908’lerde Tirkiye’deki Tiirk kadmnligir biiyiik bir degisme
geciriyordu. Tirk aile hukuku ve teldkkisi cokiintii i¢indeydi. Bu sosyal mesele,
okumuslari, milletini sevenleri derin derin diisiindiiriiyordu.

Bu meselelerle mesgul olan, bu konudaki diisiincelerini agiklayanlardan Ziya
Gokalp: Aileyle ilgili dini kanunlarm kaldirilmasi yoniinde diisiiniiyor, Milletin kanuni
giicii dini kaidelerle smirlanmamalidir, diyordu. Ona gore" kendi kanunlarini kendisi
yapmayan ve onlar1 tanrinin degismez buyrugu sayan hi¢gbir devlet giiglii ve egemen
olamaz. " Kadinm eski Tiirk toplumlarinda yerinin yiiksek oldugunu incelemeleriyle
ortaya koyan Gokalp, Tiirk ailesinin, hakiki mahiyetinin, Iran, Bizans ve Islim’dan
gelen yabanci tesirler tarafindan bozuldugunu ileri slirer. O'na gore: Tarihi-Milli
Seciyeye donmek, yeni sartlara cevap veren bir hukuki vaziyet hazirlamak artik bir
zarurettir. Tiirk ailesi, asirlar iginde maruz kaldigi yabanci tesirleri atip, kendi milli
seciyesine donmez, yeni yasama sartlar1 icindeki Tirk kadminin istedigi hukuk
yeniligine yer verilmezse hastalik artacaktir. Gokalp, kadinlarin kapali tutulmasmna ve
pece takmalarma catar. Bunun ilkel bir gelenek oldugunu belirtir. Bunu devam
ettirmenin, Tiirk kadinina yapilabilecek en biiyiik hakaret olarak niteler®>".

Biitiin bu goriisler, ailede inkilap isteyen diisiincelerdi. Akif bunlara siddetle kars1
cikiyor ve bunu "Ciplaklik inkilab1" olarak isimlendiriyordu. Ona goére bu diisiinceler

“Islam alemini tarumar edecek” ti.

M. A. ERSOY, a.g.e., s. 400
30 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 225
3! Dr. Uriel HEYD, Tiirk Ulusgulugunun Temelleri, Kiiltiir Bak. Yay, Ankara, 1979, s. 115.
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Akif, inkilap adma, bugiine kadar pek ¢ok seyin yikildigini, hi¢ birinin de 1slah
edilmedigini, fakat ciddiyet ve sebat olursa bunlarin tamirinin miimkiin oldugunu
belirten Akif séyle der: Simdi yakilmayan tek bir sey kaldi: Aile... Fakat bu yikilirsa
“En kav'i kollarla bile kalkamaz”

Akif kendi ailesinde hanimma karsi son derece sefkatle davranmustir: Akif,
Berlin’de iken bir Alman kontesi onu Ziyaret ederek, kendisine Tiirk ailesi hakkinda
sorular sormustur. Alman hanim, 6nce ona ka¢ hanimi oldugunu sormus. Bir hanimi
oldugunu 6grenince ¢ok sasirmig. Daha, ; sonra- esine nasil davrandigini, onun sokaga
¢ikip ¢ikamadigini sormus. Akif'in hammnmn istedigi zaman sokaga gikabildigini
elenince ha daha da artmus. Bunun iizerine Akif, hanima séyle, konusmus;

-Kontes Cenaplar1! Bizim kadinlarimizi kilit altinda tuttu§umuza dair
isittiklerinizi bir tarafa birakin Siz onlara evlerinin yolunu 6gretmek i¢in bir ¢areniz
varsa onu 6gretin.>>>

Mehmet Akifiin, kadin ve aile konusundaki goriisleri soyle hiilasa edilebilir:
Insan Saadeti ancak evinde, aile fertlerinin arasinda bulabilir. Kadm erkegin ruh
arkadasi, hayat arkadasidir. Kadmi hor gormek, ona kotii muamelede bulunmak ne
insanlig1 ne de islimhiga yakisir, iistelik kadmnlara iyi ve nazik davranmak dinimizin
emirlerindendir. Cemiyeti ayakta tutan, yasatan ailedir ve “aile inkildb1” diye bir sey
olamaz. Bir¢cok sey inkilab adina yikilmistir ama ciddi bir ¢caligmayla bunlar1 tamir

etmek miimkiindiir. Ama aile miiessesesi bozulursa biitiin Islim diinyas: tarumar olur.

3. 4. 1. 5. Egitim Meselesi

Ikinci Mesrutiyet’in ildinindan sonra, Tiirkiye’de iizerinde en ¢ok konusulan,
tartisilan mevzularin basinda egitim meselesi gelir. Bu meselenin ehemmiyeti, devrin
biitiin ileri gelenlerince, miinevverlerince kabul edilmistir. Karahisar mebusu Riza Pasa,
egitimi “memleketin, milletin en biiyilk mesele-i hayatiyesi™>® olarak nitelerken,
Miiellif Sati Bey Konferansinda “Balkan felaketleri herkesin goziinii acti. Yalniz
ordunun kuvvetli bulunmas1 kafi olmayip, memlekette egitimin miintesir bulunmasmin

da lazim oldugu kanaati herkeste hasil oldu”, demektedir. Mehmed Akif ise “Egitim,

egitim... Bizim i¢in bagka care yok... Eger yasamak istersek, her seyden evvel egitime

332 E. EDIP, a.g.e., s. 439.
33 Osman ERGIN, Tiirk Egitim Tarihi, Dergah Yayinlar, istanbul, 1977, C. 4, s. 1330.
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sarilmaliyiz. Diinya da egitimle, din de egitimle, ahreti de egitimle... Hepsi, her sey
egitimle kaim™>* diyerek fikirlerini agikliyordu.

Devrin egitim manzarasina gz atildiginda goriilen hep yokluklardir. Okul yoktur,
O0gretmen yoktur, egitim sistemi ve felsefesi yoktur.

Egitimin o zamanki perisanligii devrin Egitim Nazirlarindan Nail Bey’in “Devr-i
Sabiktan kalan teskilat, icinde levha bulunmayan kohne bir ¢ergeveye benzer, matluba
hizmet edemez” climlesi ¢cok giizel agiklar.

Bu bozuk ve karisik egitimin kademelerinden gegerek hayata atilan insan hatalarla
doludur. Ciinkii devrin egitim sistemi ferdi, sahsiyeti gelismemis, taklit¢i ve ezberci
olarak yetistirmektedir.

Akif “Kendim olmak istedim. Kimsenin taklit¢isi olmayayim dedim. Fakat bizim
memlekette yetismis olanlar icin, bu ne gii¢ bir sey Ya Rabbi...”*** diyerek bu gercegi
ortaya koyduktan sonra, bunun temellerini, sebeplerin, soyle aciklar: “Mekteplerde bize
verilen terbiye buna hi¢ miisait degildi. Bizim zamanimizda tabiat ders kitaplarmi kim
daha 1iyi ezberlerse» hocalar ona, on numara verirlerdi. Boyle bir terbiye almis olan
bizler, kolay taklitten kurtulabilir miydik?**°

Akife gore medrese bozulmus, gorevini yapamaz duruma gelmistir. Bu egitim
yuvast artik, Ibnii’r-Riisd’leri, Ibn-i Sina’lar;, Gazali’leri Seyyid Razi gibi alimleri
yetistirememektedir;

Medresen var mi senin? Bence o ¢oktan yiiriidii,
Haydi géster bakayim simdi de Ibn-iir-Riisd'iin,
Ibn-i Sina neye yok? Nerde Gazali gorelim?
Hani Seyyid gibi, Razi gibi ii¢ bes alim?>’

Bu giin medreseden yetisip de alim sayilanlar, eski biiyiik alimlerin eserlerinin on
serhine bakip da ancak kuru bir mana cikarabilmektedirler. Oysa Islim gibi, her zaman
yeni, her zaman taze ve ilme rehberlik edecek kadar ileri bir dinin ihtiyaglarini yediyiiz
yillik eserlere bakarak karsilamak miimkiin mii?

En biiyiik fazilimiz: bunlarin asarindan,
Belki on serhe bakip, bir kuru mdna ¢ikaran.

Yediyiiz yillik eserlerle bu dinin hald

** Mehmed Akif ERSOY, Mev’ize, S 12, C. IX, s. 231.

33 M. Emin ERISIRGIL, Mehmed Akif, islame1 Bir Sairin Romam, Tiirkiye is Bankasi Yaynlari,
Ankara, 1986, s. 55

3% a, e., S.56

3TM. A. ERSOY, a.g.e., s. 417-418.
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Ihtiyacétini kaabil mi telafi? Asla..”*

Mesele: Ilhami dogrudan dogruya Kur’an'dan alarak, Islim’: asrmn idrakine

sOyletmektir. Bu biiyiik dava, fakat laf ile olmaz, ilim ister. Bu giin koca ilmiyyeyi

arasan, zevk-i fikhisi biitlin, fikri agik, ruhu nezih {i¢ tane fakih bulamazsimn, der:

Dogrudan dogruya Kur'an’dan alip ilhami,
Asrin idrakine soyletmeliyiz Islam,

Kuru dava ile olmaz bu, fakat ilm ister,

Ben bu kudrette adam gérmiiyorum, sen goster,
Koca ilmiyyeyi aktar da, bul ii¢ tane fakih,
Zevk-i fikhisi biitiin, fikri acik, ruhu nezih,
Sayisiz hadise var ortada, tatbik edecek,

Hani bir tane "usul" élimi, yahu, bir tek?>>°

Akif, yalniz medreseleri degil mektepleri de tenkit eder. Millet milyonlar

harcayarak bir¢ok yliksekokul kurmustur; Tibbiyye, Miilkiyye, Bahriyye, Baytar, Ziraat,

Miihendishane... Fakat bu okullar1 bitirenlerin memleket ihtiyaglarina cevap

veremedikleri goriilmektedir. Akif hakli olarak harcanan milyonlara ragmen "Bunlar ne

yetistirdi ki" diye sorar. Denizle ilgili bir isimiz oldugunda dogru Ingiliz'e kosariz. Bir

yikik koprii i¢in Belcika’dan eleman isteriz. Kendi biitcemizin hesabini ¢ikaracak

maliyecimiz bile yoktur:

Bir alay mekteb-i ali denilen yerler var,

Sorunuz bunlara millet ne verir? Milyonlar.

Su ne? Miilkiyye, Bu? Tibbiyye. Bu? Bahriyye. O ne?
O mu? Baytar. Bu? Zira’at. Su? Miihendishane.

Cok giizel hi¢cbiri hakkinda séziim yok, yalniz

Ne yetistirdi ki sunlar acaba? Anlatiniz.

Isimiz diigtii mii tersaneye yahut denize,

Mutlaka ddetimizdir kosariz Ingiliz'e.

Bir yikik koprii i¢in Belgika'dan kalfa gelir,

Hekimin haziki bilmem nereden celbedilir?

Mesela biit¢e hesabdtint yoktur g’zkaran360

>> >> >>

. ERSOY, a.g.e., s. 418
. ERSOY, a.g.e., s. 48
. ERSOY, a.g.e., s. 52
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Gerek Medrese’den gerekse “Mekteb-i Ali”lerden ise yarar adam ¢ikmayisi Akif’i
daha cok diisiindiirlir, ayrintilara girmesine sebep olur. Ona gore bu durumun birkag
sebebi vardir.

Bunlardan en énemlisi ilimlerin degersizligi ve geriligidir. Asrm ilimleri Islam
aleminde tam olarak bilinmemekte, dgretilememektedir. Ogretilenler ise ne bu diinya
icin gegerlidir ne de ukba icin...

Sayisiz medrese var ger¢gi Buhara'da bugiin...
Okunandan ne haber? On para etmez fenler,
Ne bu diinyada soran var, ne de ukbdda gecer. >*!

Bunca “Mekteb-i Ali”lere ragmen asrimizda gecen fenlere, bilgilere vAkif olan

bir tek adam yetistirememisizdir:
Asr-1 hazirda gegen fenlere sahip denecek,
Bir adam var mi yetismis, icinizden, bir tek?*%

[Imin kiymeti, onun ameli kiymetine baghdir. Eger ilim sadece nazariyyatta
kaliyorsa ameli hi¢bir faydasi yok ise ona harcanan 6mre yaziktir. Halen miitefennin
taninan ii¢ bes kisi de taklidden bagka bir sey yapmuyorlar:

Nazariyata bogularak taklid ile yetinen, mesaisini bir gayeye vardiramayan, paye-i
tahkike ylikselemeyen kisiler miitefennin degil, ancak yarim fen adamlar1 olabilirler:

Miitefennin taninan ii¢ kiginin kiymeti de
Miinhasir anlamadan, dinlemeden taklide.
Kim mesdisini bir gayeye vardirdi, hani?
Gosterin pdye-i tahkike teali edeni?
Nazariyyata bogulmakla gegen once yazik;
Ameli’ kiymetidir, kiymeti ilmin artik... >

Muasir ilimleri elde edebilmek i¢in Once onu samimiyetle istemek, sonra
miitemadiyen ¢alismak ve ilim ugrunda sikintilara katlanmak gerekir. Bunlar olmadan
ilim elde edilemez:

Hulasa, hepsi ¢alismak, yorulmak isteyecek.
Fakat calismak icin once sart olan: istek.
O yoksa hangi vesileyle biz ilerleyelim?

e e e . 364
Stkintisiz mutefennin, tiziintiisiiz alim... ?

*I' M. A. ERSOY, a.g.e., s. 169
%2 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 183
3% M. A. ERSOY, a.g.e., s. 184
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[limde ilerlemenin diger bir geregi de, ihtisasa ve vazife taksimine Onem
vermektir. Herkes her ise karigirsa kurtulus miimkiin degildir. Ortaya biri ¢ikiyor: sabah
felsefeci, ikindiiistii fakih, aksam edip, yarin tarih¢i, Obiir giin siyaset¢i, bir bagka giin
mii¢tehid... koltugunda on karpuz tasir gibi biitiin ilimlerde kendini "alim" sayan ilim
adamlarina sahip bir milletin "selamet-i milliye"sinin, miimkiin olmadigin bildiren Akif
sOyle der:

Sokarsa burnunu herkes diisiinmeden her ise,
Kalir selamet-i milliyyemiz 6biir gelise,
Neden vezdif-i taksime hi¢ yanasmiyoruz?
Obiir geliste de miimkiin degil selametimiz... >

Bir ilmin, bir isin ileri gelenleri kimlerse ortaya ¢ikmalidirlar. Ne var, ne yok

bilinmelidir. Yoksa "Bukalemun fitratinda ziippelerin" elinde perisan olmak ka¢inilana
Isin reciilleri kimlerse, ¢iksin orta yere;
Ne var, ne yok... Bilelim hi¢ degilse bir kerre
Sabahleyin miitefelsif, ikinditistii fakih,
Sular karardi mi1 pek yosma bir edib-i nezih...
Hulédsa bukelemun fitratinda ziippelerin. Elinde maskara olduk... *%°

Akif egitimin taklit¢i, ezberci, tekrar¢i yarim bilgili insanlar yetistirmesinin
yanisira; terbiye ettigi fertlerin ahldk ve seciyesini de bozdugunu soyler. Birkag yil
okuyarak bir iki s6z 6grenenler, bu yarim bilgilerini hemen kotiiye kullanarak “Bu dini
nasil yikmalr” diye diisiintirler:

Sivrilen ziippelerin hepsi bes on soz beller,
Diisiiniir "Dini nasil ytkmali” bunlarla diye.**

Edipler ise iyice bayagilagsmislardir. Bunlarin bu haliyle halki irsa-detmeleri
miimkiin degildir. Kimi Bati'nin fuhsuna kendini kaptirmis, kimi de kdhne alir, hurda
satar:

Udebdniz hele gayretle bayagr mahlukat...
Halki irsad edecek 6yle mi bunlar? Heyhat...
Kimi yalniz Garb'in fuhsuna hasbi simsar,

ey d . 368
Kimi" Iran malt” der kéhne alir, hurda satar.

3% M. A. ERSOY, a.g.e., s. 276
35 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 278
3% M. A. ERSOY, a.g.e., s. 287
7M. A. ERSOY, a.g.e., s. 184
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Degerli teshis ve tespitleriyle devrin egitiminin 1slahinda biiyiik emekleri bulunan
Ziya Gokalp de bu egitimin ferdin ahlak ve seciyesini bozdugu konusunda Akif’le ayni
goriisii paylagsmaktadir. Nitekim terbiye ve tedrisin millilestirilmesi i¢in 1333(1917)
senesi iginde toplanan Ittihad ve Terakki Kongresi’ne vermis oldugu layihada su dikkate
deger miitalaalarda bulunmustur:

Tirkiye’yi diger iilkelerden ayiran husus bir hal vardir. Bagka milletlerde en
seciyeli ve hakli kimseler tahsilde en Ziyade ileri gitmis fertler arasindan ¢iktig1 halde,
bizde, ekseriyetle bunun aksi vaki oluyor. Tiirkiye’de vatani i¢cin en muzir adamlar
medrese yahut mektepten nasip alanlardir. Ilmi Mesriiyetten beri gordiigiimiiz bir¢ok
vak’alar bu paradoksal hakikati teyid etmektedir. Bu vakalardan ¢ikan netice sudur:

“Tiirkiye’de medrese ve mektep terbiye ettigi fertlerin ahlak ve seciyesini
bozuyor>®

Ziya Gokalp’a gore bunun bir tek sebebi vardir “Bu sebep, diger milletlerin
egitimi milli bir mahiyette oldugu halde bizim egitimimizin kozmopolit bir halde
bulunmasidir>”® Halbuki egitimin amaci siiphesiz ferdin ahlak ve seciyesini bozmak
degil “Egitimin amac1 milli fertler yetistirmektir. Milli fertler yetistirmek ise, dogrudan
dogruya millet yapmak demektir. Mademki sahsiyetin kaynagi kiiltiirdiir, o halde bir
fert ne kadar millilesirse o kadar ¢ok sahsiyet kazanmis olur. >’

Meclis-1 Mebusan’da Egitim Nezareti Biit¢esi goriistiliirken (1917) Basra Mebusu
Hilmi Bey de “Milli fertler’in yetistirilemediginden sikayet eder. Ona gore
Tanzimatgilar yaptigir inkildp Garb taklidi ve yukaridan asagiyadir. Bundan dolay1
terbiye hatalar1 bulundugu, bu hatalarin sonucunda ii¢ ayri insan tipi yetistirdigini
belirtir. Bunlardan birincisi Bati tefekkiiriine maglub olarak kiiltiirline dinine diisman
olmus, yabancilasmis Bati muaasiplaridir. ikincisi Isldm’la garb medeniyetinin bagda
yamayacagini sdyleyen cahil medrese mutaassiplaridir.

Ugiincii grubu: Hakiki mektep ve medrese gdrmiis miinevver tabaka teskil ediyor
ki onlar diyanet-i isldmiyet’in hi¢ bir vakitte mani-i terakki olmayip, belki amir-i

terakki" bulunduguna ve medeniyetle ulim ve funin ne kadar terakki ederse, hakayik-1

%8 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 184

3% 0. ERGIN, a.g.e., s. 1350.

379 0. ERGIN, a.g.e., s. 1352

"' Orhan TURKDOGAN, Ziya Gokalp Sosyolojisinde Bazi Kavramlarin Degerlendirilmesi, Marmara
Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 224.
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Islamiye de o nisbette hikmet-i celile-i Islimiye’nin anlasilacagma kanaat eden zevattr.
372

Biitiin bu agiklamalardan anlasildigi gibi, Egitim, devletin biitiin ileri gelenleri,
diistiniirleri, alim ve sairlerinin 6nemi iizerinde goriis birligine vardiklar1 ve bir an 6nce
¢oziimiinii istedikleri devrin en hayati sosyal meselesidir. Mehmed Akif’in: “Bizi
kurtaracak yegane care, gecende sOylemistim, egitimtir. EZitim-i sahihadir, egitim-1
hakikiyedir.”*"* sozleri o devir Tiirk aydinin ortak sesi gibidir. Meselede gériis birligine
varan yetkililer, aydmlar ¢oziimiinde farkli seyler soylerler, degisik teklifler getirirler.
Bir seyler yapmanm zamani gelmis ve gecmektedir. Fakat nereden baslamak gerekir?
Iste tartisilan nokta budur...

Ikinci Mesrutiyet devrinde, egitime yaptig1 biiyiik hizmetleriyle bilinen Egitim
Nazir1 Emrullah Efendiye gore Egitim Tuba agacma benzer. Egitim tarihine "Tuba
Agac1 Nazariyesi" diye gecen bu goriise gore, ise, tedrisat-1 aliyeden baslamak gerekir.
Egitimci yazar ve Darulmuallimin midiirii Sati Bey ise aksi goriistedir. Ona gore ise
"Tahsil-1 ali tahsili taliye, Tali de tahsil-i ibtidaiye istinad eder. Hi¢bir derece-i tahsil
altin dakine istinat etmeden yiikselemez"*"*

Bu sebeple de ise ilkogretimden baslamak gerekir.

Mehmed Akif'e gore de ise ilkogretimden baslamak gereklidir.
Demek ki atmalvyiz ilme dogru ilk adimi,
Mahalle mektebidir iste en birinci adim. 7

Bazimiza gelen her sey cehalettendir. Bu derde mektepsiz care bulunmaz. “Biitiin
ictimaiyyun ariyorlar, tartyorlar, bizim inhitatimiz, inkirazimizi hep irfansizligimizda,
ilimsizligimizde buluyorlar™*’®
Derdin basi cehdletse, ¢aresi de mekteptir:
Felaketin basi, hi¢ siiphe yok, cehaletimiz,
Bu derde ¢are bulunmaz, ne olsa, mektepsiz’”’

Aslinda bugiinkii duruma bakip da timitsizlige diismemek gerekir. Ciinkii bizim
basimiza gelenler, vaktiyle "bir biiylik millet"in daha basina gelmisti. Muharebeyi

kaybederek esaret altina diismiislerdi. Akil sahiplerinden meydana gelen bir heyet uzun

2.0, ERGIN, a.g.e., s. 1362

373 Mehmet Akif, Mev’ize, C. IX, S.232, s. 393

37 0. ERGIN, a.g.e., s. 1276

M. A. ERSOY, a.g.e., s. 281.

37 M. A. ERSOY, Sebiliirresad, CIX, S. 231, s. 395.
7 a. g. m., s. 281.
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uzun diisiindii: Ne yapalim da milletimizi yiikseltelim, kurtaralim diye... Herkes fikrini
bir bir soyler. Kimi siyasetle kurtaralim, kimi ordumuzu gii¢lendirelim der. Bazilar1
siddetle donanmaya ihtiyacimiz var derken kimi ilim, kimi sanat 6grenmeyi teklif eder.
Her kafadan ayr1 bir ses ¢ikarken onlar1 dinlemekte olan ihtiyar s6z alir:
“Mahalle mektebi lazim” demis nihayette,
Zavallimin sozii pek anlasiimamus ilkin,
"Bunak" diyen bile olmus diisiinmeden, lakin
Herif bu s6z ne demektir, giizelce serh etmis,
Sonunda: "kuvvetimiz siiphesiz, ilerlemeli,
Fakat diigiinmeli her seyde onceden temeli.”’
O ihtiyar adam der ki “Efradi arasinda ilkogretim yayginlasmamis bir milletin ne
ordusu, ne donanmasi, ne ticareti, ne de serveti olur.”
“Taammiim etmesi lazim maarifin mutlak:
Okuryazarsa ahali, ne var yapimayacak’.
Gergekten de bu hakli goriis kabul gérmiis, neticede ortaya giiclii Almanya ¢ikmig
ve Fransiz ordusunu Sedan’da teslim almistir.

Akif ilkogretimin 6nemini bu 6rnekle anlattiktan sonra, Fatih Kiirsiisii'ndeki

vaizin diliyle:

Mahalle mektebi lazim, diisiinmeyin artik’™”
sOzliyle goriisiinii bildirir. Ona gore mahalle mektebi olsaydi bu cehalet olmayacakt1 ve
bu cehalet olmaymca da basimiza bunca felaket gelmeyecekti. Zamanm ilim zamani
olmasina ragmen hala Miisliiman unsurlari elinde kitap yoktursciinkii okuma-yazma
bilmezler:

Ne Kiird elifbeyi sokmiis, ne Tiirk okur, ne Arap,

Ne Cerke’in, ne Laz"n var bakin elinde kitap.”

Unutulmamasi, thmal edilmemesi gereken onemli bir husus da sudur: Mahalle

mektebi agmakla is bitmez. Ciinkii diger 6nemli bir unsur da 6gretmendir. Muallim

ordusu derken ortaya ¢ekirge ordular1 ¢ikarsa zarar ¢ok biiyiik olur.

" M. A. ERSOY, a.g.e., s. 280
3 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 280

0 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 281

M. A. ERSOY, a.g.e., s. 281
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Muallim ordusu derken, ¢ekirge ordular
Cikarsa ortaya artik hesabedin zarar®®
diyen Akif bir muallimde bulunmas: gerekli meziyetleri siralar: Ona gore muallim her
seyden once imanli olmalidir. Sonra edebli, liyakatli ve vicdanli olmalidir. Bu dort
fazilet olmadan bir kisi muallim olamaz. Ciinkii muallimlik biiylik vazifedir:
“Mualimimdiyen olmak gerekir imanll,
Edebli, sonra liyakatli, sonra vicdanl.
Bu dérdii olmadan olmaz: Vazife ¢iinkii biiyiik.’>
Bu vasiflar1 tasimayan bir 6gretmenin halk tarafindan nasil kovuldugunu sair, bir
hikdye ile Asim’da dile getirir: Olay, Konya'ya bagli bir nahiyede ge¢mektedir.
Hocazade, Konya'dayken cevreyi gezmek ister. Bir nahiyede, halkin 6gretmeni
kovdugunu 6grenir. Camide va'zederken sozii 6gretmen kovmaya getirerek, koyliyii
ayiplar. Fakat gece ev sahibinden 06grendigine gore okulu yaptran koylidiir.
Hiiklimetten 6gretmen isterler. Hiikkiimet de kovduklar1 adami gonderir:
Bize lazim iki sey var: Biri mektep biri yol.
Neye Tiirk'iin cani yangin neye millet geridir,

Anladik biz bunu, az cok senelerden beridir.

Para bizden, hoca sizden deyiverdik... O zaman
Cikagelmez mi bu soysuz, aman Allahira aman...’*
diyen ev sahibi koylii adina konusmakta, vaazdeki ayiplamalar1 kabul etmemektedir:
Sen ogul, ezbere ¢caldin bize aksam, karay:...
Gormeliydin o muallim denilen maskaray.™®
Clinkii, 6gretmen davranislariyla halktan ayrilmigtir:
Geberir cami'e girmez, ne orug var, ne namaz,;”*’
Temizlikten uzaktir, her haliyle pistir:
Gustil abdestini Allah bilir amma tanimaz.
Yelde izler birakir gezdi mi bir ¢is kokusu;

. e e . . v g 387
Ebenin teknesi omriinde pisin gordiigii su.

. ERSOY, a.g.e., s. 281
. ERSOY, a.g.e., s. 28l
. ERSOY, a.g.e., s. 396
. ERSOY, a.g.e., s. 396
. ERSOY, a.g.e., s. 396
. ERSOY, a.g.e., s. 396
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En basittinden ellerini bile yikamayan, tirnaklarimi kesmeyen bu “6gretmen”
aylplanmaktan, azarlanmaktan da anlamamaktadwr. Tertemiz yerlere kirli
ayakkabilariyla girmekten, sagi solu ¢amurlandirmaktan da ¢ekinmemektedir. Koyl
onun pisliginden artik bikmistir:

Yagli yer, ¢cesmeye gitmez; su doker el yikamaz;
Hele tirnaklar bir kazma gibi, insan bakamaz,
Ne ayptir desen anlar, ne tiikiirsen utanir.
Tertemiz yerlere kipkirli potinlerle dalar,
Kaldirimdan daha berbad olur artik odalar. ***

Koyliyti tiksindiren kotli aligkanliklarinin yanisira bu “6gretmen” ¢ok da koti
huyludur. Halki kiiciimsedigi i¢in onlarla seldmlagsmak ihtiyacin1 duymamaktadir.
Selam vermedigi gibi almaz da...

Huyu dersen bir adamcil ki sokulmaz adama...
Bari bir parca aligsaydi ya, son son, adama,
Yola gelmez sehrin soysuzu, yoktur kolay.

Yanilip hog-bes eden oldu mu tanimaz da ay.

Bir selam ver be herif, agzin asinmaz ya... Hayir,
Ne bilir vermeyi hayvan, ne'de sen versen alir.”*

Halk, biitiin kig titreyerek, odunsuz yatarak, evlatlarini cahil birakmamak i¢in bin
bir fedakarlikla yaptigi bu okulu kapatmak pahasina, ayik gezdigi vaki olmayan bu koti
huylu 6gretmeni kdyden kovar. Koyliiyii temsilen konusan ev sahibi:

Ilmi yuttursa haywr yok bu musibetlerden...

Burakin oglumu, cahillige raziyim ben,””’
demek zorunda kalmistir. Demek ki Akifin bir 6gretmende bulunmasim sart gordiigi;
iman, edep, liyakat ve vicdan o kiside yoksa bu 6gretmen ilim verecegi yerde, ilimden
nefret ettirerek cehaletin yaygmlasmasina sebep olmaktadir. Akif* in "vazife biyik"
demesi bundandir.

Mehmet Akifle gore, egitimin bir hatasi da yetismekte olan genclere timitsizlik

asilayarak onlar1 ye'se diisiirmektir. Akif sdyle diyor: “Acaba biz Miislimanlar ni¢in bu

hale diistiik?” Bunun illetini ben sdyle goriiyorum:

* M. A. ERSOY, a.g.e., s. 397
M. A. ERSOY, a.g.e., s. 397
0 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 397
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Dogdugumuz giinden itibaren babalarima, analarimiz, hocalarimiz, siyasilerimiz,
ediplerimiz, sairlerimiz, muharirlerimiz bize istikbal i¢in iimit verecek bir sey
soylemediler. Ben ¢ocuklugumdan beri:

“- Biz yasamayiz. Avrupalilar terakki eylemis. Siz ¢cok fena giinler goreceksiniz,
nakaratindan bagka bir sey isitmedim.”""

Bu diinyada iimitsiz yasamak imkansizdir. Daha okuldayken timitleri kirilanlarin
tirkek olmalar1 normaldir. Istikbal, karanlik gosterilerek kazanilamaz:

Zerk etmediler kalbime bir damla iimid,

Hoca diinyada yasanmaz, yasamaktan nevmid.
Daha mektepte ¢ocuktuk bizi yildirdi hayat,
Oysa hi¢ korku nedir bilmeyecektik, heyhat.
Neslim tirkekmis, evet, yoktu ki tirkiitmeyeni;
"Yiirii oglum" diye tesci edecek yerde beni
Diktiler karsima bir kapkara miistakbel ki,

Ovle korkung olamaz hortlasa devier belki... **

Korpe beyinlerde iimidin yok edilisini Akif su veciz musra ile verir: “Ye’si ezber
bilirim, azmi yiiziinden tanimam™**. Sebebini de bildirir: “Okutan boyle okutmustu...**

Eger bugiin o kotii gosterilen istikbal gelip ¢atmissa, o kotii gosterilen gilinler
gercek olmussa vebal gencligin degil, o yanlis egitimi verenlerindir.

Yandik ecdadimizin ndrina, hdla yanarim...”

Iki-ii¢ senedir gengligin hissi 61miis, fikri bozulmus, azmi fel¢ olmustur. Disaridan
tam gibi goriiniir, yaklasinca “yarim” oldugunu goriirsiin ki sebebi hep bu limitsizlik
asisidir:

Ciinkii “Bicarenin atisine imant harab’**® edilmistir.

Genglige Umitsizlik verilecegine, bir 151k gosterilebilseydi istikbal daha iyi
olabilirdi:

Bir 151k gosteren olsaydi eger tek bir 151k

Biz o zulmetleri bin par¢a edip glkm1§tzk‘397

' Mehmed Akif ERSOY, Kuran-1 Kerim'den Ayetler, Nakislar Yaymevi, Istanbul, 1976, s. 21.

2 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 408.
3% M. A. ERSOY, a.g.e., s. 408
% M. A. ERSOY, a.g.e., s. 408
%5 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 409
3% M. A. ERSOY, a.g.e., s. 409
7M. A. ERSOY, a.g.e., s. 409
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Eger telkin-i iimid etselerdi, muhakkak ki bu din yeryiiziine daha ¢ok yayilmis,
Hakk'in sesi dalalin sesini ¢oktan bogmustu: Ye'si tekfir eden imanima olsun ki yemin,
Biz telkin-i timid etmediler, yoksa bu din, Yine diinyaya yaymist1 yesil golgesini; Yine
Hakkin sesi bogmustu dalalin sesini. **®

Umitsizlik batagina dalarak, azmini, yasanir iradesini kaybeden insanlara bakip:

“Miisliimanlik bu degil, biz yolumuzdan saptik”**
diyen Akif bir gercegi ifade etmektedir. Ciinkii Islamiyet’te Allah’m yardimindan timid
kesilmez. Kur’an-1 Kerim:

“Ogullarim, gidiniz, Yusuf’la kardesini arastiriiz. Sakin Allah’in inayetinden
iimidinizi kesmeyiniz. Zira sunu iyi biliniz ki kéfirlerden baskas1 Allah’in inayetinden
iimidini kesmez”* demektedir. Bundan dolay1 Akif, gelecegi karanlik gdrerek azmi
birakmanin en algak 6liim oldugunu, diinyada imani olan birinin, bdyle alcak bir 6liime
razi olmayacagini bildirir:

Atiyi karanlik gérerek azmi birakmatk...
Alcak bir oliim varsa, eminim, budur ancak.
Diinyada inanmam, hani gorsem de goziimle,
Imadni olan kimse gebermez bu oliimle.*”’!

Akif, “Vatan tehlikedeymis, batiyormus” gibi sozlerle milletin {imidini yikanlar1
"Baykus" olarak niteler ve der ki:

Sahipsiz olan memleketin batmasi haktir,
Sen sahip olursan bu vatan batmayacaktir.*"”

Heniiz vakit gecmis degildir, millete {imit verilirse kurtarilabilir. Onemli olan
azmindeki zincirleri kirmak, azme ve iimide sarilmaktir:

Simdi kurtarmak icin azmedelim kurtaririz,

Verelim gel de sunun kalbine bir canli iimid.*"”

Safahat’m altmci kitabi olan Asim’da egitimle ilgili goriislerini daha da

billurlastran Mehmed Akif'e gore, bu memleket ancak egitimle kurtulabilir. Yoksa

% M. A. ERSOY, a.g.e., s. 409
9 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 409
400 Kyr’an-1 Kerim

T M. A. ERSOY, a.g.e., s. 209
42 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 210
43 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 410
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adam dovmekle, Bab-1 Ali basmakla, acele inkilablarla kurtulus miimkiin degildir. Bu
goriisiinii Asim'da, Cemaleddin Afgani ile Muhammed Abdunun konusmalariyla
aciklar:

“Muisrin en muhtesem tistadi Muhammed Abduh,

Konugurken neye dairse Cemaleddin’le;

Der ki tilmizine Afgan'li

- Muhammed dinle,

Inkilab istiyorum, baska degil, hem ¢abucak...”

Muhammed Abduh bu “cabucak Inkilab”a karsi ¢ikarak “Sudan’a gidelim,
Urban’da medrese agalim, yeni bir nesil yetistirelim, alem-i Isldima birgok
Cemaleddin’er gonderelim” der, Cemaleddin :

“Fakat bu yirmi yul ister ki kolay gormiiyorum...

Yirmi giinliik ise bak sen ...”" deyince Abdu:

- “Kulunuz ma’zurum "’

cevabiyla bu fikri benimsemedigini bildirir.

Bu muhaverenin sonunda Akif fikvini séyler:

Inkilab istiyorum ben de, fakat Abdu gibi...

Yoksa ellerde kor adlet efeler tertibi,

Babidli'leri basmak, adam asmakla degil. **°

Akif, biitiin kétiliikleri, diizensizlikleri, ahlaksizliklari, temiz yiiregi, gii¢lii imani
ve saglam bilegi ile halledecegini zanneden Asim'a, bunun igin:

Gezmeyin ortada oglum, sokulun bir sapaya,
Varsa imkdni yarin avdet edin Avrupa'ya...*"’
diyerek onun gidip, savas dolayisiyla yarida kalmis olan tahsilini tamamlamasini sdyler.
Ciinkii gencligin vazifesi; Bati'nin ilmini, marifetini memlekete getirmektir. Kurtulusun
caresi budur.

Bir memleketin ikbali i¢in iki seye ihtiya¢ bulundugunu belirten Akif bunlar

sOyle siralar:

Ma’rifet ve fazilet ...

Ciinkii milletin ikbali icin, evlddim,

44 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 441
5 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 441
Y6 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 441
7M. A. ERSOY, a.g.e., s. 441
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Ma'rifet, bir de fazilet... iki kudret lazim.""

[lim, bilgi, teknik, ustalik ve hiiner demek olan ma'rifet halk1 mutlu edecek biitiin

imkanlar1 saglar. Yiksek hasletler, iyi huy ve giizel ahlak demek olan fazilet ise,

marifetle elde edilen gilizel imkéanlarin, memleketin hayirli yollarda yilikselmesine

kullandirmaya vesile olur:

Egitimet ilkin ahaliye saadet verecek,
Biitiin esbabi tasir,; sonra fazilet gelerek,
O birikmis duran esbabi alir, memleketin

Hayr-1 ildsina tahsis ile sarf etmek icin.*”’

Eger bir immette marifet kudreti yoksa, o timmet yalniz faziletle yiikselmez.

Asabina, ibtidailige mahsus olan avare bir siikiin ¢oker. Boylece kendisi de durumundan

hosnud bir hiiviyete girer. Su andaki seref kirict hiisranimiz da aslinda bu ylizdendir.

Ciinkii biz has"m1*1mizin sahip oldugu fen sevketinden yani ma’rifetten mahrumuz:

Ma'rifet kudreti olmazsa bir iimmette eger,
Tek faziletle teali edemez, za'fa diiser,
Iptidailige mahsis olan, dvare siikiin,

Coker asabina. Artik o da bundan memnun.*"’

Bir millet, eger ma'rifete sahip olmus da faziletten yoksun ise, bu biitiin insanlik

icin sonsuz bir felaket demektir. Sadece maddeye dayanan terakki, insanligr mahveder.

Bu dyle bir musibettir ki vebaya rahmet okutur.

Ma’rifet farz edelim var da, fazilet mefkud...
Bir felaket ki cemaatler i¢in, na-mahdiid.
Beserin ruhuna tesmim edecek karha budur;

Ne musibettir o, taunlara rahmet okutur. 41

Bizim atalarimiz, biiylik faziletlerle kendini donatmis, fazilet timsali kisilerden

meydana geliyordu. Ne yazik ki bu fazilet, son ii¢ asrin devaml ilerleyen ilmiyle

birlesip onunla gitmedi. Ilmin gerisinde kaldig1 i¢in-, de asabina ¢dken ibtidai siiklin ile

gilinden giine cehalet denen bataga batt.

. A. ERSOY, a.g.e., s. 442
. A. ERSOY, a.g.e., s. 442
. A. ERSOY, a.g.e., s. 442
. A. ERSOY, a.g.e., s. 442
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Nihayet, bu ilimsizligi ile ilmen ilerlemis olan, kudret-1 marifeti elinde bulunduran
Bati'nin emriyle yatip kalkmaya mecbur oldu; bu haliyle Dogu bugiin hem ma’rifetten
hem de faziletten yoksundur:

Bizler, edvar-1 faziletleri cidden parlak,

Bir biiyiik milletin evladuvyiz, oglum, ancak:

O fazilet son ti¢ asrin yiiriiyen ilmiyle,
Birlesip gitmedi; battik¢a da iimmet cehle,
Biinyevi kudreti giinden giine meflug olarak
Bir diistis diistii ki: davransa da sarsak sarsak,
Garbin emriyle yatip kalkmaya artik mahkiim

Clinkii hakim yasatan sevket-i fenden mahrum

Ma'rifetten de Ciida Sark Faziletten de*'?

Fakat bu durumdan fazla endiseye kapilmamak gerekir. Ciinkii milletimizin
ruhunun derinliklerinde, kokleri ¢cok uzak ge¢mislere uzanan faziletler mevcuttur. Bir
agaca benzeyen milletin fazilet denen kdkleri hi¢c kurumayan bir miibarek su ile beslenir
ki bu "Din-1 miibin"dir. Mademki agacin kokleri derindedir, saglamdir, miiteselli olmak
gerek; clinkii

O, bakarsin, yine tistiindeki edvart yarar,
Yiikselir fiskirip afak-1 perisanimiza;
Yine bin vaha serer kavrulan imammiza.”"

Yeniden faziletlerle donanmanin bizim i¢in fazla zor olmayacagini belirten M.
Akif, gii¢ olanin ilmi yani marifeti elde etmek oldugunu sdyler ki egitimin asil vazifesi
de budur. Ciinkii

“Yazik hala biz,
Diinkii ilmin bile bigdnesiyiz, cahiliyiz.”*"*

Halbuki Bati bugiin, atom kudretiyle ugrasiyor. Bugilin binlerce kafa, binlerce
emek vererek bu gilice ulagsma ¢abasindadir. Ona ulastilar m1 artik yeryiizii degisecektir.
Clinkii bir damla komiirden sonsuz enerji elde edeceklerdir.

“Yarvmin ilmi nedir, hdlbuki? Gayet miithis:

“Maddenin kudret-i zerriyesi” ugrastigi is.

. ERSOY, a.g.e., s. 442
. ERSOY, a.g.e., s. 443
. ERSOY, a.g.e., s. 443
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Onu bir buldu mu artik bu zemin: baska zemin,
Ciinkii bir damla kémiirden edecektir temin,
Ovle milyonla degil, na-miitendhi kudret...”*"

Iste bu giicii elde edebilmek icin de Batr’ya gitmek c¢alisip dfrenmek gerekir.
Asim’a Almanya’ya gitmesini sdyler:

“Nerdesin hey gidi Berlin” diyerek yollaniniz,*'°

Orada, Garb’in ilmini 6greniniz, ¢alisip, didinin giden ii¢ yliz senelik ilmi tez
elden edinin ve fen diyarindan sizan o namiitenahi piar1 hem i¢in, hem de yurda getirin
der:

Ayni menbdlart ihya icin artik burada
Kafaniz islesin oglum, kanal olsun arada.”"’

Egitim konusunda Akifin 6nemli bir goriisii de sudur: Ta’lim ve terbiye igin,
halki cehaletten kurtarmak i¢in, daha dogrusu bekamizi saglayacak nesli yetistirmek ve
kurtarmak i¢in hicbir masraftan ¢ekinmemeliyiz. Her tiirlii emegi sarfetmeliyiz. Ciinkii
egitim uzun vadeli bir yatirimdir. Yapacagimiz masraflarin bir kismi ve belki ¢ogu bosa
gidebilir diye vazgegmemeliyiz. Clinkii az kisi de faydalansa yeterlidir:

Su var ki savrulan efkart toplayip okuyan,
Velev pek az kisi olsun zuhur eder mutlak,
Bizim de gayemiz ancak o nesli kurtarmak.*'®

Akif, bu diisiincelerini, Asim'da, Hiiseyin Kazir Bey'in dilinden nakleder. Ona
gore tabiattaki bitkiler nesillerini devam ettirmek i¢in, tabiatin sinesine her bahar
milyonlarca tohum serper. Ciinkii bilir ki bu tohumlarin bir ¢gogu mahvolacaktir. Geriye
cok az1 da kalsa onlar nesli devam ettireceklerdir. Milyarlarca tohum atiyor diye tabiata
miisrif diyemeyiz. Iste tabiat bu hareketiyle bize ek oluyor:

Diyor ki gayeniz ugruna bezledin emegi
Diisiinmeyin hele hi¢hir zaman esirgemeyi...*"”’

Iste bunun igin faydal eserler biner biner bastirilarak halka dagitilmalidir. Okuyan

az da olsa fayda biiytiktiir.

Netice olarak Mehmed Akif, memleketin, ezberci, tekrarci ve taklit¢i olmayan,

ferdin ahlak ve seciyesini bozmayan, ona timitsizlik ve ye’s asilamayan, asrin ilimlerini

. ERSOY, a.g.e., s. 444
. ERSOY, a.g.e., s. 444
. ERSOY, a.g.e., s. 443
. ERSOY, a.g.e., s. 413
. ERSOY, a.g.e., s. 412
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ogrenirken kendi milli ve manevi kiymetlerine de hiirmet etmeyi bilen, kafasini bilgiyle,
kalbini imanla donatmis, saglam fikirli, saglam viicutlu insanlar yetistirebilecek bir
egitime; imanl, edepli, liyakatli, vicdanli, menfaatperest olmayan ve haksizliklar

karsisinda susmayan muallimlere ihtiyag oldugu goriisiindedir.

3. 4. 1. 6. Medeniyet ve Cagdaslasma

Sair oldugu kadar da gergek bir dindar, maneviyat¢i, gelenege bagl, ileri goriislii
ve kiiltiirlii bir fikir adam1 olan Mehmed Akif’in, tizerinde ¢ok durdugu, diisiindiigii
konulardan biri de medeniyet, cagdaslasma ve yenilesme meselesidir.

“O dénem, IsldAm ve Dogu diinyas1 i¢in inhitatin, ¢okiisiin en karanlik noktasidir.
Avrupa veya Bati i¢cin de o donem istlinkigiin, kudretin, somiirgeciligin bir nevi en
yiiksek noktasidir. Bu tablo o kadar nettir ki Dogu milletlerinin pek c¢ok aydini artik
Batr’y1 taklit etmekten baska bir yol kalmadigma inanmaktadir.”**

Akif'in bu beseleye bakisi, teshis ve teshiri digerlerinden farklidir. Mehmed
Akif'e gore “Avrupalilarin ilimleri, irfanlari, medeniyetteki, sanayideki telakileri inkar
olunur sey degildir”.42] Batr’'nin ilim, teknik ve metodunun alinmasinin zarureti

iizerinde durur. Cilinkii artik bunlar olmadan yagamak miimkiin degildir. Zaten umm ve

teknigin milliyeti de yoktur:

Aliniz ilmini Garb in aliniz san’atini;
Veriniz hem de mesainize son stir’atini;

Clinkii kaabil degil artik yasamak bunlarsiz,

Clinkii milliyeti yok san’atin, ilmin; yalniz.**’

Akif, Sark’in zaaflarni, ¢okiis sebeplerini ¢ok iyi bilmektedir. Sark’m bu

zaaflardan arinmasi, kendini felaketlere siiriikleyen hatalar1 gidermesi ve ¢agdas ilmi

n423

zihniyete sahip olmasi lazimdir. Ona gore: "Bati diinyasindan yalniz teknik

alinmali, sermayeci toplumun ahldk ve Adetleri yurda sokulmamalidir." ***Akif,

"Dogu'nun Bati'lasarak degil, dogu'nun kendini yenileyerek kurtulacagna inanir."**

“0Taha AKYOL, “Dogu ve Bat: karsisinda Mehmed Akif” Tiirk Edebiyatr., Mart,1984, S.125 s. 61.

21 Mehmed Akif ERSOY, “Nasrullah Kiirsiisiinde ”, Sebiliirresad, C.XVIIL S. 464, s. 250.

“22 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 187.

2 Taha AKYOL, “Dogu ve Bati Karsisinda Mehmed Akif”, Tiirk Edebiyati, S. 125 Mart, 1984, s. 61.
424 Abdurrahman CERRAHOGLU, Bir Islam Reformatorii Mehmed AKkif, istanbul Matbaasi, istanbul,
1964, s. 76.

425 T. AKYOL, a.m., s. 62.
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Ilerlemek, diinya milletleri arasinda serefli yerimizi alabilmek igin rehber "Milli
Ruh" olmalidir. Bizi ileri gotiirecek formiilii baska uzak diyarlarda aramaga gerek
yoktur. Clinkii bagkalarini taklit her zaman faydali olmaz. Yiikselmek azminde olan bir
millet, kendine lazim olan formiilii yine kendisi bulur:

..S1rr-1 terakkinizi siz.

Baska yerlerde taharriye heveslenmeyiniz.

Onu kendinde bulur yiikselecek bir millet;
Ciinkii her noktada taklid ile sékmez hareket;**

Batr’y1 koriikoriine taklid ederek bir yere varilamaz. Bu tiirlii yeniliklerden de bir

hayir beklenemez;
Ne yapsa Avrupa, bizlere aslolan hareket,
“O halde biz dahi yaptik” deyip hemen taklid.
Bu tiirlii bir yenilikten ne hayr edersin timid?**’

Mehmed Akif, milleti bir agaca benzetir. O kokiiyle, daliyla, ¢igegiyle bir
biitiindiir. Eger aga¢ hastalanmigsa baltayla onu kokiinden devirmege gerek yoktur.
Baltayla devrilen bir agacin tekrar yasamasi gelismesi zordur. Hastaligi iyi teshis
edilmeli, bakarken bilhassa kokiine 1y1 bakmali, as1 gerekiyorsa yine kendinden bir as1
vurmalidir. 0 zaman agag gelisir taze ¢igeklerle bezenmis bir geline benzer. Millet de
boyledir. Yabanct unsurlar1 kabul etmez. Onun sinesine balta vurup yerlere sermek,
O0liime mahk{m etmektir. ;

iste dert, iste deva, bende ne var, bir teblig...”**® diyen Akif meseleyi ve
¢Ozlimiinii bir 6rnekle ortaya koyar.

Ilerleme, medenilesme yolunda her milletin takib edecegi yol baskadir. Baska bir
milletin izinde ylriimek, onu taklid etmek ¢ok kere helak edici olur. Aydmlar “Milli
ruh”a uygun “Milli yol”u gdstermeli, halk da bu 15181 takib ederek yiikselmelidir.

Ruhudur ¢iinkii karanlikta elinden yedecek
Yolcu saskin m1 ki dursun, miitemadi gidecek.429
Akif, Batr’dan istifade konusunda &rnek Japonlart gosterir. Bati medeniyeti

Japonya'ya sadece ilmiyle, teknigiyle girmistir. Maskaraliklar izumsuzluklar, kapidan

26 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 187
7M. A. ERSOY, a.g.e., s. 245
28 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 180
29 M. A. ERSOY, a.g.e., 5..185
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kovulmustur. “Garb”in esyas1 eger kiymeti haizse kabul edilmis, moda seklinde gelenler
glimriikte ¢iirlimeye terkedilmistir.
Medeniyyet girebilmis yalniz fenniyle...
O da sahiplerinin ldhik olan izniyle,
Dikilip sahile binlerce basiret iman
Ne kadar maskaralik varsa kovmus kapidan
Garbin esyast eger kiymeti haizse yiiriir,
Moda seklinde gelen seyyie giimriikte ¢iiriir.*’

Japonlar’dan sonra muasirlasma konusanda Akifin begendigi bir yol da Kind
Genglerinin takib ettigi yoldur. Hind Gengleri gidip Ingiltere'de cagdas bilgileri
ogrenirler, miisbet ilim tahsil ederler ama Bati'nin yasayisini kiiltiirtinii koriikoriine
taklit etmezler. Onlarin milliyet duygular1 saglamdir:

Hele hayra kalir insan yetisen gengler de;
Bunlarin bir¢ogu tahsil eder Ingiltere'de;
Sonra dindaslarinin ruhu olur, kalbi olur... !

Milli kiiltiirtinden uzaklasmadan Bati1 ilmini alan genglerden 6yle alimler
yetismistir ki huzurunda Garb egilir. Bunlar maymun gibi taklide 6zenmek bilmezler.
Cok da azimlidirler, 6nlerine 6liim ¢iksa donmezler. Bati'nin uzun tirnagini, igkisini,
fuhsunu almadan da cagdaslasilabilecegini isbat etmislerdir;

Garb'in almisgsa herif, ilmini almis yaliniz,
Bakiyorsun: Eli sanatli fakat tirnaksiz;

Fuhsu yok, ickisi yok, himmeti yiiksek, goziitok;
Ser'i masuma olan hiirmeti bizlerden gok!432

Goriiliiyor ki Akif ¢agdas bir miisliiman gencin; Bati'nin ilmini 6grenmis taklit
yoluna sapmamis, milliyet duygularini kaybetmemis, caligkan, azimli tok gozli ve dine
hiirmetli olmasini istiyor.

“I¢timai, edebi her meselede Garb’1 taklit etmek fikrinde olan Tiirk miinevveri,
Akif'e gore yamlmaktadir. Onlar daha da ileri giderek:

Bir de din kaydini kaldirmali, zira o beld,

Biitiin erbab-1 terakkimize engel hala."”

B0M. A. ERSOY, a.g.e., s. 185
BIM. A. ERSOY, a.g.e., 5. 172
B2 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 182
3 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 167
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diyerek, dine karsi c¢ikmaktadirlar. Bu tiir bir diisiince medenilesme degil, kendi
cemiyetine ve kiiltlirline yabancilasma halidir. “Haydi gidin Fen getirin” diye
Avrupa’ya gonderilenlerden bazilar1 kendi dinine ve kiiltiiriine yabanci hatta diisman
olarak donmiislerdir.

Bir selamet yolu varmus...

O da neymis, mutlak, Dini kokten kazimak...

Sonra, evet Ruslasmak O zaman is bitecekmi§...434

Miitefekkirlerimiz aslinda Islam’i anlayamamuslardir. Onlar Islamiyet’in asrin
ilimleriyle bagdasamayacagi fikrindedirler. Hatta onlar Avrupa’yr tekmil kafir
santyorlar, bizi dindar goriirlerse barbar diyeceklerinden ¢ekiniyorlar:

Miitefekkirleriniz anlasilan pek korkak
Yahut ahmak... ikisinden bilmem hangisidir?
Saniyorlar ki biitiin Avrupa tekmil kdfir.
Miitedeyyin goriiniirsek, diyecekler: barbar
“Libri pansor” geginirsek, degisir belki nazar...””

Akif, Avrupalilara Amerikalilara dinsiz demenin doru olmadigmni, onlarn bizden
daha dindar olduklarini, pazar giinleri kiliselerin hincahing doldugunu, hatta cumartesi
gilinlinden ihtiyag¢larini temin etmeyenlerin pazar giinii a¢ kalacaklarmni belirtir. Bunu
karsilik bizim diyarda cuma namazi kilinirken sarhos naralari, tavla sakirtilart duymanin
olagan islerden oldugunu sdyler.**

Onun i¢in “Libri pansoér” geginerek, kendi degerlerimize diismanca tavirlar alarak
"Batili"nin bakis acisin1 degistirenleyiz. Ciinkii Batililar Tiirk ve Miisliiman’a hep
koklesmis bir hagli taassubunun penceresinden bakmuslardir. Akif, bu konuda Srnekler
verir:

I.Diinya Harbi'nde, Filistin cephesinin bozulup Kudiis'iin Ingilizlerin eline
diismesi miitefikimiz olmasina ragmen Alman milletini sevince gark etmistir.*’

“Dogar dogmaz besikte, biraz bliyliylince esikte kulaklar1 dini milli telkinlerle

dolan Batr'lhlarin nazarma Miisliimanlik vahsetten, Miisliimanlarsa vahsilerden baska

bir sey degildir. Asirlar 6ncesinden yerlesmis olan bu yanlis diisiinceler onlarin hakki ve

4 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 186
M. A. ERSOY, a.g.e., s. 186
436 Mehmed Akif ERSOY, “Nusrullah Kiirsiisiinde”, Sebiliirresad, C:XVIIL, S.464, s. 250,
“7M. A. ERSOY, a.m., s. 251
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hakikati gérmelerine engeldir. Bunlardan dolay1 Akif, koyu taassubun Bati da oldugunu
soyler.*®

Akif e gore "Avrupalilarmn, ilimleri, irfanlar1, medeniyetteki, sanayideki terakkileri
inkar olunur sey degildir. Ancak insaniyetlerini, insanlara karsi olan muamelelerini
kendilerinin maddiyattaki bu terakkileriyle 6lgmek katiyen dogru degildir. Heriflerin
ilimlerini, fenlerini almali. Fakat kendilerine asla inanmamali, asla kapllmamahdlr.439

Akif, Batr'y1 degerlendirirken oldukg¢a gercekcidir. Onun ilim ve teknikte ileri
oldugunu kabul ederken, bir baska yoOniine, sOmiiriiciiliigline de dikkat
cekmektedir."Onun icin Bati, kendimize yan1 Sark diinyasmna davranisiyla
degerlendirilmelidir."**

Akif somiirgeciligi teshis ve tesrih eden bir ¢ag adamudir. Zira Akifin yasadigi
cag, sOmirgecilik cagidir. Onun Bati*ya bakisi, Bati'nin sOmiirgeci 06zelligini
gormek»gostermek, onun darbeleri karsisinda birlik ve miicadele fikrini telkin
etmektir.**!

Istiklal Marsi’nda yer alan:

“Medeniyyet dedigin tek disi kalmis canavar”
hiikmii, somiirgecilik ger¢egini gorerek bu yoniiyle ¢agdaslarindan ayrilan, ona karsi
miicadeleyi milli ve cihansiimul planda baslatan Akif’in, medeniyete degil, medeniyet
adina sergilenen Bat1 vahsiligine karsi olan siddetli tepkisidir. Canakkale'de hayasizca
saldiran, yirtici, duygusuz sirtlan kiimelerinin temsil ettigi degerler medeniyet diye
adlandirilamaz. Bu  vahsili§e diismanlik, medeniyete diismanlik  seklinde
yorumlanamaz.

Ne hayasizca tahassud ki ufuklar kapali

Nerde - gosterdigi vahsetle bu bir Avrupali

Dedirir - yirtici, his yoksulu, sirtlan kiimesi

Varsa gelmis, acilip mahpesi, yahut kafesi’*

Akif medeniyetin vahsi tezahiiriine medeniyet admna dipgiklerle kafa ezmeye, goz
cikarmaya, vatania savunmaktan bagka sucu olmayan insanlara zulmetmeye karsidir:

Azicik kurcala topraklari, seyret ne ¢ikar

Dipcik altinda ezilmis, paralanmis kafalar,

8 M. A. ERSOY, a.g.m., s. 251
%M. A. ERSOY, a.g.m., s. 251
40T AKYOL, a.g.m., s. 63.
1T AKYOL, a.g.m., s. 63.
2 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 425,
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Bereden reng-i hiiviyetleri u¢mus yiizler;
Kim bilir hangi sendetle oyulmus gozler;
"Medeniyet " denilen vahsete lanetler eder.*”

Tiirk ve Miisliiman’a tarih boyunca diismanlik gostermis olan Batili bize hi¢ bir
zaman dost olmamustir. Akifle gdre "onlarmn bizden istedikleri ne filan vilayet, ne de
filan sancaktir. Dogrudan dogruya basimizdir, boynumuzdur, hayatimizdir,
varligimizdir, devletimizdir, dinimizdir, imanmuzdir."***

Tiirk’lin hayatina kasteden ehl-i salibin hayasiz yiiziine tiikiirmek gerekir.
Onlarin vicdanlar1 maskeli sdzleri givenilmezdir:

Tiikiiriik. Ehl-i salibin o hayasiz yiiziine

Tiikiiriin onlarin asla giivenilmez soziine;

"Medeniyet" denilen maskara mahluku goriin

Tiikiiriin maskeli vicdanina asrn tikiiriin...*”

Eserlerinde insanligi, hiimanizmi anlatan medenilik gosterileri yapan Batili
aydmmin vicdani, Anadolu'da islenen cinayetlerin acisin1i duymamis, duymazliktan
gelmeyi tercih etmistir. Ehl-1 Salibin goziinde bu milletin tek ve affedilmez sucu Tiirk
ve Miisliiman olusudur. Bundan dolay1 ona yapilan her zuliim hakl goriildii, mukaddes
bilindi, adina medeniyet denilerek alkislandi:

Hiidayr tanmimak rahmetiyle su¢lu olan.

Su hanumant yikik ti¢ yiiz elli milyon can,

Nedense, mevta olurken biner biner mahkiim

Cikip da etmedi bir ser, bu hiikme karst hiicum

Nedense duymadi Garb'in o hisli vicdani,
Huriisu sine-i asart inleten bu kani;
Nedense arsa kadar yiikselen enin-i beser
Sizin semdalara akseyledikg¢e oldu heder,
Nedense vahdet-i Islam’1 tarumar edeli,
Biiyiik tamindi, mukaddes bilindi zulmiin eli.**

Zuliim kim tarafindan yapilirsa yapilsin, yeter ki Tiirk ve Miisliiman’a yapilsin,

hos gériilebilir zihniyeti, IslAim diismanlig1 Avrupa'da hakimdir.

3 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 190.
4 M. A. ERSOY, a.g.m., s. 464
5 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 199.
6 M. A. ERSOY, a.g.e., 5..342
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Bu yiizden “Medeni Avrupa”, binlerce Miisliiman Rusya’nin zulmii altinda
inlerken yine sesini ¢ikarmamus, ilgisiz kalmistir:

O zaman Rusya'da yaman bir tazyik
Zulmii sevdirmek icin var mi baska tarik ?
Diistinen her kafanin mutlak ezilmekti sonu
Medeni Avrupa bilmem niye gérmezdi bunu.**’

Goriiliiyor ki Akif ¢aginin biitiin durumlarini bilen, meselelerle yakindan ilgili,
onlara dogru teshis koyan bir miitefekkirdir.0, Milletimizin her sahada en ileri seviyede
olmasini, asirlarin verdigi uykudan silkinip kalkmasmi, yirminci yilizyilm ilim, fen,
sanat yiiksekligine erismesini herkesten fazla isteyen bir sairdir.**®

Kisaca Mehmed Akif, Bati’nin ilim, teknik ve sanatta ileri oldugunu belirterek
bunlar1 tezelden almanin geregi iizerinde durur "Ciinkii kaabil degil yasamak bunlarsiz "
diyerek meselenin dnemini ortaya koyar. Bunun yaninda Bati'nin kokmus degerlerine
siddetle hiicum eder ve de reddeder”. Bu bakimdan Ziya Gokalp'in "Bizim icin
muasirlasmak demek, Avrupalilar gibi zirhlilar, otomobiller, ugaklar yapip
kullanabilmek demektir, muasirlasmak sekilce ve yasayisca Avrupalilara benzemek
degildir. Ne zaman bilgiler ve sanayi malzemeleri aktarmak ve satin almak igin
Avrupalilara muhta¢ olmaz hale geldigimizi gorirsek o zaman muasirlagsmis

90 o5riisi ile bityiik benzerlik gosterir. ikisi de ilim ve teknik al-

oldugumuzu anlariz.
manin lizumu, sekli ve yasayisca ilgili unsurlarin almmasmin gereksizligi lizerinde

israrladururlar.

3. 4. 1. 7. Kahvehaneler, Evler, Sokaklar, Trenler ve Oteller

Mehmed AKkif; siirlerinde, bazan “Isldm’in o giirbiiz o civan unsuru”®° diye
yiicelttigi, “Ezelden beri hiir yasams™*' "bir “kahraman 1rk”***in ad1 olarak, bazen de
biitin Miislimanlar manas: da kullandigi*® Tiirkiin, her sahada en ileri seviyede

olmasini, cehaletin ve tembelligin verdigi ataletten miskinlikten ve pislikten armarak,

“TM. A. ERSOY, a.g.e., s. 164
8 Faruk Kadri TIMURTAS, Mehmed AKkif ve Cemiyetimiz, Ak¢ag Yay., Ankara, 2006, s. 5.
49 7iya Gokalp, Tiirklesmek, islamlasmak, Muasirlasmak, Tiirk Kiiltir Yaymevi, Istanbul, 1974, s.12.
“0M. A. ERSOY, a.g.e., s. 381.
1 fstiklal Marst.
42 stiklal Marst.
433 “Neye Tiirk'iin cani yangin, neye millet geridir.
Anladik biz bunu, az ¢ok, senelerden beridir” (Safahat, s. 396)
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Islam’in ahlak ve faziletiyle birlikte, yirminci yiizyilin san’at ve ma’rifetini birlestirip
yiikselmesini isteyen, bu hususu sik sik dile getiren bir sairdir.

Medeniyetin maddi cephesiyle de yakindan alakadar olan Akif, 1914°te, Harbiye
Nezareti’'ne bagli Teskilat-1 Mahstisa Cemiyeti'nin temsilcisi olarak gittigi Berlin'de,
Bati'nin medeni istiinliigiinii yakindan gérme firsatin1 bulur. Bu seyahat, bizim maddi
sahadaki ihmallerimizi, geriligini ve yaralarimizi daha 1y1 gormesine ve
degerlendirmesine vesile olur. 5 Mart 1331°de bitirdigi “Berlin Hatiralar1” isimli uzun
siirinde, Almanya ile memleketimizi, otellerin, simendiferin, sokaklarin, kahvehanelerin
durumlar1 bakimidan karsilastirir, biiyiik farki alayl bir dille ortaya koyar.

Sair, Once otellerimizin kotu durumlar1 iizerinde durur, onlar1 biitlin
cirkinlikleriyle gdzler Oniine serer, Avrupa’dakilerle karsilastirir. Otellerimiz -ki ash
handir- ismen batililagsa da, simdi ne dogulu ne de batili sayillamayacak kadar
diizensizdir:

Kiitiikte mahlasi han, sinni ld-akal yetmis.

Zavalll dhir-i 6mriinde irtidad etmis:

Su varki midesi ilhddi etmemis temsil
Ne Miisliiman, ne Frenk dyle bir viicud-i sefil...**
Otellerinizin en goze carpan tarafi, pisligidir. Banyo, tuvalet gibi en zaruri

ihtiyaclar1 karsilayacak birimleri bile olmayan oteller beline kadar camur i¢indedir:

Yikanma yok, tuvalet yoklasin belinde ¢camur:
Eteklerinden inerken kabuk tutar yagmur.””

Giineslensin diye pencerelerden sarkitilan nemli yatak ve carsaflarin esas rengi
kirden dolayr fark edilemez; beyaz carsaflar-bit artiklarindan-benekli basmaya
donmiiglerdir:

Benek benek yayilip kehle intibdat,
Benekli basmaya donmus o ¢arsafin surat.”’

Masalarin istiinde hi¢ de eksik olmayan, gilinlerdir beklemekten i¢i yosunla

dolmus kirik siirahilerdeki sular karin doyuracak hale gelmistir:

. ERSOY, a.g.e., s. 330.
. ERSOY, a.g.e., s. 330
. ERSOY, a.g.e., s. 330
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Kirik stirahide bekler yosunlu bir mayi,
Ki derd-i cii'a gelir ii¢ yemek kadar ndfi:
Bir ekmek yeri dolmazmus, olmadan iki su,
Bunun bes ekmek olur belki bir kadeh dolusu.®’
Berlin'deki oteller, bizimkilerin aksine gilizel, temiz ve diizenlidir. Sokakta kar da
yagsa iceri bahar kadar sicak, disar1 karanlik da olsa igeri giin ortas1 kadar aydinliktir:
Meger oteller olurmusg, saray kadar mdamiir.

Adam girer de yasarmus icinde, mest-i huzir.

Sokakta kar yagadursun, odanda faal-1 bahar,
Disarda leyle-i yelda, iceride nisf-i nahdr.**
Cesmelerinden sicak ve soguk sular1 siirekli akan otel tertemizdir, zeminin
temizligine bakan, buradan kimseler gegmemis zanneder:
Guiriil giiriil akvyor cesmeler, temiz mi temiz;
Soguk da isteseniz var, sicak da isteseniz.
Gicir gicir otiiyor ortalik titizlikten
Samirsiniz ki zeminde olmamus gezinen,””’
Bizim otellerin ortak ve devamli misafirlerinden olan bit, pire ve tahtakurusuna
veya bunlarin artiklaria, bu otellerde rastlamak miimkiin degildir:
Ne kehle var o miibarek dosekte hig, ne pire;

Kasinma hissi muattal bu itibara gore...

Unuttum ismini... Bir sirnasik bocek vard. ..

O hemserim, sanirum ¢oktan inmemis buraya
Bucak bucak aradim, olsa rast gelirdim ya.**’

Iki ayr1 medeniyeti temsil eden, farkli mekanlardaki ayni tiir kurumlar olan
otelleri karsilastirarak birinin ileriligini obiiriiniin geriligini ortaya koyan Akif, ayni
durumun simendiferlerde de mevcut oldugunu izah eder.

Istanbul'da toplu tasima vasitas: iken, gayr-i muslimlerin elinde, toplu iskence

aleti haline gelen simendiferlerde halka esir muamelesi yapilmaktadir:

7M. A. ERSOY, a.g.e., s. 330
8 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 335
9 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 333
#0M. A. ERSOY, a.g.e., s. 331
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Samatya Lordu miifettis, Tatavla Kontu miidir,
Zavalli milletin efradi orta yerde esir...*"!

Her tiirli diizensizligin, giiriiltiiniin, kavganin bulundugu simendifer ayni
zamanda pistir. Akif in

Itis kakus olagan sey, dogiis soviis de caba’”

diye 0z olarak tasvir ettigi simendifer halkin halledilmesi gereken bir meselesidir.

Berlin’deki simendiferi Akif, Istanbul’dakiyle karsilastirilamayacak kadar temiz
ve diizenli bulur. O bizim ylirimeye niyeti olmayan simendiferin yerine, burada “hemen

binip uguyorsun™*®

Cok hizli gittigi i¢in zamandan tasarruf sagladigi, giiriiltiisiiz
oldugu, lokantasi ve emre hazir yataklari oldugu i¢in Akif bunlar1 ¢ok begenir.

Mehmed Akifiin siirlerinde sokak tasvirlerinin 6nemli bir yeri vardur.
“Maskaraliklarimizi maskara etmek” anlayisinin tesiriyle, biraz da miibalagali bir dille
anlatilmiglardir. Meselda Kiife’de tasvir edilen sokaklarda “ylizme bilmeyerek”
gezilemez, Ciinkii “adim basima derin bir bubayre dalgalanir” ¢ok da karanlik olan bu
sokaklarda ytiriiyebilmek i¢in “bir elde kandil, diger elde iskandil” olmali. Ancak 6niin
adaysa basip yok denize atlayarak™ gezilebilir:

Bizim mahalle de Istanbul'un kenari demek:

Sokaklarinda gezilmez ki yiizme bilmeyerek

Adim bagina derin bir buhayre dalgalanir.

Sular karardi mi1 artik gelen gelir dayanir.

Bir elde elmall kandil, bir elde iskandil,
Seldmetin yolu insan icin bu, baska degil!"**

Seyfi Baba nanzumesindeki sokaklar artik, sandalla yiiziilebilecek gdllere
dontismiistiir:

Sormayin derdini bitmez mi o taslar giderek,
Diistii artik bize gollerde pekala yiizmek.

Yakamazlar sagarak her taraftan fenerim,

Cifte sandal yiiziiyorduk, o yiizer ben yiizerim.

' M. A. ERSOY, a.g.e., s. 331
%2 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 331
43 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 331
44 M. A. ERSOY, a.g.e., 5..24
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Cok mu yiizdiik bilmem, toprag: bulduk neyse®®”
Bizim sokaklarimizin mevsimi ikidir; kurakligim tozu ve topragin yaz oldugu,
camurdan da kis oldugu anlasilir:
Fusulii derde ¢ikarmaz bizim sokaklarimiz
Kurak, ¢camur... iki mevsim tanir ayaklarimiz.
Miineccimin, bereket versin, eski takvimi
Haber verir bize, mevsim, sehirde gelmis mi 106
“Kuyu” tabiriyle anlattig1 sokaklarimizin bir 6zelligi de gec¢ aydinlanip erken
kararmasidir.
Bizim sokaklart tahmin Icin deyin ki: Kuyu...
Dogar sehirde giines, yiikselir minare boyu,
Idare kandili karsimda goz kirpar hala
Gurup ikindiyi bulmaz, leyal hep yelda:*®’
M.Akif Berlin Hatiralari'nda sokaklar1 “Zamane siirine” benzetir. Ona gore
ikisinin de baslangici ve sonu karanliktir:
Zamane siirine benzer zemin-i tertibi.:
Zaldm icinde mehddisi, miintehast gibi.*®
Bizim sokaklarimizda yiiriirken adimlar, diisiiniilerek atilmali yoksa diismek an
meselesidir:
Ne var mi? Agzint agmus ki bir yaman ugurura,
Dalarsa “cub ”diye insan ¢ikar mi bilmiyorum.**”
Sokaklarmn kenarinda yer alan evler ise, harabe goriiniigleriyle tam bir ¢irkinlik
manzarasi arz ederler. Kimileri gii¢c bela ayakta durabilmektedirler:
Ayakta durmaya elbirligiyle gayret eden,
Lisan-1 hal ile amma riikii'a niyyet eden,
O salharde harap evlerin sacaklarina

Siginmus oyle giderken, (...)"""

. ERSOY, a.g.e., s. 68-69
. ERSOY, a.g.e., s. 68-69
. ERSOY, a.g.e., s. 86.

. ERSOY, a.g.e., s. 322
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Sivasizligiyla daha bir c¢irkinlesen bu evler bir fenerin kirik-dokiik isiklarinda
yiirekler acis1 bir hal almaktadir:
Gortinen hep pis, eski, harap evler...
... Meseld karsidaki
Sahilin, basbasa vermis, diistinen, pis, eski
Aglamus yiizlii, sakil evieri durdukga, sizin
Icinizden ac1 seyler gececek hep...(...)""

Bizim evlerimizin ve sokaklarimizin bu perisanligma, pisligine karsilik;
Berlin'deki sokaklar ¢ok genis ve yiiriiyerek kat edilemeyecek kadar uzundur. Bu
yilizden de bazen yerin altinda ve tistiinde giden harika ulasim vasitalar1 gelistirmisler:

Sokak dedikleri neymis? Feza-y1 bi-payan.
Ki tayyedilmesinin yoktur ihtimali yayan

Demek, vesdit-i nakliyye nami tahtinda
Havada, yerde, yerin ¢cok zamanlar altinda
Ucup duran o havarik, bir ihtiyac-1 sedid.
Piyade harct bu? Hasda bu imtidad-1 medid.*”

Orada, sokaklarin zemini piril piril, tertemizdir. Bizim sokaklarin ¢amuruna, o
kirli gériintiisiine tesadiif etmek miimkiin degildir. Fakat Akife gore bu fark, iki insan
tipinin anlayis ayriligindan dogmaktadir. Batili insan-burada Alman-caligmasiyla
tabiatin her sartinda temizlemeyi, temiz tutmay1 basarabilmektedir ki bu da azimden ile-
ri gelir, Biz de ise bdyle bir ¢alisma yoktur. Akif yine nasil olsa kirlenecek diye
sokaklarini temizlemeyen halkin diisiincesini; “Nasil olsa tekrar kirlenecek, gomlegimi
niye yikayayim, Allah bizi devamli gomlek sabunlayin diye mi gonderdi” diyerek pis
olusuna mazeret uyduran miskin “Kalender” in durumuna benzetir*”>.

M. Akifin iizerinde durdugu bir konu da “sark’m bakilmayan yarasi”
kahvehanelerdir. Yurdumuzdaki kahvehanelerle Avrupadakileri karsilastirr. Daha
onceki siirlerinde de soziinii ettigi bizim kahvehaneler pislik yuvasi halindedir. Adeta
ahir gibidir. Tek farki ahirda yemlik vardir, kahvede bulunmaz:

Camurlu bir kaps, iistiinde bir degirmi delik;

Oniinde tahta mi, toprak mi? Sorma pis bir esik.

. ERSOY, a.g.e., s. 155.
. ERSOY, a.g.e., s. 334
. ERSOY, a.g.e., s. 335
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Su gordiigiin yer igin her ne soylesen caiz:
Ahirla farki: o yemliklidir, bu yemliksiz.”*

Sadece bina olarak kahvenin disi, i¢i degil, masalari, oyun kagitlari, diger oyun
araglarmin hepsi kirlidir:

Oturmadan i¢i yag baglamis bodur masanin,
Yayilmus tistiine bir¢ok kagit ki, oynayanin
Elinde yagli mesin zanneder goriince adam.
Ya tavlamn kiri? Kaabil degildir, anlatamam.””

Raflar, raflardaki malzemeler geriligin biitiin ¢irkinligi ile ortaya ¢iktig1 bir vitrin
gibidir:

Birinci katta siiliik beslenen biiyiik kavanoz;
Onun yaninda, kan almak igin, bes on boynuz.
Ikinci katta biitiin kerpetenler, usturalar...*’

Biitiin bu aletler gostermektedir ki kahveci, bu pis yerde kan alma, dis ¢cekme gibi
mutlak bir temizlik ve ihtisas gerektiren meslekleri de icra etmektedir. Tabii ki sonug
insan hayatina mal olmaktadir. Cekip de bir ipe dizerek sergiledigi her dis aslinda bir
mezar1 temsil etmektedir:

Cekerken etli kemiklerle ayrilip ¢eneden,
Sonunda bir ipe, boy boy onar onar dizilen,
Su kazma digleri, sen mahya belledinse degil;

Birer mezara isaret diisiin ki her kandili.*”’

Akif, “milletin ruh-i gayretini emen” bu sefalet yuvalarmin artik kapanmasi
gerektigini soyler:
Mahalle kahvesi hdla nigin kapanmamali,
Kapansin, elverir artik bu perde pek kanli.*”®
Pislik ve diizensizlik bakimindan kahveleri aratmayan “Meyhane”er de ayr1 bir
sefalet yuvasidir. Igerisine giren o igreti hayata hemen karisan, sallanarak cikan Ise
diinya Islerine yabanci bir serseri halini alan, icinden ve kenarindan sufliyet riizgarlar:

esen bu virane” yi Akif soyle tasvir eder:

. ERSOY, a.g.e., s. 120
. ERSOY, a.g.e., s. 121
. ERSOY, a.g.e., s. 121
. ERSOY, a.g.e., s. 121
. ERSOY, a.g.e., s. 120

<
>) >) >) >) >)



142

Basik tavanl, karanlik, sefil bir diikkan,
Icinde bir masa yahut civar tabutluktan
Atilma ¢ok Olii gérmiis acikli bir tenesiri
Yanminda hurdasi ¢ikmus bir eski piiskii sedir.
Sakat, bacaksiz on, onbes hasirl iskemle,
Kirik dokiik sigeler, bir de ¢inko tepsiyle,
Bes on kadeh, iki Ug tepsi... Sonra tezgahlik
Eden yan Ustiine devrilme kirli bir sandik.*””

Soniik soniik yanan isli bir lambanin 6l 1siklar1 altinda, utanma duygulari, artik
saraplar gibi zemine ddkiilen, timid ve arzular1 kirik bir kadeh gibi ¢6p tenekesine atilan
msanlar... Tam bir sefalet manzarasi.., 480

Bu c¢irkin manzaralardan bir an gozlerimizi ayirip, Berlin'in 151kli, tertemiz
kahvelerine baktigimizda gozlerimiz kamasiyor, "hayret” ler i¢inde kaliyoruz:

Bu kahve... Oyle mi? Lakin hakikatten hayreti
Feza icinde feza... Bir harim-i niiranir.
Ki asiimén-1 keriminde bin giines manziir.*®’!

Bu gilizel goriiniis, bu 1siklar, tertemiz manzara sairi de etkilemis, “gdzlerini

kamastirmis”tir. Bunu itiraf etmekte, mahzur gérmez:
Neden bobiirleneyim, ben de oyle oldumdu;

Ziyamn olguisii aklimda, ¢iinkii bir mumdu.

Bizim hesap ile milyonlar oynuyor arada...

Goziim kamagsti bidayette, dondii durdu basim,
Rezil olurdun eger, olmasaydi arkadagim.”™

Safahat’in ilk kitabindan itibaren siirlerinde, ev, sokak gibi her giin icinde
yasadigimiz, kullanmak zorunda oldugumuz, kahvehane ve meyhane gibi sosyal sefalet
ve atalet yerlerinin; simendifer gibi ulagim vasitalarmin pisligi ve diizensizligi Uzerinde

israrla duran M. Akif Berlin Seyahati vesilesiyle ayn1 tiir yer ve vasitalarin Batidaki

durumlar1 hakkinda bilgi sahibi olur ve karsilastirma imkanmi bulur. Onlarin, ne kadar

M. A. ERSOY, a.g.e., s. 59.
“0M. A. ERSOY, a.g.e., s. 39-40
M. A. ERSOY, a.g.e., s. 336.
2 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 337.
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ileri, temiz ve diizenli oldugunu gorerek "Medeniyet’in in bu yoniiyle de bizde tezahiir
etmesi gerektigi diislincesini vermeye ¢alisir.

M. AKkif, eserlerinde toplumdaki yapisal hastaliklar iizerinde gokca durmaktadur.
Ciinkii sosyal statik ile sosyal dinamik birbirini derinden etkileyen faktorlerdir. Ona
gore, kiiltiirlin manevi unsurlarindaki ¢okiintiiler, kiiltiiriin maddi boyutuna da yansiya-
caktir.

O, Safahat'da gecen “Hasta” isimli manzumesinde Oksiliz bir talebenin fiziki
tipolojisini gozler 6niine sermektedir.*® “Asim” da bir koy diigiiniinden hareketle,
sosyoloji agisindan biiylik 6nem tasiyan tipoloji ve karsilastirmalar yapmaktadir.

Burada insanlar ve pehlivanlarm fiziki yapilarmi tasvir eden Akif, onlarla kirk elli
yil Oncekileri kiyaslamaktadir. Ayrica kodylerdeki tabii ¢evre ve hayvanlarin durumu
iizerinde duran Akif, yine bunlar1 otuz kirk y1l ncesiyle kiyaslamakta ve kdyiin sosyal
yap1 agisindan hangi boyutta degistigini gézler oniine sermektedir.***

Akif, belediyecilik agisindan da onem tasiyan tespitler yapmaktadir. Istanbul'un
yollarmni, evlerini tarihi eserlerini ve ormanlarini yapisal acidan tahlil etmektedir.**
Akif, bu yaklasimlariyla toplum hayatini;; maddi ve manevi unsurlariyla birlikte ele
almigtir.

O, bir adim daha ileri giderek kendi memleketindeki alt yapi hizmetleri ile
Almanya'daki hizmetleri karsilastirmistir. Boylece kendine gore, iilkenin alt yapi
hizmetleri acgisindan durumunu tespit etmeye c¢alismustir.”® O, yapmis oldugu
karsilagtirmada bagimsiz degisken olarak otel, tren ve sokak gibi unsurlar1 ele almistir.

Tiim bunlara Safahat’tan toplu olarak bakarsak sdyle goriiniir®’:

Bizdeki Otel

Zavalli (otel) ahir-1 omriinde irtidad etmis;

Su var ki midesi ilhadi etmemis temsil!

Ne Miisliiman, ne frenk, 6yle bir viicud-i sefil.
Yikanma yok, tuvalet yok! Yazin belinde ¢amur,

Eteklerinden inerken kabuk tutar yagmur!

483 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 11-12.

484 M. A. ERSOY, a.g.e., 5..340-341-342-343-3 46-347.

485 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 20-60-141-213-210- 208.

186 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 287-288-290-291-288-289-291-289-290-291-292.

7 Ahmet Faruk KILIC, Milli Yiirek Mehmet Akif Ersoy’un Din ve Toplum Anlayisi, Degisim
Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 153.
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O nemli yorgani sallandirip da pencereden!
Yatak takimlari sayant merhamet cidden:
Kadife haline ge¢cmis patiskadan yastik...

Ne istihale gegirmis hesab edin artik*®®

Bizdeki Tren

Simendiifer dediniz... Buldum iste ornegini:
Usenmeden cevirip nazenin tekerlegini,
-Yakinsa bindiginiz noktadan noktadan eger kasaba-
Kader musa'ade ettikge isleyen araba.

"Bilet mahalli" midir ismi pek de bilmiyorum,
Basik tavanli, rutubetli, isli bir bodrum,
Ayakta esneyen avare yolcularla dolu.

Bilet¢i nerde mi? Kumpanyanin o nazl kulu
Vera-yi perdeden etmez ki halka dogru nigabh...
Ne var telas edecek? Beklesin ibadullah!...
Agild perde nihayet, su var ki cendereye
Kisilmak istemiyorsan sokulma pencereye!

Itis kaks olagan sey, doviis soviis de cabal!

- Bilet¢i mosyo, tren kagta kalkacak acaba 89

Bizdeki Sokak

Sokak deyin mesela... Simdi baktigim liigate
Miiracaat yine lazim mi? Lakin elbette.
Evet, o bir helezondur ki kutru alti karis,

Ya tulii? Bilmiyorum, her ne séylesem yanlis.

Peki! Ne yapmali ¢carpilmak istemezsen eger?
Tekin degil mi nedir, pek acaibimsi bu yer?
Dilinde Besmele olsun, elinde Sure-i Nur,

Kesende sade miihiir... Kimse ¢carpamaz...

8 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 287.
M. A. ERSOY, a.g.e., s. 288.
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Destur! Birinci hatve selamet... Ikinci hatve tamam...
Uciincii hatveyi lakin diisinmeden atamam...
Ne var mi? Agzint agmus ki bir yaman u¢urum,

o g 490
Dalarsa "cub" diye insan, ¢ikar mi bilmiyorum

Bizdeki durumu ana hatlariyla ortaya koyduktan sonra, bunlar1 Almanya’dakilerle

karsilagtirmaktadir. Ona gore, arada biiyiik ugurumlar vardir:
Otel meger o degilmis, simendiifer de keza...

Sokak mi benziyen az ¢cok? Aman canim, hasa w1

Onlardaki Otel

Meger oteller olurmug saray kadar mamur.
Adam girer de yasarmis icinde, mest-i huzur.
Bes alti yiiz odanin her birinde pufla yatak...
Nasib olursa eger, hig¢ diisiinme yatmana bak!
Sokakta kar yagadursun, odanda fasl-1 bahar,
Disarida leyle-iyelda, icerde nisf-1 nehar!
Guiriil giiriil akvyor ¢esmeler, temiz mi temiz,

. . . . 492
Soguk da isteseniz var, sicak da isteseniz

Onlardaki Tren

Simendiifer de meger baska tiirlii bir seymis.
Hemen binip u¢uyorsun... Aman bayudigim is!
Mesafe kaydi, mekan kaydi bilmiyor insan;

Dakikanin boyu: Saat Ne ihtisar-1 zaman!

Kavurma zenbili yiiklenmek i'tiyadi da yok...
Nedir kagittaki, peynir mi? A¢ma koynuna sok...
Lokanta keyfine amade, istedikge yanas!...
Lisan da istemiyor: Bir isaret et, anlas.

Yok oyle heybeye dirsek verip imizganmak;

Ya taksa emre miiheyya icerde... Hem ne yatak!"”

. ERSOY, a.g.e., s. 290.
. ERSOY, a.g.e., s. 290.
. ERSOY, a.g.e., s. 291.
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Onlardaki Sokak

Sokak dedikleri neymis? Feza-y1 bi-payan,

Ki tayyedilmesinin yoktur ihtimali yayan.

Su var ki: Diistiigii yerden ¢amurlanip kalkmaz...
Camur bu beldede adet degil ne kis, ne de yaz.
Gegende haylice karyagdr Berim'in igine;

Bicik bicik olacakken takir takirdr yine!

Merak edip soru verdim, "birakmayiz" dediler!
-Birakmayin, giizel amma yagar durursa eger?
“Birakmayiz! "s6zii aynen tekerriir etmez mi?
Evet, bu sozde nii mayan heri Herin azmi.

Bizim diyarda biraz kar diistince zor kalkar.
Mahalle halki nihayet kalirsa pek muztar,
"Lodos duasina ¢ikmak gerek... "denir, ¢ikilir:
Camur yiginlart peyda olur ki miihliktir...

"Aman don olsa...." deriz... Stiphe yok, temizliktir,
Donun kirtlmasi varmus, diisiinme artik onu:

. . .. . 494
Yagar, erir, buz olur... Neyse, yaz degil mi sonu

3. 4. 1. 8. Doga ve Ormanlar

Milli servetlerinizin en 6nde gelenlerinden biri de siiphesiz “cennet vatanimizi”
benzeyen ormanlarimizdir. insanin besikten mezara kadar ihtiya¢ duydugu, memleketin
sosyal, kiiltiirel ve ekonomik yonden kalkinmasinda, yurdun iklim, toprak ve su
diizeninin saglanmasinda son derece Onemli bir unsur olan agag, dolayisiyla orman
Islamiyet te iizerinde ¢ok durulan konudur.

Islam’da aga¢ dikmek, onu yetistirmek biiyiik sevaplara nail olmaya vesiledir.
“Bir kimse bir aga¢ dikerse, Allah o kimse i¢in diktigi agacin meyvesi (ve yapragi)

95495

kadar manevi ecir ve sevap yazar. ve “Bir kimse bir meyva agaci dikse de onun

meyvesinden insan veya hayvan yahut kus vesair mahlikattan biri yese o kimse i¢in

3 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 291.
¥4 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 292.
495 El-Hac Cemal EGRETLI, Bin Bes Yiiz Hadis Terciimesi, Demir Kitabevi, istanbul, 1981, s. 229.
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sadaka sevabi yazilir.”*® diyen Hazreti Muhammed “Kiyamet kopacagi zaman bile,

.. . . 4
elinizde bir fidan bulunuyorsa, onu hemen dikin.”*"’

sOzleriyle konunun ne kadar
ehemmiyetli, ihmal edilemez ve hassas oldugunu belirtir. Yine Hazreti Muhammed'in
bir hadisine gore, insan Oldiikten sonra bile, agacin golgesinden ve meyvesinden
faydalanildik¢a onu yetistirene sevap yazilir, Allah katinda derecesi yiikselmeye devam
eder.*”®

Kur'an-1 Kerim’de de agaca, bag bahce ve yesillige dnem verildigi goriiliir. Oyle
ki aga¢ anlamindaki “Secer” den 26, meyve anlamindaki “fakihe” den ve ‘“semer’den
38, bahge anlamindaki “Cennet”’ten 147, ayni anlamdaki “Firdevs”ten 2, hurma ve
hurmalik anlamindaki “nahil” den 20, nar anlamindaki “rumman” dan 3, {iziim

(1P A

anlamindaki “ineb” ve “a’nib”tan 11, zeytinden 6 yerde soz edilmistir. Bunlarin
disinda, Kur’an-1 Kerim’de gecen baska agac ve meyve cinsleri vardir."*"

Agac, Islamiyet’ten onceki Tiirk inancma gore de cok degerli ve kutsaldir.
“Insanligm yaratihis1 hakkindaki Tiirk diisiincesine gore Tanri, yeryiiziindeki dokuz
insan cinsini, bu insanlardan Once vyarattigi dokuz dalli bir agacin gdlgesinde
barmdirmistir. Once yerden dokuz dalli agac1 yiikseltmis, sonra da her dalm altnda bu
glinkii insanligin ilk atalarindan birini yaratarak bu dokuz insana agac¢ gdlgesinde
barnmay1 bir yaratihs bilgisi halinde vermistir.””” Eski Tiirk destanlarinda “Anne
aga¢” ortak motifine rastlamr. Bu motif varhgm Islami Tiirk Menkibelerinde,
destanlarinda ve siirinde de korur. Osman Gazi'nin riiyasinda gordiigii, Asya’'y1r ve
Avrupa’yr golgeleyen agag, ileride kurulacak olan Cihangiimul Tiirk devletinin
miijdesidir.

Yinus Emre’nin ilahilerindeki cennet tasvirlerinde yesillik ve aga¢ hakimdir:

Altundandir direkleri
Glimiistendir yapraklari
Uzandik¢a budaklar1
Biter Allah deyu deyu...”"'

¢ E. C. EGRETLI, a.g.e., s. 229.

“7TE. C. EGRETLI, a.g.e., s. 229.

8 E.C. EGRETLI, a.g.e., s. 147.

*° Hamdi MERT, islamiyet’te Agaca verilen Onem, Ankara 1982, s. 19.

3% Nihad Sami BANARLI, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, Milli Egitim Basimevi, istanbul, 1987, C.l s.
31.

%' Yiinus Emre Divani,(Haz. Prof. Dr. Faruk Timurtas), Kiiltir Bakanligi Yayilari, Ankara 1980, s.
255.
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Dede Korkut Hikayeleri'nde yer alan,
Agac aga¢ isem sana arlanma agag

Mekke ile Medine'nin kapusu agag...

.. - 2
Musa kelimin asas1 agag...”

diye baslayan soylama Tiirk’iin agaca duydugu sevginin, sayginin en canl
ifadelerindendir.

Ayn1 duygular1 X VI, asir saz sairi Pir Sultan Abdal’mn:

Ot benim sar1 tamburum
Senin aslin agactandir.
Agac dersem goniillenme
Kirmiz1 giil agagtandir... >

dortliigiiyle baslayan siirinde de buluruz.

Demek ki aga¢ Tiirk diisiincesinde, Islamiyet’ten evvel de, Miisliiman olduktan
sonrada sevgili, mukaddes ve Oviilmeye layik idi.

Allah’m mii’minlere vadettigi cennet, bah¢ce anlamindadir ve cennetle ilgili
tasvirlerin ortak 6zelligi hepsinde mutlaka agacin golgeligin yer almasidir. Yani cennet
“yesil”dir. “Diinya Cenneti” deyimi de zaten ormani bol, yesillik alanlar i¢in kullanilir.

Bu bakimdan M. Akifin, siirlerinde vatanmnizi bir cennet olarak niteledigi
goriiliir:

Istiklal Marsimizda yer alan:

Kim bu cennet vatanin ugruna olmaz ki feda

Verme, diinyalart alsan da, bu cennet vatani
misralar1 bu diistincenin ifadeleridir.

Vatanimizi cennetlestiren agaglarin, ormanin giinden giine yok edilmesi Mehmed
Akif’i endiselendirir. Fatih Kiirsiisii’nde isimli Safahat’in ikinci Kitabi’'nda bu meseleyi
de ele alir, alayci bir dille insanimizin yaptiklarini anlatir.:

Bu giinden Ormani géster kilagh baltasina.
Temizleyip ¢ikiversin, birakmasin yarina...

diyerek agag¢ kesmeyi yok etmeyi pek hevesli olanlarin eksigini de sdyler:

%92 Orhan Saik GOKYAY, Dede Korkut Hikyeleri, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, istanbul, 1976, s.. 36-
37.
3 Nihad Sami BANARLI, a.g.e., s. 176.



149

. . e 504
- Biraz da dikmeyi ogrenseler ...

Agac kesmeyi tabii ilimmis gibi 6grenip hemen tatbik eden, devamli kesen, fakat
yerine bir tane bile dikmeyen insan, artik ilmini tatbike, yani kesip yok etmeye devam
edemeyecektir. Ciinkii biitiin ormanlar yok olmak tizeredir:

- Ne var ki kalmadi tatbiki i¢in miisait yer'”

Bir zamanlar, eteklerinde geyik saklanacak kadar giir olan orman, bugiin tavsan
barindiramaz hale gelmistir. Sirt1 giines nedir bilmeyen o yemyesil daglar, agaci
kesilerek kayalara doniistiiriilmiistiir. Ciinkii toprag1 yerinde tutan yesil bitki ortiistidiir.
Bu ortiiden mahrum kalan toprak, yagmur sulariyla akip gider. Ormani yok etmekle
msan, kurulu nizami bozmakta kendi kendinin feldaketini hazirlamaktadir:

Eteklerinde zigin sakl bildigin orman,
Bugiin barindiramaz hale geldi bir tavsanl
O sirt1 higte giines bilmeyen yesil daglar,
Yigin yigin kayalardir, seraplar ¢aglar,””’

Akif'e gore, ormani yok etmeye boyle devam edersek, bir zamanlar “Meté-1
mebzul” olan odunu, Avrupa’dan istemek zorunda kalabiliriz.

Islamiyet’ten dnceki ve sonraki Tiirk tefekkiiriin de inang sisteminde her zaman
onemli ve kutsal bir yeri olan agacin gereksiz ve plansiz kesilmesi, "cennet vatan"imizi
siisleyen ormanlarin yok edilmesi M.Akifin siirlerinde, sosyal bir mesele olarak ele
almir. Kesilen agacin yerine dikmeyi oOgrenmedigimiz re gereksiz kesmeyi
birakmadigimiz takdirde, bu meselenin ileride bizi sikintiya sokacagi, yesil alanlarin

tashiga donecegi vatanin gilizelligini kaybedecegi 6nemle vurgulanir.

3. 4. 1. 9. Istibdat ve Ozgiirliik
“Sanat kollarindan, Oncelikle edebiyat, siyasi, sosyal ve Kkiiltiirel hayatin bir

aynasidir.”"’

s0zli, belki en cok "Safahat" icin dogrudur. Ciinkii “Safahat, adeta
muayyer bir nokta-i nazardan tasvir edilen bir manzum romana benzer”*** Bu manzum

romanin sairi i¢inde “Tiirk edebiyatinda onun kadar i¢inde yasadigi devri biitiin

% M. A. ERSOY, a.g.e., s. 239

A. ERSOY, a.g.e., s. 240
% M. A. ERSOY, a.g.e., s. 240
7Sadik TURAL, Osmanh Imparatorlugunun Son Yillarinda (1908-1920) Edebiyatimizda
Tiirkciiliik Akim (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara, 1978, s. V.
%Mehmet KAPLAN, Siir Tahlilleri I, Tanzimat’tan Cumhuriyete, Dergéh Yayinlari, Istanbul, 1994,
s. V.
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teferruati ile goren ve gosteren baska bir sair yoktur, denilebilir”®” Onun siirlerinde
iizerinde 1srarla durdugu, mahiyeti lizerinde uzun uzun diisiintip fikirler beyan ettigi
onemli bir sosyal mesele de istib-dad ve hiirriyettir.
Siirleri, Akif in, istibdat diismani ve hiirriyet taraftar1 oldugunu gdstermektedir.

Iran hiikiimdar1 Mehmed Ali Sah'm Tahran'da Mebuslar Meclisi'ni topa tutmas: iizerine
yazdig1 "Acem Sahi1" adli siirinde, Sah’a seslenerek: “Artik bu istibdada nihayet ver ki
istikbal karanlik derler ama bunun gizli yani1 yok, harekatinin sonu izmihlal olacaktir.”
diyerek adalet isteyen bir kavmi vurmanin galibiyet sayillamayacagini sdyler:

Bu miithis velvelen Iran"t daim inletir sanma,

“Muzaffersin” diyen sesler biitiin hdindir, aldanma

Zafer-yah oldugun kimdir? Diistin bir kerre, millet mi?

Adalet isteyen bir kavmi vurmak galibiyet mi?

Emin ol bunca mazlumun yiireklerden kopan ahi,
Tepende indirir, elbette bir giin lanetullahi.

Bu istibdada artik bir nihayet ver ki, istikbal,
Karanlik derler amma iste pek meydanda: izmihlal’"’.

Rusya’da yasayan Tiirklere yapilan zuliim, oldiirmeler, iskenceler, siddet
hareketleri sairin isyanina yol agar. Akif'e gore bu siddetler hiirriyet diisiincesini
ortadan kaldiramaz. Insanlar zamanla zulme alisir. Bu asagilik guriihu, kafa kesmekle,
beyin ezmekle fikr-i hiirriyet oliir zannediyor:

Bilmiyorlar ki bu siddetlerin olmaz hiikmii:
Goz yilar once, fakat sonra kaniksar 6liimii.
Saniyorlar kafa kesmekle, beyin ezmekle,
Fikr-i hiirriyet 6liir. Hey gidi saskin hezele’.

Siddet kullanarak hiirriyet fikrini Oldiireceklerini sananlar yanilmaktadirlar.
Ciinkii 1lahi bir kanundur ki higbir masumun kani diinyada heder olmaz. Bu 6ldiiriilen
insanlarm yerini yarin daha kuvvetlileri alacaktir.

Daha kuvvetleniyor kanla sulanmig toprak;
Ekilen govdelerin hepsi yarn fiskiracak,

Hangi masumun olur hiinu bu diinyad a heder?

3% M. KAPLAN, a.g.e., s. 174
S19M. A. ERSOY, a.g.e., s. 84.
SITM. A. ERSOY, a.g.e., s. 164.



151

Yoksa kaaniin-1 ildhiyi de yiwrtar mi beser?”'?
AKif; hiirriyetin ilinindan sonra kaleme aldig1 “istibdad” isimli siirinde:

Yikildn, gittin amma ey miilevves deyr-i istibdad,

Burakin milletin kalbinde ¢ikmaz bir miilevves yad.”"
misralariyla hatirladigr "istibdad"i o devrin baskisini zulmiinii canli tablolar halinde
ortaya koyar:

Sair ¢ok sicak bir gecede, evde oturmaktan sikilir, biraz nefes alirim diisiincesiyle
disar1 ¢ikar. Elinde “Odur cihanda benim varsa o yoksa mutemedim’>'? dedigi sopas1
oldugu halde evlerden gelen tuhaf konusmalari, ud seslerini, Kuran nagmelerini
dinleyerek ilerlerken ac1 bir ¢i1glik duyar. Uzayan bu ¢iglikla birlikte Kur'an sesi kesilir,
mumlar kisilir, insanlar saga sola kagigmaya baslar... Sair merak eder, o act ¢igligin
geldigi eve yavas yavas sokulur. Gordiigii manzara dehset vericidir; Bes on kisi bir
zavallmin ellerine yapismis onu yerlerde siiriiklemekte, eziyet etmekteler... Fakirin esi
oldugu anlasilan kadin “birakin, etmeyin” diye onlara yalvariyor. “Biiylik oglunun
askerde Oldiigiinii, kiiciigiiniin de Yemen’de siirgiinde oldugunu sdyleyerek onlarin
merhamet duygularmi uyandirmak istiyor. Ustelik kocasmnin sakat, hasta ve sugsuz
oldugunu belirterek onun siiriiklenmemesi i¢in yalvariyor. Fakat aldig1 cevap tehdit dolu
bir kiifirdiir.”

-Kadn ¢ekil, doverim ha, Sokulma, haydi defol.
- Herif birak diyorum... Durdu iste bak nefesi...”"”

Askerlerin  basindaki  “Pasa” kadinin bu direnisine, askerlerin onu
haklamamalarina kizmistir:

- Ne dirlanip duruyor? Susturun canim su pisi.
Demez miyim size ben her zaman ki “dagdagasiz”.
Yapin. Esek gibi siz hi¢ ldf anlamaz misiniz?'%

Akif : “Bittigi yerde cenazeler ¢ikan” bu “korkuluk” gériiniislii Paga’nin tasvirini

yapar:
Pasa mi? Nerde Pasa?

Su korkuluk gibi dimdik duran herif mi? pasa.
Tasavvur et: iki arsin kazik kadar bir boy,

°'> M. A. ERSOY, a.g.e., s. 165.

313 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 85.

S4 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 87.

°" M. A. ERSOY, a.g.e., s. 88.

318 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 88.
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Getir de tistiine kalkpakli bir kemik kafa koy.

Ocak stipiirgesi seklinde bir sakal yaparak,

"Senin bu iste yiiziin al" O yiizsiize tak;

Budak delikleri tarzinda ag¢ da c¢ifte oyuk,

Biiyiik¢e bakla kadar almnin az altina sok.

Buyik o kirda yetismis diken yemisli ¢cali;
Agiz da in gibi asla goriinmiiyor, kapali...”!”
Kadin ¢aresiz bir sekilde eli kamgili pasaya doner, ¢ikisir:

- Kuzum, nasi pasasin, gormiiyor musun?

Kocamu, siiriikleyip duruyorlar.

Pasa'nin cevabi siddetlidir:

- Defol kadin, adami

Vurunca Oldiiriiriim ha. Benim sakam yoktur’'®.

Kadin yalvarmalarmin faydasiz oldugunu gererek onlara beddua eder. Zaten
elinden yapacak baska sey de gelmemektedir:

- Stirtim stirtim stiriintin tez zamanda alcaklar,
Ya sen zebani kiyafetli, gulyabani pasa,

Ilahi yumru basin bir geleydi sivri tasa.

Yilan bakisli sebek, bir bakin sunun goziine,
Kazik boyundan utan... Tu herif senin yiiziine...”"

Miistebitlerin iskence ve hakaretleri kadar, komsularin bu elim olay karsisindaki
nemelazimcr hareketleri de kilini goniilden yaralamigtir. Halbuki onlar susmakla,
saklanmakla, kurtulamayacaklardir. Bugiin bu evi harabeden bela, yarin onlar1 da
bulacaktir.

Gorevliler, Pasa’nin emriyle, kocasini canli bir cenaze, gibi omuzlarmma alip
gotiiriirken kadin, sessiz yuvasinda diistip bayilir.

Bu acit manzara karsisindaki hissiyatini.

Benim de bitti nihayet tahammiiliim, tabim,

M. A. ERSOY, a.g.e., s. 89.
" M. A. ERSOY, a.g.e., s. 89
39 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 5.90
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Bosandi seyl-i diimuum, bosandi a'sabim.

Utandim aglayarak, agladim utanmayarak,’
misralariyla dile getiren sair, bir sey yapamamanin utanciyla aglayarak evine doner.
Sabaha kadar o feci olayr unutamaz. Korkung istibdadin yarattigi elim hadiseler
gozlerinin Oniine gelir, babasiz kalan binlerce yetimin ac1 feryatlar1 beyninde oter.

Sair bu acinin, bu baskinin hep boyle gitmeyecegini, iste Arnavutluk’ta gilirleyen
top seslerinin Istanbul’a kadar geldigini sdyliiyor:

Arnavutluk’ta giirleyen toplar
Geliyor iste payitahta kadar.’*!

Bunlar hiirriyetin ilanin1 bildiren top sesleridir. Bilindigi gibi “Binbas1 Enver ile
Edirne posta ve telgraf bas memuru Talat’in da {iye bulunduklar1 Selanik Cemiyeti 1908
Temmuzu baglarinda Makedonya'da ayaklandi. Cemiyet daha sonra 21 Temmuz’da
1876 Kanun-i Esasi’nin yeniden tatbikata konmasini bir telgrafla II. Abdiilhamit’ten
talep etti. Bunun lizerine Padisah, 2 Temmuz 1908’de, otuz bir yil dnce yiiriirliikten
kaldirdig1 mesritiyeti tekrar ilan etmeye razi oldu.”*

“Osmanli Imparatorlugu halk: istibdat idaresinin sona erisini biiyiik sevingle
karsiladr>*® Bu sevincin akisleri “Safahét”ta da goriiliir. Akif, “Hiirriyet” isimli siirinde
hiirriyet” heyecani ile bayram yapan “bir alay etfal”’in sevincine katilir. Onlar1 ¢ok tabii
tavirlarina bakarak “bunlar sanki ezelden ahrar” der:

Her ¢ocuk bir kocaman bayrak edinmig geliyor:
“Yasasin” sesleri eflake kadar yiikseliyor.
Gorerek yapma degil hem, ne tabil etvar,
Su yumurcaklara bak: Sanki ezelden ahrar,
- Bagirin haydi ¢ocuklar...

- Yasasin hiirriyet.”**

Daha diin sessizligi ile bir mezarligi andiran milletin bugiin dalga dalga
sokaklarda heyecanini yatistirmasi Akif'i gururlandirir.

Bir mezarlik gibi dalgin yatiyorken, daha diin

320 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 91

2L M. A. ERSOY, a.g.e., s. 91

S2Erciiment KURAN, Osmanh imparatorlugunda Yenilesme Hareketleri, Tiirk Diinyas1 El Kitab,
TKAE Yayinlart:45, Ankara, 1976, s. 1012.

2 B KURAN, a.g.e., s. 1012.

2 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 93
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Su sokaklarda, bugiin dalgalanan ruhu goriin’.

Hiirriyetin ilanina ¢ok sevinen sair; bunu “Allah”n gizli kudret elinin bir ihsani ve
anlayist darmadagin eden bir esrar1 olarak kabul ederek hislerini, Siileyraaniye
Kiirstisiinde, Vaiz’e su misralarla soyletir:

Bu ne sahin isi Ya Rab, ne sipahin kdri,
Bu senin kudretinin havsala-cak esrar...
Yurdumun giilmeyen evladini artik giildiir,
Agladim sonra ¢ocuklar gibi hiingiir hiingiir...”%°

Hiirriyet sevinciyle halinin Kevser i¢mis sofuyu andirdigini sdyleyen sair,
ruhundaki zulmetleri kovmus ve ye'sden, timitsizlikten kurtulmustur:

Ben de ruhumdaki zulmetleri artik kogdum,

En biiyiik hasmim olan ye’si nihayet bogdum.””’

“Devlet’in itibarmi ve otoritesini sarsa sarsa gelen, gerek igte gerekse dista hicbir
miisamahas1 olmayan yikici muhalefet, Mesrutiyetin ikinci defa ilamiyla suursuz bir
heyecan iklimine girer halki da bu havaya sokar™>** Hiirriyetle birlikte “Herkes daha
fazla huzur ve selamete kavusacagini ummustu. Aksine olarak herkesin huzursuzlugu
arttl, kendisini eskisinden daha fazla fenaliga ugramis buldu. Ciinkii herkes ciir'etini
arttirmus, baskalarinin hakkina hi¢ ¢ekinmeden tecaviiz etmeye baslamistik®”. Bdylece
1908 Mesrutiyeti ihtiraslar1 basibos birakmis, cemiyet korkung bir anarsiye
siiriiklenmisti...” IhtilAl zamanlarina ait taskinliklar, kanun ve diizen fikrini altiist
ediyordu.

Kisaca, hiirriyet havasiyla gelen galeyan mantigi ortadan kaldwmis, zihinleri
bulandirmist1. Kimse yaptiginmn farkinda degildir. Bu sarhosluk icinde biitiin Istanbul;
cars1 pazar hiirriyet naralar1 ile ¢calkalanmaktadir:

Bir de Istanbul’a geldim ki: biitiin ¢carsi, pazar
Naradan ¢alkalaniyor; Oyle ya... Hiirriyet var,
Galeyan geldi mi mantik savusurmus., .

Dogru: Vardi aklindan o giin her kimi gérdiimse zoru.

Kimse farkinda degil, anlasilan yaptiginin,

2 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 93

26 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 174

2T M. A. ERSOY, a.g.e., s. 175 .

528 Sadik TURAL, a.g.e.,s. 7

52 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, iz Yayincilik, Istanbul, 1998, s. 52.
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Kafalar tiitsiilii hiilya ile gozler kizgin...””"

“Hiirriyet aslinda yiiksek bir degerdir. Zira o insanin asag1 bir seviyeden yukari
bir seviyeye ¢ikmas1 demektir. Hakiki hiirriyet, akli ve ahlaki nizamla catismaz. Insani

asagl seviyeye diisiiren bir harekete hiirriyet adi verilemez.””’!

Halkta goriilen bu
suursuzluklarin tagkinliklarin hakiki hiirriyetle bir alakasi yoktur. Goriinen odur ki sanki
zincirlerinden bosanan deliler timarhaneyi yikarak ortaya dokiilmiislerdir. Yediden
yetmisine ahali, ellerinde bayraklarla zurnalarin pesine takilmigtir:

Zurnalar sehrin ahalisini takmis pesine;

Yedisinden tutarak ta dayanin yetmisine,

Eli bayrakli alaylar yiiriiyor dort kegeli,

En agir bashsimin bir zili eksik, belli.”*

Her tasin basinda "dilli didiikk" misali bir hatip ¢ikmis konusuyor. ¢evresinde
toplanmis ylizlerce kisi de onu alkislamaktadir. Bu insanlar, gayet suursuzca kim ne
sOylerse hemen alkislamaya hazirdin Gtiiyor her tasin iistiinde bir dilli diidiik, Dinliyor,
kaplamig etrafin1 ylizlerce hodiik, Kim ne sdylerse hemen eivurup alkiglanacak.

- Yasasin,

- Kim yasasin?

- Omvrii olan.

- Sak, sak, sak, )33

“Biitin memleketin iizerinde sanki bir cinnet riizgar1 esmektedir”.”** Sehir
Camlibel'e donmiistiir: Hiikiimet memurlar1 isi birakarak daireleri bosaltmis, sanayi,

egitim, alis, verig felce ugramis, “zevk-i hiirriyeti onlar daha c¢ok anlamalr”*

diye
mektepler tatil edilerek cocuklar sokaklara saliverilmis, zorla ilim Ogretmek de
istibdattir diye 6grenciler ebediyyen azad edilmistir. Hocalar her yanda nutuk sdylerken
ogrenciler sahneden sahneye kogmaktadirlar:

Ne devairde hiikiimet, ne ahadli de bir ig

Ne sanayi, ne egitim, ne alis var, ne veris,

Ilmi tazyik ile ta'lim, o da bir istibdad...

39M. A. ERSOY, a.g.e., s. 177
33! Kaplan, Mehmet, Siir Tahlilleri I, Tanzimat’tan Cumhuriyete, ist., 1978, s. 175
32 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 177
33 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 177
>3% Said Halim Pasa a.g.e., s. 52
33 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 176
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Haydi, éyleyse ¢ocuklar, ebediyyen dzad.”*°
Kor ¢ibanin patlamasi gibi, acilan agizlarda etrafa zararli niyetler dagilmaktadir.

Ahlaksizlik almig yiirtimiis, eskiden kaside yazan edipler, simdi dalkavuk devri degil
diye birbirlerine ana-avrat kiifretmektedirler. Hiirriyet havasini hainane faaliyetleri i¢in
miisait bulan ve ¢esitli adlarla ¢ikan gazeteler, memleketi boliicti, pargalayict fikirlerini
bol bol serpmektedir:

Kor ¢iban nesterin altinda nasil patlarsa,

Hep agizlar desilip, kimde ne cevher varsa,

Sagryor ortaya...

Tiirlii adlarla ¢tkan namiitenahi gazete

Ayrilik tohumunu bol bol atiyor memlekete.”’

Hiirriyet adina yapilan konugmalarda bol bol dine saldiriliyor, fakat dinleyenler
bunu “Hiirriyet-i vicdan” sanarak alkisliyor.

Hiirriyet’in suursuzca hareketler biitiinii olmadigim bilen Akif:

Siiphesiz yikt1 o hiilyalar meshudatim...””®
diyerek hayal kirikligina ugradigini belirtmektedir. Ciinkii “Hiirriyet engelsiz hareket
demek degildir; bilakis suur ve irade ile engellenmis hareket demektir>*”.

Akif, bu ictimai sarhoslugun bir galeyan oldugunu, yakinda her-seyin
diizelecegini timid eder. Fakat her gegen giin onu hayal kirikligmma ugratir; Oysa vatanin
boyle basibozukluklara tahammiilii yoktur: Iyi 1akin ne kadar beklemis olsan isler,
Eskisinden daha berbad, iyilesmek ne gezer,

Vatanin takati yoktur yeniden ihmale:
Doludizgin gidiyor baksana izmihlale.*

“Memlekette hiirriyet sarhoslugu devam ederken 5 Ekim 1908'de Bulgaristan
istiklalini, birkag¢ giin sonra Avusturya Bosna-Hersek’1, Yunanistan Girit’1 topraklarma
kattigin1 ilan eder. Bu sirada secimler yapilir. Azmliklarin hakim oldugu meclis, 17

Aralik 1908°de acilir Mebuslar ve halk “Yasasin Mesrutiyet" sesleri i¢indedir”

3 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 177
37T M. A. ERSOY, a.g.e., s. 177
¥ M. A. ERSOY, a.g.e., s. 177
339 NurettinTopeu, a.g.e., s. 99

0 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 177



157

Akif, “II. Mesrutiyetten sonra ittihad ve Terakki Cemiyeti’ne girer”*!

Yapilanlari, memleketin adim adim koétliye gittigini gorerek tlziiliiyordu. Bu durum
Onun cemiyet'ten ayrilmasima yol acar. Clinkii Mesrutiyet’in ilaniyla ortaya ¢ikan yeni
durum, eski devri hem iktisadi, refah hem de hiirriyet bakimindan arattirr sekle
girmistir. Istense de “Devr-i Sabik” artik geri dondiiriilemez. Memleketin hali perisan-
dir. Millet bes parasizdir. Hastalik, bit, sefalet her tarafi sarmistir:

Devr-i Sabik" mi dedin elindeyse, ¢evir,

Ensesinden tutup eyyami da gelsin o devir.

Milletin bes parasiz onda, emin ol, yedisi,

Giindiiziin a¢ dolasir, aksamlar: kirk ev kedisi,

Hastalik, kehle, sefalet saradursun, kol-kolu
Sade siz seyre bakin...”*

Memleketin bu kotii manzarasi karsisinda “Yikilan yurda” cennet diyemeyecegini
soyleyen Akif “Millet adalet dilenirken miisterih olmanin imkani var mi?” diye sorar.
Dillere dolanan “Yasasin” macunu da artik ise yaramamaktadir:

Yikilan yurduma cennet diyemem, ma'zurum,
Hani ma'miire? Harabeye benim neydi zorum?
Heybe sirtinda adalet dilenirken millet,
Miisterih olmanin imkéni mi var, insaf et?”*

Milletin evladi bu derece kotii durumdayken “Hiirriyeti aldik” diye tiirki
sOylemenin anlamsiz oldugunu belirtir.

Devrin 6nemli bir meselesi de bu bozukluklar1 goriip gosterenlere, ihtar edenlere

hemen “Miirteci” damgas1 vurulmasidir.

Kimse soyletmiyor artik bizi bak sen derde,
“Miirteci” damgast var simdi biitiin ellerde,
Bir fenalik gorerek, yapma desen alnina ta,

Iniyor hatti celisiyle Hamidi Tugra™.

%! Kenan AKYUZ, Bati Tesirinde Tiirk Siiri Antolojisi, inkilap Kitabevi, Ankara, 1970, 5.534
2 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 405

M. A. ERSOY, a.g.e., s. 399
A. ERSOY, a.g.e., s. 130
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Akif, miirtecilik eger, haksizhga baskaldirma, istiklile asik olmak, kimsesize
yardim etmek, mazlumu sevmek ise “miirteciim hamdolsun” der ve isyanini su
muisralarla ortaya koyar:

Zulmii alkislayamam, zalimi asla sevemem,

Gelenin keyfi icin ge¢mise kalkip sovemem.

Ug¢buguk soysuzun ardinda zagarlik yapamam

Hele hak namina haksizliga olsem tapamam...

Kanayan bir yara gordiim mii yanar td cigerim.
Onu dindirmek i¢in kamgt yerim, ¢ifte yerim,
Adam aldirma da geg git diyemem, aldiririm:
Cignerim ¢ignenirim hakki tutar kaldiririm.
Zalimin hasmyyim amma severim mazlumu...
Irtica'm su sizin lehgede manasi bu mu?’*®

Her tiirlii zulme bagkaldiran, dogru bildigi degerlere “miirteci” damgasini yeme
ihtimaline ragmen sahip ¢ikan Akif: cemiyetin bir vurdumduymazlik iginde olmasmi,
memleketin her giin biraz daha kotiiye gittigini gérmemesini i¢cine sindirememektedir.
Milletin bu kotii gidis karsisinda hissizligini “Asim”da bir “Kir Agasr” fikrasiyla hicve-
der:

Ramazanin sicak bir mevsime rastladigi bir yil, Kir Agas1 oru¢ tutamayacagini
anlayinca “Ya sefer” deyip atina atlar, koy koy gezer. Giinde iig-dort 6&ilin yemege ilave
olarak bir de sahur yemegine katilmaktadir. Iste boyle ¢ok yedigi bir gecede, bir riiya
goriir. Acele birini buldurtarak yorumlamasini ister. Riiyasinda bir hayvana binmistir ki
ne oldugunu bilemez:

Katir mi desem? Esek mi desem

Okiiz mii desem? Inek mi desem?>*°

Bir yerden geger, nasil bir yer oldugunu hatirlayamaz:
Yokus mu desem? Inis mi desem?

L 547
Uzun mu desem? Genis mi desem?

. ERSOY, a.g.e., s. 400
. ERSOY, a.g.e., s. 387

<
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Ilerde bir karalti goriir:
Agag mi desem? Kiitiik mii desem?

Duvar mi desem? Hoyiik mii desem?”*®

Karsisina biri dikilir ki onu da taniyamaz,
Babam mi desem? Kizim mi desem?

A 549
HAsim mi desem? Hisim mi desem?

sonunda dayanamaz yorum yapan Hoca der ki,

Uzatma sen buluyorsun beldani Allah'tan...
Bu elde bir, yalniz pek secilmiyor ne zaman...
Bugtin mii desem? Yarin mi desem?
Uzak m1 desem? Yakin mi desem? >’
Akif'e gore milletin durumu da aym: “Kir Agas1”nin rilyasina benzemektedir;
Herifin halini gérdiin ya, bugiin millet de,
Ayni meslekte, o fitratte o mahiyette™”.
Millet de bindigi mahliku bilmemekte hangi tarafa gittiginden bigéne, fikirsiz,
duygusuz bir vaziyettedir;
Tammaz bindigi mahliiku stirer korii koriine;
Tammaz gittigi yer hangi taraf, gordiigii ne?
Fikri yok, duygusu yok sanki yiiriir bir kétiiriim...
Bu da saghksa eger, benee miiraccahtir oliim.
Ug beyinsiz kafanin sevkine saskin gibi ram,
Kirbag altinda biitiin giin, ne tezalliim ne kiyam.””
Mehmed Akife giire hiirriyetin yolu “adam”liktan geger. Eger “adam”san
ebediyyen hiirsiin demektir;

Nasihatim sana: Herzeyle istigali birak,

. ERSOY, a.g.e., s. 387
. ERSOY, a.g.e., s. 388
. ERSOY, a.g.e., s. 388
. ERSOY, a.g.e., s. 388
. ERSOY, a.g.e., s. 389
. ERSOY, a.g.e., s. 390
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Adamligin yolu nerdeyse bu da girmeye bak,
Adam misin? ebediyyen, cihanda hiirsiin gez;

Yular takilp seni bir kimsecik siiriikleyemez.”’

95554

Nasil “Sadece bir bal deyivermekle agiz tanlanmaz” "sa hiirriyet demekle de

hiirriyete sahip olunamaz. Eger adam degilsen semere goniilliisiin demektir:
“Adam degil misin oglum, goniilliisiin semere;
diyen Akif bir fikra ile fikrini agiklar:

Yiikten cani yanan esekler semerci ustaya inkisar ederler. Bir giin usta Oliir.
Yerine acemi biri gelir. Eseklerin sirtlar1 kabaca yontulmus semerlerden hep yara bere
icinde kalir. Giden semerciyi ararlar ama is isten ge¢cmistir artik:

Giden semerciyi, derler, bulur muyuz simdi?
Ya boyle kalfa degil, basbayag: muallimdi...
Nasil da kadrini vaktiyle bilmedik, tuhaf is;

Semer degilmis o rahmetlinin ki devletmi§.‘.556

Hiirriyete sahip olabilmek i¢in “adam” olmanin yani sira hiirriyeti hazmedecek
seviyede bulunmak da gerekir. Eskiden "saye-i sahane" ile sdze baslayip her tiirli
kotiiliigli yapan insanlar gibi simdi de "saye-i hiirriyette" diyerek her fenalig1 yapmaya
kendini yetkili gorenler tiiremistir:

Netice olarak Akife gore insan, ancak hiirriyete, hakka sahip oldukga insandir.”®’
Fakat sadece hiirriyeti ilan etmekle, “Yasasin hiirriyet” diye alkiglamakla bir sey
cikmaz. Ona layik olmak, fikr-1 hiirriyeti halka hazmettirmek gerekir. Biz adam
olamazsak degis

Sdde hiirriyeti ilan ile bir sey ¢tkmaz;

Fikr-i hiirriyeti hazm ettiriniz halka biraz.”>*®

333 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 403.
3% M. A. ERSOY, a.g.e., s. 400.
33 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 403.
M. A. ERSOY, a.g.e., s. 403.
>7 Tansel, Fevziye Abdullah, Mehmed Akif Ersoy, Istanb,l, 1973 s, 87
38 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 130.
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3. 4. 1. 10. Kavmiyetcilik

Mehmet Akif’in, en ¢ok tartisilan, birbiriyle taban tabana zit fikirler ileri siiriilen
hususiyetlerinden biri O’nun Milliyet¢ilik anlayist ve kavmiyetcilik meselesine dair
goriisleridir.

Milliyetcilik, mensup oldugu milletin ilerlemesi ve yiikselmesini, milli hiiviyetini
kaybetmeden {istiin bir seviyeye gelmesini istemek ve bunun i¢in biitiin varligi ile
calismaktir, tarifinin 1s131nda Mehmed Akifin siirlerine bakarsak, O’nun ger¢ek bir
Tiirk milliyetgisi ve biiyiik bir vatansever oldugunu goriiriiz. Cemiyetimizdeki ¢okiintii
ve geriligi derin bir 1ztirapla goren, onlar1 en agik sekilde dile getiren, bunun sebeplerini
arayan, yikselmek ve ilerlemek icin tedbirler, careler diisiinen, biitiin dmriinii bu
“gaye” i¢in ve hicbir karsilik beklemeden titketen Mehmed Akife yakisabilecek vasif
“Milliyetgi”dir’’.

Akif'in milliyetgiliginin unsurlari;

a) Tarih Suuru

b) Vatan Aski

¢) Muhafazakarlik

d) Millet Sevgisidir.

Milli tarihimize, mefahirimize sahip ¢ikan Akif, bu ulu ge¢misi hasretle anar:

Hani binlerce mefahirdi, senin her adimin?
Hani sinende yarp gectigi yol, “Yildirin” an?
Hani asker? Hani kalbinde yatan “Sah-1 sehid”?
Ah o kurban-i zafer nerde bugiin? Nerde o id?°%

Akif, tarih suurunun verdigi katiyetle, sanli bir ge¢misin sahibi milleti kendi

sahsinda ifade ederek;
Ben ezelden beridir, hiir yasadim, hur yasarim
Hangi ¢ilgin bana zincir vuracakmig sasarim,
Kiikremis sel gibiyim: bendimi ¢igner asarim.
Yirtarim daglari enginlere sigmam tasarim®”

diyen sair, kelimenin tam anlamiyla milliyetc¢idir.

3% F K. TIMURTAS, a.g.e.,s. 17.

%0 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 203.
561 fstiklal Marsi, 3, Kit’a.
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Akifin milliyetgiligini besleyen kaynaklardan biri de vatan askidir. Uzerinde
yasadigimiz yer sadece bir toprak degil, Enbiya yurdudur, “Siiheda burcu”dur. Bir yikik
tiirbesinin {istiine Mevla titrer, ¢linkii dis1 “bir nesl-1 kerimin” hatirasi, i¢i “milyonlarca
sehidin ecsadr”dir. Bu toprak Oyle bir “mesbu-1 sehadettir ki figkiran otlar1 sikilsa kan
cikacaktir:

Enbiya yurdu bu toprak, siiheda burcu bu yer,

Bir yikik tiirbesinin tistiine mevld titreri

Dus1 bastanbasa bir nesl-i kerimin yadi,

I¢i boydan boya milyonla sehid ecsad.

Oyle mesbu-1 sehddet ki bu éksiiz toprak

Fiskiran otlar bir siksa adam kan g’zkacak.’562
altinda binlerce Sehidin kefensiz yattig1 bu cennet vatan, candan, canandan ¢ok daha
kiymetlidir.

Akif'in milliyetgiliginin unsurlarindan biri de muhafazakarliktir. Muhafazakarlik,
milli, degerlerde, dinde, ahlakta, ekonomide, siyasette biitiin sosyal hareketler
sahasinda, o hareketlerin dayandigi temellerin muhafazasi demektir. Milleti biitiin
maddi ve manevi varligiyla ele alan onlar1 canla basla korumaya ¢alisan Akif suurlu bir
muhafazakardir. Vatana, dine, dile, tarithe ahldka hep bu acilardan bakar, olaylar1 bu
gozle yorumlar. Muhafazakarlik, 31 Mart Olayi'ndan sonra “irtica” adiyla anilmaya,
kotiilenmeye ¢alisildigl zamanlar bile Akif, iyi ve dogru olanlar1 siralar, “irtica” bu ise
“evet ben miirteciim” der;

Zulmii alkislayamam, zalimi asla sevemem,
Gelenin keyfi icin ge¢mise kalkip sovemem
Biri ecdadima saldirdi mi, hatta, bogarim
Cignerim, ¢ignerim, hakk: tutar kaldiririm.
Zalimin hasmiyyim ama severim mazlumu...
Irtica'n su sizin lehgede mandst bu mu? 703
Dinle ilgisiz bir milliyet¢ilik tasavvur edemeyen, din ile milliyeti kaynagmus,

birbirinden ayrilmaz telakki eden Akif, Tiirkgiilik cereyanina muhaliftir.

2 M. Akif ERSOY, a.g.e., 5.302.
% M. A. ERSOY, a.g.e., s. 400



163

Kavmiyet cereyam diye adlandirdigi, Cerkezlik, Kiirdlik, Araplik, Arnavutluk,
Tirkliik gibi goriislerin birligi bozacagina inanmaktadir. Hemen belirtelim ki bir sahs1
veya fikri kendi zamani ve i¢ctimai sartlar1 dahilinde tetkik etmek gerekir.

Tarihi ve ictimal zaruret, imparatorluga, muhtelif kavimlerden insanlari
toplamisti. Bunlarin memleketleriyle beraber imparatorluk disma atilmalari,
menfaatimiz icabi degildi ve akill1 bir hareket olamazdi. Akife gore; birbirinden fark:
bu kadar kavmi ayn1 milliyetin altinda tutan Islam’dir. Kavmiyetcilik, kavmini ileri
siirmek devleti temelinden yikar:

Birbirinden miiteferrik bu kadar akvami.
Ayni Milliyetin altinda tutan islami,
Temelinden yikacak zelzele kavmiyettir.
Bunu bir ldhza unutmak ebedi haybettir.
Arnavutluk, Araplikla bu millet yiiriimez; %

Akif'e gore: Kavmiyetciligin sebep oldugu tefrika vyiiziinden yabancilar
memleketi ele gecirmek iizeredirler, atalaramiz "Kale i¢cinden almir" diyerek gercegi
agiklamis olmalarina ragmen duyan yok... Millet sanki sagir. Islam devletleri tek tek
mahvedilmekte, ayni siyasetle her tarafa girmektedirler.

Bir millet kendi i¢inden pargalanmadan, diisman onun vatanma giremez. Bu
kavmiyetgilik fikri sonunda Arnavutluk, Fas, Tunus, Cezayir gibi Islim memleketleri
elden ¢ikmis, simdi de Iran'1 bliismektedirler.

Kisaca, tefrika belasiyla zebun olan Miisliiman devletini medeni Avrupa ii¢
lokma edip yutmak iizeredir. Bu gidisle, cemiyet uyanmazsa, sonumuz felakettir, Can'in
sesi kulaklarda pek miithis 6tecektir. Akif;

Ey cemaat, yeter Allah igin olsun, uyanin'...
Sesi pek miithis oter sonra kulaklarda §anzn565
beyitiyle halki uyanmaga davet eder.

Akife gore, Islaim iimmetini meydana getiren, Arab’in, Tiirk’iin, Laz’m,
Cerkez’in, Kiird’iin, Acem’in birbirine stiinliigii diye birsey olamaz. Kavmini ileri
stirmek onun {istiinliigiinii savunmak “kiifr olur” Bunun sonunda tek tek gibi goriinse de

aslinda biitiin Islam alemi zarar gdrmektedir.

. ERSOY, a.g.e., s. 400
. ERSOY, a.g.e., s. 178
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Akif “iddiay1 kavmiyet” derdiyle yola ¢ikan “ii¢ beyinsiz kafanin derdine ii¢

milyon halkin” nasil dograndigmi, Arnavutluk misaliyle agiklar®.

Arnavutluk’un
mahvina sebep olanlar1 lanetler. Baskimcilar denilen kavmiyet¢i gliruhun tahrikleriyle
Arnavutlar, 6nce Osmanli’ya kars1 ayaklanmiglar, sonra da Hirvat ve Sirplara maglap
olarak perisan duruma diismiislerdir:  Binlerce insan odun kiyar gibi dogranmaistir.
Yemyesil Kosova siyaha biiriinmiis, Pirzerin, Ipek ve Yakova sehirleri mahser
meydanina donmiistiir. Ne bir yasindaki masuma, ne de seksenindeki mazluma aciyan
vardir.

O, baltalarla kesiktir, bu siingiilerle delik...

Obek Obek duruyor, pipti pihti kanla kemik.’”

Goriilen biitin manzara sayis1 yiizelli bini bulan yikik duvarlardir. Akif
Baskincilara sorar:

Siz, ey bu yangini ihzar eden bes alti sefil ,
Ki ettiniz bizi Hirvat'la, Strb'a karsi rezil...
Neden Hildfet" e Kur'an'la bagh Arnavud'u
Ayiwrdiniz da hanbettiniz biitiin yurdu®®.

Nigin, Hilafet’e Kur'an'la bagli Arnavutluk'u ayirip da harabettiniz? Akif
Kavmiyetciligin, ¢ikar yol olmadigini su sdzlerle ortaya koyar.

Nasilmus, anlayiniz iddid-y1 kavmiyeti
Ne yolda mahvoluyormus, bakin ki bir milleti’®

Akife gore Arnavutlarm acikli durumundan ibret alarak birligi saglamak gerekir.
Zira bu ayriligin sonu felakettir. Boyle giderse ortada ne Hilafet ne de din kalacak...
Medeni geginenler dis bilemekte, 6nce aymip sonra yutmak istemektedirler:>"

Akif bu ayrilike1 fikirlerin, aslinda Ingilizler tarafindan memleketimize sokuldugu
inancindadir. Ingilizlerin maksads, bir tek viicudu andiran Isldm alemini par¢alamak tek
tek elde etmektir. Bunun vasitasi da Arap’la Tiirk'ii ayrracak olan kavmiyetcilik fikridir.
ingilizlerin diisiincesi Akif'in diliyle: “O lanetli tohumu &nce orta yere sacip da Tiirk’le

Arab’1 soyle bir ayirdik mi1 artik ne kolu ne kanad1 ¢irpinir. Halife’nin de sade sevimli

. ERSOY, a.g.e., s. 207
. ERSOY, a.g.e., s. 293
. ERSOY, a.g.e., s. 294
. ERSOY, a.g.e., s. 294
. ERSOY, a.g.e., s. 293
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bir adi1 kalir. Sonra da donanmamizla Sark’it velveleye verir, birinci hamlede
Canakkale'ye bayrak diker, ikinci hamlede istanbul'a gireriz.” seklindedir."”’

Ingiliz, her ne kadar bdyle diisiiniirse diisiinsiin, birlik oldugu miiddetce “bu cephe
sarsilmaz.” Diisman topukla tiifegiyle, cehennem yakiciligiyla saldirsa, denizler ordu,
bulutlar donanma yagdirsa, Islam ordusundaki neferler arasinda sevinme, aci, gaye,
vicdan ve iman birligi oldukca, yilmaz, geri ¢ekilmez. Akif s6yle der:

Degil mi cenge kosan Cerkez'in, Laz"in, Tiirk'tin
Arapla, Kiirt ile bakidir ittihadr bugiin
Degil mi sinede birdir vuran yiirek... Yilmaz "

Akif, ard1 ardina gelmekte olan feldketlerin sebebini "Vahdet'in yok olmasina
baglar. Basimiza gelenler birligin bozulmasindandir. Birligi saglayabilirsek kurtuluruz.
O soyle der:

Sizin feldketiniz tarumar olan “vahdet”
Eger yiirekleriniz ayni hisle ¢arparsa,
Eger o his gibi tek, bir de gayeniz varsa
Diiser diiser yine kalkarsiniz, emin olunuz..

Demek ki birligi temin edince kurutuluruz."”

13

Akifin gayesi: “.. Islam inanc1 ve doktrini etrafinda bir birlik kurmak ve

kavmiyetciligin yaratacagi boliinmeyi dnlemekti.””™ O halde birlige engel ne varsa
¢ignenmeli, ortadan kaldirilmalidir. Islamiyet’e gore “Mii’minler ancak kardestirler™”
Islamiyet boliinmeyi par¢alanmay1 yasak eder: “Hepiniz toptan Allah'in ipine simsiki
sarilin, parcalanip ayrilmaymn. Allah'in {izerinizdeki nimetini diisiinlin. Hani siz
diismanlar idiniz de, O, kalbinizi birlestirmisti. Iste onun nimeti sayesinde kardes
olmustunuz™’®. Akif:

Ne firka herzesi lazim, ne derd-i kavmiyyet,

Bizim diyanete sigmaz sekiz, dokuz millet...””

beytiyle goriislerini veciz bir sekilde ortaya koyar.

' M. A. ERSOY, a.g.e., s. 293

2 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 353

S M. A. ERSOY, a.g.e., s. 294

SErol GUNGOR, “Dindar Aydimin Diinkii Meseleleri” Hacettepe Universitesi, Mehmed Akif
Sempozyumu, Ankara, 1976, s. 61.

3" Kur'an-1 Kerim , Hiictirat Suresi Ayet 10.

37 Kur’an-1 Kerim, Al-i Imran Suresi, Ayet 103.

ST M. A. ERSOY, a.g.e., s. 294



166

Kisaca; Tiirk milletini Islim’in bayraktar1 ve “civan unsuru” olarak gdren ve
mensubu olmakla seref duyan, milletinin ylikselmesini, milli hiiviyetini kaybetmeden
medeniyet sahnesinde serefli yerini almasini isteyen, bu ugurda hi¢cbir menfaat
gbzetmeden dmrii boyunca ¢alisan Mehmed Akif gercek bir milliyet¢idir. Fakat Tarihi
ve ictimai sartlar ve devletin dagilma endisesi onu, milliyetciligin kavmiyetcilik olarak
tezahiiriine karst ¢ikmaya mecbur birakmistir. Her tiirli tefrikaya karst olan ve
felaketlerimizin sebebini "Vahdetin bozulmasinda arayan “kif "islam inanci1 ve doktrini
etrafinda bir birlik kurmak ve kavmiyetgiligin yaratacagi bolinmeyi Onlemek"’®
cabasindaydi. O'na gore Kurtulusumuz her tiirli tefrikayr ¢igneyip birligi temin

etmemize baghdir’”’.

3. 4. 1. 11. Sosyal Dayamisma

Mehmed Akif'in, 1908-1910 yillar1 arasinda yaymmladigi igtimai manzum
hikayelerde ele aldig1 onemli bir mesele de, zayif hasta ve kimsesiz fertlerin cemiyette
yalniz, perisan ve kaderiyle bag basa kalmalarma, magdur olmalarmna yol agan “sosyal
dayanigmanin ve sosyal hizmet anlayisinin” bulunmayisidir.

AKkif, cemiyetteki bu eksikligin neticesinde ortaya ¢ikan trajik durumlari, canl,
carpict hikayelerle gozler Oniine serer. Hicbir sosyal dayanagi olmayan zavallilar,
kadinlar, ¢ocuklar, ihtiyarlar, “bir ayakli sefalet halinde” cemiyetin yardimindan uzak
kendi agilariyla basbasadirlar.

Hasta isimli manzum hikdyede Akif, “Halkali Ziraat Mektebi’nde gegen bir
vak’ay1 anlatir:

Okulun ¢ buguk senedir 6grencisi olan Ahmed, vereme yakalanmistir. Okul,
O’nu tedavi ettirecegi yerde “Sana tebdil-i hava tavsiye etmis doktor.” diyerek sokaga
atmaya kalkisir. Durumunun farkinda olan hatta 6lecegini bilen 6grenci bu tavsiyeye
itiraz eder:

“Simdi tebdil-1 hava var m1 benim istedigim? Birakin halime artik beni, rahat
Oleyim. Ug¢ bucuk yil bana katlandi bu mekteb, {ic giin daha katlansa kiyamet mi

kopar?”580

°" E. GUNGOR, a.g.b., s. 61
S M. A. ERSOY, a.g.e., s. 294

30 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 14.
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Okuldan nazik bir sekilde kovuldugunu hisseden hasta ¢ocugun bir tek istegi
vardir: Sokaklarda perisan olmamak...

Olecekse -ki bundan emindir- okulda 6lmek... Ama bu bile ¢ok gériiliir. Ogrenci,
yillarca barmdigi bu okuldan “Oleceksin” diye birdenbire sokaga atilmasma akil
erdirememektedir:

... Hem ne icin?
Beni yillarca barindirmis olan bu yerden,
"Oleceksin" diye kogmak? Bu kogulmaktir, ben,
Kimsesiz bir cocugum, nerde gider yer bulurum.
Etmeyin sonra sokaklarda perisan olurum.”®

Kimsesiz ¢ocugun derdi, yalniz kendi degildir; bir de emellerini agabeyinin

istikbali lizerine kuran kardesi vardir. Agabeyin 6liimii en ¢ok onu perisan edecektir:
Kardesim var, o da lakin bana dikmig géziinii
Sanki atideki mevhum fefahim giderek
Onu ¢alkandigi hiisranlar i¢inden ¢ekecek...
Kardesim kurdugun amali devirmekte oliim,
Beni gém hufre-i nisyana. Ben artik oldiim.
Hangi bir derdim igin aglayayim bilmiyorum.
Déktiigiim gozyaslart cok gérmeyiniz Magdurum’®

Cocuk diistinmektedir: Bu kadar canla basla c¢alismanin sonu bu sefalet mi
olmaliyd1? Cilginca calisip omriinii heba etmenin, maziyi feda etmenin hazirlayacagi
istikbal bu mu olmaliydi?

“Merhamet bilmeyen insanlar”, rengi ugmus, gozleri ¢okmiis, iki yandan elmacik
kemikleri disartya firlamis, sakaklari ¢okmiis, damarlar1 disar1 ¢ikmis, gengligin nuru
ucarak beti benzi kiil gibi olmus, yanaklar1 solmus, dudaklarmin derisi kavlamig ve
morarmis., bagr1 ¢okmiis omuzlar: iki degnek gibi yukar1 yiikselmis, Ug-bes kisinin
yardimiyla iizerindeki elbiseleri cikarabilen bu “Heykel-i {iryan sefalet” halindeki
ogrenciyi “bir sail-1 avare gibi” sokaga atarlar.

AKkif, siirinin basinda “Vak’a Halkali Ziraat Mektebinde gecmistir.””® kaydini
koyarak, hikayenin gercekligine, meselenin ehemmiyetine dikkat ¢ekmek istemistir.

“Okullarmn, bilhassa yatili okullarin baslica gorevi, egitim ve Ogretimin yani sira,

M. A. ERSOY, a.g.e., s. 14
82 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 14
¥ M. A. ERSOY, a.g.e., s. 14.
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bedenen ve ruhen giiglii ve sihhatli kisileri cemiyet i¢in yetistirmek ise, Akifin Hasta
siirinde 6liim désegindeki bir 6grencinin okulu tarafindan tedavi edilmeyisi ve cemiyete
kendi haline terkedilisi sadece bir igtimar giigsiizliik bi¢imidir. Akif siirinde bize, Resmi
kuruluslarda dahi, i¢timal dayanismanin teessiis etmemis oldugunu anlatmaya caligir.
Sadece insanlarda acima hissi vardir, Iste o kadar...””® Halbuki “islam zayiflar1 devletin
bizzat icinde miitalaa etmis ve onlarin bakilmalarmi gerekli kilmistir. Bu mesele
hakkinda Resulullah: Zayiflarmiz hakkinda bana basvurunuz; zayiflariniza hemen

»% fslam’da bakilmasi gereken,

yardim edesiniz ve rizik veresiniz buyurmuslardir.
yakin akrabalardir. Fakat yakin akrabasi yoksa biiylik aile demek olan cemiyetin bir
ferdi oldugu i¢in, Ona devlet yardim eder. “Artik ona himaye edecek, kuvvetlerini
birbirine uyduracak ve cemiyette adaleti ikame edecek hep devlet olacaktir, Boylece
devlet, cemiyette dayamsmay: en milkemmel sekline ulastiracaktir.”® islam tarihi
bunun en giizel 6rnekleri ile doludur.

Akif, Kife adli manzum hikayesinde, okumak hevesiyle dopdolu olan fakat, on ii¢
yasinda babasini kaybettigi i¢in c¢aresiz kalan, dmriince sirtinda baskalarmin refahini
tasimaya mecbur edilen Hasan’in ac1 kaderini gezler Oniine serer. Hasan, bir hamalin
ogludur. On ii¢ yaslarinda babasii kaybeden ¢ocuk, annesini ve kardesini ge¢indirmek
zorundadir. Bunun da tek yolu babasindan kalan kiifeyi sirtlayarak hamallik yapmaktir.
Fakat o okumak ister. Hatta komsunun geliri bu konuda timit de vermistir:

Hasan, dayim yatili mekteple'rinde zabittir,
Senin de zihnin agik... Soylemis olsaydik bir...
Koyardi mektebe, dur soyleyim...””

Sair hikayenin birinci bolimiinde Hasan’in okuma hevesini, hamallig:
kabullenmeyisini, onun kaderine kars1 diklenisini tasvir eder.

Siirin  ikinci  boliimiinde Hasan'm Komiirciiler Kapisinda goriirtiz.  Ciliz
bacaklarinin dizden alt1 ¢ir¢iplak, sogukta bir ince mintanin altinda tir tir titremede...
Ayagida ayakkabi yok, bas acik... Durumu igler acisi... Sirtinda i¢i dolu koskocaman
bir kiife, yalnayak geliyor. Acilar, zavalinin daha on {li¢ yasinda alnin1 burusturmus:

Nefes degil o soluklar, kesik kesik feryad, ,
Nazar degil o bakislar, diim-1 istimddd.

3% Nihat NIRUN, “Sosyoloji A¢isindan Mehmet Akif Ersoy”’, M. Akif Sempozyumu, Ankara, 1976, s. 88.
3% Muhammed Ebu Zehra, islim’da Sosyal Dayamisma, (cev. Osman Eskicioglu), Baris Kitabevi,
Istanbul, 1981, s. 138.

58 Muhammed Ebu Zehra, a.e., s. 148.
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Bu bir ayakl: sefalet ki yalnayak, bas a¢ik
On ii¢ yasinda burusmus, cebin-i safi yazzk...588

Babasiyla beraber, hayallerini, timidini, istikbalini, kisaca her seyini kaybeden
Hasan, giinahin1 bile bilmeyen bu zavalli kader mahkiimu “babasindan kalan o pis
kiifey1” mecburen, 6mrii boyunca sirtinda da tastyacaktir.

Giriiliiyor ki “sosyal dayanagi olmayan, sosyal hizmetten mahrum bulunan
cemiyette; kadinlar, ¢ocuklar, zavallilar ¢aresizlik i¢inde kenar mahallelerin sosyal
hayat alanlarmna dékiilmektedirler.”*’

Akif, Seyfi Baba adli manzum hikdyesinde cemiyet icinde yalniz birakilmis bir
ihtiyarin acikli durumunu dile getirir. Sair bir aksam eve geldiginde “yar-i kadimi”
Seyfi Baba’nin hasta oldugunu duyar. Hemen yola ¢ikip dostunun evine gelir. Kap1
araliktr, igeri girer. Onu “bir sahne-i uryan-1 sefalet” i¢inde bulur ki anlatilamaz;

Sair olsam yine tasviri olur bence muhal;
O perisanligi derpis edemez ¢iinkii hayal®”’

Sair mangalda biraz ithlamur kaynatarak ihtiyara icirir. Benzine biraz kan gelince
Seyfi Baba ni¢in hastalandigini ona anlatir:

Mehmet Aga’nin evi akmis, onu aktarmak i¢in dama ¢ikar. Bu sirada isiitiir ve
hasta olur. Bu is bunca yagsma ragmen O'na gore degildir, ama “Ne yapayim?” der Seyfi
Baba: “Hadi aktarmayaym... Kim getirir ekmegimi” ¢alismadig1 giin, yetmis besini
gecmis bu ihtiyar aglhiga mahkiimdur.

Sair onu, terlemesi i¢in simsiki orter. Kendi mangalin baginda uyuya kalir. Sabah
erken uyanir. Fakiri memnun etmek I¢in ona biraz para birakmak ister, fakat kesesi
bostur, birakamaz.

Ortalik agmis, uyandim. Dedim artik gideyim,
Once amma su fakir ddemi memnun edeyim.
Birde baktim ki: tak onluk bile yokmusg kesede
Miihiiriim boynunu biikmiis, duruyormus sade

O zaman koptu icinden su tahassiir ebedi:

Ya hamiyyetsiz olaydim, ay param olsa idi.”’’

% M. A. ERSOY, a.g.e., s. 26
¥ N. NIRUN, a.g.b., s. 95

%9 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 26.
1 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 27.
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Cemiyet, calisma giliciinii kaybetmis kimselerini sefalet ve 1ztiwrap icinde
birakmakta, Onlarmn acikli haline aldiris etmemektedir. Hamiyet sahipleri de yok
degildir ama hamiyeti olanlarin parasi, parasi olanlarm da hamiyeti yoktur. Akif, Hasir
siirinde, yalnmiz bir kadinin acikli halini anlatir. Bes aydir hasta yatmakta olan kadari,
son nefsini verirken bile yaninda kimseyi bulamadan vefat eder ve “enin-i ruhu da artik
miiebbeden diner.” Cemiyetin ithmal ettigi muhtaglar arasinda bir de sakatlar bulunmak-
tadir. Onlarm hazin durumlarini, caresizliklerini gosterebilmek igin, Akif, “Kor
Neyzen” adli siirinde, neyiyle dilenerek hayatini siirdiirmeye ugrasan zavalli bir
neyzenin durumunu anlatir. 0, muhtag, perisan haliyle cemiyetin merhametine sigmmais,
yasama miicadelesi verirken, elinden tutan ne bir dost, ne bir akraba ne de ig¢timai bir
birlik vardir.

Sosyal dayanigmanin ve sosyal hizmet miiesseselerinin bulunmayasimnin acisini en
cok da kadmlar ¢ekmektedir. Erke§in cehaletinden kaynaklanan “Bosamissam, canim
ister bosarim™** bozuk zihniyetiyle aileden koparilan kadmn, perisanliga itilmekte fakat
onu kurtaracak birlik dayanigma bulunmamaktadir. Bu kotii neticenin farkinda olan
kadin, her seye ragmen kotiiliigi sineye ¢ekerek aile i¢inde kalmaya gayret etmekte,
boylece de ezilmektedir.

Kadinm bunca fedakarligma ragmen koca, sarhos haliyle bile:

“Cehennem ol seni hinzir orospu, git: Bogsun” "
diyerek onu aile birliginin digina atmakta, i1yilik getirmeyecegi kesin olan sokaga
gondermektedir. Kabmnin aile disma itilmesi biitiin aileyi sarsmakta, giderek ailenin
biitlin fertleri sefalet batagina gomiilmektedir. Aile bag1 ¢oziildiik¢e kadmlar, cocuklar
sokaklarda perisan olmaktadir.

Sesi dinmis yuvalar, hake serilmis evler;

Kocasindan bosanan bir stirii bicare kari,

O kopan rabitanin darmadagin yavrular

Zulmetin yer yer, i¢inden kabaran mezbeleler,

Evi surtinda sokaklarda gezen aileler...”*?
Goriiliiyor ki Akif, Tiirk Sosyal hayatindan canli tablolar ortaya koyarak, sosyal

dayanigmanin, sosyal hizmet anlayisi ve miiesseselerinin bulunmayisinin sonucunda

2 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 128

**M. A. ERSOY, a.g.e., s. 43
%% M. A. ERSOY, a.g.e., s. 69
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kadinlarin, cocuklarm, ihtiyarlarin kisaca muhtaglari nasil perisan bir halde olduklarini

gdstermekte, meselenin ehemmiyetine dikkat cekmektedir™®”.

3. 4. 2. Aydinlardaki Sosyal Bozukluklar

Akif, genel olarak aydinlardaki su problemlere dikkat ¢ekiyor: Halka kullanilabilir
ve yararli bilgiler sunamamak,””® eldeki mevcut degerleri koruyamamak,”’ yeterince
ciddi ve kararh olmamak,™® sahsi menfaatlerini milletin menfaatlerinden onde tut-
mak,>’ Islam faktoriinii degerlendirememek®®’, devlet batacak yaygarasini basmak.*"’

O, Batict aydmlar;; Bati’y1r oldugu gibi taklit etmenin tek yol oldugunu
savunduklarindan,®®* Batr'ya seg¢meci bir bakis acisiyla bakmadiklarindan,’” kendi
milletlerinin kiiltiirtine hi¢ deger Vermediklerinden,604 halki tahrik ettiklerinden,605 halka
inangsizlik asilamaya kalktiklarmndan,® Islamiyet hakkinda bilgisizliklerinden ve
geriligin faturasini islam dinine kestiklerinden,®”’ din konusunda Avrupa'y1 yanlis tahlil
ettiklerinden,’®® fen ilimlerinde yeterince derinlesemediklerinden,®” kendi tarih ve

geleneklerine sirt cevirdiklerinden®'® dolayn, elestirmektedir.

3. 5. Meslek Gruplar, Toplumsal Kategoriler

3.5. 1. Din Adamlan ve Toplumdaki Etkileri
Akif, din adamlar1 smifin1 da, ilmi yetersizlik ve adam kayiricilik yapmaktan,m1

vatan, millet ve dinin mukadderati hakkinda vyanls diisiinceler beslemekten,®'?

395 Abdullah TUYLU, Mehmed Akif Ersoy’un Siirlerinde Sosyal Meseleler, Gazi Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 1986, s. 193.
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3

islamiyet’i yanlis yorumlamaktan,®”® yeni ilimlerden habersiz olmaktan®'* dolay

elestirmektedir.

3. 5. 2. Siyasetciler ve Yonetimdeki Bozukluklar

O, yonetici aydinlan; kendi milletiyle catismak,®" milletin ac1 ve 1zdiraplarina
kulak tikamak,’'® ispiyonculuk yapmak, Allah'tan korkup utanmamak,®’’ din adna
devlet adina yanlis isler yapmak,”'® kukla gibi olmak,’'® ehil olmayanlarn devlet
kademelerinde etkili gorevlere getirilmesine alet olmak,’*® halkin {izerinde siddet ve
bask1 olusturmak,”®' milletin gelecege ait iimitlerini kirmak,*** kabiliyetli insanlan
bertaraf etmek,’> Osmanli devletine ¢ok pahaliya mal olan rke1 bir siyaset izlemek,***
millet ve devleti yonetmede yetersiz, tecriibesiz olmak,**> mali agidan devleti dilenci
seviyesine diisiirmek®® adil bir idari sistem kuramamak gibi noktalardan
elestirmektedir.

Akif in bu elestirilerinin hem II. Abdiilhamid hem de II. Mesrutiyet déneminin
yonetimine ait oldugunu goriiyoruz. O ydnetici ziimreye ideal tip olarak Hz. Omer'i
gdstermektedir.®?’

Daha 6nceki bolimlerde Akif'in aydin simflan ve halkla ilgili gériislerine temas
etmistik. Burada, onun her biri yine halk icerisinde yer alan fakat Ozellikle

vurgulanmasi gereken bazi toplumsal tabakalarla ilgili goriislerine temas edecegiz.

3. 5. 3. Cocuklar

Onun 6nemle iizerinde durdugu halk tabakalarindan birisidir. Birgok yazisinda

1628

cocuklar1 konu edinmistir. Hatta "Bebek yahud Hakk-1 Karar""*" gibi eserleri, tamamen
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613 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 370.
614 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 370.

813 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 71.

16 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 71.

817 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 148.

818 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 148.

819 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 148.

620 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 148.

21 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 73-150.
22 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 73-74.
622 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 74.

624 Safahat, s. 163-164-184-261.

623 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 173-216.
626 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 230-233.
827 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 82- 88.



173

cocuklara ait bir konuyu, onlarin seviye ve diinyasinda ele almaktadir. Bu ¢aligmalar,
Tirkiye'de ¢ocuk edebiyatinin da ilk 6rnekleri arasinda goriilebilir.
Bizim Cemile Feride'yle bir sabah gelerek,
"Unutma beybaba, aksam birer hotozlu bebek,
Getir, kuzum..." dediler Ben de kizlarin keyfi
Kirilmasin diye reddetmedim su teklifi.
Kiraz dudakh, iiziim gozlii, inci digli, iki
Edali yosma getirdim. Aman o aksamki,
Sevinme halini bir gérmeliydi yavrularin!
Durup oturmadilar hi¢, dedim: "Yatin dayarn,
-Biitiin giin oynaywniz... " Merde kim yatar? O gece,
Yemekte sizmaya me’lufolan- Feride 'mce,
Kabul olunmiyacak séz olursa yatmaktt.
Yatar mu hi¢? O nasil hisli bir yumurcakt.*

Esref Edib'in hatiralarinda naklettigine gore Akif in yapmay: tasarlayip da
yapamadig: islerden birisi de ¢ocuklara ait daha fazla eser yazmakti. Buna ragmen yine
de o, ¢cocuk edebiyatimizin 6nciilerinden sayilabilir.

Akif, ¢ocuklarin egitimi iizerinde 6nemle durmustur. Onlarm gelecek asirlarin
sartlarma gore hazirlanip yetistirilmesini arzulayan Akif, ayrica ¢ocuklar ve genglerin
egitiminde din ve mukaddesat1 da sart kogsmustur:

Evet, ulimunu asrin sehdba o6gretelim;
Mukaddesata, fakat ¢ok¢a ihtiram edelim®".

O, ¢ocuklarm egitiminde ¢ok 6nemli bir faktor olan 6gretmenlerin mutlaka imanl
insanlar olmasini da sart kogsmaktadir. Ayrica o, cocuk egitiminde gerek ailede gerekse
okulda dayak ve siddete kesinlikle karsidir:

- Dayak “amentii’’ye girdiyse, benim karnim tok.
Giil degil, kil bile bitmez sopa altinda %'

Akif, cocuklarm okul 6ncesi egitimine de vurgu yapmisti. Ona gore bu

donemdeki egitimin izleri, hayat boyunca 6nemini koruyacaktir. Bu donemde alman

telkinlerin, dinlenen ninnilerin ¢ocugun karakter ve sahsiyetinin olugmasina biiyiik

628 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 133-136.
629 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 133.
69 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 247-248.
81 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 223.
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katkilar1 olacaktir. Bunlar biiyiik oranda toplumsal gelenegi temsil etmekte ve yeni
kusaklara degerleri nakletmektedir. Toplumda bu noktada bir tikaniklik olmamasina ¢ok
dikkat edilmelidir. Yoksa yeni yetisen ¢ocuklar farkl etkiler altinda yetisebilirler:

Begsikte her birimiz bir teranedir isitir,

Ki bestekari tabiat degil de an anedir.

Evet, bu ananenin tellerinde mazimiz

Terenniim etse o parlak sesiyle raziyiz.

Fakat mefahir-i ecdadi nakleden "ana" tel,

Bakilmaywp da aswrlarca kalmadan miihmel,

Ya biisbiitiin sagir olmusg, ya oyle paslanmisg:

Ki hangi perdeye vursan, ¢ikan sada yanlis.

Esikten atlamak isterseler hayata yarin,
Begsikte duydugu sesler gelir, bu yavrularin®?
Kendisinin de dini diisiince ve hayati iizerinde kiiciikken aile ve g¢evresinden
aldig1 terbiyenin 6nemi iizerinde duran Akif, Safahatinda babasmin kendisini Fatih
Camii'ne namaza gotiirdiiglinden ve camiide cosku ve sevingle kosusmalarindan bahset-

mektedir.

3. 5. 4. Gencler ve Asimin Nesli
Hi¢ siiphesiz ki Akifin en fazla 6nem verdigi sosyal tabaklardan birisi de
genglerdir. O, Safahati'nin yedi kitabindan birisi olan “Asim”1 genglere ayrmistir. Akif,
burada reel hayatin gergeklerine gore yetisecek olan ideal bir genclik iizerinde
durmaktadir. Bitmis haldeki baskist 1924'te yapilan "Asim" da Akif, yeni donemde
yetismesini Uimid ettigi gencligin o6zelliklerim ele almaktadir. Ona gore, gelecek
zamanlar Asim'm Nesline boyun egecektir:
- Asim 'm nesli... diyorsun. Ne uzun boylu hayal!
- Asim 'm nesline miinkaad olacak istikbal®
Sembolik bir geng olan Asim, harika bir genctir. Akif, onu séyle anlatmaktadur:
Gormedim ben bu kadar dort bast mamur insan,

Ne biiyiik hilkat o Asum, ne muazzam heykeli®*

62 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 303.
63 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 387.
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Asim, beden olarak zinde bir yapiya sahip olmakla birlikte, emsalsiz bir ruh

inceligine de sahip bir gengtir:
O ne ifrat ile rikkat! Hani etsen ta mik,
Bir kadin ruhu degildir o kadar belki rakik.””

Bir giin savas meydaninda biiyiik bir zaferden sonra askerler kendi aralarinda
giires tutarlar. Asim da ¢ok iyi bir pehlivandir. Giires meydanma rakibiyle biraz
miicadele ettikten sonra onu yenebilecekken ona yenilir. Ciinkii diismana kars1 aslanlar
gibi miicadele eden bir gaziyi yenmeyi kendisine yakistramaz. Halbuki, Asim da ayni
sekilde savagmustir...**

Asim, ilim ve irfan agisindan da ¢ok iyidir. Saglam ve bilgilerle donanmustir.
Aklmi ¢ok 1yi bir sekilde kullanmaktadir. Maddi ve manevi gelisimi tam bir uyum
icindedir:

Sonra, irfant icin soyliyecek soz bulamam,

.....

Boynu dehsetli, evet, beyni de lakin zinde;
Kafa enseyle beraber gidiyor seyrinde.”’

Asim ve onun nesli vatan, millet ve dinleri yolunda her tiirli mesru gorevi
yapabilecek genglerdir. Bu baglamda 1. Diinya Savasi ¢ikmasi lizerine Avrupa'daki
yiiksek tahsillerini tereddiit etmeden birakmislar ve orduya katilmiglardir. Basta
Canakkale Savas1 olmak tlizere yedi cephede aslanlar gibi miicadele etmislerdir:

Asim m nesli... diyordum ya... nesilmis gercek:
Iste ¢ignetmedi namusunu ¢ignetmiyecek®*

Savas sonrasi Istanbul'a donen Asim ve arkadaslari, sehirdeki asayisin iyi
islemedigini goriince kendileri asayis saglamaya yoneliyorlar. Ornegin, mahallenin
huzurunu bozan meyhaneleri basiyorlar, nara atan sarhoslar1 kovaliyorlar, kumarbazlara
gbzdag1 veriyorlar. Akif, onlarm bu tavrim asla tasvip etmiyor. Asim'dan duygusal
hareket etmemesini, aklin1 daha iyi kullanmasmi ve kanunsuz i yapmamasini istiyor.

Ciinkii Akife gore ideal bir nesil olan Asim ile arkadaslarmin cete ve mafya tarzi

64 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 393.
63 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 393.
66 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 394-395.
7M. A. ERSOY, a.g.e., s. 393.
68 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 389.
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davranislarla uzaktan yakindan bir alakasi olmaz. Onlar hukuk devletim savunurlar. Bu
millet olmanin da zorunlu bir sartidir:

Bize, Asum, ne sunun yumrugu lazim, ne bunun;

Birinin pengesi ister yaliniz: Kanunun.

Ver biitiin kudreti kaanuna ki vahdet yiiriisiin...

Yoksa millet degil ancak dagik bir siiriisiin...

Memleket zaten ayol, baksana: Allak bullak,

Sen de hissinle yiiriirsen batirirsin mutlak®’

Ayni dénemde Akif, Asim ve arkadaslarmm isi daha ileri gotiirerek, Bab-1 aliyi
yani hiikiimeti bile basmay1 diisiindiiklerini 6grenince; onlara bu diisiincelerinin de ¢ok
yanlis oldugunu ikna edici bir yolla anlatir. Dini ve ahlaki gerekgelerle de olsa onlarin
asla siddete bulasmamalarini ister. Ona gore bu yolda 6ldiiren katil 6len de maktuldiir.
Bunun miicbir sebeplere dayanan ve degerler i¢in yapilan savasla hicbir alakasi yoktur:

"Hem gaza, hem de sehadet, ne saadet bu!"derim,
Cigerim yansa da sondiirmek i¢in i¢in cehd'ederim.
Ama "kaatil" derseler oglumu, yahud "maktul”

O zaman iste benim akibetim pek meg’hulﬁ 40

Akif, Asim ve arkadaslarina din ve vatan i¢in yapabilecekleri en iyi davranisin,
Avrupa'da yanmn kalan egitimlerini tamamlamak oldugunu soyler. Ciinkii Akife gore
egitim, toplumsal gelisme ve doniisiim en saglam yoludur.

Kissadan hisse cikarsak mi, ne dersin Asim!
Anlvorsun ya, zarar yok, daha iy’anlasalim:
Inkilab istiyorum ben de, fakat, Abdu gibi...
Yoksa, ellerde kor alet efeler tertibi,
Babiali'leri basmak, adam asmakla degil.
Cek bu isten biitiin ihvanini, kendin de cekil,
Gezmeyin ortada, oglum, sokulun bir sapaya,
Varsa imkani, yarin avdet edin Avrupa'ya.
Ciinkii milletin ikbali icin, evladim,

Ma rifet, bir de fazilet.:. Iki kudret lazim.®"

. ERSOY, a.g.e., s. 399.
. ERSOY, a.g.e., s. 401.
. ERSOY, a.g.e., s. 40-406.
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Asim ve arkadaslar1 bu nasihatlere kulak verirler ve Avrupa’ya gitmeye karar
verirler. Akif de onlara su sozlerle ugurlar:
Alti ay, bir sene gayret size eglence demek...
Siz ki yillarca neler ¢ekmediniz, hem giilerek!
Hani bir 6mre bedeldir su gecen her giintiniiz;
Bir giin evvel gidiniz bir saat evvel doniiniiz..
Sarkin agusu acgiktir o zaman iste size;
O zaman varmanin imkani olur gayenize;
O zaman dinlerim artik seni, Asim, bol bol...
- Yarin aksam gideriz.

- Oyle mi? Berhurdar ol.%%

3.5.5. Yashlar
Akif, toplumun onemli Bir kesimini olusturan yash insanlar iizerinde de
durmaktadir. Ona gore ihtiyarlarin durumu igler acisi ve tam bir sefalettir. Safahat ‘ta
gecen “Seyfi Baba ”, “Yemisci Ihtiyar ” gibi eserleri bu durumu dile getirmektedir.
“Kocakar1 ile Omer” isimli eseri" de onun yashlara yerdigi dnemi gdstermesi
acisindan onemlidir. Bu siirin isminde once yasli kadini1 zikretmesi de ayr1 bir incelik
olarak diisiintilebilir.
Akif ihtiyarlar, kadmnlar ve ¢ocuklarmn toplumdaki diger insanlardan ilgi ve sevgi
gormeleri gerektigini s0yle vurgulamaktadir:
U¢ sinif halka icim parcalanir, hem ne kadar!
Ihtiyarlar, kanlar, bir de kiigiikler; bunlar
Merhamet gormeli, yiiz gormeli insanlardan,

. <. . 643
Yoksa insanligi bilmem nasil anlar insan?

3.5. 6. Askerler ve Ordu
Akif, eserlerinde toplum hayatinda ¢cok énemli fonksiyonlar: olan ordu iizerinde

de durmaktadir. Ona goére toplumun igine diistiigii kotli durumdan ordu da nasibini

. ERSOY, a.g.e., s. 408.
. ERSOY, a.g.e., s. 116.
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almistir. Bu da kagiilmazdir. Ciinkii ordu fertlerini milletten almaktadir. Akif yasadig
donemde kayirmaci siyasetin askerlerdeki disiplini bozdugunu soylemektedir:
Kalmamusg terbiye askerde. Nasil kalsin ki? :
Birinin omrii miilazimlikta gegerken oteki, ,
Daha mektepte iken tayy-1 merdtible ferik!
Bir miisirlik mi var? Allahu veliyyu't-tevfik?%**

Akif ordunun istibdada ve siyasete alet edilmesine de karsidir. Ona gore boyle
idareler basarili olamaz:

Bize, Asum, ne sunun yumrugu ldzim, ne bunun;

Birinin pencesi ister yaliniz: Kaaniinun

Ver biitiin kudreti kaaniina ki vahdet yiiriisiin...
Yoksa millet degil ancak daginik bir siiriisiin...
Ya kuzum, zabtiyeruihuyle hiikiimet siirenin,
Yeri altindadur, iistiinde degildir kiirenin!®”

I¢ karigikliklarm yasandig1 toplumlarda ordunun diismanla ugrasacak yerde kendi
milletiyle ugrasmak zorunda kalacagini, kislalarin evlere askerlerin de ahaliye
dontisebilecegini ve bunun sonunda da diismanlarin yurdu c¢igneyebilece§im ifade
etmektedir:

Kislalar evlere, asker de ahadliye doner!
Durmasin sonra kazan kaldiradursun ordu,

Diismanin saflari ¢igner, bu mukaddes yurdu?**°

3.5.7. Azinliklar ve Toplumsal Coziilmeye Etkileri
Akif, 6zellikle stanbul'daki gayri Miislimlerin yogun oldugu Galata, Beyoglu gibi
semtlerin halk tizerinde bozucu etkiler olusturdugundan bahsetmektedir:
Beyoglu'nun o miilevves muhit-i fahigine.
Dalar gider, takihp birse filenin pesine®®’
O, azmliklarm meyhane gibi topluma zararli baz1 miiesseseleri islettiklerini ve bu
yiiziinden nice ailenin yikildigni "Meyhane" isimli eserinde islemektedir:

- Kuzum Dimim, bu aksam biraz Ziyddece ver...

644 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 148.
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- Ziyade, anladik amma ya ictigin siseler?

- Cizersin...

- Bizim pesin paramiz... Almadin mi diin kurusu?
- Ayol, tiikendi mezen... Bari koy biraz tursu.
Aratt kendini ustan... Dinince dinlensin!®*®

Asim’da da emekli bir genaralin evinde hizmetgilik yapan bir Rum kadmm bir
aileyi nasil yiktigindan bahsetmektedir:

Colugun var, cocugun var, haremin namuslu,

Yasin akmis besi bulmus, otur artik uslu.

- Hig¢ o seksen kapi gezmis, o kasarlanmis Rum,
Sofraciyken seni koymug da bu camim kiliga,
Hammum derse, dokiilmez mi ki findik¢iliga?""

Akif, azinliklara misyonerlik agisindan da bakmaktadir. Ona gore Robert Koleji

gibi baz1 okullarda Miisliiman ¢ocuklara protestanlik propagandasi yapilmaktadir:
Misyonerler, gece giindiiz yeri devretmedeler,
Ulema vahy-i Ilahiyi mi bilmem, bekler?™"

Akif, Sirat-1 Miistakim dergisinin 108. sayisinda ¢ikan bir yazisinda, Lehistanli
Miisliiman bir zenginin basindan gegen bir olay1 anlatmaktadir. Buna gore, s6z konusu
kisi Istanbul'a gelir ve burada hem is yapmak, hem de oglunu okutmak istemis. Robert
Kolejine gitmis. Okulu gezerken goziine degisik bir bina ilismis. Oranin ne oldugunu
sorunca, kilise oldugunu ve haftada bir biitiin 68rencilere protestan papazlar tarafindan
zorunlu olarak vaaz verildigini 6grenmis. Okulda Miisliman 6grenci yok mu diye
sormus. Seksen tane oldugunu sdylemisler. Onlarinda mi bu papazlar1 dinlemek
zorunda kaldiklarin1 sormus. Vakfin sartlan geregi onlarin da Protestan vaazlarmi

dinlediklerini 6grenmis. Bunun iizerine ¢ocugunu bu okula vermekten vazge¢cmis. Daha

sonra dniine gelene Istanbul'da bir cocuga lise seviyesinde medeni ulumu dgretecek ama

48 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 33.
69 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 333.
659 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 156.
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bununla birlikte saglam bir Islam’i terbiye de verecek bir okulun olup olmadigmi

1
sormus.®’

3. 5. 8. Ogretmenler ve Egitim Sorununa Sosyolojik Bakis
Ogretmenleri de, milletin inang ve kiiltiir degerleriyle ters diismek,*” cocuklara

yanhs bilgiler aktarmak,®>

iman, edep, liyakat ve vicdan gibi bir 6gretmende mutlaka
bulunmasi gereken vasiflara sahip olmamak®* gibi noktalardan elestirmektedir.

M. Akif Ersoy, gerek toplumda gerekse aydimlarda gormiis oldugu bu hastaliklar:
biitiin ¢arpiklig ile gozler Oniine serip; insanlart bundan kurtarmaga calismistir. Ayrica,
bu manevi hastaliklara deva olabilecek goriislerini de ifade etmistir. Bunlar genellikle
hastaliklarin zit karsiliklaridir. Mesela o, tefrikanin karsisina birligi, cehaletin karsisina
ilmi, kot ahlakin karsisina yiiksek ahlaki, adaletsizligin karsisina adaleti, istibdatin
karsisima hiirriyeti ¢ikarmistir. Bu yiiksek degerleri siir ve eserlerinde sik sik tekrar
etmistir.

Akifin bu tutumu arkasinda, teorik olarak ifade edilmese de, mana olarak cok
giiclii felsefelerin oldugu goriilmektedir. Mesela, toplumun en biiylik hastaliklarindan
birisi olan tembellik karsisinda, halki gayrete getirecek cok giiclii bir felsefe gelistirmis

ve bunu da siirin etkileyici tislubuyla ifade etmistir.®>

3.5.9. Dil ve Toplum

Eski edebiyati, “kaideci, sanatgmnin kisiligini bogan, s6z oyunlarini 6n planda
tutan, gercekle ilgisiz, devrini tamamlamis ve skolastik karakterde™®° bularak artik
ortadan kalkmasini savunan tanzimatin birinci nesli yeni bir edebiyata ihtiyag
doyuyordu. Sosyal fayda prensibine bagli, hakikat ve tabiate uygun olmasini istedikleri

bu edebiyat “yeni bir dil ve iislup” ile meydana getirilecektik.

65! Sabahattin ARIBAS, Mehmet Akif’in Egitim Uzerine Diisiinceleri, Medeniyet Yayinlari, istanbul,
1992, s.110-112.

62 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 356-358-359

63 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 248.

6% M. A. ERSOY, a.g.e., s. 247.

63 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 25-26-274-131-58-59-373.

836 Kenan AKYUZ, “Modern Tiirk Edebiyatimn Ana ¢izgileri”, Tiirkoloji Dergisi, C.2., S..1, s. 68.
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Yeni bir dil ve iislip meselesi, diisiincelerin “dil” ve “edebiyat” lizerinde
yogunlagsmasina yol ac¢ti. Gerek Tanzimat edebiyatcilar1 ve gerekse daha sonrakiler bu
konu tizerinde siirekli diisiinmiisler, yazmislar ve miinakasa etmislerdir.

Mehmed Akifin de bu konuyla yakindan ilgilendigini, siirlerinde, makalelerinde
ve hasbihallerinde, dil ve edebiyat'a ait goriislerini agikladigmi gériiyoruz. Akif’in bu
yazilarinda; Sosyal bir miiessese ve anlagsma vasitast olan dil ne durumdadir, dilde
sadelesme gerekmekte midir gerekiyorsa bunun 6l¢iisii ne olmalidir, bu isi kimler nasil
yapmalidirlar diger Tiirk sivelerinden kelime alinmali midir ve onlarla bir dil birligi
saglamak gerekli midir, boyle bir birlik i¢in dilde tutulacak yol ne olmalidir..? gibi
sorulara cevap vermege calistig1 goriliir.

Mehmed Akife gre dilde yeniligi kabul etmemek akil kir1 bir davranis degildir.
Yalniz bu mesele, dilden anlayanlarca yani isin erbabi tarafindan halledilmelidir:

“Lisana hi¢ yenilik sokmayin” demek: Cinnet,
-Hayir, taassub eden yok... Su var ki icab
Tahakkuk etmeli bir kerre, bir de erbabi
Eliyle elmali matlub olan teceddiitler...”’

Gazetelerin dilini Ornek gostererek: “Evet, lisanin sadelestirilmesi farzdir.
Gazetelerde zabita vukii’at1 Oyle agir bir lisanla yaziliyor ki, avam onu bir dua gibi
dinliyor” diyen Mehmed Akif fikrini miisahhas iki ciimle ile agiklar: “Mehmed Beg’in
hanesinden leylen flirceyab duhil olan sarik, sekiz adet kalice-1 giranbahd sirkat
etmistir.” climlesini kullanip da “Mehmed Beg’in evine bu gece hirsiz girmis, sekiz hali
calmis.” dememenin “maskaralik” oldugunu belirten Mehmed Akif, “Avamin
anlayabilecegi mana avammn kullandig: lisan ile eda edilmeli” der.®>® Bu goriisiiyle eski
lisan taraftarlarma karsi ¢ikar,

Akif: dilin sadelesmesine karsi olmamakla beraber diger Tiirk sivelerinden alinan
ve Osmanl halkinin anlamadig1 kelimelerin kullanilmamas1 gerektigini sdyler. Akif bu
iki gorilisten, birincisinin ifrat, digerinin tetrit oldugunu belirtir ve der ki “Bugiin de
“Ikdam” gazetesinin basinda birtakim makaleler goriiliiyor ki; Tiirkce kelimelerin

yanibaslarinda Arapcalar1 olmasa zavalli iimmet-i merhume hicbir sey anlamayacak”

57 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 244

68 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 238.
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“meclis” yerine (kurultay), “mebu” yerine (yalvacg) “ayan” yerine (aksakal), “hal” yerine
(idemuk), can yerine bilmem ne®”’...

Akif'e gore dilde 6nemli olan anlasilir olmaktir. Meseld, bugiin “hal” kelimesini
anlamayacak bir tek Tirk var mudir? Yoktur. O halde halkin anladigi kelimeleri
degistirmeye de gerek yoktur®®.

Akif, Ikdam’in yapmak istedigi, belki biitiin Tiirk boylarmm anlayabilecegi bir dil
yaratmaktir. Ama bu ¢ikar yol degildir, der. Ciinkii bu dili ne Osmanh {ilkesinde
yasayanlar, ne de digerleri anlayabilir. Boyle bir gayenin tahakkuku i¢inki Rusya’dan
gelen Tiirklerin iyi diisiinenleri de ayni1 goriistedir. Takip edilecek yol: Osmanli lisani
biraz sadelestirilip 1slah edilmeli, diger Tiirk boylar1 da buna uymalidir®'. Boylece
birlik saglanmis olur. Akifle gore bunun en giizel Ornegi Kirim’da ¢ikan Terciiman
gazetesidir, “Iste o gazete bizim Osmanl Tiirk¢esinin iyi taraflarin1 almak suretiyle hem
dilini baskalastirdi, hem de havalideki Tiirkleri bizim Tiirk¢eye biraz alistirdi.”®* Akif,
bu konuda Tiirkgiilerle ayn1 goriistedir. Ziya Gokalp’in: “Tiirk Milleti ve Turan bashkli
yazisinda” Istanbul Tiirkge’sinin biitiin Tiirklerce milli lisin olmasi, bu icaz ve
kudsiyetin lisAna intikali dolayisiyladir. Fazla olarak Istanbul Tiirkcesi, Tiirk

lehgelerinin en giizeli, en islenmisi, edebiyat ve ilimce en zenginidir.”663

climleleriyle
ortaya koydugu goriislerle Akif’in goriisleri arasindaki benzerlik dikkat ¢ekicidir.

Aym goriisleri, Omer Seyfeddin’in “Umumi ve Hususi Tiirkge Abdullah Tukayef
ve Lisan1” bashig: ile yaymmladigi makalesinde de goriiriiz. O.Seyfeddin bu yazisinda
“Istanbul Tiirkge’sinin Turan dili olmas1 gerektigini” sebebleriyle birlikte ortaya koyar.

Netice olarak Akif; dilde ifrata ve tefrite kagmayan bir sadelesmenin sart oldugu
fakat bunun "Erbabi eliyle" yapilmasi gerektigi goriisiindedir. Biitiin Tiirkler arasinda

anlasmay1 saglayacak olan ortak dilin de Istanbul Tiirkcesi esas almarak gercek-

lestirilebilecegine inanir.

69 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 237
50 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 237.
1 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 237
2 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 238
663 Ziya Gokalp, “Tiirk Milleti ve Turan”, Tiirk Yurdu, C.IV, Mart, 1330, s. 2053-2058.
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3. 5. 10. Edebiyat ve Edipler

Edip ve yazarlari da; fuhsiyat edebiyati yapmak,’®* milletin arasma ayrilik
tohumlan atmak, milletin ahlakini bozmak,665 vicdan ve fikir hiirriyeti ad1 altinda din
diismanliga yapmak,®® millete hicbir faydasi olmayan bir edebiyat yapmak gibi®®’
noktalardan elestirmektedir.

Edebiyat anlayisini: “Biz bugiin hey’et-1 i¢timaiyemizin goziinii agacak,
hissiyatin1 yiikseltecek, hamiyyetini galeyana getirecek, ahlaki-tehzip edecek. Hulasa

bize her manasiyla ders-i edeb verecek bir edebiyata muhtaciz”®®

climlesiyle dile
getiren Mehmed Akif'in, Tanzimat’tan Onceki ve Tanzimat’tan sonra gelisen
edebiyatimizi bu agidan degerlendirdigini goriiyoruz.
Akifle gore edebiyatimizin kotii yonleri; gayr-i ahlaki ve gayr-i milli olusudur.
Eksik taraflari ise, plansizligi, tasvirsizligi ve gercek anlamda tenkidin bulunmayisidir.
Edebiyattan beklenen halki "irsad" etmesidir. Fakat onun, bu durumuyla halki
irsad etmesi miimkiin degildir. Edipler bayagilasmistir. Kimi Bati’nin yalniz fuhsuna
sahip ¢ikmus, kimi de Iran'in kohne mallarina talip olmus, bunlarla istigal ediyorlar:
Udebdniz hele, gayetle bayagi mahliikat...
Halki irsad edecek 6yle mi bunlar? Heyhat.
Kimi Garb’in yaliniz fuhsuna hasbi simsar
Kimi "Iran mali" der, kéhne alir, hurda satar.’”
Akif'e gore, ahlak agisindan bakinca eski edebiyat» tutulacak yeri yoktur.Ya
“Oglanla Sarap”tan bahseder, ya, “saki” veya “icki”.. Bes-alt1 yiiz sene siiren bu

edebiyat millette gevsemedik sinir birakmamistir:

Eski divanlarimiz dopdolu oglanla sarap®”’

Sarap kokar eslafin en temiz gazeli.

Bes-alt1 yiiz sene "saki" hava-y1 miibtezeli

Sinir birakmadi Osmanhilarda gevsemedik®”

4 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 169-304.

5 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 162.

56 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 162-163.

7M. A. ERSOY, a.g.e., s. 304.

58 Mehmed Akif, “Mukallitligi de Yapamiyoruz” Sirat-1 Miistakim, C.III, S.56, 17 Eyliil 1325, s. 55.
9 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 184

579 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 184

7' M. A. ERSOY, a.g.e., s. 346.
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Bu edebiyatin bir faydasi olmadigi gibi milletin ruhunu da uyusturmaktadir:
Ne kaldi? Bir edebiyatimiz mi1? Va-esefa,
Burak ki ettigi yoktur bir ihtiyaca vefa;
Ya ruh-i milleti efsunluyor, uyusturuyor.
Ya sinelerdeki hislerle ¢arpisip duruyor.””

“Insaf edilsin, matbu, gayr-i matbu yiizlerle, belki binlerle sayilan divanlarimizi
birer birer tetkikden gecirsek bulabilecegimiz hakiki, hamasi, hikemi ahlaki, hissi siirler
bir miintehabat mecmuasi meydana getirebilir mi" diye soran Akif ilave eder "Harabat
okuyan bir Osmanli edibi igin sikilmamak, miiteessir olmamak kabil midir?”®"*

Gazeliyatimizin hali malim kasaidimiz ya bir takim kii¢lik ekabire dalkavukluk
etmekten, ya fahriye unvam altinda kendi menafiini dinlemekten ibaret®”* diye eski
edebiyat: begenmeyen M. Akif Yeni edebiyatin da bundan farkli olmadigini soyler:

Biradan, fahiseden baska nedir siir-i §ebab?675
diye sorar.

Ustelik bunlar: “Sanat sanat igindir, sanatta gaye yine sanattir” gibi nazariyelerle
ahlaksizliga felsefe sekli vermekte, bdylece de edebiyat ndmina, milletin namusuna,
hayatina mevcudiyetine zarar veren bahnameleri eser diye ortaya siirmektedirler®’®.

Muhitin iistiine meyhaneler kusan bu gedik
Kapanmak iizere iken baska rahneler ¢ikti;
Ayakta kalmasi lazim ne varsa hep yikti»
"Degil mi bir tiikiiriik alna ¢arpacak tedib.
Ne hiikmii var" U¢ bes haya ziigiirdii edib,
Bitirmek istedi ahlaki, dr1, namusu
Cikardi ortaya, gezdirdi saksilar dolusu,
Havay-1 fuhsu kudurtan zehirli zambaklar."””
Akif'in son musra ile kasdettigi, Mehmed Raufun “Bir Zambak Hikayes” adli

bahname tarzindaki eseridir®’®,

72 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 346.

57 Mehmed Akif, “Mukallitligi de Yapamiyoruz” s. 55.

67 Mehmed Akif, “Mukallitligi de Yapamiyoruz” s. 55

3 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 184

67 Mehmed Akif, “Edebiyat ”, Sebiliirresad, .C.I-VIII S.183, 24 Subat 1327, s.9.
577 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 347

678 Mehmed Rauf, Bir Zambak’n Hikayesi istanbul, 1326.
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Edepsizligin girdigi bir ¢alisma, Akifle gore zaten edebiyat eseri olamaz. Ciinkii

“Edepsizligin basladig1 noktada edebiyat biter”*”

Akif, “Edebiyatta estetik bir gaye arayan ve edebiyatmn fayda pesinde

55680

kosmadigini, ahlak¢i bir gaye giitmedigini 1srarla belirten Servet-i funlincular” m bu

goriislerine katilmaz. Mesela Cenab Sehabettin’e gore “Edebiyatin gayesi yine

68159

edebiyattir Hiiseyin Cahid’e gore ise “San’atkar vaiz degildir. Bunun icin

edebiyattan ahlaka veya fikirleri aydinlatmaya hizmet beklenemez.”®

“Edebiyat, ahlaki olmali, milli emellere verdigi cazibe ile gelecege tesir etmeli ve
milli gayreti bir maksada dogru sevk ve tahrik etmeli”®

Murad Bey;

goriisiinde olan Mizanci

“Edebiyat ahlika hizmet etmeli ®** diisiincesini savunan Akifle benzer fikirde
oldugu goriiliir.

Edebiyata ahlak nokta-i nazarmdan bakan Akif gordiiklerini begenmez ve der ki:

Kudretim yetse eger on yedisinaen yukart

Udeba namina kim varsa. huduttan digart.

Atarim taktirarak boynuna bahnamesini
Okuyan yaftay elbette ¢ikarmaz sesini...’

Mehmed Akifin hem eski hemjde yeni edebiyatta gordiigii ikinci kusur
“Taklitcilik’tir. "Her kavim i¢in kendisinden meziyetli gérdiigii diger bir kavmi taklit
etmek pek tabiidir”®* diyen Akif, bizim taklitte de yanlis yola girdigimizi, mesela
Garb’in edebiyat-1 hakikiye meslegine tamamiyla muvafik olan Arab'in siir-i kadimini
yahut zuhiir-1 Islam’dan sonra yetisen ve hikmetle hamaseti birlestirenleri degil de Iran

687

edebiyatini 6rnek alarak yetisen mazmuncu Arap edebiyatini taklid ettigimizi sdyler™ .

Boylece taklitte de hata yapip iyiyi degil, kotiiyii taklit ettigimizi savunan Akif, “Hulasa

67 Mehmed Akif, “Edebiyat”, s. 9.

680 Bilge ERCILASUN, Servet-i Funiinda Edebi Tenkit, Kiiltir Bakanligi Yayinlari, Ankara, 1981,
s.173.

881 Cenab Sebabettin, “Husahabe-i Edebiyye-Menafi-i Edebiyye”, Sevet-i Fiindin, C.353, s. .259.

582 HiiseyinCahit, “ Romanlara Dair Edebiyat ve Ahlak”, Sevet-i Fiindin, C.358, 5.301

% Birol EMIL, “Mizanci Murad Bey'in Edebiyat ve Tenkide Dair Gériisleri” Istanbul Universitesi,
Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Dergisi, C.XIX, Istanbul, 1971, S.121, s.122 .

6% Mehmed Akif, “Edebiyat”, s .9-16.

8 M. A. ERSOY, a.g.e., s. 184

6% Mehmed Akif, “Mukallitligi de Yapamiyoruz”, s. 54 .

%7 M. A. ERSOY, a.g.m., s. 55.
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bizim boyle taklid yolunda meydana getirdigimiz asar-1 edebiyemiz insani ya miskin
yapar, ya ahlaksiz”®*® hitkmiinii verir.

Bir zaman Sark edebiyatinin kotii edip ve eserlerini taklid ederek diistiigiimiiz
hatayi, bugiin Garb edebiyatinin ayni tiir eserlerini taklid ederek tekrarladigimiz
goriisiinde olan Akif, fikrinde yalniz degildir. Yeni Lisan makalesinde Omer Seyfettin
benzer goriisleri ileri siirerken, Ali Canib “Biz kendi edebiyat tarihimiz tedkik ediyoruz,
goriiyoruz ki, Sark mektebini tegkil eden sairlerin en miimtazlart maymun gibi mukallid
olmaktan kurtulamamislardir" sozleriyle eski edebiyatmn" Garb mektebinde de yine
bunu, sanki edebiyatin daha yatin muhitlerinden negha olsun olmaga mecali yokmus
gibi, yalniz harice goz diktigini goriiyoruz. I¢lerinden en dahisi bile, miithis sirkatler
irtikap ediyor, klasikleri, romantikleri sogana ceviriyor.(...) Hulasa bir asirdan beri
kuvvetli bir maymunlukla maluliiz.” s6zleriyle de yeni edebiyatin taklidden ileri
gidemedigini vurguluyordu. Mizanct Murad’in goriisleri de ayni dogrultudadir. Ona
gore de edebiyatimizin gerilik sebeplerinden biri onun taklide miitemayil olmasidir®’.

Bat1 edebiyatmin bizden ileri oldugunu kabul eden Akif, onlardan teknik yonden
istifaide edilmesinin gerektigini sOyler. “Yoksa ecnebi emtiasini yerli metal yerine
satmak istemeyiz” der. Fikrini miisahhas bir misalle agiklar1 Petroliin nasil elde
edildigini, ¢ikarildigmi 6grenen bir Osmanli, Erzurum’daki, Irak’taki madenlerimizi
isletmeye ¢alismalidir. Yoksa Amerika’dan ve diger dis lilkelerden teneke teneke petrol
tastyarak, yerli mahsul diye satarsa onun madenciliginden bir sey anlasilmaz®".

“I¢timail dertlerimizi dokmek, yaralarirmzi agip gostermekten c¢ekinmeyiz.
Meramimiz kendimizi degil, maskaraliklarimizi maskara etmektedir. Elbirligi ile
insanlhiga dogru yiirimek isteriz.(...)

Bizim i¢in halka sdylenecek eserler lazim. Altiyliz bu kadar seneden beri yalniz
havasa1 diisiine diisiine avam olup gitmisiz" diye diisiincelerini a¢iklayan Akife gore
bizim; “Milli, hakiki ve insani” bir edebiyata ihtiyacimiz vardir®'.

Akif, edebiyatimizin énemli bir eksiginin de plansizlik oldugunu sdyler. Ona
gore: “Osmanli iidebasii Garplilardan bu derece geri birakan esbabin en birincisi siiphe

yol ki plan meselesidir”®**

% M. A. ERSOY, a.g.m., s. 55.

% B, EMIL, a.g.m., s. 121.

89 M. A. ERSOY, “Edebiyat”s. 9-10.

1 M. A. ERSOY, “Edebiyat” s. 10.

92 Mehmed Akif ERSOY, “Edebiyat Bahisleri Pldn”, Sebiliirresad, C.IVIIL, s. 397-398.
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Sairlik ve sanatkarlik olmak iizere sairlere iki noktadan bakan Akif, sairlerimizi
sanatkarlik yoniinden zayif bulur. Ornek olarak Fuzili'yi ele alir, onun eserlerini begenir
ama plansiz oldugu i¢cin kusurlu bulur. “Keske Fuz(li daha az sair, daha iyi sanatkar
olsayd1” der. “Fuzili elbette pek biiyiik bir sairdir, Leylaname’sinde elbette pek yliksek
siirler vardwr. Lakin Hazret, efsanesini nazma kalkismazdan evvel, eserine nasil
baslayacagini, nelerden bahsedecegini, nasil bir netice verecegini diisiinmemis, hi¢bir
plan, hicbir taslak yapmadan say-i1 karihasina, servet-i hayaline, senahati hissine
giivenerek ise baslayivermis. Onun icin bu kadar emegi heder olmus gitmis®”. “Fuzdli
icin sdylenen bu sozler Nabi'ler, Yahya’lar, Seyh Galip’ler hakkinda da vériddir.”®**
diyen Akif, planin edebi eserlerdeki 6nemi iizerinde 1srarla durur.

Edebiyatimizda tasvirin bulunmadigini, mevcudun ise hakikate uygun olmadigini
ifade eden M.Akif, “Edebiyat¢ilarimizin, Iran Edebiyati kadar da Arap edebiyatiyla
ugragsalar, yahut Bati edebiyatini taniyabilselerdi elimizde bugilin tasvire ait giizel
ornekler bulunabilirdi” demektedir. “Va-esefa ki divanlarmizdaki tasvirler bastanbasa
hayalidir. Bahar, hazan, gurQb, tuli gibi kudret bile etrafli bir surette tasvir
olunmamustir.”®”

Akif'e gore zamaninda bizde de ressamlik olsaydi, belki sairlerimiz, tasvirin
Onemini anlayarak gordiikleri gibi yazmaya calisirlarda.

Edebiyat nazaryati ile de ilgilenen Akif'e gore dogru olan, giizel olan tasvir, hayali
olan degil, hakikate uygun olandir®”°.

“Intikad” baslikli yazisinda M.Akif, tenkid’in mahiyeti, edebiyatimizda tenkid ve
miinekkidin vasiflar1 gibi konular tizerinde durur."

Intikad’in “nakd” kokiinden tiiremis oldugunu, muaheze anlamma gelmedigini ve
“Bir eser-1 edebiyi dikkatle okuyarak 1yi yerlerini, fena yerlerini ayirdetmek" demek
oldugunu kaydeden Akif, “Dogru bir intikad i¢in herseyden evvel saglam bir kafa ve
saglam bir yiirek 14zimdir”der.

Edebi eserlerde, hasmi susturacak kat’i deliller bulunmadig1 igin, Akif'e gore

intikad zor bir istir. Miinekkid olarak edebiyatimizda, -biraz hissi oldugunu da

3 M. A. ERSOY, a.m., s. 416-417.

% Mehmed Akif ERSOY, “Edebiyat Bahisleri Tasvir” Sirat-1 Miistakim, C.VIL, S. 181, 5.391-392 ,
95 Mehmed Akif ERSOY, “Edebiyat; Intikad” Sebiliirresad, 1 Mart 1328, C.I-VIII, S.84,s.21-22
% M. A. ERSOY, a.m., s. 21
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kaydederek- N.Kemal’i, M.Naci’yi, R.Ekrem’i begenir. Akif’e gore miinekkid -ki
kendisi miintakid der- herseyden evvel hissi karar vermeyen biri olmalidir®”.

Edebi eserleri degerlendirirken, miiellifin de gézden uzak tutulmamasini isteyen
Akif, edebiyatn ilerlemesi igin tenkidin lizumunu belirtir®*®.

Netice olarak Akif, edebiyatimizin daha milli, ahliki ve insani olabilmesi icin,
taklitciligi, gayr-i ahlaki ve gayr-i milli telakkilerden armmmas1 gerektigi, Bati
edebiyatinin da teknik imkéanlarindan istifade edilmesinin uygun olacagi goriisiindedir.
Sonug olarak Akif, toplumu halk ve aydmlar diye iki genel sinifa aywrmustir. Aydimnlar
halka Onciiliikk etmelidirler. Fakat bu gorevi yerine getirirken halkin kiiltiiriine gére bir
gelisme programi olusturmalidirlar. Ciinkii baska millet ve medeniyetleri oldugu gibi
taklit etmek ¢ogu zaman felakete sebep olmustur. Aydinlar da halk da mutlak dogruyu
temsil etmezler. Onlar da birgok hata ve hastaliklara diismiis olabilirler. Toplum hi¢bir
zaman sadece determinist kanunlar cergevesinde islemez. Onun manevi boyutu da

vardir ki; Allah her zaman topluma miidahale edebilir. Ona gore, toplumun gerileyip

ilerlemesinde din ve tarihten gelen kiiltiirel degerler; belirleyici rol oynamaktadir.

7M. A. ERSOY, a.m., s. 22.
8 M. A. ERSOY, a.m., s. 22.
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SONUC

Edebiyatin, uygarlik tarihi i¢indeki durusuyla diger bilim dallariyla olan iliskisi,
edebiyat {iriinlerinin aydinlatma kapsamimni da genisletmistir. Nitekim edebiyat ¢atisi
altinda yer alan {irtinler, toplumlarin inang, yasayis tarzi ile duygu ve diisiincelerini agiga
cikarr. Bunun disinda, insanlar arasindaki sosyal iliski, din, mitolojik degerler, davranis
bicimleri ve her tiirlii tabiat olay1 da edebiyata yansiyarak yer bulur.

Disiplinler arasi iliskilere baktigimizda, bilimlerin birbirleriyle yakin, uzak ya da
dolayli baglantilarinin oldugunu goriiriiz. Edebiyat ile sosyoloji arasinda iligki, 6ncelikle
edebiyatin sosyoloji arastirmalarina katkisi, sosyolojinin edebiyata kaynaklik etmesi
gibi somut gostergelerle birlikte, yontem, etkilesim ve Olgiitler agisindan da birbiriyle
paralel diyalog vardir.

Tarihsel siire¢ izleyen genel tarih gibi edebiyat tarihi de, milletlerin ruhsal ve
fiziksel gelismelerini bizatihi edebi kaynaklara dayanarak inceler ve aciklar. Ki
milletlerin ylizyillar boyunca meydana getirdikleri edebiyatin catis1 altinda viicut
bulan/bir araya gelen eserler, tarih boyunca bir¢ok bilim dali tarafindan incelenir ya da
malzeme konusu edilir. Bu noktada, genel tarihin i¢cinde 6nemli bir alt kol olan edebiyat
tarihi, sosyolojinin yardimina kosar, dahasi isini kolaylastirir. Bu yiizdendir ki, saglam bir
edebiyat tarihi, milletlerin edebiyatlarmin hem sosyoloji, hem de edebiyat sosyolojisi
acisindan incelenisinde 6zel bir rol oynamaktadir. Genis mercekten bakildiginda
edebiyatin etki alaninin derecesi ve diger bilim alanlariyla irtibatinin ¢ogulcu bir
merkez ve bakis acisina sahip oldugunu goriiriiz.

Edebiyat ve sosyolojinin beslenme kaynaklarinin hangi kistas ve yontemlerle ele
alindig1 ve birbirlerinden ne miktarda etkilendigi/etkilenme derecesi onemlidir. Hem
yazma, hem de metin iiretmede gilic ve basarinin yiizeye yansimayan taraflarinin
bilinmesinde edebiyat ile sosyolojinin yakilasmasmin rolii vardwr. Bunun disinda,
edebiyat eseri, Oncelikle metin araciligiyla anlatilanin diinyasini kurgulamak i¢in
gereken verileri ve nitelikleri rasyonel diinyadan alir. Boylece edebiyat eserinde ayni
zamanda gercek diinyanin dogrudan bir yansimastyla karsilasiriz.
Iste bu gergek diinya ve sosyal olusum zinciri edebiyat ile sosyolojiyi yakinlastirir. Ote
yandan, edebiyat alaninda meydana gelen sosyolojik sartlar edebi eseri dogrudan

etkiler. Eserin, yazardan gelen bir biling dayanag: kadar, onu varsaydiran dinamikleri
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etkisi altna alir. Kutadgu Bilig’den  baslayarak = XXI. yiizyilda
yazilan  herhangi bir edebi metnin arka planinda sosyoloji ve ona
bagli degerleri bulabiliriz.

Tiirk edebiyatinda, Akif kadar hayat siire ve siiri hayata sokmus bir sair yoktur.
Yalniz bu hayat, merkez olarak alinmamis, o ¢agdaki Tiirkiye sartlar1 icinde ve belli bir
151k altinda miisahede edilmistir. Yani hayat, kendi basma bir gercek olarak almnip
metafizik kiirenin dikenli noktalarma dokunmadan tut da realitenin i¢indeki eriyise
kadar kendine yeter ve kendinden ibaret bir hale getirilmemistir Akif’'te. Hayatmn ac1
cizgileri en objektif ve distan tespit edici gozlerle yakalanirken bile bir metafizik yiik
tasimaz ve insanin genel kaderiyle ilgili hiikiimlerin yankilar1 olmaz siir. Fertlerin
hayat1 belli bir ¢Okiintiiniin, tarihi bir anin ig¢indeki degerleriyle Olgiiliip bigilirler.
Akifin ¢ikis noktasi olarak aldigi bu 1sik Islam’dir ve Islam’in 1s18inda 600 yillik
Osmanli Devleti c¢okerken, cemiyetimizin i¢inde bulundugu ahlaki, igtimai, ruhi,
iktisadi sartlar, en amansiz bir gozle, adeta bir cerrah tesrih¢iligiyle ortaya serilir. Bir
kere yara belli olunca, onun tedavi sekli gosterilir ki bu da, cemiyetin temeli olan Islam
ilkelerine sik1 sikiya sarilmak, yeni ve taze bir ruhla, Islim’1, ¢agm teknik ve maddi
giicleriyle de donandiktan sonra, icimizde ve disimizda ihya etmektir.

Sosyal meseleler Mehmed Akifin siirlerinde onemli bir yer tutar. Siir
kitaplarmin umumi adi olan Safahat’ta, dertlerimizi, meselelerimizi dile getirdigine,
Tiirk cemiyetine umumiyetle de talan alemine tenkidi bir gozle bakarak bozukluklar
sergiledigine, bunlarin sebep ve carelerini gosterdigine sahit oluyoruz. M.Akif in, “Tiirk
edebiyatinda, yasadig1 devri biitlin teferruati ile goren ve siirlerine aksettiren “tek sair”
oldugu fikrinde, konuyla ilgili biitiin arastiric1 ve bilim adamlar ittifak halindedir.

Safahat; milletimizin hatta Islim aleminin yiikselisi, gerileyisi, diisiisii, bunun
sebepleri, fert ve cemiyet olarak tahlil ve tenkidi, edebiyati, evi, sokagy, ailesi, acilar1 ve
sevingleri ile bir aynas1 oldugu i¢in ele aldig1 meselelerin sayisi ¢ok ve ¢esitlidir.

AKif, siirine temel tarihi kadro olarak, “simdiki zaman”1 alir. Siirinin konusu olan
“hayat”mn zaman kategorisi, simdiki zamandir. Tarih biitiin yikici birikintileriyle gelip
simdiki zamanda toplanmustir. Ge¢mis zaman da Akifin siirine ancak bugiinii
anlatmakta bir karsilagtirma unsuru olarak girer; bugiinii daha 1yi anlamamiza yarar.

Toplumun simdiki zamanmi ¢ok defa tablolar halinde verir, boylece hasta, bir
kiifeci cocugun agir hayat sarti, Dogu iilkelerinin sefaleti, bir mahalle kahvesinin genel

seviyeyi en hurda noktasina kadar ifsa eden ¢iplak hali, kadinlarm durumu, genel
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ictimal tembellik, bezginlik ve yilginlik ve bunun yanlis olarak kadere atfi, biitiin
yasama ve diisiince yozlagsmasi biitiin hatlariyla toplum, masaya yatirilir. Bu is
yapilirken, sair, son derece realist, hatta yer yer natiiralisttir. Halkin i¢ine onlardan biri
olarak girer ve onlarin diliyle, hatta zaman zaman argolariyla onlari mantig1 ve goriis
acillarma da yer vererek hayatin aci tablolarmi ¢izer. Siirleri bu yiizden yer yer
hikayelesir. Boylece, siir, yazmakla giittiigii gayeye uygun ve elverigli bir teknik
kazanir. Yalniz onun realizmini Fransiz romanciligindaki realizmden ayiran bir taraf
vardir. O da, Fransiz realistleri, sirf bir sanat teknigi olarak realizmi kullanirlar ve
bununla toplumu belli bir noktaya gotiirmeyi hedef tutmazlar; belki hayati1 ve gercegi
boylece yakalayabileceklerini umarlar. Toplum hakkindaki doktrinleri belli belirsizdir.
Halbuki Akif, bu realizmi, idealinin yedeginde bulundurur ve bir vasita olarak kullanur.
Onun ideali, keskin bir 151k halinde, bu realitenin {istiinde durur. Yani Akif’in siirini
sOyle tablolastirabiliriz: Sehri, insani, sokagi, kahvesi, biitiin sefaletiyle bir toplumun,
Sark iilkelerinin ac1 manzaralar1 ve bunu bir taraftan delip obiir taraftan gecen ve bir
projektdr aydmhiginda gdsteren giin 15131, yani Islim’dir. Onun siirlerinde islam, tek bir
ferde hitap eden miicerret yaniyla degil, tarihin belli bir doneminde en trajik sartlar
yasayan Miisliman bir milletin halini tespit i¢cin Akifin siirine giriyor. Ayn1 sekilde
toplum ve hayat, biyolojik ve sosyolojik bir gercek olarak genellikle insanin tabiat ve
oOtesi karsisindaki durumuyla degil, ayn1 donemdeki tarihi ve aktiiel sartlartyla ayni siire
konu oluyor. Akifin siirini —bastaki birka¢ denemesi ve sonraki birkag siiri haric- belli
bir donemde, belli bir toplulugun tarihi-sosyolojik realitesiyle, o toplumun temel
degerlerinin biitiinii olan Islam karsisindaki durumu, iste bu iki ana unsur kurar: Islam
ve realite. Iste bu iki kelime, Akif’in biitiin siirini zetler.

Millet Akif'te, siir olgiileri icinde diisiinmiis, aglamis, haykirmis ve umutsuzluga
batmus, umutla ¢irpmmus adeta. Siir cemiyetle sonuna kadar icli dish olmustur. Akif’in
edebiyatimizdaki yeri, siirinin 6zellikleri g6z oniinde tutulursa, hemen hemen tektir.
Gerek Modern Tiirk edebiyatinda, gerekse eski edebiyatimizda, bir donem fikriyle
donanmis olarak, belli bir diinya goriisiiniin 15181nda, genis anlamdaki kronikler halinde,
satha satha bir kusagin drammi veren, ilk bakista birbirine zit realist cizgilerle
mitlesmege elverisli davramiglarmi  kaynastirarak canlandiran ender toplumcu
sairimizdir Akif.

M.AKif, siirlerinde bu meseleleri tek tek ele alip inceler. Mehmed Akife gore,

Islam aleminin i¢inde bulundugu koétii durumun, yeniliglerin ve musibetlerin en biiyiik
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sebebi cehalettir bilimsizliktir. Bir yandan fen kuvvetinden mahrum oldugumuz i¢in
Batr’nin karsisinda geriler, vatan diyarlarmi onlara birakirken bir yandan da ¢esitli
tefrikalarla yurdumuz uguruma gotiiriilmektedir.

AKkif cehaletin, bu kotii durumunun iki sebebinin oldugunu sdyler. Bunlardan
birisi dinimiz, dinimizin kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim’i anlamayisimiz, bilerek veya
bilmeyerek Islam’in ruhundan uzaklasmamizdir. Ikincisi ise son ii¢ aswrdir ilmin
gerisinde kalisimiz, hatta ondan habersiz olusumuzdur.

Akif, dinin en giizel kaynaklarma hurafe karistirildigmi, Kitab’m siinnetin,
icma’m kaldirilip atildigini, bunlarin sonucunda da “seriat”in bir bulanikligin arkasinda
kaldigin1 soyler. Bunun i¢in de otuz {i¢ yil devleti sik1 bir idareyle yoneten padisah da,
isyan ederek askeri kestiren zihniyet de, karisina zulmeden, doven, haksiz yere bosayan
erkek de “emr-i {1ahi” diyerek sirtmi seriate dayamaktadir. Akifle gore biitiin bunlar
cehalettendir.

Dinin bilinmemesi sonucu Miisliimanlar “gdrenek taasubuna” saplanmiglardir. Bu
ylizden her tiirlii yenilige kars1 c¢ikmiglar, “boyle gordiik dedemizden” anlayisiyla
dinden ayrilarak cehaletin karanligina gémiilmiislerdir.

Cehaletimizin ve geriligimizin ikinci biiyiik sebebinin de ilimsizlik oldugunu
soyleyen Akif, son ii¢ asrin ilmini takip edemedigimiz, bu yiizden de Bat’nin ilim ve
fen kudretinden mahrum bulundugumuz i¢in bugiin Avrupalilar ne derse onu yapmaya
mahkim oldugumuzu soyler.

[limsizligimizden “miitefekkir gecinenler”in de biiyiik pay1 vardir. “I¢timai, edebi,
hasili her meselede Garb’1 taklit” diisiincesinde olan s6zde aydmlar halkin ilme diisman
olmasma yol a¢cmuglardir. Hatta dini, ilerlemeye engel goren bu miitefikkirler halkin
diismanlhigmi kazanmiglardir, Boylece alime diismanlik, ilme diismanlhiga doniismiis,
cehalet biitiin karanhgiyla Islam alemi iizerine ¢okmiistiir.

Mehmed Akifle gore gikar yol bu cehaletten kurtulmaktir. Bu da dini dogru
anlayip tatbik etmekle ve ilimle olur. Kur’an-1 Kerim ne fal bakmak icin, ne de
mezarlikta okunmak i¢in inmistir. Miislimanlar O’nu hakkiyla anladig1 zamanlar ilimde
ve medeniyette ileri gitmiglerdir. Ayrica son ii¢ asirdir haberdar olmadigimiz ilmi de tez
elden edinmeliyiz.

Akife gore bilmek insan olmaktir. insan olmak i¢in, hakiki Miisliman olmak igin,

bu hiisrandan kurtulmak i¢in cehalet batagindan ¢ikmaya azmetmeliyiz.
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Miisliimanlar dini anlamamalar1 ve zamanla ondan uzaklasmalari sonucunda
islamiyetle ilgisi olmayan yanls bir kader ve tevekkiil anlayis1 igine girmislerdir. Akif'e
gore bu, Islam aleminin geriliginin sebeplerindendir. Goriiniiste miskinlik ve tembellik
olan bu anlayis iizerinde Akif uzun uzun durarak islamiyetle ilgisizligini ortaya koyar.
Saire gore esas olan ¢alismadir. Kainatta bulunan Halik’tan mahlika, giinesten zerreye
kadar her sey calismaktadir.

En son, en milkkemmel ve en tabii din olan Islamiyet ¢alismay: kadin, erkek her
Miisliimana farz kilmistir. Boylece ¢alismamak, miskin miskin oturmak bu yilizden
milletler yariginda geriye kalmak, ac¢ sefil perisan duruma diismek ‘“kader” olamaz.
Ciinkii Akifle gore “talep nasilsa netice dyle ¢ikar.” 0, “Belan: istedin Allah da verdi,
dogrusu bu” der.

Daha 6nce bu konu iizerinde diisiinenlerden biri de Sinasi’dir, Sinasi kader fikrini
inkdr ederek halk her tiirlii kotiliigli yapar sonra da bunun admma kader koyar
goriisiindedir. Akif inkar noktasinda degildir. Ona gére esas olan ¢alismaktir. Serefli bir
hayat icin caligmak esastir. Bizde tembelligin adina kader ve tevekkiil koymadan
dinimizi dosdogru anlayarak elbirligiyle ve gayretle calisirsak bu gerilikten ve
cehaletten bunlarin sonucu diigmiis oldugumuz itibarsizliktan kurtuluruz.

Mehmed Akif'e gore cemiyetin i¢inde bulundugu en 6nemli meselelerden biri de
ahlak bozuklugudur. Bu, bir milletin toptan 6limi (Mevt-1 kiilli) yok olmas1 demektir.
Muilli ruh demek olan milli ahlakin bozulmasi bir cemiyet i¢in en korkung éliimdiir, ona
gore “kendi ahlaki ile bir millet 6liir yahut yasar.” Bakislarint mensup oldugu cemiyete
¢eviren Akif, ahlakin bozulmus oldugunu goriir. Bu da yine dinden uzaklasmanin ve
cehaletin bir sonucudur. Zulme tapmak, adalet ve hak tanimamak, kendinden baskasini
disinmemek, soziinde durmamak, yalancilik, dalkavukluk, riyakarlik, korkaklik... gibi
disiikliikler ahlaksizligin tezahiirleridir. Bunlarin yanisira nemelazimcilik, kotiiliiklere
ve kotiilere kars1 koymama ahlaki seviyesizligin belirtileridir.

Biitiin miiesseseleri ile fertleriyle bozulan, vefa duygusunu kaldiran, ahde hiirmet
etmeyen, emanete hiyanet eden, yalan sdyleyen, merhametsiz, duygusuz, siifli emeller
pesinde kosarak Islim’dan uzaklasan ve bdylece ahlaksizlik batagmna gdmiilen
cemiyetin bu nedenden istiklalini kaybetme noktasma geldigini soyleyer Akif. Bu
karanlik ve karigik durumdan kurtulus yolunu soyle 6zetler: “Mesele ahlaksizlik ise,

¢coziimii ahlakin yiikselmesidir.”
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Akifin tizerinde 1srarla durdugu, diisindiigii, gorislerini beyan ettigi sosyal
meselelerden biri de, dinin, aile ve kadin konusundaki hiikiimlerinin yanlis anlagilmas1
ve yorumlanmasiyla ortaya ¢ikan ve ¢arpik bir zihniyetin mahsulii olan “kadin ve aile”
telakkisidir. O cemiyetin temeli saydig1 aile hayatina ¢ok deger verir.

Akife gore insan saadeti ancak evinde, aile fertlerinin arasinda bulabilir. Kadin
erkegin ruh arkadasi, hayat yoldasidir. Kadmi hor gérmek ona kotli muamelede
bulunmak ne insanliga ne de islamliga yakisir. Ustelik kadinlara iyi ve nazik davranmak
dinimizin emirlerindendir. Cemiyeti ayakta tutan, yasatan ailedir. “Aile inkilabr” diye
bir sey olamaz. Birgok sey inkilap adina yikilmistir ama ciddi bir ¢aligsma ile bunlari
tamir etmek miimkiindiir. Fakat aile miiessesesi yikilirsa, biitiin Islim diinyas: tarumar
olur.

Devrin egitim sistemini bir mesele olarak ele alan Akif, bu sistemin ferdi,
sahsiyeti gelismemis, taklitci ve ezberci olarak yetistirdigini sdyler. Ogretim kurumlari
bozulmus gorevini yapamaz durumdadir. Bir zamanlar Ibnii’r-Riisd’leri, Ibn-i Sina’lar,
Gazali’leri, Razi gibi alimleri yetistirmis olan medreseler artik bu biiyiik alimlerin
eserlerini bile anlayabilecek insanlar yetistirememektedir. On tane serhe bakip da kuru
mana ¢ikarabilen bu alimler, daha &tesi igin gok yetersizdirler. Islam gibi her zaman
yeni, her zaman taze ve ilme rehberlik edecek kadar ileri bir dinin ihtiyaglarini
karsilamak miimkiin degildir. Bizim, ilhami dogrudan dogruya Kur’an’dan alarak
Islam’1 asrin idrakine sdyletebilecek yetismis alimlere ihtiyacimiz vardir. Bu biiyiik
dava 14f ile olmaz, ilim ister. Akif, bugiin koca ilmiyye aransa, fikri a¢ik, ruhu nezih {i¢
tane fakih bulunamayacagin soyler.

Akif yalniz medreseleri degil, mektepleri de tenkit eder. Millet milyonlar
harcayarak tibbiyye, miilkiyye, bahriyye, baytar, ziraat, miihendishane, .. gibi bircok
okul kurmustur. Fakat buralardan memleketin ihtiyaci olan elemanlar yetismemektedir.
Denizle bir isimiz olunca “Ingiliz’e bir yikik koprii icin “Belgika”ya, bagvurmaktan
kurtulamamisizdir. Hala bilitcemizin hesabini yapacak insandan mahrum durumdayiz
der.

Milyonlara mal olan bunca “Mekteb-i Ali”lere ragmen asrimizda gegen fenlere
vakif tek bir adam yetistiremedigimizi belirten Akif, ilmin, nazariyatta kaliyorsa bir
degeri olmadigimi, pratige aktarilabiliyorsa gecerli oldugunu soyler.

Akif, mevcut egitimin taklit¢i, ezberci, tekrarci, yarim bilgili insanlar

yetistirmesinin yani sira, terbiye ettigi sahislarin ahlak ve seciyesini de bozdugunu
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soyler. Degerli teshis ve tespitleriyle devrin egitiminin 1slahinda biiylik emekleri
bulunan Ziya Gokalp da bu konuda ayni goriistedir. Gokalp:

Bagka iilkelerde en faziletli insanlarin en ileri ve yiiksek tahsilden gecen kimseler
oldugu halde, bizde durumun tersine en muzir adamlarin mektep veya medreseden
yetistigini soyleyerek su sonuca varir: “Tiirkiye’de mektep ve medrese terbiye ettigi
sahsin ahlak ve seciyesini bozmaktadir.”

Egitimde 6gretmenin de énemli bir yeri oldugunu sdyleyen Akif, 6gretmenin her
seyden Once imanli, edepli, liyakatli, vicdanli olmasi1 gerektigini vurgular. Ayrica tevazu
sahibi ve temiz olmalidir, der. Ciinkii 6gretmenlik, Akife gore biiyiik vazifedir. Yoksa
zarar biiytik olur.

Egitim konusunda Akifin dikkat cekici ve devrine gore ileri sayilabilecek bir
goriisii de sudur:

“Bekaamizi saglamak cehaletten kurtulmamiza baglidir. Bu da egitimle olur.
Onun i¢in egitimle ilgili higbir masraftan kagimnmamaliyiz, Clinkii egitim uzun vadeli bir
yatirimdir. Yapilacak masraflarin birgogu bosa gitse bile, yine de amaca hizmet eder.
Tabiat da ayn1 seyi yapmaktadir. Sagilan milyonlarca tohumun pek az1 filizlenerek nesli
devam ettirmektedir.”

Mehmet Akif, memleketin ezberci, tekrarct, taklit¢ci olmayan ve ferdin ahlak ve
seciyesini bozmayan, ona Uimitsizlik asilamayan, asrin ilimlerini 6grenirken kendi milli
ve manevi kiymetlerine de hiirmet etmeyi bilen, kafasini bilgiyle, kalbini imanla
donatmus, saglam fikirli, saglam viicutlu insanlar yetistirebilecek bir egitime; imanli,
edepli liyakatli, vicdanli, menfaatperest olmayan, haksizlar karsisinda susmayan tevazu
sahibi, temiz 6gretmenlere ihtiyac oldugu goriisiindedir.

Sair oldugu kadar da ileri goriislii ve kiiltiirlii bir fikir adami olan Mehmed Akif'in
iizerinde cok durdugu, diisiindiigli konulardan biri de medeniyet, cagdaslasma ve
yenilesme meselesidir

Akifin meseleye bakisi, teshis ve teshiri “Bati’y1 taklitten baska yol yok” diyen
miitefekkirlerden tamamiyla farklidir. Akife gore Avrupahlarm ilim ve teknikleri,
ilerilikleri inkar olunamaz, Bat1’nin ilim, teknik ve metodunun alinmasi da bir zarurettir.
Fakat Bat1 toplumunun adet ve ahlakmi yurda sokmaya gerek yoktur.

O’na gore yiikselmek isteyen bir millet bunu baskalarimi taklid ederek degil,
“Milli Ruhu rehber edinerek gergeklestirebilir. Millet, kokleri derinlerde olan bir agaca

benzer ki o baltayla kokiinden koparilmadan kendine, yine kendinden asi vurularak
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gelistirilebilir. Aydinlar “Milli rGh”a uygun “Milll Yol”u gostermelik halk da bu 15181
takip ederek yiikselmelidir

Akif, medenilesme konusunda Japonya’y1 6rnek gosterir. Bati medeniyeti oraya
sadece ilim ve teknigiyle girmistir. Maskaraliklar lizumsuzluklar, “moda”lar kapidan
kovulmustur. Hind gencleri de ayni yolu takip etmis, gerekeni almis, taklide
06zenmemis, milli duygularini kaybetmemislerdir.

Akif, Bat’y1 ilim ve tekniginin yanisira Sark’a yonelik somiiriicii zihniyetiyle de
degerlendirmistir. 0, somiirgeciligi goren, gormeyene isaret eden bir ¢ag adanudir. Akif,
somiirgeciligin karsisinda birlik ve miicadele fikrini telkin eder.

Islam 4lemine ve onun asirlarca bayraktarhigini yapma serefini gururla tasiyan,
kanin1 bu yolda sebil eden, Tiirk milletine hayasizca saldiran, yirtici, duygusuz sirtlan
kiimelerinin temsil ettigi degerler “medeniyet” diye adlandirilamaz. O, olsa olsa “tek
disi kalmis canavardir.”

Ozet olarak M.AKkif, Bati’nin ilim, teknik ve sanatta ileri oldugunu belirterek
bunlar1 tez elden almanin geregi lizerinde durur.

Batr’y1 korii koriine taklidi reddeden Akif, onun dejenere olmus degerlerine ve
gayr-1 insani hareketlerine hiicum eder. Bu bakimdan Ziyad Gokalp’in “Bizim ig¢in
muasirlasmak Avrupalilar gibi zirhlilar, otomobiller, ucgaklar yapip kullanabilmek
demektir. Muasirlasmak sekil ve yasayisga Avrupalilara benzemek demek degildir.”
goriisiiyle bilyiik benzerlik gosterir. Ikisi de ilim ve teknik almanm lizumu, sekli ve
yasayisca ilgili unsurlarin  alimmasmin gereksizligi iizerinde 1srarla dururlar.
Medeniyetin maddi cephesiyle de yakindan ilgilenen ve Safahat’in ilk kitabindan
itibaren siirlerinde ev, sokak gibi her giin icinde yasadigimiz, kullanmak zorunda
oldugumuz; kahvehane, meyhane gibi halkin toplu bulundugu yerlerin, simendifer gibi
ulasim vasttalarmm pisligi ve diizensizligi {izerinde 1srarla duran M.Akif, 1914’te
yaptig1 Berlin seyahati vesilesiyle ayni tiir yer ve vasitalarin Bati’daki durumlar:
hakkinda bilgi sahibi olur. Boylece de karsilastirma imkani bulur. Onlarin ne kadar ileri,
temiz ve diizenli oldugunu gorerek, medeniyetin bu yoniiyle de bizde tezahiir etmesi
gerektigi diislincesini vermeye ¢alisir.

Burada s6z konusu edilen Berlin ve Istanbul iki ayr1 medeniyeti temsil eden iki
ayr1 odak noktasidir, Karsilastirilan iki sehir degil iki medeniyettir. Bu karsilastirma
neticesinde tercih edilen, Bat1 olmasina ragmen Islimm ruhuna hi¢ de aykir1 olmayan,

temiz, diizenli, Bati medeniyeti baska bir deyisle cagdasliktir.
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M.AKif siirlerinde “milliyet¢ilik”e Islam inanci ve doktrini nokta-i nazarindan
bakar ve bu fikri “kavmiyetcilik” olarak adlandirir. Akife gore devlet, Tiirk, Kiirt, Arap,
Arnavut gibi bircok kavimden meydana gelmektedir. Bu kadar kavmi ayni milliyetin
altinda tutan Islamdur.

Kavmiyetgilik, kavramuni ileri siirmek devleti temelinden yikar. Akif'e gore
kavmiyet¢iligin sebep oldugu ayriliklar yiiziinden bir¢ok vatan parcasi elden ¢ikmistir.
Simdi de Avrupa Islam devletini ii¢ lokma edip yutmak iizeredir.

Siirlerinin  kronolojik degerlendirilmesi neticesinde; “Kahraman Irkim” diye
ovdiigii Tirk milletini, Islomin bayraktar1 olarak gdren ve mensubu olmakla seref
duyan, milletinin yiikselmesini, milli hiiviyetini kaybetmeden medeniyet aleminde
serefli yerini almasini isteyen, bu gaye i¢cin higbir menfaat gozetmeden dmrii boyunca
¢alisan Mehmed Akifiin gercek bir milliyet¢i oldugu goriiliir. Fakat tarihi ve igtimai
sartlar ve devletin dagilma endigsesi onun, milliyetciligi kavmiyetcilik olarak
degerlendirmesine ve sirf bu kaygidan dolay1 bu kavrama, o giiniin sartlarinda karsi
ctkmasima yol agmuistir.

Edebiyat sosyolojisi nazariyla bakildiginda, edebiyat tarihimizde, Tanzimat’tan
sonraki siirimizin ilk konular1: “medeniyet, hak, adalet ve kanun” gibi sosyal fikirlerdir.
Daha sonra bunlara “hiirriyet ve vatan” konular1 da eklenir. Tiirk cemiyetinin gecirdigi
sosyal gelisme ve degismelerinin adeta bir manzum romani olan Safahat’taki ismi de bu
tarife uygundur. Nitekim konularin bir tema olarak degil bir mesele olarak ele alindig1
goriiliir.

Akife gore, hiirriyeti ve hakki olana insan denir. Hiirriyet sahibi olmak, insan
olmanin baslangicidir. Bu itibarla, baski ve zorbalikla bu fikir yok edilemez. Zuliim,
oldiirme, iskence, gibi siddete bagvurmalar, hiirriyet fikrini ortadan kaldiramayacagi
gibi daha da kuvvetlendirir. Ciinkii insanlar zamanla zulme aligir. Kanla sulanan toprak
nasil daha kuvvetli olursa, kesilen kafalarin yerini de daha kuvvetliler alir, 6ldiiriilenin
yeri bos kalmaz. Akif hiirriyet mevzusuna soyle yaklasir: “Yasasin hiirriyet” demekle,
hiirriyet ilan etmekle bir sey ¢ikmayacagini, ona layik olmak, fikr-i hiirriyeti halka
hazmettirmek gerektigini, biz “adam” olmazsak hicbir seyin degismeyecegini -1908°de
de degismedigi- 1srarla siirlerinde dile getirir.

Tanzimat’tan sonra gelisen edebiyatimizda ‘“sosyal fayda” prensibi 6n plana
almdig: i¢in, halka faydali olabilecek eserlerin sade dille yazilmasi gerektigi diistincesi

glindemdeydi, Sinasi’den itibaren Tiirk yazar ve sairleri bu konuyla ilgilendi, Safahat'ta
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M.Akif'in bu konuyu da bir sosyal mesele olarak ele aldig1, inceledigi, buna bagli olarak
edebiyat hakkindaki goriislerini de teferruatiyla agikladigini goriiyoruz.

Akife gore, dilde yeniligi kabul etmemek akil kar1 bir davranis degildir. Yalniz bu
mesele igin erbabi tarafindan halledilmelidir, Gazetelerin kullandig1 dili tasvip etmeyen
Akif, “halkin bunlar bir dua gibi dinledigini” soyler. “Avamin anladig1 mana, avinin
kullandig1 lisan ile eda edilmeli” diyerek sadelesmeyi kabul eden sair bunun; “cennet”1
begenmeyip “u¢mak”, “cehennem”i birakip “tamu” diyecek kadar ileri gotiiriilmemesini
ister.

“Her manasiyla ders-i edeb verecek bir edebiyata muhtaciz” ciimlesiyle edebiyat
konusundaki goriisiinii 6zetleyen Akif, eski ve yeni edebiyat1 gayr-1 ahlaki ve taklitci
bulur. Eski edebiyat “Oglanla sarap”, “saki ve igki’den ibarettir. Alt1 yiizyill milleti
uyusturmustur. Yeni edebiyat ise “sanat sanat i¢indir” nazariyesinin arkasma saklanmig
“Bira ve kotii kadin” edebiyatidir. “Edebsizligin basladig1 yerde edebiyat bittigi” i¢in
bunlar zaten edebiyat eseri sayilamazlar.

Hem yeni, hem de eski edebiyatimiz taklit¢idir. Iyi ve giizel eserler degil, iistelik
Acem’in ve Bati’nin kotii eserleri taklit edilmistir.

Kisaca Akife gore, edebiyatimiz milli, hakiki menfaath olmaldwr. Halk
tabakasmin 1stiraplari, yoksullarin acilar1 Tanzimat’tan sonraki Tiirk edebiyatinda
hususiyle islenmis bir konudur. Akif, konuyu bir yoksulluk olarak degil, sosyal
dayanigmanin eksikligi ve sosyal hizmet miiesseselerinin bulunmayis1 meselesi olarak
ele alr.

Cemiyetteki bu eksikligin neticesinde ortaya ¢ikan trajik durumlari, canli ve
carpict hikayelerle gozler oniine seren Akif, hi¢bir dayanagi olmayan gocuklarm,
kadinlarin, ihtiyar ve sakatlarmn “kendi kaderleriyle bas basa kalmalarina
perisanliklarmma dikkat c¢eker.

Mehmed Akifin siirlerinde yalmiz milli ve manevi degerlere degil, vatanm,
milletin her sey ile ilgilendigini, sahip ¢iktigini, nerede bir eksiklik goriirse gdsterdigini,
oraya dikkat ¢ektigini goriiyoruz.

Bir motif olarak islendigi milli destanlarimiz ve halk siirimiz disinda Tiirk siirinde
ilk defa agac ve orman bir mesele olarak Akif'in siirlerinde Tiirk edebiyatina girer.

Vatanimiz1 “cennet” haline getiren aga¢ ve ormanin giinden giine yok edilmesi
M.AKkifi endiselendirir. Agact lizumsuz yere kestigimizi, tstelik dikmeyi de

bilmedigimizi sdyler. Bir zaman eteklerinde geyik saklanan ormanlar artik tavsan bile
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barindiramaz hale sokulmuslardir. Sirt1 glines gérmeyen yemyesil daglar kayaliklara
dontismiistiir. Boyle giderse odunu bile Avrupa’dan istemek zorunda kalacagimizi
belirten Akif, meselenin 6nemine dikkat ¢eker.

Sairlik, diistiniirliik ve dava adamligi vasiflarini nefsinde birlestirmis olan
Mehmed Akif'in siirlerinin en bariz vasfi, i¢timai meselelerin dile getirildigi,
bozukluklarin sebeplerinin agiklandigi, ¢arelerinin gosterildigi bir i¢timai recete 6zelligi

tasimasidir.
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