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Yiksek Lisans Tezi

imam Maturidi ve Niibiivvet Anlayisi

Kenan GILGIL

Firat Universitesi
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Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dall

Kelam Bilim Dali

2008, Sayfa: X + 99

Islam’da niiblivvet konusu, Allah’in varligi ve birligi ve ahiret inancind an sonra
Ucuncti 6nemli konudur. Cunkd bitln ilahi emirler ve yasaklar bu kurum araciligiyla
insanliga bildirilmektedir. Zaman iginde insanlarin peygamberler hakkindaki meraklari,
mevcut bilgilere nesiller boyu yeni ilaveler getirmistir. Bu ilaveler kutsal Kitaplara ve
onlarin yorumlarina da yansimistir. Bu bilgilerin 6nemli bir kismi peygamberler

hakkinda gergekleri aksettirmedigi gibi cogunlugu menkibe géruntiisiindedir.

iste bu yanlis anlayislarin, Kur’an dogrultusunda diizeltilmesine katkida bulunur
dilsiincesiyle imam  Maturidi’nin  niibiivvet anlayisinin - incelenmesi  gerektigini

dustndik.

Anahtar Kelimeler: Akil, islam, Kelam, Maturidiyye, Mezheb, Mucize,
Nibuvvet, Tevhid, Vahiy
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Imam Maturidi and Understanding Prophety

Kenan GILGIL
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The Institute of Social Sciences
The Departmant of Basic Islamic Sciences

Utterance Sciences

2008, Page: X +99

The theme prophety in islam is the third most important them after the existence
and oneness of Allah. Because all divine commands and prohibitions are being
informed to people by this soot mediation. From time to time the great interest of people
about prophets and drom generatio n to the existenced information. These additions were
reflected not only to the holy books, but also to their comment. The most important part
these informations is as they didn’t reflect the truth about prophets most of them are
look like a legend.

Now, in the thought correction these incorrect Koran we thought that there is a
need in studying the mentality of prophety by imam -1 Maturidi.

Key Words: intelligence, Islam, Utterance, Maturidiyya, Sect, Miracle, Prophet,
Unite, inspiration
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ONSOz

Ebu Mansur Muhammed Maturidi, islam diisiincesinin tesekkil ettigi ilk donem
Islam &limlerinden biridir. O, Orta Asya bdlgesine hakim olan ve Maturidiyye adiyla
bilinen biylk bir Kelam okulunun kurucusu olarak da Mdusli manlar arasinda
bilinmektedir. Muhtelif din ve distnce akimlarina karsi, mensup oldugu dinin inang
sistemini ortaya koyup savunmus, bu misyonundan o6turi daha sonralari Ehl -i Sinnet

olarak anilan Maturidiyye mezhebinin imami olarak saygi ve kabul gérmustir.

Kelam ilminde aklIi diisiinceyi temsil eden Maturidiyye’nin, Ehl -i Slinnet’in ¢ok
onemli bir ekoli oldugu, bu ilim dali ile ugrasan uzmanlarca kabul edilen bir gercektir.
Ebu Hanife ile baslayip, Ebu Mansur el- Maturidi ile sekillenen bu ekol, itikadi
sahadaki problemlere hem akli hem de nakli yaklasimlar getirmesi agisindan gergekten

Uzerinde durulmaya ve incelenmeye deger bir sistemdir.

Islam’da niibiivvet meselesi 6nemli bir yere sahiptir. Cinki biitin ilahi emirler
ve yasaklar bu kurum aracihgiyla insanhga bildirilmektedir. Peygamberlik, insanin
tarihi ile bagslar. Zira ilk insan ayni zamanda ilk peygamberdir. Peygamberlerin insanlara
ulastirdigi ilahi mesajlarin tartisildigi bir ortamda nibivvet meselesi daha da énem
kazanmaktadir. israiliyatin tesiri altinda kalindijindan dolayr zaman iginde
Muslimanlarin niibuvvet anlayisi ile Kur’an -1 Kerim’deki nubilivvet anlayisi birbirine
uymamaktadir. Maalesef Ehl-i Kitap kulttrinan tesiriyle Maslimanlar, peygamberlere
bir takim insaniistii vasiflar vermeye baslamislardir. islam peygamberi Hz. Muhammed
(s. a. v.) ve onun teblig etmis oldugu Kur’an -1 Kerim’in ise niiblivvet hakkinda verdigi

bilgiler genelde kisa ve 6zddr.

Dolaysiyla bu yanlis anlayislarin Kur’an-1 Kerim dogrultusunda dizeltilmesi
gerekmektedir. Bizde niibivvet hakkindaki bu yanhs disuncelerin dizeltilmes ine
katkida bulunur amaciyla imam-1 Maturidi’nin niibiivvet anlayisini incelemeyi gerekli

gorduk.

Bu tezde dipnot ve bibliyografya Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisi’nun tez ve seminer yazim kurallari dog rultusunda diizenlenmistir. Kaynaklara
atifta bulunurken ilk defa kullandigimiz yazarin ve eserin tam ismini, basildi§i yer ve

tarihini zikrettik. Ayni kaynaga yapilan daha sonraki atiflarda ise, sadece yazarin adini



VI

zikretmekle yetindik. Ayni yazarin birden fazla eserini kullandigimizda, karisikliga
sebep olmamasi i¢in atifta bulundugumuz eserin ismini zikrettik. Bu ¢alisma bir giris ve

dort bélimden olugsmaktadir.

Cahismamizin giris kisminda tezin konusu, amaci, yéntemi, imam Maturidi’nin

kelami yonii ve islam da niibiivvet konusuna degindik.
Birinci boliimde, imam Maturidi’nin hayatini ve eserlerinini irdelemeye calistik.

ikinci bolumde, nebi ve resul kavramlarinin sozlik ve terim anlamlarini
belirttikten sonra aralarindaki farki agiklayarak Kur’an -1 Kerimin nubuvvetle ilgili

aciklamalarini ortaya koymaya calistik.

Uciincli bolimde ise tezin ana konusunu teskil eden Maturidi ’nin niiblvvet
anlayisini, peygamberlerin ortak gorevlerini ve peygamberlerin sifatlarini belirtmeye
calistik.

Dordiinct bélimde, yine Maturidi” nin gorisleri dogrultusunda nibuvvetin temel

oOzelliklerini ve toplumlarin nibivvete olan ihtiyacini agciklamaya gayret ettik.

Oncelikle danismanhigimi yapan ve calismam boyunca 6zgiin fikirleriyle bana
yardimci olan degerli hocam Sayin Dog. Dr. Selim OZARSLA N Bey’e, kaynak temin
etmemde ve zorlandigim bazi kaynaklari okumamda bana yardimci olan degerli

hocalarima ve arkadaslarima tesekkir etmeyi kendime bir borg bilirim.

ELAZIG- 2008 KENAN GILGIL



GIRIS
I. Arastirmanin Konusu:

Arastirmamizin konusu, Imam Maturidi’nin hayatini, eserlerini ve niibivvet
anlayisini basta Maturidi’nin eserleri olmak (zere ve diger kelam kaynaklarindan

istifade ederek kelam metoduna gore arastirmaktir.

1. Arastirmanin Amaci:

Ilk kelam kitaplarinda niibiivvet konusunda fazla bir sey gériilmez. Daha sonra
ic ve dis amillerin etkisiyle kelam kitaplarinda niiblivvet konusuna temas edildigi ve
konuya genis yer verildigi gortlir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de de nibivvet konusuna

genisce yer verilmektedir.

Nibuvvet konusu diger mezheplere gore hatta diger semavi dinlere gore
arastiriimasi gereken onemli bir meseledir. Sayet nubivvet meselesi zerine yapilan
arastirmalar artarsa bu konudaki bilgiler seffaflasacak dolaysiyla peygamberligin
konumu ve énemi daha iyi anlasilacaktir. Ayrica imam Maturid? ve fikirleri iizerine
gecikmeli de olsa gunimizde bircok calisma yapilmakta ve bu calismalar in daha da

artacagini imit ediyoruz. Bu ¢alismalar birbirini tamamlar niteliktedir.

Biz de bu calismamizda daha sonraki donemlerde i¢ ve dis amillerin etkisiyle
kelam kitaplarinda yer edinen nublvvet meselesini; Ehl -i Sinnet ve’l Cemaat’in 6nde
gelen mensuplarindan imam-1 Maturidi’nin anlayisiyla, kelam ilminin perspektifinden
bakarak somutlastirmaya calisacadiz. Bu calismanin imam Maturidi ile ilgili yapilan

diger arastirmalara katkisi olacagini umuyoruz.

I11. Arastirmanin Yontemi :

Cahsmamizda 6ncelikle imam Maturidi’nin eserleri daha sonra klasik kelam
kaynaklari, cagdas kelam kaynaklari ve so zlikler taranarak elde edilen bilgiler
akademik bir dlizene konularak, elde edilen bu veriler kelam ilmi metodu ¢ercevesinde

incelenmeye calisilacaktir.



IV. imam Maturidi’nin Kelami Yénii:
Maturidi, fakih ve mufessir kimliginden daha ¢ok mutekellim kimligiy le taninan

ve alaninda takdir edilen bir kimse olmustur. ismine nispet edilen Maturidiligin

kurucusu olarak taninmaktadir.

Maturidi’nin Kitdbu’t-Tevhid ve Te’vilat’t incelendiginde, kendinden &nceki
mutekellimlerin tartismadigi 6nemli problemleri tartistig 1, daha énce kullanilmayan
aklt, nakli, semantik temellendirmelerde bulundugu ve kelama gercek anlamda bir bilim

hrriyeti kazandirdigi acikca gorilecektir.

Islam’da dinl esaslar (izerindeki akli tefekkirin Mutezile ile bagsladig
bilinmektedir. Hicri I. asrin sonu ile Hicri I1. asrin baslarindaki ilk fikri hareketlerden
sonra Mutezile mezhebi bir fikir ekoll olarak dogmustur. Mutezile mezhebi, naklin
yaninda akla daha ¢ok dnem vermis ve nassi akhn i1siginda yorumlamistir. Ayrica
Mutezile, Musliman olmayan gruplarin islam’a yonelik itiraz ve elestirilerine
reddiyeler yazmis, islam dinini akli yollarla savunmaya calismistir. > Ancak daha
sonralari Mutezile mensuplari kendi tarafinda olmayanlari zorlayarak kendi fikirlerini
benimsemelerini istemislerdir. Fakat b u zorlamalar Mutezilenin zamanla yok olmasina
sebep olmustur. Mutezile her ne kadar yok olup gitmisse de kelam metodu Mutez ile

tarafindan ortaya konulmustur.

Kelam ilmi, hicri Ill. asrin ortalarindan itibaren Sitnni alimler tarafindan
6grenilmis ve hicri 1V. asir baslarinda Ehl-i Stnnet Kelami kurulmustur. Ehl-i Stnnet

Kelam ilminin kuruculari, Ebu’l Hasan Eg’ari ile Ebu Mansur el -Maturidi’dir.

Maturidi, dinin dgrenilmesinde akli ve nakli, iki 6nemli bilgi kaynadi olarak
gormekte ve kelami problemlerin ¢ozimunde akla ve akil ylritmeye buylik 6nem
vermektedir. Maturidi, kelami goruslerini ele aldigi eserinde bilgi kurami, ilahiyat,
niibiivvet, ahiret, insan fiilleri, kaza ve kader, biiyiik giinah meselesi, iman ve islam gibi

konulari akli ve nakli temellendirmeler 1 s1ginda ortaya koymaktadir.

Nakil’den maksat Kur’an-1 Kerim ve sunnettir. En basta Kur’an gelir ve

Kur’an’in anlasilmasi konusunda Maturidi’nin Selefiye, Mutezile mezheplerinden ve

! Kutlu, Sénmez, imam Maturidi ve Maturidilik, Ankara, 2003, s. 22.
2 Ebu Seleme es-Semerkandi, Akaid Risalesi, haz. Ahmet Saim Kilavuz, istanbul, 1989, s. 13.



filozoflardan ayrilan metodu vardir.® Selefiye Kur’an’i oldugu gibi alir ve tzerinde
disunilmesine imkan tanimaz. Mutezile, Kur’an ve akil birbiriyle celisirse Kur’an’i
birakir akli esas alir. Filozoflara gore ise mutlak dogru ancak akil ile bilinir ve bulunur,
Kur’an’in 6nemi yoktur. Maturidi’ye gore daha once belirttigimiz gib i nakle ve akla
ayni oranda itimat etmek gerekmektedir. Aklin ihmalini, akil ydriutmenin terk
edilmesini istemez, akil ve nakli defer bakimindan dengede tutulmasini ister. Yani
birinin digerine tercihini dogru gérmez. Diger kelami géruslerinde oldugu gibi n Gibivvet

konusunda da ayni metodu izlemistir.

V. Islam’da Nibuvvet:

Islam’da nibiivvet konusu, Tevhid inanci ve Ahiret inancindan sonra (iglinci
onemli konudur. Ciinkl bitdn ilahi emirler ve yasaklar bu kurum araciliiyla insanhga
bildirilmektedir. Peygamberlik, insanin tarihi ile bagslar. Zira ilk insan ayni zamanda ilk
peygamberdir.* Peygamberlerin insanlara ulastirdigi ilahi mesajlarin tartisildi§i bir
ortamda nuibiivvet meselesi daha da 6nem kazanmaktadir.

Tarihe baktigimiz zaman bircok peygamberin gelip gectigini gormekteyiz.’

Nibivvet hakkindaki bilgiler genel olarak iki yolla elde edilmektedir. Bu yollardan
birincisi kutsal kitaplarin bildirdikleri ikincisi ise tarih Kitaplarindan 6grendiklerimizdir.
Zaman icinde insanlarin, niibivvet hakkindaki meraklari ve bu meraklarin tahrik ettigi
bazi kabiliyetler, mevcut bilgilere nesiller boyu yeni ilaveler getirmisler. Bu ilaveler
kutsal kitaplara ve onlarin yorumlarina da yansimistir. Bu bilgilerin blyuk bir
cogunlugu nubivvet hakkindaki gergekleri yansitmadigi gibi  ¢ogunlugu menkibe

gorintlsundedir.

Gercek sudur ki; nibuvvet miessesesine inanilmadan din, yani ilahi emir ve

yasaklar s6z konusu olmaz. Cunku peygamberler, Allah Teéla’ nin insanlari irsad icin

% Ecer, Ahmet Vehbi, Bilyiik Turk Alimi Maturidi, Yesevi Yay. , istanbul, 2007, s. 71.

* Bkz. Bakara, 2/ 31, 33.

® Ehl-i Siinnete gore; peygamberlerin sayilarini tahmini olara k séylemek dogru goriilmemistir. Ciinkii
sayinin tespit edilmesi halinde, efer rakam biylk olursa, gercekte enbiyadan olmayanlarin
peygamber sayilanlar icine katilmasi; e@er kicik olursa, enbiyadan olanlarin peygamberlerden

sayllmamasi gibi bir durumla karsi karsiya kalinabilir.



gonderdigi birer ilahT el¢i olarak kendilerine vahyolunan ila hi hikumleri, emir ve
yasaklari yalniz teblig etmekle kalmazlar; ayni zamanda bu hikimleri kendi

nefislerinde aynen tatbik eder ve ginlik hayatimizda fert ve toplum olarak nasil

uygulayacagimizi gosterirler. Bitin peygamberler Allah Teala tarafindan secilip ilaht
elciler olarak insanlara gonderildiklerine gore, hepsi birbiriyle kardes gibidirler. Onlar

bir ailedendir ve bir tek cemaattir. Bitiin peygamberler dogru sozli, sadik, emin, akilli,
saglam karakterli, uyanik kalpli, ylksek ahlakli, diinyada ve ahiret te itibarli ve Allah’a
en yakin olan sevgili kullar, ilahi elcilerdir. Onlarin diger insanlardan ay ri, kendilerine
ait ortak bazi sifat ve ozellikleri vardir. Bu sifatlar sayesinde yice yaratici ile kullari

arasinda elgilik yapma liyakatini kazanmis olurlar.

islam peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v) ve onun tebli§ etmis oldugu Kur’an-i
Kerim’in niblivvet hakkinda bizlere verdigi bilgiler genelde kisa ve 6zdiir. Fakat gerek
Kur’an-1 Kerim tefsirlerinde, 6zelikle rivayet tefsirlerinde, gerekse hadis ve onun
aciklamalarinda nuibtvvetle ilgili haberlerin asiri boy utlara vardigini sdyleyebiliriz.
Bunda Ehli Kitap olarak anilan Yahudi ve Hiristiyanlara ait yazil ve sifahi sdylentilerin
etkisi buylk olmustur.

Israiliyatin tesiri altinda kalindigindan dolayr zaman iginde Mislimanlarin
nibuvvet anlayisi ile Kur’an-1 Kerim’deki niiblvvet anlayisi birbirine uymamaktadir.
Maalesef Ehl-i Kitap kultiriinun tesiriyle Mduslimanlar, peygamberlere bir takim

insanistu vasiflar vermeye baslamislardir.

Buna ilave olarak Kur’an-1 Kerim ve hadislerde niiblvvetle ilgili olan naslardaki
asiri anlayislar niiblvveti gercek konumundan disari ¢ikarmistir. Dolaysiyla batiin bu

yanlis anlayislarin Kur’an-1 Kerim dogrultusunda diizeltilmesi gerekmektedir.



BIiRINCi BOLUM
iIMAM MATURIDI’NIN HAYATI VE ESERLERI
1.1. MATURIDI’NIN HAYATI

insanlar yasadiklari cografi ve kiltirel ortamlarin in etkisi altinda sekillenirler ve
kisilik kazanirlar. insanlarin ve milletlerin arastiriimasinda yasanilan cografyanin etkisi
inkar edilemez. Ozellikle yasanilan cografyadaki siyasi ortam kisilerin fikirleri tizerinde

olumlu veya olumsuz etki yapabilmektedir.

1.1.1. Maturid? Kimdir:

Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, bugiinkii Ozbekistan
Cumbhuriyeti’nin Semerkand sehrine nispetle Semerkandi, onun bir mahallesi olan
Maturid’e (Maturid) nispetle de Maturidf diye anilir. ®

Kaynaklara baktigimizda Maturidi’nin hayati hakkinda pek fazla bir bilgiye yer
verilmedigini gérmekteyiz. Kesin bir tarih olmamakla beraber onun miladi 852- 863
yillarinda dogdugu kabul edilmektedir. imam Es’ari miladi 873 yilinda dogduguna gére
Maturidi’nin Es’ari’den yaklasik 10 veya 20 yil 6nce dogdudu acikca ortadadir.
Maturidi ve Es’ari’nin ayni dénemde yasadigi ve Ehl-i Sunnet akidesini savunduklari
bilinen bir gercektir ancak imam Maturidi’nin daha erken dogdugunu ve Es’ari’nin
yaklasik kirk yil Mutezile fikirlerini savundugunu disunirsek Ehl -i stinnet akidesini ilk
savunan kisinin imam Maturidi oldugunu sdyleyebiliriz. Ehl-i Sinnet anlayisini
savunup Miisliimanlar arasinda yayilmasi icin bilyilk cabalar sarfeden imam Maturid?
ayrica yasadigi cografyada asir gorislere karsi da daima micadele etmistir. Maturidi
bitin bu micadelelerine ragmen maalesef bircok ilim ve mezhep tarihgisi tarafindan
ihmal edilmistir. Bunun bircok nedenleri olabilir dolaysiyla bu nedenl eri ortaya
ctkarmak icin bu nedenler Gzerinde ayrica arastirmalar yapiimasi gerekmektedir. Buna
ragmen diger bdlgelere nazaran dogu bolgesindeki Hanefi mdiellifler tarafindan

Maturidi’nin ihmal edilmedigini’ sdyleyebiliriz.

® Maturidi, Ebu Mansur Muhammed. b. Muhammed, Kitabii’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, isam yay. ,
Ankara, 2003, s. XVII; Kutlu, S6inmez, a. g.e., s. 18; Ecer, Ahmet Vehbi, a. g. e., s. 31.
" Kutlu, Sénmez, a. g. e., s. 152.



Maturidi’nin dogum tarihi kesin olarak bilinmedigi gibi onun soyu hakkinda da
bircok tartismalar yapilmistir. Sem’ani (6l. 1166) ve Zebidi (6l. 1790) gibi bazi
yazarlarca Maturidi’nin soyunun Ebu Eyyub el-Ensari’ye® dayandirilmasinin yanlis
oldugunu Prof. Dr. Sonmez Kutlu s6yle agiklar:

"1. Maturidi’nin yetistigi bolgede kaleme alinan kaynaklarda bdyle bir bilgi
yoktur.

2. Onun soyunun Ebu Eyyub el -Ensari’ye dayandiran Zebidi, soyunun gergekten

ona ulastigi icin degil, takdir ve sereflendirme amaciyla kullandigini belirtmektedir.

3. Maturidi’nin eserleri, 6zellikle Kitabu’t-Tevhid’in Arap dili bakimindan bazi
ifade bozukluklari, muglaklklari ve gramatik hatalari igermesi, onun Arap olmayan

birisi tarafindan kaleme alindigini agikga gostermektedir.

4. Eserlerinde ifadelerin zaman zaman Tirkge cumle yapisina uygun bigimde

kurulmasi, eserlerin Turk asilli bir alime ait oldugunun en 6nemli kanitidir.

5. Mensuplari tarafindan Es’ari’nin Arap asilli olmasiyla évunilirk en ayni seyin

maturidf icin yapiimamasi da onun Arap olmadiginin bir delilidir. °

Ayni konu hakkinda Prof. Dr. Bekir Topaloglu soyle diyor: "Kitapta anlatim
bozukluklarinin ve gramer hatalarinin mevcudiyeti okuyucuyu, miellifin  Arap kokenli
olmadigi sonucuna géturdr. Kitapta yer alan cumlelerin bircok yerde Tirkce climlelerin
kurulusuna benzedigi gozlenmektedir. Bu sebeple Maturidi’nin Tirk asilli olma ihtimali
kuvvet kazanmaktadir.’*" Anlasildigi kadariyla Maturidi Tiirk kiiltiir ortaminda dogmus,
bilytimiis bir Turk alimidir. Asil 6nemli olan konu ise onun islam &lemi icin énemli bir
sahsiyet olmasidir. Glnumiizde onun mensuplarinin milyonlarla ifade edilmesi bu

gercegdi acikca ortaya koymaktadir.

Maturidi, kendi cografi bdlgesinde Hanefi mezhebine bagl bilginlerd en ders
almigtir. Bunlar Ebu Nasr el-lyazi, Ebubekir Ahmet el-Ciircani, Kadi Muhammed
b.Mukatil er-Razi, Nusayr b. Yahya el-Belhi gibi bilginlerdir. Bunlar da Ebu Hanife’nin

takipgileri olan imam Muhammed (61. 804) ve imam Ebu Yusuf’dan (6. 804) ders alan

8 Ecer, Ahmet Vehbi, a. g. e. , s. 32.
® Kutlu, Sénmez, a. g. e. , s. 18.
10 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, s. XIX.



Silleyman el-Ciizcani’nin ogrencileridir.™* O, Ebu Hanife cizgisinde ve kendisine

nispetle kurulan Maturidiyye mezhebinin kurucusu olarak kabul edilmistir.

Maturidi’nin mensuplari, onu gesitli lakaplarla anarlar: "imamu’l-Hiida" (hidayet
onderi), "alemd’l-hida" (hidayet mesalesi), "imamui’l-matekellimin®™ (kelamcilarin
lideri), "musahhihu akaidi’l-mislimin" (Muslimanlarin akaidini yanhslardan arindiran),
“refsii ehli’s-stinne” (Ehl-i siinnet’in reisi) gibi.’> Maturidi’ye verilen bu lakaplar,
Maturidi’nin mensuplarinin génliinde nasil bir yer isgal ettigini ortaya koyma agisindan

onemlidir.

Maturidi’nin (333/944) yilinda Semerkand’ta vefat ettigi konusunda ittifaka
yakin bir kanaat vardir. Semerkand’in Cakardize mahallesindeki bilginlerin gémuldigu

mezarliga defnedil mistir.*®

1.1.2. Maturidi’nin Yetistigi Cografi ve Siyasi Ortam:

Maveraiinnehir, Ceyhun nehrinin dogu tarafi olup, Islam’dan énce Hayatila,
Islam’dan sonra ise Maveraiinnehir olarak isimlendirilen bélgenin adidir. Bu nehrin batl
tarafina da Horasan denilmektedir. Bolgede, Tirmiz, Nesef, Taskent, Fergana, Buhara
ve Semerkand gibi 6nemli kultir merkezleri bulunmaktadir. Bunlardan Semerkand,
Islam &ncesi ve islam sonrasi dénemde, cesitli din ve kiltirlerin kavsak noktasi
olmustur. Bu sehir, bolgede islam’in yayi Imasindan birkag asir gibi kisa siire sonra,
Islam distincesinin basta kelam/itikad, fikih ve tefsir olmak (izere cesitli alanlarda
onemli egitim merkezlerinden birisi haline gelmistir. ** imam Maturidi ilmin merkezi

haline gelen Semerkand sehrinde diinyaya gelmistir.

Onun dogdugu yillarda, Maveralnnehir, dnceleri Abbasi Devleti’ne bagli yari
otonom, sonralari ise ondan ayrihp mdastakil bir devlet olan Samaniler’in

(Samanogullari) yonetimi altina girmistir. Maveralnnehir, Samaniler’in yonetimi altina

1 jmamoglu, Ragib, imam Ebu Mansur el-Maturidi ve Te’vilat’il-Kur’an’daki Tefsir Metodu,
Ankara, 1991, s. 16.

12 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, s. XVII; Gélciik, Serafeddin, Kelam Tarihi, Esra
yay. , Istanbul, 1998, s. 111.

13 Bak: Ecer, A. Vehbi, Turk Din Bilgini Maturidi, Ankara, 1978, s. 9-16.

% Kutlu, S6nmez, a. g. e., s. 17.



girince Turkler arasinda islamiyet’in yayilma sireci daha da hizlanmis oldu. ™

Gergekten de Samaniler, ele gecirdikleri bolgelerde Islamiyet’i yayma gayreti icinde
oldular ve Turklerin bu konuda katkilarindan yararlandilar. Oguz ve Karluklar’dan
olusan 1000 aileyi hududa yerlestirerek saldirilari 6nlemeyi amagladilar. *® Turklerle iyi
iliskiler icinde oldular, irk¢iliktan bagimsiz olarak kiltirel ve dini etkinliklere éncelik

tanidilar.

O donemde Maveralnnehir bdlgesindeki sehirler, birer kiltir merkezi haline
geldiler. Yollar, kaleler, camiler, mescitler, ribatlar, tekke ve zaviyeler ile gesitli hayir
kurumlari insa edildi. islam dinyasinin parlak bir uygarhk alani haline gelen

Maveraunnehir’de byuk Turk bilginleri yetisti.

Disiplinli, iyi bir y6netim kuran Samaniler, Sunni Mduislumanligin
savunuculugunu ve yayicihgini iistlendi. Her dalda ilim adamlari yetisti. ilim adamlari
krallar diizeyine ulasmistir.*” islami ilimlerden baska tip, matematik, astronomi, felsefe,
fizik, kimya, tarih ve cografya gibi alanlarda da buylk bilg inlerin yetismesine ortam

hazirlamistir.

Samaniler, Stinni islam anlayisini devlet politikasi haline getirerek Tiirkler
arasinda yayginlastirmiglardir. Tirklerin itibari devlet ve toplum nezdinde yikselise
gecmistir. iste boylesine Turklerin ve ilim adamlari nin itibarli oldugu bir ortamda, Ebu
Mansur Muhammed el-Maturidi ortaya ¢ikti ve Stnni inang sistemini yazdi ve yaydi.
Maturidi’nin yetistigi cevre siyasi acidan h uzurlu olmakla beraber gesitli distncelerin,
bidat icerikli goruslerin, farkl din ve me zheplerin var oldugu fikirsel baglamda karisik

bir ¢evre idi.

Maveraunnehir, Samanilerin yonetimi altina girince Abbasi iktidarinin bat
merkezlerinde baski géren Haricilik, Mutezile, Zeydilik, ismaililik gibi pek cok siyasi

ve itikadi mezhep, goruslerini merkezi otoritenin zayifladigi bu bolgede yaymaya

15 Barthold, W, Orta Asya Turk Tarihi Hakkinda Dersler, Yay: K.Y. Kopraman- A. i. Aka, Ankara,
1975, s. 76.

8 yazici, Nesimf, ilk islam Turk Devletleri Tarihi, Ankara, 2002, s. 42; Gunay, Unver; Giingor, Harun,
Turk Din Tarihi, Kayseri, 1998, s. 235.

" Emin, Ahmed, Zuhru’l-islam, Kahire, 1960, c. I, s. 260.



calismislar® ancak basarili olamamislardir. Ciinkii b dlgede, 6zellikle Tiirklerin
hakimiyeti altinda olan yerlerde, Hanefilik adeta milli bir mezhep haline gelmisti.
Dolayisiyla Maturidi’nin icinde dogup blyudigu kultirel cevrede Haricilik, Mutezile,
Zeydilik, ismaililik gibi pek ok siyasi ve itikadi mezhep itikadda Mircie ve Fikihta

Hanefilik kadar etkili olamamistir.

1.1.3. Maturidi’nin Yasadigr Cagda Dini ve Fikri Akimlar :

Hz. Muhammed’den sonra islam dinini anlama ve yorumlama konusunda bazi
farkh ekoller (dini akimlar, anlayislar) olusmustur. Bunlarin olusmasinda en basta,
Islam dininin diisiinceye hiirriyet tanimasi, bazi dinlerde oldugu gibi din adina Tanri
tarafindan gorevlendirilmis bir ruhban sinifinin bu lunmayisi, tarihi, siyasi ve sosyal

olaylardaki gelismeler sayilabilir. *°

Mezhepler, kendi iclerinde, dini gorinumli siyasi mezhepler, itikadi (inangla
ilgili) mezhepler ve fikhi ( ibadet, ahlak ve sosyal iliskilerle ilgili) mezhepler diye
ayrilirlar. Maturidi’nin yasadigi ¢agda var olan mezheplerin belli baslilari Esarilik,
Haricilik, Babekilik, Cebriyecilik, Dehrilik, Kerramilik, Selefilik, Murcielik ve
Mutezilecilik gibileridir. Bu akimlardan 6zellikle Selefiy ye, Mutezile ve Esariyye’nin,

Maturiligin ortaya ¢cikmasinda ve taraftar toplamasinda etkili oldugunu sdyleyebiliriz.

1.1.3.1. Selefiyye:

Selefiyye®; Sifatiyye, Eseriyye ve Ehl-i Stnnet-i Hassa adlariyla da anilir.
Genel olarak sahabe ve tabiin mezhebinde bulunan fukaha ve muhaddisinun yolu

seklinde tarif olunmaktadir.?

% Bolgedeki dini durum ve mezhepler hakkinda genis bilgi icin bkz: Kutlu, Sén mez, Turklerin
islamlagsma Siirecinde Mircie ve Tesirleri, Ankara, 2002, s. 156-158.

% Mezheplerin dogusu hakkinda bkz: Figlali, Ethem Ruhi, Cagimizda itikadi islam Mezhepleri,
Mugla, 1999, s. 7-49.

20 Selefiye hakkinda bkz: Sarikaya, Saffet, islam Duisiince Tarihinde Mezhepler, Isparta, 2001, s. 75-77

2L jzmirli, ismail Hakki, Yeni ilm-i Kelam, istanbul, 1341h, c. I, s. 98; Akseki, Ahmet Hamdi, islam
Dini, Ankara, 1962, s. 49.



10

Hicri 111. Yizyil baslarinda ortaya ¢ikan bu ziimrenin yolunun, Kur’an ve Siinnet
yolu oldugu ifade edilmektedir. Bunlar, Mislimanhg Hz. Peygamber zamaninda
bulduklari gibi devam ettirmek istemislerdir. Kur’an ve Stinnette be lirtilen esaslara akil
ve rey’e miracaat etmeksizin ve te’vile basvurmaksizin oldugu gibi inanmaktadirlar.
Kur’an ve Sinneti diiz anlamlariyla aynen kabul ederek dinin zor konularini ¢ézmek
icin aklin hakemligine ve yoruma yanasmazlar.

Sonralari Selefiyye’nin gorisleri yedi esasta®® toplanildi. Bu yedi esas onlarin

dusilince yapisini ortaya koyma agisindan 6nemlidir. Bunlar;

1. Takdis: Allah’u Teala’yl, sanina ve yuceligine yakismayan seylerden ve
cismiyetten, yani maddeye ve cisme ait olan 6zelliklerden tenzih etmek.

2. Tastik: Allah’in Kur’an’da ve Sinnette gegen sifat ve isimlerinin, onun
yiceligine, kemaline uygun bir sekilde manalari oldugunu kabul edip, Hz. Peygamber

Allah’1 nasil tavsif edip aciklamissa, ona dylece inanmaktir.

3. Aczi itiraf: Miitesabih ayetlerde gegen ilahi murad ve maksadi, Allah’a

birakarak bunlari bilmedigini ve bilemeyecegini itiraf etmektir.

4. Sukat: Mutesabihlerin anlamini sormamak, onlara dalmamaktir. Cahil birinin,

bilmedigi stipheli seyleri sormamasi, alimin de buna cevap vermemesi gerekir.

5. imsak: Miitesabih ayetler tizerinde degisiklik yapmamak, acik ve net olmayan

manalari kullanmaktan ve te’vil etmekten uzak durmak.

6. Keff: Mitesabih ayetlerle, kalben dahi mesgul olmamak ve onlar Uzerinde

fikir Gretmemektir.

7. Marifet Ehlini Teslim: insanlara kapali goriinen mitesabihat ve yiice konular
Peygamber ve sahabeye gizli degildir. Bu bakimdan onlarin herkese kapali oldugu
dustinilmemelidir. Ancak bunlar (zerinde durmak yerine, te’vilini ancak Allah bilir
diyerek onlarin bilgisini ehline birakip ¢esitli yorumlar yapma yoluna gidilmemesi
gerekir.

Bu esaslara baktigimizda selefiler, Kur’an ve suinneti anlamada zahir manalari
kullanmiglardir.  Bu anlayis tamamen iyi niyetin bir sonucudur ancak; dinin

savunulmasi, yayilmasi, insanlarin ikna edilmesi, farkl 1 diistincedeki din diismanlariyla

22 jzmirli, a. g. e., c. I, 5. 98.
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mucadele edilmesi ve dinle ilgili ortaya ¢ikan sorunlarin halledilmesi bu anlayisla
mumkin olamamaktadir. Bu ylzden ikna ve savunma metoduna sahip olmayan
Selefiyye’nin yetersizligi ve aczi karsisinda 6nce Mutezile daha sonr a Esariyye ve
Maturidiyye ortaya ¢ikti.

1.1.3.2. Mutezile:

Zamanla islam yayilmaya basladi ve dine giren insanlarin sayisi hizla artti. Dine
yeni girenlerin sorduklari sorulara selefiler cevap veremediler ve celiskili goriinen
konularda aciklama yapamadilar. Ortaya ¢ikan sorunlari ¢ozmek icin akh kullanmak
gerekiyordu ama o dénemde akli sadece filozoflar kullaniyordu. Onlar akli kullanmakla
beraber dinin kaynaklarini da hice sayiyorlardi. Ayrica onlarin dini savunma gibi bir
gayeleri de yoktu. iste boyle bir ortamda islam dinini akli kullanarak savunmak izere

Mutezile mezhebi ortaya ¢ikti.

Vaslil b. Ata (131/748) ve Amr b. Ubeyd (143/761) Basra’da Hasan Basri’nin
(110/728) ders halkasinda kebire (blyuk glinah) isleyenin ne miimin ne kafir olmadigini
beyanla, bu kimsenin " el-Menziletii Beyne’l-Menzileten" de (iman ve Kifiir gibi iki
makam arasinda) oldugunu soyleyerek ayrilmalarindan dolayr bu isimle
adlandinlmislardir. Vasil, Hasan Basri’nin meclisinden ayrilinca ona arkadasi Amr b.
Ubeyd katildi. O zaman halk onlar hakkinda soyle dedi:

"Bu ikisi Ummetin inancindan, gérusiinden ayrildilar.” O gunden itibaren
bunlara uyanlara Mutezile dendi.?® Bu konuda Hasan Basri’nin " Vasil bizden ayrildi"
s6zli cok meshurdur.? iste Mutezil{ ismi Hasan el -Basri’nin bu sdziinden sonra Vasil ve
ona uyanlara verilmistir. Bunlarin meydana getirdigi topluluga da i’tizal (ayrilanlar)
mezhebi anlaminda Mutezile mezhebi denilmistir.

Hasan Basri biyuk gunah sahibini munafik, Mdircie mimin, Havaric’den
Ezarika kéfir saytyordu. Vasil batin bu gorusleri reddederek, kendi gorusind, biyuk

gunah isleyeni, el-Menzileti Beyne’l-Menzileteyn’e koyarak ortaya atiyordu.

2% Bagdadi, Ebu’l-Mansdr Abdulkahir b. Tahir et-Temimi, el-Fark Beyne’l Firak (Mezhepler
Arasindaki Farklar), cev. E. Ruhi Figlali, T.D.V. Yay., Ankara, 2005, s. 86.
24 Sehristant, Ebu’l Feth Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve’n-Nihal, Kahire, 1968, c. I, s. 48.
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Buna gore, Hariciler siddet ve sertlik yolunu secip sadece kendilerini miumin
sayiyor, Mircie ise uzlasmaci bir yol takip ederek Sia’yi, Havaric’i ve bunlarin
karsisinda olanlari miimin kabul ediyordu. Mutezile’ye gelince o, Havaric ile Mircie
arasinda yer almakta, ne Hariciler kadar sert bir tutum icerisine girmekte, ne de Mircie
kadar yumusak davranmaktadir. Onlara gore blyuk giinah isleye n miimin degildir, ama
kafir de degildir. Oyleyse el-Menziletii Beyne’l-Menzileteyn, iman ile kiifiir arasinda

bir mertebede (fasiklik mertebesinde) dir.

O donemlerde blyik glinah meselesi Uzerinde c¢okca durulmus ve cesitli
gorusler ileri strtlmustir. Bunun en 6nemli sebebi ise sahabe arasinda meydana gelen
olaylardir. Karsi karsiya gelen sahabe guruplari arasinda acaba hangisi hakliydi? Hz.
Osman mi, yoksa onu sehit edenler mi? Hz. Ali mi, yoksa Hz. Aise mi? Ve diger

olaylar.

Aslinda Mutezile, itmmetin genel inancindan ayrilarak kendisine has bir inang
sistemi olusturdugu icin bu adi almistir. Kendileri bunu kabul etmeseler de inang
sistemlerini bes ( Tevhid, Adalet, VVa’d ve Va’id, el -Menziletu beyne’l-Menzileteyn, EI-
Emru bi’l-Ma’ruf  ve’n-Nehyi anil-Mlinker) esasta toplamalari bunu acik¢a

gostermektedir.

Mutezile mezhebi mensuplari, dini anlama ve anlatmada akla biyik 6nem
vermis ve dinin ana kaynaklarini yani nakli ikinci planda tutmuslardir. Bunlar islam
dunyasinda akilci ve ilimci bir hareketin gelismesine ve o lusmasina vesile olmuslardir.
Mutezile her ne kadar akli kullanmigssa da kendi fikirlerindeki bazi celiskileri
cozememigslerdir. Mesela Kur’an’in mahldk (yaratilmis) oldugu, kadim (6ncesiz)
olmadigr fikrini Yahudi bilginlerden etkilenerek ortaya koymuslardir .> Bu anlayisi bir
iman gostergesi olarak kabul ettikleri igin aksini iddia edenlere iskence yapmislardir.
Mutezile’nin bu ve buna benzer uygulamalar taraftar kaybetmesine ve zamanla yok

olmasina sebep olmustur.

Aslinda Mutezile’nin yikihisinin gercek sebeplerini 6grenmek istersek bunlari
baska yerde degil, fakat yine bu sistemin icinde aramamiz lazimdir. Distnce
6zgurluginin savunucusu olarak ortaya ¢ikan bu firka mensuplari, daha sonra bunu

kendileri gibi dustinmeyenler ve onlarin izinde ydrimeyenler igin ¢ok gorduler. Memun

% Isik, Kemal, Mutezile’nin Dogusu ve Kelami Gériisleri, Ankara, 1967, s. 36.
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(6.833) gibi bazi halifelerin himayesinde mezheplerini Misliimanlara zorla kabul

ettirme cabasina dustiler. %

Dolaysiyla bu zorlama ve baskilara karsi birtakim guruplar ortaya ¢ikti. Bunlarin
en 6nemlileri, hem Mutezile’nin metotlarini kullanan hem de Kur’an ve sunneti ihmal
etmeyenlerdir. Bunlardan Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6.936) Arabistan’da, Ebu Mansur
Muhammed el-Maturidi (06.944) Maveralinnehir bdélgesinde, Ebu Cafer et-Tahavi
(6.944) ise Misir’da dikkatleri cekmiglerdir.

1.1.3.3. Esariyye:

Sunnet ve Cemaat Ehli’nin iki buylk kolundan birisi itikadda Esariyye
mezhebidir. Ebu’l-Hasen Ali b. ismail el-Esari el-Basri’yi itikadda imam olarak kabul
edenlere Esariyye denilmektedir. imam Esari, 260/875 yilinda Basra’da dogmus,
324/936 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir.

O tarihlerde biytk bir bilim merkezi olan Basra sehrindeki alimler ve bilimsel
tartisma ortami Esari’nin yetismesinde son derece etkili olmustur. Ehl-i Stnnet ve’l-
Cemaat Kelam okulunun ilk kurucularindan olan Esari, 6nceleri o sira larda revagta olan
Mutezile Kelami igerisinde yetismis bir alim idi. ** Esari, meshur mutezili alim Ebu Ali
el-Clibbai’nin (303/916) hem talebesi ve hem de (ivey ogludur. Bu sebeple yaklasik kirk

yasina kadar Mutezile’yi savundu ve bu alanda eserler yazdi.

Mutezile’nin sayihr alimlerinden biri durumuna gelen Esari, hocasina sordugu
bazi sorulara tatminkar cevap alamamasi sebebiyle mezhebi hakkinda stipheye duser.
Dogruyu bulma cabasi igerisine giren imam, Hz. Peygamber (S.A.S)’i de riiyasinda
gorip stnnetinin zaferi icin ¢alisma tavsiyesi alir ve hocasi ile son olarak Salah -Aslah
konusundaki " Ihve-i Selase (ii¢ kardes)" diye bilinen tartismasiyla Mutezile’den ayrilir.
Daha sonra Selefi’nin gorislerini ve ibn Kiillab el -Basri’nin metodunu benimseyerek,
akaid mevzuunda akli deliller kullanma yolu olan bu metodu gelistirecek olan Esari, bir
Cuma guni Basra Ulu Camii’nde minbere c¢ikarak halka Mutezile’den ayrildigini ve

imam Ahmed b. Hanbel’nin gorislerini benimsedigini resmen ilan etmistir. Bdylece

% Isik, Kemal, a. g. €., s. 65.
2" Tung, Cihat, Kelam ilminin Tarihgesi ve ilk Kelam Okullar, Kayseri, 2001, s. 45.
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Mutezile’nin goruslerini reddeden Esari, 6mrinin kalan yaklasik yirmi bes yilini

mutezile ve butln ehl-i bid’ati redd, Ehl-i Stinnet akidesini izah ve ispat ile gecirmistir.

Esariyye mezhebi daha ¢cok Mutezile’ye karsi bir antitez olarak dogmus ve
felsefeye karsi tez olarak de vam etmistir. Esari kelam alimleri, zamanla te’vile ¢ok fazla
yer vermigler, zaman zaman da kelamda yenilikler yaparak kelam ilmini felsefe ile
rekabet edebilecek bir giice kavusturmuslardir. Bu sebeple Esari kelami, -her ne kadar
bazi konularda Mutezile’den ayrilisin etkisiyle akli mahkim etmis ise de- genelde
akilcidir.?® Esarilik, 6nce Irak ve Suriye’de yayilmistir. Daha sonra Selcuklu veziri
Nizamulmilk’in kurdugu medreselere Esari alimleri muderris olarak tayin edisiyle
daha genis bir alana yayilma imkan 1 bulan bu mezhep, Misir ve Magrib Ulkelerine kadar

yayilmistir.

Esariyye’nin  hizmetleri inké&r edilemeyecek kadar aciktir. Her asirda
Maturidiyye’den sonra en ¢ok Musliman nifusunu biinyesinde toplayabilmistir. XX.
Yizyilin sonlarinda Malikilerin hemen heme n tamami ile Safilerin blyik ekseriyetini,
ayrica Hanefi ve Hanbelilerin bir kismini teskil eden Stunni Mislimanlar Esariyye’ye
mensuptur.” Esari’nin dinde akli kullanmasi Maturidi ile Selefiye arasinda bir cizgi
uzerinde kabul edilir. Akli kullanma ve akla 6nem verme konusunda Maturidi’nin,
Esariden daha cok Mutezileye yakin oldugunu soyleyebiliriz. Dolaysiyla imam
Maturidi’nin ortaya c¢ikmasinda Selefiyye, Mutezile ve Esariyye’nin 6nemli &lglde

etkili oldugunu sdyleyebiliriz.

2 Golcik, Serafettin; Toprak, Suleyman, Kelam, Tekin Dagitim, Konya, 2001, s. 57.
2% Dogan, Liitfi, Ehl-i Stinnet Kelaminda Esariyye Mektebi, Ankara, 1961, s. 24.
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1.2. MATURIDI’NIN ESERLERI

Maturidi, kelam, fikih, fikih usull, mezhepler ve kiraat konusunda ¢ok sayida
eser birakmistir. Ancak, bunlardan pek cogu korunamamis; istilalar, gocler, dogal
afetler, maddi imkansizliklar ve diger sebeplerle kaybolmustur. Kaybolanlarin
cogunlugunu, Mutezileyi, Haricileri, Rafizileri ve Sii—Karmatileri elestirmek icin

yazdigi eserlerle, fikih ve fikih usuliiyle ilgili eserleri olusturmaktadir. *

1.2.1. Kelam ve Mezhepler Tarihi ile ilgili Eserleri:

1.2.1.1. Kitabi’t-Tevhid: Kelami gorusleri agisindan Maturidi’nin en énemli
eserlerinden biri olmakla birlikte ayni zamanda Maturidiyye akidesinin hem temel
kaynagi hem de Mutezile basta olmak tizere cesitli islami firkalar, bazi dinler, inanglar
ve felsefi goriisler acisindan en eski kaynaklardan biri durumundadir. ** Diinyada tek
yazma niishasi bulunan bu eser, Dr. Fethullah Huleyf tarafindan nesredilmistir. Daha

sonra Prof. Dr. Bekir Topaloglu tarafindan tercime edilmistir.

1.2.1.2. Kitébl’l-Makalat: Ebu’l-Muin en-Nesefi ve Katib Celebi eseri bu
isimle zikretmislerdir.3* Kesin olmamakla beraber imam bu eserde, Ehl-i Siinnet’e
muhalif firkalarin gorislerini ele alip elestirmis olmahdir. Koprull kuttphanesi 856

numarada kayith bir yazma niishasi vardir. **

1.2.1.3. er-Red ale’l-Karamita: Nesefi, Karmatiler’e reddiye niteliginde
Maturidi’ye iki eser atfetmistir. Bu kitaplarin birinde imam mezhebin asli, digerinde de

fer’i hiikiimlere ait gériislerini elestirmistir. **

%0 Kutlu, Sénmez, a. g. e. , s. 20.

31 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, s. XXV.

%2 Nesefi, Eb’l Muin Meymun Muhammed, Tabsiratu’l-Edille, Thk. Hiiseyin Atay, Ankara, 1993, c. I,
5.359; Katip Celebi, Kesfu’z-Zundn, istanbul, 1941-1943, c. 11, s. 1782.

33 Kutluboga, Zeynuddin Kasim, Tacu’t-Teracim Fi Tabakati’l-Hanefiyye, Bagdat, 1962, s. 58.

* Nesefi, a. g. e., c. I, 5. 359.
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1.2.1.4. Kelam ve Mezhepler Tarihi ile ilgili Diger Eserler i:
— Kitébu’l-Usul
— Reddu’l-Usuli’l-Hamse li-Ebi Muhammed el-Bahili
— Reddi Eva’ili’l-Edille 1i’1-Ka’bt
— Reddii Tehzibi’l-Cedel Ii’l-Ka’bt
— Reddu Vaidi’l-fussék Ii’l-K&’bi
— Reddii Kitabi’l-imame li-ba’zi’r-revafiz

— Beyanii vehmi’l-Mu’tezile®

1.2.2. Fikih ve UsQlu Fikih ile ilgili Eserleri:
— Kitabu me’hazi’s-serd’i fi usali’l-fikh

— Kitabu’l-cedel fi usali’l-fikh

A~

— Kitabu’r-redd al& fur®’i’l-karamita
— Serh’ul-cAmi’u’s-sagir
1.2.3. Tefsir ve Kiraat ile ilgili Eserleri:

1.2.3.1. Te’vilatu’l-Kur’an: Maturidi’nin tefsir ile ilgili eseridir. Ancak bu
eserde Maturidi sadece ayetlerin yorumunu yapmakla kalmamis, konunun gelisine gére
inan¢ ve fikih mezheplerinin farkli goruslerine de yer vermis ve onlarin gérislerini
tartismistir. Bu sebeple Te’vilatu’l-Kur’an, hem fikih hem inang ile ilgili 6nemli bir

kaynaktir.®

Maturidi bu kitabr icin tefsir degil de te’vil kelimesini maksatli olarak
kullanmaktadir. Maturidi’nin anlayisina gore tefsir, bir ayete kesin bir ifade ile anlam
vermektir. Bagka ifadeyle Allah’in kelamindan murad edilen sey hakkinda kesinlikle
hikim vermedir. Bu husus ancak Hz. Peygamber ile vahyin gelisine sahid olan

sahabeye ait olabilir. Te’vil ise ayeti ihtimal ¢ercevesinde agiklamaktan ibarettir veya

% Kutlu, Sénmez, a. g. e. , s. 396.
% Ecer, Ahmet Vehbi, a. g. ., s. 37.
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ihtimallerden birini tercih etmektir.>” Te’vilat’a ait yazma niishalarin kirk kadar oldugu
tespit edilmistir. Kirk niishanin otuz biri Turkiye’de, altisi diger islam ulkelerinde, igii
de baska Ulkelerde bulunmaktadir. Tiirkiye’dekilerin yirmi sekizi istanbul’da, digerleri
Konya, Kayseri ve Odemis’teki kiitiiphanelerdedir. * Bu eserin dilimize kazandirilmasi

Maturidiyi anlama agisindan son derece énemlidir.

1.2.3.2. Risale fi ma l& yecOzu’l-vakfu aleyhi fi’l-Kur’an: Tek yapraktan
ibaret olan Kur’an kiraati ile ilgili bir eserdir. Turkiye’de Sehit Ali Pasa, Koprull

kiittiphanelerinde yazma niishalari vardir. *

87 Tevil ve Tefsir terimlerinin aciklamasiyla ilgili bkz. Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usulli, Ankara, 1971,
s. 209-211; Cerrahoglu, Kur’an Tefsirinin Dodusu ve Buna Hiz Veren Amiller, Ankara, 1968, s.
12; Soysaldi, H. Mehmet, Nuzaliinden Glnumize Kur’an ve Tefsir, Elazig, 1998, s. 186- 187.

% Te’vilat niishalari hakkinda TDV islam Arastirmalari Merkezi tarafinda n yayima hazirlanan eserin I.
cildinin mukaddimesinde genis bilgi mevcuttur.

% Bak. Ecer, Ahmet Vehbi, Tiirk Din Bilgini Maturidf, s. 49.
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iIKINCIi BOLUM
NUBUVVET KAVRAMI

2.1. NUBUVVET KAVRAMININ TANIMI

Nibivvet, peygamberlik bahsi olarak kelam ilminin semiyyat kismina girer.

Nibivvet veya peygamberlik denilince akla n ebi ve resul kavramlari gelmekte dir.

2.1.1. Nebi ve Resul Kavramlarinin Sozlik Anlamlari :

"Nebi” Arapca bir kelime olup "nebe” kokiinden turetilmi stir. Nebi, haber
anlamina en-Nebe veya yiikseklik anlamina gelen en-Nebavetu aslindan turetilmistir.
Nebide yol anlami da vardir. Bu takdirde Allah ile insan a rasinda vasita anlami tasir.

Nebide hem haber hem de yiikseklik ve riitbe manalari da vardir.*°

"Nebi” kelimesi Allah’tan haber veren manas ina kullaniimaktadir.** Farscadaki
karsihgi ise peygamber kelimesidir. Bu kelime Tirkceye de ayni sekilde gegmistir.

Nibtivvet peygamberlik manasina gelir. *?

"Nebi” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de sadece peygamberleri ifade etmek igin
kullaniimistir. Bazi ayeti kerimelerde birtakim kimselere "kitap, hikmet ve nilbuvvet

43

verilmis"™ oldugundan bahsetmektedir.

Nebi kelimesinin tlretildigi kokle ilgili olarak biri "hemzesiz"” digeri "hemzeli”
oldugu seklinde iki farkli goris ileri strtlmistur. Hemzeli oldugunu ifade eden goriise
gore "nebi”in ash "en-nebell” seklinde hemzeli olup "haber vermek, belirginlesip ortaya
ctkmak” anlamindaki "nubu” kokunden taretilmistir. Bu durumda nebi, insanlara

Allah’tan mesaj getiren kimse demektir. **

0 Golciik, Serafettin; Toprak, Stileyman, a. g. e, s. 307.

4 jbn Manzur, Eb(’l Fadl Cemaltiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l Arap, Beyrut, 1990, c.l, s
162; Yiksel, Emrullah, Kelam Dersleri, Ankara, 1986, s. 42.

“2 Firuzabadi, EbG Tahir Mecmud din Muhammed b. Yakup es-Sirazi, Kamusi’l-Mubhit, trc: Ahmet Asim
Efendi, istanbul, 1305h, c.I, s. 102- 104.

3 Al-i imran, 3/79; En’am, 6/89; Ankeb(t, 29/27; Casiye, 45/16; Hadid, 57/26.

4 Ibn Manzur, a. g. e., "nbe” mad.; isfahani, Eb0’l Kasim Hiseyin b. Muhammed, el-Mufredat fi
Garibi’l Kur’an, Beyrut, 1990, "nbe"” mad.
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"Nebi”in, hemzesiz oldugunu savunanlara goére "yukseklik, yuksek makam"
anlamlarini ifade eden "nebve, nebave” koklerinden tiretilmistir. Buna gore "nebi”
Allah(c.c) katinda yiiksek bir dereceye sahip olmasi ve insanlarin hidayetine vesile

olmas! sebebiyledir ki, yiice bir makam sahibi olarak vasiflandiriimistir.

"Resul” kelimesi ise Arapca da "r-s-1" fiilinden tiremis olup, gonderilmis, elci,

belli bir mesaj ve soz tasiyan, belli bir gorev verilerek bir yere gonderilen elciye denir. %

Kisaca resul, Tirkcede elci anlamina gelir. Arapcada mirsel, gonderilmis
manasindadir.*” Hem goénderilen mesaj hem de mesaji yiiklenip gétiiren anlamindadir.

|n48 |n49 olarak

Bu kelime Kur’an-1 Kerim’de tekil halinde "resul”™ veya ¢ogulu olan "rusu
gecer. Bu kelimeler, insanlar arasindan gonderilen peygamberleri ifade etmek igin
kullanildigr gibi yine bu kelimeler Cebrail ve diger melekleri ifade etmek iginde

kullanilmistir. >

CGogunluk Keldm alimleri bu anlayistan dolayr "resul” kelimesinin liigat manas
bakimindan "nebi” kelimesinden daha genis ve sumulli oldugunu belirtmislerdir.
Culnkl meleklerde, ilahi haberler tasidiklarindan, onlara da "ilahi haberciler” anlaminda

"resul” denmektedir.

2.1.2. Nebi ve Resul Kavramlarinin Terim Anlamlari :

Nebi ve Resul kelimelerinin terim anlamlarina baktigimizda karsimiza iki husus
¢ikmaktadir. Bunlardan birincisi nebi ve resul kelimeleri arasinda bir farkin olmadigini
iddia edenler, ikincisi ise nebi ve resul kelimelerinin birbirinden farkh oldugunu

savunanlardir.!

Birinci goruse gore nebi ve resul soyle tarif edilmistir: Allah’in kendisine

vahyettigi ve teblige memur kildigi kimse nebidir, resuldr.

*® jbn Manzur, a. g. e. , "nby” mad.; isfahani, a. g. e. , "nby” mad.

“ jsfahani, a. g. e. , "rsI" mad.

*" Firuzabadi, a. g. e. , c.Ill, s. 1324.

8 Bkz. Tevbe, 9/128.

* Bkz. Suara 26/16.

*0 Bkz. Hud, 11/69, 77, 89; Ankeb(t, 29/31; Hakka, 69/40; Miirselat, 77/1.

1 Maverdi, Ebd’l Hasan Ali b. EbG Mansur Muhammed, i’lamu’n-Nbivve, ta’lik: M.M Bagdadi,
Beyrut, 1987, s. 70.
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Nebi ile resul arasinda fark gorenler ise su tarifle ri yapmislardir: Nebi; Allah’in
vahyettiginden insanlari haberdar eden kimse olup kendisine ait mustakil bir seriati
olmayip, 6nceki bir seriatla amel eden ve insanlara bunu izah edendir. Nebiye ayrica
bazi belirli konularda 6zel haber de vahyedilir. israi | ogullarina génderilen nebiler bu
tiirdendir.*

Resul; Allah’in kendisine vahyederek teblije memur ettigi, kendisine kitap ve
yeni bir seriat verdigi kimsedir.>® Dolaysiyla resul vahiy ile teblige memur olmus, yeni
bir seriat veya unutulmus bir seriat getiren veyahut geg¢mis seriattan insanlarin
unuttuklari kisimlari ihya ederek teblig eden peygamberdir. Burada nebi ile resul
arasindaki en 6nemli fark nebinin kendisine ait yeni bir seriati olmayip, dnceki seriati

devam ettirmesi, resul ise kendisine yeni bir seriat verilen kimse olmasidir.

Maturidi” ye gore nebi, Allah’in vahyettigi gercekler hakkinda insanlari
haberdar eden ve Onceki peygamberlerden birinin kitap ve seriatini devam ettiren
peygamberdir.>* Kisaca kendisine yeni bir kitap ve seriat verilen peygambere resul;
davet etmek Uzere gonderilen peygambere ise nebi demektedir. O, peygamberimiz Hz.

Muhammed’in hem son nebi, hem de son resul oldugunu séylemektedir. *°

Bu genel tanimdan anlasildigi gibi Maturidi” ye gore resul 6zellikle kendisine

yeni bir seriat vahyedilmis olmasi itibariyle nebiden ayrilmaktadir.

Klasik kaynaklarda nebi ve resul kavramlarinin birbirinden farkli anlamlara
gelen kelimeler olarak izah edildigini misahede etmekteyiz. Dogal olarak ayni anlayisin

ginimuzde de yayginlk kazanmis o ldugunu gérmekteyiz.

52 Gélciik, Serafettin; Toprak, Sileyman, a. g. e. , s. 308.

58 Taftazani, Saduddin Mesud b. Omer, Serhu’l-Makasid, nsr. Abdurrahman Umeyra, Beyrut, 1989, c.1l,
s. 173.

> Maturidi, Ebl Mansur Muhammed. B. Muhammed, Te’vilatu’l Kur’an, Ragip Pasa Ktp, No: 33/36,vr.
357a.

% Maturidi, Te’vilatu’l Kur’an, vr 71b-72a.
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2.2. KUR’AN-I KERIM’DE NUBUVVET KAVRAMI

islam Kur’an Gzerine bina kilinmistir. Niibiivvet milessesesi de inancin 6ziini
teskil eder. Allah’a gercek anlamda iman ancak nebiler ve resuller vasitasiyla, onl arin
rehberligiyle mimkindir. Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda nebi ve resul kavramlarinin
zikredildigini gormekteyiz. Oncelikle Kur’an-1 Kerim’de nebi ve resul kelimelerinin
gectigi ayetleri irdelemeye calisalim.

" (Resultim!) Kitap'ta Musa'y1 da an. Gergekten o ihl&s sahibi idi ve hem resul,

hem de nebi idi”.>®

Yaygin anlayisa gore sadece eski peygamberlerden birinin kitap ve seriatini
devam ettiren peygamber “nebi”, kendisine yeni bir kitap indirilmis olan ve yeni bir din
teblig eden peygamber ise hem “nebi” hem de “resul” diir. Hz. Musa’ya Tevrat inzal

buyruldugundan, yukaridaki ayette nebi ve resul olarak anilmistir. >’

"(Ey Muhammed!) Biz, senden 6nce higbir resul ve nebi gondermedik ki, o, bir
temennide bulundugunda, seytan onun dilegine ille de (beseri arzular) katmaya
kalkismasin. Ne var ki Allah, seytanin katacagi seyi iptal eder. Sonra Allah, kendi
ayetlerini (lafiz ve mana bakimindan) saglam olarak yerlestirir. Allah, hakkiyla bilendir,

hiikiim ve hikmet sahibidir”.%®

Yukaridaki her iki ayette de resul ve nebi kelimeleri arka arkaya kul laniimis ve
burada peygamber kastedildigi icin ayni anlama gelmektedir. Yani peygamber denilince
hem resul hem de nebi veya her ikisi kastedilmektedir. Dolaysiyla resul olup ta nebi

olmayan veya nebi olup ta resul olmayan peygamber yoktur.

imam-1 Maturidi, iki kelimenin yan yana kullanilmasi hakkinda " resuldur,
nebidir” ayetiyle ilgili olarak demistir ki resul, te’vili bilen kisidir. Diger bazilari da
sOyle demiglerdir: Resul, kendisine vahiy ve kitap inen, nebi ise her tlrli hayir ve
bereketi haber veren anlamindadir. Nebi kelimesi sadik ( &:x<) kelimesi gibidir. Kiside,
hayir ve bereketle ilgili butun hasletler bir araya gelince ( &) diye isimlendirilir. Eger
bu hasletlerin hepsine degil de birine ya da bazilarina sahipse ona sadik ( ) denir.

Ayni sekilde nebi kelimesi de boyledir. Hasletler birlesince nebi diye isimlendirilir.

% Meryem, 19/51.
% Bkz. Diyanet Vakfi Meali, Meryem, 19/51.
%8 Hacc, 22/52.
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Demek ki, nebi diye isimlendirilmesi aynen sadik (&) kelimesinde oldugu gibi hayir

ve bereket hasletlerini bir araya getirdigi icindir *° diyor.

Butln peygamberler hayir ve bereket hasletlerini bir araya getirdikleri icin
onlara nebi diyebiliriz. Dolaysiyla bitin peygamberler nebidir. Ayrica nebi kelimesi
Kur’an-1 Kerim’de sadece peygamberler igin kullaniimistir. Fakat resul kelimesi igin
ayni seyi soyleyemeyiz ¢iinkii bu kelime hem peygamberler igin hem de Cebrail ve

diger melekleri ifade etmek icin kullaniimistir.

" Meryem oglu Mesih ancak bir resuldiir. Ondan 6nce de (bircok) resuller gelip
gecmistir. Anasi da ¢cok dogru bir kadindir. Her ikisi de yemek yerlerdi. Bak, onlara

delilleri nasil agikliyoruz, sonra bak nasil (haktan) yiiz geviriyorlar ".%°

" Dedi ki: "Ey kavmim! Bende herhangi bir sap iklik yoktur; fakat ben, alemlerin

Rabbi tarafindan génderilmis bir elgiyim ”.%

" Musa dedi ki : "Ey Firavun! Ben alemlerin Rabbi taraf indan gonderilmis bir

peygamberim”.®?

Yukaridaki ayetlerde resul kelimesi sadece peygamberler icin kullaniimistir.
Resul, kelimesinin peygamber disinda kullanildigi ayetler ise soyledir;

" Andolsun ki elgilerimiz (melekler) ibrahim'e miijde getirdiler ve: "Selam

(sana)" dediler. O da: "(Size de) selam” dedi ve hemen kizartilmis bir buzagi getirdi ".%®

" (Elcilerimiz melekler) Ldt'a gelince, (LOt) onlarin yizinden Gzlldi ve

onlardan dolay ici daraldi da "Bu, getin bir gindir" dedi ".**

" (Melekler) dediler ki: Ey LOt! Biz Rabbinin elcileriyiz. Onlar sana asla
dokunamazlar. Sen gecenin bir kisminda ailenle (yola c¢ikip) yurd. Karindan baska
sizden hicbiri geride kalmasin. Clnki onlara gelecek olan (azap) stiphesiz ona da isabet

edecektir. Onlara vadolunan (helak) zamani, sabah vaktidir. Sabah yakin degil mi?".%

5 Maturidi, Te’vilatu’l Kur’an, vr. 357a.
8 Maide, 5/75.

o1 Araf, 7/61.

%2 Araf, 7/104.

® Hud, 11/69.

% Hud, 11/77.

® Hud, 11/81.
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" Elgilerimiz ibrahim'e (iki o§ul ihsan edecegimize dair) mijdeyi getirdiklerinde
sOyle dediler: Biz bu memleket halkini helak edecegiz. Clnkl oranin halki zalim
kimselerdir".®®

" Hic siiphesiz o (Kur’an), cok serefli bir elginin soztidiir".®’

Bu ayetlerde resul kelimesi ile melekler kastedilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de ki bu ayetlerde resul ve nebinin zahir manalarina bakinca
aralarinda bir fark olmadigini gérmekteyiz. Ancak bu iki kelime arasinda gerek sozlik
anlamlari yonunden ve gerekse terim olarak ifade ettikleri manalar yonunden fark
vardir. Farki belirtmek igin su ifade kullaniimistir:” Her resul nebidir fakat her nebi

resul degildir®.

Bunlara gore; ikisi arasinda, mantik diliyle " umum-husus-mutlak” iliskisi

vardir.

Imam-1 Méaturidi de nebi ve resul kelimelerinin birbirinden farkli oldugunu
belirtmigstir. Maturidi’ye gore resul, insanlara Allah katindan haberler getiren Kisidir.
Insanlar ister kendisinden talep etsin isterse karsi ¢iksin, onlara ilahi mesajlari tebl i§
etmekle gorevli ve bununla miikellef olan kisiye resul denir * diyor.

10 ifadelerinde resulii te’vili

Ayrica Maturidi, ayetlerde gecen " nebidir, resuldir
bilen kisi olarak tanimlamasi O’nun resul kelimesine farkli anlamlar yikledigini

gostermektedir.

® Ankebdt, 29/31.

®" Hakka, 69/40.

% Bagdadi, Ebu’l-Mansir Abdulkahir b. Tahir et-Temimi, Usulu’d-Din, istanbul, 1928, s. 154.
89 Maturidi, Te’vilatu’l Kur’an, vr. 269b.

® Bkz. Meryem, 19/51; Hacc, 22/52.
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UCUNCU BOLUM
IMAM MATURTDI’NiIN NUBUVVET ANLAYISI
3.1. NUBUVVET ANLAYISI
3.1.1. Nubdvvetin ispati:

insanlar risalet konusunda cesitli goriisler ileri sirmuslerdir. Hidayet dnderleri,
hayir énciileri ve bilge kisiler onu kabul etmislerdir. * Buna mukabil;

a. Yaraticly inkar edenler

b. O’nun mevcudiyetini benimsemekle birlikte buyrugu ve yasagi olabilecegini kabul

etmeyenler,

c. Bunu benimsedikleri halde insan aklinin tek basina yeterli olup risaletten mustagni
kilacagini zannedenler niblvveti reddetmislerdir. Bu inkarci gorlslere sunu da
eklemek sz konusudur:

1. Risalet iddiasinda bulunan kisinin gdsterecegi mucizeleri k&hinlerin, sihirbaz ve
g6zbagcilarin fiillerine denk tutmak da mimkundr,

2. Ustelik nubiivvet iddiasinda bulunanlarin izhar ettikleri olagan Ustii gorintml
olaylar karsisinda muhataplarinin aciz kalisi, onlarda bu tir fiillerin gerektirdigi
egitim ve aliskanligin bulunmayisi sebebine de baglanabilir; zaten peygamber
diye ortaya cikanlar, bitun topluluklarin fiil giictini denemis ve zorlamis
degillerdir.”

Maturidi burada insanlari farkli kategorilere ayirmistir. Oncelikle niblvveti
kabul edenler ve niublvveti kabul etmeyenler olarak ikiye, daha sonra ise niblvveti
kabul etmeyenleri kendi arasinda bes kisma ayirmistir . Bu bes kisim gurubu ise sirasiyla
Allah’t inkér edenler, Allah’in varhgini kabul ettikleri halde emir ve yasaklarinin
olmadigini savunanlar, Allah’in varligini, emir ve yasaklarini kabul ettikleri halde aklin
tek basina yeterli oldugunu savunanlar niibivveti reddetmislerdir. Diger iki gurup ise
nublvvet iddiasinda bulunanlarin gdstermis oldugu mucizeleri reddetmislerdir yani

mucizelerin normal bir sey oldugunu savunmuslardir.

™ Maturidi, Kitabi’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, s. 221.
"2 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, s. 221.
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Bu konuda Eb0’I-Muin en-Nesefi soyle diyor: " Bazilari soyle bir iddiada
bulunmustur: Peygamberin getirdigi mucize, aslinda bu anlamda gayret ve ¢alismalari
bulunan bransinda eg@itim gorup ahskanlhk kazanan kimse icin elde edilmesi mimkiin
olan tirdendir. Risalet iddiasinda bulunan kimsenin muhataplari, muhtemeldir ki bu
konuda herhangi bir aliskanhga sahip olmamistir ve o bitin insanlarin giiciini de
denemis degildir; sayet deneseydi belki de mucizesinin benzerine gig yetiren ve

fevkaladelik gosterisinde kendisiyle boy dlciisen kimseleri bulabilecekti "".

imam Maturidi insanlarin peygamberi kabul etmeleri icin 6ncelikle yaraticiy
kabul etmeleri gerektigini belirterek Kitab-1 Tevhid de soyle diyor; "Yaraticlyr inkar
edenleri 6nce O’nun ispati konusunda tartismaya davet ederiz, ¢linkii O’nun peygamber
gondermesini sdz konusu etmek ancak varligini benimsemenin ger ekliliginden sonra
mumkin olur. Bununla birlikte peygamberlerin gdsterdigi mucizelerle hem ulQhiyet
hem de nilbdvvetin ispati imkan dahilindedir. Cunku peygamberler, durumlarini
yakindan bilen ve kudretinin nereye kadar uzanabilecegini kestiren bir topluluk icinde
yetismislerdir. Dolaysiyla onlar, beraber yasadiklari insanlarin akillarini hayrette
birakan mucizeler getirince, boyle fevkalade olaylar izhar etme giclne sahip
olmadiklarini bilen bu kisilere gereken sey, kendilerini elgilikle gorevlendiren varl k
adina soyledikleri hususlarda dogru ve samimi olduklarinin bilincine ulasmak ve bu
mucizelerin o varligin yarattigi olagan Usttllklerden oldugunu idrak etmektedir; ta ki
bdylesinin iddia ettigi risaletin &lim ve hakim olup kendi mevcudiyetinin delillerini icat
etmeye guci yetenden kaynaklandigi hususu gerceklesmis olsun ve insanlar gérmeseler

bile O’nun kesin bilgisine ulasabilsin. Biitiin giic ve kudret Allah’a aittir ""*.

Allah’in varligini  kabul etmeyenlere peygamberden bahsetmek mimkin
degildir. Akla biyik 6énem veren Maturidi nibilvvetin ispatinda yine akli 6n planda
tutarak nublvvetin ispatinin temel sartinin Allah inanci oldugunu belirtmektedir. Allah
inanciyla beraber mucizenin de niblvvetin ispatinda 6nemli bir yeri oldugunu

savunmaktadir.

"Allah’in emir ve yasaginin vaad ve tehdidinin mevcudiyetini benimsemeyene
gore kainati yaratanin hicbir hikmeti yoktur, kdinat sadece yaratilmak, ardindan da yok

edilmek Uzere Allah tarafindan icat edilmistir. Simdi, herkesce bilinen bir husustur ki

™ Nesefi, a. g. e. , . |, s. 446.
™ Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, s. 222.
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fiillerinin sonucu boyle (amagsiz) olan her varlik hakim olus niteliginden yoksundur.
Halbuki birligini ve karsi durulmaz hikumranligini kanitlayan bircok delili yarattigi
kainata yerlestiren Allah’in bu isabetli fiilleri O’nun hakim oldugunun belgesi olmustur
(dolaysiyla emir ve yasaginin, vaad ve tehdidinin de mevcudiyetini kanitlamistir).
Bagsariya ulastiran sadece Allah’tir. Sunu da belirtmek gerekir ki yuce Allah, zatiyla her
seyden mustagni ve fiilinde daima isabetli oldugunu gore canhlari, kendileri igin
belirledigi kudretin bitimine kadar varliklarini sirdirmeleri amaciyla yaratmistir; bunun
yaninda hayatin devamini gidalara baglamis, surekliligi ve uzun Omurlaligu de
insanlara sevdirmistir. Sayet Allah onlara yonelik birtakim emirler ve yasaklar
cikarmasaydi, herkes arzu ve sehvetleriyle birlikte stirekliligini ve hayatinin devamini
saglayacagini umdugu seye hizla yonelecek, hemcinsleri de ayni seye ayni yonelisi
gosterecekti. BOylece aralarinda tartisma ve ¢ekisme meydana gelecek, bu da onlari
birbirini ortadan kaldirmaya sevk edecekti. Bunda ise slreklilige vesile kilinan seyin
mahvolmaya sebep teskil etmesi endisesi vardir. Su halde (dini mieyyideler olarak)
vaad ve tehdit iceren helalle haramlarin belirlenmesi ve emirle yasagin ¢ikariimasi
gerekli olmustur; ta ki herkes kendisine ait olanla olmayani birbirinden ayirsin, bu

suretle de her tiirlii tecaviizden emin olsun ve hayati korunmus bulunsun "".

Kaéinat amacsiz bir sekilde yaratilmadigi gibi yaratilan her seyde bir sebep ve
sonug iliskisi gérmek de mimkindur. Allah’in varhgini kabul etmekle beraber kainatta
herkesin istedigi gibi yasayacagini, emir ve yasaklarin olmadigini ve éldiikten sonra

hesabin mimkiin olmayacagini savunanlar dolayli olarak niibivveti inkar etmislerdir.

Maturidi ise yine akh 6n planda tutarak kainatin lGzumlu oldugunu ve ltzumlu
olan bu kainat tzerinde huzurlu yasamanin birtakim kurallari oldugunu ve bu kurallari
tam anlamiyla ancak peygamberler aracihgiyla égrenebilecegimizi belirterek nubuvveti

ispat etmeye calismistir.

Yine, Allah mahllkati yaratmis ve birbirinden yaralanma esasini koymustur; her
seyden mistagni oldugu icin O’nun bundan elde edecedi herhangi bir fayda da yoktur.
Kainattaki zararli seyler de ayni konumdadir. iste béylesinin yaratiklara yonelik olmak
Uzere birbirinden yararlanma ve zararlardan sakinma konusunda emir ve yasak
cikarmasi tabiidir. Sunun da belirtilmesi gerekir ki Allah insanlari dyle yarattigi ve

dylesine yatkin kildigi icin onlara yararli olanlari emretmekte, zararli olanlari da

> Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu s. 222.



27

yasaklamaktadir. Basariya ulastiran sadece Allah’tir. Yine, emir ve nehiy hikmetin
gercegidir. Cinkl Allah insanlari en guzel bicimde yaratmis, yerylzinde bulunan her
seyi, ayrica hem yeryuzinin hem de semanin bereketlerini insanlarin emrine vermistir.
Halbuki onlardan, bu ilahi lutfiin, mukabelede bulunma veya kul tarafindan kazanilmis
bir hakki Allah’in 6demesi durumunu doguracak hicbir davranis vuku bulmamistir. Bu
tir nimetleri kiymetlerini bilmeyene vermek aklin dogru bulmayacagi bir seydir, ¢cunku
bu davranista nimetleri heba edip yok yere harcamak gibi bir sonug vardir. Su halde
insanlarin, sevilmeye ve tesekkire layik olani tespit edebilmeleri icin nimetleri vereni
tanimalari gerekli olmustur. Bundan da imtihan (yani emir ve nehiy) zarureti
dogmustur. Cenab-1 Hak bu emir ve nehye mikéafat ve cezaylr da eklemistir ki
Ozendirme ve sakindirma ilkeleri yeterince etkili olabilsin. Basariya ulasmak ancak

Allah’in yardimiyla mimkuindur.

Bir de su var: Allah dogruluk ve adaleti akillarin nazarinda guzel, zulim ve
yalani da ¢irkin gostermis; bunlarin birinci grubunu muazzam ve degerli, ikincisini ise
bayagd! ve deQersiz olarak gonullere yerlestirmistir. Bu sebeple akillar sézi edilen
(dogruluk, adalet, zulim ve yalan gibi) davranislari sergileyenlerden serefini
yukseltenleri islemeyi emreden, sahibini kiclk dusirenlerden de sakindiran bir
istikamet alir. Buna bagh olarak da aklt bir zorunluluk cercevesinde énce ilaht emir ve
nehiy, sonrada mikafat gereklilik kazanir, ta ki yolunda bulunan ve hakkini eda eden
kimsenin insanlik serefi kemalini bulsun, nefsani arzularini aklin rehberligine tercih

eden kimsenin de hak ettigi ceza gerceklessin "".

Maturidi biitin bu dustincelerle niblvveti ispatlamaya calismistir. insanlarin
gercek anlamda Allah’a kul olabilmeleri ayrica dlinya ve ahiret dengesini sagla malari
icin O’nun emir ve yasaklarini dogru bir sekilde 6grenmeleri gerekmektedir. Akil bunu
basarmada tek basina yeterli olmamaktadir. Dolaysiyla bu emir ve yasaklari tam
anlamiyla 6grenmemiz ancak peygamberler sayesinde gerceklesebilir bitin bu

gercekler bize niiblvvetin mevcudiyetini gostermektedir.

’® Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, s. 224.
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3.1.2. Nubdvvetin Gerekliligi:

Maturidi, insanligin Hz. Adem’den codaldigini, zamanla insanlarin ihtilafa
dustuklerini, anlasmazliklarin ortaya ciktigini belirterek, Allah’ in insanlar arasindaki bu
anlasmazliklarin  ¢ozumiinde”” onlara yardim etmek, kolaylik gdstermek icin
peygamberler goénderdigini sdylemektedir. Bu da niblvvetin insanoglu igin ne kadar

gerekli oldugunu ortaya koymaktadir.

Ibn Sina bu konuda soyle diyor: " Peygamberler, kanun tebli§ ve ilan eden seriat
sahibidir. Peygamber insanlara Kirpikleri, saglari kadar onemlidir. Kendi hallerine
birakilan insanlar herhangi bir konuda bencilliklerinin tesiriyle anlasamazlar. Onlarin
her biri dogruyu kendine faydal sekliyle tarif eder. Zulmi ve adaletsizli §i de kendisine
uygun olmayan sey olarak izah eder ki, bu durum bir ilahi kanun ve peygamberlerin

insanlara gerekli oldugunu gosterir .

Aklin roltniin yetersiz, aklin gigsuzligunin agik oldugu sahalarda niblvvetin
roliintn bulundugu, nubivvete ihtiyac oldu gu agik ve kesindir. Akil nibivvetin faydali
ve gerekli oldugunu kabul ediyor. Peygamber gibi bir rehberden yoksun, kendi kendine
birakilmis insan; toplum dizenini yikici, kazang ve bencillik duygularinin esiri haline
gelir. Allah’1 hosnut eden ibadet seki llerini kesfedip tatbik edemeyecegi gibi, medeni bir
teskilatlanmanin geregi olan usulleri de bulup uygulama alanina getiremez. Bitin bu
eksiklikleri gidermede peygamber gereklidir. Peygamber, insanlik icin her konuda bir
rehberdir.

3.1.2.1. Nublvvetin Aklen Gerekliligi:

Maturidi nibivvetin aklen gerekli oldugunu belirtmek igin Klasik ornekler
vermekle beraber Ustlin vasfini ortaya koymaktadir. Maturidi’ye gore nublvvet; Allah’i
inkar etmeyen kimse icin emirler ve yasaklarin bildirilmesi yonlnden gereklidir .
Insanh@in bir yol gostericiye ihtiyaci ancak niibiivvetle giderilir. O’na gére nilblivvetin

aklen gerekliliginin temeli de bu husustadir.

T Maturidi, Te’vilatu’l Kur’an, vr.34b, 105a, 313b.
8 Maturidi, Kitabi’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, s. 227.
" ibn Sina, es-Sifa (ilahiyat), Kahire, 1960, s. 441-442.
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Hz. Peygamber (s.a.s) bir¢ok hadislerinde nibiivvetin fayda ve dnemine isarette
bulunmustur. Konuyla dogrudan ilgili olan bir hadis-i serifin meali soyledir: " Benimle
insanlarin misali bir ates yakan kimse gibidir Ki, ates etrafini aydinlatti§i zaman
atesin cevresinde bulunan hayvanlar ve kiguk kelebekler atese dusmeye
basladilar, o kimse bu hayvanlari atese diismekten men etmeye basladi. Fakat
hayvanlar o zata galebe ederek dusincesizce, suratle atese dustyorlardi. Siz
dustncesiz ve tedbirsiz olarak atese duserken ben bellerinizden yakalayip atese
diismekten sizi kurtarmaya calistyorum "®°. Bu hadis insanlari helakten ve felaketten
koruma ve kurtarmada niiblvvetin fayda v e ehemmiyetine dikkat cekmekte ayrica aklen

nublvvetin varhgini kabul etme agisindan 6nem arz etmektedir.

Maturidi Kitabi’t-Tevhid® de soyle diyor: " Toplumun niblvvete olan
ihtiyacglarindan biride gesitli sanat ve mesleklerde kendini gosterir, ¢linkl insanlari ortup
bir mekanda barindirmak, onlar sicaktan ve soguktan korumak ancak bunlarla

mumkinduir”st,

Sanat ve teknikle ilgili medeniyetin kaynag! ilahi kaynaklidir. Bunlarin temelini
peygamberler aracihgiyla égrenmis oldugumuz bir gercektir. insanligin sanat ve teknik
alanda sahip oldugu bilgilerin ve becerilerin genel prensibi Allah tarafindan génderilen
peygamberlerce konulmus ve dgretilmistir. 3 Bu goriisii hem Maturidi, hem de Es’ari

klasik kelaminin temsilcileri kabul etmektedir.

Bir diger ornek te ise insanlar icin yaratiimis olmakla birlikte faydalaniimaya
yatkin bulunmayan serkes hayvanlar; dyle ki bunlara ilgi duyan kisi hangi fayda icin
yaratildiklarini hatta kendi yararina icat edilip edilmediklerin i bilemedigi gibi her bir
hayvanin yaratilis amacindan kacis seklinde sergiledigi tepki karsisinda bunlari nasil

egitip kullanish ve uysal hale getirecegini de kestiremez. &

8 Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. ismail, Sahih-i Buhari, Cagri yay. , istanbul, 1992, c.VII, s. 186;
Miislim, Ebi Hiseyin Mislim b. Haccac, Sahih-i Muslim, Cagri yay. , istanbul, 1992, c.lV, s.
1788.

81 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, s. 225.

82 Razi, Fahreddin Ebd Abdullah Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, Kitabu’l-Muhassal ( Kelam’a Giris),
cev. Hiseyin Atay, Ankara, 1978, s. 157.

8 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, s. 225.
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insanlardan farkli olarak yaratilan hayvanlar hayatimiza farkh bir renk
katmaktadir. Butun hayvanlar insanoglunun hizmetine verilmekle beraber h er hayvanin
farkh bir gorevi oldugu bilinen bir gercektir. Akil, zararli hayvanlari goriince
insanogluna nasil bir faydasi dokunacagini tam anlamiyla kavrayamamaktadir. Fakat bu
hayvanlarin dolayli olarak insanlar icin faydali oldugu gun gegtikce orta ya ¢ikmaktadir.
Dolaysiyla peygamberler gelmis olduklari dénemlerde, bu gergekleri irsad ettikleri

toplumlara aktarmislardir.

insanlar bilmedigi bir konuyu 6grenmek icin bir égreticiye ihtiyac duya rlar en
iyi 6greticinin ise peygamberler oldugunu ¢ok iyi biliyoruz. Bunun temel nedeni ise
onlarin vahiy ile beslenmis olmalaridir. Sayet onlarin arkasinda vahiy olmayip sadece
akillariyla hareket etmis olsalardi niibivvete ihtiyacimizin olmadigini sdyleye bilirdik
ancak onlarin vahiy ile hareket ettiklerini, kendi heva ve heveslerinden
konusmadiklarini ¢ok iyi bildigimiz icin aklen nibuvvetin varligini inkér etmemiz

mumkun degildir.

Maturidi’ye gore niblvvet Allah’t inkar etmeyen kimse icin nasil gerekliys e
ziraat, sanat, ticaret, hayvan yetistirme ve tip alanlarinda oldugu gibi lisanlar, isimler ve
yazi konusunda da niibiivvete ihtiyac oldugu aciktir. insanlik, tarihin bilinmeyen ve
bilinen devirlerinde ancak ilahi bir elginin dnderliginde gocebe medeniyette n yerlesik

medeniyete gecebilmistir. %

icinde yasadigimiz alemin Allah tarafindan yaratilmasi insanlari bir takim
emirler ve yasaklarla donatmasi hikmetli bir istir. Bu hikmetli is niiblvvettir. Allah bu
hikmeti ile insanlara yasayacaklari iki dinyada kendi lerinin yararina olan hususlari
bildirir. Niibiivvet Allah icin imkan dahilinde olup onun akilla catisan bir yonii yoktur. ®
Goruldugu gibi Maturidi kelamcisi olan imam Nesefi de Maturidi’ nin goruslerini
destekler mabhiyette aciklamalarda bulunmustur. Genel anlamda bdtin  Maturid?

kelamcilari ntibuvvetin aklen gerekliligini kabul etmislerdir.

8 Golciik, Serafeddin, a. g. e, s. 115.
8 Nesefi, Ebd’l Muin Meymun Muhammed, Bahru’l-Kelam fi Akaidi Ehli’l-islam, Konya, 1911, s. 33.
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3.1.2.2. Nubuvvetin Naklen Gerekliligi:

Nibuvvetin yerine kaim olmak Uzere aklin yeterli oldugunu iddia etmek dogru
degildir. Zira akil ibadetlerin keyfiyetini ve miktari ni tayin edemez. Ayrica cesitli
hadiseler icin ser’i ahkam tesis edemez.® Ayrica akil niibiivvetin varh§ini kabul

etmekte ve gerekli oldugunu bildirmektedir.

Allah butun kullariyla konusmadigindan onlarin arasindan sectigi elcileri
vasitasiyla insanlara hitap etmistir. O’nun kelamini insanlara bildirecek, Allah ile
insanlar arasinda elcilik yapacak, yaraticly1 ve O’na giden yollari insanlara 6gretecek bir
peygamber gereklidir. Maverainnehir bolgesi Hanefi-Maturidi alimlerden bir kismi ise
"Allah’in hikmetinin geregi olarak peygamber gondermek vaciptir" gorusini
benimsemislerdir. Ancak onlar vacip s6ziyle Mutezile’nin anladigi gibi Allah’in onu
kendine zorunlu kilmasi ya da bir baskasinin Allah (izerine zorunlu kilmasiyla vacip

olusunu kastetmemislerdir.®’

Allah’ u Teala peygamberleri araciliiyla insanlara hitap ederken her kavme
kendi iclerinden® bir peygamber gondermesinin nedeni iletisimde bir sorunun
ctkmamasi icindir. Dolaysiyla peygamberler ile kavimleri arasinda lisan agisindan bir
sorun ortaya ¢ikmamistir. Allah ile peygamberler arasindaki iletisim ise bilindigi gibi
vahiy ile gerceklesmektedir. Nublvvetin naklen gerekliligi ise peygamber - vahiy

iliskisine dayanmaktadir. Yani peygamberi, peygamber yapan gercek , vahiydir.

Peygamber, Allah’in emirlerini vahiy yoluyla 6grendigi icin Allah’in, insanlar
arasindan secip gonderdigi peygamberlerle nasil irtibat kurdugu sorusunu cevaplamak

icin vahiy konusuna bakmamiz gerekmektedir.

3.1.3. Nublvvet ve Vahiy:

Nibuvvet ile vahiy 0zdes iki 6nemli kavramdir. Nbivvet vahiysiz, vahiyde

niiblivvetsiz olamaz. Niblvvet vahye dayanir.

8 pezdevi, Ebli Yusr Muhammed, Usulu’d-Din ( Ehl-i Suinnet Akaidi), cev. Serafeddin Gélciik,
istanbul, 1980, s. 131.

87 Ozarslan, Selim, Mattridi Kelamcisi ibn Homam’in Kelami Gordisleri, Ankara, 2003, s. 72.

% Bkz. ibrahim, 14/4.
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Kur’an-1 Kerim’de insanlarin tek Ummet oldugu, aralarinda ihtilaflarin
cikmasindan sonra peygamberlerin gdénderildigi ve bunlarin hedeflerinin insanlari
iyilige davet etmek ve insanlarin boyutlarini asan konulari onlara bildirmek oldugu

ifade edilmektedir. Buttn bu bildirimler vahiy ile olmaktadir.

3.1.3.1. Vahiy Kavrami:

Kur’an’da yetmis sekiz yerde gecen vahiy kelimesi sozllkte, kitap, isaret, risalet,
ilham® acele, siirat, cabuk, emir, ba’s, ates, erkeklerden olan, Allah’in kalbe ilkazi,
aglatma® istikzaf (kuvvetli, hizli atma)® vahiy edenden vahiy edilene génderilen

seyler®, ayrica Allahtan gelen bir bilgi**, bir haber gibi manalara gelmektedir .
Maturidi’ye gére vahye dayanan haberde yal an bulunmaz. O, dogru bilgi verir. %

Dil kurallarina gére bu anlama gelen vahiy kelimesi genel olarak akil sahibi
olanlara isnat edilir. Bazen cansiz®® ve hayvan® gibi akil sahibi olmayan varliklara da
isnat edilmesi mimkundur. Istilah manasi ise, Allah’in emirlerini nehiylerini ve diledigi

diger hususlari, peygamber olarak se ¢tigi kullarina bildirmesi ve 6gretmesidir.

3.1.3.2. Allah-Peygamber Diyalogu:

Vahiy kelimesi ve tirevleri birgok ayette gegmektedir. Liigatte fisildamak, isaret
etmek, gizli konusmak, ilham etmek, yazi yazmak, siratli olmak anlamlarina

gelmektedir.®’

8 Cevheri, ismail b.Hammad, es-Sihah Tacii’l-Liija ve Sihahi’l-Arabiyye, Beyrut, 1990, c. VI,
s. 2520.

% jbn Manzur, a. g. e., c. XV, s. 381-382.

% Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 41b.

%2 Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan Te’vili’l-Kur’an, Beyrut, 1978, c.lll, s. 183.

% (Ozcan, Hanefi, Maturidi’de Bilgi Problemi, istanbul, 1998, s. 83.

% Maturidi, Ebu Mansur Muhammed. b. Muhammed, Kitabii’t-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, Beyrut,
1970, s. 11.

% Bkz. Fussilat, 41/12.

% Bkz. Nahl, 16/68.

% Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul, 1970, c. VI, s. 4256; Gol ciik, Serafeddin,
a. g.e., s. 187; Akbulut, Ahmet, Niibiivvet Meselesi Uzerine, Ankara, 1992, s. 42.
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Vahiy seklinin, sesinin hissen ve aklen bilinmesi miimkiin degildir. ®® Cuinkii
vahiy akli asan bir olaydir. Vahiy kelimesini daha iyi anlayabilmemiz icin Kur’an-i
Kerim’de nasil gegtigine bak mamiz gerekir.

" Bunun Uzerine Zekeriyya, mabetten kavminin kar sisina gikarak onlara: ""Sabah

aksam tesbihte bulunun” diye isaret verdi"*°.

Bu ayette Hz. Zekeriyya’nin kavmine yaptigi vahiy, isaret ve ima
kastedilmektedir.

" Boylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarini disman kildik. (Bunlar),
aldatmak icin Dirbirlerine yaldizli sozler fisildarlar. Rabbin dileseydi onu da

yapamazlardi. Artik onlari uydurduklari seylerle bas basa birak "*%°.

" Uzerine Allah'in adi anilmadan kesilen hayvanlardan yemey in. Kuskusuz bu
blyuk gunahtir. Gercekten seytanlar dostlarina, sizinle miicadele etmeleri icin telkinde

bulunurlar. Eger onlara uyarsaniz siiphesiz siz de Allah'a ortak kosanlar olursunuz 101

Yukaridaki her iki ayetle insan ve cin seytanlarinin birbirlerin e ve kendi
dostlarina yaptiklari vahiy, telkin ve fisildama ortaya konmaktadir. Biz burada sadece
birkac ayet vermekle yetindik. Bunlarin disinda Allah’in yere'®, bal arisina’®,
meleklere'® ve peygamber olmayan insanlara da vahyetti §i*® gibi peygamberlerine de

vahyettigini bildirmektedir. %

Bazi mufessirler, Kur’an-1 Kerim’deki " Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla

veya perde arkasindan konusur veyahut bir elgi gonderip izniyle ona diledigini

n107

vahyeder. O yicedir, hakimdir ayetinden yola cikarak, Allah’in insanla t¢ sekilde

iletisim kurdugunu agiklamaktadir.

% Hanefi, Hasan, mine’l Akide ile’s-Sevre, Beyrut, 1988, c. IV, s. 21.
% Meryem, 19/11.

100 Enam, 6/112.

101 En’am, 6/121.

192 Fyssilat, 41/12.

103 Nahl, 16/68.

10% Enfal, 8/12.

195 Taha, 20/39.

106 Hud, 11/37; Enbiya, 21/45; Taha, 20/114; Necm, 53/3, 4.

197 Sura, 42/51.
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1- Dogrudan dogruya vahiy etmek suretiyle
2- Perde arkasindan konusmak suretiyle
3- Bir melek gonderip, diledigi mesaji ona bildirmek suretiyle. %

Yazir’a gore Allah, hicbir peygambere bu (¢ tarzdan baska bir su rette s6z
séylemedigi gibi hicbir besere de baska tirlii soylemez. 1° Yukaridaki ayette de gectigi
gibi vahiy, Allah ile insanin iletisim sekillerinden biridir. Kur’an’in vahiy oldugunu,
onu peygamberin kalbine Cebrail’in indirdigini yine Kur’an-1 Kerim bize soyle
bildirmektedir.

" Muhakkak ki o (Kur’an) alemlerin Rabbinin indirmesidir”, " (Resulim!) Onu
Rahu'l-emin (Cebrail) indirdi”, " Senin kalbine; uyaricilardan olman icin”, " Apacik

1110

Arapca bir dille

" De ki: Hangi sey sahadetce en blyuktlr? De ki: (Hak peygamber olduguma
dair) benimle sizin aranizda Allah sahittir. Bu Kur’an bana, kendisiyle sizi ve ulastig
herkesi uyarmam icin vahyolundu. Yoksa siz, Allah ile beraber baska tanrilar olduguna
sahitlik mi ediyorsunuz? De ki: "Ben buna sahitlik etmem.” "O ancak bir tek Allah'tir,

ben sizin ortak kostugunuz seylerden kesinlikle uzagim" de. ***

" Onlara bir mucize getirmedigin zaman, (6tekiler gibi) onu da derleyip
getirseydin ya! Derler. De ki: Ben ancak Rabbimden bana vahyolunana uyarim. Bu

(Kur’an), Rabbinizden gelen basiretlerdir (kalp gozlerini acan beyanlardir); inanan bir

kavim icin hidayet ve rahmettir "2,

Maverdi’ye gore ise, vahiy cesitleri sunlardir:
1- Allah’in vasita olmadan, peygamber ile konusmasi ***

2- Allah’in, melekler vasitasiyla bildirmesi

198 Taberi, a. g. €., c. Il, s. 222.
%9 vazir,a. g. e., c. VI, s. 4257.
10 gyara, 26/192- 195.

111 Enam, 6/19.

12 Araf, 7/203.

13 Araf, 7/143; Taha, 20/12.
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3- Allah’in riiyada elgisine mesajini bildirmesi. ™ Ancak riyanin vahiy
olabilmesi igin ©onceki iki yoldan biri ile tasdik etmesinin gerektigini

bildirmektedir. ™
Bu konuyla ilgili Kur’an’da zikredilen bazi olaylara bakalim.

Hz. ibrahim, riiyasinda oglu Ismail’i kesti gini gériip, bunu ismail’e séyledi. Bu
durum Kkarsisinda ismail: " Ey babacigim! Ne ile emrolundunsa yap” diyerek teslim
oldu. Olayin gergeklesmesine Allah miidahale etti ve " Ey ibrahim! Riyay! gercek

yaptin” dedi. Hz. ibrahim samimiyetini gosterdi ve imtiha ni kazand:.**®

Diger bir ayeti kerime Yusuf (a.s)’un ruyasidir. O rilyasinda on bir yildiz, glines
ve ayin kendine secde ettiklerini gordi. Bunu babasina anlatti. Hz. Yakub, hem
Yusuf’un riiyasini yorumladi hem de bunu kardeslerine sdylememesini tavsiye etti. **’
Hz. Yusuf, babasi Yakub (a.s) ile Misir’da bulustuktan sonra ona " Babacigim iste bu,

vaktiyle gordiigim rityanin ¢ikisidir. Rabbim onu gerceklestirdi "**® dedi.

Riya meselesi Kur’an’da Hz. Peygamber ile ilgili olarak da zikredilmektedir.
Allah, elcisine hitaben " Allah onlari uykunda sana az gosteriyordu. Cok godstermis
olsaydi, yilacak ve bu hususta cekismeye baslayacaktiniz, fakat Allah sizi kurtardi.
Ciinkii O kalplerde olani bilir"**°. Bu ayette, riiyanin Allah ile peygamberi arasinda bir
iletisim sekli oldugu degil, Allah’in peygamberi psikolojik telkine tabi tuttugu

belirtilmektedir.

Yine Hz. Peygamber ile ilgili olarak Kur’an’da soyle buyrulmaktadir: " And
olsun ki Allah, peygamberinin rliyasinin gercek oldugunu tasdik eder. Ey inananlar!
Allah dilerse siz, glven iginde baslarinizi tiras etmis veya saclarinizi kisaltmis olarak,
korkmadan Mescid-i Haram’a gireceksiniz. Allah, sizin bilmediginizi bilir. Size bundan

baska yakin zamanda da bir zafer verecektir "*%°.

14 Maverdi, a. g. e., s. 63; Vahiy ve Cesitleri icin bkz. Hizmetli, Sabri, islam Tarihi, Ankara, 1995, s.
107- 112.

15 Maverdi, a. g. e. , s. 66.

11° Saffat, 37/107.

" yusuf, 12/4- 6.

18 Yusuf, 12/100.

119 Enfal, 8/43.

120 Fetih, 48/27.
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Gorultyor ki riya meselesi ile ilgili olan ayetler de, riiyanin gergeklestirilmesi,
riyanin yorumlanmasi ifadeleri gecmektedir. Kaldi ki, peygamberlerin disindaki
insanlarin ruyalarina ve yorumlarina da Kur’an’da yer verilmistir. Dolaysiyla riyanin

bir vahiy olamayacagi sonucuna varabiliriz.

Maturidi’ye gore; oOzel bir vahiy dilinin bulunmamasi, yani vahyin cesitli
dillerde gelmesi, vahyin geldigi dillere herhangi bir kutsiyet atfetmenin dogru
olmayacaginin bir delilidir. Nitekim Maturidi’nin belirttigine gore, bu durumu goz
onunde bulunduran Eb0 Hanife, ayetlerin tercumelerini okuyarak ibadet etmenin

miimkiin oldugunu ifade etmistir. ***

Aslinda, anlayamayacaklari ve yapamayacaklari bir sey insanlardan
istenmemektedir; fakat yine de peygamberlerin, dogacak ihtilaflari gidermesi ve vahyin
en aclk ve en kolay bir bicimde anlasiimasini saglamasi gerekmektedir. Clnki
peygamber vasitasiyla 6grenmek, insanlara daha kolay ve daha cazip gelmektedir. *?? Bu
sekilde 6grenilen bilgiler uygulama agisindan kisiyi daha ¢cok motive etmekte ve Kisi

Uzerinde daha fazla etkili olabilmektedir.

3.1.3.3. Peygamberlerin Haberi:

Maturidi, bilgi konusuna ¢cok 6nem vermektedir. Ona gdre bilgi insani her turli
dereceye vyiikselten ve fazilete ulastiran bir asildir.® Herhangi bir konuda bilgisi
olmayanin o konuda konusmamasi gerekir. Zira takl it edici, alistigi seylere cok siki

baglandidi icin, acik secik ayetleri bile kavrayamaz bir durumdadir. ***

Insan ilminin kaynaklari ictiir bular; hichir yan tesirden etkilenmeyen selim
duyular, haber-i sadik ve akildir.”® Duyularin sahasina girmeyen bilgiler, akil yoluyla

bilinir. Ayrica akil, bazen yanilir. Bunun icin dogru bir habercinin yol gdéstermesine

121 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 12b, 108a, 268a-b.

122 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, vr. 134b, 354b, 400b, 668a; Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, nsr. Fethullah
Huleyf, s. 44, 137, 183- 184.

123 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, trc. Bekir Topalogly, s. 10.

124 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, s. 11.

125 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, s. 9.
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muhtactir. Vahiy, bir tir bilgilerden olup realitesi bilindigi halde mahiyeti bir niibiivvet

sirrdir.%

Maturidi’ye gore bilgi kaynaklarindan biride haberdir.*?’  Haberler,
peygamberlerin verdigi haberler ve mitevatir haberler olarak ikiye ayrilmaktadir.
Maturidi, haber-i sadik’i, dogrulugu bakimindan ondan daha acik hichir haberin

128 Ciinkii peygamberlerin dogrulugunu

bulunmadigi bir haber olarak nitelendirmektedir.
gosteren acik deliller vardir. Bu yizden Maturidi, kalbi tatmin etme bakimindan
dogrulugu peygamberlerin haberinden daha acik olan hicbir haberin bulunmadigini

soyler.'®

Maturidi’nin peygamberlerden gelen haberleri kabul etmeden 6nce ¢ok dikkatli
davrandigini  gérmekteyiz. Haberleri bilgi kayna§i olarak kabul etmeyenlerin
goruslerine siddetle muhalefet etmekte ve alayci bir ifadeyle, bu disunceye sahip
olanlarin fiziki cezaya carptiritimalarini ve bu ezadan sikayetci olduklari takdirde bu

sikayetlerinin haberden baska bir sey olmadigini séylemeyi tavsiye etmektedir. **°

Ayrica bu haber, dogrulugu teyid edilmis bir peygamberin haberi
durumundadir.** Maturidi, dogrulugunu halkin acik olarak bildigi boyle bir haberin bir

hiiccet ve delil oldugunu soyler. *

Goruluyor ki, Maturidi, kaynagi bir olup, bize intikal edis sekli farkli olan vahiy

ve peygamberin haberinin acik ve kesin bilgi veren bir haber oldugu goérisundedir.

Maturidi, haberin yayilmasinin hizlihgindan s6z eder. Her bir haberin 6nemine
gore yayilma hizi oldugunu kabul etmemiz gerektigini séyler. Ornegin: bir kralin 6lim
haberinin gizli tutulmasi igin ne kadar gayret gosterilirse de bunun mutlaka duyulacagi

gibi. Bir tilkenin fethedilmesi haberini de baska bir 6rnek olarak verir. **

126 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 414b.

127 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, s. 7.

128 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 506b.

129 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, s. 8.

130 Bkz. Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, s. 2- 13.
131 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 667a.

132 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 556b.

133 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, s. 196.
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Maturidi’ye gore peygamberlerin haberi de hizli ve ¢ok kisa zamanda diinyanin
her tarafina yayilmistir. Eger peygamberlere dair bir haberin yalan oldugu anlasilirsa
hemen reddedilir, dogrulugu ortaya ¢ikarsa kabul edilir. Ornek olarak Hz. Peygamberi
verir. Onun belirli zamanda bir bdlgede yasamasina karsin, degisik Ulkelere mektup
gonderip onlari islam’a cagirdigini belirterek, onun konumunda bir insanin bitiin
dinyay! karsisina alacak bir tavir icine girmesi riskini dstlenmesinin ancak insanusti bir
glclin destegiyle mimkiin olabilecegdini ifade eder. Bunun i¢in Hz. Peygamberin

haberlerine stipheli bakanlarin gériislerinin mantikli olmadigini séyler. ***

Maturidi, lezzet ve zevk veren seylerin de insanlardan 6grenildigini sdyler. Ona
gore, kendinde lezzet bulunan seyler haber verilmemis o Isaydi, akli basinda bir kisinin,
onlarda zevk ve lezzet bulunup bulunmadigini denemek igin kendisini tehlikeye atmasi
disuntilemezdi. Baska bir deyisle bir denemeye girismeksizin insan, zararli ve yararli
seyleri haber yoluyla 6grenmektedir. Ayrica Maturidi, cesitli hile ve tedbirlerin bu

sekilde bildirildigini soyler. *°

3.1.4. Nublivvet ve Akil:

insan, akli ve duygulari olan bir varliktir. insan, akl ile distinir, iyiyi ve kétiyi
ayirir. Yuce Allah, insani disunen, arastiran bir varlik olarak yaratmistir . Allah’in
verdigi akil sayesinde diisiinen insan, gercekleri bulabilir. Hz. ibrahim aya, giinese ve
yildizlara bakarak, onlarin hareketlerini inceleyerek, yiice bir varhdin bulundugunu
anlamisti. insanlara da yavas yavas, Allah’in varligini ve birligini anlatmaya

baslamisti.**®

Maturidi’ye gore Hz. Ibrahim ay ve giines icin, gercekten bunlar benim
rabbimdir dememistir. Sadece ” bu mu benim rabbim? " anlamina gelecek sozler
sOylemistir. Babasi gibi taslara tapmamistir. Aklini kullanarak Allah’in varligina ve
birligine ulagsmistir. Dinde akil 6énemlidir. Aklini dogru kullanan ve disunen herkes
Allah’1 bulabilir.**’

13% Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, s. 197.
135 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, s. 16.
135 Bkz. Enam, 6/74-79.

37 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 159b.
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Maturidi’ye gore, deliller, giinlik hayattaki genel bilgi kaynaklarina uygun
olmak zorundadir. Genel anlamda bilgi kaynaklari akil, duyular ve haber ( naki I)
olduguna gore, delillerin de bu U¢ kaynaktan biri ile ilgili olmasi gerekir. Yani deliller
akli, nakli, ya da hissi olmak zorundadir. Ytiice Allah, bitun bilgi gesitlerinden deliller
gostermistir. Bu deliller peygamberlerin kavimlerinin anlayis ve duzeyle rine goére
belirlenmistir. Mesela: Hz. Musa’nin kavmi anlayis ve kavrayis bakimindan zayif
oldugu icin, onun delillerinin hepsi hissi, yani duyulara hitap eden delillerdir. Hz.
Ibrahim’in delilleri ise, daha ¢ok akli oldugu halde, Hz. Muhammed’in delilleri hem

hissi hem de aklidir. **®

Dolaysiyla peygamberler, getirdikleri delillerle, her seyden &nce saglam bir
konulara yonelerek dinin, her diizeydeki insanin hayatinda gerceklesme sini saglamaya

calismislardir.

Maturidi’ye gore, aklin tek basina yapabilecegi is ve akildan beklenilen gorev
fazla karmasik ve zor degildir. Aklin yapmasi gereken sey, dinin aslinin ve 6zunin
bilinmesini saglamaktir. Bu da Tevhid inancidir. Akil, kullani Idigi ve ondan
faydalanildigi takdirde, insanin ihtiyac hissettikleri temel seyleri bilebilecek bir guc ve
meleke durumundadir.**®

Maturidi’ye gore Allah rahmandir. Bu sebeple, bize kitap ve peygamber
gonderdi. Aklin varhgr Allah’in varhiginin fitri bir d elilidir. Dogru kullanilan saglam
akil, insanin su noktalarda bir kanaate ve bir hilkme ulasmasina yardimci olur. insan,

Allah’in vahdaniyetinin ve rububiyetinin delillerini akil ile kavrar ve anlar.

a) Insana bir nimet olarak verilen akilla, insanin énemi ve hikmeti anlasilabilir.

b) Sadece insanlar i¢in yaratilan her sey ancak akil ile bilinebilir.

c) Gaib olan seylerin disuntlip tasavvur edilebilmesi; dolaysiyla bu konuda
bazi seylerin kavranilip bir fikre ulasabilmesi ve hatta bu konuyla ilgili nakill erin
anlasilabilmesi de ancak akil ile mimkin olur. Kisaca akil, duyulari asan ve dogrudan

kavranilamayan seyleri de diisiiniip kavrayabilir. **°

138 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 159b; bkz. vr. 314a, 338b, 340a.
139 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 159b.

140 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, s. 14.
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Gorultyor ki, Maturidi, bu agiklamalariyla insanin dis dinyayi ve onun parcasi
olan kendi varhgini tanimasini, Al lah’in vahdaniyet ve ul(hiyetine delalet eden isaretler

olarak gérmektedir. ***

Maturidi’nin sisteminin temeli akildir. Ona gore iyilik ve kotiluk killi olarak
akilda vardir. Akil, dis dinyada onlari birbirinden ayirt etme vasitasidir. insan, akil
sayesinde butun yaratilmiglara Gstlin bir konumdadir insan onun varhgina bagli olarak

sorumlu tutulmustur. **?

Peygamberler, insan aklinin kendiliginden kavramayacagl ve neticede hata
edebilecedi seyleri insanlara bildirmek icin gonderilmislerdir.**® insanin sorumlulugu da
akli sebebiyledir. Ciinkii akil dinin temelidir. **

Maturidi’nin goruslerinde hem aklin hem naklin ¢ok énemli bir yeri vardir. Ona
gore, islam akaidi nakil kaynakl olup, akhn fonksiyonu onun mantiki ve dogru bir

sekilde benimsenmesini saglamaktir. **°

Guzellik ve cirkinligi genel anlamda bilebilen akil, cesitli arzular yiziinden
yanilabilir. Bu sebeple akla yol gosterecek rehberlere ihtiyag vardir. Bu rehberler de

peygamberlerdir.

Maturidi dini tanimamizi saglayan iki kaynak olarak vahyi ve akli kabul ede r.
Insanin sorumlulugunun nakle bagl olamayacagini ileri stirenlerin aksine o, nakli gok
onemli sayar. Akil, dinin birinci temel kaynagidir. Akil, zorunlu olarak insani su hiikme
gotardr: Suur sahibi her varligin fiilleri mutlaka bir hikmete dayanir. Bu &le m de bir
takim hikmet ve gayelere mebni olarak yaratilmistir. **® Dolayisiyla akil ile alemdeki

hikmetler bir noktada bulusmaktadir.

Maturidi’ye gore akil, nimet vereni tanimay! ve ona tesekkir etmeyi giizel bulur,
O’nu tanimamay! ve inkar etmeyi de c¢irkin bulur. Fakat akil bunu icmali olarak

bilebilir. Tesekkurt gerektiren ve kufrani nimete gotiren seyleri sihhatli bir sekilde

141 Bkz. Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 205b, 352a, 519b.

142 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, s. 10, 135.

143 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, s. 229.

144 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, s. 224.

%5 Mustafiz, Muhammed er-Rahman, imam Maturidi’nin Te’vilatu Ehli’s-Stinne’sine Onsdz, Bagdat,
1983, 5.33.

148 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, s. 96-97.
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kavramak onun icin mumkin degildir. Clnki insanin her bir organinin konu olan her

seyde Allah’in sayilamayacak kadar cok nimeti vardir .*’

Akil duyulara benzer. Ciinkli o da sonradan yaratiimis bir bilgi kaynagidir. Akil,
peygamberlerin teblig ettigi prensipler cercevesinde deder kazanmakta ve varhgini

hissettirebilmektedir. Nitekim akil, teklife muhatap olmanin vazgegilmez bir sartidir. 48

Allah’t ve onun sifatlarint kabul eden biri igin Allah’in peygamber
gondermesinde imkansiz bir taraf olmadigi aciktir. insan icin peygamberligin

gerekliligi, Allah’in varhginin bir uzantisi ve sonucudur.

Gerek insanlari, gerekse cinleri tevhide gotiren tek bir yol vardir; o da
disunmektir. Bu da, ancak akilla ve akli kullanmakla mimkin olur. Kur’an’da

149 150

disunmez misiniz,™™ aklinizi kullanmaz misiniz™" ifadeleri bunu ortaya koymaktadir.

Herkes aklini dogru kullanma, dolayisiyla dogruya ulasma basarisini gosterebilir
fakat insanlarin kisisel dzelliklerine gore akhini kullanisi da degisir. Dolaysiyla, akil
herkes tarafindan ayni basariyla kullaniimadigi icin, insanlari farkli sonuclara

goturmektedir.

3.1.5. NUublivvet ve Mucize:

Kur’an-1 Kerim, Allah tarafindan peygamberlikle gorevlendirilen kimselerin,
dogruluklarini ispatlamak amaciyla olagandstl, tabiat kanunlarini asan birtakim
olaylarla desteklendigini bildirir.™®* islam diisiincesinde bu tiir harikulade hal ve
olaylara mucize denir. Taftazani mucizeyi, peygam berin peygamberligini dogrulamak
ve ispat etmek icin Allah tarafindan tabiat kanunlarina aykiri bir sekilde yaratilan

olaganistii olay™ seklinde tanimlamaktadir. Ayni sekilde Bakillaniye gére mucize,

47 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, s. 181.
148 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, s. 183.
149 Bkz. Ali-imran, 3/65; Enam, 6/50.

150 Bkz. Bakara, 2/44; Hud, 11/51; Yusuf, 12/109.

1°1 Bkz. Bakara, 2/87, 253.

152 Taftazani, a. g. e. , c. II, s. 175-176.
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peygamberligi onay ve teyit mahiyetindedir. Butin yaratilmis varliklarin giclerini asan

olaganstii bir olay olup Allah’in fiili kapsamina girmektedir. *3

Maturidi, bakara suresinin 60. ayetini sdyle aciklar:"” Musa kavmi igin su
istemisti”. Allah da ona " Asanla tasa vur” diye vahyetti. Allah onlara, asa arac 1hd ile
pek cok mucize gostermistir. Musa’nin asasini denize vurmasi ve denizin ikiye
ayrilmasi da bir mucizedir. " ikiye ayrildi, her bolim yiice bir dag gibi idi " Onun asasini
tasa vurmasi ve bu tastan pinarlar fiskirmasi da peygamberligini ispat eden bir mu cize
idi. Maturidi’ye gore en ilging mucizelerden biri tastan pinarlar ¢cikmasidir. Bu, aslinda
alemin benzersiz olarak yaratiimis olmanin bir delilidir. Zira Allah lutfu ile kor bir
tastan pinarlar fiskirtmis ve onunla sayisiz insanlari sulamistir. Tastan her kavim igin
ayri bir pinar fiskirmistir. Aslinda tas, suyun c¢ikmasina elverisli bir kaynak degildir.
Allah Teala bununla, yani cevherinde su olmayan bir seyden su ¢ikararak alemi de
yoktan yarattigini géstermek istemistir. Ayrica cevherinde hi¢ yokken b ir asadan yilan
(ejderha) cikarmasi da benzersiz yaratisinin bir gostergesidir. ” Ondan on iki pinar
fiskirdi” denildi ki onlar on iki torun idiler. Yakub’un o gullari idiler. Her toruna
(asirete) bir pinar tahsis edildi. Her bolik kendi payini bildi. Bu, ¢ollerde yasayan
kavmin béliik porcik olmadigi birlikte yasadiklarina bir delildir. *** Dolaysiyla Hz.
Musa’nin asasini vurdugu tastan on iki pinar fiskirtyor bu, pinarlarin birbirine yakin
oldugunu gosterir. Birbirine yakin pinarlardan faydalanacak olanlarda d ogal olarak

birbirine yakin olacaklardir.

Peygamberlerin  ortaya  koyduklari  mucizeler,  genellikle  onlarin
peygamberliginin birer delili olarak kabul edilirler. insanlarin Kkalplerini mutmain
kilmak ve stphelerini gidermek icin Allah peygamberlikle gorevlend irdigi kimseleri,

mucizelerle desteklemistir.

Bir peygamberin getirdi§gi mesajin, insan glictini asan yéni olmali, bu farklihk
sayesinde onun Allah tarafindan gonderildigi bilinmelidir. iste peygamberi destekleyen

ve Allah tarafindan verilen bu giice mucize diyoruz.'*®

153 Bakillani, Kadi Eb(i Bekir, Kitabu’l-Beyan, Beyrut, 1958, s. 8; islam Ansiklopedisi, M.E. B. yay. ,
istanbul, 1979, c. VIII, s. 444.

154 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 12a.

155 Ciircani, Serif Ali b. Muhammed, Kitabu’t Ta’rifat, tah: Abdurrahman Umeyra, Beyrut, 1987, s. 219;
krs: Razi, a. g. €., s. 207.
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3.1.5.1. Mucizenin Sozlik ve Terim Anlami:

Mucize kelimesi Arapga olup " aceze" den tlretilmistir. Aciz birakan, gugsiz
kilan, kudretsizlik, takatsizlik, karsi konulamaz olaganistii olay **° insanlari aciz birakan

olaganuistii olay gibi anlamlara gel mektedir.™’

Mucizede insanlari aciz birakan Allah’tir. **®  Mucize Allah’in fiilidir.

Peygamberin peygamberligini destekler. *°

Terim olarak mucize, dar anlamiyla " peygamberin elinden meydana gelen
harikulade is veya fiil” demektir. Kelam ve Akaid kitaplarinda yer alan tanimlari
dikkate alarak mucizeyi su sekilde tarif etmek mumkundir: Mucize, peygamberlik
iddiasinda bulunan kimsenin bunu kabul etmeyen inkarcilara karsi, elinde ortaya ¢ikan
esyanin alisiimis kurallarina aykiri olarak meydana gelen, muarizlarini  benzerini
meydana getirmekten aciz birakan ve peygamberlik iddiasini dogrulayici bir mahiyet

arz eden durum veya fiildir. *°

Mucizeler peygamberlerin dogrulugunu ispat eden deliller oldugu icin; Kur’an-i
Kerim’de de ve hadislerde bu kelime yerine " ayet”, " beyyine” ve " burkan” kelimeleri

kullanilmistir, %

Maturidi’ye gore, peygamberlerin peygamberliklerini ispatlamak icin delillere
ve mucizelere ihtiyact vardir. Bu mucizeler akla uygun olarak peygamberlerin

dogrulugunu gosteren deliller olmalidir. 62

Ayet; Arapca bir kelime olup, " nisan ve alamet” manalarina gelmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin mucizelerine ayet denilmistir. Mucizeler resullerin
ve nebilerin dogruluklarina delalet eden birer alamettirler. Nitekim Hz. Salih,
peygamberligini inkar eden kavmine " iste size ayet-mucize- olmak tizere Allah’in disi

devesi”*®® demistir. Ayet kelimesi Kur’an-1 Kerim’de degisik manalarda kullanilmistir.

1% jbn Manzur, a. g. e. , c. V, s. 369.

157 Bkz. Ahkaf, 46/32; Tevbe, 9/2—3; En’am, 6/134; Yunus, 10/53; Hud, 11/20.

158 Hanefi, Hasan, a. g. e., c. IV, s. 57.

15% jbn Teymiyye, Eb(’’l Abbas Takiyud’din A hmed, Kitabu’n Niibiivvat, Beyrut, 1985, s. 28.
180 Taftazani, a. g. e., ¢. V, s. 11.

1°1 Bkz. En’am, 6/109; ibrahim, 14/10.

162 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 340a.

193 Araf, 7/73.
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Beyine; " ayirmak”, " uzaklastirmak” manasindaki "beyn” veya " acik secik hale
getirmek” anlamindaki " beyan" kokunden sifat olup " apagik delil, hiccet, kesin belge”

seklinde ifade edilmektedir. ***

Hakikati apacik bir sekilde ispatlayan kesin delil anlamindaki " beyyine”
kelimesinin codulu " beyyinat” tir."®® O da genellikle " ayetler, ayat” manasina
gelmektedir. " Ayatin Beyyinat” ifadesi (i¢ defa Kur’an ayetlerinin disinda " isaretler”
icin kullaniimaktadir. Bunlarin biri Lut (a.s) kavminin helak edilmesi ile ilgili olarak "
ileride gelebilecek felaketin isareti”,'®® diger ikisi de Hz. Musa’nin basindan gecen

olaylar veya mucizelerle ilgili kullanilmistir. ¢’

Maturidi’ye gore, " Beyyinat” ( acik deliller) Allah katindadir. Beserden sadir
olmamistir. Hz. Musa’nin bildirdigi ve soyledigi her seyin dogru oldugunu belirten,
hikim vermedeki ve davranislarindaki adaleti ispat eden acik delillerdir. Resuller,
Allah’a ibadette ve O’na itaate davet ettikleri icin bu turli sozlerini tasdik edecek ve

verdigi hiikmiin dogrulugunu gosterecek delillere ihtiyac duyarlar. *¢®

Maturidi, " israilogullarina sor, onlara nice mucizeler gos terdik”** ayetinin,
birka¢ anlama geldigini sdyluyor. Allah (c.c) nebisi Muhammed’e emir veriyor ve
onlara istekleri Uzerine gonderilen mucizeler hakkinda soru sormasini istiyor. Yani Ey
Muhammed onlara sor bakalim, kendilerine ve atalarina Musa vasitasiyla nice
mucizeler géndermisizdir. Ama onlar bu mucizeleri inkér ettiler, inanmadilar. iste
sizlere de mucizeler gostersek yine de inanmayacaksiniz. Allah (c.c) nebisine onlarin

isteklerini tasdikten degil de inattan kaynaklandi§ini béylece bildirmis oluyordu .*"

Beyine, ister akli olsun ister duyularla hissedilen olsun, delaleti sarih olan delil

ve sahit demektir. Kur’an-1 Kerim’de mucizeler; peygamberlerin niibuvvetlerine delil ve

184 Topaloglu, Bekir, " beyine” mad., DiA, istanbul, 1992, s. 96.

165 Bkz. ibn Manzur, a. g. e. , c.XIII, s. 67.

166 Bkz. Ankebiit, 29/35.

167 Bkz. Taberi, a. g. e., ¢c. XV, s. 114-115; Rahman, Fazlur, Ana Konulariyla Kur’an, cev: Alparslan
Acikgeng, Ankara, 1987, s. 164 -165.

188 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 340a.

1% Bakara, 2/211.

170 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 34a.



45

sahit oldugu icin, bu kelime ile ifade edilmistir. " Meryem’in oglu Isa’ya beyineler

verdik"™; " peygamberleri onlara beyineler getirmi stir".*"

"Beyyinat” kelimesi, deliller anlam ina gelmektedir. Bazilarina gore ise, helal ve
haramlari ifade eden bir kelimedir. Beyan, hakki batildan, dogruyu yanlistan, hatasizi

hatalidan ayiran seydir.'"

Maturidi kelam okulunun en onemli temsilcilerinden biri olan Nesefi de

mucizenin iki yolla gerceklestigini sdylemektedir:
1. Olagan olmayan bir fiili meydana getirmek suretiyle olmasidir.
2. Olagan bir seyden aciz birakmak suretiyle olmasidir. "

Hz. Zekeriya (a.s)’nin kendisine mujdelenen seyin, dogruluguna delil olmasi

icin konusmaktan ali koymasi bu cesit bir mucizedir. *”

Burhan; Kur’an-1 Kerim’de mucizeye burhan da denilmistir. Nitekim " elini
koynuna sok; kusursuz, bembeyaz ¢ikacaktir. Korkudan kollari ni kendine gek. Iste bu
ikisi Firavun ve onun adamlarina karsi R abbin tarafindan iki kesin delildir. Cunku onlar,

nl76

yoldan ¢ikan bir kavim olmuslardir ayetinde, delil mucize manasinda kullanilmistir.

Maturidi, insanin yaratiligini, arinin bal toplamasini birer burhan olarak kabul
etmektedir.'”” Gergekten de cevremizde gordiigiimiiz veya gdrmemize imkan olmayan
her tirli olus, insanodlunu aciz birakacak tiirdendir. Fakat insan, her giin gérdigi
seyleri bir mucizeymis gibi algilayabilir. Fakat bu, onun mucizeligini ortadan
kaldirmaz. Bir asay! yilan haline getirme guiciine sahip olmayan insan, bir tohumu aga¢
haline getirmeye de muktedir degildir. Ne var ki bizler bir asanin yilan haline geldigini
hi¢ gérmedigimiz icin bunu mucize sayariz ama bir tohumun agac haline g eldigine
stirekli sahit oldugumuz igin bunu bir mucize saymaya pek yatkin durmayiz. Oysa ne

birincisinin ne de ikincisinin gergeklestirilmesi, insanoglunun guct dahilindedir.

"1 Bakara, 2/87; Ali-imran, 3/184.

172 Tevbe, 9/70.

13 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 14b.

174 Nesefi, Tabsiratu’l Edille, c. I, s. 470.

175 Ali-imran, 3/41.

178 Kasas, 28/32; Bakara, 2/111; Nisa, 4/174; Neml, 27/34.
Y7 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 322a.
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3.1.5.2. Mucizenin Nubuvvete Delaleti:

Mucizeyi peygamberligin delili olarak kabul eden kelam alimlerine gore

mucizenin sartlarinin su sekilde siralamak mumkundur:
1. Mucize, Allah’in kudreti dahilinde olan bir fiil olmalidir. *™®
2. Tabiat nesnelerinin dizenine aykiri yani harikulade olmalidir.

3. Peygamber oldugunu iddia eden Kkisiden iddiasina uygun olarak zuhur

etmelidir.*"

Iddiadan 6nce veya iddia ile gerceklesme zamani arasina iddia ile baglantisini
stipheye dustrecek bir zaman dilimi girdikten sonra gergeklesmesi halinde buna mucize
denilemez. Olaganustl olayin, peygamberlik iddiasinda buluna nin hemen bu iddiasinin
pesinden gelmesi, bunu Allah’in meydana getirdigi konusunda kesin bilgi ( ilm -i yakin)
dogurur. Cunkil bu tur fiillere Allah’tan baskasi muktedir degildir. Bu olay, Allah’in

peygamberini tasdik etmesidir ve peygamberliginin dogru old uguna delildir.*®
4. Diinyada meydana gelmesi gerekir. **
Mucizeyi, peygamberlerden baskasinin géstermesi miimkiin degildir .*®2

Mucizenin kafirin elinde meydana gelmesi imkansizdir. K&firin elinde ortaya
cikmasi, dogru olan zatin ortaya ¢ikmasini engeller. Eger ya lancilarin elinde mucize
meydana gelecek olsaydi ki peygamberligin bundan baska delili yoktur, bu insanlarin
sapmasina da sebep olurdu. Dogru séyleyen ile yalanci arasinda, hak ile batil arasinda

bir ayrim yapma imkani da olmazd.'®

Maturidi, mucizeleri ve peygamberligi Allah’in varligi ve birligine baglar ve
onlarin peygamberlige delalet edecegini kabul eder. Hatta daha ileriye giderek
mucizelerin Allah’in varligina delil olduklarini sdyler. Peygamberler tarafindan ortaya

konan mucizeler, zorunlu olarak Allah tarafindan meydana getirilir. Boylece mucizeyi

78 bn Teymiyye, a. g. e. , s. 47.

17 Ciircani, Serif Ali b. Muhammed, Serhu’l-Mevakif, Kahire, 1325, c. I1, s. 440.
180 Nesefi, Tabsiratu’l Edile, c. I, s. 471.

'8! Nesefi, Tabsiratu’l Edile, c. I, s. 171.

182 Maverdi, a. g. e. , s. 62.

18 jbn Teymiyye, a. g. e., 5. 124; Nesefi, Tabsiratu’l Edile, c. I, s. 471.
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kabul eden kimse Allah’in varligini ve peygamberlik iddia edenin dogrulugunu kabul

etmis olur.*®*

Allah, okuma yazma bilmeyen Hz. Muhammed’e Kur’an’1 vahyederek insanlari

islam’a davet etmesini istedi. Kur’an insanlar icin bir delil ve mucizedir. '®

Mucizelerin peygamberlige delalet edecegi genellikle kabul edilen gorls
olmakla birlikte bunun tersini savunanlarda olmustur. Yani peygamberlerin
peygamberligini mucize olmadan da kabul edilebilecedi goristni sav unmaktadirlar. Bu
gorise katiimak mimkin degildir. Peygambere mucize verilmesi aklin da geregidir. Bu
farklihk insanlarin dikkatini ¢ekecek ve onlarin disinmelerine yardim edecektir.
Peygamberlere mucize verilmesinin sebeplerinden biride insana, aklini ku Ilanmasini ve
tabiat kanunlarina aykiri bir seyin, ancak Allah tarafindan yapilabilecegini insana
ogretmektedir. Allah mucizelerle peygamberlerini desteklemis ve her peygambere

zamanina gore mucizeler vermistir. 1%

Maturidiler, mucize olmadan peygamberi s6z Unii kabul etme zorunlulugunun
olmadigini savunur. Clnki mucize, gercek peygamberle sahte peygamberin birbirinden

ayriimasini saglar.*®’

3.1.5.3. Mucize Cesitleri:

Mucize akli ve hissi olarak ikiye ayrilir. Akli mucizelere " manevi mucizeler”,

hissi mucizelere de " maddi mucizeler” denir.

3.1.5.3.1. Akli Mucizeler:

Akli mucizeler akilla kavranilan, disinmekle ve zihin faaliyeti ile mucize
olduklari anlasilan olaylardir. Hz. Muhammed’in ¢ocuklugu, gencligi ve yetistigi

cevrenin maddi ve manevi boyutlari bitln acikligi ile ortadadir. Peygamberlikte énceki

184 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, s. 236; Bkz. Taha, 20/67-70; Araf, 7/117-120;
Suara, 26/ 40-46.

185 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 151a; bkz. vr. 62b, 176b, 180b.

188 Abdulcebbar, Kadi Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu’l Usuli’l-Hamse, tah. Abdulkerim Osman, Kahire,
1988, s. 572.

187 Maturidi, Kitabi’t-Tevhid, ngr. Fethullah Huleyf, s. 171.
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cahiliye toplumu ile peygamberlikten sonraki Islam toplumunun yapisi ve ozellikleri
meydandadir. Bltin bunlar géz 6niline getirildiginde ortaya akillari hayrette birakan
muazzam bir tablo ¢ikmaktadir.

Hz. Peygamber gecmise ve gelecege ait bazi gayb haberleri vermistir. Aslinda
gaybir ancak Allah bilir. Hz. Peygamberin Allah’in bildirmesi ile ge¢misten ve
gelecekten haber vermesi bir mucizedir. Onun insanliga en buylk hakikatleri ihtiva
eden bir kitap getirmesi akillara hayranlik veren biylk bir mucizedir. Onun dmmiligine
Kur'an sehadet etmektedir.'®® Peygamberin iimmi olmasi onun peygamberligine bir
delildir."®

Maturidi’ye gore Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamberin peygamberligini ispatlayan
en blyuk akli delillerdendir. Bu, Allah’in ona bahsettigi en buylk mucizedir. Aslinda
peygamberin dogrulugunu ve davasinda hakh bulundugunu ispatlamak icin mucizeyi
halkin 6niinde gosterip, onlara meydan okumadik¢a ve onlarda buna karsl aciz
kalmadikc¢a mucizenin bir anlami yoktur. Hz. Peygamber belagatta ve fesahatta ¢ok ileri
gitmis ve Ozellikle sz sanatini ¢ok iyi bilen Araplara, inanmiyorsaniz Allah’tan baska
ilahlarinizi cagirin veya incil’i, Tevrat’i ve Zeb(r’u iyi bilenleri cagirin ve bu kitabin bir
benzerini getirin, bunu yapamazsiniz Ki elbette yapamayacaksiniz diyerek meydan
okumasi ve onlarin buna karsilik vermekten aciz kaldiklari bilinen bir gercektir. Sayet
boyle bir karsilik vermis olsalardi siiphesiz bu, gizli kalmayacak, derhal insanlar

arasinda yayilacaktr.'®

3.1.5.3.2. Hissi Mucizeler:

Hissi mucizeler, gozle goérinen ve duyu organlariyla hissedilen mucizeler olup
bunlara " maddi mucizeler” de denir. Bunlarin bir kismi insanlara fayda saglamaz,

ancak peygamberlerin sidkina, dogruluguna delil olur. Mesela: Hz. Musa’n in

1% Bkz. Araf, 7/157-158.

189 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 203b.

190 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 6a, 152b, 176b, 338b; bkz. Gazali, EbG Hamid Muhammed b.
Muhammed, el-iktisad fi’l i*tikad, nsr. ibrahim Cubukgcu ve Hiiseyin Atay, Ankara, 1962, s. 206.
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zamaninda kavmi arasinda sihir, revacta oldugu igin, Hz. Musa’ya sihirbazlarin sihrini
yok edip onlari aciz birakacak mucize verilmistir. **

Hz. Musa’nin asasi apagik mucize olarak, ejderhaya cevrilip sihirbazlarin

sihirlerini bir anda yutup ortadan kald irdi§i zaman onun gercek mucizeligi anlasildi. %

Hz. Musa’nin baska mucizeleri de vardir. "...Milleti Musa’dan su isteyince ona:

" Asanla tasa vur” diye bildirdik; ondan on iki p nar fiskird..."**

" Bunun Uzerine Musa’ya " De gneginle denize vur"” diye vahyettik. Hemen deniz
ikiye ayrildi... Musa ve beraberinde bulunanlarin hepsini kurtardik ”.***

Hz. Musa israilogullarini Firavun’dan kurtardi. Peygamber oldugunu ispat etmek
icin mucizeler gosterdi. Asanin yilana déniismesi %, denizin ikiye ayrilmasi*®® ve bir

tastan on iki cesme suyun ¢ikmasi ™’ gibi.

Aslinda onlarin inanmalari icin bir tek mucize bile yeterdi. Hz. Musa’nin
gosterdigi mucizelerde hissi idi. Ama her seye ragmen Hz. Musa’ya inanmadilar.
Allah’in Hz. Musa’ya verdigi mucizeleri sihre benzetiyorlardi. Cinki o dénemde sihir
cok yaygin olarak kullanilmaktaydi. Sihirbazlar Hz. Musa’nin yaptiklarini yapamayinca
sonunda ona inandilar. Maturidi’ye gore eger, Hz. Musa’nin yaptiklari mucize degil de
sihir olsaydi ve bunu Allah’tan 6grendim deseydi peygamberligine del il olarak o bile

yeterdi.'%

Hz. isa zamaninda tip ilmi ileri derecede idi. Allah, Hz. isa’ya ona gore
mucizeler vermistir. Bu mucize sayesinde o, oluleri diriltiyor, hastalari iyilestiriyor ve

camurdan kus yapiyordu. *°

%1 jbn Teymiyye, a. g. e., s. 13; Abdulcebbar, a. g. e. , s. 572.

192 Bkz. Araf, 7/105-108; Taha, 20/17, 23.

1% Araf, 7/60.

194 Suara, 26/63—-65.

195 Bkz. Araf, 7/107.

196 Bkz. Taha, 20/ 77-78.

97 Bkz. Avraf, 7/160.

198 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 196b, 197a; Bkz. vr. 11b, 12a, 364a, 364b, 365b.

199 Hacimiiftiioglu, Nasrullah, Kur’an’in Belagati ve i’cazi Uzerine, Kiltir Egitim Vakfi Yay. ,
Erzurum, 2001, s. 78.
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" Allah, Ey Meryem oglu isa! Sana ve anana olan nimetimi an demisti” Seni
Ruhu’l-Kudis’le desteklemistim, besikte ve yetiskin iken insanlarla konusuyordun;
Kitab’1 hikmeti, Tevrat’1 ve incil’i 6gretmistim. Sen iznimle, camurdan kus gibi bir sey
yapmis ona Uflemistin de iznimle kus olmustu, anadan dogma kor(, alacaliyi iznimle iyi
etmistin. Oliileri iznimle diriltiyordun... ”.?®® Diger peygamberlerin bazisina da hissi

mucizeler verdigini Kur’an-1 Kerim’de bize bildirmektedir. %°*

Hz. Muhammed’in yasadigi donemde fesahat ve belagat terakki ederek herk es
onunla iftihar edip misabaka meydanina ¢ikmak (izere pek cok mikafatlar temin
eylerlerdi. Fesahat ve belagatte mimkin olan derecesinin zirvesinde bulunan Kur’an-i

Kerim Hz. Peygamberin peygamberligini teyit eden en biiyiik mucizedir. 2

Hz. Peygamberin peygamberligini destekleyen mucize, ilmi ve akli burhanlarla

sabit olup bitiin zamanlarda gecerliligi devam eder. 2

Peygamberlerden birgok mucizeler zuhur etmistir. Peygamberligi hak ve gergek
olan hicbir nebi yoktur ki onun sdzinun kabul edilmesini gerektiren ve dogruluk
alametlerini belirten hususlarin kendisinde bulundugunu kavmi misahede etmis

olmasin,?*

Hz. Peygamberin mucizesi Kur’an’dir ki bu gercegi ifade eden birgok ayet
vardir. Ornegin: " Kulumuz Muhammed’e indirdi§imiz Kur’an’dan stiphe ediyorsaniz,
sizde onun benzeri bir sure meydana getirin, eger dogru sézlu iseniz, Allah’tan baska,
glvendiklerinizi de yardima cagirin. Yapamazsaniz —ki yapamayacaksiniz- o takdirde,
inkar edenler icin hazirlanan ve yakiti insan ve tas olan atesten sakinin ", " De ki:
Andolsun, bu Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak uizere ins ve cin bir araya gelseler,

birbirlerine destek de olsalar, onun benzerini ortaya getiremezler "*®, " Yoksa Onu

200 Maide, 5/110; Bkz. Al-i imran, 3/49; Krs: Meryem, 19/30—34; Enbiya, 21/91; Mu’minun, 23/50.

201 Bkz. Enbiya, 21/66-69; Sa’d, 38/42; Araf, 7/73-79; Hud, 11/64—68.

202 Taftazani, Serhu’l-Akaid ( Kelam ilmi ve islam Akaidi), haz: S. Uludag, istanbul, 1982, s. 297 -299.

208 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, s. 238; Resid, Riza, el-Vahyu’l-Muhammedi,
Beyrut, 1971, s. 38.

204 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, s. 315.

205 Bakara, 2/23.

206 fjsra, 17/88.
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uydurdu mu diyorlar? De ki: E@er sizler dogru iseniz Allah’tan baska gicunizin

yettiklerini cagirin da onun benzeri bir sure getirin ".?%’

Iste onlar Kur’an-1 Kerim’in bu sekilde meydan okumasina ragmen, degil
timandn, degil bir surenin, bir ayetinin dahi benzerini meydana getirememisler, aciz

kalmislardir.?%®

Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygambere verilen bir mucize oldugu konusunda,
Mausliimanlar arasinda bir ihtilaf yoktur. Ummi olan peygamberin Kur’an gibi bir kitap

getirmesi Kur’an’in mucizeligine sahittir. *°

Hz. Peygamberin peygamberligini ispat ederken, Kur’an-1 Kerim ve diger hissi

mucizelerinin yanin da onun sireti de kelamcilar tarafindan delil olarak kullanilmistir. 2

Ayrica diger mukaddes kitaplar da kendisinden bahsedilmesi Hz. Muhammed’in

peygamberligine delil olarak gosterilmistir. ?*
Hz. Peygambere baska hissi mucizelerin de verildigi nakl edilmektedir.?*?

Hz. Peygambere verildigi iddia edilen hissi mucizelerden biride " Sakk-1 Kamer”
-ayin yarilmasi- olayidir. Bu olay, ayni zamanda Kur’an ayetlerine de
dayandiriimaktadir. Kamer suresinin birinci ayeti bu dogrultuda yorumlanmistir. %

Maturidi’ye gore, ayette gecen " saat yaklasti, Ay yarildi"*

ifadesi ayin yarildigini
gostermektedir. Ona gére bu hususa sahih hadislerde de acikca isaret edilmis %° ve Hz.

Peygamber zamaninda Ay yarilmistir. Ona gore, " Ay yarilmadi, kiyamete yakin bir

27 Yunus, 10/38; Bkz. Hud, 11/13.

208 Bkz. Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, s. 204-210; Nesefi, Tabsiratu’l Edille, s.
122.

209 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, s. 206; Bkz. Maverdi, a. g. e. , s. 96, 106.

210 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, s. 202-210; Nesefi, Tabsiratu’l Edille, s. 489-491.

21 By, Aydin, Mehmet, Beseri’n Nublvve, DIA, c. V, s. 549-550; Ozvarl, Said, Kelamda Yenilik
Anlayisi ( XIX. Yizyil Sonu XX. Yiizyil Basi), TDV Yay. , istanbul, 1998, s. 94,

212 Bagdadi, Ebu’l-Mansir Abdulkahir b. Tahir et-Temimi, el-Fark Beyne’l Firak, Kahire, 1969,
s. 344-345; ibn Hisam, Celaleddin Abdulmelik b. Hisam, es-Siratii’n-Nebeviyye, nsr. Mustafa
es- Saka vd. , Misir, ty. , c. II, s. 36- 37.

213 Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 182; Yazir, a.g.e. , c. VII, s. 4621-4638.

214 Kamer, 54/1.

215 Byhari, a. g. e., s. 27; Suyuti, Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Hasaisu’l-Kubra, Misir,
1967, c. I, s. 313-314.
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zamanda vuku bulacak, etraftan diger insanlarca musahede edilmedi " gibi bir iddiada

bulunmak pek tutarli degildir. %'

Maturidi’ye gore gerek peygamberlerin sahsi ahvali gerekse gosterdikleri hissi
mucizeler nlbuvveti ispat etme ve bu konuda ariz olarak supheleri giderme hususunda

cok dnemli bir role sahiptir.?*’

Onceki peygamberlerin - mucizelerinin ~ Kur’an’da  zikredilmesinin sebebi,
Kur’an’da gecmeyen bir mucizenin olabilecedine inanilmamasini ortaya koymaktir. Her
mucize hem nev’i sahsina hem de zamanina hastir. Kaldi ki, daha biylik mucizeyi

getirenden, daha kiictgiinii istemek de tutarli degildir. '8

Bu sebeple Maturidi hissi mucizelerin akli olanlardan daha etkili olduklarini
sOylemistir. Burada Maturidi’nin hissi mucize diye bahsettigi ve klasik Kitaplarda
sayilarl bine kadar g¢ikarilan mucizelerin tamaminin ahad haber yoluyla bize intikal

ettigini, dolaysiyla glvenirligi hususunda kesinligin olmadigini belirtmemiz gerekir.

Ayrica Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Muhammed’e hissi mucize verilmemesinin
sebebi, ©nceki milletlerin kendilerine verilen mucizelere inanmamalari seklinde
aciklanmistir. Fakat sonraki donemlerde ona yuzlerce hissi mucizenin nispet edilmesi ve
her peygambere verilen mucizenin bir benzerinin ona da verilmis oldugunun iddia
edilmesi, Hz. Muhammed’in diger butlin pey gamberlerden daha ustiin oldugunu ispat

etme gayretlerinin bir sonucudur.

3.1.5.4. Diger Peygamberlerin Mucizeleri :
Kur’an-1 Kerime baktigimizda Hz. Hud kavmini n siddetli bir firtinayla helak

edilisleri,**® Hz. Salih’in kavminin yer sarsintisi ve siddetli bir giiriltii ile yok oluslari %2

ve Hz. ibrahim’in atesten kurtulmasi,?** parcalar haline getirilen dért kusun yeniden

218 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 519.
217 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 412a.
218 Akbulut, a. g. e, s. 27.

219 Kamer, 54/ 18- 20.

220 Araf, 7/ 77- 78.

221 Enbiya, 21/ 69.
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eski haline getirilmesi,??> Hz. Davud’a kendisi ile tesbih etsinler diye daglarin ve
taslarin bagh kilinmasi, kendilerini korumasi igin demirden zirh yapma sanatinin
ogretilmesi de mucizedir " Ona, savas sikintilarinizda sizi korumasi igin zirh yapmayi
ogrettik™®® buyrulmustur. Baska bir ayette de belirtil digi gibi Davud (a.s)’ a demir
yumusak kilhinmistir. Yani demiri yumusatacak sebepler ona 6¢gretilmis bdylece o da
demirden istedigi seyi yapabilmistir. Tabii ki baska insanlar da bu sebepleri 6grenebilir.
Fakat demirin Davud (a.s)’a yumusak olmasi sebepsiz de olabilir. Yani Allah’u Teala
baska sert seyleri oldugu gibi demiri de onun emrine musahhar kilmistir. " Sizi savasin
siddetinden korumasi icin" de denilmistir. ** Hz. Siileyman’a karinca ve kuslarla
konusma yeteneginin verilmesi, “*®> Hz. Yunus’un bir balik tarafindan yutulduktan sonra,
tekrar sahile birakilmasi, ??® gibi olaylar, mucizeler, Kur’an’da agikca belirtilmislerdir.

Dolaysiyla bitin peygamberlere mucizeler verilmistir.

222 Bakara, 2/ 260.

223 Enbiya, 21/ 80.

224 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 375a.
225 Neml, 27/ 16, 22- 28.

226 gaffat, 37/ 139- 145.
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3.2. PEYGAMBERLERIN ORTAK GOREVLERI

insanh§in mevcudiyetinin ve bekasinin gerekle rinden biri de peygamberlerin
gonderilmesidir. Butin peygamberlerin kaynaklari aynidir. Hz. Peygamber, "
Peygamberler baba bir kardeslerdir, anneleri ise muhteliftir. Dinleri birdir"??” buyurarak
bu duruma isaret etmistir. Butiin peygamberlerin davet ve tebli glerinde ortak 6zellikleri
vardir. Onlar, bu gorevlerini degisik tarihlerde ve farkli kavimlere karsi yerine
getirmislerdir. Peygamberlerin davetinin hedef ve gayeleri agik olup insanlari Allah’in
varligint ve birligini benimsemeye davet ederler. Onlarin d avetlerinde gizlilik ve
kapalilik yoktur. Kur’an’in " Ben bana uyanlarla birlikte, basiretle Allah’a davet

ediyorum"??

ayetini Maturidi soyle yorumlamistir. Basiret; ilim, acikhk ve delil
demektir. Bu benim yolumdur o yola davet ediyorum. Yani bir ilim, a¢ iklik ve kesin
delil ile davet ediyorum anlamindadir.”*® Boylece biitiin peygamberlerin temel iki

gorevi ortaya cikmaktadir. Bunlar Tevhide Cagri ve insanlara Ornek Olmaktir.

3.2.1. Tevhide Cagr:

Butin dinlerin bulustugu temel nokta, tevhid bayragi altinda toplanmaktir.
Tevhid dini, " Allah’in birligi ve ibadetin sadece O’na yapilmasi gerektigi" esasina
dayanir. Bu din "hem akli hem de fitri bir din" dir. Cunku akil insani " tevhide" davet
eder. Bu daveti yani Allah’in varhgini ve birligini, yaratiklarin y aratihslari ve tabiatlari

da desteklemektedir.?*°

Gonderilen her bir peygamber, kendi kavmini Yice Allah’a inanmaya davet
etmistir. Tarihte gecen peygamberlerin hayatlarina géz attigimizda hepsinin temel
gayelerinin insanlari Allah’in varhgina ve birligi ne ¢cagirmak oldugunu goruriz. Her

peygamber, kendi toplumuna sunu demistir: " Ey kavmim! Allah’a kulluk edin, sizin

icin O’ndan baska ilah yoktur*?*; ... Yalniz Allah’a kulluk edelim ve O’na higbir seyi

ortak kosmayalim..." %%,

227 Buhari, Enbiya, 48; Miislim, Fezail, 145.

228 yysuf, 12/ 108.

229 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 283a.

230 (9zcan, Hanefi, Maturidi’de Dini Cogulculuk, istanbul, 1999, s. 47.
31 Maide,5/ 72, 117; Araf, 7/ 59, 65, 73, 85; Hud, 11/ 50, 61, 84.

232 Ali- imran, 3/ 64; Bkz. Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 61b.
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Peygamberler insanlarin hayatlarinda rehberlik yapmislardir. Kur’an-1 Kerim’de
" Senden 6nce higbir peygamber gondermedik ki, ona benden baska ilah yoktur, o halde

bana kulluk edin diye vahiy etmis olmayalim" ?** buyrulmustur.

Peygamberlerin gonderilis amaclarindan biri de insanlari her c¢esit puta
tapiciliktan sakindirmaktir. " Andolsun biz, Allah’a kulluk edin, Tagut’tan sakinin diye
her millete bir peygamber gonderdik.”*** Bunlardaki séz birligi ve hepsinin tevhid

hakikati ile gelmeleri de, yine bu miesseseye ait bir hususiyettir.

insanlari tevhide davet eden peygamberler icin, Kur’an-1 Kerim’de birgok
ayette" Allah’a ve elgisine itaat edin” 2**;" Allah’a ve Resule itaat edin"?*®; "Allah’a itaat
edin ve Resule itaat edin"?*’ denilmektedir. Kur’an bu ayetlerle Allah’in génderdigi

peygamberlerin elgilik sifatini 6ne ¢ikararak itaati sik stk vurgulamaktadir.

" Resule itaat asile itaattir.">*® Yani bu konu ayeti kerimede “Resule itaat eden

Allah’a itaat etmis olur..." % Diyerek agikca ifade edilmektedir.

Kur’an’da, Allah ile elgisi beraber zikredilmekte ve peygambere de iman
edilmesi  emredilmektedir.?® Ayrica peygamberin inkdr edilmesinden  s6z
edilmektedir.?** iman edilmesi gereken peygamberin fiziki varligi degil, onun Allah’in

elcisi oldugudur. Bundan dolay1, peygambere inanmak Allah’a inanmaktir. %

"Biz her peygamberi ancak, Allah’in izniyle, itaat olunmasi icin gonderdik.
Onlar, kendilerine yazik ettiklerinde sana gelip Allah’tan magfiret dileseler ve
peygamber de onlara magfiret dileseydi, Allah’in tévbeleri daima kabul ve merhamet

eden oldugunu goriirlerdi.?*

233 Enbiya, 21/ 25.

234 Nahl, 16/ 36.

35 Enfal, 8/ 1, 20, 46.

26 Ali- imran, 3/ 32, 132; Maide, 5/ 92.
237 Nur, 24/ 54; Tegabun, 64/ 12.

8 Yazir, a. g. ., c. Il,s. 1399.

239 Nisa, 4/ 80.

240 Bkz. Maide, 5/ 12; Nur, 24/ 62.

241 Bkz. Tevbe, 9/ 84.

%2 Yazir, a. g. e., c. 111, s. 1508- 1509.
3 Nisa, 4/ 64.
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Maturidi bu ayete dayanarak peygamberlere itaat etmenin zorunlulugunu ileri
stirmekte ve "Allah’in izniyle" ibaresi tzerinde durmaktadir. Bu ibare hakkinda bazi
gorusler siralamaktadir. "Allah’in izniyle" ibaresinden maksat, O’nun dilemesidir.
Bazilari bu ifadenin, ‘Allah’in emriyle’ veya ‘Allah’in ilmiyle’ anlamina geldigini ileri
sirmektedir. Bu ibarenin ‘Allah’in dilegiyle’ anlamina geldigini ileri sirenler,
peygamberlere itaatin ancak Allah’in dilemesiyle mimkin olacagint séylemislerdir.
Bunun ‘Allah’in ilmiyle’ anlaminda oldugunu ileri strenler ise, peygamberlere kimin
itaat edip, kimin isyan edecegini Allah’in ezeli ilmiyle bildigini, O’nun higbir seyden

gafil bulunmadigini ileri sirmislerdir.

Maturidi’ye go6re, her seyden haberdar olan Yice Allah, yeryiziine
peygamberlerini gonderirken tabii ki kendilerine kimlerin itaat edip, kimlerin isyan
edecegini bilmektedir. Onlarin itaatlerinin peygamberlere bir fayda saglamasi soz
konusu olmadi@i gibi, bir zarar vermesi de s6z konusu degildir. Fayda veya zarar, ancak
itaat veya isyan edenlerle ilgili bir husustur. 2

Maturidi’ye gbre peygamberlere inanmak, Allah’a inanmanin dogal bir
sonucudur. O, ayet ve delillerin inkér edilmesini, Allah’in inkar edilmesiyle ayni
dizeyde tutarak, Kur’dn’da gecen "peygambere itaat edin ki Allah’a da itaat etmis

olasiniz"#

ayetini ¢ sekilde yorumlar:
1.Peygambere itaat edin ki Allah’a da itaat etmis olasiniz.
2. Hz. Peygamberin slinnetine uyun.

3.Allah, Kur’an’r indirdi ve Hz. Muhammed onu agikladi.

Bizim vazifemiz emri dinlemektir. Eger biz Hz. Muhammed’i dinlersek Allah’in

s6ziinii dinlemis oluruz. Hz. Muhammed sadece bir vasitadir. 2*/

Maturidi gibi bazi alimlerimiz de peygambere itaat etmeyi, siinnete ve hadise

itaat etmek olarak yorumlamislardir. Mesela: " Her kim Allah’a ve resuliine itaat eder,

24 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 104b- 105a.

5 151k, Kemal, Maturidi’nin Kelam Sisteminde iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi, Fiitiivvet
Yay. , Ankara, 1980, s. 117.

246 Nisa, 4/ 59.

247 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 104a; bkz. vr. 57b, 108a.
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n 248

Allah’a saygi duyar ve O’ndan sakinirsa, iste asil bunlar mutluluga erenlerdir ayetini

Hamdi Yazir, resule itaatin ‘resuliin siinnetine tabi olmak 2** oldugunu ileri siirmektedir.

Dogrusu bdyle bir yaklasim tarzi, Musliman alimler arasinda genel anlamda
kabul edilen bir anlayistir. Ancak Mauslimanlar, stnnetin  Kur’an yanindaki
pozisyonunu maalesef iyi degerlendirememiglerdir. Dolaysiyla bu anlayis tarzi Hz.
Peygamberin siinneti ile celismektedir. Stinnet, Kur’an’in Hz. Peygamber tarafindan
uygulanisi olarak gorulmesi gerekirken, O’nun Kur’an gibi bir 06lci olarak

degerlendirilmesinin yanhs bir yaklasim tarzi oldugunu dustiniyoruz.

3.2.2. insanlara Ornek Olmak:

Peygamberler, ilahi mesajlari insanlara i letmekle gorevli olmakla beraber, ayni
zamanda bu mesajlari hayatlarinda uygulayarak glzel 6rnek de olmuslardir. Hatta
peygamberler, teori ile pratigi bir butiin olarak yasayarak, insanlara érnek olmuslardir.
Zaten inandirict olmanin yolu da tutarli olmakta n gecer. Peygamberler bu tutarhihg
yasayarak gosteren insanlardir. Aslinda ihlas dedigimiz sey de bu tutarhhgin 6zenli

sekilde yasanmasidir.

ihlas, yapilmasi gereken her seyi Allah (c.c) icin yapma ve yapilmamasi

gerekeni yine Allah igin yapmamaya den ir.?*°

Peygamberler, daha isin basinda ihlaslari ile 6n plana ¢ikmis sahsiyetlerdir.
Gergi calisip ¢abalama ile diger insanlar da, ihlasta bir noktaya ulasabilirler. Kur’an-i
Kerim, bu 6zelligi bazi peygamberlerde misahhaslastirarak su sekilde anlatir: Hz .
Yusuf icin:"... Stiphesiz O, ihlasa erdirilmis kullarimizdandir* ?** Yiice Allah, elgisine
hitaben sdyle buyurmaktadir: "Slphesiz ki kitabi sana hak olarak indirdik dini ona has
kilarak Allah’a kulluk et!"®?* ; " De ki: Ben dinimde ihlas ile ancak Allah’a ibadet

248 Nur, 24/ 52.

9 Yazir,a. g.e., c.V,s. 3533.

250 Ciircani, Kitabu’t- Ta’rifat, s. 34-35.
L yusuf, 12/ 24.

22 Zumer, 39/ 2.



58

n253

ederim ; " Kitab’ta Musa’yi da an. Gergekten o ihl&s sahibi idi ve hem resul, hem de

nebi idi"*>".

Peygamberlerin insanlardan secilmesinin nedenlerinden biri her konuda
insanlara 6rnek olmalaridir. Nebilerin fitratlari temiz, ruhi yonden pek yuksek, irade leri
ise ¢ok glgcludir. Kur’an’da Hz. Muhammed’e diger peygamberlerin yolunu takip
etmesi emredilmektedir. Bu ayni zamanda diger insanlara da uyaridir. " iste onlar
Allah’in hidayet ettigi kimselerdir. Sen de onlarin yoluna uy!" #*° Buradan her konuda
peygamberlere uymanin ve onlari 6érnek almanin, insanlar icin bir emir oldugunu

anliyoruz.

Maturidi’ye gore, peygamberlerin gorevi insanlara dogruyu tebli§ etmektedir.

Bu, Allah’in peygamberlere verdigi gorevdir. 2>

Her seyden dénce, peygamberlerin kendi hayatlari, bir ahlaki diristlik érnegidir.
Bunlar, insanlara dini ve ahlaki hakikatleri bildirmekten, onlara her bakimdan faydall
olmak ve hizmet etmekten baska bir sey dustinmemislerdir. Kur’an-1 Kerim: "Onlarin
hepsi de Salih kimselerdendi"?’ demekle, peygamberler konusunda hikmunii

bildirmistir.*®

Yice Allah, " Andolsun, size, Allah’i ve ahiret glnuni umanlara ve Allah’i
cokca zikredenlere Allah’in Resuliinde giizel bir érnek vardir" ®° buyurmustur. Demek
ki, peygamberler butln insanlk icin birer dnder, en giizel birer 6r nektirler. Herkese

onlara uymak ve onlarin metotlarini takip etmek onerilmektedir.

253 Ziimer, 39/ 14.

254 Meryem, 19/ 51.

255 En’am, 6/ 90.

256 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 165a.

2T En’am, 6/ 85.

2% |51k, Emin, Kur’an’in Getirdigi, Hareket Yay. , istanbul, 1974, s. 219-220.
9 Ahzab, 33/ 21.



59

3.3. PEYGAMBERLERIN SIFATLARI

Peygamberlik gorevini yiklenecek kimselerin, elbette bazi 6zelliklerinin olmasi
kaciniimazdir. Kur’an’in pek ¢ok ayetinde, onlarin Allah tarafindan évuldigune sahit
oluruz. Onlar Allah’in gozetimi altinda, 2 en giizel 6zelliklere sahip, akil ve ahlak

261

yonlnden seckin®" olan sahsiyetlerdir. Peygamberlere ait olan bu 0Ozellikleri, soyle

siralayabiliriz:

3.3.1. Sidk:

Dogruluk, peygamberlerin en 6nemli sifatlarindandir. Kur’an onlari bu seckin
sifatlariyla 6vgiiye layik olduklarini bildirir. 2 Maturidi, haberin dogrulugundan séz
ederken, "sidk" ve "hak" terimleri Uzerinde durmaktadir. O, "sidk"in daha ziyade
haberde bulundugunu; ancak Kur’an’in bazen sidk, bazen de hak terimini kullandigini
sOyler. Maturidi’ye gore, "hak", "sidk"a gore daha genis bir anlama sahiptir. Hak, hem
haberde, hem de hiikiimde kullandigi halde, sidk, bilhassa haberde kullanilir. % O, hak
kelimesinin kullanildigi yere goére anlaminin de §iseceQi kanaatindedir. Ona gore, eger

hak haberde ve sozlerde kullanilirsa, onunla sidk kastedilir. 2%

Sidk kelimesi llgat itibariyle, hikmin olaya uygun olmasidir. Istilahta ise,
tehlikeli durumda olsa dahi dogruluktan ayrilmamak demektir. *° Peygamberler
insanlarin en dogru sozli ve en durst olanlaridir. Dogru disunce, dogru davranis
manalarini ifade eden sidk, hayatin dogruluga gore planlanmasidir. Bir baska ifadeyle
duygu, distnce, s6z ve davranislarinda, dogrulugu tabiatinin bir pargasi haline getirip
sahsi hayatinda insanlarla olan iliskilerinde, dogru konusmak, yani gercede uygun bilgi

vermektir.®

2%0 Bkz. Taha, 20/ 39; Tur, 52/ 48.

?°L Bkz. Araf, 7/ 144; Nahl, 16/ 121.

262 yusuf, 12/ 46; Meryem, 19/ 41, 54, 56 -57.

263 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 523a.

264 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 348b, 376a.

2% Ciircani, Kitabu’t- Ta’rifat, s. 13- 14.

266 jzutsu, Tashihiko, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev: Selahaddin Ayaz, i stanbul, t. Y.,
s. 130.
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Sidk, peygamberligin zaruri sifatlarindandir. Peygamberlik, dogruluk cizgisi
Uzerinde hareket eder. Peygamberlerin ifade ettikleri her sey tasdik edilmek ici ndir;
hakikate ters hichir beyanda bulunmazlar.?®’ Peygamberlik konumu icin oldukca
duyarlik tastyan bu konu hakkinda Kur’an su ifadelere yer verir: " Eger ( peygamberler)
bize atfen bazi sozler uydurmus olsaydi elbette onu kuvvetle yakalar sonra da onun can

damarini koparirdik. Sizden higbiriniz de buna engel olamazdi." 2%

Kur’an-1 Kerim bize peygamberleri anlatirken onlarin gayet dogru kimseler
olduklarindan séz eder: "Kitapta ibrahim’i an. Zira o, sidki biitiin bir peygamberdi*?*®
yani o, s6zii, 6zil, dustincesi ve davranislari dosdogru bir nebi idi."Kitapta ismail’i de
an, O s6ziinde dosdogruydu. Gonderilmis bir peygamberdi."?°; "Kitapta idris’i de an. O

dosdogru bir nebiydi. Onu yiiksek makamlara yucelttik". >™*

Goraldugl gibi, peygamberlik muessesi icin dogruluk, co k énemli bir noktay!
teskil etmektedir. Dogruluk dyle bir sifattir ki, Alah Teala sadece peygamberlerin degil
ayni sekilde inanan insanlarin da dogru olmalarini isteyerek "Ey iman edenler!
Allah’tan korkun ve dogrularla beraber olun"?"%; "Gercek mii’minler, ancak Allah ve
Resulune iman eden, O’ndan asla slipheye dismeyen, Allah yolunda mallariyla ve

canlaryla savasanlardir. iste dogrular ancak onlardir "2"* buyurmustur.

3.3.2. Emanet:

Peygamberlerde olmasi gereken diger 6nemli bir sifat da emanet sifatidir.

Emanet kelimesi iman ile ayni kokten gelir. Emanet, nefsin sukunet ve huzura ulagsmasi,

korkudan kurtulmasidir. Buna gore " emn" korkunun ziddi olmaktadir. Emanet ise,

267 sabuni, Muhammed Ali, en- Niibiivve ve’l- Enbiya, Dimask, 1989, s. 58.
2% Hakka, 69/ 44- 47.

2%9 Meryem, 19/ 41.

270 Meryem, 19/ 54.

2™ Meryem, 19/ 56- 57.

?"2 Tevbe, 9/ 119.

213 Hucurat, 49/ 15.
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ihanetin karsiti olup " giiven vermek" anlamina gelmektedir. > "Mi'min" kelimesi ise,

inanan, giiven veren, goniilden benimseyen, emniyet telkin eden kimse 2’ demektir.

Kur’an-1 Kerim’de "O peygamberler ki Allah’in gonderdigi emirleri duyururlar.
Allah’tan korkarlar ve O’ndan baska kimseden korkmazlar. Hesap gortci olarak Allah

n276

yeter mealindeki ayet-i kerimede elcilerinin Allah’in emir ve yasaklarini ziyadesiz

ve noksansiz olarak, tahrif ve tebdil yapmadan insanlara teblig ettikleri belirtilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerden Hz. Nuh, *’" Hz. Hud,*"® Hz. Salih,?”® Hz. Lut,?*°

b281 282,

Hz. Suay ve Hz. Musa““’nin "Bilin ki ben size gonderilmis givenilir bir elgiyim"

diyerek kendilerini kavimlerine tanittiklarini goriyoruz.

Maturidi’ye gore, peygamberler bu sozlerle; "vahiy ve risalet konusunda ben
kendisine guven duyulan bir insanim™ veya "aranizdaki islerde ben guvenilir bir kisi
olageldim. Benden size hiyanet gelmez. Size asla yalan haber vermedim. Nigin hala

beni yalanlayip sihirbazlikla itham edersiniz" demektedir. 2%

Egder emanet sifatt peygamberlerde olmasaydi, peygamberlik miessesesinin
temeli sarsilir ve insanlarin gelen vahye giiveni kalmazdi.®®* Zaten onlar yalan
sOyleyecek ve emanete hiyanet edecek olsalardi bu da onlarin génderilis amaglarina
aykiri olurdu.

2% jbn. Manzur, a. g. e. , "emn" mad.; isfahani, a. g. e. , s. 30.; Ciircani, Kitabu’t- Ta’rifat, s. 60.

275 jbn. Manzur, a. g. ., "emn" mad.

276 Ahzab, 33/ 39.

277 Suara, 26/ 105- 108; bkz. Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 415b- 418a.

278 Suara, 26/ 123- 125; bkz. Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 422a- 422b.

2% Suara, 26/ 141- 143.

280 Syara, 26/ 160- 162.

281 Syara, 26/ 178- 180.

%82 Duhan, 44/ 18.

8 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 629b; Razi, Fahreddin Eb( Abdullah Muhammed b. Omer b.
Hiseyin, Mefatihu’l Gayb, istanbul, 1307- 1308h, ¢. XXVII, s. 244.

28 sabuni, a. g. . , s. 61.
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3.3.3. ismet:

Kelime olarak men etmek ve korumak anlamina gelen ismet, tutunmak,
sijinmak, dayanmak ve giivenmek gibi anlamlara da gelmektedir. ** Istilahi olarak
ismet, peygamberlerin kiiguk biylk batiin ginahla rdan korunmus olmalari demektir.
Maturidi de ayni sekilde giinahlari biiyiik ve kiigik olarak kategorize etmistir. *®® ismet
bir diger anlamda peygamberlerin ggcleri yettigi halde, giinahlardan uzak durma

melekeleri?®” anlamina da gelmektedir.

Kur’an- Kerim, bazi peygamberlerin kissalarindan bahsederken, peygamberlerin
giinah®®® islediklerine dair orneklere rastlamaktayiz. Hz. Adem’in cennette yasak
meyveyi yemesi,?®® Nuh (a.s)’un iman etmeyen oglunu gemiye almak icin dua etmesini
ornek olarak gosterebiliriz.

"Ey Rabbim! Sliphesiz oglum da ailemdendir. Ve senin vaadin ise elbette haktir.

" 290 ayveti Maturidi’ye gére, muhtemelen Hz. Nuh’un

Ey Nuh o, senin ailenden degildir
oglu onun dinindenmis gibi gorinuyordu. Aksi halde Nuh (a.s)’un o benim ailemdendir
diyerek kurtariimasini istemesi mumkuin degildir. Cunkd kendisi daha 6nce bundan

nehyedilmistir.?**

Peygamberlerin gunah islememesi ‘ismeti’ toplumumuzda genel olarak ¢o kc¢a
tartisilan bir konu olmustur. Bazilari peygamberlerin ismet sifatini, onlarin hata
yapmalarinin ve giinah islemelerinin mimkin olmadigini savunarak peygamberlerin
adeta meleklesmesi ve hata yapma 6zelliklerinin bulunmamasi olarak kabul etmislerdir.
Bazilarina gore ise ismet sifatl, Allah’in, peygamberleri hata yapmaktan ve gunah

islemekten muhafaza etmesi anlamina gelmektedir.

Birinci goriisu savunanlara gore, peygamberler kesinlikle gunah islemezler ve

hata yapmazlar. ikinci gériisii savunanlara gére ise, peygamberlerin giinah islemeleri ve

285 jbn Manzur, a. g. e., ¢.XII, s. 403- 404.

286 Bzarslan, Selim, Kelamda Tevbe, Ankara, 2003, s. 21.

287 Ciircani, Kitabu’t- Ta’rifat, s. 150.

%88 Giinah kavrami igin bkz. Dogan, Mehmet, Bilyiik Tiirkce Sozluk, Rehber yay. , Ankara, 1990, s. 419;
Olgun, ibrahim, Tiirkge- Farsca Sozliik, Ankara, 1977, s. 114,

?%9 Bakara, 2/ 35- 37; Araf, 7/ 20- 21, 23.

2% Hud, 11/ 45- 46.

291 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 263b.
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hata yapmalari mimkin olmakla beraber Allah’in onlari muhafaza etmesinden dolayi
hi¢c hata yapmamis olmalaridir. Bunlara gore, gerek Hz. Muhammed gerekse diger
peygamberlerin Kur’an-1 Kerim’de zikredilen hatalari, birer hata degil zelle?** kabul
edilmelidir. Nitekim Eb0 Hanife, peygamberlerin buylk ve kiglk glinahlardan masum
olduklarini ancak onlarin hata ve zellelerinin olabilecegini ifade etmektedir. ** Halbuki
Allah, sadece peygamberleri degil butun ihlasl kullari, dua ve ibadetleri oraninda
hataya diismekten korur. Herkes beser olma sifatiyla hata isleyebilir peygamberler de
beser olmalari dolaysiyla hata isleyebilirler. Ancak hata yapan kul eger Allah’a karsi
sorumlulugunun bilincinde ise derhal hatasindan tévbe eder. Bura da peygamberlerin
diger kullardan farklari, onlarin hataya distuklerinde Allah tarafindan vahiy araciligiyla
uyariimalaridir. iste peygamberlerin ismet sifatinin bu oldugunu dustiniiyoruz. Zaten
bizim icin orneklik teskil ediyor olmalari da yine bizim gibi b eser olmalarini yani
hataya dusebilecek kabiliyette yaratilmis olmalarini zorunlu kilar. Maturidinin bu

konuda geleneksel kaltirimazin sinirlar iginde kaldigini gériyoruz.

Hz. Ibrahim’in putlari kendisi kirdigi halde, bunu ilahlarimiza sen mi yaptin?
Sorusuna, belki bu isi onlarin en bulyukleri yapmistir. Hadi ondan sorun eger
konusuyorsa demesi,”®* Hz. Musa’nin bir sahsin 6limine sebep olmasi, > Hz.
Yunus’un kavmini izinsiz terk etmesi peygamberlerin isledigi hatalardan sayilmistir. 2
"Hani o kizarak gitmisti" Allah’tan kavmini helak etmesini istiyordu fakat helak etmedi
ve sayilari ¢cogaldi. Hz. Yunus, kavminin iman etmesinden umudunu kestigi igin onlara
kizarak cekip gitmistir. Ya da denilir ki kendi aralarindan gittigi zaman kavmi, helak
gelecek diye korksun ve iman etsin diye bdyle yapmistir. Veya baska bir goruse gore
kavmi kendisini 6ldirmeye karar verince kendi nefsini 6lumden kurtarmak icin cikip

gitmistir.*’

292 7elle, sozlilkte ayak siircme, kayma, dil siirgmesi, yanilma gibi anlaml ara gelmektedir. Bkz. Atay,
Huseyin, Arapga- Turkce Buyuk Ligat, Ankara, 1964, c. |, s. 885.

2% Eb{i Hanife, Numan b. Sabit, el- Fikhu’l- Ekber, cev. Mustafa Oz, istanbul, 1992, s. 73.

%4 Enbiya, 21/ 57, 62- 63.

2% Kasas, 28/ 15.

2% Enbiya, 21/ 87- 88.

297 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 375b.
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Hz. Davud’un davactyr dinleyip davaliyi dinlemeden davaci lehine hukim
vermesi.?® Hatta Hz. Muhammed ( s.a.s)’in Kureyslilerin ileri gelenlerinden birini
Islam’a davet ettigi sirada gelip soru soran ama Abdullah b. Ummi Mektum’a yiiziini

burusturmasi ve sirtini donmesi®*® de bu tiirden birkag olaydir.

Bu tir olaylarin Kur’an-1 Kerim’de zikredilmesiyle il gili olarak Maturidi sunlari
sOyler: Kitapta, peygamberlerin hatalarinin zikredilmesindeki hikmet nedir diye
sorulabilir. Oysa Allah kendisini bagislayici ve affedici olarak nitelemistir. Buna
ragmen nigin peygamberlerin kusurlarini kitapta zikretmistir. B u konuda Ebd Mansur
Muhammed b. Muhammed el - Fakih (r. a) soyle demistir: peygamberlerin hatalarinin
Kur’an’da acikca zikredilip tstlinin 6rtilmemesinin bircok anlami vardir. Bunlardan
biri, Muhammed (a.s.)" in peygamberligine delil olmasi i¢indir. Zira in san nefsi, kendi
atalarinin kusurlarini ortaya dékmeye yakin degildir. Muhammed ( a.s)’in bunlari
zikretmesi bunun Allah katindan olduguna bir delildir. Bdylece insanlar, onun Allah’in
resuli oldugunu ve Allah’in emriyle konustugunu anlamis olurlar. Bir di ger goruste
sudur: Resullerin tarld tirlt belalarla imtihan edildikleri ve bunun neticesinde kusur
islemislerse Allah’a karsi nasil bir tavir icine girdikleri, nasil Allah’a yalvardiklari ve

tovbe ettikleri agiklanmak istenmistir. 3

Maturidi, ismet sifatini, Allah’in insani daima hayir islemeye sevk eden ve kot
isler islemekten ali koyan bir lituf olarak nitelendirir. Ona gdre peygamberler de
imtihan edilecekleri igin irade ve ihtiyarlari giderilmemistir. Cinki onlarda irade
olmasaydi beser degil melek olurlardi ve imtihan kalkardi. Halbuki peygamberlerde de

imtihan  korkusu mevcuttur. 3

Allah peygamberlerden sirk ve isyandan uzak
durmalarini istemistir. Boyle bir iste§in var olmasi, onlarin, diger insanlar gibi irade ve

ihtiyar sahibi olduklarini géstermekte dir.

Peygamberlerin ismetini kabul etmeyenler, bazi Kur’an ayetlerini buna delil

olarak sunmaktadirlar.

2% Bk7. Sad, 38/ 21- 25.
29 Bkz. Abese, 80/ 1- 12.
300 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 504b.

%01 sabuni, Nureddin, Maturidiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu, DiB. Yay. , Ankara, 1979, s. 121 - 122.
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"Nihayet ondan yediler bunun tizerine kendilerine ayip yerleri goriindi. Ustlerini

cennet yaprag ile értmeye calistilar. Adem Rabbine asi olup yolunu s asirdi"%%%;

O, seni yetim bulup barindirmadi mi?
Sasirmis bulup da yol géstermedi mi?
Seni fakir bulup zengin etmedi mi? 3

Kur’an’da gegen bu ve benzeri ifadeler, bazilarinin peygamberlerin kesinlikle
giinah islemeyecekleri ve hata yapmayacaklari fikrini curitmektedir. Ayrica
peygamberlerin beseri yonlnin vurgulanmasi da ismet sifatinin, peygamberlerin
kesinlikle glinah islemeyecekleri degil de onlarin zaman zaman hata isleyebileceklerini
ancak bu hatalarin aninda Allah’u Teala tarafindan vahiy ile diizeltil ebilecegi seklinde
anlamamiz gerekmektedir. Maturidi kelamcisi ibn Himam da peygamberin nefret
ettirmeyi gerektirmeyen hata ve yanilmanin haricindeki blyik ve kicuk gunahlardan

korunmus olmasini gerekli bulur. ¥*

"De ki: Ben, yalnizca sizin gibi bir beserim. Bana, ilah’inizin, sadece bir ilah
oldugu vahyolunuyor. Artik her kim Rabbine kavusmay! umuyorsa, iyi i$ yapsin ve

Rabbine ibadette hichir ortak kosmasin 3%

ayetinde de gorildugu gibi Hz. Peygamber
de bir insandir. insanin ise giinahsiz olmasi miimkiin degil dir. Aksi halde meleklerden
ayrilmasi imkansiz hale gelir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki burada kastedilen giinah

‘zelle’ degerinde yapilan bir glinahtir. Yani kasit olmaksizin yapilan hatalardir.

Maturidi, "Mdsrikler, sana vahyettigimizden baska bir sey i yalan yere bize isnad
etmen icin seni, neredeyse, sana vahyettigimizden saptiracaklar ve ancak o taktirde seni

candan dost kabul edeceklerdir"®

ayetini incelerken Hz. Peygamberin ismeti
konusunda soyle diyor: Hz. Peygamber, Allah elgisi olarak gdrevlendi rildigi zaman
kafirler onu dalalete dustirmek, gorevinden vazgecirmek ve Allah’ a karsi gelmesini
saglamak icin ellerinden geleni yapmistir. Bin tlrli fitne ve desiselere bagvurmuslardir.

Bitun bunlara ragmen Yice Allah’in, Hz. Peygamberi onlarin serrinden k orumus ve

%2 Taha, 20/ 121.

% Duha, 93/ 6- 8.

304 Ozarslan, Matiiridi Kelamcisi ibn Himam’in Kelami Gérusleri, s. 72.
3% Kehf, 18/ 110.

%0 jsra, 18/ 73.
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ona en ufak bir kotllik gelmesine meydan vermemistir. Bu da Hz. Peygamberin

ismetine dalalet eden en biyiik delillerden biridir. **

"Biz O’na ishak ve Yakub’u da armagan ettik; hepsini de dogru yola ilettik.
Daha 6nce de Nuh’u ve O’nun soyundan Davud’u, Suleyman’i, Eyyub’u, Yusuf’u,
Musa’yr ve Harun’u dogru vyola iletmistik; Biz iyi davrananlar iste bdyle

mukafatlandiririz'3%®

ayetinde de peygamberlere peygamberliklerinden Once verilen
nimetlere delalet vardir. Cinki onlar peygamber olmadan 6nce de daima iyilik yapip
hakki talep etmeye calistilar. Onlara verilecek olan bu miukafat, kendilerine

peygamberlikten ayri bir nimettir. Allah peygamberligine diledigi kimseleri secmistir. **°

3.3.4. Teblig:

Butlin peygamberlerin asli fonksiyonlarindan ve peygamberligin olmazsa olmaz
unsurlarindan biri de kendisine vahyedileni insanlara bildirmesidir yani tebligdir.
Maturidi’ye gore, peygamberlerin gorevi Allah’tan aldiklari ilahi mesajlar insanlara
teblig etmektir.*'® Bildirmek ve agiklamak anlamina gelen teblig, insanlara iletilmesidir.
Bu noktada peygamberler, ilahi mesaji oldugu gibi; Allah’tan aldiklari sekliyle insanlara
duyurmakla sorumludur.®* Peygamberler ilahi mesaji gizleme, nakletmeme, susma,

eksiltme ve artirma hakkinda sahip de gillerdir.

Her peygamber ilahi mesajlarn tebli§ etmekle mikelleftir. Peygamberlerin
kendilerine indirilen ilahi mesaja bir harf eklemesi veya ondan bir harf eksiltmesi
miimkiin degildir.*'? Teblig, her peygamberin varlik gayesi ve gérevidir. Bildirmek ve

aciklamak anlamina gelen teblig, Allah’in hikiimlerini insanlara ulastirmayi ifade eder.

%07 Bkz. Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 335b; Maturidi, Eb0 Mansur Muhammed. B. Muhammed,
islam Akaidine Dair Eski Metinler (Tevhid Kitabi ve Akaid Risalesi), cev. Yusuf Z. Yérikan,
istanbul, 1973, s. 30; Hamidullah, Muhammed, islam Peygamberi Hayati ve Eserleri, cev. M.
Sait Mutlu, istanbul, 1966, s. 32.

398 Enam, 6/ 84.

%09 Razi, Mefatihu’l Gayb, c. IV, 5.123.

310 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 338b; bkz. vr. 193a, 331b.

311 Maide, 5/ 67.

312 Maturidi, Te’vilatu’I-Kur’an, vr. 336a; bkz. vr. 201a, 282b.
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Peygamberler  Allah’tan aldiklari  mesaji  oldugu gibi insanlara iletmek

durumundadirlar.*3

Nitekim bu konuda Kur’an-1 Kerim’de "Ey Peygamber! Rabbinden sana
indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O’nun elciligini yapmamis olursun” 3**: "Ey

Muhammed! Vazifen sadece tebli§ etmektir. Hesap gormek bize diiser" **;

"...Peygamberlere apagcik tebligden baska ne vazife duser" 316, Ey Muhammed! Sana
diisenin sadece acikca teblig oldugunu bil"*'"; "Peygamberlerin gorevi sadece teblig

etmektir..."*® buyrulmaktadir.

Tebli§ edilen mesaj insanlara sorumluluk yiklediginden, peygamber hem

miijdeci hem de uyarici olmaktadir. *'® "Biz resulleri, sadece miijdeleyiciler ve uyaricilar

olarak gondeririz..."%?%; "Siiphesiz ki ben, onun tarafindan size génderilmis bir uyarici
ve miijdeleyiciyim"3?; "Biz seni biitiin insanlara ancak miijdeleyici ve uyarici olarak
gonderdik..."3%.

Allah, ayni zamanda peygamberlerin vekil olmadigini da belirtmistir. *2* Nitekim

Kur’an’da Hz. Muhammed’e hitaben, "Biz seni onlarin tzerine bir bekg¢i kilmadik. Sen

onlarin vekili degilsin"***; ... Ben size bekci degilim"?*; ... Ey Muhammed! Sen

onlara vekil degilsin"®®; " Ey Muhammed! Biz seni onlara vekil olarak

n 327

gondermedik"**" seklinde buyurmaktadir.

3 Yunus, 10/ 15.

314 Maide, 5/ 67.

315 Rad, 13/ 40.

%16 Nahl, 16/ 35.

317 Nahl, 16/ 82.

318 Maide, 5/ 99; bkz. Ahzab, 33/ 23; Ankebt, 29/ 18.
319 Akbulut, a. g. e. , s. 60.
320 Kehf, 18/ 56.

21 Hud, 11/ 2.

%22 Sebe, 34/ 28.

%23 Akbulut, a. g. e. |, s. 61.
%24 Enam, 6/ 107.

%2° Hud, 11/ 86.

326 Ziimer, 39/ 41.

%27 jsra, 17/ 54.
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Vekil, fikih ilminde bir baskasi icin kendi gorisu, kendi sozi ve takdiri ile
tasarrufta bulunan kisi olarak tanimlanir. Vekil olan kimse, muvekkili i¢cin maslahat

gordigu yerde pazarlik yapar, akit yapar.

Resul ise, kendi gorlsu ve ifadesiyle tasarrufta bulunmaksizin sadece kendini

gonderenin soziinii nakleden kisidir. Sadece génderenin soziinii teblig eder. 3

Yukaridaki ayetin 1siginda peygamberler davranis ve tasarruflarinda kendi arzu
ve iradesine gore hareket eden birer vekil konumunda degil, kendi sini gorevlendiren

Yuce Allah’in emir ve istekleri dogrultusunda hareket eden el¢i konumundadir.

Maturidi’ye gore, bazilari bu ayetle ilgili demisler ki yani biz seni onlarin
verecekleri cevaba veya tepkiye ve vyaptiklari seylere karsi bir bekci olarak
gondermedik. Bazilart vekil kelimesinin sen onlarin yaptiklarindan sorumlu
tutulmayacaksin anlaminda oldugunu soyler. Tipki Allah’in su sdzindeki gibi, “Onlarin
hesabinda senin Uzerine dlsen bir sorumluluk yoktur, senin hesabinda da onlarin
lizerine diisen bir sorumluluk yoktur".3* Yine Allah’in su séziindeki gibi, "Eger yiiz
cevirirlerse, yuklendigi kendisine, sizin de yiiklendiginiz sizedir". 3 "Biz seni onlara

K" 331

vekil olarak gondermedi yani seni onlara baski yapan zorba birisi olarak

gondermedik demektir.

Maturidi’ye gore, peygambere diisen sadece apagik tebli§ ve beyandir. Onlara

miisrikler ve kafirler tarafindan eziyet yapilsa bile asla tebliginden dénmezler. 3%

Maturidi, tebligin batun tehlikelerine ragmen dil ile olmasi gerektigini ve esasen
Allah’in  emrinin de bunu ifade ettigini zikretmektedir. Bundan dolayr da

peygamberlerin kendi milletlerinin dilleriyle g 6nderilmis olduklarini sdylemektedir. 3

Peygamberler tebligi tam ve eksiksiz olarak yerine getirmek zorundadirlar ve bu
onlarin bir sifatidir. Onlar teblig ettikleri seylere ne bir ilavede bulunmuslardir ne de
ondan bir seyi cikarmiglardir. Zaten teblig sifati da bunu gerektirmektedir. " Kur’an,

alemlerin Rabbinden indirilmedir. E§er Muhammed, bize karsi ona bazi sozler katmis

%28 Zuhayli, Vehbi, islam Fikhi Ansiklopedisi, c. V, istanbul, 1991, s. 121.
329 Enam, 6/52.

%30 Nur, 24/ 54.

% isra, 17/ 54.

332 Méturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 50b; bkz. vr. 141b, 191b- 192a, 290b.
%33 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 283a.
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olsaydi. Biz onu kuvvetle yakalardik, sonra onun sah damarindan koparirdik. Higbiriniz
de onu koruyamazdiniz."*** Buradan peygamberlerin kendilerine génderilen bu mesaja

uymak zorunda olduklari anlami da gikmaktadir.

" ...Rabbinizden size indirilen en giizel s6ze, Kur’an’a uyun"*®; "Rabbinizden
size indirilen kitaba uyun, O’ndan baska dostlar edinerek onlara uymayin. Pek az 6gut
dinliyorsunuz"**®. Yukaridaki ayetlere baktigimizda Kur’an’a uyacak olanlarin sadece
peygamberler olmadidi ayni zamanda insanlarinda Kur’an’a uymalari gerektigi ortaya
cikmaktadir. Dolaysiyla peygamberler Allah’tan aldigr mesaji insanlara iletmekle nasil
sorumlu iseler, insanlarda kendilerine teblig edilen bu mesaji ayni sekilde diger

insanlara iletmekle sorumlu oldugunu distinmekteyiz.
Maturidi, peygamberlerin gorevlerini sdyle siralamaktadir:

1. insanlari, bir olan Allah’a kulluga davet etmek, peygamberlerin en temel

gorevidir ve gonderilmelerinin en 6nemli sebebidir. %’

Kur’an-1 Kerim’de bu gorevin hatirlatilmasi su ilahi ifadelerle yer alir: *Senden
once higbir resul gondermedik ki ona: ‘Bend en bagka ilah yoktur; Su halde bana kulluk

edin’ diye vahyetmis olmayalim" 3%,

"Andolsun ki biz, ‘Allah’a kulluk edin ve taguttan sakinin’ diye her immete bir
peygamber goénderdik. Allah, onlardan bir kismini dogru yola iletti. Onlardan bir
kismini da sapikli@i hak ettiler. Yerylziinde gezin ve gorln, inkar edenlerin sonu nasil

olmustur®%,

Kur’an’in bu ifadelerinde, butin peygamberlerin insanlari Allah’in
varligina ve birligine inanmaya sadece Allah’a kulluk etmeye, davet ettikleri
anlasilmaktadir. O halde bitiin peygamberler, insanlari ayni icerige sahip olan mesaja

cagirmiglardir.

2. Allah’in emirlerini ve yasaklarini insanlara iletmek: Peygamberlerin bir

gorevi de mijdelemek ve uyarmaktir. Hicbir kavim yoktur ki, peygamber

%34 Hakka, 69/ 43- 47.

%35 Ziimer, 39/ 55.

%% Araf, 7/ 3; bkz. Yazir, a. g. e., c.3,s. 2122,
7 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 56a.

%% Enbiya, 21/ 25.

%%9 Nahl, 16/ 36.
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gonderilmeden Allah onlari yok etsin. Yice Allah, hesap glni insanlarin “bize uyarici

gelmedi’, diyerek itiraz etmemeleri icin onlara peygamber géndermistir.

Kur’an’da "Biz, peygamberleri ancak mijdeleyici ve uyarici olarak
gondeririz..."**; "O peygamberler ki, Allah’in gérmedigi emirleri duyur urlar, Allah’tan
korkarlar ve O’ndan baska kimseden korkmazlar. Hesap goricl olarak Allah herkese

yeter"3*2 buyrulmaktadir.

Maturidi bu ayeti yorumlarken, risalet gorevinin bazen haber vermekle
olabilecegini, bazen de fiili olarak ifa edilebilecegini bunun s onunda da gerek fiilin
gerek haberin insanlar icin bagislayici bir nitelik kazanacagini soyler. Ayrica
peygamberlerin tebli§ gorevini yerine getirirken baslarina gelebilecek sikinti ve
eziyetlerden korkmadiklarina da dikkat ceker. 33

3. insanlija 6rnek olmak: Bu konuda Kur’an soyle demektedir: "iste o

peygamberler Allah’in hidayet ettigi kimselerdir. Sen de onlarin yoluna uy" 3.

Peygamberler, tebli§ gorevlerini surdirirken kesinlikle diyalektige girmezler.

Onlar insanlara "hikmet"** le yaklasirlar.>*

Peygamberler teblig etmekle gorevlidirler ayni zamanda teblig ettiklerini

uygulayarak insanlara 6rnek olurlar. Peygamberler birer giizel 6rnektir.

4. Olum otesi hakkinda bilgi vermek: Olimden sonraki mutlu ve mutsuz
durumlari anlatmak, cennet ve cehennem, ceza ve 6dul konularinda bilgilendirmek

peygamberlerin gorevlerindendir.

%40 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 132a; bkz. vr. 158a, 177a, 208b.

341 Enam, 6/ 48.

342 Ahzab, 33/ 39; bkz. Bakara, 2/ 150.

343 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 22a.

344 Enam, 6/ 90; bkz. Ali- imran, 3/ 31.

345 "Hikmet", Ozellikle Allah’a nispeti halinde en degerli varliklar en iistiin bilgiyle bilmektir.
Zemahseri’ye gore ise Nahl suresi 125. ayette gecen hikmeti "gercegi agiklayan, sipheyi gideren
delil, sahih ve muhkem s6z" olarak tanimlamaktadir. Bu ayette hi kmetle kastedilen seyin dogrudan
dogruya Kur’an olabilecegini soylemektedir. ( Zemahseri, Mahmud b. Omer b. Muhammed b.
Ahmed, Tefsiru’l- Kessaf an Hakaiku’t- Tenzil ve Uyunil Ekavil fi Vucuhi’t-Tevil, thk.
Abdurrezzak el-Mehdi, Daru’t- Tirasi’l- Arabi, Beyrut, 1997, s. 435.)

%4 Bkz. Nahl, 16/ 125.
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Musrik Araplar uzun zamandan beri dirilisin olacagini isitmislerdi fakat
kendilerinin, babalarinin ve ecdatlarinin hicbirinde dirilis olayr gerceklesmemisti **'
dolaysiyla 6lim sonrasi hayati inkar etmislerdir. Maturidi, bunun Gzerine indirilen
ayetlerden hareket ederek, onlarin peygamberlere inanmayan atalarinin basina gelen
belalar hatirladiklari takdirde ahirete inanacaklarini ifade etmektedir. **® Maturidi’ye
gore tarihte inanmayanlarin ugradiklari musibetlerle de dogrulanan ahiretin gercekligine
inanmak gerekir. Zira akilli bir insan, yola ¢ikarken siradan bir kimsenin, gidecedi yolda
hirsiz veya eskiya bulunabilecegine dair verecedi bilgiyi bile dikkate alip inanma
egilimi gosterir.®*°

Maturidi’ye gore Kisi, ahiret hayatinin olacagini akli ile bulabilse de onun
ayrintilarina iliskin olarak kesin bir sey bilemez. Kisi ahirette olabilecek seylere dair

ayrintili bilgiye, ancak peygamberlerin vasitasiyla 6grenebilir. *°

Goraldugli gibi peygamberler, uyararak, 6greterek ve model olarak insanlari

aydinlatmislar ve onlari Allah’a gergekten kul olmaya cagirmislardir.

Maturidi, herhangi bir kavmin peygamberlerden birini bile kabul etmemesini,
hicbir peygamberi kabul etmemesi olarak gormektedir. **

n 352

Kur’an’da ki "Azim sahibi olanlarin sabrettigi gibi sen de sabret ayeti

peygamberlere teblig siiresince sabretmeyi 6nermektedir.

Peygamberlerin, Allah’in emrettigi seyleri tamamen halka teblig etmeleri
vaciptir. Tebligden maksat Allah’in insanlara mesajini iletmesi ve hi¢ kimsenin

kiyamette Ozranin kalmamasidir. Zira Yice Allah Kur’an-1 Kerim’de, "Biz bir

n 353

peygamber gondermedikce azap etmeyiz ve "Biz bir mujdeci ve uyarici gelmedi,

347 Ozarslan, Selim, islam’da Oliim ve Dirilis Ogretisi, Kitap Diinyasi, Konya, 2001, s. 75.
348 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 159b.

%49 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 159b; bkz. vr. 181a, 412a.

350 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 215b; bkz. vr. 431b.

%1 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, vr. 415b.

%2 Ahkaf, 46/ 35.

%3 fsra, 17/ 15.
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dersiniz diye size acik acik anlatan elcimiz geldi" *** buyurarak hicbir insana tebligden

once azap etmemeye sz vermistir. >>

Peygamberler kendilerine vahyolunan mesaji fakir, zengin, saglam, sakat
demeden herkese esit bir sekilde tebli§ eder ler. insanlari ayirt etmeden tebli§ etmek
onlarin gorevidir. Allah’in izni olmadan hicbir emir ve haberin tebligini sonraya

birakmazlar. >

Tebli§g ise maddi bir Gcret karsihgi yapilmaz. O, Allah’in peygambere verdigi

gorevdir.®’

Peygamberlerin gorevlerinden biri de, insanlarin Allah’a ulasmalarina engel olan
ve Allah’tan uzaklasmalarina vesile sayilan Kkibir, zulim gibi fena huylardan
arinmalarini  temin etmek ve onlara sorumluluklarini hatirlatmaktir.  Bitin
peygamberlerin tebliglerinin temelinde Tevhid oldugu ve onlarin insanlari Tevhid

358

dinine davet ettikleri hakkinda Kur’an-1 Kerim’de birgok ayet™" bulunmaktadir.

3.3.5. Fetanet:

Peygamberlerin hepsinin de akilli ve zeki olduklarini gérmekteyiz. Kur’an-
Kerim, peygamberlerin zeki ve akli muhakeme kabiliyetlerinin ylksek oldugunu ortaya
koymaktadir. Maturidi, peygamberlerde bulunan fetanet sifati ile ilgili olarak su 6 rnegi
verir. Hz. Silleyman’in, geceleyin bir toplulugun bagdina girerek oray telef eden koyun
stiriileri ile ilgili olarak koyunlar alinip ekin sahibine verilmesi kararidir. **° Bunlarin

yavrulari, sutleri ve diger yararlari onlara ait olur. Koyun sahipleri de b aga bakarlar

%4 Maide, 5/ 19; bkz. Enam, 6/ 48.

355 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 438h.

%6 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 56b.

357 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 165a; bkz. vr. 58a, 64b.

%58 Bkz. Bakara, 2/ 131-133, 140, 258; Enam, 6/ 74; Nahl, 16/ 2; Mu’minun, 23/ 23, 32; Fussilet, 41/ 14;
Araf, 7/ 21, 56, 59, 73, 85, 138-140; Suara, 26/ 23- 28, 106-108, 161- 163; Taha, 85- 96; Neml,
27/ 28- 31; Maide, 5/ 116- 117; Hud, 11/ 24- 25, 50, 61, 84; Nuh, 71/ 2- 3.

%59 Bkz. Enbiya, 21/ 78- 79.
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yahut ekini ekerler, yetistirirler ve eski haline getirirler. Ekin eski haline gelince
sahiplerine verilir, koyunlarda sahiplerine iade edilir. 3®

Hz. ibrahim’in, kavmini putlara tapinmaktan vazgegirmesi hususundaki

miicadelesinde,*** daha sonra inanmayan hikiimdari tstiin zekahhgiyla *¢?

sasirmasinda
ve Hz. Nuh’un kavmi ile olan miicadelesinde de ayni durum gorilir. 3% Diger

peygamberlerle ilgili de buna benzer pek ¢ok misaller verilebilir.

Risalet emanetini gercek manada temsil ve tasima istidadi demek olan fetanet,

peygamberde bulunmasi vacip sifatlardandir. %

Her peygamber, Ustlin idrak glicline sahiptir. Eder peygamberlerde fetanet
olmasaydi, dusmanlarin itirazlarina, dostlarinin da sorularina maruz kalan bu insanlarin
karsilarina ¢ikan bunca meseleyi ¢6z meleri miimkiin olmazdi. Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.s)’ e "Sen hikmetle, giizel 6gutle Rabbinin yoluna ¢agir ve onlarla en giizel sekilde
miicadele et"*® diye emredilmistir. Maturidi’ye gére, buradaki hikmet; hiiccet (delil) ve
burhan anlaminda kullaniimistir. Tabii ki kitaptan esinlenen bir hiiccet ve burhandir bu.
Allah yoluna davet ederken karsisindaki kisiye bunlari hatirlat denilmektedir. **® Diger
bir ayette "Allah adaleti ve iyiligi emreder..."**" Buyrulmaktadir. Ayette gecen adalet,
iyilik, akrabay1 gozetmesi, sadaka, iyiligi emredip kétlliikten sakindirma gibi hususlar
her akil sahibinin hoslandigi emirdir. Maturidi, hikmeti ilim ve amelin bir arada
bulundugu durumlar icin kullanilan bir kelime **® oldugunu belirterek, Allah’in dinine
ilimle ve amelle davet et ki bu onlarda olumlu etki yaratsin, diye aciklamaktadir. Yani

her seyi vyerli yerinde kullanilmasi  olduguna  dikkat  ¢ekmektedir.

%0 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 374b; bkz. Neccar, Abdulvehhab, Kasasu’l Enbiya, Beyrut, 1990,
5.338; Ates, Slleyman, Yice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, istanbul, 1990, c. V, s. 514- 515; Akgul,
Muhiddin, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber, izmir, 1999, s. 45- 46.
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DORDUNCU BOLUM
IMAM MATURIDI’DE NUBUVVETIN NIiTELIKLERI
4.1. NUBUVVETIN TEMEL OZELLIKLERI

Peygamberlerin mucize gostermeleri, melek vasitasiyla vahiy almalari onlarin
Ozelliklerindendir. Allah peygamberi secer ve ona bir emir, kanun verir. Bu kanun bir
sonraki peygambere kadar gecerlidir. Peygamberlerin davasi farkli de gildir, sonradan

gelen bir éncekinin devami niteligindedir.

Peygamberlerin metotlari arasinda fark olsa bile gayeleri, insana Allah’i

tanitmaktir. Genel olarak nubivvette su ortak 6zellikler bulunmaktadir:

4.1.1. Nubivvetin Vehbi Olmasi:

insanlarin kendi istek ve cabalariyla peygamberlik unvanini elde etmeleri
miimkiin degildir. Peygamberlerin, Allah (c.c) tarafindan secildigini, ** onlarin seckin®"
Kisiler oldugunu ve Allah (c.c)’in peygamberligi diledigi kimselere verecegini ifade

eden ayetler vardir.>"

Hicbir peygamber, disunip, tasinip sdyle bir sistem ortaya koyayim, diyerek ise
baslamamistir ve baslamazda. Ytce Allah, insanlar i¢inden bir Kisiyi peygamber olarak
secer. O da peygamberligini insanlara ilan eder. Peygamberlik, Allah’in verdigi bir
gorev oldugundan, ne akil, ne calisma, ne de ibadet yoluyla elde edebilir. "Allah (c.c)
meleklerden de elciler secer, insanlardan da, stiphesiz Allah, isitendir ve gérendir" *'2;
"Allah (c.c) kendi emriyle, kullarindan diledigi kimseyi vahiy ile ‘Benden baska Tanri

n 373

olmadigina dair uyarin ve benden korkun’ diye gonderir ayetlerinde bu hakikate

isaret edilmektedir. Kendilerine gelen vahye, oOncelikle peygamberler uyarlar.” Ben

%9 Bkz. Ali-imran, 3/ 33; Araf, 7/ 144; Yusuf, 12/ 6; Hac, 22/ 75.

%70 Bkz. Neml, 27/ 59; Sa’d, 38/ 47.

1 Bakara, 2/ 90; Neml, 27/ 2; Mi'minun, 23/ 15; Suara, 26/ 13; Bkz. Sinanoglu, Mustafa, Kitab-I
Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’de Nubivvet, istanbul, 1995, s. 260.

372 Hac, 22/ 75.

%73 Nahl, 16/ 2.
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yalnizca bana vahyolunana uyuyorum".*"* Burada, peygamberlerin hic birinin asla heva,

heves ve beseri arzularina uymadiklarini da gérmekteyiz.

Maturidi’ye gore, Allah’in "Onlari sectik”®”® sézii, onlari elci yaptigi ve onlari

dosdogru yola ilettigi anlamindadir. *"

Nibuvvet ve risalet, peygamberlerin calisarak kazanabilecekleri bir makam
degildir.

Kur’an-1 Kerim’deki "O, kullarindan diledigini secip gonderir ve niblvveti
diledigine verir'*”” buyurarak peygamberligin Allah tarafindan verildigi acik bir sekilde
bildirilmistir. Nitekim Yuce Allah Hz. Muhammed’e hitaben ‘dogrusu biz sana tagimasi

»378

agir bir séz vahyedecegiz seklinde buyurmaktadir. Es’ari peygamberligin Vehbi

(verilir) oldugunu, kazanilarak elde edilemeyecegini belirterek, buna ‘Allah hikmeti

diledigine verir...”"

ayetini delil olarak gostermektedir. Ayrica ona gore
peygamberligin miras yoluyla da intikal etmesi (babadan ogla ge¢mesi) s6z konusu

degildir.>*°

Peygamberligin bir kimseye verilmesinde sahsi niifus ve servetin hicbi r rolinln
olmayacagi hususu Kur’an-1 Kerim’de belirtilmektedir: "ve dediler ki: Bu Kur’an iki
sehirden bir biyltk adama indirilse olmaz miydi? Rabbinin rahmetini onlar mi
paylastiriyorlar? Diinya hayatinda onlarin gecimliklerini aralarinda biz paylastirdik”.
Bu maiset hususlarinda bile onlarin bir roli yoktur. Bunlardan daha yiksek olan

peygamberlik hususunda nasil selahiyet sahibi olur lar?*®

Maturidi bu konuda sdyle demektedir: Allah, risaletin zayi olacagi ehil olmayan

kimselere bu gorevi vermemistir. Peygamberligin orta sinif insanlara verilmesi daha

374 Enam, 6/ 50; Araf, 7/ 203; Yunus, 10/ 15; Ahkaf, 46/ 9.

%75 Enam, 6/ 87.

%76 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 165a.
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%79 Bakara, 2/ 269.
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uygundur. Clnki insanlar, toplumun ileri gelenlerine tabi olmaya daha yatkin fitratta
yaratiimislardir. Eger, risalet yiksek siniftan olanlara verilseydi peygamberligini ispat
eden delillere ihtiya¢ kalmazdi. Ama peygamberlik orta halli insanlara verilince mucize

ve ayetlere ihtiyac dogar.

Mutezileye gore, bir kisi kendisi hak etmedikce Allah onu peygamber olarak
gbndermez. Buna gore Musa’y! ve diger peygamberleri Allah segmemistir, fakat onlar
kendilerini se¢mislerdir. Maturidi, "Ey Musa! Seni risaletimle ve kelamimla insanlar

n384

arasindan sectim ayetinin Mutezile’nin bu gorusinl ¢urattagin 0 belirtmis, risaleti

verenin Allah oldugunu séylemistir. %%

Dolaysiyla peygamberlikte veraset yoktur. Ayrica peygamberlerin soyu
icerisinde peygamber olanlar oldugu gibi peygamberlerin soyundan olup ta
inanmayanlarin da oldugunu bilmekteyiz. Her ne kadar Kur’an-1 Kerim’de baba-ogul
peygamberlerin isimleri gecse de, bunlar peygamberligin veraset yoluyla babadan ogla
gectigi anlamina gelmez. Kur’an- Kerim’de "Bir zamanlar Rabbi Ibrahim’i birtakim
kelimelerle sinamis, onlari tam olarak yerine getirince: Ben sen i insanlara onder

n 386

yapacagim, demisti. ‘Soyumdan da’ dedi. Allah, ahdim zalimlere ulasmaz ayeti buna

isaret etmektedir.

Baska bir ayette Hz. Nuh (a.s.)’un oglunun tufanda boguldugundan
bahsedilmektedir.*®" Demek ki, bir kimsenin peygamber soyundan olmasi, onun
peygamber olmasini gerektirmiyor. Kur’an-1 Kerim peygamberlerin aileleri ve
cocuklarindan soz ederken bazilarinin kafir olduklarindan bahsetmektedir. Babanin
inanmamasi, oglunun peygamberligine engel olmamaktadir. Ornegin: Hz. ibrahim
(a.s.)’in babasi kafir olarak kalmistir.*®® Bu da onun peygamberligine asla engel

olmamistir.*®°

383 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 422a.
%84 Araf, 7/ 144.

385 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 201a.
%8¢ Bakara, 2/ 124.

%7 Bkz. Hud, 11/ 36,42.

%88 Bkz. Enam, /6,74;Meryem,19/ 42, 46.
%9 Bagceci, a. g. . , 5. 51.
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Sonug olarak, peygamberlik calisilarak elde edilemeyecegdi gibi babadan ogla
gecen bir veraset sistemi de degildir. Peygamberligin kime ne zaman verilecegi

tamamen Allah’in iradesine baglhdir.

4.1.2. NUbuvvetin insanlar Arasindan Birisine Verilmesi:

Kur’an’da peygamberlerden sz edilirken onlarin birer insan olduklari dzellikle
vurgulanmaktadir. Kur’an’in bu duruma dikkat ¢cekmesinin sebebi gonderilen her
peygambere, insan olmasindan dolay strekli itirazlarin yapiimasidir. Farkli dénemlerde
farkl toplumlara gonderilen peygamberlerden stirekli olarak insaniistt gucler ve olaylar
sergilemeleri istenmistir. Ancak insanhgin tarihi tecriibe si de tim peygamberlerin insan

oldugunu gostermektedir.

Peygamberlerin godnderilmesindeki maksat Allah ile kullari arasinda elgilik
yapmak, O’nun emir ve yasaklarini onlara iletmektir. Gorevleri bdyle olunca
sOylediklerine Oncelikle kendilerinin uymalar, yasak ve emirleri uygulayarak ornek
olmalari gerekmektedir. insanlara 6rnek olmalari icin de insan olmalari gerekiyor. iste

bu yuzden Allah peygamberlerini insanlar arasindan segcmektedir.

Maturidi’ye gore Allah, insanlarin islerinden insanlara kelamini anlatacak,
ogretecek peygamberler gonderdi. Kur’an’in peygamber génderilmesinin lutuf olarak
nitelemesinin bir sebebi de peygamberlerin insan olmalaridir. Zira her varlik icin kendi

cinsi daha iyi ornektir.®

Kur’an-1 Kerim’de peygamberler anlatilirken, onlarin 6zellikle birer beser

olduklari sik sik vurgulanir.

Tarih boyunca insanlara gonderilen peygamberlerin beser mi yoksa baska tiirden
varlik mi olmasi gerektigi konusunda degisik gorusler ileri surdlmastir. Maturidi,

peygamberlerin insanlardan olmasinin gerekgelerini su sekilde siralamaktadir.

1. Allah, peygamberleri insan cinsinden gonderdi. Cunki insanlari bir araya
toplamayi, kendi aralarinda iletisim kurmayi, kalplerini mutmain etmeyi ancak insan

olan bir peygamber yapabilir.

390 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 20a.
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2. Allah, kavmin icinden birini peygamber olarak gonderdi. Bu peygamber
kavmin i¢inde dogup blyuyen herkes tarafindan taninan bir Kisidir. Eger bu peygamber

baska kavimden gelseydi onu peygamber olarak kabul edilmesi oldukca zor olurdu.

3. Peygamber, insanlardan olursa onun gosterdigi mucizeler insanlar tarafindan
kabul edilir. Eger peygamber, meleklerden olsaydi onun gésterdigi mucizelerin insanlar
icin mucize olmasinin anlami olmazdi. Onun igin peygamber insandan olmali ki

insanlar ona inansin. !

insanlara &érnek bir hayat sergilemek ve onlara rehberlik etmek igin
peygamberler insan tiirtinden olmalidirlar. %

Mausriklerin meleklerden bir peygamber gelmesi talebine, Kur’an-1 Kerim "Eger

n 393

bir melek indirseydik isleri bitirilir, artik kendilerine hi¢ goz actiriimazdi seklinde

cevap verir.

Peygamberlerin, insan olduklari i¢in bircok itirazla ra maruz kaldiklari Kur’an’da
dile getirilmistir. inanmayanlar insandan peygamber goénderilmesine sasarak insandan
peygamber olmayacagini iddia etmislerdir. *** Maturidi’ye gére, inkarcilar kendilerine
gonderilen butin resullere "Biz seni kendimiz gibi beserden baska bir sey olarak
gérmiyoruz"**demislerdir. Onlarin "Siz de bizim gibi bir insansiniz" sozleri,
peygamberlerin  peygamberligini  reddetmeleri anlamina  gelmektedir. Onlarin
peygamberler Allah katindan gelirler halbuki sizler bizim aramizda dogup blyudiniz .
Oysa bir peygamber bdyle olmaz. Peygamberlerin, onlari gonderenden kaynaklanan
ozellikleri olur. Fakat biz sizde ne yaratilis ne kudret, ne mal ne de baska bir konuda
herhangi bir 6zellik gérmiyoruz. Mademki yaratilista ve zahiri durumlarda esitiz nigin
biz size degil de siz bize gonderilmis oluyorsunuz anlayamadik gibi so6zlerle
peygamberin risaletini reddediyorlardi. Peygamberleri, kendileri gibi insan olduklar

icin kabul etmemisler ve onlarin delilerini bilyii saymislardir.**

91 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 74a, 186a.
392 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 570a.

%% Enam, 6/ 8.

%% Bkz. Enbiya, 21/ 3; Yasin, 36/ 15.

3% Hud, 11/ 27.

%% Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 261b.
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inkarcilar, benzer argiimanlari Hz. Muhammed’in beser olma vasfi icin de
kullanmislardir. Onlar, "Bir beser mi bizi dogru yola gétiirecekmis?" **’, "Bu ne bigim
peygamber! Bizler gibi yemek yiyor, carsilarda dolasiyor. Ona bir melek indirilmeli ve
o da kendisiyle birlikte uyarici olmali degil miydi?">® Seklinde itirazlar da
bulunmuglardir. ~ "Peygamberler  meleklerden olmahdir”  diyerek  gonderilen
peygamberleri inkar etmislerdir.**® Allah, "Ey Cin ve insan toplulugu icinizden size

ayetlerimizi anlatan bir peygamber gelmedi mi? **° Buyurmaktadir.

Hz. Peygamber, Allah tarafindan risaletle gorevlendirildigi zaman mdasrikler
buna itiraz ederek, kendileri gibi insani nitelikleri olan bir insanin peygamber
olmayacagini ve bunun icin insanisti 6zellikler tasiyan bir varhgin gorevlendirilmesi
gerektigini 6ne surmuslerdir. Kur’an-1 Kerim bu itirazi séyle izah etmektedir:
"Andolsun ki, biz Kur’an’da insanlara tirli turlii misal gosterip acikladik. Oyle iken
insanlarin ¢ogu inkar etmekte israr ettiler ve soyle dediler: ‘Bize, yerden kaynaklar
fiskirtmadik¢a sana inanmayacagiz’, ‘veya hurmaliklarin, baglarin olup aralarinda
irmak akitmalisin’, ‘yahut da iddia ettigin gibi, gogu tepemize parca parca dustrmeli, ya
da Allah’i ve Melekleri karsimiza getirmelisin’, ‘veya altin bir evin olmali yahut goge
ylkselmelisin; ama oradan okuyacagimiz bir kitap indirmezsen yine inanmayacagiz’,
‘De ki: ‘Fe subhanallah’, ‘Ben peygamber olan bir insandan baska bir sey miyim?’
insanlara dogruluk rehberi geldigi zaman, inanmalarina engel olan, sadece: ‘Allah,

peygamber olarak bir insan mi génderdi?’ demis olmalaridir" “*

Maturidi’ye gore insan topluluklari icin peygamber olarak bir melegin
gonderilmis olmasi, insanlarin yok olmasi demektir. Allah peygamber olarak melek
gonderseydi insanoglu helak olurdu. Melekler insanlara goriinmez, insan lara 6rnek
olmaz. Eger yeryuzinde insan toplumu yerine melekler toplumu yasasaydi onlara da
kendileriyle ayni tiirden ve ayni mahiyete sahip olan bir melek elgi gonderilirdi. Cunki

boyle bir elciyi, kendi tirinden olmayana gore daha iyi tanir ve onu tasdik etmeleri

%97 Tegdabiin, 64/ 6.

%% Furkan, 25/ 7.

%99 Mi’minun, 23/ 24; Fussilet, 41/ 14.
40 Enam, 6/ 130.

%% isra, 17/ 89- 94.
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daha uygun ve kolay olurdu. Yerylzinun sakini insanlar oldugu icin Allah da onlara

kendi tiirlerinden yani insan tiriinden elgi géndermistir. **2

Yice Allah, "Andolsun ki iclerinden, kendilerine Allah’in ayetlerini okuyan,
kendilerini temizleyen, kendilerine Kkitap ve hikmeti Ogreten bir peygamber
gondermekle Allah, miminlere biytk bir litufta bulunmustur. Halbuki daha 6nce onlar

apacik bir sapikhik icinde idiler %%

buyurarak peygamberleri beser tirinden
gondermesini bir lutuf ve ihsan olarak niteler. Ayrica, peygamberleri yalanlama
gerekgesi olarak onlarin beser olmalarini ileri surenlere de, "Eger yerytzinde uslu uslu
yiirliyen melekler olsaydi elbette onlara gokten bir melegi elci olarak gonderirdik™ **

seklinde cevap verir.

Maturidi, peygamberlerin insan tiriinden olamayacagini 6ne slrenlere karsl,
Kur’an’daki ayetlerden ornekler ile cevap verir; "Andolsun size kendinizden dyle bir
peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya ugramaniz ona c¢ok agir gelir. O, size ¢ok
diskiin, miminlere karsi cok sefkatlidir, merha metlidir*.*® Bu ayette Yiice Allah’tan
gelen emir ve nehiylerin ve bunlarin ihtiva ettigi hikmetlerin zihinlerde herhangi bir
karisikliga ve slipheye meydan vermeyecek sekilde insanlara ulastiriimasi yoniinden
peygamberlerin insanlardan goénderilmesi zorunludur. Clnkl peygamberler, icinde
yasadiklari toplumun ve onu meydana getiren fertlerin, esyanin hakikatini bilme ve
kavramadaki kudret ve yeteneklerinin derecesini en iyi bilen, en isabetli bir sekilde
degerlendiren seckin kimselerdir. iste bundan dolay! Yiice Allah peygamberleri, daha
cok vyararli olabilmeleri ve dolaysiyla gonderildikleri insanlarin kendilerine karsi
gereken saygi ve hirmeti gosterebilmeleri, Allah’tan getirdigi seyleri kabul edebilmeleri
ve davetine herhangi bir stiphe ve tereddude diismeksizin icabet edebilmeleri igin, kendi

cinslerinden olan insanlardan géndermistir.

Sirkin ve inkéarin niteligi tarih boyunca hep ayni olmustur. Allah ne zaman
insanlara peygamber gondermisse, karsi ¢ikan insanlardan her zaman sdyle itirazlar

gelmistir. "O da bizim gibi insan mi? Bizim gibi yiyor, iciyor ve yatiyor! Nigin

402 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 412b, 195a.
%8 Ali-imran, 3/ 164.

0% isra, 17/ 95.

“% Tevbe, 9/ 128.

% Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 248b.
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meleklerden biri deg@ildir?" Kur’an-1 Kerim, gonderildikleri toplulukta inanmayanlarla
peygamberler arasinda gegen bu tir diyaloglar sikga vermektedir. Mesela: Hz. Hud
(a.s) hakkinda kavminin tavirlari ve sozleri,*”” Firavun ve avenesinin Hz. Musa ve Hz.
Harun’a karsi kibir ve alay dolu karsi koyuslari “% hunlara en carpici orneklerdir. Hz.
Muhammed (s.a.s) de ayni tavirlari musriklerden gormustir; "Seni gordukleri zaman:
‘Bu mu Allah’in peygamber olarak gonderdigi!” diyerek seni hep alaya aliyorlar. "Sayet
tanrilarimiza inanmakta sebat gostermeseydik gercekten bizi neredeyse tanrilarimizdan
saptiracaktl” diyorlar. Azabi gordikleri zaman asil kimin yolunun sapik oldugunu

bilecekler!".4%°

Maturidi’ye gore, "Ona bir melek génderilmeli miydi?"*°, ‘Allah peygamber

olarak bir insan mi génderdi?”***

Seklindeki ayetlerde belirtildigi gibi musriklerin Hz.
Muhammed’in beseri yonlne itiraz etmeleri ve onun peygamberligini reddetmeleri
anlamini tasimaktaydi. Musriklere goére Allah kendilerinden iman etmelerini isteseydi
onlara peygamber olarak kendileri gibi insani niteliklere sahip birini degil, bir melegi
peygamber olarak gonderirdi. Onlara gére Hz. Muhammed kendileri gibi bir insandi ve
onlardan Ustlin bir tarafi yoktu. Dolaysiyla peygamberin bir melek olmasi gerekirdi.
Maturidi’ye gore onlarin bu yonleri istekleri peygamber lerin meleklerden olmalarini
arzu etmelerinden degil, muhtemelen inatlarindan kaynaklanmaktaydi. "Egder biz bir

melek indirseydik™ onlarin istedigi gibi " is bitirilmis olurdu™ yani istekleri Uzerine
melek indirseydik o melek ancak azap ve helak igin inerdi. Bu onlarin isteklerinin,
inattan kaynaklandigini gostermektedir. "Eger peygamberi bir melek kilaydik muhakkak
ki onu insan suretine sokardik". Cunk i melek seklinde gelirse ondan dehsete diserler ve
onu asli seklinde gormeye gucleri yetmezdi. Cebrail(a.s) dahi Hz. Muhammed’e

gelmediginde asli suretinde degil insan suretinde gelmistir. **2

"Zaten, kendilerine hidayet rehberi geldiginde, insanlarin inanmal arini sirf,

Allah, peygamber olarak bir beser mi gonderdi?! Demeleri engellemistir*.*** Onlar bu

7 Bkz. Mii’minun, 23/ 33-36.

48 Bkz. Mii’minun, 23/ 45-48.

9% Fyrkan, 25/ 41-42.

410 Enam, 6/ 8-9.

1 isra, 17/ 94.

412 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 153a.
13 sra, 17/ 94.
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sz delil mahiyetinde ortaya koymuslardir. Yani diyorlar ki: Allah iman etmemizi
dileseydi gokten melekler indirirdi. Bir ayette bu durum soyle belirtilmistir: "Allah
dileseydi gokten melek indirirdi" **. Onlar diyorlar ki; bu bir insandir, bu mu bize
peygamber olarak gonderilmeye layik gorulmis. Nicin biz ona peygamber olarak
gonderilmemisizdir. Boylece kendi cinslerinden ve dzlerinden birinin peygamber olarak

gonderilmesini kabul etmiyorlardi.

Gorultyor ki, inkarcilar, peygamberin insandsti bir varlik olmasi gerektigine
inaniyorlar ve kendi cinslerinden bir peygamberin gonderilmesini kavrayamiyorlardi.
Kaldi ki peygamberler, insanlarin tamami tarafindan inkar ed ilmemislerdir. Bu da insan

tiirtinden bir peygamber olarak secilmesinin olagan oldugunu gosterir. *°

Maturidi, peygamberlerin cinsiyeti Gizerinde pek durmaz, Ona gore ‘senden énce
de sehirler halkindan kendilerine vahyettigimiz erkeklerden baskasini géndermedik .**’
Ayeti peygamberlerin melek veya cin tirl varliklardan degil insan tiriinden olduguna
delildir. O, peygamberin ne melek ne de cin olmadigini belirterek, onlarin ileri stirmis
olduklarr argiimanlara karsi su soruyu soruyor: ‘nasil oluyor da sadece insan oldu gu igin
reddediyorsunuz? Allah bir insani mi peygamber olarak goénderdi diyorsunuz’.
Yukaridaki ayette gecen ‘adamlar’ kelimesi, higbir kadini peygamber olarak

géndermemis oldugunu ifade etmek icin de olabilir. *'®

Maturidi, ayni ifadenin yer aldigi bir baska ayeti**® de, Allah, melek ve cinlerden
degil beserden peygamber gonderdigi seklinde yorumlar. Daha sonra ayni kelimeyi
"erkekler" seklinden degerlendirerek kadin peygamberin gonderilmedigini belirtir. Bu
durumda kadin- erkek herkese erkeklerden peygamberler gonderilmis oldugunu

bildirir.**°

414 jsra, 17/ 95.

1% Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 339a.
416 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 203b.
“7yusuf, 12/ 109.

18 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 283a.
“19 Bkz. Nahl, 16/ 43.

20 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 310a.



83

"Biz senden 6nce de yalniz kendilerine vahyettigimiz erkeklerden baskasini elgi
géndermedik..."*! Ayetinden de niibiivvet ve risalet gorevinin gerekleri ve sartlarinin,
kadinlara uygun dismeyecegi icin, sadece erkeklerden peygamb er gonderildiginin

anlasilabilecegini soyler. *?

Kur’an-1 Kerim’de "Kendilerine apacik anlatabilsin diye, her peygamberi kendi
milletinin diliyle gonderdik. Allah diledigini saptirir ve diledigini de dogru yola eristirir.

Giiclii olan, Hakim olan O’dur"*?®, buyrulmaktadir.

Maturidi bu ayete dayanarak, peygamberlerin kendi milletlerinin diliyle
génderilmesinin zorunlulugu tizerinde durmaktadir. insanlarin anlasabilmeleri icin dil
cok Onemlidir. Bu itibarla insanlarin yasantilarinda dilin 6nemli bir yeri vardir. Bi r
kavme baska dilde konusan bir peygamber gelseydi onlarin anlamasi ¢ok zor

olacakti, *?*

Allah insanlara kendilerinden, vyani kendi cinslerinden peygamberler
gondermekle onlara blyuk bir lituf ve ihsanda bulunmus ve dolaysiyla daha &nce
icinde bulunduklar kéti durumdan kurtulup, dogru yolu bulmalarina vesile olmustur.
"Andolsun ki Allah insanlara ayetlerini okuyan, onlari aritan onlara kitap ve hikmeti
Ogreten, kendilerinden, kendi cinslerinden bir peygamber gdéndermekle iyilikte

bulunmustur. Halbuki onlar, 6 nceleri apagik sapiklikta idiler". **

Musrikler, peygamberin Allah’in elgisi oldugunun kaniti olarak mucize
gostermesini istemislerdir. Onlarin bu talepleri karsisinda Hz. Peygamber de kendisinin
bir insan oldugunu sadece Allah’in emirlerini teblig etmekle m Ukellef oldugunu

sOylemistir.

Maturidi, dinin tek olup butlin peygamberlerin bu hak ve tek olan Tevhi d dinini
yeryiiziinde gerceklestirmek icin génderildigi hususunu, bir kez de Hz. isa olayina atifta

bulunmak suretiyle vurgulamaya galisir.

21 Enbiya, 21/ 7.

422 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 369b.
*2% brahim, 14/ 4.

24 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 291b.
25 Ali-imran, 3/ 164.
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"Hani Allah, Ey isa! Seni vefat ettirecegim demisti".*?*® Maturidi’ye gére, bu
ayet hakkinda ihtilaf vardir. Takdim tehir edilmistir diyenlere gore anlam soyledir; seni
kendi katima y(kseltecegim ve ardindan diinyaya indirdikten vefat ettirecegim. Aslinda
takdim tehir meselesi hikim ¢ikarmada ¢ok énemli degildir. Zira nice takdim edilmis
ayet vardir ki hikm tehir edilmistir ve nice ayet vardir ki htikmu takdim edilmistir.
Bedeni vefat ettirmek onu dinyadan almak demektir. Mutlaka 6ldirerek almak da
olmayabilir. ibn-i Abbas’tan bir rivayette: Ben seni vefat ettirecegim yani seni
oldurecegim. "ve seni katima yikseltece§im" Bu, isa (a.s)’ yi tazim icin sdylemistir.
Yoksa Misebbihe’nin iddia ettigi gibi Allah’in bir mekani oldugunu ispat etmez. Eger
seni katima yiikseltecegim sozl Allah’a bir yer ifaze etmeyi gerektirseydi, Sam halki o
yere en yakin insanlar olurlardi. Ciinkii ibrahim (a.s), Sam’a giderken "Ben Rabbime

gidiyorum"*?” demistir.*?

Insanlar, Hz. isa’nin yeryiiziinde sema ya yiikseltilmesinden sonra, Allah’in
dinini ve yolunu kaybetmisler, dolaysiyla bir daginiklk icerisinde kalmiglardir. Dogru
ile yanhs birbirine karismis ve onlari birbirinden ayirt edemez hale gelmislerdir. Boyle
bir durumda Allah, Hz. Muhammed (s.a.s)’i gondermis ve onlari tekrar Allah’in dinine
davet etmesini istemistir. Hatta Maturidi, Te’vilat’ta Hasan Basri ve ibn Mes’ud gibi
kisilere ve cesitli te’vilcilere atfedilen rivayetlere dayanarak, Hz. isa tekrar dondigiinde,
insanlari Hz. Muhammed’e inanmaya ve onun seriatina esas olarak, yine onlari Tevhid

dinine davet edecegi, goriistine de yer vermektedir. 4°

Boylece, bitin nebilerin ve resullerin amacinin sadece hak din olan tevhide
davet etmek oldugunu, dolaysiyla butln seriatlarin, birbirinin devami olup yegéane
hedefin, Tevhid dinini gerceklestirmek oldugunu sdylemek gerekir. Bu dinin bir bakima
farkli sekillerde bir gerceklestirilisini temsil etmek amaciyla, Hz. isa olayi gibi

tartismali bir konu giindeme getirilerek ortaya konulmaktadir. Ayrica sunu belirtmek

428 Ali-imran, 3/ 55.
427 saffat, 37/ 99.
428 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 60b.

429 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 134a, 368b, 646a.
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gerekir ki bu tartismali bir konu olmasindan dolay1, “*° cogu kimse tarafindan suiistimal

edilmektedir.

Maturidi, Hz. isa’nin éldirtilmesiyle ilgili haberi "ahad" *** haber olarak gériir ve
onun o anda &ldirilmis olabilecegini kabul etmez. Ona gore, Hz. isa canli olarak
Allah’in katina yukseltilmistir. Bu ifadenin yaninda semaya yikseltilme veya gdge
cekilme ifadelerine de rastlanilmaktadir. Maturidi, bu somut ifadelere dayanilarak, Hz.
Isa’nin Allah’in yaninda belli bir mekéanda bulundugu anlamindan ve bundan, bir mekan
fikrinin cikarihp bir mekan tespitine gidilmemesi gerektigini vurgular. Aksi halde bu,
Maturidi’ye gore, Allah’in insan seklinde tasavvur edilmesine goturdr ki, bu da Tevhid

dinine ters diiser.**2

Maturidi, bu konuda itikadi bir yanhsa dismemek icin, bir mekéan tespit
etmeksizin yikseltme fikrini uygun bulur. Ona gore, bir sey Allah’a izafe edilmisse
bundan izafe edilen seyin ydceltilmesi anlasilir. Mesela, Allah’in evi denince ev
yiceltilmis olur. Allah’a bir topluluk izafe edildiginde de, bununla o toplumun
yiiceltilmesi kastedilir. iste Maturldi’ye gére nasil ki yiiceltmek icin ve Allah’a izafe
edilerek, Allah’in evi seklinde bir ifade kullaniyorsa tipki bunun gibi Hz. isa’yr da
yuceltmek icin, Allah’a izafe edilerek anlatilmakta ve onun Allah katinda ylkseltildigi
fikrini dile getiren ifadeler kullanilmaktadir. O, bundan baska ileri suriilecek anlam ve

diistincelerin dogru olmayacagi kanaatini tasimaktadir.

Ancak, Maturidi, Hz. isa’nin yikseltilmesi konusundaki géruslerinde cesitli
rivayetlere dayanmakla birlikte, agik ve net bir tutum ortaya koymamaktadir. Sadece o

konudaki rivayetlere yer vermekle yetinmektedir. ***

%0 By konuda ayrintili bilgi icin bkz. Figlali, Ethem Ruhi, Mesih ve Mehdi inanci Uzerine: Mezhepler
Tarihi Agisindan Bir Bakis, AUIFD, XXV, Ankara, 1981, s. 179-214.

3L Maturidi’nin, bilgiyi gerektirme ve peygamberden gelisi, yani rav ilerinin durumu bakimindan

mitevatir derecesine ulasmayan haber olarak soz ettigi haber, muh temelen ahad haberdir. Clinki

genellikle kelamcilar, mitevatir derecesine ulasmayan haberi ahad haber olarak kabul ederler.

(Kogyigit, Talat, Hadis Usulii, Ankara, 1975, s. 86 ve Hadiscilerle Kelamcilar Arasinda

Munakasalar, Ankara, 1969, s. 244.)

%2 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 60b-61a.

3 Maturidi, Kitabii’t- Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, s. 6869, 70, 212.

434 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 66b; Maturidi, Kitabii’t- Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, s. 266-272.
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Hz. Peygamber (s.a.s) peygamberlik gorevini yiklenmekle, Cenab -1 Hak
tarafindan insanlara teblig ettigi emirlerden ve nehiylerden muaf tutulmamis aksine
onlarin ilk uygulayicisi olmustur. Pek ¢ok ay etler vardir ki Resulullah (s.a.s)’in, Yiice
Allah Kkarsisinda bir sorumluluk sahibi oldugunu, emir ve vyasaklardan muaf

tutulmadigini gostermektedir. **°

Dolaysiyla sunlari soyleyebiliriz ki; Allah (c.c) insanlara kendi cinslerinden
peygamberler géndermekle onlara blyik bir lutuf ve ihsanda bulunmustur. Génderilen
bitin peygamberler diger insanlar gibi birer insandir ancak, Allah kendilerine
vahyettigi icin onlar sec¢ilmis insanlardir ve bu yonleriyle diger insanlardan farklidirlar.
Onlarin en 6nemli gorevleri ke ndilerine vahyedileni teblig etmek ve kendi hayatlarinda

uygulamaktir.

4.1.3. NUbulvvetin Mesajlarinin Evrensel Olmasi:

Hem ilk insan hem de ilk peygamber Hz. Adem (a.s)’dir. Hz. Adem (a.s)’in
peygamberligi, Kur’an-1 Kerim’de kendisine yoneltilmis olan emir ve nehiylere delalet

eden Kur’an-1 Kerim ayetleri ile sabittir. **®

En son gonderilen peygamberin Hz. Muhammed (s.a.v) oldugu ve ondan sonra
hicbir peygamberin gdnderilmeyecegi Kur’an-i  Kerim’de soyle belirtilmistir;
"Muhammed, sizin erkeklerinizden hicbiri nin babasi degildir. Fakat o, Allah’in Resulii

ve peygamberlerin sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyle bilendir" **” buyrulmaktadir.

Butln peygamberlerin muhataplari insanlar olmustur. Peygamberleri secen ve
insanoglunun hidayeti ve mutlulugu igin gonderen de Allah’tir. Birtakim farkliliklar
olsa da kaynak ayni kaynaktir. Bitin peygamberlerin muhakkak ki ortak noktalari
bulunmaktadir. Bu ortak noktalardan bir tanesi de vahiydir. Kur’an-1 Kerim bu hususa
su sekilde dikkat ¢cekmistir; "Biz Nuh’a ve ondan sonraki p eygamberlere vahyettigimiz
gibi sana da vahyettik. Ve ibrahim’e, ismail’e, Yakub’a, isa’ya, Eyyiib’a, Yunus’a,

Harun’a ve Siileyman’a vahyettik. Davud’a da Z ebtir’u verdik™*®® buyrulmaktadir.

% Bkz. Tevbe, 9/ 73.

43 Blkz. Bakara, 2/ 33, 35-37; Ali-imran, 3/ 59; Araf, 7/ 11; Meryem, 19/ 58.
7 Ahzab, 33/ 40.

438 Nisa, 4/ 163.
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Peygamberler arasinda diger bir ortak nokta ise, tevhid akidesine dav ettir.
Kur’an- Kerim’de peygamberlerin bu yonl ortaya konmaktadir; "Senden dnce higbir
resul gondermedik ki ona: ‘Benden baska ilah yoktur; su halde bana kulluk edin’ diye
vahyetmis olmayalim™“*; "Andolsun ki biz, ‘Allah’a kulluk edin Taguttan sakinin’ diye
her immete bir peygamber génderdik™ *4°. Bu ayeti kerimede her iimmete bir peygamber
gonderildigi apacik ortadadir. Butlin peygamberlerin ortak amagclarinin da insanlari
Allah’a kulluk etmeye davet ettiklerini gormekteyiz. Nibuvvetin mesajlarinin evrensel
olmasi bu anlamdadir. Baska bir ayette; "Dini ayakta tutun ve onda ayriliga dismeyin
diye Nuh’a tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi, ibrahim’e, Musa’ya ve isa’ya tavsiye

ettigimizi Allah size de din kildi" *** buyrulmaktadir.

Peygamberligin evrenselligi, peygamb erler arasi biitlinlik ve insanliga rehberlik
acisindan, ayni vazifeyi ifa etme noktasindan bilhassa dikkati ¢eker. Onlar birbirlerini

tekzib degil tasdik etmislerdir.

9 Enbiya, 21/ 25.

% Nahl, 16/ 36.

41 Sura, 42/ 13.

2 Golciik, Serafettin; Toprak, Sileyman, a. g. e. , s. 328.
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4.2. TOPLUMLARIN NUBUVVETE OLAN IHTIYACI

Allah’u Teala bizleri insan olarak yaratmis ve yeryuzinde bulunan her seyi
insanoglunun emrine vermistir. Bununla beraber insanlari kendi hallerine birakmamis
onlara birtakim yiktmlulikler yiklemistir.  Yice Allah bu yukumlilukleri

peygamberleri araciligiyla insanlara bildirmistir.

Dinin insanlara ulasmasi ve 6gretilmesi konusunda peygamberlerin 6nemi ¢ok
blydktar. Dini koyan Allah’tir ama onu eksiksiz bir sekilde insanlara sunan

peygamberlerdir. 43

Peygamberligin énemi sadece uhrevi degil ayni zamanda dunyevi sadet igin de
biiyiiktir. insan, beden ve ruhtan ibaret olan miikemmel bir varliktir. Sahip oldugu bu
kiymetli kabiliyetlerle en (st mertebeye cikabildigi gibi, asagilarin asagisina da
diisebilmektedir.*** insanin, gercek bir mutluluga ulasabilmesi icin dogruyu en iyi bir
sekilde bilmesi gerekir. Bu dogrulari bilmeden mutlu olmasi mumkin degildir. Akl ile
bu dogrulari kismen bulabilir ama aklin yetersiz kaldigi yerlerde mutlaka uyaricilara

ihtiyag duyar ki bu uyaricilar da peygamberlerdir.

insanlarin tek bagslarina iyi, dogru ve giizel seylerin timinii anlayip , bunlarin
gerektirdigi dogrultuda hayatlarini diizenlemeleri her zaman mimkin olmayabilir. Bu
noktada peygamberlerin devreye girdigini, insanlari iyiye, glzele ve dogruya
cagirdiklarini gérmekteyiz. Peygamberlik, bireysel olarak insanin yanl sa diismesini ve
kotlliklere suriklenmesini 6nlemek agisindan da bilyiik 6nem tasimaktir. Bu baglamda

insanlik icin peygamberlik, fert icin aklin 6nemi ne ise o konumdadir. **°

Allah evreni yaratmis ve evrenin iginde en giizel, en serefli olarak da insani
yaratmistir.*® Ayeti kerimede "seni yeryiiziine halife olarak yarattik" **" buyrulmaktadir.
Maturidi, halifeligin butlin peygamberlere, nebilere, krallara ve diger soylu soysuz
herkese hitaben ortak bir sifat olarak kullanildi§ini belirtmektedir. “® Kur’an-1 Kerim

insanin kendi haline terk edilmedigini bildirmektedir. **°

3 Kilig, Recep, Hz. Peygamberin Hayatindan Davranis Modelleri, Ankara, 1997, s. 8.

4 Bkz. Tin, 95/ 4-5.

% Abduh, Muhammed, Tevhid Risalesi, gev. Sabri Hizmetli, Ankara, 1986, s. 153.

445 Bz. Bakara, 2/ 30; Enam, 6/ 165; Araf, 7/ 69; Yunus, 10/ 14; Tegabun, 64/ 2; Miirselat, 77/ 20 —23.
7 Sad, 38/ 26.

8 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 505a.
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insan dogal olarak cesitli zaaflari olan bir varlik olarak yaratilmistir. Kur’an-i
Kerim’de insanin bu zaaflarinin bazilari su sekilde zikredilmektedir: insanin, zorluklara
katlanacak bicimde yaratildigi, **° nankér bir varlik oldugu,** asiri bir sekilde hirsina
diskiin oldugju,**? aciz oldugu, *** sabirsiz ve tahammiilsiiz oldugu *** vurgulanmaktadir
ki, bu yonleriyle o, belirli prensip ve terbiye edicilere muhta¢ olmaktadir. Demek Ki
insanlarin peygamberlere olan ihtiyaclari, onlarin yaratilislarindan kaynaklanmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, insanin eksik ve zayif hallerine de isaret etmektedir: Sikintilara

%5 aceleci oldugu,**® nankér oldugu®’ hususlarini ortaya

tahamml etmekte zayifhgr,
koyarak "Eg@er insana tarafimizdan bir rahmet tattirir da sonra bunu ondan ¢ekip alirsak
tamamen Umitsiz ve nankor olur. EGer kendisine dokunan bir zarardan sonra ona bir
nimet ihsan edersek, elbette ‘kotdlikler benden gitti’ der. Cunki o simariktir,
kibirlidir***® ayetiyle de nankorligi dile getirilmektedir. Kur’an’in insanin bu zaaf ve
negatif egilimlerinden s6z etmesi, onun kotu bir varlik oldugunu belirtmek icin degil,
onun bu zaaf ve egilimlerinin dizeltilmeye ve terbiye edilmeye muhta¢ oldugunu
gostermek icindir. insan akh ile bu zaaflarin Gstesinden gelebil ecek kapasitededir.
Peygamberler bunu kolaylastirmaktadir. Nitekim insanhigin tarihi tecriibesi bunun bdyle
oldugunu goézler 6nline sermektedir.

Yiice Allah hidayet rehberlerini "Onlari emrimizle dogru yolu gdésteren 6nderler
ll459

yaptik ayetiyle haber vermektedir. Maturidi, peygamberlerin din islerinde kudret
sahibi kilindiklarini ve Allah’in emri ile insanlara dogru yolu gosterdiklerini

belirtmektedir. *6°

9 Bkz. Kiyame, 75/ 36.

“50 Bkz. Beled, 90/ 1-4.

1 Bkz. Hud, 11/ 9-10; isra, 17/ 67-69; Hacc, 22/ 66; Mi'minun, 23/ 78; Ankebiit, 29/ 65 —66.
#52 Mearic, 70/ 19-21; Fecr, 89/ 16-20.

#%% Maide, 5/ 30-31; Nahl, 16/ 4.

454 Bkz. Maide, 5/ 19-21; Fecr, 89/ 16-20.
%% Bkz. Nisa, 4/ 28; Fussilet, 41/ 49.

6 Bkz, Enbiya, 21/ 37.

7 Bkz, Adiyat, 100/ 1-11.

8 Hud, 11/ 9-10.

9 Enbiya, 21/ 73.

60 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, vr. 373b.
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Sonu¢ olarak sunlari sdyleyebiliriz; Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda, Allah
insanoglunu yaratmis ve bu yaratmayla beraber daima insanlara dogru yolu gdéstermek
icin peygamberler gondermistir. Bunun sebebi ise yine ayeti kerimelerden anlasildig
kadariyla insanoglunun zayif iradesidir. Allah’u Teala insanoglunu hem iyilik hem de
kotuluk yapabilecek bir sekilde yaratmis** kendisine verilen akil ve yine kendilerine
gonderilen peygamberler araciligiyla dogruyu yapmalarini istemistir. Sunu belirtmek
gerekir ki insan kendi akliyla dogrulari bulmakta tam olarak yeterli degildir. iste bu
yetersiz kalindigi anda peygamberler dev reye girmektedir. Bu da insanoglu icin biylk
bir nimet ve lutuftur. insanhgin her alanda niibiivvete ihtiyaci oldugunu akildan
citkarmamak gerekir. Peygamberlere sadece dini bir boyutta bakmak onlari yalnizca
uhrevi hayatla ilgili konularda takip etmek biyuk bir yanilgidir. Peygamberler her
alanda bizler icin birer modeldir. Dolaysiyla nlbuvvet miessesesi toplumlar icin

olmazsa olmaz bir miessesedir.

1 Sems, 91/ 8.
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SONUC

Tirk diinyasi ve islam diinyasinin yetistirdigi ender disiinirlerden olan imam
Maturidi, islam diisiincesinde ortaya cikan farkli din anlayislari igerisinde akil -vahiy
iliskisini dengeli bir sekilde ortaya koyan en 6nemli sahsiyetlerden birisidir. Bu
anlayisin temelleri her ne kadar Ebu Hanife tarafindan ortaya atilarak gelistirilmeye
calisilmigsa da, daha cok gelistirilmesi Maturidi tarafindan yapilmistir. Maturidi bu
bakis acisini kullanarak kendi déneminde ortaya ¢ikan dini problemlere ¢dzim bulmaya
calismis, pek cok ogrenci yetistirmis ve cesitli bilim dallarinda ilk olma 6zelligini
tastyan 6nemli eserler birakmistir. O hayatinda oldugu gibi 6liminden sonra da, blyik

ilgi gérms ve genis bir cografyay etkilemistir.

Maturidi daha ¢cok mutekellim kimligiyle taninan ve sahasinda takdir edilen bir
kimse olmustur. Diger goruslerinde oldugu gibi nublvvet meselesi hakkindaki

goruslerini de akli ve nakli temellendirmeler 1s1§inda ortaya koymaktadir.

insan akl peygamberlerin getirdikleri hususlar konusunda yeterli olsa bile
Allah’in, insanlara peygamber gondermesi O’nun kullarina bir ihsanidir .
Peygamberlerin gonderilmesindeki asil maksad insanlara yol gdstermek ve onlarin
sorumlu tutulmalarini - saglamaktir. insanlarin  dinyada yaptiklarindan sorumlu
tutulabilmeleri i¢in Allah onlara hakki bildiren, dodru yolu gosteren peygamberler
gondermistir. Peygamberlere imanin butin peygamberleri kapsamasi gerekir. Bir
tanesine bile inanmamak Kisiyi dinin disina cikarir. ilk peygamber, Hz. Adem, son
peygamber ise, Hz. Muhammed (s.a.s)'dir. Bu ikisi arasinda sayisini ancak Allah’n
bildigi kadar peygamberler, gelip gecmistir. Kur’an-1 Kerim’de yalniz yirmi bes
peygamberin adi zikredilir. Bir de Uzeyr, Lokman ve Zilkarneyn’in isimleri gecer Ki,
bu Gglintin peygamber mi yoksa veli mi olduklari ihtilaflidir. Buna gore, iman yonuyle
hi¢ bir peygamberi digerinden ayirt etmemek gerekir. Ancak peygamberler arasinda
resul veya nebi olma, daha faziletli bulunma gibi sebeplerle farklilik olabilir. Her resul

nebidir, fakat her nebi resul degildir.

Nibuvvet calisilarak elde edilecek bir makam degildir. Ancak Allah Teala
tarafindan diledigi kimseye verilen bir ritbedir. Buna gore, niblvvet kesbi degil
vehbidir. Cenab-1 Hak, peygamberlerini tabiat kanunlarini alt st eden birtakim
mucizelerle desteklemistir. Hz. Muhammed’in peygamber oldugunu gosteren cesitli

mucizeler vardir. Bunlardan en onemlisi Kur’an-1 Kerim’dir. Hz. Muhammed’in
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peygamberlikten onceki ylksek ahlaki ve yice Kisiligi de O’nun peygamberlik

belirtilerindendir.

Peygamberlerin ismet sifati da gecmisten ginlimdize tartisilan bir konudur.
Bazilarina gore ismet, peygamberlerin hata islemelerinin miimkin olmayacagi anlamina
gelirken bazilarina gore de Allah’in, peygamberleri hata islemekten muhafaza etmesi
anlamina gelmektedir. Bunlara gore, gerek Hz. Muhammed’in gerekse diger
peygamberlerin Kur’an-1 Kerim’de zikredilen hatalari, birer hata degil zelle kabul
edilmektedir. Halbuki Allah, sadece peygamberleri degil battn ihlash kullari, dualari
oraninda hataya dusmekten korur. Fakat buna ragmen herkes beser olma sifatiyla hata
isleyebilir ve peygamberlerde birer beserdir. Onemli olan hata yapan kulun hatasindan
dolayr hemen tevbe etmesidir. Burada peygamberlerin diger kullardan farkliliklari,
onlarin hataya diistiiklerinde Allah tarafindan vahiy aracihgiyla uyariimalaridir. iste
peygamberlerin ismet sifatl budur. Zira onlar 6rneklik mak aminda olan kisilerdir ve her
yaptiklari orneklik teskil eder. Dolaysiyla bizim igin drneklik teskil ediyor olmalari da
yine bizim gibi beser olmalarini yani hataya dusebilecek kabiliyette yaratilmis
olmalarini gerektirmektedir.

Peygamberlere sadece dini bir boyutta bakmak onlari yalnizca uhrevi hayatla
ilgili konularda takip etmek biytk bir yanilgidir. Peygamberler her alanda bizler icin
birer modeldir. Dolaysiyla nublivvet muessesesi toplumlar i¢in olmazsa olmaz bir

muessesedir.

Imam Maturidi’nin giinimiiz insani tarafindan taninmasini ve gorislerinin
ogrenilmesini 6nemsiyoruz. Ciinkii onun Islam dinini dogru anladi§i ve ginimiiz
Muslimanlari arasinda gorislerinin bilinmesi ve uygulanmasi halinde Mdasliimanlarin

birbirlerine baghliklarinda gliclenme ve imajlarinda degisme olacagina inaniyoruz.
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