T.C.
FIRAT UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BiLIMLERI ANABILiM DALI
TEFSIR BiLIM DALI

NESEFi TEFSIRINDE I'CAZU'L-KUR'AN

(YUKSEK LISANS TEZI)
DANISMAN HAZIRLAYAN
Prof. Dr. HMehmet SOYSALDI Harun BULANIK

ELAZIG - 2005



T.C.
FIRAT UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

TEMEL ISLAM BIiLIMLERiI ANABILIM DALI

TEFSIR BiLiM DALI

NESEFi TEFSIRINDE i'CAZU'L-KUR'AN

(Yiksek Lisans Tezi)

Bu tez ...... /07/2005 tarihinde asagidaki jiiri tarafindan oybirligi / oy
coklugu ile kabul edilmistir.

Jiiri Bagkan

UYE UYE

Tasdik Olunur

..... /07/2005



ICINDEKILER

OZET

ABSTRACT

ICINDEKILER

KISALTMALAR

ONSOZ

GIRIS c.eecteereeteeeteestestssssessssessssssssssssssesssssssessssssssssssssssssssssssessessssessessssassessssessssessses 10
A. Arastirma Konusunun Amac Ve ONEMI ........cceeeerererereseseresesesesesesssesssssssseses 11
BIRINCI BOLUM ....cocuiieetieetnesresnssnssssnsssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssesans 14
EBU’L-BEREKAT NESEFI’NiN HAYATI VE iLMi KiSILIGI...ccoecevvereverennene 14
T-HAY AT c..cveeeeeeresnsaessesssesssssssssssesssssssssssssssssssessssessessssessassssssssssssssssessssassessessssasss 14
I-ILMI VE EDEBI KISILIGT c.vvuvuvieieecnteeceecncneeseeesessecssssssssssssssssssssssssesssssses 14
III-VEFATT c.aerereeeeestesnssessssessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssessesssssssssssesssssses 15
IV-ESERLERI ...covuiteertrrerrereserssesnesesssssessesssssssessssssssssssssssssssessssssssssesssssssssssesssnsses 15
V- YASADIGI DONEMIN IiLMi VE SiYASI OZELLIKLERI........ccccevvevvrerrneens 17
IKINCI BOLUM 19
MEDARIKU’T-TENZIL VE HAKAIKU T-TE’ViL HAKKINDA GENEL
BILGILER 19
A- TefSirin Yazill§ GAYeSi..cucccrvrecsvericssnrcsssnncssnrcsssicssssscssssesssssessssesssssesssssossssssansses 19
B-Genel Olarak Medariku’t-Tenzil ........cccccceeeeeeeeeeeeeeeeeeeeceeeeeeececeeseeceeseeesesssssssesssasaens 21
C-Nesefi’nin Basvurdugu Tefsir KaynakIar: ........ccioienveicsiesseicsncnsenssnssssscsssesnnns 21
D- Nesefi’nin F1IKIh ANIAYISIa...ccoeieccriccssencsssnncsssnncssnssssanssssssssssasssssasssssassssssssssnsssssnssss 25
E- Nesefi’nin Kelam ANIAYISI...c.ccueicriesseicsnissnissnssssisssnssssnssssssssssssssssssssssssssssssssssassns 27
F- Nesefi’nin Kur’an’1 Kur’an ile TefSiIl ....ccccccceeeerrrrrsnneeeeeccccssssnnseeeeecccsssnssasaseseccns 33
G- Nesefi’nin Kur’an’1 Hadisle TefSiri ......cccorreeeeccrnnneeccnsseeeeccssneeccsssnseeccssanseccsssnsaeces 34
H- Nesefi’de ESDabD-1 INUZUL.......uueeeeeeeeeeeerrrrrrsnneeecccccssssssssseeeecccsssssssssssseescssssssssasassssscns 35

- INESEIT?AE KITAAIET cevuverereeeeneeseneesesensosesesssssnsssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssnsssnsasss 36



K- Nesefi’de I8°ari YAKIASIMNIAT «.....ucucueeceerereneeceeenenescsescsesesesesssssssesssssessssssssssssssssssseses 39

L- Nesefi’de Nasih-Mensuh MeSelesi .....ccccvuierrrercsssencssencssnressnnssssesssssassssssssssssssssnssss 41
M- Nesefi’de Muhkem-Mutesabih MeSelesi ......eeeeeerrreeeeccrsneecccssnneeccssaneeecssnsesccssannes 42
UCUNCU BOLUM ..uuuceecerreeeneneneeenenenesesesssesesssssesssssssssssessssssssssssssssssssssssssssssssssssseses 47
KUR’AN ILIMLERINDEN I’CAZU’L-KUR’AN ...ccuiunicnnnensisscnsssssssssssssssssanc 47
AP CAZ KAVRAMI.....uuereeeerrrensresssssessssssssssessesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssesss 49
B-MU’CIiZE KAVRAMI 50
C- ’"CAZUL-KUR’AN KAVRAMININ DOGUSU.....ccoevrrrrererreerssessesessssssessesssesnes 53
D-I’CAZU’L-KUR’AN ILMININ TARIHI GELISIMI c...uucurincucnrincnnncnsencnnncs 54
DORDUNCU BOLUM uucouuinninninscnscsscssssisssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss 62
A. KUR’AN’IN I’CAZ YONLERI . .cc.cccururirinrcncnesisenscnsensensessenssnssssnsensssssssessanses 62
B. KUR’AN’IN MEYDAN OKUYUSU ...ccouiireininsnicensensnissessesssissssssessssssasssssssssseses 66
C. KUR’AN UYDURULMUS KiTAP DEGILDIR.......occeererercrerererenerenesesenenes 74
D. KUR’AN STHIR DEGILDIR ..o eueerenrenrensennensensssensenssenssesssessssssssssssssssssssssass 76
E. MUARAZA TESEBBUSLERI .....uuueeeercreeerenereserenesesesssesssesesessssssssesssssssssesens 78
F. KUR’AN’A KARSI ORYANTALIZM CALISMALARI ......coocevevrernreesresneresserees 80
G. KUR’AN’IN USLUP OZELLIKLERI e cueurerencncneesescnsenssnsensensenssnssessessenss 82
1. Tasidigx Dil Giizelligi ve Ses Diizeni Bakimindan Etkileyiciligi. .......cceeeeeeveuerennes 83
2. Aym1 Anda Farkl Seviyelere Hitap Etmesi .......cooeevvuenseeessnecsnnees 85
3. Akla ve Duygulara Hitap EtmeSi.......ccccovveierrnicisninssnncsssnncssnncssnncsssnssssssssssssssssnsses 86
4. Kur’an’daki Lafiz Anlam Dengesi ......cceiieieiicivricisnricsneessnncssencssnnnessssncssssncsnsees 86
5. Bilinen Edebi Tiirlerden Ayri OImMask.......ccoceecsverecssarcssssrcsssnssssssssssssssssssssssssssonsess 89
6. Lafzin Anlama Delaletiu....ccoeiiicninericnissnricssssnniccssssnnecsssssssecssssssssssssssssessssssssssssnnses 89
7. Edebi Tiirlerin Yan Yana ve ¢ 1ce OImast .....ucccrereereccrerenennenenesensnsnesesesessssnsene 91
8. Icinde TeKrarlarin BUulUIMASI..........ccceecceeeeseeesesesesesssesesesesssesesessssssssssssssseses 94
H. KUR’AN I’CAZI’NIN BEYAN YONU .ccoueuresennensenscnnnes .99

A, HUTUTU MUKKATEAQ coueeereneeieerenecereeneeereeressessssesssssssssssssssssssssssssssssssssessssssssssssessssssee 103




b. Lafizlarin GosterdiKleri ANLAMIAY ......ooveeeeeeeeiieeeereeeeenneccseeesereeeesssesssecssssssssssssssses 106

c. Ifade Gizliligi Iceren USIUPIAL ......coueeeeeeeerreereeereeeressseesesesessssesessssssssasesesssssssesens 107
I. KUR’AN I’CAZININ NAZM YONU...ooorrerrrernrnersrssesnssnssssssssssssssessssessessssessssens 110
K. TASVIRLER / KISILESTIRMELER / BETIMLEMELER..........cccceevereeeene 118
J. KUR’AN ICAZININ TARIHI YONU .......oooooeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 126
1. Kur’an’in gelecegi ile ilgili haberler...........iioeiiiiiivnriciiisnnriccsssnnnecssssnnnecssnesnees 128
2. islam Davetinin gelecegi ile ilgili RADEIIEr .......ccceerreereeererrresresnesessesssessessssessesens 131
3. Miisliimanlarin Gelecekteki Durumlari ile flgili Haberler ...........ceceeeeeeeuesnnnee 134
4. Allah ve Resuliine Diisman Olanlarin Akibetini Belirten Haberler .................. 144
L. I’CAZ YONLERININ SINIRLANDIRILMASI MESELESI .......ccceceueveueunenee 146
M. MUBAHALE CAGRISL....uucueierirererennenesssesesssessssesessssessssssssssessssssessssssessssesns 147
N. KUR’AN’IN USUL VE FURU’ ILIMLERINI KAPSAMASI ......cccoceueerevennenene 149
O. KUR’AN’IN LAFIZ VE MANA BUTUNLUGU.....coovovveereerrresrenneresnesssessesessennes 153
P. RESULULLAH (S.A.V)’IN UMMILIGI ..covvevirerrncrernncrenenersncnesesessssesesssesens 154
R. KUR’AN’DA CELISKI OLMAMASI.....ccouoveeererererenenesssesssesesesssessssesesssssessssens 154
S. KUR’AN AYETLERI ARASINDAKI UYUM ....ucureerereerressessessessessessesssssssssens 156
SONUC .ouererreereressessesessessssessessssssssssssessssessesssssssasessassssessessssessssessessssessessssessssessasssesss 159



age.,

a.g.m

(a.s)

bkz

cev.

EKEV

hzr.

Hz.

ISESCO

iA.
[FAV
ISAM

Mad.

(r.a)
(r.a.)

(s.a.v)

KISALTMALAR

: Ad1 Gegen Eser.

: Ad1 Gegen Makale

: Aleyhi’s-Selam

: Bakiiz.

: Cilt

: Ceviren.

: Erzurum Egitim ve Kiiltlir Vakfi.

: Hicri.

: Hazirlayan
: Hazreti.

. el-Munazzametii'l-Islamiyye li't-Terbiyeti ve'l-Ulumi ve's-

Sekafet.

: Milli Egitim Bakanlig1 islam Ansiklopedisi
: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari.
: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi Merkezi.

: Maddesi
: Miladi
- Olimii.

: Radiyallahu Anh.

: Rahmetullahi Aleyh.

: Sallallahu Aleyhi Vesellem.
: Sayfa



TDVY : Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari.

Thk. : Tahkik Eden.
Tre : Tercime Eden
trs. : Tarihsiz.

vb. : Ve Benzeri.
vd. : Ve Devamu.
Yay. : Yayinlart.

yy. : Yizyll



ONSOZ
Yiice Allah’in ezeli kelami olan Kur’an, niizuliinden kiyamete kadar biitiin
insanlik icin ilahi bir mesaj, bir hidayet kaynagi, yol gosterici bir rehber ve bir

rahmettir. Biitliin varliklar1 yaratan yiice Allah, bunlar icerisinde insana énem vermis

(17/70), insan1 varliklarin en sereflisi olarak yaratmistir(95/4-7).

Yiice Allah, insani yarattiktan sonra basibos birakmamis ve onun yaratilis
gayesinin Allah'a kulluk oldugunu belirtmistir(51/56). Bu ¢ercevede insanlar1 tevhide

cagiracak, insanligi kiifriin ve cehaletin karanligindan kurtaracak elgiler gondermistir.

Kisinin hayatin1 anlamlandirmasi, igerisinde biitlin saadetler ve kurtulus ilkesini
iceren Kur’an’in hikmet dolu ahkdmimi uygulamasi ve onun yol gostericiligi
dogrultusunda miimkiin olabilir. Allah’in son kitab1 ve bozulmamis, bozulmayacak tek
vahyi Kur’an-1 Kerim’dir.

Kur’an-1 Kerim, tiim Arap dil ve isluplarindan daha farkli, {istiin orijinal bir
edebi Ozellik tagidigindan, indigi donemin insanlarinin Kur’an’1in ustiinliigii konusunda
sOylenecek sozleri kalmamigstir. Muarizlarin bile benzerini getirmekten aciz kaldiklar

bu ozellikler, 1’cazu’l-Kur’an olarak bilinir.

Allah’in kelam1 Kur’an, belagatiyla, iislubuyla, nazmiyla, okunusundaki manevi
etkisiyle icerdigi ilimler ve hikmetli emirleriyle, gegmiste olmus ya da gelecekte olacak
seyleri haber vermesiyle benzersiz, essiz, taklit edilemez, benzeri getirilemez/mu’ciz bir

kitaptir.

I’cazu’l-Kur’an meselesi, Kur’an’in niizulii dSneminden giiniimiize kadar ilim
diinyasinin iizerinde durdugu, ilmi-dini boyutlariyla hakkinda onlarca eserin yazilmis
oldugu bir konu olarak Islam diisiince tarihinde yer almstir.

Hicri ikinci asrin sonlarindan yaklasik olarak altinci asra kadar altin ¢agim
yasayan bu ilim, miifessirlerin eserlerine de yansimis, bu ¢ercevede eserlerinde, konu ile
ilgili ayetlerin tefsirinde i’cazu’l-Kur’an ilmine de yer vermislerdir.

Tefsir ilminin ana kaynaklarindan olan Ebu'l-Berekdt Abdullah b. Ahmet b.
Mahmut en-Nesefi'nin, ‘Meddariku't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil’ adl1 eseri bu dénemin
ozelliklerini yansitmasi bakimindan incelenmeye gerek duyulan bir eserdir.

Bu arastirmada, Ebu'l-Berekat Abdullah b. Ahmet b. Mahmut en-Nesefi'nin (0.

h/710), ‘Medériku't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil’ adl1 eserinin, Kur’an ilimlerinden olan



I’cazu’l Kur’an ilmi agisindan tahlil edilmesi ve yazarin i’caz ayetlerine (Kur’an’mn
mucizevi oldugunu gosteren ayetlere) yaklasimi ve getirdigi yorumlarin tetkik edilmesi

amaglanmaktadir.

Bu ¢alismamizda, bilgi ve deneyimleriyle bizleri aydinlatan ve her tiirlii destegi
saglayan danigman hocam, Prof. Dr. H. Mehmet Soysaldi’ya, degerli hocalarim, Yrd.
Do¢.Dr. Giyasettin Arslan’a ve eserin yaziminda emegi gegen 6grenci arkadaglarima

tesekkiirii bir borg bilirim.

Harun BULANIK
Elazig—2005



GIRIiS

Kur’an-1 Kerim’i anlama ve anlatma cabalarinin bir sonucu olarak, Islami {limler
okuma tarihi boyunca Kur’an-1 Kerim’in tefsiri ile ugrasan bir¢ok entelektiiel bilgin var
olagelmistir. Tefsir alaninda pek c¢ok kiymetli eser birakilmis ve bunlarin bir kismi,
kategori bakimindan ait bulunduklari ekoliin medresesinin (rivayet, dirayet, is’ari)
klasik eseri olacak kadar kendilerini kabul ettirmislerdir. Bu kabullenisi saglayan temel
faktorlerin basinda tefsirin sahih, kisa, 6z, anlasilir ve okuyucuyu usandirmayacak bir

islupla yazilmis olmasi gibi etkenler gelmektedir.

[lk donem tefsir anlayislarini yansitan temel tefsir kaynaklari incelendiginde,
tagimig olduklar1 ilmi birikimi aktarma asamasinda kendilerinden sonra gelen

arastirmacilara derli toplu bu bilgiyi sunma noktasinda énemli vazifeler icra ederler.

Ozellikler tefsirlerin kendi yazildiklar1 dénemdeki anlayis tarzini yansitmasi,
gecmis ile gelecek arasinda bag kurmak isteyen arastirmacilarin bilgilerini ya da
sOylemlerini tiizerine kuracaklari temel olmasi bakimindan faydalar saglarlar. Bu
sekilde, var olani ya da sdylenmis olan1 aynen ya da farklilagtirarak yeniden sunmak
yerine Onceki birikimin iizerine faydali ilim bina etme istegi c¢ercevesinde yeni

caligmalar ortaya konabilir.

[lahi hitabin bize verecegi mesaji yakalama ve yasama gayesi cercevesinde
ortaya konacak koklii bilgi daha sonraki kusaklarin, sahih bilgiyi tiretmelerini ya da
sahih bilgiden ayrilmamalarin1 saglayacaktir. Bu dogrultuda temelleri muhkem bir
anlayisin iizerine kurulu kendi donemlerinin ihtiyaglarini ya da anlayis tarzim
yansitacak cevaplarin ya da ilmi {riinlerin iizerine bina edildigi bir mirasin sahibi

olacaklardir.

Ik dénem tefsir ¢alismalar1 olarak goriilen Kur’an ilimlerini mensei nazar-1
itibara alindiginda, bu ilimlerin Hz. Resulullah (s.a.v)’tan sonraki donemlerde
sistematiklestigi goriiliir. Hadis ilminin bir bab1 olan tefsir ilmi, ayr1 metodik bir ilim

olarak tetkik edilir ve bu metodik bilgi ilk tefsirlerin yazilmasiyla tatbikat alan1 bulur.

Ozellikle Kur’an’in ilahi kaynakli olusunu hedef alan miilhidlerin ya da
miirtedlerin sdylemleri karsisinda sahih bilgiyi liretme cabasiyla i’cazu’l-Kur’an ile

ilgili calismalar verilmeye ¢alisilir. Bu sekilde kendi kendine sistematiklesen i’cazu’l-



Kur’an c¢alismalari, Kur’an’in dilini ve metnini esas alarak, miilhitlerin iddialarini

cliriitiildiigii bir ekol haline doniistir.

Hicri altinci yy.a kadar farkli ekollerde olan alimler tarafindan farkli yonlerle de
olsa Kur’an’in i’caz1 ortaya konmaya calisilir. Sahih bilgiyi iiretmeyi hedefleyen, kisa,
0z bilgiler aktaran 6nemli ilk donem tefsirlerden biri de Ebu’l-Berekat Abdullah b.

Ahmet b. Mahmut en-Nesefi’nin, ‘Meddriku ’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te vil’ adl1 eseridir.
A. Arastirma Konusunun Amac ve Onemi

Yiice Allah’in ezeli kelami olan Kur’an, niizuliinden kiyamete kadar biitiin
insanlik icin ildhl bir mesaj, bir hidayet kaynagi, yol gosterici bir rehber ve bir
rahmettir. Kiginin hayatin1 anlamlandirmasi, igerisinde biitiin saadetler ve kurtulus
ilkesini iceren Kur’an’in hikmet dolu ahk&minm1 uygulamasi onun yol gostericiligi
dogrultusunda miimkiin olabilir. Allah’in son kitab1 ve bozulmamis, bozulmayacak tek

vahyi Kur’an-1 Kerim’dir.

Kur’an-1 Kerim, tim Arap dil ve iisluplarindan daha farkli, Gistiin orijinal bir
edebi ozellik tasidigindan, indigi donemin insanlariin Kur’an’in {istiinliigli konusunda
sOylenecek sozleri kalmamistir. Muarizlarin bile benzerini getirmekten aciz kaldiklar

bu Ozelliklere 1’cazu’l-Kur’an denir.

Kur’an’in tagimis oldugu islup ve ifade giizelligi, aktardigi gaybi bilgiler,
ifadesindeki etkileyiciligi gibi Kur’an’in c¢aglara meydan okuyusunu gosteren
yonlerini/vecihlerini ortaya koyan bir¢cok miistakil ¢aligma olagelmistir. Bu ¢aligmalar
yaninda, 6zellikle miifessirler eserlerinde bu konu ile ilgili ayetleri izah ederken bu ilme

yer vermislerdir.

Gegmis ile bugiin arasinda bir bag kurma gayesiyle ve ilk donem miilhitlerin
sOylemlerine verilen cevaplar ile giiniimiiz miistesriklerinin sdylemlerinin reddedilmesi

gayesine matuf olarak i’cazu’l-Kur’an hakkinda arastirmada bulunmak istedik.

I’cazu’l-Kur’an ile ilgili ¢alismalar hicri altinci yy’in sonlarmna kadar altin
caglarmi yasamuslardir. Bu dénemden itibaren ise I’cazu’l-Kur’an ile ilgili ¢alismalarin
azaldig1 ya da donuklastig1 tespit edilmistir. Bundan dolay1 ilk dénemde ildhi mesajin
kaynaginin vahiy oldugunu ortaya koyan diisiinceleri barindiran bir eser olmasi
bakimindan Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmet b. Mahmut en-Nesefi’nin, ‘Meddriku ’t-

Tenzil ve Hakaiku't-Te 'vil’ adl1 eserini incelemeyi istedik.



B. Arastirmanin Kapsam, Yontem ve Kaynaklari

Arastirmamizda ilim ¢evrelerince kabul goren, hicri yedinci yy. civarinda
yasamis olan Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin i’cazu’l-Kur’an ile ilgili yaklagimlarini ele
almaya calistik. Zira Nesefi’nin i’caz ¢aligmalarinin donuklagmaya basladigi dénem
icerisinde yasamasi, giiniimiiz icaz c¢aligmalarina yapilan katkilar ile diiniin var olan
birikimini ortaya koyan caligsmalarin bir gostergesi olabilirdi. Bununla beraber ilk
donem tefsir anlayisina muttali olabilme talebinin de etkisiyle “Nesefi Tefsirinde

I’cazu’l-Kur’an” isimli bu arastirmay1 yapmaya karar verdik.

Dort bolimden olusan arastirmamizin  birinci  bolimiinde; Ebu’l-Berekat
Abdullah Ibn Nesefi’nin Ilmi ve Edebi Kisiligi bashg altinda Nesefi’nin hayatini,

eserlerini ve yasadigi donemin ilmi ve siyasi Ozelliklerini ele almaya calistik.

Ikinci béliimde Nesefi’nin, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil eseri
hakkinda genel bilgiler bashigi altinda; eserin yazilis gayesini, basvurdugu tefsir
kaynaklarini, Fikih ve Kelam anlayisini, Kur’an’t Kur’an’la ve Kur’an’it Hadisle
tefsirini, Esbab-1 Niizul’e, Muhkem ve Mutesabih’e, Nasih ve Mensuh’a, Kiraatlere
bakis agisini, ig’ari yaklasimlarini 6rneklerle aktararak eser hakkinda genel bir bakis

acis1 ortaya koymak istedik.

Ucgiincii boliimde Kur’an ilimlerinden I’cazu’l-Kur’an bashigi altinda i’caz ve
mu’cize kavramlar1 tanitildiktan sonra I’caziil-Kur’an kavrammin dogusu ele alinarak
I’cazu’l-Kur’an ilminin tarihi gelisimi incelenmistir.

Dordiincii boliimde Kur’an’in 1’caz yonleri hakkinda kisa bir degerlendirme
yapilarak, alimlerin bu alanda yapmis olduklar1 g¢aligmalar incelenmis, oOzellikle
Nesefl’nin yasamis oldugu hicri yedi yiiziincii yillara kadar bu alanda ortaya konulmus
birikim ele alinmis ve bu ¢ercevede Ustad Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin i’caz ile ilgili
goriisleri incelenmeye calisilmistir. Kur’an’in uydurulmus ya da sihir olmadig izah
edilmis, bu baglamda Kur’an’in islup Ozellikleri, i’cazi’nin beyan yoni, Kur’an

icazinin tarihi yonii ve miibahale ¢agrisi ele alinarak incelenmistir.

Ebu’l-Berekat en-Nesefi ve Tefsir metodu daha dnce Prof. Dr. Bedrettin Cetiner
tarafindan doktora caligmasi olarak incelenmis olmakla beraber, yapilmis olan bu
calisma Nesefi’nin Tefsir metodunu genel olarak ele almistir. Biz ise ¢aligmamizda

Nesefi’nin I’cazu’l-Kur’an ile ilgili yaklasimlarini degerlendirmeyi hedefledik.



Calismamizda bu eserin Daru’l-Kelimi’t-Tayyib yaymevince 1998 yilinda
Beyrut’ta basilmis birinci baskisini esas almakla birlikte ayni1 eserin Daru Ihyai’l-
Kutubi’l-Arabi yaymevinin tarih belirtilmeyen Misir baskisindan da yeri geldikge
istifade ettik. Tki baski arasinda konumuzla ilgili olarak farkliligin bulundugu noktalara

isaret ettik. Yeri geldik¢e eserin orijinal metnini de aktarmaya gayret ettik.

Ayet meallerinde Diyanet Isleri Baskanligmin mealini esas almakla beraber

Mahmut Toptas tarafindan hazirlanan mealden de yer yer istifade ettik.



BiRiNCi BOLUM
EBU’L-BEREKAT NESEFI’NiN HAYATI VE iLMi KiSiLiGi
I-HAYATI

Hafizu’d-Din Ebu’l-Berekat Abdullah Ibn Ahmed Ibn Mahmud en-Nesefi,

bugiinkii Ozbekistan sinirlar igerisinde bulunan Nesef' sehrinde diinyaya gelmistir.>

Nesef sehri, Ceyhun nehri ile Semerkand arasinda bulunan kalabalik ve biiyiik

bir sehir olup bir¢ok alanda alime ev sahipligi yapmustir.®

Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Ancak
642/1244—45 yillarinda vefat etmis olan Semsu’l-Eimme Muhammed Ibn Abdu’s-Settar
el-Kerderi’den ders almig olmasi, O’nun yaklasik olarak hicri VIIL. asrin ilk yarisinda
Nesef sehrinde dogdugunu gosterir.

II-iLMi VE EDEBI KiSiLiGi

Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Maverau’n-Nehir bolgesindeki ilmi c¢evre iginde
yetismis ve bu bolgenin Onemli istadlarindan dersler alarak ilmi birikimini
olusturmustur. Semsu’l-Eimme Muhammed ibn Abdu’s-Settar el-Kerderi, Hamidu’d-
Din ed-Darir Ali b. Muhammed er-Ramitini el-Buhari (6. h/666) ve Bedru’d-Din
Muhammed b. Abdu’l-Kerim el-Kerderi (6. h/651)’den ders almustir. Ayrica Imam
Muhammed’in “ez-Ziyadat” adl1 eserini Ahmed ibn Muhammed el-Attabi’den okuyarak

ondan rivayet etmistir.*

Ebu’l-Berekat en-Nesefi, fikih ilmi ile de istigal etmis ve Bedru’d-Din
Haharzade diye taninan Bedru’d-Din Muhammed b. Abdu’l-Kerim el-Kerderi ile
Hamidu’d-Din ed-Darir’den fikih dersleri almistir. Ayrica Kirman’da el-Kutbuyye ve

es-Sultaniyye medreselerinde miiderrislik yapmustir.”

Maverau’n-Nehir bolgesinde olan bu sehir bazi kaynaklarda Nahseb olarakda gegmektedir. Bkz., es-
Sem’ani, Ebu Sa’d Abdu’l-Kerim b. Muhammed ibn Mansur et-Temimi, Kitabu’l-Ensab, Daru’l-
Fikr, Birinci Baski, Beyrut 1998, V, 486.

2 Kahhale, Omer Riza, Mu ‘cemu’l-Miiellifin, Miiessesetli’r-Risale, Beyrut 1993, 11, 228.

> el-Hamevi, Sihabe’d-Din Ebi Abdillah er-Rumi el-Bagdadi Yakut, Mu’cemu’l-Buldan, Daru’l-
Kutubi’l-Arabi, Beyrut, trs, V, 285.

ez-Zehebl, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-Mufessirun, Daru’l-Erkam, Beyrut, trs, 1, 200.

> Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri, TDVY, Ankara 1990, s. 72.



Meshur olan talebeleri arasinda “Mecme ’u’l-Bahreyn” adli esrin miiellifi
Muzafferu’d-Din ibn Saati ve “el-Hidaye” adli esere serh yazanlardan biri olan

Husame’d-Din el-Hiiseyin b. Ali b. Haccac es-Signaki zikredilebilir.°

Ebu’l-Berekat, Nesef’te yetisen bir¢ok alim arasinda miimtaz bir konuma sahip

olup Fikih, Usulu’l-Fikih, Kelam, Hadis ve Tefsir’ alanlarinda kamil bir énderdi.
III-VEFATI

Nesefi hicri 710 yilinda Bagdat’a bir seyahatte bulunmustu. Bagdat seyahati
déniisiinde izec® sehrinde 710 yihmin Rabiu’l-Evvel ayinda vefat etmis ve oraya

defnedilmistir.”
IV-ESERLERI

Ebu’l-Berekat en-Nesefi, sahip oldugu ilmi birikimi bircok eser yazarak
kendinden sonra gelenlerin istifadesine sunmus ve bu eserlerin bir¢ogu da ya kendisi
tarafindan ya da sonraki ilim talipleri tarafindan serh edilmistir.'® Biz burada eserlerinin

ismini verecek ve ulasabildigimiz eserlerini ise kisaca tanitacagiz.
Nesefi’nin eserleri sunlardir'":
1.  Faide Muhimme li Def’1 Kulli Nazile Mulimme.
2.  Fedailu’l-A’mal.

3. el-Kafi: Bu eser fikih alaninda yazilmis olup el-Vafi fi’l-Furu’

adl1 eserinin serhidir.

4. Kenzu’d-Dekaik: Bu eser fikih ile ilgilidir. EI-Muhtar, Macmai’l-
Bahreyn ve el-Vikaye ile birlikte Hanefi mezhebinde ‘Mutunu Erbaa’ diye
anilan dort muteber kitabi olustururlar. Ibnu’l-Fesih (8. h/755) tarafindan
manzum hale getirilen eser, Nasir b. Muhammed el-Kirman tarafindan da
Fars¢a’ya terciime edilmistir. Bu eser iizerinde Zeylani’nin (6.h/743)

“Tebyinu’l-Hakaik”, Ayni’nin (6.h/855) “Remzu’d-Hakaik”, Molla Miskin’in

6 Heffening, W., “Nesefi” Mad., IA., IX, 199.

7 Zehebi, age., [, 200.

izec, Huzistan ile isbahan arasinda bir bélge olup o bélgenin en bityiik sehridir. Ebu Sa’d, biri Ahvaz
ve Huzistan civarlarinda, digeri de Semerkand koylerinde olmak iizere iki izec oldugunu séylemistir.
Hamevi, Mu’cemu’l-Buldan, 1, 288. Ancak Nesefi’nin hangisinde vefat ettigi bilinmemektedir.
Zehebi, Nesefi’nin hicri 710 yilinda vefat ettigini ifade eder. Zehebi, age., 1, 200.

1" Heffening, W., “Nesefi” Mad., iA., IX, 199-200.

Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 11, 228; Cetiner, Bedrettin, Ebu’l-Berekit Abdullah Ibn Ahmed en-
Nesefi (6.710/1310) ve Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil Adli Eseri, IFAV, Istanbul 1995, s.
33.



(6.h/954) “Serhu Kenzi’d-Dekaik”, Tbn Nuceym Zeynuddin’in (6.h/970) “el-
Behru’r-Rahik”, Ibn Nuceym Omer’in (8.h/1005) “en-Nehru’l-Faik” adli

serhleri vardir.'?
5. el-Kunye fi’l-Fikh.
6.  el-Le’ali’l-Fahira fi Ulumi’l-Ahira.
7.  el-Menafi.

8. Menaru’l-Envar: Hanefi ulemasindan olan merhum Nesefi, bu
eseri Semsu’l-Eimme es-Serahsi (6.h/483)ve Fahru’l-Islam el-Bezdevi'nin (6.
h/482) eserlerinden ihtisar ederek hazirlamistir. Fikih usulii ile ilgili esaslari
icermekte olan eser, alaniyla ilgili temel eserler arasinda sayilir."” Bu eserin

bir¢ok serhi yapllmlstlr.14
9. Mi’yaru’n-Nazar.
10. el-Miinevvir.

11. el-Musaffa: Ebu Hafs en-Nesefi’nin (6.h/537) hilafa dair “el-

Manzumetii 'n-Nesefiyye” adl eserinin serhidir."

12. el-Mustasfa: Bu eser Nasruddin es-Semerkandi’nin (6.h/656)

fikha dair en-Nafi’ adli eserinin serhidir."®
13. el-Mustevfa.
14. Serhu’l-Hidaye.
15. Serhu’l-Kasideti’l-Lamiyye fi’t-Tevhid.
16. Serhu’l-Muntahab Fi Usuli’l-Mezheb.
17. Umdetu’l-Akaid.
18. el-Vafi fi’l-Furu’.
19. el-Vafi Serhu Muhtasari’l-Miinteha.

20. Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil.!”

Ozel, age., 5.72.

Hallaf, Abdu’l-Vahab, ilmu Usilu’l-Fikh, Daru’l-Muttahide, Dimask 1962, s.18.

Eser Sadru’s-Seria (6.h/747), Abdurrahman el-Ayni (6.h/893), ibn Nuceym (6.h/970) ve Haskefl
(6.h/1088) tarafindan serh edilmistir. Ornegin bkz. ibn Melek, Serhu’l-Menar fi Usuli Ibn Melek,
Salah Bilici Kitabevi, Istanbul 1965, s.2.

Ozel, age., s.73.

Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 11, 228.



V- YASADIGI DONEMIN iLMi VE SiYASi OZELLIKLERi

Hz. Muhammed’in (s.a.v) vefatindan sonra sahabenin, Islam dinini tiim
insanliga ulastirma hedefi dogrultusunda teblig ve fetih hareketlerine devam ettikleri ve
dénemin en biiyiik imparatorluklarindan biri olan Sasani Imparatorlugunu Hz. Omer
doneminde (634-644) yikarak Tirklerin yasadigi bolgenin simirlarina ulagtiklar

bilinmektedir.

I[slam, Emeviler déneminde Maverau’n-Nehir’e girmisse de yeteri kadar
yayllmamistir. Stratejik onemi ve verimli topraklari sebebiyle siirekli istikrarsizligin
yasandig1 bir yer olan Maverau’n-Nehir, m.751 yilinda meydana gelen Talas savasi
sonrast Miisliman olan Karluk Tiirklerinin ardindan Islamin Tiirkler arasinda

yayilmasiyla hizla Miisliimanlagmaya baslamistir.

Bir siire Karahanlilar hakimiyetinde kalan Maverau’n-Nehir, ardindan
Gazneliler hakimiyetine ge¢mis, Biiyiik Selguklu Devleti’nin par¢alanmasiyla da 1220
yilinda Mogol istilas1 baslayincaya kadar Harzemsahlilar elinde kalmistir. Tiim Islam

tilkeleri gibi Maverau’n-Nehir bolgesi de Mogol istilasina maruz kalmastir.

Mogol istilasi &ncesi Maverau’n-Nehir gerek Islami ilimlerde gerek tip,
astronomi gibi pozitif ilimlerde bir¢ok alimin yetistigi, birgok medresenin egitim verdigi

bir ilim ve medeniyet merkeziydi.

Tefsir ilmi ile ilgili bir¢cok ¢aligma ortaya koyulmus, dirayet tefsirinin en énemli
kaynaklarindan olan “el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil” adl1 eser, bu bolgede yasamis olan
Ustad Zemahseri'® tarafindan te’lif edilmistir. Zemahseri’den sonra ayn1 bolgede
yasamis olan Fahreddin er-Razi tarafindan, “Mefatihu’l-Gayb” adli tefsir yazilmustir.
Razi eserinde kelam, astronomi, cografya gibi birgok alan ile ilgili bilgiye yer vermis'’
ve yaptig1 seyahatlerden bahsederken de Maverau’n-Nehir’e gidisine, izlenimlerine ve

gbzlemlerine aktarmustir.”’

Calismamizda bu eserin Daru’l-Kilemi’t-Tayyib yayinevince 1998 yilinda Beyrut’ta basilmis birinci
baskisini esas almakla birlikte ayn1 eserin Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabi yayinevinin Misir baskisindan
da yeri geldikge istifade ettik.

Mu’tezile’ye mensub bir alim olan Zemahseri, kendi goriislerine aykiri diisiinceler tagimasina ragmen
Ehli Siinnet ulemasinca imamu’d-Diinya unvaniyla onurlandirilmistir. Zemahseri’nin gordiigii bu
hiisn-ii kabiil islam diinyasmimn toplumsal bilincini gostermektedir. Bkz., Goldziher, Ignaz, Islam
Tefsir Ekolleri, (cev. Mustafa Islamoglu), Denge Yay., Istanbul 1997, s.142.

' Sabini, Muhammed Ali, et-Tibyan fi Ulumi’l-Kur’an, Dersaadet, istanbul, trs, 5.261,

2 Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usulii, TDVY, Ankara 2003, On iigiincii Baski, 5.291-292.



Ebu’l-Berekat en-Nesefl, yerle bir olmus, ilmi ve igtimai yapist darmadagin
olmus ve Mogol istilasindan sonra da siyasi ¢alkantilar yasamis bir bolgede yetisen bir

alim olarak, bolgede Islamin ve ilmin ne derece koklestigini gosteren bir sahit gibidir.>'

2 Cetiner, age., s.29.



IKiNCi BOLUM
MEDARIKU’T-TENZIiL VE HAKAIKU’T-TE’VIL HAKKINDA GENEL
BILGILER

Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin bu eseri birgok alim tarafindan évgiiyle tanitilmis,
yazarin uslubu, eserin sadeligi, Ehlu’s-Siinne akaidini benimseyisi ve daha bir¢ok

ozelliginden dolay1 sik sik bagvurulan bir basucu kitabi olmustur.

Ez-Zerkani, bu eser hakkinda sdyle demektedir: “Cok iistiin, taninan, orta
biiyiikliikte, kolay ve incelikli bir kitaptir. “Kesfi’z-Zunun” adli eserin yazari
O’nun/Nesefi’nin hakkinda soyle demistir: “Te’vilat konusunda orta bir kitap, kiraat ve
1’rab vecihlerini kapsayan, bedi ve isarat ilimlerinin inceliklerini kapsayan, Ehli’s-
Stinnet ve’l-Cemaat’in sozlerini agiklayan, Ehl-i Bid’a’nin sapikliklarindan uzak,

biktiracak kadar uzun olmayan, ihmal edilecek kadar kisa olmayan bir kitaptir.”!

Maverau’n-Nehir bélgesinde yazilmis olan ve yazildigi dénem itibariyle Islam
aleminde en meshur olan Zemahseri tefsiri, Mu’tezili bir sdyleme sahip oldugundan ve
Ehli’s-Siinnet ve’l-Cemaat’in sOylemini dillendirme gayesiyle Kadi el-Beydavi
tarafindan yazilan eserin de Es’ari agirlikli olmasindan dolayr Nesefi, hem Maturidi
anlayisin1 hem de genel olarak Ehli’s-Siinnet anlayisini merkez alarak, bu iki eseri

muhtasar ederek hazirlamistir.

Ez-Zehebi, Nesefi’nin tefsiri hakkinda sdyle demektedir: “Bu tefsiri okudum.
Tefsirin ifadesinin veciz, faydalanilmasinin kolay oldugunu gordiim. Kessaf tefsirinden
sadelestirilmis, giizelliklerini toplamig ve yanlisliklarindan sakinmustir. Yine Kadi el-
Beydavi’nin tefsirinden muhtasardir. Oyle ki Nesefi, Beydavi’nin ifadelerini aynen yada

buna yakin bir sekilde alarak tefsirine eklemistir.”
A- Tefsirin Yazihis Gayesi

Onceden belirttigimiz gibi Maverau’n-Nehir bdlgesinde ve Islam aleminde
meshur olan Zemahseri tefsiri, Mu’tezile agirlikliydi ve Ehli’s-Siinnet akidesini

aciklayacak tefsirlere ihtiya¢ vardi. Bu ihtiyaca cevap vermek i¢in Kadi el-Beydavi

' ez-Zerkani, Muhammed Abdu’l-Azim, Menahilu’l-Irfan fi Ulumi’l-Kur’an, Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, Beyrut 1996, 11, 76.
2 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirun, 1, 201.



tarafindan “Envaru’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil” adli bir tefsir yazildi. Bu tefsirin de

Es’ari agirlikli olusundan dolayr Maturidi yorumlari i¢eren bir tefsire ihtiyag vardi.

Gerek bu ihtiyaglara cevap vermek icin gerekse gelen talepler dogrultusunda
ebu’l-Berakat, bu eserini te’lif etmistir. Nitekim Nesefi, tefsirinin basinda tefsiri yazis
gayesini s0yle aciklamaktadir:

) oale 3B Laaie ile) jall 5 ol je ) o s b el 3l ) (8 Un s LSS i) (el 0 Al 8
Y5 Jaall Jashlly Gud A3Laly padl Jal il e WIS delaadly didl daf Jiglils Ws e Loy
Jasnd 13815 Sl 13 s o Ll gl il sal S350 Moy 4 sl €y o) il
203 Aisans s 5 ype e (b sy 588 Bl sall il (3853 48 e L in lall (i S5 eyl
st 3l 5 Jy il

“Isteklerine cevap verilmesi gereken birisi benden, tefsirle ilgili; orta
biiylikliikte, kiraat ve i’rab vecihlerini igeren, bedi’ ve igarat ilminin inceliklerini
kapsayan, Ehli’s-Siinnet ve’l-Cemaat’in sozleriyle siislii, Ehl-i Bid’a’nin batilliklarindan
uzak, biktiracak kadar uzun olmayan, manay1 bozacak kadar kisa olmayan bir kitap
istedi. Ben de baslamak i¢in bir adim atiyordum ancak tehlikeyi yiiklenme sebebiyle
sakinma yolunu tuttugumdan ve beserin bu yiikii tagimaktan yoksun olmas1 sebebiyle
attigim adimi geri ¢ekiyordum. Ancak Allah’in yardimiyla bu ise basladim ve engeller
de ¢oktu. Kisa bir siirede bunu tamamladim ve bu eseri “Medariku’t-Tenzil ve

Hakaiku 't-Te vil” olarak adlandirdim.”
Yazarin bu yaklagimina bakarak eserin yazilis gayesini sdyle 6zetleyebiliriz:

a) Nesefi’nin c¢evresinde bulunanlar kendisinden bir tefsir talebinde
bulunmuslar ve miifessir, eserini bu talep dogrultusunda yazmistir. Ancak yazar,

‘isteklerine cevap verilmesi gereken birisi’nin kim oldugunu agiklamamustir.

b) Kendisinden 6nceki tefsirleri biktiracak kadar uzun ya da anlasilamayacak
kadar kisa buldugundan ve orta hacimli bir tefsire ihtiya¢ duydugundan yeni bir tefsir
yazma ihtiyaci bulundugunu kendisi de ifade etmis ve bu ihtiyaca binaen eserini te’lif
etmistir.

c¢) Nesefi’nin yasadigi donem itibari ile yaygin olan Ehl-i Bid’a’nin
yorumlarma kars1t hakikati ortaya koyacak bir tefsir ihtiyact oldugundan bu eseri

yazmistir.

3 Nesefi, age., [, 24.



B-Genel Olarak Medariku’t-Tenzil

“Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te'vil”, tasidig1 ozelliklerden dolay1 islam
diinyasinda kabul goérmiistiir. Bu 0Ozellikler, miifessirin eseri ortaya koyus gayesini
aciklarken kendini gostermektedir. Kitabin 6zelliklerini yansitan ifadeler, eserin
baslangicinda yazar tarafindan “tefsirle ilgili; orta biiyiikliikte, kiraat ve i’rab vecihlerini
iceren, bedi’ ve isarat ilminin inceliklerini kapsayan, Ehli’s-Siinnet ve’l-Cemaat’in
sOzleriyle siislii, Ehl-i Bid’a’nin batilliklarindan uzak, biktiracak kadar uzun olmayan,

eksik birakilacak kadar kisa olmayan bir kitap™* olarak ifade edilmektedir.
Eserin genel 6zellikleri soyledir:
a) Tefsir, oldukca kolay ve akici bir tislup ile yazilmistir.

b) Miifessir, i’raba (sarf ve nahv) ve kiratlara, kiratlardan dolay1r olusan

anlamlara sik sik yer vermistir.

c) Kelam konularini iceren ayetlerin tefsirinde Ehl-i Siinnet’in goriislerini
aciklamig, gerek gordiigli yerlerde diger firkalarin goriislerinden yanlhs olarak
gordiiklerini ¢lirlitmiistiir.

d) Fikih konularimi iceren ayetleri tefsir ederken Hanefi mezhebine gore
aciklamisg, diger mezheplerden sadece Safii mezhebinin —goriislerini tenkit ederek- yer

vermistir.
e) Miifessir kitabini, nasihatlerle, kissalarla ve darb-1 mesellerle siislemistir.

f) Miifessir, yer yer ig’ari tefsire de yer vererek yaptigi aciklamalarla

okuyucuyu etkileyecek derecede bir mutasavvif kimligi hissettirir.
C-Nesefi’nin Basvurdugu Tefsir Kaynaklar:

Nesefl, kendinden 6nceki sahabe, tabiun ve Etbau’t-Tabiun’dan bir¢ok yerde

yararlanmis, 6zellikle rivayet tefsiri yoniinden bunlardan ¢ok istifade etmistir.

Nesefi, tefsirler arasinda 6zellikle Zemahseri’nin Kessaf’indan alintilara oldukca
fazla yer vermistir. Sanki “Medariku’t-Tenzil” onun bir muhtasart mahiyetindedir.’
Ancak Zemahseri’nin ( &8, & ol _Eger soyle dersen... Bende derim ki: ) seklindeki
uslubunu —yok denecek kadar az- kullanmayip verecegi cevaplart ayetin

serhi/agiklamasi igerisinde vermis, Kessaf’ta bulunan surelerin faziletleri ile ilgili

Nesefi, age., I, 2.
Cetiner, age., s.52.



mevzu hadisleri zikreden Zemahseri’nin diistiigii hataya diismemistir.’ Bununla birlikte

Kessaf’ta bulunan Mu’tezili yaklasimlar1 ayiklamistir.
a) Nesefinin kaynak gostererek Kessaf’tan yaptig1 nakiller.

Misal-1)
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Yukarida verdigimiz ii¢ o6rnekte acikga goriildiigli gibi Nesefl, Kessaf’a isaret

ederek ibarenin aynisini oldugu gibi aktarmaktadir.

8 Ez-Zehebi, et-T efsir ve’l-Mufessirun, 1, 201.
7 Kasas 28/8.

8 Nesefi, age., 11, 629.

’ Zemahseri, age., 111, 380.

10" Suara 26/23.

T Nesefi, age., I, 558.

Zemahseri, age., 111, 298.

13 Bakara 2/286.

4 Nesefi, age., [, 233.

Zemahseri, age., [, 327.



b) Kaynak belirtmeden ayni lislupla aktarilan bilgiler.
Misal -1)
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' Araf 7/89.

Nesefi burada Zemahseri’nin ( <, B & -Eger soyle dersen... Bende derim ki: ) seklindeki
uslubuna, kaynagina isaret etmeden yer vermistir. “Eger sen; peygamberlerin kafir olmalar1 akla
aykirt oldugu halde Suayb (a.s) nasil olurda ‘Biz sizin dininize donersek, Allah bizi ondan kurtardig:
halde’ diyebilir, dersen ben de soyle derim: Suayb (a.s), kavminin kiifre doniisiinii kastetti. Fakat
kendisi boyle bir seyden miinezzeh oldugu halde kendisini de onlardan birisi saydi. Soziinii geneli
kapsayacak sekilde kulland1.” Nesefl burada Zemahseri’nin ( & . <l i -Eger sdyle dersen...
bende derim ki: ) seklindeki uslubuna, kaynagina isaret etmeden yer vermistir. Bkz., Nesefi, age., I,
586.

'8 Zemahseri, age., II, 124—125.

" Kasas 28/47.

20 Nesefi, age., I, 647.
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Yukarida zikredilen iki misalde gorildiigii gibi Nesefi, bazen de kaynak
gostermeden Kegsaf’ta bulunan bilgilerin aynisini aktarmistir.
c¢) Uslubunu Degistirerek Yada Kisaltarak Yaptig1 Nakiller.
Misal -1)
4 gemy Lo Y ol ally 48 55 4l Wy ol iy ine ()Y 4y e J8 Ji J gl 4l 55, )
i DS (ppl p2 ) Cand o lall dle CiSe 5 5l s Al el o ol a8 alend p L) 4le il
sl 138 i ST ol caaed ilis b J8 ) diaad 5 jaal) G olall o adds 0 liie 4l jisd JAY) Laaas]
o el (8o iy alen (g dd aad Wl e (0pedlil) (ge gl (AT 30 g ) (58T e calae® (16
OS5 o2 3 sl Al Ll 4l (5555 Al o Y ales o gl dala W g aaill S ) ol aniaaiy ol
O s Las oals (e (1 pualld a3l 13 ailid (Jy JU8 DS 5 adle i€ Lo JUib 40a) o ool Jld

B il (e () 5a sare 2l agile el Y may b ey ol ) o

4 gy e 550 o pally AS 58 Al Ll g ol s (ima a1 Ans e 08 i 0l adf 555 -
JJSSMLSU.QJ\)S:ATA\&_\&.\S“ $&M\MSQA_\SSQ" jcbj\&;@bﬁécu\ﬁgwtw\@cu&
() 13 Jie 58T of oiael b L dB) 5 iall 8ol adgls 5o laia 4l jiad AV Laaaa|

2l Zemahseri, age., I11, 404—-405.

" Maide 5/31.

¥ “O’nun (Habil’in) yeryiiziinde ilk oldiiriilen kisi oldugu rivayet edilir. Onu o6ldiirdiigiinde
basibos/colde birakti, O’na ne yapacagini bilmiyordu. Yirtici hayvanlari O’na zarar vermesinden
korkunca bir yil onu sirtinda tagidi. Kokusunca, yirtict hayvanlar iizerine toplaninca Yiice Allah iki
karga gonderdi; vurustular ve biri 6tekini 6ldiirdii. Ardindan da digeri i¢in tirnaklariyla ve gagasiyla
bir cukur kazarak onu ¢ukura atti. Iste bu esnada Kabil ‘Bana yaziklar olsun! Ben bu karga gibi mi
oldum da kardesimin cesedini orteyim.” dedi ve onu 6ldiirdiigii i¢in, onu tagimasindan kaynaklanan
yorgunlugu i¢in ve kendi durumuna hayret ettigi icin pisman olanlardan oldu. Tévbe edenlerin
nedametiyle pisman olmadi. Ya da nedametin tovbe olusu bize (ahir zaman iimmetine) hastir ya da
6ldiirmesine degil de tagimasina pisman oldu. Onu 6ldiirdiigiinde (Kabil’in) beyaz olan viicudunun
siyah oldugu rivayet edilir. Hz. Adem kardesini Kabil’e sordu. Kabil ‘ben onun vekili degilim’
deyince ‘Aksine, sen O’nu Oldiirdiin. Bundan dolay1 da viicudun siyahlasti.” Sudanlilar O’nun
(Kabil’in) torunlaridir. Hz. Adem’in Kabil’i bir siirle yerdigi seklinde aktarilan rivayet sahih
degildir.” Nesefi, age., I, 443.
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Yukarida zikrettigimiz iki Ornekte goriildiigii gibi Nesefi bazen de ifadeyi

kisaltarak nakilde bulunmustur.

Nesefi, eserinde Zemahseri ve Beydavi disinda bircok sahabe, tabiun ve
etbauttabiun biiyiiklerinin agiklamalarma yer vermistir. Bunlar arasinda en fazla
Abdullah ibn Abbas, Hasan-1 Basri, Abdullah ibn Mes’ud27, Miicahid Ibn Cerir el-
Mekki, ve Katade Ibn Diame’den nakillerde bulunur.

D- Nesefi’nin Fikih Anlayisi

24
25

Zemahseri, age., [, 613.

“I-Medine, Basra, Sam kurra ve fakihlerine goére besmele fatihadan ve fatiha disindaki diger
surelerden bir ayet degildir. Mushaflara yazilmasi, sureleri birbirinden ayirmak icin ve besmeleyle
baslamanin teberriik olmasi icindir. Bu goriisler Ebu Hanife ve ona tabi olanlarin goriisleridir.
Bundan dolay1 onlara gore namazda cehren (acik¢a) okunmaz. II- Mekke, Kiife kuralarina gore
besmele, fatihadan ve her Kur’an suresinden bir ayettir. Bu gériis Imam Safii ve ona tabi olanlarm
gorisiidiir. Bundan dolayr namazda besmeleyi agik okurlar. Soyle dediler: Selef, Kur’an’dan
olmayan seyleri Kur’an’dan soyutlama emri oldugu halde O’nu Kur’an’a yazmislardir. ibn Abbas da
‘Kim O’nu (besmeleyi) terk ederse Allah’in kitabindan yiiz on dort ayeti terk etmis olur.’demistir.”
Nesefi, age., I, 25-26.

Zemahserd, age., [, 11.

27 Nesefi, age., I, 435.

26



Nesefi’nin tefsir alaninda oldugu gibi fikih alaninda da taninan bir alim oldugu
eserlerine bakildiginda anlagilir. Fikih alaninda hem Usul-u Fikh ile ilgili hem de furu’
ile ilgili verdigi eserler yaninda tefsirinde de fikha yer vermis ve mensubu bulundugu

Hanefi Mezhebi’nin yaklagimlarini belirtmistir.

Nesefi’nin (bize gore - W) ifadesini kullandig: yer eger fikih ile ilgili ise Hanefi
mezhebine gore, eger kelam ile ilgili ise Ehl-i Siinnete yada Maturidi’ye gore demektir.
Ornegin; Besmelenin Kur’an’dan bir ayet olup olmadig1 meselesini ele alirken, konuyla
ilgili hem Hanefi mezhebi’nin hem de Safii mezhebinin goriislerini aktardiktan sonra
“Bizce” ifadesiyle Hanefi mezhebinin yaklagimini verir ve bdylece kendi goriisiinti de
belirtmis olur:

) - 32all Crand  Mas ) JE J sy 2Dl agde ol Camans JB 5 5 8 ol Caa Ul
e idea el JB Gpallad) oy dead) ssall JU8 136 Ol e asal s (psiami gie (s (s - At
Al JE 1) 5 e iana JE (el o s elile JB 135 se Lo 3 et il QB s Glas 1 JE 13
Caaxil (Al Lol ) asfiosall Jal juall Laa) JB 138 Gl Lo a5 saie (g (i 138 JB G Sl 5 2ns
O (e dals i daad) al gy o1Vl Jls Lo (sauad 5 gauad 138 J8 Gallall V5 ale o guinial) e peile
Lo dmalllas 5 ) 5Sia Cpaall g lelon) Ut (e (3555 Y Anldll (go (S5 13]5 Al (o Cann Hansl
30 il g Ja guanall (3 2DLY) Had oS3 Lixie ) sad) (p Juaadll i 330 1N (g A0 Al (Y U ¥ 15580
(IS 53 585 Lk G (hn Al Ll o ) (o Uide

“Ebu Hureyre’nin su hadisi bizim lehimizedir: ‘Ebu Hureyre Resulullah’in sdyle
dedigini isittim: Yiice Allah buyurdu ki namazi —Fatiha’y1- kendim ve kulum arasinda
ikiye boliistirdiim. Kulum icin diledigi vardir. Kul ‘dlemlerin rabbi olan Allah’a
hamdolsun’ dediginde ‘kulum bana hamdetti’ der. Kul ‘er-Rahmani’r-Rahim’ dediginde
‘kulum bana 6vgiide bulundu’ der. Kul ‘maliki yevmiddin’ dediginde Allah ‘kulum beni
ovdii’ der. Kul ‘yalniz sana ibadet eder ve yalniz senden yardim dileriz’ dediginde Allah
‘Bu benimle kulum arasindadir. Kulum i¢in diledigi vardir’ der. Kul ‘bizi dosdogru yola
ilet; kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet. Gazab edilenlerin ve sapitmislarin

yoluna degil.” dediginde Allah ‘bu kulum i¢indir. Kuluma diledigi vardir.” der.’

Bu rivayetin (& 2all) ifadesiyle baglamasi, besmelenin Fatiha’dan bir ayet
olmadigina delildir. Eger Fatiha’dan bir ayet degilse —icma ile- digerlerinden de bir ayet

degildir. Bu hadis “Sthahu’l-Masabih”de gecmektedir.

Onlarin (besmele Fatiha’dan bir ayettir diyenlerin) zikrettikleri bize zarar

vermez. Zira besmele, Kur’an’dan bir ayettir. Bize gore sureler arasin1 ayirmak igindir.
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Bu goriigii Fahru’l-islam, “el-Mebsut’ta zikretmistir.”® O’nu Kur’an’dan bir ayet

yapmadigimizdan bizi reddediyor. Konunun tamam “Kdfi”de vardir.”*

Nesefi, Hanefi mezhebinin anlayisim1 ifade ederken zaman zaman Ebu
Hanife’nin talebeleri arasindaki ihtilafli yorumlara da yer verir. Ag¢iklamalarinda ¢ogu
zaman Safii yorumlarini muhatap alarak kendi mezhebini te’yid eder. Bu yoniiyle
Nesefi’nin her iki mezhebin furu’ meselelerindeki ihtilaflar arasinda tercih yapacak
kadar hem Safii hem de Hanefi mezhebine vakif oldugunu goériiyoruz:

Misal -1)

s Mot 4] Ul (e il e Q1) e allly Ul 8 083 (s a3 Al Sl T i)
ol ol sl B3 IS i o) i OS5 2(Caalall (e (a2 AT 8 K
Bu ayetin tefsirinde Nesefi soyle der: “Bir adam bir¢ok cinayet islese sonra

31 . . .
72" Nesefl’nin bu ifadesi

Harem-i Serife (Kabe’ye) iltica etse (kisas i¢in) istenmez.
Hanefi mezhebinin yaklagimi olup Safiye gore bu durumdaki kisi kisas i¢in istenir.

Miifessir Hanefi mezhebinin goriislinii tercih ettigini gostermis olmaktadir.
E- Nesefi’nin Kelam Anlayisi

Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin kendi donemine kadar var olan kelami
tartismalardan, farkli konularla ilgili Ehl-i Siinnete vakif oldugu kadar Mu’tezile,
Kerramiyye, Murcie, Havarice firkalarinin yaklagimlarina da vakif oldugu, tefsir
okunurken kolayca miisahede edilebilir. Ancak Nesefi, keldm konularinda bilgi
aktarirken kaynak gosterme ihtiyaci gormez ve ¢ogu kez kaynaksiz agiklamalarda
bulunur. Fakat zaman zaman Ebu Mansur el-Maturidi’ye’* ve Maturidi’nin “Kitab t-
Tevilat” adl1 eserine atiflarda bulundugu vakidir.

D ) 8 Al SO daa ) Flll JB () dea ) ) seaie sl il JE gibi ifadelerle

Ebu Mansur el-Maturidi’den nakillerde bulunur.*

B Bkz., es-Serahsi, Semsuddin Ebubekr Muhammed b. Ahmed Ebu Sehli’l-Buhari, Kitabu’l-Mebsut,
Cagri Yay., Istanbul 1982, 1, 15-16.

2 Nesefi, age., I, 26.

30 Alj imran, 3/97.

31 Nesefi, age., I, 276.

32" Ebu Mansur Muhammed b. Mahmud el-Maturidi es-Semerkandi, Maverau’n-Nehir’deki Semerkand
sehri yakinlarinda bulunan Maturid bolgesinde diinyaya gelmistir. Tabilerince ‘Alemu’l-Huda,
Imamu’l-Huda ve Imamu’l-Miitekellimin® olarak nitelendirilir. Hicri 333 yilinda vefat etti. Mezar
Semerkant’dadir. Kitabu’t-Tevhid, Makalat, Usul, Te’vilatu’l-Kur’an baslica eserleridir. Bkz.,
Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, ISAM Yay., Ankara 2003, s.17-35.

3 Bkz., Nesefi, age., II, 74.



Nesefl eserinde genel olarak Ehl-1 Siinneti savunur ve Eg’ari Maturidi ayriminda

bulunmaz. Ancak ihtilaf durumlarinda Maturidi’yi esas alir.
Nesefi’nin Kelami yaklasimlarini s6yle 6rnekleyebiliriz:
Misal -1)
Kelam ilminin konularindan birisi de Ru’yetullah meselesidir. Ru’yet ()

kelimesi sozliikte ‘gozle gérmek’ anlamindadir. Riiya kelimesi de bu kokten gelir.
Bazen de ilim anlaminda kullanilir.** Kur’an-1 Kerim’de gbzle gormek®, uykuda
goriilen ritya®® ve ilim*’ anlamlarinda kullanilmustir. Ru’yetullah; cennette Allah’in
mii’min kullara gériinmesidir. Yiice Allah’in cennette mii’'minlere verecegi nimetlerden

biridir.*® Bunu Kur’an-1 Kerim’de su ayet gosterir:
-“Hayw! Dogrusu siz, ¢ar¢abuk gegeni (diinya hayatini ve nimetlerini)

seviyorsunuz da, Ahireti birakiyorsunuz. Yiizler vardir ki, o giin 151l 151l parildayacaktir.

Rablerine bakacaklardir (O ’nu goreceklerdir).”

— “Giizel

davrananlara daha giizel karsilik, bir de fazlasi vardir. Onlarin yiizlerine ne bir toz
(kara leke) bulasir ne de bir horluk (gelir). Iste onlar cennet ehlidirler. Ve onlar orada

ebedi kalacaklardir”* Ayetteki ( ) ifadesi cennet demektir. () ifadesi de Yiice

Allah’in zatmma bakmaktir. Resulullah ve sahabeler ayetin tefsirini bu sekilde

yapmuslardir.*!

Nesefi bu konuyu sdyle ele almaktadir:

S iy ) il Gl (sl e 31 dsmie JU (Sll) kil 1 ) JB)
s Lab e A sl s 5 see il Bt ol 5us 5 e G el in ) G ol iy s 0on
Yo Jlsa die) gl Jia o bt A o e ) 2Dl adde ge Gl 33500 lsa e Al JaY i
Jiy 43y Loyl W Qs s 5 4l cpans sl 5 e Umadly iy 4 cpamy ) peddls (5155 8 JB) DS il e 5 m

3% Ataullah, Abdulbaki Ahmed, el-Yevmmu’l-Ahir fi’l-Kitab ve’s-Siinne, Daru’l-Menar, 1. Baski, Suudi
Arabistan 1998, s.233.

3% Meryem, 19/26; Fussilet, 41/29.

36 Fetih, 48/27; isra, 17/60.

7 Fil, 105/1.

¥ Cevziyye, Hafiz Ebi Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayymm, Hadi’l-Ervah ila Biladi’l-Efrah,
Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabi, thk: Taha Abdurrauf Sa’d, Kahire, trs., s.254; El-Eskar, Omer Siileyman,
el-Yevmu’l-Ahir el-Cennetu ve’n-Nir, Mektebetii Felah, I1. Baski, Kuveyt 1998, s.254.

¥ Kiyamet, 75/20-23.

“" Yunus, 10/26.

1 Cevziyye, age., 5.257; el-Eskar, age., 5.255.
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“Bu Ehl-i Siinnet’in ru’yetin caiz olduguna dair delilidir. Zira Hz. Musa Yilice
Allah’in goriilecegine inandi ve bunu da istedi. Ayrica Yiice Allah hakkinda caiz
olmayan seyin caiz olduguna inanmak kiiflirdiir. (% ¢! J&) “Sen beni géremezsin” Bu

da delildir:

a) Zira Yice Allah (s of) “Ben goriilmem” demedi ki goriilebilmenin
miimkiinliiglinii ortadan kaldirsin. Eger goriilmeseydi kendisinin goriilmeyecegini haber

verirdi.

(&5 <sd) Bu da bize delildir. Zira Yiice Allah goriilmeyi dagin saglam
kalmasina bagladi. Bu da miimkiindiir. Bir seyi miimkiin olana baglamak, o seyin imkan
dahilinde oldugunu gosterir; tipki bir seyi imkansiz olana baglamanin o seyin imkansiz
olduguna delalet etmesi gibi.

Ru’yetin miimkiin olduguna delil (\S» 4l=a) “onu paramparga etti’dir. Zira (<)

“kendi kendine parcalandi” demedi. Zira o, fiillerinde serbesttir.

2 Nesefi, age., [, 602.
$ Nesefi, age., [, 603.



b) Zira Yiice Allah, Hz. Musa’y1 bu isteginde {imitsiz kilmadi. Bu isteginden
dolay1 ona kizmadi. Eger bu istegi muhal olsaydi, ona itap ederdi. Tipki Hz. Nuh’u
oglunun bogulmaktan kurtarilmasini istedigi i¢in “Ben senin cahillerden olmaman igin
uyartyorum.”** (calalall e 0S5 o) Saef ) ifadesiyle de itap etmesi gibi.

“Keyfiyetsiz olarak ortaya ¢ikinca” (Jall 4, i Wlé) Ebu Mansur (r.a.) “Daga
tecelli etmenin anlami Esari’nin sdyledigi seydir. O sdyle demistir: Yiice Allah rabbini
gormesi i¢in daga ru’yet, ilim ve hayat vermis, dagda hayat var etmistir. “Bu da

goriilebilir oldugunun ispati konusunda nasstir.” demistir.

Iste tiim bu vecihlerle ru’yeti inkar edenlerin cahilli§i ve su sdzlerinin batil
oldugu ortaya c¢ikar: (ru’yeti inkdr edenler soyle dediler:) Hz. Musa onun
gorlilmeyecegini biliyordu. Fakat Hz. Musa’nin kavmi ayet-i kerimede gectigi tizere ( )
sex & s a @l 5e5)® Allah’t kendilerine gostermesini isteyince Hz. Musa da
Allah’m goriilemeyecegini agiklamak icin, Yiice Allah’tan bdyle bir talepte ( )
<hll ki) bulundu.” Bu goriis yanhistir. Clinkii

—Eger bunlarin iddia ettigi gibi olsaydi ayette (bl |5 by a8 l) “kendini onlara
gOster sana baksinlar.” ifadesinin ve (s o) “onlar beni goremez” ifadesinin

kullanilmis olmasi gerekirdi.

—Eger ru’yetullah caiz olmasaydi Hz. Musa onlarin sozlerindeki inkar ifadesini
duyar duymaz onlar1 reddeder ve bir siire bile bu reddi geciktirmezdi. Hz. Musa da
kiifrii ikrar i¢in degil, degistirmek igin gonderilmistir. Onlara Hz. Musa’dan ( L) W J=a)
i) o W) “onlarin ilahlar: gibi bize de bir ilah yap” diye talepte bulununca bir saniye
bile gecikmeden (0slexd a8 oS3) “siz cahil bir kavimsiniz” diyerek onlari reddettigini

gormiiyor musun?!”

Ka’bi ve Esem soyle derler: “(<id) ki) ) ifadesinin anlami “bana zaruret
yoluyla seni bilebilecegim bir alamet/ayet goster. Bununla sanki sana bakmis gibi
olaymm”dir. ('8 &) ifadesinin anlami “sen beni bu sifatlarinla taniyamazsin. Fakat
daga bak onda bir alamet gosterecegim. Eger dag benim tecelli etmemle yerinde kalirsa

sen de buna ulasacaksin” bu s6z yanlistir. Cilinkii

—Ayette (<L) ki) Sl denildi; () denmedi.

" Hud, 11/46.
4 Bakara, 2/55.



—Ayette (5 ) denildi; (3 5 oY) denmedi. Bdyle oldugu halde ayetin
anlami nasil olur da (<3 3 &) olur. Halbuki dag1 paramparga ederek ona en biiyiik
alameti/ayeti gosterdi?!.”*

Misal -2)

Ac e Yy de shie ¥ 3L Al die Loy a3 ST 3daa pe elhe bl gl dusgall @i U8
“Cehmiyye dort ayeti yanlis tevil sebebiyle kafir olmuslardir: “Hi¢ kesilmeyen nimet
veris”"’ “Yiyecekleri ebedidir.”*®, “Allah’in katinda olan ebedidir.”* ve “Bitmez ve

engellenmez.”°.”!

Misal -3)
5 e O L 1583 LS L) Lind (g (s pad Cilia el o clalliall Fslae 5 1 sial cpdl i
O3 L b 55 ehaa ) 531 Leah ngl s Lebiia 5815 8y L3 s 13 15181 3
“Iman edip giizel amelde bulunanlara altindan wmaklar akan cennetlerin
oldugunu miijdele. Kendilerine rizik olarak o meyvelerden her yediriliste “Bu bizim
daha once de riziklandigimiz seydir” diyecekler ve o rizik birbirinin benzeri olarak
verilecek. Onlara cennette tertemiz esler vardir ve onlar cennette ebedi
kalacaklardir.”> Nesefi, bu ayeti soyle tefsir etmektedir:
e Gaghaall 5 olay) e daliall JeY) calae 4y Ulal Jae) Joa (0 e das )
Aall iy bt s dadlall Jlee Y1 o all Gasall Jan o Jsma oslsli oS I8 Vs adde Cislandl)
conbal Jnni Wy el Ralleall Jlae) () 1l Leda 5 Aially &allaall 3 L0 Y Wallia dae 5 (ol 3l
3 Rl Jay o458 o dsde oL o sl i oLd () ) Aidia B Ll s Jy Adllaal) 5Ll 3

Gain s JAY) IV Al Caa s s 0¥ Ll g daadl o ity () o) 5 mgild dpagad) J 58 My 4

Gy Lai) 135 il glaall il e DAL 4y AY) Coa gl (383 i gaal BIAN e a8 4031 Cauag
adil) o 5l Lelal e 8L Qi) alS 518 8L adlia sl 5 (3l (i 40 5355 mm 4 J ) a8 S L8 2y
Lia 8 g4 gl Y A ga JAY gongn sl ol W (A sa dia 3 J5YVILE Jlas 135 (5 sl 5 BIA oy
13 5 sl dadill (& 5 JLsll da (ld Lags adlail 5 B3 i) 5o JAY 5 Galadl 2 il 58 Y

% Nesefi, age., I, 602—603.
" Hud, 11/108.

® Ra’d, 13/35.

¥ Nahl, 16/96.

0 Vakia, 56/33.

S Nesefi, age., II, 86.

2 Bakara, 2/25.

3 Nesefi, age., [, 68.



Canl g0l 5 481 L e sa g olal) B 4l aly (5o M8 Lad Y pLidll 5 & gaall Jlaia) e agy
Ml e s g4 Gl el 5ol

“Bu ayet, ameli imandan bir ciiz yapan kisinin aleyhinde bir delildir. Cilinkii
ameli Salih, imana atfedildi. Ma’tuf olan ma’tuf ‘aleyhin gayrisidir. SOyle de denilmez:
Siz “(Ehl-i Siinnet) miiminin ameli salih olmadan cennete girmesi miimkiindiir”
diyorsunuz. Halbuki Yiice Allah, iman eden ve ameli Salih isleyeni cennetle miijdeledi.
Zira cennetle kesin olarak miijdelenmenin sarti, iman ile salih amelin bir arada

olmasidir.

(Ehl-1 Siinnet olarak) biz, biiylikk gilinah sahibini mutlak olarak cennetle
miijdelenmis gibi saymiyoruz. Aksine biz ona Allah’in dilemesine bagli mukayyet bir
miijde tespit ediyoruz. Allah dilerse amelleri Ol¢iisiince ona azap eder ve ardindan da

onu cennetine koyabilir.”

“Bu ayette Cehmiyye’nin sdyleminin g¢iiriitilmesi vardir. Onlar ‘cennetin ve
cennet ehlinin ebedi olmadigint’ soyliiyorlar.” (Cehmiyye’ye gore) ¢iinkii yiice Allah,
evvel ve ahir olarak vasiflandirilmistir. Evveliyyet vasfi tim mahlkattan once var
olusu olarak tahkik etmek daha kapsamlidir. Ahiriyyet vasfim1 da tiim mahlikatin
(sonunda) oteye te’hir olmasi olarak (ifade etmek) gerekir. (yani tiim mahlikattan sonra
da var olmasi olarak ifade etmek gerekir.) Bundan dolay1 (bu sifatta) tiim mahlikatin
yok olusundan sonra gergeklesir. Tiim mahlikatin yok olusundan bahsetmek de
zarureten gereklidir. Ciinkii Yiice Allah bakidir, sifatlar1 da bakidir. Eger cennet
icindekilerle beraber baki/ebedi olsaydi mahlik/cennet ve Halik/Allah arasinda

benzerlik olurdu ki bu da muhaldir.

Biz (Ehl-i Siinnet olarak) diyoruz ki: (Yiice Allah) hakkinda (kullanilan) evvel
(sifat1), varliginin baslangici olmayan, ahir ise sonu olmayan demektir. Biz insanlar i¢in

ise evvel, one gecmis kisi ve ahir ise sonradan katilan/lahik kisidir.

O’nun (Yiice Allah’in) bu iki sifatla (evvel-ahir) sifatlanmasi, kemal 6zelligini

aciklamak i¢in ve eksiklik ile zevalden/yokluktan tenzih etmek ig¢indir. Sonradan

>4 Nesefi, age., I, 71.

> Cennet’in ebedi olmadig1 iddiasi, sahabe, tabiun ya da daha sonraki onder imamlar tarafindan higbir
sekilde dillendirilmemistir. Bu goriisii ilk kez ortaya atan Cehmiyye ekoliinden Cehm b. Safvan’dir.
Geylani, Muhammed Edib —Tatan, Abdulkerim, Avnu’l-Murid fi Serhi Cevherii’t-Tevhid Fi Akideti
Ehli’s-Siinneti ve’l-Cemaat, Daru’l-Besair, Birinci Baski, Dimagk 1994, II, 1105; Daha sonra ise
mu’tezile iistatlarindan olan Ebu’l-Hiizeyl el-Ellaf, cennet ve cehennem ehlinin sabit bir durumda
olduklarin1 ve hareket etmediklerini iddia etmistir. Bkz., El-Eskar, el-Yevmu’l-Ahir el-Cennetu ve’n-
Nir, s.143.



yaratilmig/hudus ihtimalini ve yok olus ihtimalini ortadan kaldirma, onlarin
(Cehmiyye’nin) dedigiyle olmaz. O zatiyla baki oldugu ve bakiligi vacibu’l-Viicud
(zorunlu varlik) oldugu halde nasil olur da onun bekalig1 ile caizu’l-viicud olan O’nun

yaratmis oldugu bir mahliikun bekalig1 arasinda benzerlik olur?”
F- Nesefi’nin Kur’an’1 Kur’an ile Tefsiri

Tefsir yapilirken esas alinmasi gereken en temel nokta, tefsir edilecek ayetin
Kur’an’in herhangi bir bagka ayeti tarafindan tefsir edilip edilmedigine bakmaktir. Zira

en dogru tefsir sekli, Kur’an’in Kur’an’la tefsiridir.*®

Bu gercevede, eger miifessir bir ayet mevcut degilse en basta Hz. Muhammed
(s.a.v)’in yapmis oldugu sahih tefsire, daha sonrada sahabenin goriislerine ve tabiinin
ittifak ettikleri goriislere bagvurmalidir.”’ Miifessirlerin ¢ogunun takip ettigi bu yola

Nesefi de tabi olmustur.
Nesefi’nin bu yaklagimlarina su 6rnekleri verebiliriz:
Misal -1)
AL (5 ail o ¢ llanl s e a5 ) diad (e e Al gl sl ab sgle o pumiall U8
81l 08 e s 35l
“Bir goriise gore (sl ) Yahudilerdir. Zira ayette ‘Allah’in kendisine
lanet ettigi ve gazap ettigi’>’ buyrulmustur. Ayetteki (0l ) ise Hiristiyanlardir. Zira
ayette ‘kendileri 6ncede sapitanlar ve digerlerini saptiranlar’® buyrulmustur.”
Misal -2) Nesefi En’am 6/57 ayetinin tefsirinde sunlar1 aktarmaktadir:
Jasli e el HS3 54l 43 2035 (18 8 5 ) daa e daa Slo ) e dan Sle Jd s
i A O slaaion La saie La JU8 (131l | glay (b slial agsl e da Loy adie &5 Al o lad) f la )
O slodl (a5 jan Ude jiald gl 3 o shanind (31 il3al
“Ayetteki ‘Rabbimden bir beyine {izerine’ ifadesinin ‘Rabbimin delillerinden bir

delil tlizerine’ anlamina geldigi sOylenir. O da Kur’an’dir. ‘Siz delili yalanladiniz’.

Ayetteki zamir, Kur’an ya da beyan ya da burhan iizerine miizekker oldu. Daha sonra

>* Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usili t-tefsir, Dimask
1936, s.24; Soysaldi, H. Mehmet, Nuzuliinden Giiniimiize Kur’an ve Tefsir, Fecr Yay., Ankara
2001, s.158.

7 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirun, 1, 87.

% Nesefi, age., I, 33.

" Maide, 5/60.

0" Maide, 5/77.

81 Nesefi, age., [, 508.



ardindan onlarin azaba miistahak olduklarina delalet eden ifadeyi getirdi. Onlarin
‘fizerimize gokten tas yagdir.”® sozleriyle azabi acele istemelerinin iizerine ‘acele
istediginiz sey benim katimda degil’ dedi.”

Misal -3)

Nesefi, Enam 6/34 ayetinde gecen ‘kelimetullah’ ifadesinin baska ayetlerde
aciklandig1r cercevede ‘kelimetullah’t Allah’in vaadleri, miijdeleri olarak ‘Allah’in
kelimelerini degistirecek de yoktur’ kismimi da ‘Allah’in vaadlerini degistirecek de
yoktur.” Olarak tefsir eder ve delil olarak (¢, saiall st agi) Galu yall Gabiad Wil it 38l
64ils ) yail Ul 5) ayetlerini bu tefsire delil getirir®™. Miifessir bu tefsiriyle bu ayetin
miicmel oldugunu ve bu icmalin diger ayetlerle kaldirilarak beyan edildigini ihsas

ettirmektedir.
G- Nesefi’nin Kur’an’1 Hadisle Tefsiri

Tefsirin Kur’an’dan sonra en 6nemli kaynagi Resulullah’in hadisleridir. Hz.
Peygamber’in tebyin gorevi kapsaminda ashabin, detaylandirilmasina ihtiya¢ duydugu
ayetleri acikladigi vakidir. Bunun yaninda ibadet konularindan (namaz, zekat gibi)
miicmel olanlar1 agikladigi, Kur’an’da hakkinda sarih hiikiim bulunmayan ahkam
meselelerinde tesri’de bulundugu bilinmektedir®. Hz. Peygamber’in bu davranisi kendi
insiyatifi igerisinde degil ilahi emir iledir: >3 s> W 5 &) o) e Gl W — “O kendi
hevasiyla konusmaz. Onun konustugu kendisine gonderilen bir vahiyden ibarettir.””’ Bu

ayet-i kerime Hz. Peygamber’in tefsirinin ildhi kaynakli oldugunu géstermektedir.

Nesefl, hadisleri ele alirken senetlerini zikretmez. Genellikle su isluplar ile

hadisleri zikreder:
adde J8 35 1S 4 Jgmy o (55, cobs dle di) lea il e calu s dile bl e il JU6
Coalesade A s il 0 W DLl agle 4l 3L
Nesefi’nin eserinde hadisten istifade edisini su 6rneklerle gorebiliriz:

Misal -1)

62 Enfal, 8/32.

63 Miimin, 40/51.

6 Saffat, 37/171-172.

6 Nesefi, age., [, 501.

5 Demirci, Muhsin, T efsir Usulii ve Tarihi, IFAV, ikinci Baski, Istanbul 2001, s.281.
7" Necm, 53/3-4.



Nesefl (48 ¥ Qs &) ayetindeki (<) kelimesinin ‘siiphenin hakikati,
nefsin siipheye diismesidir’ anlamima geldigini ifade ettikten sonra ( W ) <lw n W g2
Lgleb Gaall oy 4y, Sl g ¢y, — seni siipheye diisiiren seyi birak. Siipheye
diisiirmeyen seyi yap. Siipheli iste nefis siikiin bulmaz.) hadisini zikreder ve hadisi ( 4«

a2l aile 41 ) metni ile zikreder®.

Misal -2) Neseff (0535 15318 Ly sl Glde agly (2 30 ) 2230 8 (2 30 aga 5B 2) ayetinin
tefsirinde soyle der: “Ayetteki (u=_<) sliphe, nifak demektir. Siiphe iki sey arasinda
tereddiit etmektedir. Miinafik ise iki sey arasinda tereddiit edendir. Hadis-i serifte * Ji
Cpaiadl (g B yilall 3LAN JieS @8lill — Miinafik iki siirli arasindaki basibos, sasirmis koyun
gibidir. (Hangisine gidecegine karar veremez.)”

H- Nesefi’de Esbab-1 Niizul

Hz. Peygamber’e sorulan bir soru veya meydana gelen bir olay dolayisiyla
birka¢ ayetin veya surenin tamaminin nazil olmasina sebep olan seye niizul sebebi

denir.”® Ayet-i kerimelerin dogru anlasilmasi i¢in sebebi niizullerinin bilinmesi gerekir.

Tefsir tiirleri igerisinde Ozellikle dirayet tefsirlerinin sebebi niizule c¢ok yer
ayirdiklar1 goézlemlenir. Bu baglamda Nesefi’de sebebi nilizul dogrultusunda ayetlerin
tefsirine 6nem verir. Nesefi aktardigi rivayetlerin sahihligi konusunda direk beyanatta
bulunmasa da kullandig1 bazi ifadelerle rivayet hakkindaki diisiincesini ima ettirir:

a. Bir rivayeti (< ¥) ve (=3 41 J308) ifadesi ile zikrediyorsa ve ravisini beyan
ediyorsa bu rivayeti sahih buluyordur.”"

b. (ss) veya (¢s.») seklinde mechul siga ile ifade ettigi rivayetler, bu rivayetin

digerleri kadar sahih olmadig1 anlamina gelmektedir.”

c. (J8) ifadeli rivayetler, sahih olmamakla beraber alimmasinda mahzur

olmayan rivayetleri ima etmektedir.”®

Orneklik teskil etmesi bakimindan Nesefi’nin konuyla ilgili baz1 yaklasimlar

gostermek istiyoruz:

Misal -1)

68 Nesefi, age., I, 38.

% Nesefi, age., I, 49.

0 ez-Zerkani, age., I, 89; Soysaldi, H. Mehmet, Kur’an’t Anlama Metodolojisi, Fecr Yay., Ankara
2001, s.231.

T Bkz., Nesefi, age., [, 152.

2 Bkz., Nesefi, age., [, 171.

7 Bkz., Nesefi, age., I, 173.



“A’manmin kendisine gelmesinden dolayr yiiziinii eksitti ve geri dondii.”
mealindeki Abese 80/1-2 ayetlerin niizul sebebi hakkinda su bilgiyi verir:

Ol B Al ey gy ol (T ellle (8 Al s 4l ol o 5iSa ol s o 5iSa ol 0 dilae (e YY)
A a1 guny oS8 o sl Al L ala a5 @l €5 ) lele Laa iale ai) Jgus s JUE 23LY) L)
Rignall e il s oy 48 e (a2 Lin e sy o3m 4a S Al gmey 0IS8 il 38 e im g5 mie
Ofi» — “(Ayette bahsedilen) 4ma Abdullah b. Mektum’dur. Ummii Mektum, o’nun
babaannesidir. Babasi ise Sureyh b. Malik’tir. (Abdullah b. Mektum), Resulullah
(s.a.v)’in yammna geldi. O sirada Nebi, Kureys’in 6nde gelenlerini Islama davet
ediyordu. Onun grup ile mesgul oldugunu bilmeyerek ‘Ey Allah’in Resulii! Allah’in
sana Ogrettiklerinden bana da 6gret.’dedi ve bunu tekrarladi. Resulullah (s.a.v) Abdullah
b. Mektum’un séziinii kesmesinden hoslanmayarak ytiiziinii eksitti ve ondan yiiz ¢evirdi.

Bunun iizerine (bu ayetler) nazil oldu.”™

Misal -2)

RSy gl W ol T Plasa Lade IS Al o) uilall 5 o SIS oY 5 ) 1 il
O e gl il aallac iy ol o dilae o 15138 ) JU8 2ey Aaal) | gedd i) 51Uy dea ol
i gl &yl g 3 e AN 3155 5 g 85 Uil 3 (5 1 4l 1 o5,

“Rivayet olunduguna gére Ebu Sufyan, ikrime b. Ebu Cehl ve Ebu’l-A’ver es-
Siilemi, Uhud savasindan sonra Medine’ye geldiler. Abdullah b. Ubeyy’ye misafir
oldular. Resulullah (s.a.v) ise onlara (sadece) kendisiyle konusmalar1 sartiyla eman
vermisti. Onlar soyle dediler: ‘bizim ilahlarimiz1 kdtiileyerek anmay1 birak ve onlarin
fayda verecegini ve sefaatte bulunacaklarmi sodyle.” Bu konuda miinafiklar da
kendilerine destek ¢ikinca Miisliimanlar onlar1 dldiirmek istediler. Bu olay iizerine “Ey
Peygamber! Allah’tan kork. Kdfirlere ve miinafiklara itaat etme. Yiice Allah dlim ve

hékimdir” ayeti nazil oldu.”™

i- Nesefi’de Kiraatler

Tefsir ilminin 6nemli unsurlarindan biri de kiraat olgusudur. Kiraat kelimesi,

okumak ve tilavet etmek anlamina gelir. Terim anlamiyla kiraat imamlarindan her

™ Nesefi, age., III, 601. Ayni rivayet i¢in bkz. el-Vahidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed en-Neysaburi,
Esbab-1 Niizul, Sirketii Mektebe ve Matbaa, Ikinci Baski, Kahire 1968, 5.252.

“Ey Peygamber! Allahtan kork. Kdfirlere ve miinafiklara itaat etme. Yiice Allah alim ve hakimdir.”
Ahzab, 33/1.

6 Nesefi, age., II, 15.
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birinin, rivayet ve tarikler ittifak etmek suretiyle, digerlerinden farkli oldugu

okuyusudur. Daha kisa bir ifadeyle kiraat, kiraat imamlar1 arasindaki farkli okuyustur.”’

Nesefi tefsirinde kiraata 6nem vermis, hemen hemen biitiin kiraatlere isaret
etmeye caligmistir. Nesefi, bu hususa tefsirin mukaddimesinde deginerek eserinin kiraat
vecihlerini kapsayacagini da zaten belirtmistir.”® Tefsirde esas aldig1 kiraatler kiraati-asr
basta olmak iizere yer yer Hz. Ali, Abdullah b. Mes’ud ve Ubeyy b. Ka’b’in kiraatlerine

de yer verdigi goriilmektedir.

Nesefi, kiraatleri ibare ile agiklayarak ve yazi ile gostermek suretiyle ve hareke

de vererek okuyucuya sunmaktadir.
Misal -1)

“omd Osleny 4d) agllae) el ) agid ol Ll 3IS o) 5 — giiphesiz rabbin, hepsine amellerinin

9579

karsiligin1 verecektir. Ciinkii o yaptiklarindan haberdardir.””” Nesefl soyle demektedir:

“aY On e deaddd Lo (o B3 30 (L) (o 5 (5 ma aiiia (L) Baadia () 5) 48 (il paeas )
el g sal) &)y aganan () (Srall g anadll Aika ga (Lal )8 a2 5 Cosda and il g g8 5 (aei sdl) 2Y 5 )
Jue!l o adlis S lidida jSogl oV (S s s s 25aa s Olad (e pellae] 21 a1 (pellac)
OSo ol gad oany s Cadall Jd Jamy Jadll s Jadll 4galis 0¥ 5 S8 g8 (63 Lelia | jliie) Jl) Jae ddsial)
iy o Lal dinen el Caaal (e 4dl 48 B Lo ueals JS8a ga 5 pa e (liddia 4o dndiall 1388 Gl Al
Dbaall (ye il Call 4 Las g5l 5 s 5ol Jie 5% O Sl sl (5 ma Jeasl) (s oal o Ll lad
S (e sana (5T e sale DS ol 5 imall 5 U S3 Lo s s 5 Ll SIST Al 58S  5iilly Lal S ()5 (50 0 139
& da By Caslall e 48 L SlaeY) Calia JE5 meal aglS A< 2o 416 Lases IS of 5 B

e W ity Gud LSl JB 5 agllact @l ) agisd gl | ey L) IS o) 5 3 4dlS laia) 23S - ()i
sedde ile (W)’y1 seddesiz olarak Basri ve Ali okumustur. Buradaki (%) ise zaide olup
(U)’nin lami ile (p¢2 5)” un lamini ayirmak igin gelmistir.

- Birincinin tersi ile (yani (0!)’yi seddesiz (W)’y1 seddeli olarak) Ebubekr
okumustur.

- () ve (W)’y1 seddesiz olarak Mekki, Nafi’ okumuslar ve sakil olan aslini
nazari itibara alarak hafiflik ameli vermisler ve hafif/seddesiz okumuslardir. Zira (0))
fiilin amelini yapar ve hazften 6nce ve sonra amel yapar.(0S: &) ve (<h &) gibi. Bunlara

benzeyen de bdyledir.

"7 Ez-Zerkani, age., I, 336; Karacam, Ismail, Kiraat Ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir

Kiratlarin Yorum Farkhiliklarina Etkisi, [FAV, Istanbul 1996, s.73.
8 Bkz., Nesefi, age., [, 24.
7 Hud, 11/111,



- Onlar disindakiler her ikisini de sedde ile okumuslardir. Bu ise problemlidir.

- Bu konuyla ilgili en giizel sdylenecek soz; bu kelime (Wl 4izas (230 aal)’den
sonra gelir. Daha sonra durak yapildi ve (W) oldu. Ardindan da vasil, vakif yerine
indirgendi.

- Bu kelimenin (ss=3) ve (ss4) gibi mastar olmasi da caizdir. Kelimede var
olan miienneslik elifi mastar da oldugunu gdsterir.

- Ziihri (W IS o)s) ifadesini tenvin ile (W 3<)* ayeti gibi okumustur. Bu da
bizim savundugumuzu destekliyor. Bu durumda anlam toplanmis olanlarin tamami

seklinde olur. Sanki onlarm hepsi, tamami denmistir. Ornegin (Crxes! aelS A3 gibi.

- Icaz kitabmn yazari sdyle der: ayetteki (W) zarf anlamindadir. Ifadeyi
sinirlamak i¢cin keldma dahil olmustur. Sanki rabbin, gdnderilenlerin tamamina
amellerini verecektir denilmistir. Kesai soyle der: (“W)’nin seddeli olusunun gerekgesi

9982

hakkinda hig¢bir bilgim yoktur.
Misal -2)
Aalla Lnall sbadl (A ) siel cpall (o J8 35,0 e Clphall g odbad = AN (Al ) Ay o (e B
Osalay o g8l QLY Joass MK ALA o 5 —"Deki Allahin kullari icin ¢ikardigi temiz, hos zinet
ve riziklardan bir kismimi haram kilan kimdir? Deki bunlar, diinya hayatinda iman
edenlerdir. Kiyamet giiniinde ise yalmz olanlardir. Bilenler icin ayetlerimizi béyle

agiklyoruz.”®

“Rafeli olarak (4<=ls) seklinde Nafi okumustur. Bu miibteda olup haberi ( ¢l
| sial)’dur. (Wl sLall ) habere zarftir. Ya da (<l\X) ikinci haber veya hazfedilmis bir
miibtedanin (4<=ls .4 seklinde) haberidir.

Nafi digindakiler bu kelimeyi haber olan zarftaki zamire hal yaparak nasbe ile
okumuslardir. Bu durumda anlam “O, ahiret giinii Miisliimanlara has oldugu halde

diinya hayatinda da iman edenlere aittir” seklinde olur.”®

Misal -3)

%0 Fecr, 89/19.

1 Hicr, 36/30.

82 Nesefi, age., II, 87.
8 Araf, 7/32.

8 Nesefi, age., [, 565.



(O e D (e cally aSaan i aS) lails oS4 ) o sisies 3 — Hani siz Rabbinizden
yvardim istemistiniz de Oda size * Siiphesiz ben, size ardi ardina gelen bin melek ile

yardim edecegim’ diye duamizi kabul etmisti.”™

“(Y %) seklinde Medineliler okumustur. Diger kurralar (2 -dal) harfinin kesresi
ile okumuslardir. Kesre ile okundugunda meleklerin bagkasini siirdiigii anlamina, fetha

ile okundugunda her bir melegin diger melegi takip ettigi anlamina gelir.”*®

K- Nesefi’de Is’ari Yaklasimlar

Isari Tefsir, yalnz siilik erbabina acilan ve zahir mana ile bagdastirilmasi

miimkiin olan bir takim gizli anlamlara ve isaretlere gére Kur’an’1 tefsir etmektir”.*’

Nesefi, Ehl-i slinnet mutasavviflarindan aktarilmasini  uygun buldugu
yaklasimlara yer verir. En basta Hasan el-Basri olmak iizere Malik b. Dinar, Ibrahim b.
Ethem, Fudayl b. iyaz, Sakiki Balhi*® gibi mutasavviflarin sézlerine eserlerinde yer

Verir.

Tasavvufi bir tarikata mensup olup olmadigi bilinmemekle birlikte deruni bir
hayata vurguda bulunmasi, bu aktarimda da nassin ilk anlamina zit olmayan ya da
uygun olan sozler aktarmasi orta yolu tutmus bir mutasavvif kimligi tasidigi izlenimini

Verir.

[lIkin ayetin zahir manasimi verir. En son ise tasavvufi tefsir ile ilgili gdriislerini
aktarir. Bu goriislin tek dogru goriis oldugunu ise iddia etmez. Nesefi’inin isari
yaklagimini misaller ¢ercevesinde ele alalim:

Misal -1)

Nesefi, En’am 6/96 ayetinin tefsirinde soyle der: o Al 48 Sl (USw Jil) Jaa )
Gl ) I alalidia s e ) Aiall o3 ) Adueall X “Insanlarin ma’siyet yorgunluklarindan
gaflet uykusuna yatarak dinlenmeleri i¢in (geceyi dinlenme yapti) ya da mahlikatin

vahsiliginden kurtulup hakkin dostluguna ulasmalari icin geceyi bir siikinet kildr.”®

Misal -2)

8 Enfal, 8/9.

8 Nesefi, age., I, 634. ) )

8 ez-Zerkani, Mendhil, 11, 66; Ates, Stileyman, Isdri Tefsir Okulu, Yeni Ufuklar Yay., Istanbul 1998,
s.18.

8 Nesefi, age., [, 559.

% Nesefi, age., [, 524.



Nesefi (Bakara 2/73)°° ayetinin tefsirinde yiice Allah’in Sliileri diriltisinden,
Yiice Allah’in emirlerine c¢abucak ve sorgulamadan teslimiyet gosterilmesi
gerektiginden ve bakara kissasinda Yahudilerin diistiikleri kotii durumdan bahsettikten
sonra soyle der:

bl g1l ands Culls Claaliaall 4 el o) e O G el Al o380 B “Bu
kissa kalbini diriltmek isteyenin ¢esitli caligmalarla nefsini 6ldiirmesi gerektigine isaret
eder.””' Bu sOziiyle Nesefl, Yahudilerin 6ldiiriilen kiginin katilini bulmak i¢in uzun siire
kesilecek ine8i aramalarini, bulunca da yiklii bir bedel ddemelerini, netice olarak
maktulun Allah’in izniyle dirilmesini, nefsini oldiirlip ibadetle, zikirle ve ¢esitli
calismalarla manevi bakisini/ferasetini agmak isteyen kiginin durumuna bir gosterge
kilmaktadir. Nefsini 6ldiirmek isteyen bir kisi de uzun siire ¢alismali, ibadet, zikr ve
arinma yollarinda kosturmalidir. Kisi ancak bu yolla kalp goziinii agip nefsini

Oldiirebilir.
Misal -3)

(Cromall ol V) A S ey 6 ) Sa ) s3dlil — ATTah in mekrinden emin mi oldular?
Allah’in mekrinden ancak hiisranda olanlar emin olur.)’

o Se Soall Ll sty ¥ Cum (g uall o231 () Sy s il Jal cpaldl alsal S5 (1 5ialal)
O ol LI oL 1 Y 5 () salty (el (51 (e Leaa afia o e pl) A) Clli g e o Lo e aal) 4S5 g
st (g5 ASH Y (G pn ) g8l YD b S el D) Bl Ly sty o Al g8 0l il sy
DAl s e s agadil — () 53lal) kelimesi (s dal (i) ifadesinin tekraridir. Allah’in
mekri, Allah’in kulu hissetmedigi yerden yakalayivermesidir. Sibli (r.a)’dan; Allah’in
onlara mekri, onlar1 bulunduklari durum iizere birakmasidir. Rebi’ b. Haysem’in kizi
babasina sdyle dedi: ne oluyor da insanlar1 uyurken gordiigiim halde seni uyanik

goriiyorum? O da s6yle dedi: Senin baban gecelemekten korkuyor.””

Rebi’ bu soziiyle ayette gegen ( sl ab s Ul Ll sl of 81 Jal alil Sepir
halki azabimizin onlara geceleyin uyurken gelmeyeceginden emin mi oldular?)’* ifadeyi

kastetmistir.

90 (Ostind aSlad 431 oS 515 5 sl ) oy SIS \giamy & 3 o) Wi — Bz ‘O (Gldhirtilen adamay) kesilen inegin bir
parcasiyla vurun’ dedik. Iste Allah éliileri boyle diriltir ve size ayetlerini gosteriri. Umulur ki
diigiiniirde gercegi anlarsiniz.) Bakara 2/73.

" Nesefi, age., [, 100-101.

%2 Araf, 7/99.

% Nesefi, age., [, 589.

% Araf, 7/97.



L- Nesefi’de Nasih-Mensuh Meselesi

Tefsir literatliriinde 6zellikle Ulumu’l-Kur’an kapsaminda incelenen konulardan
biri de Kur’an ‘da nasih ve mensuhun varligi meselesidir’”. Kaynagim, Kur’an’da
acikca zikredilen nesh ifadesinden alan bu ilim, tiim miifessirlerin hakkinda fikirlerini
beyan etme ihtiyaci duyduklar1 bir konudur. Bu cer¢evede Nesefi de nesh kavraminin
Kur’an’da bahsedildigi ayetin tefsirinde yaklagimini aktarir.

“on (3 JS o A O el ol Lelia o Leie i il L) 0 (e i W) — Biz bir
ayetin hiikmiinii degistirir ydda unutturursak ondan daha haywhsin yada benzerini
getiririz.”® o) sainl Lala sl (& 8 3 Glhall o 5l WSl el Gl Aag by Janil eadll s
Givky oy Sie ey A eladl el 4y & il aalia Ba (8 Liaaa Uy Lits 8 Shasi GlSE a0 )
o b i 2l ol a5 e grasill (Bl Lo 4 Galy ol 4 (8 el 5 3 sa 5l Jaing oS alaa g 256l e
Al 5 QUKL Al sag Lai) 5 A Yiall WA Jadll (e oSl (90 Ldie: lillade e oSl ada b5 AYa
3L 3l Jie aSall Coia g g g aSall (90 5 630N 5 8 g () 93 aSall g a8l g5 DI ot ) gang g LaliA 5 Lidia
sl e Ledaiag cady of el g -l A - 28LAN DA Lixie feus 438 gaill e — Neeshin anlam,
sozliikte degistirmek, seriatta algimizca devamliligini diisiindiigiimiiz seri ve mutlak bir
hiikmiin, terahi yoluyla (daha sonra gelen ser’i bir delil ile) bittiginin agiklanmasidir.
Bizce degisim olup sari’ce mutlak agiklamadan ibarettir. Bu ayette neshin bedaya yol
acacagini iddia ederek —ki Yahudileri kastediyorum- neshi inkar edenlere cevap

vardir.”’

Neshin konumu; nas yada delil olarak ebedilestirme ve zamanlandirma
bakimindan neshe aykiri bir sey tasimayan, kendisinde varlik ve yokluk barindiran
hiikiimdiir. Mutezile’den farkli olarak bize gore (Nesh’in) sartr; fiillde temekkiin
(yerlesme) olmaksizin sadece kalbin temekkiinii/baglanmasidir. Neshin kitapta ve
stinnette, kitapta yada slinnette olmasi caizdir. a-Tilavetin ve hiikmiin neshi, b-hiikmiin

neshedilip tilavetin kalmasi, c-hiikkmiin kalip tilavetin neshi, metindeki (nasdaki) artis

% Zerkani, age., II, 136; Soysaldi, Kur’an’t Anlama Metodolojisi, s.251.

% Bakara, 2/106.

7 Beda ve nesh arasindaki fark sudur: nesh, kullarin maslahat1 i¢in mevcut bir emrin yada yasagin
cevrilmesi, degistirilmesidir. Yiice Allah, bir hiikmii hangi vakitte nesh edecegini biliyordu. Ornegin
Beyti Makdis’e belli bir donemde yonelinirken daha sonra bu durum mahzur goriilerek kible Kabe’ye
cevrildi. Yine Yiice Allah, Resulullah (s.a.v)’in huzuruna girmeden once sadaka vermeyi amraden
hiikmiin (Miicadele 12) nezaman neshedilecegini biliyordu. Beda ise kisiye agir gelen bir seyi terk
etmesidir. Beda insanlarm noksanliklarmi gosteren bir dzellikleridir. Ornegin birine (13 &1 ¢ 3
2l “bu yil sdyle sdyle ekim yap’ dedikten sonra (J=& ¥) ‘yapma’ dersen ve eger (&) o L) derken
o kisi bir kez anlamini kastettigini anliyorsa bu beda olur. Bkz. Nahhas, Ebu Ca’fer b. Ahmed b.
Ismail es-Sefar, en-Nasih ve’l-Mensuh fi’l-Kur’ani’l-Kerim, (thk. Saban Muhammed Ismail),
Mektebetii Alemu’l-Fikr, Birinci Baski, Misir 1986, s.8-9.



(ziyade) gibi hiikkme ait bir vasfin (durumun) neshi caizdir. Ancak Safii’ye gore —Allah
rahmet eylesin- nesh degildir. insa (unutturma) ise ayetin kalpte ezberlenmis olanimnin

giderilmesidir.””®

Nesefi’nin nesh olarak degerlendirdigi son kategori, tefsir istilahinda mutlak-
mukayyed olarak bilinir. Mutlak olan ayet, mukayyed olan ayete hamledilir. Bu metod

ise Nesefi’ye gore neshtir.

Mutlak ayetin mukayyed ayete hamledilmesi, Kur’an’in Kur’an ile tefsiri
kapsaminda ele almir. Genellikle Safii’ye ait olan’ bu metotta sebep ayni olup iki
hiikiim farklilik gosterirse mutlak olan mukayyede hamledilir. Amm’in ‘hass’ ile
‘mutlak’in ‘mukayyed’ ile tefsiri metedolojidir. Mutlak ayet bagka bir ayet ile takyit

edilerek kayitsiz olan ifade smirlandirilmis olur.'®

Ornegin (Miicadele 67/3) ayetindeki yargryr mutlak anlayan Safii, ayetteki “kéle
azat etme” seklindeki hiikmiin ‘mutlak’ oldugu, (Nisa 4/92) ayetindeki “miimin bir kole
azat etmek” hitkmiiyle takyit edildigi kanaatindedir.'"’

Nesefi, GUsll ol sxic y s ol &l ey — “Allah diledigini siler ve (diledigini)
sabit kilar. Ummu’I-Kitab onun katindadir'® ayetinin tefsirinde s6yle demektedir:

“Yiice Allah diledigini kaldirir, neshini istedigini nesheder. (< 5) ifadesi (sL& )
ifadesinin bedelidir. Ya da onu neshetmez. Veya Levh-i Mahfuz’da olandan diledigini
kaldirir. Ya da tovbe edenlerin inkarlarini mahveder ve imanlarini sabit kilar. Ya da
eceli geleni Oldiiriir veya tam tersi eceli gelmeyeni yasatir. Tiim kitaplarin asli onun

katindadir. Bu da Levh-i Mahfuz’dur. Ciinkii her meydana gelen sey onda yazilidir.”'*?

M- Nesefi’de Muhkem-Mutesabih Meselesi
Nesefi, Al-i Imran 3/7. ayette muhkem miitesabihle ilgili fikirlerini soyle
acgiklamaktadir:
(e cabain o L le CaSal (GlaSa @ilyf) QLS e (4ia) o al) (QUS elle J 30 G s)
ATy (AT 5) el 355 5 e cilgaltiall Jons 3 sl (IS o o) o321 5 i)
i 5 st ey ()5S 6l sV () sied (i pall e (e ) €l Jlie il g idha (Slgliiie)

% Nesefi, age., I, 118-119.

% Kafiyeci, Muhammed Bin Silleyman, Kitabu’t-Taysir Fi Kavaidi Ilmi’t- Tefsir, (¢ev. Ismail
Cerrahoglu), A.U.L.F. Yaynlari, Ankara 1974, s.40.

Arslan, Giyasettin, imam Safii’nin Kur’an Okumalari, Ragbet Yay., Istanbul 2004, s.139.

190 Safii, Ebu Abdillah Muhammed b. idris, el-Umm, Daru’l-Fikr, Beyrut 1983, VIII, 309.

%2 Ra’d, 13/39.

103 Nesefi, age., I, 158.
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d ) el Lo bS5l 6 A1 Gl A1 5 5 aSa iy IS ) e 1 3 pms ¥ 5 630515560
LYY o) W) ) gaam3 YTy 5 iy LY aSile o050 s Lo ol ) llas JE 4l g al 33l S S
el gf aly ol alay W e g4l ol Al Lo ol e o) il Lo g aml 5 e 5 W) Jing W e sl ol 5 La agliiiall
O el g e DY) (e Aliiiall A Lal LeSaa AN JS (35S0 o el 5 40 damy Y (530 ¢ sasiall 5 40 Jary (5301
G oSl 03 Ao ) A5 i) a5 oLalall 5 8 Laly 4 03035l 5 (3 e ol
gl Jal aa s 8all e ae gy aga B8 8 () Lald il die ol jall Jui g daadl a slall g Aldad) ) 5dl)
Aiilla L Jaing g aSaall Gilday W Las g inall ) oy Lo g (5301 43LaIL () silaid (43L35 Le () smild)
ol a5 O alla g (b5l elal 5) a shimy 5 agion e (el |5y (o ol (A olay) aie) ) Jal J 8 o
1Y) e Jans o s s Gl 4l g5 ) i Y sl (1) 3 A5 e Lo 5) 4 s o3 s
Dseanll die Cailing alald o juiny 48 | gume 5 )5S 54 | i () | sy Gl s alall (B O sal Sl
540 Ll ¢y hsh ualls aavic Iive o b dalay ) Al Lay gLiiall | g pud 5 ) V) Al e aaie il
Aliie ) 5 43 Gladl) apliiall J) 33 52008 5 CapS BL dgall sl ) 5 il e Gl agale (Ml 4ie ol 2
3 3ol B otmny 5 Shw 4l gl drmgalle e Cagdsll o il algdl ) g 48 jaa 540 i) 31 Lo dia
Osalay alall 3 il S b Jsg dile 8 Y (e peia 5 bl die V) Al ) ) e g sl S s
azially (o 4 Lal (05l g8 o iy @ sallall o9 58 (may il U Jlad prim g Cailinn 2DIS (5158 4Ll
Lo (S Las) 4adS (aliliy ¥V (sl aSall dl die (e (L) 2ie (1) 4aSaa 5 dgadile (4 (JS) sl )
S8 5 Qi G 5 a0 ALy il e g 5 Jsiall sl (CLIVI 1510 Y1) S aleal 5 Janty
sl )l e dla o158
“Ayetteki (©lSse  &Ul)  ifadesi ibareleri kapaliliktan (baska seylere)
hamledilmekten korunarak, saglam, muhkem kilmmus demektir. Ayetteki (<US)) ol ()
ifadesi muhkem ayetler kitabin aslidir anlamindadir. Miitesabihler onlara (muhkemlere)
hamledilir. Ayette gegen (Sleliie Jal5) ayetteki digerleri miitesabihattir. Birgok manaya
hamledilebilecek muhtemel anlamlidir. Bunun ornedi (ssis Jioall e eyl
Ayetteki (s5Y)) oturma, kudret ve hilkmetme anlamlarina gelir. Birinci anlam (yani
oturma) muhkem bir ayetin delaletinden dolay1 Allah igin caiz degildir. Bu delil,(usd
(s 458) 19 ayetidir.”
Nesefl, muhkem ve miitesabih kavramlarinin gelebilecegi diger agiklamalar1 da

zikreder:

194" Taha, 20/5.
195 Sura, 42/1.



—”Ya da muhkem, Yiice Allah’in indirdigi tiim kitaplarda emrettikleridir. ( 3
Sile oSy apn Lo Il 1503) 100 ye (oLl W) 1 sams W) el y b 5)17 ayetleri gibi. Miitesabih

bunun disinda kalan (emirler)dir.

—Ya da muhkem tek bir veche (anlam y6niine) hamledilebilendir. Miitesabih ise

birgok anlam yonii tagiyandir.
—Ya da muhkem, tevili bilinebilen; miitesabih ise tevili bilinmeyendir.

—Ya da muhkem kendisiyle amel edilen nasih ayet, miitesabih ise kendisiyle

amel edilmeyen mensuh ayettir.
Kur’an’mn tamami muhkem olmadi (¢linkii):

—Miitesabihte var olan, miitesabihle imtihan etme ve onda sarsilan ile hak {izere

sabit kalan1 segmek igin

—Miitesabihlerin manalarin1 ¢ikarmak ve onlari muhkem ayetlere hamletmede
alimlerin miinazaralarinda ve kafa yormalarindan ortaya ¢ikacak ylice faydalar, biiyiik
ilimler ve Yice Allah katinda derecelere ulasmaya sebep olacagi i¢in (muhkem

108
olmadi)”

Goriildigi gibi Nesefi’ye gore miitesabih, ancak muhkeme hamledilerek
anlagilabilir. Zaten Nesefi’ye goére muhkem ayet miitesabihin kendisine hamledilmesi

gereken ayettir:

“Kalplerinde egrilik (hastalik) olanlar—haktan meyledenler (sapanlar) ki bunlar
ehl-i bid’attirlar- miitesabihlere tabi olurlar. Bidat¢inin, muhkem ayete uymadig1 halde
yorumladigi miitesabih ayete ve ehl-i hakkin soéziinden muhkem ayete uyan, hamlin
(tercihin) yapildig1 miitesabih ayete tutunurlar. Bundan maksatlar1 insanlar1 dinlerinde

fitneye diisiirmek, onlar1 saptirmak ve ayeti arzularina gore te’vil etmektir.

Onun (miitesabihin) —muhkeme hamledilmesi gereken- hak (dogru) te’viline

Allah’tan baska kimse erisemez.
Ayetteki (plall & osaullg) ifadesi cumhura gore Oncesinden ayri, yeni bir
baglangi¢ ciimlesidir. Yeni bir (ifade) ciimle-i miiste’nifedir. Cumhura gore (4 Y))

ifadesinden sonra vakfe yapilmalidir.

1% En’am, 6/151.
97" isra, 17/23.
108 Nesefi, age., [, 237.



Onlar (cumhur), miitesabihi “Allah’in bilgisini, te’vilini kendi ilmine 6zgl

kildig1” seklinde tefsir etmislerdir.”'"”’

(4 Ll odss). Bu ciimle Yiice Allah’tan onlara, teslimiyet iizere kurulu
imanlarindan dolay1 ve nasilligin1 (keyfiyetini) sormadan hakikate olan inanglarindan
dolay1 bir 6vgiidiir.

Miitesabih ayetin gonderilmesinin faydast;

—Miitesabihe iman etmek,

—Yiice Allah’in murad ettigi seyin hakkiyetine,

—Ve insanlara bir yol birakilmamis olan (yorum, te’vil i¢in izin verilmemis
olal) seye vakif olma konusunda insan algisinin eksik/kusurlu oldugunu bilmektir. Bunu
Ubeyy’in kiraati de desteklemektedir. O, ayeti sdyle okur: (s3Il Jss5)

Abdullah’m kiraati de''’ desteklemektedir. O ayeti soyle okur: ( = ) alils o

‘Cu\)”l 11

Gortildiigii gibi Nesefi’ye gore miitesabihi sadece Allah bilir ve ilmi olanlar

teslim olup tasdik ederler.

“Onlardan (alimlerden) bazilar1 da (&) ¥) ifadesi lizerinde vakfe yapmayip,

dinde koklesen ilim sahiplerinin de miitesabihi bilebileceklerini sdylerler.”

Yine Nesefi, selef ile ayn1 goriiste oldugunu su ifadesinde belirtir: (L 3 2xv)
muhkemle amel etmekle ve miitesabihe teslim olmakla bize hidayete erdirdikten sonra

kalplerimizi kaydirma.”'?

Bununla birlikte Nesefi, miitesabih ifadeleri yeri geldikge te’vil eder. Ornegin
Al-i Imran 28’de gegen (“&) kelimesin (413) zati olarak te’vil eder.'” Yine Secde
101°de gegen (ke s sisl) kelimesinin istila etmek anlaminda oldugunu belirtir.'"*

Ornegin Al-i Imran 54. ayette gegen (4! S« 5155 5) ayetinin tefsirinde sdyle
der: “Yiice Allah’a mekr izafe etmek caiz degildir. Ancak (s))») manasi verilebilir.

Ciinkii mekr, insanlarin (degerlendirmelerine gore) katinda elestirilen bir durumdur.

19" Nesefi, age., I, 237.
"% Biiyiik ihtimalle Nesefi, Abdullah ibn Mes’ud’u kastetmektedir.
T Nesefd, age., I, 238.
12 Nesefi, age., I, 238.
13 Nesefi, age., [, 248.
"% Nesefi, age., 11, 6.



Bunun gibi (g'33) ve (le)iu)) kelimeleri de aymi durumdadir.” Bu sekilde Nesefd,

miitesabihi te’vil etmektedir.'"

15 Nesefi, age., I, 258.



UCUNCU BOLUM
KUR’AN ILIMLERINDEN i’CAZU’L-KUR’AN

Yiice Allah insani yaratt: ve ona beyani kavramasi' i¢in gerekli olan akil ve kalp
de dahil bircok nimetler bahgetti: ( 4 (e a5l Ao a5 oS a5 pSaas SR o) abl )i J8
Osddeay o o GV Gopeat S kil 45 (Kb & e — “Deki eger Allah isitmenizi, gozlerinizi
alwerse, kalplerinize de miihiir vursa Allah’tan baska onu size getirecek olan bir ilah

var midir? Bak biz ayetleri nasil acikliyoruz da sonra onlar yiiz ¢eviriyorlar.”

Yiice Allah insani en giizel bir surette yaratti ve Allah’in vahyini kabullenerek,
huzurlu bir hayat slirmesini saglayarak bu emaneti ona arz etti ve insan bu emaneti
tasima sorumlulugunu kabullendi: ( lilesy o cld Sl suza )81 5 il gl e il lica ye L)
Yosea Lol oS 5] gl Lelaa 5 Wi (885 — “Siiphesiz biz emaneti goklere yere ve daglara
arz ettik. Onlar onu yiiklenmekten ka¢indilar ve ondan korktular da. Onu insan

yiiklendi. Siiphesiz o (insan) ¢ok zalim, ¢ok cahildir.”

Yiice Allah, bu sorumlulugu iistlenmesinden sonra insani basibos birakmayip,
tarithin her doneminde onlara hakki gosterecek, kendilerini sirkin ve kiifriin
karanligindan kurtaracak, kendi iclerinden sectigi peygamberler gonderdi. Biitiin bu
resullerin sonuncusu olarak, insanlara Allah’in ayetlerini okuyacak, onlar1 arindiracak,
onlara kitab1 ve hikmeti Ogretecek, alemlere bir rahmet olarak Hz. Muhammed’i

gonderdi ve O’na Kur’an’1 vahyetti.

flahi kitaplarm sonuncusu ve Allah’mn bozulmamis tek vahyi olan Kur’an-1
Kerim, hi¢ kimsenin benzerini dahi getiremeyecegi derece de mucizevi bir kitap olarak
caglara 151k tutarak ve meydan okuyarak, kendisinin Allah’in vahyi oldugunu ifade
etmektedir: ( o agany OIS 1 alie o 5 Y 1A s Jie 55 o) e oaly oY) Canaiald (0 8
| el — “Deki ‘Eger insanlar ve cinler bu Kur’an’in benzerini getirmek icin birlesseler,

birbirlerine arka ¢iksalar da bir benzerini getiremezler.”

Kur’an’1 Kerim, Allah’a ulastiracak saglam kopmaz iptir. O’na tutunan kurtulur
ve bereketli, nimetlerle dolu bir hayata kavusur ve Allah’in kendisine nimet verdigi

nebiler siddiklar, sehitler ve salihlerle arkadas olur.

Rahman, 55/1-4.
Enam, 6/46.
Ahzab, 33/72.
Isra, 17/88.
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Kur’an “sozlerin en giizeli ve Allah’tan korkanlarn tiiylerini iirperten’
imanlarin1  giiglendiren® bir kitaptir. “Kur’an diri olanlari’ ve géniil sahiplerini,
kendilerine kulak verenleri uyarmak igin bir 6giittiir.”® Kur’an, sairin veya bir kahinin
sozii degildir. Saka da degildir. Serefli bir peygamberin Allah’tan aldig1 sozleridir.
(Allah kelami oldugu) kesin bir gercektir.”

Allah’in kelam1 Kur’an, belagatiyla, iislubuyla, nazmiyla, okunusundaki manevi
etkisiyle icerdigi ilimler ve hikmetli emirleriyle, gegmiste olmus ya da gelecekte olacak
seyleri haber vermesiyle benzersiz, essiz, taklit edilemez, benzeri getirilemez/mu’ciz bir

kitaptir.
Kur’an-1 Kerim bizlere kendisini sdyle tanitmaktadir:

et Y) Gaalldall 3508 5 (e sall dan 5 clad g8 Lo 1A (e U385 — “Biz, Kur’an’adn
miiminlere sifa ve rahmet olan seyleri indiriyoruz. Zalimlerin ise ancak hiisranin

1
arttirr)’'?

eSS Dal agd o) clallall (gleny () Gaiesall Jdny o dl oo Al g3 QLA e o —
“Stiphesiz bu Kur’an endogru yola iletir ve salih amel isleyen miiminlere biiyiik bir

miikdfat oldugunu miijdeler.”"!

G gl Vg Sa sl sl e Gl WU R S — “By miibarek kitaptur.
Ayetlerini diigiinsiinler ve akil sahipleri ibret alsinlar diye sana indirdik.”"

Ostind Cagug il M SN W35 — “Siiphesiz o Kur’an sana ve kavmine biiyiik bir
sereftir ve yakinda sorgulanacaksimz!”"

Yiice Allah, Hz. Muhammed’e teybin/ag:lklama14 ve teblig/ulagtirma gorevi
vermistir. Yirmi kiisur yillik bu teybin ve teblig doneminde hi¢ kimse Kur’an’in kendi
essizligi, 1lahiligi ve benzerligi bakimindan meydan okuyusu karsisinda meydana ¢ikma

cesareti gOsterememis, tiim birikimlerine, belagatciliklarina ve Kur’an’t yok etme

arzularina ragmen yenilmislerdir.

5 Ziimer, 39/23.

% Enfal, 8/2.

7 Yasin, 36/69-70.

8 Kaf, 50/37.

®  Hakka, 69/40-43,51; Tarik, 86/13—14.
10 fsra, 17/82.

" isra, 17/9.

12 Sad, 38/29.

13 Zuhruf, 43/44.

4 Nahl, 16/44.



Bizde bu béliimde 1’cazii’l-Kur’an Ilmini, Kur’an’in mucizevi 6zelliklerini ve

I’cazii’l-Kur’an’1n tarihsel gelisimini incelemeye calisacagiz.
A-I’CAZ KAVRAMI

I’caz (J\==¥') kelimesi liigatte; acziyetin yerlesmesi, ortaya ¢ikmasi demektir.
Kok olarak (Jse) fiil kokiinden tiiremis olup (Jse!) kelimesinin (Jlae! -if’al) vezninde

mastaridir. ‘Bir seyin benzerini yapmaktan muhatabini aciz birakan sey’ demektir. "
I’caz ile ilgili baz1 agiklamalar soyledir'®:

a) Acziyet (J>2) bir seyi yapamamak demektir. Arapga’da bir seyi yapmaktan
aciz kalan kadin icin (3Jale 8¢ yall) ifadesi kullanilir. Yine (<Y oo oM jae) ifadesi bir
seyl yapmak i¢in ugras verdigi halde giiclinii ve ¢abasini astigindan dolay1 bu isi

yapamayan kisi i¢in kullanilir.

b) (Ubaal)) Zayiflik anlaminda kullamlir. Hz. Omer ((Jsx Jlu &8 Y) Yani

“icinde yasam ve kazan¢ konusunda zayif kalacagimiz bir beldede kalmaymn”

demektedir.

c) Acz kokiinden gelen (Jzis) veznindeki (Js=) Kkelimesi giligsiizlik,
kudretsizlik demektir.

d) (J=&l) vezninden (Ux=d) ertelemek, geciktirmek demektir. Acz kokiinden
(Usle) kelimesi kendisine kavusulmadi anlamindadir. Kur’an-1 Kerim’de ( ¢ )s2 025
Oiplee WL jfadesi Zeccac’a gore ‘Bizi aciz birakacaklarimi  zannedenler’
anlamindadir. Baska bir ayette gegen (slawdl & Y5 ¥ (3 (mea &3l Log)'® ifadesi
hakkinda da Ferra sOyle demektedir: Bu ifadenin anlami “siz yerde olanlar aciz
birakabilecek degilsiniz, goktekilerde.” seklindedir. Ezheri de Ferra’nin bu goriisiinii

desteklemistir.
e) Biristen geri kalmak anlaminda (<Y 0= Ja=) kullanilir.

f) Bir seyin sonu anlaminda (s & =) kullanilir.

Karagam, Ismail, Sonsuz Mu’cize Kur’an, Cag Yay., Istanbul 1990, s.109.

' fbn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem el-Misri, Lisanu’l-Arab, (A-C-Z)
maddesi, Daru’s-Sadr, Ugiincii Baski, Beyrut 1994,V, 369; Tabbara, Afif Abdu’l-Fettah, Ruhu’d-
Dini’l-Islami, Daru’l-Ilmi 1i’I-Melayin, Yedinci Baski, Beyrut, trs, s. 32-33.

"7 Sebe, 34/5.

' Ankebut, 29/22.



g) (O==Y)) ise gegmek anlamindadir. (G »2)sel) “Falan kisi beni gegti.”
seklinde kullanilir."” Acz fiili (<% -ge¢mek) anlamindadir. Zira Araplar ( 38 <le (e il
«lé len artik gegti.) seklinde kullanirlar.®® Kur’an-1 Kerim’de (&3 Loy &Y ¢j5ae 55 L ()

02 a2a2)*! bu anlamda kullanilmistir.

I’caz, Arapga’da giicii yetmek (<2,%) kelimesinin ziddidir. I’caz/Aciz birakma

gergeklestiginde Mu’ciz’in/I’caz isini yapanin giicii ortaya ¢ikar ve mu’cize gerceklesir.

I’caz kavrammin kullanimi esnasinda bu kavramin, vecz kokiinden gelen, kisa-
ozIi anlatim olarak tanimlanan ve if’al kalibinda olan ‘icaz’ kavramu ile
karistirilmamasi gerekir. Biri ‘aceze’ digeri ‘veceze’ kokiinden tiireyen bu kelimelerin
Tiirk¢e okunugsunda olusabilecek anlam karisikligini ortadan kaldirmak gayesine binaen

dogru telaffuz edilmeleri gerekir.”
B-MU’CIiZE KAVRAMI

Mu’cize (sJaxdll), Islam literatiiriinde; Hariku’l-A’de olan, Tahaddi ile birlikte
gergeklesen ve Muareze’den/benzerinin getirilmesinden selim olan is demektir.”’

Arapga tanimlanigt ise (i taal) (e all (aailly 5 jie 33l (34 "l ) seklindedir. >

Mu’cize, Yiice Allah’in peygamberlerinin metotlarinin ve risaletlerinin
dogrulugunu gostermek icin peygamberlerine verdigi, kainat ve beseriyet yasalarini

delen (Hariku’l-A’de) olaganiistii durumlar, yeteneklerdir.*

Ibn  Haldun mu’cizeyi  sdyle  aciklamaktadr: “Peygamberlerin,
peygamberliklerini gdsteren alametlerden biride onlarin sdylemlerinde sadik olduklarini
gosterecek, olaganiistii durumlardir. Mu’cize, insanlarin benzerini getirmekten aciz
kaldiklar1 fiiller olup, bundan dolay1 bu ismi almistir. Peygamber, mu’cizeyi heniiz

gerceklesmeden once sdyleminde dogru oldugunu gosteren bir delil olarak, Allah’in

" fbn Manzur, age., V, 370.

20 Nesefi, age., I, 539.

2 «Size vaat edilenler mutlaka gelecektir. Siz engelleyemezsiniz.” En’am, 6/134.

22 Tiirkmen, Sabri, “Kur’an’in Mu ‘cizeligi Meselesi”, Diyanet 1lmi Dergi, ¢.39, say1. 4, Ekim-Kasim-
Aralik 2003, Ankara, s.57.

2 el-Umeri, Ahmed Cemal, Mefhumu’l-I’cazi’l-Kur’an Hatta’l-Karni’s-Sadisi’l-Hicri, Daru’l-
Mearif, Kahire, trs, s. 29.

#  es-Suyuti, Celaleddin Abdurrahman, (h. 911-849), el-itkan fi Ulumi’l-Kur’an, Daru ibn Kesir,
Besinci Baski, Beyrut 2002, II, 1001;

»  Ciircani, Kitabu’t-Ta ’rifat, yersiz, trs, $.219.



izniyle tahaddi/meydan okuma gayesiyle gosterir. Mu’cize gergeklestiginde ise Yiice

Allah’in peygamberin dogrulugunu ifade ettigi agik bir s6z konumundadir.”*®

MU’CIiZELERIN OZELLIKLERI

Alimler, mu’cizeyi soyle tanimlarlar: Meydan okuma ile beraber gerceklesen
(tahaddi), benzeri getirilemeyen (muarazadan selim), hariku’l-a’de olan islerdir.”’

Kurtubi mucizenin tasimasi gereken 6zelliklerini sdyle zikreder™:
1) Mu’cize Allah’in fiilidir ve O’na aittir.
2)  Tabiat kanunlarina aykir1 olmalidir.

3) Mucize vuku bulmadan Once, mucizenin nasil olacagini belirtmeli,

anlatmalidir.
4)  Meydana gelen olay 6nceden verdigi bilgi ile uyusmalidir.
5)  Herhangi birinin bunun benzerini getirememesi gerekir.

Bir peygamberden, peygamber olmadan evvel zuhur eden fevkalade olaylara
‘keramet’, peygamberligine yakin zamanlarda meydana gelen olaganiistii olaylara da
‘irhas/cogulu irhasat’ denir.”” Hz. Isa’nin ¢cocukken konusmasi, Resulullah’in kalbinin
yarilmasi gibi olaylar keramet olarak degerlendirilir ve evliyaullah hakkinda kerametin

. v 1. 30
vuku da mimkindiir.

Ebu Hureyre, Hz. Muhammed (s.a.v)’in s0yle buyurdugunu aktarir:
“Peygamberlerden her bir peygambere, mu’cizelerden ancak, birbirine benzer olan
seyler verilmis olup beser, bu mu’cize iizerine O peygambere iman etmistir. Bana
verilmig olan ise Allah’in bana vahyetmis oldugu vahiy’dir. Ben kiyamet giinii

peygamberlerin, etba’1 en fazla olani olacagimi timit ediyorum.”"

Bu hadis mu’cizelerle ilgili su iki gercege isaret etmektedir:

* [bn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, (1332-1378), Mukaddimetii Ibn Haldun, Daru’s-Sadr,
Birinci Baski, Beyrut 2000, s. 77.

el-Himsi, Naim, Fikretii I’cazi’l-Kur’an Munzu’l-Bi’seti’n-Nebeviyyeti Hatta Asrina’l-Hadir,
Miiessesetii’r-Risale, Kahire 1979, s.7.

B Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. el-Ensari, el-Cami’ li Ahkémi’l-Kur’an, Daru
Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1, 69, trs. Kurtubi’nin 6zetledigi bu ilkeler birgok alim tarafindan da
benimsenmistir. Bkz., Ciircani, Seyyid Serif, Serhi Mevakif, Daru’t-Tabatu’ Amire, Istanbul 1311,
s.177-179.

Karacam, Sonsuz Mu’cize Kur’an, s.26.

Ciircani, age., s.179; Keramet ile mu’cize arasindaki fark, mu’cizenin tahaddi ile, kerametin
tahaddisiz zuhur etmesidir. Mu’cizede sart olan, niibiivvet iddiasinda bulunulmasidir. Kuseyri,
Abdulkerim, Kuseyri Risalesi, (hzr. Siileyman Uludag), Dergah Yay., Birinci Baski, Istanbul 1978,
s.470.

31" Buhari, Fedailu’l-Kur’an, 1.

27

29
30



a. Gegmis peygamberlere ait olanlar:

Yiice Allah her peygambere, kendileri ile ayn1 donemde yasayan insanlarin,
kendi toplumlarinin inanmasi i¢in mu’cizeler vermistir. Bunlara 6rnek olarak Kur’an’da
zikredilen, Hz. Isa (a.s) ve Hz. Musa’nin mu’cizeleri sayilabilir. Diger bir ifade ile bu
mu’cizeler hissi mu’cizeler olup peygamberin eli ile kavminin mensuplarinin goézleri
oniinde gergeklesmis, siiresinin dolmasi ile sonlanmigtir. Bunlara inanmak ise sadece
miitevatir nakille, dogrulugu kesinlesmis bilgi ile- ki bu da Kur’an’dir- bilinebilir.** Bu

yoniiyle Kur’an ge¢mis risaletlerin sahididir.
b. Hz. Muhammed (s.a.v)’e has olan mu’cize:

Bu mu’cize anlasilan, dinlenilen, diisiiniilen, aklin istiinliigiinii idrak edebildigi,
Nebi’nin vefatiyla gecerliligi kaybolmayan, Allah tarafindan korunmuslugu ile
siireklilik kazanan, kiyamete kadar inananlarinin olacagi Ilahi Vahiy/Kur’an’dir.
Bundan dolay1 Resulullah (s.a.v), kiyamet giinii, inananlar1 en fazla olan peygamber
olmay1r arzulamaktadir. Resulullah (s.a.v) donemindeki inananlar ile bugiiniin
Miisliimanlar1 say1 bakimindan kiyaslandiginda bu temenninin gergeklestigi

goriilecektir.”

Kur’an-1 Kerim, miisriklerin Hz. Muhammed’den, onceki peygamberlerin
mucizelerine benzer mucizeler istediklerini®* Yiice Allah’in miisriklerin bu isteklerini
reddettigini>> ve bunun hikmetinin de su oldugunu bildirmektedir: (LYl dus i of Liiala s
L 533 W) YL Juyila s Lea ) sallid 3 pamne clill 2505 Wil 5 05159 Lo @S O YY) “Bizi mucizeler
gondermekten ancak evvelkilerin yalanlamalari engellemistir. Semud’a acik bir sekilde
disi deveyi verdik de onlar (Semud’un kavmi) o deveye (bogazlayarak) zulmettiler. Biz

. . . . . . . 36
mucizeleri ancak korkutmak icin gondeririz.”

Yiice Allah’in onlarin bu hissi mucize taleplerini yerine getirmemesinin hikmeti,
onceki kavimlerin istedikleri mucizeleri gordiikten sonra inkar etmeleri sebebiyle

Allah’in azabina ugramis olmalaridir.®”’

32
33

Saltut, Mahmut, el-Fetava, Daru’s-Sark, Sekizinci Baski, Beyrut 1975, s.48.
Saltut, age., s.49.

* isra, 90-93.

3 En’am, 6/8.

36 sra, 17/59.

7 Saltut, age., 5.50.



C- ’CAZUL-KUR’AN KAVRAMININ DOGUSU

Yiice Allah, Kur’an’1 insanlara agiklamast i¢in Hz. Muhammed’i gérevlendirdi®®
ve bu risalet gérevi boyunca Kur’an’a karsi olan tiim hing, kin ve galibiyet arzularina
ragmen Kur’an’m ilahi vahy olduguna dair meydan okuyusuna cevap veremediler. Oyle
ki miisrikler bu yenilgilerini kabullenip, Hz. Muhammed’den daha baska mucizeler
istediler: (<lle U35 L) agiSs ol o) e 5 Ul Lai) 5 ) xie UYLl J8 sy (e ) e Jl 5118

Osias asdl (5 835 daa ) Ay A ) agdde 4 QUK “Dediler ki “‘ona rabbinden mucizeler
indirilmeli degil miydi?’ Deki ‘mucizeler ancak Allah katindadir. Ben apagik bir
uyariciyim.” Onlara okunan bu Kur’an’t sana indirmemiz onlara (mucize olarak)

yetmiyor mu? Siiphesiz bunda iman eden bir kavim i¢in rahmet ve 6giit vardir.”

Yiice Allah bu ayetle, Kur’an’in yiice Allah’in hi¢ bitmeyen ayetlerinden
oldugunu belirtir. Zira daha 6nce ki peygamberlerin vefatiyla, gostermis olduklari
mucizeler bitmistir. Ayrica miisriklerin Kur’an nurunu sondiirmek ic¢in duyduklari
arzularin1 ve isteklerini gergeklestirerek Kur’an’t maglup etme gibi bir imkanlar

olsayd1 bu arzular1 gerceklestirmek i¢in bir an bile tereddiit etmezlerdi.

Yiice Allah, dinini agikladi ve insanlarin kalplerine etki edecek en hikmetli, en
tatl, en mikemmel, en belig ayetleri onlara gonderdi. Kur’an’in igerdigi bu
1’caz/yenilmezlik-porstimezlik, asirlar boyunca, onu okuyarak inceliklerini fark edecek
akil sahiplerinin kalplerini titretti, gozlerini yasartt1 ve ilahl vahye olan teslimiyetlerini

arttirarak onlar1 i’caz ile ilgilenmeye sevk etti.

I’cazii’l-Kur’an ilmi, Kur’an’in niizulii doneminden giiniimiize kadar
ilim/diisiince diinyasinin iizerinde durdugu, ilmi-dini boyutlartyla hakkinda onlarca

eserin yazilmis oldugu bir konu olarak Islam diisiince tarihinde yer almistir.

Bir¢cok alim, filozof, miitekellim (kelamci), farkli bakis agilariyla i’cazu’l-
Kur’an meselesi iizerinde durmuslardir. Ozellikle Miisliiman alimler, farkli Islam
mezheplerine mensup olmalarina ragmen sadece, i’cazu’l-Kur’an ilmini ele alan eserler
te’lif etmislerdir. Konulu tefsir kapsami igerisinde ele almabilecek bu kapsaml

eserlerde i’cazu’l-Kur’an bilgisini elde etmeye caligmiglardir.

islam Diisiincesi’nde i’cazu’l-Kur’an ilmi ile ilgilenmis alimlerin 6nde gelenleri

(mukaddimun) arasinda, Hicri ikinci asirda Ferra, Ebu Ubeyde, Hicri liciincii asirda

3% Nahl, 16/44.
3 Ankebut, 29/50-51.



Cahiz, Ibn Kuteybe sayilabilir. Hicri dérdiincii asir ve sonrasinda ise i’cazu’l-Kur’an
ilminin zirvesine ulastigi, altin ¢agim yasadigi soylenebilir. Hicri dordiincii asir ve
sonrasinda Hattabi, Rummani, Ez-Zemelkani, Imam er-Razi, Ibn Siiraka, Kad1 Ebubekr

el-Bakillani, Kadi Abdulcabbar ve Ciircani gibi alimler gosterilebilir.
D-’CAZU’L-KUR’AN ILMININ TARIHI GELISIiMI

Yiice Allah, Kur’an’t Hz. Peygamber’in mu’cizesi olarak, tiim insanliga bir
hidayet kitab1 olarak, hiikiimlerine iman etmeleri ve ayetlerini diisiinmeleri i¢in
indirmistir: ( el Gl G salaty 23S o) SAN Jal sl agal) o gd Vs ) V) Glld e Ll Lag
O 560 aelals agdl U3 Lo ol gadl SO &) Wls) - “Biz senden once kendilerine
vahyettigimiz  erkeklerden  baskasini  peygamber olarak gondermedik. Eger
bilmiyorsanmiz zikir (Kur’an) ehline sorun. (Biz o resulleri) deliller ve kitaplarla
(gonderdik.) Onlara ne indirildigini insanlara agiklayasin diye sana da zikri (Kur’an’1)

indirdik. Taki iyice diigiinsiinler.”*

Kur’an1 anlamaya ve yasamaya yonelik bu irade ¢ergevesinde, Kur’an’in nazil
oldugu doénemden itibaren ilmi, kiiltiirel, toplumsal ve bireysel anlamda siirekli Kur’an
tizerinde durulmus, hiikiimleri bir hayat nizami olarak uygulanmaya calisilmis ve ilmi

ortamlarda hikmeti yakalama gayesiyle hakkinda bir¢ok ¢aligma ortaya konmustur.

Bircok kisi Kur’an ayetlerinin icerdigi mesajlar1 yakalamaya ve anlamadigi
kelimeleri yada kavramlari 6grenmeye calismustir. Iste i’cazu’l-Kur’an ilmi, bu
anlamaya yonelik faaliyetlerin bir siire golgesinde kalmistir. I’cazu’l-Kur’an ilmi,
sahabe ve tabiun donemlerinden itibaren yaklagsik olarak hicri ikinci asrin sonuna kadar
{izerinde durulmayan bir ilim dalidir.*' Sahabe ya da tabiundan bu ilimle sistematik bir
sekilde ugrasan kimse bulunmamaktadir.* Ancak bu uzakligin nedeni, dinlerini ya da

Kitap’larini énemsemeyisleri olmayip iki ana sebepten kaynaklanmaktadir®’:

1. [k Islami diisiincenin heniiz detayli-sistematik bir sekle girmemis olusu:
Bilinmektedir ki tiim Miisliimanlar Kur’an’in Yiice Allah’in géondermis oldugu mu’ciz
bir kitap olduguna inanirlar ve bu konuda higbir slipheye sahip olmadiklarindan bu
stipheleri gidermeye, ilmi bir gaye ile Kur’an’in i’caz yonlerini arastirmaya ihtiyag

duymamiglardir.

%0 Nahl, 16/44; Ayrica bkz. Zuhruf, 43/44.

1 Tirkmen, Kur'an’in Mucizeligi Meselesi, s.55.
2 el-Umeri, age., s.42.

$ el-Umeri, age., s.43.



2. Kur’an’in mukaddes bir ildhi kelam olusundan dolay1r Kur’an hakkinda
tartisma, sahsi fikir yiirlitme ve ortaya koyma endisesi. Sahabe, tabiun ya da etbau’t-
tabiundan bir¢ok kisi Kur’an hakkinda sahsi yorumda bulunmaktan kaginmislardir.
Sahsi yorumda bulunmayi, bir nevi Yiice Allah’in kastettigi anlam hakkinda beyanat
verme gibi algiladiklarindan Re’y tefsirinden de uzak durmuslardir.*

Ornegin; Rebi’ b. Haysem’in sdyle dedigi rivayet edilir: “Herhangi biriniz yalan
soylemekten sakimsin. Sakin (135 13 &) J8) demesin. Allah’ta ‘Sen yalan soyledin. Ben
oyle demedim.” demis olmasin. Sakin (1 & Ju al) demesin. Allah’ta ‘Sen yalan

sdyledin. Ben sdyledim.” demis olmasin.”.*

Sa’bi’nin de soyle dedigi rivayet edilir: “Ben onlar1 (yani sahabeyi) gordiim.
Onlara (Kur’an hakkinda) soru sorulmasindan daha fazla kizdiklar1 ve korktuklar1 bir

sey yoktu”.*

Hicri ikinci asrin sonlarina ve tiglincii asrina baslarina gelindiginde, bir Kur’an
ve hadis hafizi olan Esmai’yi*’ gériiriiz. Bityiik bir dilbilimei olan bu sahis Kur’an’daki
bazi garib kelimeleri agiklamistir. Nasr b. Ali soyle demektedir: “Esmai, Kur’an’1 tefsir
etmekten korktugu gibi, Hz. Peygamberin hadislerini de tefsir etmekten korkardi.” Bir
giin Esmai’ye (Ls L&xd 3) ayetinin anlamini sordular. Bir siire sustu ve ardindan “Bu
Kur’an ayetidir” dedi. Bir siire sonra da bir cariyeyi satmak isteyen bir toplulugun
soziinli sOyledi: “(bd oS8 &5 Lgisaadil - O size ¢ok sevgili oldugu halde onu satiyor

musunuz?” Bundan sonra baska bir sey sdylemeyip sustu.*®

Gortildiigii gibi, hicri ikinci asrin sonlarina kadar mutekaddimun ulema, Kur’an
hakkinda sahsi fikir yiirtitmeyi, Kur’an adina konugmak olarak algilamislar ve bundan
uzak durmuslardir. Bu sebeple I’cazu’l-Kur’an ilmi de heniiz ele alinmamis ve {izerinde

durulmamustir.

Daha sonra Kur’an-1 Kerim, yeni fetihlerle, Yunan felsefe eserlerinin Arapga’ya
terclime edilmesiyle ve yeni kiiltiirlerin dine girmeye baslamasiyla yeni akil-nakil

tartismalariyla olusan kelam ilminin ortaya ¢ikmasiyla, her akimin savundugu fikrin

44
45
46

el-Hamasi, age., s.35.

el-Umeri, age., s.43.

el-Umeri, age., s.43.

7 Biyografi icin bkz. Bakillani, el-Kad: Ebubekr Muhammed b. Et-Tayyib, I’cazu’l-Kur’an, Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, Birinci Baski, Beyrut 2001, s.58.

% el-Umeri, age., s.44.



temellendirmeye calistig1 bir ana kaynak oldu.* Entellektiiel tartismalarin odag1 ve ana
kaynag1 olan bu yiice vahiy miitekellimunun tartismalarindan sonra, miilhitlerin/sapik

goriisliilerin Islama ve Kur’an’a atacaklari iftiralara ducar oldu.

Iste bu asamada miilhitlere kars: hakki savunmak, sapmalara ve bid’atlara kars:
sahih bilgiyi ortaya koymak, iftiralar1 reddetmek ve Kur’an’in ¢aglara meydan
okuyusunu anlatmak, tim ilim ¢evrelerinin —farkli mezhep ve goriiste olsalar da-
sorumlulugunu hissettigi bir gayeye doniistii.”

Bir¢ok farkli ekolden alim 1’cazu’l-Kur’an iizerinde arastirma ve calisma
yaparak i’caz’in hakikatine ulagsmaya calisiyordu. Ancak, ulema arasinda Kur’an
1’cazinin ne oldugu ve i’cazin yonleri -Kur’an’in lafiz ya da mana bakimindan mucize

olusu, Kur’an’in nazmimm mucizligi, gaybi mucizeler gibi- konusunda ihtilaflar vards.”’

Bunun yani sira i’cazu’l-Kur’an sahasinda ilk defa kimin eser ortaya koydugu da
ihtilaflidir. Islam dininin hizla yayilmaya baslamasinin ardindan farkli din ve
felsefelerle karsilasilmasi, Resulullah’tan sonra Miiseylemetﬁ’l-Kezzabsz, Ahlebe b.
Ka’b, Tuleyha b. Huveylid b. Nevfel el-Esedi, Secah bintu Haris b. Siiveyd et-Temimi
ve Esvedii’l-Ansi™ gibi irtidad hareketlerine dnderlik eden kisilerin yani sira, Nadr b.
Haris, Abdulkerim b. Ebi’l-Avca, Ishak b. Talut ve Numan b. Munzir gibi miilhitlerin,
Kur’an’1 ¢eliskilerle dolu bir kitap olarak gérme ve goOsterme cabalar1 ya da ona
nazirede bulunmaya g¢alismalariyla birlikte, Kur’an’in i’cazina yonelik ¢alismalar da

baslamustir.”*

Bu karisik ortamda Kur’an’in i’cazi konusu, fikri, felsefi ve dini tartismalarin
yogun oldugu Basra sehrinde, Hicri ikinci asirda giindeme geldi. Ulemanin daha 6nce

ele almadig1 i’caz konusuna yonelisi, Vasil b. Ata’nin (6.h/131) ve sonrasinda Ebu

4 Miislim, Mustafa, Mebahis fi i’cazi’l Kur’an, Daru’l-Kalem, Dordiincii Baski, Dimagk 2003, s.46.

0 el-Umer, age., s.44; el-Hamasi, age., s.35-36.

S el-Umeri, age., s.44-45; el-Hamasi, age., s.37.

2 fbn Hisam, Muhammed b. Abdulmelik, Siretu’n-Nebevi, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1993,

IV, 222-223. Miiseyleme, Yemame savasinda Hz. Vahsi tarafindan oldiriildi. Hz. Vahsi “Ben

insanlarin en hayirlisint (yani Hz. Hamza’y1) 6ldiirmiistim. Resulullah’tan sonra ise insanlarin en

serlisini 6ldiirdim” diyordu. Bkz., ibn Hisam, age., III, 77.

Esvedii’l-Ansi, kendisini Yemen’in Rahmani olarak adlandirdi ve peygamberlik iddiasinda bulundu.

Hz. Muhammed’in vefat ettigi yil gonderilen Islam ordularinca oldiiriildii. Bkz., el-Belazuri,

Futuhu’l-Buldan, Daru’1-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1991, s. 113.

> Polat, Fethi Ahmet, “Bir i’cazu’l-Kur’an Iddiasi: Sarfe”, Marife Dergisi, Konya 2003, Say1:3,
s.189; El-Umeri, age., s.244.
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Ishak en-Nazzam (6.h/231)’in Sarfe olarak bilinen goriislerini aciklamalariyla

gergeklesti. Sarfe goriisiine karsi reddiyeler yazilmaya basland.™

Bir¢ok alime gore i’cazu’l-Kur’an konusunu ele alan Mutezile ekolu olup bu
konu ile ilgili ilk eseri kaleme alan da Ebu Ishak ibrahim b. Seyyar en-Nazzam
(6.h/231)*° ve ardindan talebesi Cahiz’dir (6.h/255)°". Nazzam’in 6grencisi olan Cahiz

birgok 4lime gére i’cazu’l-Kur’an alaninda ilk eser veren kisidir™®.

Bakillani™ s6yle demektedir: “Cahiz, Kur’an’in nazmu ile ilgili bir kitap yazdi.
Bu kitabinda, kendisinden onceki miitekellimlerin sdylediklerinin {izerine bir sey
eklemedi ve bu manalardan kapal olanlarin ¢ogunu da agiklamadi.”® Cahiz’in “El-
Heyevan” ile “El-Beyan ve’t-Tebyin” adl1 eserinde ve diger bazi eserlerinde, kendisinin
“Nazmu’l-Kur’an” adli bir eserinin de oldugunu sdyledigi de belirtilir. Bu eser ilim
cevrelerinde mevcut olmamakla birlikte yazar, Kur’an nazmi {izerine kurulu az
kelimelerle Kur’an ayetlerinin kapsadigi genis anlamlar1 giizel bir tislupla okuyucuya

aktarmay1 hedeflemistir.'

Bu ifadelerden de anlasildig: iizere Nazzam, i’caz ile ilgili miistakil bir eser ele
almamisg, sadece yeri geldikce bu konulara isaret etmistir. El-Umeri, Nazzam’in ilk
miistakil eser ortaya koyan kisi olmadigini, aksine Ferra’nin (6.h/207) “Mea’ni’l-
Kur’an” ile Ebu Ubeyde’nin (6.h/210) “Mecazu’l-Kur’an” adli eserleriyle 1’cazu’l

Kur’an yolunda atilan ilk adimlar oldugunu ifade eder.®*

Cahiz’dan sonra Kur’an’in harika anlamlarini, miikemmel diizenini ve uyumunu

aciklayan ve gosteren birgok alim var olagelmistir. Es-Sicistani’nin® “Nazmu 'I-Kur’an”

> Miislim, Mebahis, s.46.

6 el-Umeri, age., s.45; el-Hamasi, age., s.40.

7 Asil adi Ebu Osman Amr b. Bahr b. Mahbub el-Kenani el-Leysi’dir. Bakillani, Peazu’l-Kur’an, s.6.

8 Miislim, age., s.46; Rafii, Mustafa Sadik, Pcazu’l-Kur’an ve ’lI-Belagati’n-Nebeviyye, Daru’l-
Kutubi’l-Arabi, Ugiincii Baski, Beyrut 2001, s.151; Bintu’s-Sati, age., s.19.

** Asil ad1 el-Kadi Ebubekr Muhammed b. Et-Tayyib el-Bakillani’dir. (6:h7403), Bakillani, age., s.3.

8 Bakillani, age., s.6,7.

81 Miislim, age., s.46,47; Rafii, age., s.151,152; ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed b.

omer b. Muhammed, (h/467-538), Tefsiru’l-Kessaf an Hakaiki Gevamidi’t-Tenzil ve Uyuni’l-

Ekavil fi Vucuhi’t-Te’vil, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Ugiincii Baski, Beyrut 2003, 1, 7.

el-Umeri, age., $.45,46.

63 Asil adi Ebubekr Abdullah b. Ebi Davud es-Sicistani’dir. Hicri 316 yilinada vefat etmistir.
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adli eseri, Belhi’nin® “Nazmu 'I-Kur’an” adli eseri ve ibn-i ishid’in® “Nazmu I-Kur'an”

adl1 eseri bunlardan bazilaridir.®

Hicri iiglincii asra gelindiginde, Kur’an’a atilan celiski, uyumsuzluk gibi iftiralari
cliriitmek ve 6zelde Kur’an’in i’cazim1 inkdr eden miilhitlere karsi Kur’an’in meydan
okuyusunu haykirmak gayesi ile ibn Kuteybe®” “Te vilu Miiskili’l-Kur’an” adli eserini
ortaya koydu.®® Eserinde ayetleri zikrettikten sonra, yaklasimlarina bir delil olmasi i¢in
orijinal Arap siirinden alntilar yapar. Dogrusu Ibn-i Kuteybe eserinde, Cahiz’in,
miilhidlerin iftiralarin1 ¢iirlitmek icin takip ettigi metodu ve istiare ile mecaz
cercevesinde ayetleri agiklayis tarzim takip eder.”” ibn-i Kuteybe ve Cahiz, yontem
bakimindan uyumluyken, icerik bakimindan farklihk gosterirler. Zira ibn-i Kuteybe,
ilim sahasinda Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’i temsil ederken, Cahiz Mu’tezile’yi temsil

etmektedir.”®

Hicri tigiincii asir ulemasi, i’caz konusunu islerken en fazla Kur’an’in beyan
yonii (lislub, nazm, meani gibi) lizerinde dururlar. Zira bir agiklamanin (beyanin) en
iistlinii, agiklama yapanin muradini ve gayesini en iyi aktaran ifadedir. Yiice Allah’in
yaptig1 bir beyan ise tim mahlikun beyanindan (Ma’budun Abd’a iistiinliigii gibi) daha
istiindlir. Yiice Allah Kitab’1, kendisine risaleti gonderdigi insanlarin dili ile
gondermistir. Risaleti teblig eden Resul de kendi aralarindan secilmis olup, Kitap’in
dili, Resul’iin dili ve Kavmin dili de aym olup Arapgadir.”" iste burada one ¢ikan ilk
nokta Kur’an dilinin Arapca olusudur. ikinci nokta ise; eger Kur’an Arap dil ve iislup

ozelliklerini barindiran bir Arapea ile indiyse Kur’an I’caz’1 nedir?

Bu gibi sorularin ardindan {igilincii asrin dilbilimcileri, i’caz konusundaki
calismalarini dil lizerinde yogunlastirip, belagat, beyan, iislup, kavram, gramer, Meani
ve Garibu’l-Kur’an ¢alismalarinda bulundular.”® Dilbilimcilerin bu ¢alismalar iizerine

kelamecilar da i’caz ¢alismalar1 yapmislardir. Bunun da 6tesinde, i’caz hakkinda (Hattabi

4 Asil adi Ebu Zeyd el-Belhi Ahmed b. Siileyman olup, hicri 322 yilinda vefat etmistir.

6 Mu’tezili olan bu alimin asil adi Ebu Bekr Ahmed b. Ali olup, ibn-i ihsid olarak taninir. Hicri 326°da
vefat etmistir.

Bintu’g-Sati, age., s.20.

7 Asil adi imam Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Diyneveri olup Hicri 213-276
yillar1 arasinda yasamistir.

Miislim, age., s.47; Bintu’s-Sati, age., s.19.

el-Umeri, age., $.50,51.

Miislim, age., s.47.

Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Te’vili ayi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut
1995, 1, 17-18.

el-Umeri, age., 5.267.
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gibi)73 fikih¢t ve muhaddisler de calismalarda bulundular.”* Hicri itgiincii asrin
sonlarinda i’cazu’l-Kur’an adiyla bilinen ilk eseri Ebu Abdillah b. yezid el-Vasiti el-

Mu’tezili (6. h/306) kaleme ald1.”

Hicri dordiincii asirda Hattabi, “Beyanu I’cazi’l-Kur’an” adli eserini ortaya
koydu. Hattabi ehl-i siinnet’e mensub bir¢ok alim tarafindan Kur’an i’cazini ilmi ve
diizenli bir sekilde ele alanlarin en ilki olarak degerlendirilir. Eserinde, Mu’tezilenin
sarfe goriisiinii reddeden Hattabi’®, bu dénemde i’cazu’l-Kur’an ilmine “Kur’an’imn
gecmis ve (peygamberin gelisinden sonra) gelecek ile ilgili gaybi bilgiler igermesi”
yoniinii de kazandirir.”” Bunun yami sira i’cazu’l-Kur’an’a “Kur’an’in insan iizerinde

biraktig1 etki” ad1 altinda yeni bir yaklasim daha katmistir.”®

Hattabi ile aym dénemde yasamus olan Rummani’’, “en-Nuketu fi I’cazi’l-
Kur’an” adli eserini yazdi. Nahiv, belagat, kelam, felsefe ve astronomide 6nde gelen bir
alim olarak zikredilen Rummani®, 6zellikle nahiv ilminde dne ¢ikmis ve bu konuda pek
¢ok eser yazmistir. Mutezileye mensup olan®' Rummani’ye gére Sarfe Nazariyeside bir

i’caz ¢esididir.** Ayrica Kur’an’m gelecekle ilgili verdigi haberlerde mu’cizdir.*

Kur’an i’cazinin belagat yonii iizerinde duran Rummani, goriildiigii kadariyla,
genelde belagat ulemasinin ilk bagvuru kaynagidir.** Ona gére belagat; manay1 kalbe en
giizel lafizlarla ulastirmak olup, belagatin giizellik bakimindan en {stiinii Kur’an’in
belagatidir. Rummani belagati on kisma ayirir: icaz (veciz), tesbih, istiare, telaum,

fevasil, tecanis, tasrif, tadmin, miibalaga, hﬁsnﬁ’l-beyangs.

7 Hamd b. Muhammed b. ibrahim Ebu Siileyman el-Hattabi el-Busti, Hicri 319 ve 388 yillar1 arasinda

yasamistir. Alim, dilbilimci, bir edebiyat¢1 ve muhaddis kimligiyle 6ne ¢ikt1. (hayatmni el-Umeri’den
yaz s.55); bkz. el-Hamasi, age., s.41; Ebu Musa, Mahmud Muhammed, I’cazu ’l-Belagi, Mektebetii
Vehbe, Birinci Baski, Kahire 1984, s.23.

el-Umeri, age., s.54.

Bintu’s-Sati, age., s.20; el-Hamasi, Naim, Fikretii I’cazi’l-Kur’an Munzu’l-Bi’seti’n-Nebeviyyeti
Hatta Asrina’l-Hadir, Miiessesetii’r-Risale, Kahire 1979, s.8, 41.

el-Umeri, age., s.59.

el-Himsi, age., 5.64-65; el-Umeri, age., s.60.

el-Umeri, age., s.63; Ebu Musa, age., s.27-28.

7 Asil ad1 Ali b. Isa b. Abdillah Ebu’l Hasan er-Rummani el-ihsidi’dir. Ebu’l-Hasan el-Varrak olarakda
taminir. El-fhsidi, Mutezile’ye mensub olan hocasinin adidir. Hicri 296 ile 386 yillar1 arasinda
yasamistir. Bkz., Ebu Musa, age., s.81.

el-Himsi, age., s.41; el-Umeri, age., 5.69-70.

Miifessir Sa’lebi tefsirinin mukaddimesinde Belhi, Ciibbai, Isfahani ve Rummani’yi bidat ehli
kategorisinde degerlendirir. Bkz., Sa’lebi, Ebu ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim, el-Kesf ve’l-
Beyan, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Birinci Baski, Beyrut 2004, 1, 4.

el-Umeri, age., .72.

el-Himsi, age., s.63.

el-Umeri, age., s.82.

Ebu Musa, age., s.88; el-Umeri, age., s.73.
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Bu dénemde (hicir dordiincii asir), kelamci, fikih¢1 kimligi ile 6ne ¢ikan Basrali
bir 4lim olan Bakillani®, i’cazu’l-Kur’an’1n tiim y6nlerini ele alan ilk miistakil eser olan
“I’cazu’l-Kur’an” adl eserini ilim diinyasina sundu.®” Es’ariye'nin®® filozofu olarak
nitelendirilen Bakillani, aslen Safii mezhebine® mensup olup, eseri selef diinyasmin,
miilhitlere, Rafiziler’e, Mutezile’ye, Cehmiyye’ye ve haricilere kars1 reddiye seklinde
yazilan ilk eseridir.”’ Hatta Bakillani’nin hayatini, selef akidesini miidafaaya adadig
soylenebilir.”! Kendi doéneminde yaygmnlasan ‘Kur’an’m sadece Hz. Peygamber
doneminde yasayan Araplar1 aciz biraktifini’ iddia edenlerin goriislerini g¢iiriiterek,

i’cazin, tahaddinin tiim insanlari kapsadigin belirtir.”*

Bakillani ile aym1 dénemde Kadi Abdu’l-cabbar” mu’tezileye mensup bir alim
olarak, “el-Mugni” adli eserinin bir bdliimiinde i’cazu’l-Kur’an konusunu isledi.”* Kad1
Abdu’l-cabbar, Hattabi, Rummani gibi alimlerin savundugu gayb hakkindaki haberlerin
i’caz oldugu fikrini kabul etmez. O’na gore Kur’an i’cazi, Kur’an lafzinin

mitkemmelligi ve manasimin giizelligidir.”

Hicri besinci asrin en dnemli isimlerinin basinda Abdu’l-Kahir Ciircani gelir.”®
Ciircani, i’caz ile ilgili “Delailu’l-I’caz” adli eserini yazmustir.”” Bu asirda Ebu’l-Ala el-

Maarri, Serif el-Murtaza (6.h/436), ibn Hazm (6.h/456) ve ibni Sinan el-Hafaci gibi

8 Adi Muhammed b. Et-Tayyib b. Muhammed b. Cafer b. El-Kasim Ebubekr el-Kadi el-Bakillani el-
Basri el-Miitekellim el-Fekih’tir. Hicri 403 yilinda vefat etmistir.

el-Himsi, age., s.42-43; el-Umeri, age., s.88,89; Bintu’s-Sati, age., s.21.

Bu mezheb adin1 Ebu’l-Hasan el-Es’ari’den almaktadir. Hicri 270 ile 330 yillar1 arasinda yasamustir.
Ibn Haldun, Mukaddime, s.344.

el-Umeri, Bakillani’nin eserini tanitirken biyografisinde Maliki mezhebinden oldugunu belirtmistir.
Bkz; el-Umeri, age., s.89. Ancak Bakillani’ye ait eserin baskisinda Safii olarak tanitilmistir. Bkz.,
Bakillani, age., s:3.

% ibn Haldun, Mukaddime, s.344,345; el-Umeri, age., s.88.

o1 el-Umeri, age., s.95.

%2 Bakallani, age., s.9.

% Tam adi Ebu’l-Hasan Abdi’l-Cebbar b. Ahmed b.Halil b. Abdullah el-Hemedani el-Esedabadi es-
Safii el-Mu’tezili olup bat1 fran’m Hemedan bélgesinin Esedabad mevkiinde diinyaya gelmistir. Hicri
320-325 yillar1 arasinda dogmus olabilecegi tahmin edilmektedir. Buveyhiler doneminde Rey
sehrinde kad1 oldu. Hicri 415 yilinda vefat etmigtir. Kelam alaninda uzmanlasti. Eserlerinden bazilari,
Kelam alaninda; el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, el-Muhtasar, Serhi’l-Usuli’l-Hamse, Fikih
alaninda; en-Nihaye fi usuli’l-Fikh, Tefsir alaninda; Miitesabihi’l-Kur’an, Hadis alaninda; Nazmu’l-
Fevaid ve takribu’l-Murad’dir. Celebi, ilyas, Islam Inan¢ Sisteminde Akicilik ve Kad
Abdulcabbar, Ragbet Yay., Istanbul 2002, 5.205-210.

el-Umeri, age., s.156.

% el-Umeri, age., s.165-166.

% Adi Abduw’l-Kahir b. Abdu’r-Rahman el-Ciircani’dir. Belagat alaninda “Esraru’l-Belaga fi’l-Meani
ve’l-Beyan” ile “Delailu’l-I'caz” adli eserleri telif etmistir. Nahiv alaninda otorite olan “el-Avamil”
adinda bir eseri de olan bu alim hicri 471 yilinda vefat etmistir. Bkz. Giimiis, Sadreddin, Seyyid Serif
Ciircani ve Arap Dilindeki Yeri, Fatih Matbaas1, Istanbul 1984, 5.56.

el-Umeri, age., s.169.
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alimler de eserler vermislerdir.”® Kad1 Iyaz da” “es-Sifa bi Ta'rifi Hukuki’l-Mustafa”

e . 100
adli eserinin bir boliimiinii de i’cazu’l-Kur’an’a ayirmustir.

Genel bir degerlendirme yapildiginda hicri {i¢iincii asirda baslamis olan i’cazu’l-

Kur’an ¢alismalar1 hicri besinci asirda altin ¢agini yasamaya baglar.'”!

Hicri besinci asrin sonlari, i’caz konusundaki ilmi ¢aligmalarin yavasladigi bir

fetret donemidir.'*

Hatta bircok alime gore hicri besinci asir, donuklugun basladig:
asirdir.'” Bundan sonra gelen alimler, onceki i’caz yonlerini tekrarlayip serh etmisler,

yeni bakis agilar1 ortaya koyamamuslardir.'®*
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100
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103
104

Bintu’s-Sati, age., s.26-27.

Kad1 Iyaz b. Musa ebu’l-Fadl el-Endiiliisi’dir. Hicri 496 ve 544 yillar1 arasinda yasamustir.
el-Umeri, age., s.198.

Polat, F. Ahmet, “Bir i’cazu’l Kur’an Iddiasi: Sarfe”, s.190.

el-Umeri, age., s.191.

el-Umeri, age., s.192.

el-Umeri, age., s.193.



DORDUNCU BOLUM

NESEFI’DE i’CAZU’L-KUR’AN

Bu boéliimde Kur’an’in i’caz yonleri hakkinda kisa bir degerlendirme yapilarak,
alimlerin bu alanda yapmis olduklar1 degerlendirmeler incelenecek, 6zellikle Nesefi’nin
yasamis oldugu hicri yedi yiiziincii yillara kadar bu alanda ortaya konulmus birikim ele
almacak ve bu g¢ercevede Ustad Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin i’caz ile ilgili goriisleri

incelenmeye calisilacaktir.
A. KUR’AN’IN I’CAZ YONLERI

Kur’an-1 Kerim, belirli bir tarihi zamanla sinirli olmayip, son derece 6zgiin ve
seckin bir keldmdir. Bu harikulade stiinliik, essizlik herkes¢ce kabul edilmistir. Bu
tistiinliigiin yonlerinin ne oldugu ise herkes¢ce merak edilmis ve alimler bu yonleri

ortaya koymak i¢in ¢alismalar, eserler vermislerdir.

I’caz yonleri hakkinda ulemanin gériisleri farklilik gdstermektedir. Kur’an
1’cazinin sinirh oldugunu diistinenlerin yaninda Kur’an’in i’cazini sayilamayacak kadar

¢ok oldugunu diisiinen alimler de vardir.

Genel olarak ulemanin belirledigi i’caz yonleri dort ana noktada toplanr':

1) Kur’an belagati, Arap belagatinin, higbir sairin veya hatibin konugsamadigi
en list seviyesine ulasmistir.

2) Kur’an’in bilinen Arap {isluplarinin 6tesinde, sahip oldugu miikemmel

nazm/ifade diizeni.

3) Kur’an’in indigi donemde ya da sonraki donemlerde ilmi ve akli hakikatleri

gostermesi ve ayetlerin tasidigi hikmetli manalar.
4) Kur’an’in gayptan haber verisi.

Bu maddelere bakildiginda ilk iki maddenin Kur’an’in kendi dilleri {izerine nazil
oldugu Araplart aciz biraktigi, son iki maddenin de tiim insanlar1 aciz birakarak

Kur’an’in Allah kelami oldugunu ortaya koydugu anlasilabilir. Bagka bir ifadeyle

' el-Umeri, age., s.230.



Kur’an’in niizul ¢aginda bulunan Araplar i¢in mucize olusu tafsili/detayli; onlarin

disindakiler i¢in mucize olusu ise icmali/genel hatlar iledir.?

Bakillani, i’caz yonlerini s6yle zikreder’:

1) Hig¢ kimsenin benzerini ortaya koyamayacagi gaybi mucizeler igerir.

2) Hz. Muhammed’in okuyamamasi ve yazamamasi/immiligi.*

3) Kur’an’in igerdigi harika nazm, miikemmel dizilisi. Bunu da alt1 sekilde
izah eder.

a. Kur’an’in hitabet ve siire benzemeyisi.

b. Istiarenin, icazin, iktisarin, bastin en giizelinin Kur’an’da var olusu.
c. Dinin temelini olusturan ser’i hiikiimler igermesi.

d. Kur’ani kelimelerin yerli yerince kullanilmasi.

e. Hurufu mukataa’nin kullanilmasi.

f. Biktiricl, zor, tuhaf olmayisi, lafizlarinin giizelligi ve etkileyiciligi.

Abdullah Draz, Kur’an’in ilk muhataplar1 olan s6z ve edebiyat tistad1 Araplarin,
Kur’an karsisindaki caresizliklerini “Tarih bizzat niizul sirasinda s6z ustalarinin aczini
tescil etmistir. Kur’an’in niizul asr1 ne demektir bilir misin? Arapga ifade etme sanatinin

en parlak ¢ag1 demektir.” dedikten sonra soyle der’:

“Derken Kur’an geldi... Meydanlar bosaldi. Biitiin edebi mahfillerde, ondan
baskas1 konusulmaz oldu. O’nunla boy o6lgiismeye kalkmak ne kelime! O’ndaki bir
kelimenin yerine bir bagka kelimenin konulmasimi yada bir kelimenin ¢ikarilip bir
digerinin ilave edilmesini, sona yada 6ne alinmasini teklif etmek bile kimin haddine
diismiis?! Ustelik bu tablo su ortamda gergeklesiyor: Hi¢ kimsenin bunlar1 yapmasina
en ufak bir engel yok. Kur’an muazara kapisini kapatmamis aksine ardina kadar agmusti.
Hatta onlar tek tek veya toplu olarak muazaraya ¢agirmis, muhtelif sekillerde davetini

tekrarlamistir. Ardindan da tiim aleme ‘Vallahi, eger insanlar ve cinler su Kur’an’in

es-Suyuti, Celaleddin Abdurrahman, el-Ttkan fi Ulumi’l-Kur’an, Daru ibn Kesir, Besinci Baski,
Beyrut 2002, II, 1009; Kilig, Sadik, Dildeki Sonsuz Mucize Kur’an, Gelenek Yay., Istanbul 2003,
s.73.
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benzerini yapmak i¢in toplansalar, birbirlerine destek de olsalar, yine O’nun benzerini
yapamazlar® diyerek meydan okumustur. Vallahi onlarin ¢ok 6giiniip gururlandiklar:
damarlarina bdyle basmasi karsisinda, agizlarinda donmeye mecali kalmig bir dil olmus
olsaydi, malum diismanliklar1 i¢inde, Kur’an’la boy dl¢iismeye kalkmaktan bir an bile
geri durmazlardi. Fakat muazara i¢in sizabilecekleri ne tek bir gedik, ne de boy
Olclismek iizere tirmanabilecekleri bir merdiven bulabildiler. Nihayet benzerini
yapmaktan tamamen iimitlerini kesip acziyetlerini iyice anlayinca verdikleri tek bir

cevap, oliimii goze almak, harfler yerine kiliglar konusturmak oldu.”

ibn Atiyye (6.h/542), Kur’an i’cazinin tecelli alanlarini kisaca zikrederken,
Kur’an’a 6zgii bu i’cazin Kur’an’in nazmi (Nazmu’l-Kur’an), manalarinin dogrulugu ve
lafizlarindaki fesahatin birbirini izlemesi sebebiyle oldugunu belirtir.® Bu yaklasim i’caz
kavraminda séze Ozgii harikuladeliklere daha fazla Oncelik taniyan genel

kabuliin/cumhurun gériisiinii yansitir.

Kad: Iyaz’a gore ise (6.h/544) Kur’an’in i’caz1 dért unsur iizerine kurulu olup,

bunlardan ikisi tenasub/ahenk/uyum ile nazm’dir. Bu yonler;

a) Kur’an’imn telif giizelligi, kelimelerin ahengi, fasahati, icaz/veciz olusu, s6z

tistad1 olan Araplarin usullerini paramparga edip, onlari asan belagatidir.

b) Ikinci keyfiyet ise harikulade nazm bicimi ile Araplarmn ifade iisluplarina

muhalif, hayran birakici iislubudur’.

I’cazu’l-Kur’an konusunda el-Hattabi’nin (6.h/388) dikkat cektigi bir baska
hususiyyet ise, Kur’an’in kalplerde meydana getirdigi manevi titresimler ve biraktigi
etkidir. Zira Kur’an’dan baska hi¢cbir manzum ya da mensur bir ifade yoktur ki,
titresimleri kulaga temas ettiginde, korku ve iirperti halinde bile kalbe derhal bir lezzet

ve tathlik yonelsin!'’

Genel olarak ifade edilirse Kur’an, miimtaz {islubu ve nazmu, ihtiva ettigi ilimler
ve tilkkenmez hikmetleri, davet ve hidayetinin etkileyiciligi hem ge¢mis hem de gelecek

gaybi bir takim olaylarin iizerinden gizlilik perdesini kaldirmasi gibi acilardan Allah’in,

Isra 46/88.
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Suyuti, age., II, 1007.
Suyuti, age., II, 1015.
Suyuti, age., II, 1011.

© ® 9 o



insanlar1 ebedi olarak hayran ve aciz birakan kelamudir.'' Bundan dolay1 “O’nun i’cazi
Arap fasihlerini susturmus, beliglerini acze diisiirmiis ve O’nun bir benzerini

getirememislerdir.”'?

Bu yaklagimlardan harig, 6zellikle mu’tezile ekoliince vurgulanan ve i’caz yonii

olarak arz edilen Sarfe goriisii vardir.
I’CAZ’IN SARFE YONU

Kur’an’in c¢aglara meydan okuyusuna, inkarcilarin cevap veremeyisinin bir
gostergesi olarak Sarfe yaklagimi savunulmustur. Buna gore Allah, Kur’an’in muhatabi
insanlari, Kur’an’a muarazada sarf etmis/alikoymus, boylece onlardan bu kudreti almig
ya da onlara da bu konu ile ilgili bir istek birakmamustir.”’ Sarfe yaklasimin
benimseyenlere gore; “Sayet bdyle bir etki/Allah’in distan miidahalesi olmasaydi, o
donemin edipleri Kur’an’in benzerini getirebilirlerdi. iste bu dis miidahale ile/Sarfe ile

.1 a4
Kur’an mu’cizdir.”

I’caz’ul-Kur’an miiellifi Rafii’nin, miisriklerin Kur’an hakkinda, “Bu nakledile

Bespzlerinden pek farkli olmadigini soyledigi'®

gelen bir sihirden bagka bir sey degildir.
sarfe yaklagimi, Kur’an lafiz ve nazmimin ildhilik, miiteal ve mucize olus gibi 6z
vasiflarin1 onaylama, bir baska ifadeyle, onun da, herhangi bir eser gibi bir benzerinin
viicuda getirilebilecegi iddiasin1 da igermektedir. Belirtildigine gére Kur’an’in mahlik
oldugu goriisliniin yan1 sira, O’nun sz seckinliginin de mu’ciz olmadigini, insanlarin
bu fesahat derecesindeki bir sozii, hatta ondan daha da giizelini terkib etmeye kadir
oldugu vb. gibi goriisleri ilk defa dne siiren kisi Ca’d b.Dirhem olmustur.'” Fakat sarfe

anlayisi, Mutezile’den 6zellikle en-Nazzam ile Sia’dan es-Serif el-Murtaza’ya nisbet

edilmektedir.'®

Bu yaklagimi Bakillani sdyle reddetmektedir: “Sarfe yaklasimini ¢iiriiten

delillerden biride sudur ki eger muaraza miimkiin olsaydi, muarazadan men eden sarfe

' Rafii, Pcazu’l-Kur’an, s.17.

2 Satibi, el-Muvafakat, iz Yay., (cev. Mehmet Erdogan), istanbul 1993, 111, 330.
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olurdu, dolayisiyla Kelam mu’ciz olmazdi. Menetme mu’ciz olurdu. Kelam kendisinden

baskasi iizerine de bir iistiinliik tagimaz.'’

Su halde Kur’an, i’caz1 her merhalede agik ve bariz olan bir kitaptir; ister orijinal
metnine vukufiyet kesbedelim, isterse ona, terciimeler, yorumlar ve tefsirler vasitasiyla
muttali olalim, 6zgilin nassindan yola ¢ikarak O’nun gergeklik ve hak olusunu onaylayan
kimselerin yaninda, her zaman, farkli dillerdeki ¢evirilerden hareketle bu gercege vasil
olanlarin mevcudiyeti de, bu i’cazin tarihsel degil, askin ve evrensel bir gecerlilikle

miieyyed oldugunun delilleri sayilmalidir.*
B. KUR’AN’IN MEYDAN OKUYUSU

Tahaddi, (22») kokiinden gelip, meydan okuma anlamindadir. Cevheri’ye gore
(B &9ds%) ifadesi bir seyi yapma konusunda meydan okumak ve sonrada yenmek

21
anlamu tagir.

Tahaddi; bir kimsenin rakibine, kendi yaptiginin benzerini yapma konusunda
meydan okumasidir. (sl) kokiinden tiiretilmistir. Bu anlamda sarki ve siir
atismalarinda bulunanlar (asik ozanlar gibi) rakibinin kendi sOylediginin benzerini
getirmesini istediginden ( ¢l ) olarak adlandirilir. Aym kokten gelen (5l - ¢lasll)
kelimeleri de “deveyi sarki soyleyerek siirmek” demektir.” Istilahta ise tahaddi; Yiice
Allah’in, Kur’an’in Allah katindan indirilmis olduguna sliphe eden birinden belagatin
ve fesahatin en iyisini kendisinde barindiran en kisa suresinin bir benzerini getirmesini

. .4 23
istemesidir.

Kur’an-1 Kerim, gerek asr-1 saadette gerek daha sonraki zamanlarda, kendisinin
ilah vahiy oldugunu belirtir ve buna karst herhangi bir itiraz1 olanin da kendisine
benzer bir kitap getirmesini ister. Tahaddi olarak ifade bulan bu meydan okuyus hic
sona ermeyecek bir var olus ifadesidir. Kur’an’in biitiin insanlara doniik bu meydan
okuma nidasi, insanin kuvvet ve eylem yetenegiyle uyumludur. Tahaddi eylemini ortaya
koyan, buna muhatap olan, hem akla hem kalbe hitap eden, emreden ve yasaklayan
asikar ve ma’lumdur. Bu meydan okuyusu anlamsiz koymak istercesine; “tahaddinin

zatin sifat1 olan Keladm-1 Kadimde vuku bulundugunu, bu sekilde Araplarin ‘teklifi mala

Bakillani, age., s. 26.

Kilig, age., s. 73.

2 fbn Manzur, age., XIV, 168.
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yutak’ ile sorumlu kilindiklarin1 ve bundan 6tiirti Kur’an’in benzerini getiremediklerini”

iddia etmek dogru degildir.** Ciinkii muhataplarca anlasiimayan bir meydan okuyusun

varligindan s6z edilemez. Bu konuda dogru olan yaklasgim ise; meydan okuyusun

kadime delalet eden seyle, yani kadim lafizlarla oldugudur.”® Kur’an-1 Kerim’de var

olan tahaddi, hem Mekke hem de Medine doneminde vuku bulmustur. Her iki donemde

de Kur’an’in kaynagi hakkinda siiphe duyanlarin tereddiitlerini temelden sarsmistir.

Tahaddi ayetlerinin niizul sirasim ve indigi dénemi sdyle inceleyebiliriz”:

a) Mekke Donemi

1. Kasas Suresi. Bu surenin niizul siras1 kirk dokuz (49)’dur. ( 31 pasls Lilé
Ul 108 gl jaldas o)) s M8 U8 (e asse (sl Lay 55880 alg) age (Slle Jia 50 Y sl 108 Lininie
Lol alels @l | guain ol (b (pfalia Q5S () agadl agie sl 58 dilvie (pe Sy 1l 0B 0 8IS S
OaadUal o gl (sagaY A O A e 51 a4l b & (ee Jual e s agd) 8) G sais — “Onlara
tarafimizdan hak gelince ‘Musa’ya verildigi gibi verilmesi gerekmez miydi? 'dediler.
Daha once de Musa'yi inkar etmediler mi? ‘Birbirine arka ¢ikan iki sihirbaz’
demigslerdi. ‘Biz hepsini inkar ediyoruz’ demislerdi. Deki ‘Eger dogru soyliiyorsaniz
bu iki kitaptan daha dogru bir kitab1 Allah katindan getirin de ona uyayim.’ Eger
sana cevap veremezlerse iyi bil ki onlar hevalarina uyarlar. Allah’tan bir hidayet
olmadan arzularina uyandan daha sapik kim vardir? Allah zalim bir toplulugu

. : 27
hidayete erdirmez.”

2. lIsra Suresi. Bu surenin niizul siras1 elli (50)’dir. ( oadl s (oY) Conaial ol J8
el Gl aany OISl 4l ol o)A Jie Vs of e — “Deki Eger insanlar ve
cinler bu Kur’an’in benzerini getirmek icin birlesseler, birbirine arka ¢iksalar da

. L 28
bir benzerini getiremezler.”

3. Yunus Suresi. Bu surenin niizul sirasi elli bir (51)’dir.? ( oIl 13 oS L
OV Vst al cpallal) oy e 4 )Y QUSY Jaai s 4 m ) Gaaad (S15 Al 993 e i ¢
ma,\\}.la;\;ﬁelbq\),\L\.Sdguﬂéqbéeﬁsdjm\@}qwehhh\QA\};:A\JAEABJ}HQ \)ﬁdéa\}ié\
Opalal) Adle IS S Hlaild aeld (e Gl QXS GNIS Al g gl W5 — “Bu Kur’an Allah tan
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Ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, Daru’l-Kutubi’l-
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Suyuti, age., II, 1005.
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Mekki olduguna ittifak etmistir. Bkz. Fethi, Ridvan, “I’caz”, Mecelletii Minberi’l-islam, say1. 11,
Kahire 1974, s.19.



baskasi tarafindan uydurulmus degildir. Ancak o, once gecen kitaplar: tasdik eden
ve kitabi a¢iklayandir. Onda siiphe yoktur. O dlemlerin Rabbindendir. Yoksa ‘onu
uydurdu’ mu diyorlar? Deki ‘Eger dogru soyliiyorsaniz onun benzeri sureler getirin.
Allah’tan  baska  giiciiniiziin ~ yettigini de ¢agwin.’Hayir, onlar ilmini
kavrayamadiklari ve aciklamasi gelmeyen seyleri yalanladilar. Kendilerinden

oncekiler de boylece yalanlamislardy. Bak zalimlerin sonu nasil oldu.”

4. Hud Suresi. Bu surenin niizul sirast elli iki (52)’dir. ( 's:& J8 o il o)) o) 58 ol
I Ll | paleld oS3 ) o ald Cpolic IS () Al () 93 (90 aindalad (30 )50 5 iy ke allie ) s yling
Osalue a1 Jeb s W1 AN () & by — “Yoksa ‘onu kendisi uydurdu’ mu diyorlar? Deki
‘Eger dogru soyliiyorsaniz, haydi Allah’tan baska giictiniiziin yettigi herkesi ¢cagirin
ve onun benzeri uydurma on sure getirin.’ Eger cevap veremezlerse bilin ki o,
Allah’in ilmiyle indirilmistir. Ve ondan bagska ilah yoktur. Artik miisliiman oldunuz

mu?”31
5. Tur Suresi 33-34. Bu surenin niizul siras1 yetmis alt1 (76)’dir. ( O\ ol
Oalia 1 5S of alia Cupany | il () a5y o A& — “Yoksa onu (Kur’an’1) kendisi uydurup

soyledi mi diyorlar? Eger dogru soyliiyorlarsa haydi (Kur’'an’in) benzeri bir soz

Lo 32
getirsinler.”

b) Medine Donemi: Bu donemde nazil olan tahaddi ayeti sudur:

Bakara 23-24. ( (e oSelagd 5ol s alia o 8 gu |58 Line o Ul Laa iy B &3S ) 5

CpA Caae § 5 jlaadl g (ulal) Laa g g 1 Ul |83l ) glads (g ) 5la3 a] 8 (Balia W3S o) ) (553 - “Eger

kulumuz (Muhammed’e) par¢a parca indirdigimiz (Kur’an)’'dan siiphe ediyorsaniz,

haydi onun benzeri bir surede siz getirin. Eger dogru soyliiyorsaniz Allah’tan baska

biitiin yardimcilarimizi da ¢agirin. Eger yapamazsaniz —ki yapamayacaksiniz da- o

halde yakiti insanlar ve taglar olan atesten sakinin. O (ateg) kdfirler igin

hazirlanmistir.

9933

Ayetlere bakildiginda tahaddinin, sirkin ve inkdrin en yogun oldugu Mekke

doneminde daha ¢ok vaki oldugu ve tahaddinin uygulaniginda tedrici, asama asama bir

yol izlendigi gézlemlenir. Bu yol sdyle 6zetlenir’:

30
31
kY)
33
34

Yunus, 10/37-39.

Hud, 11/13-14.

Tdr, 52/33-34.

Bakara, 2/23-24.

El-Umeri, age., s.234; Rafii, age., s. 169-170.



a) Allah tarafindan, miisriklerden Kur’an’dan daha hidayete erdirici bir kitap

getirmeleri istenir.
b) Kur’an gibi bir kitap getirmeleri istenir.
¢) O’na benzer bir sure getirmeleri istenir.

d) O’na benzer on sure getirmeleri istenir ve istediklerinden de yardim

alabilecekleri, istediklerini de uydurabilecekleri sdylenir.
e) O’na benzer bir s6z getirmeleri istenir.
f) O’na benzer bir sure getirmeleri istenir.
Nesefi Hud 11/13 ayetinin tefsirinde soyle der:

“‘Sana vahyolunani uydurdugunu mu soyliiyorlar? Deki ona benzer on sure
getirin.” Miisriklere 6nce on sure getirmeleri i¢in meydan okudu. Ardindan da tek bir
sure ile meydan okudu. Hat/yazi konusunda miicadele eden birinin muhatabina ( <
4l L sai haul 3% — Benim yazdigim gibi on satir yaz) demesi ve onun bunu
yapamayaca@l anlagilinca da (a5 Lhe e clie & aBl — sana bir tek satir ile

sinirlandirdim) demesi gibidir.

(4Lie) giizelliginde, akiciliginda ona benzer bir kelam demektir. 4fis kelimesi
(4lial) demektir. Onlardan her birinin (surenin) ona (Kur’an’a) benzedigi yoluna gidildi.

(@b nse ) ifadesi (Us~ s&e) ifadesinin sifatidir.

Miigrikler, ‘Kur’an’it kendi kafandan uydurdun. O Allah’tan gelmemistir’
dediklerinde onlara hafifce konusma imkani verdi ve sdyle dedi: Eger siz, onu
kendimden uydurduguma inaniyorsaniz siz de onun gibi kendi iiriiniiniiz olan
uydurulmus bir kelam getirin. Siz de benim gibi fasih Arapsiniz. Eger onun iftira oldugu
hususunda dogru sdyliiyorsaniz ona karsi ¢ikmak (muaraza) i¢in yardima, Allah disinda

cagirabildiklerinizi de ¢agirin.

Eger sizin cagriniza icabet etmezlerse iyi bilin ki o (Kur’an) Allah’in ilmi ile

nazil olmustur.

Yani mahltkat1 aciz birakacak bir nazm olusuyla gayptan haber vermesiyle
sadece Allah’in bilgisiyle alakali olarak indirdi. Onlarin (miisriklerin) buna bir yollar
(imkanlar1) yoktur. Oyleyse tek ilahin sadece o oldugunu, onu birlemenin (tevhidin)

vacip oldugunu ve ona sirk kogsmanin biiytik bir zuliim oldugunu iyi bilin.



Ayette 8 ifadesinden sonra (Is<leld »S)) ifadesini ¢ogul getirdi. Bu ¢ogullugun
sebebi Resulullah (s.a.v)’e tazim i¢in yada hitap miisriklere oldugu i¢indir. Bu durumda
(pS) ) smaian o () ifadesindeki zamir (pizkiul (4l) ifadesine doner. Anlam ise sdyle olur:
Eger muaraza ortaya koymak icin c¢agirdiklariniz bunu yapamayacaklarini
(acziyetlerini) bildikleri i¢in ¢agriniza icabet etmezlerse iyi biliniz ki Kur’an Allah’in
bilgisi (ilmi), izni yada emri ile indirilmistir.”*’

Tahaddi ayetlerine bakildiginda bu ayetlerin kirk dokuzuncu sureden elli ikinci
sureye kadar, niizul sirasi itibariyle ardi ardina nazil oldugu goriiliir. Bu sik vurgunun
sebebi (hikmeti); Mekke doneminde amcasi Ebu Talib’in vefatiyla yalniz kalan, daha da
artan baski ve iskencelere maruz kalan Peygamber’i (s.a.v) desteklemektir. Ornegin; Ibn
Abdilberr’in agiklamasina gore; niizul sirasma goére ellinci sure olan Isra ile hicret
arasinda on dért aylik bir zaman dilimi vardir.*® Buda bize, davasindan dénmesi igin
Hz. Peygamber’e en fazla baskinin yapildigi bu donemde tahaddi ayetleri ile

Resulullah’in sdyleminin dogru oldugu hakikati ortaya konuldugunu gostermektedir.

Misrikler, kendi acziyetlerinin farkina vardiklari i¢in ya da bu yenilgiyi halk
tabakasinin fark etmemesi icin tahaddiye cevap veremediler. Bu yenilgilerini
kabullenmek yerine bulunduklar1 her ortamda Kur’an gibi bir séz sdyleyebileceklerini®’
iddia etmekle yetindiler. Kur’an’t her ortamda yok etmeye olan arzularina ragmen,
kendilerine muaraza imkanmi kullanamamislar ve bunun yerine O Yiice Kitap, “Bu
ancak nakledile gelen®, siire gelen bir sihirdir.*® Bizzat (O Muhammed’in) kendisinin

5941

uydurdugu bir yalandir®® éncekilerin masallaridir™' gibi hakikate uymayan, ayrica

kararsizlik ve tutumsuzluklarini yansitan sozlerle itham etmislerdir.

Nesefl, () 4 32 e pSelagd | seal 5 alia (g5 a5l Line e U3 Lea cupy (B 23S )
O ASY e 3 jlaall g Gulall Las g8y I Ul ) 685 ) slads Gl g | 185 ol (8 (ala 23S - “Eger kulumuz
(Muhammed’e) par¢a par¢a indirdigimiz (Kur’an) dan siiphe ediyorsaniz, haydi onun
benzeri bir surede siz getirin. Eger dogru soéyliiyorsaniz Allah’tan baska biitiin

yvardimcilarmmizi da ¢agrin. Eger yapamazsamiz —ki yapamayacaksiniz da- o halde

35 Nesefi, age., 11, 50-51.

36 el-Umeri, age., s. 235.

1 “Onlara ayetlerimiz okundugu zaman ‘isittik, dilesek ayisim biz de soyleyebiliriz. Bu ancak
oncekilerin efsaneleridir’ dediler.” Enfal, 8/31.

" Miiddesir, 74/24.

3 Kamer, 54/2.

% Furkan, 25/4.

' En’am, 6/25.



vakiti insanlar ve taslar olan atesten sakimin. O (ates) kdfirler icin hazirlanmistir.”®

Ayetinin tefsirinde soyle demektedir:

“Yiice Allah, kafirlere kars1 sirki iptal edip vahdaniyetini isbat eden delilleri
getirince —onlar1 canli ve gii¢lii olarak yarattigi i¢in, onlara yerlesim yeri olarak yeri
yarattig1 icin, yeryiizli lizerinde cadirin iistii gibi, kurulu bir kubbe gibi olan gogii
yarattig1 i¢in, onlar1 en gilizel sekilde yarattigi icin, gok ile yerylizii arasinda nikdha
benzer bir baglant1 ile gokten yere suyun inmesiyle tipki bir canlinin soyu gibi riziklar
cikardig1 icin biitlin bunlar tevhide ulastiracak, sirki yikacak birer delildir. Zira
yarailmiglarin higbiri bunlardan bir seyi yapma giicline sahip degildir.- bunun iizerine
Hz. Muhammed’in niibiivvetininin isbatina delil olacak ve Kur'an’in i’cazini isbat
edecek seyi atfetti ve soyle dedi: “Eger kulumuz (Muhammed’e) par¢a parca
indirdigimiz (Kur’an) dan siiphe ediyorsaniz, haydi onun benzeri bir surede siz getirin.”
Ayette (W) ifadesi kullanilip (W) kullanilmadi. Ciinkii (W) ifadesinden murad

Kur'an’in peyderbey olarak nazil olmasidir.

Bunun da ( Kur'an’in peyderpey niizulunun da), Kur'an’in meydan okuyusunda
bir 6nemi vardir. Miisrikler “Eger bu Allah’tan gonderilmis olsaydi olaylara gore ayet
ayet yada sure sure inmezdi. Edebiyat ve hitabet erbabinin, eserlerini yaparken ara ara,
parca parca yaptiklar sekilde nazil oldu. Bir sair, divanini bir defada ortaya koymaz ve
bir yazar, eserini bir defada ortaya koymaz. Eger onu Allah indirseydi bir biitiin olarak
indirirdi” diyorlardi. Miigriklerin bu s6ziinii Yiice Allah soyle belirtmektedir: ( cudll J&s
sasl g Alaa o 3l e J 35 Y 5l 5 58 — Kafirler derlerki Kur'an bir biitiin olarak inseydi ya!)*™
Miisriklere, bu iddialar1 iizerine “nilizulu bu sekilde (peyderpey) olan bu kitabta

slipheliyseniz onun benzeri bir sure getirin” denildi.

Kur'an’in surelere boliinmesinin bir¢ok faydasi vardir. Bundan dolay1 Yiice
Allah, Tevrat, Incil, Zebur ve diger vahyettigi kitaplar1 sure sure bolmiistiir. Yine
herhangi bir bransta kitap yazan kisi eserini bdliimlere ayirir, farkli bagliklar koyar.

Faydalar sunlardir:

a) Altinda bagliklar, siniflar olan bir sey, tek bir anlatimdan daha giivenlidir.

2 Bakara, 2/23-24.
# Furkan, 25/32.



b) Okuyucunun kitabin bir sure yada boliimiinii bitirip sonra digerine baglamasi
uzun bir kitap okumasindan daha giizel olur, dersi anlamasini saglar. Bundan dolay1

kuralar, Kur'an’1 yediye, ona, onbese ve ciizlere boldiiler.

¢) Hafiz Kur'an’in bir suresini iyice ezberleyince, basli basina baslangici ve

sonu olan, Kur'an’in miistakil bir boliimiinii ezberledigine inanir.

Ayetteki (45 () ifadesi (3.~) ifadesine mutaallik olup surenin sifatidir. (4L ()

ifadesindeki zamir;

1. (W.¥) ifadesine doner. Yani anlam “onun gibi olan bir sure” seklinde olup
“yeni bilgiler igeren beyaniyla, nazmin en iist derecesinde olusuyla O’nunla ayni

Ozellikleri tasiyan bir sure getirin” seklindedir.

2. yada (4f) ifadesindeki zamir, (Yx=l) ifadesine doner. Yani “O’nun
durumunda olan, alimlerden hicbir bilgi almamis, kitap okumamig bir iimmi olan bir
kisi getirin” seklindedir. Burada (Araplardan yada baska kavimlerden) benzerinin

getirilmesi kastedilmistir.

(+Li) ifadesindeki zamirin miinezzele(Kur'an’a) donmesi daha uygundur. Ciinki;

a) Kur'an’da diger yerlerde zikredilen ayetlerden (afie 5 s 1538)" ) ( imy 1 5a
alie ) su)® (OB Jie |53 o e)* dolayn,

b) Zamirin miinezzele (sureye) doniisliyle olan kelam diizen bakimindan daha
giizeldir. Bu boyledir zira ayettekianlatilan, miinezzel hakkinda olup miinezzel aleyh
(peygamber hakkinda) degildir. Ger¢i kelam miinezzel aleyhi (peygamberi) de

icermektedir.

Anlam “Eger Kur'an’in Allah katindan indirildiginden siiphe duyduysaniz ona
benzer bir boliim getirin” seklinde olur. Eger zamir peygambere raci olsaydi ciimle
diizeni geregince “Eger Muhammed’e indirildiginden sliphe duyuyorsaniz onun benzeri

bir Kur'an getirin” denilmesi gerekirdi.

c) Ayrica bu tefsir (o832 ) 522 5) ifadesine de uygundur. Anlam “kiyamet giinii
sizin hak tlizere oldugunuza dair lehinize sahitlik edeceklerini iddia ettiginiz, Allah

13

disinda ilah edindiklerinizi c¢agirin” yada “ getirdiginiz seyin Kur'an’in benzeri

olduguna dair lehinize sahitlik edecek kisiyi ¢cagirin” seklindedir.

" Yunus, 10/38.
# Hud, 11/13.
% isra, 17/88.



Hz. Muhammed (s.a.v)’in niibiivvetinin sidkin1 tamiyacaklar1 vechi onlara
gosterince onlara “Kur'an’in benzerinigetiremediyseniz ve acziyetiniz ortaya ciktiysa
onu tasdik etmeniz gerekir. Iman edin ve inat eden, inkar eden i¢in hazirlanmis azaptan
korkun!” dedi. Bu ayette Hz. Muhammed (s.a.v)’in niibiivvetini isbat eden iki delil
vardir: a-Kendisiyle meydan okunanin (Kur'an’in) mu’ciz olusunun dogrulugu b-
Onlarn ilerde de benzerini yapamayacaklarimin () sl=& () haber verilmesi. Bu gaybtir ve

sadece Allah bilir.

(Miisrik  Araplar) belagatlarina itimad ettiklerinden ve fesahatlerine
giivendiklerinden diisiinmeden 6nce Kur'an’in benzerini getiremeyecekleri konusunda
sanki bir tereddiid icerisindeydiler. Bdyle olunca ayetin ifadesi de onlarin zanlar iizere
geldi. Gereklilik (viicub) bildiren (3)) kullanilmayip siiphe i¢in kullanilan (o)) kullanildi.
Kur'an’in benzerini getirme (¢l) ifadesi igin (J=8) kelimesi kullanildi. Ciinkii bu,
fiillerden bir fiildir. Boyle kullanilmasinin faydasi; sana sadde anlatim (ihtisar) imkan
verecek yazi yerine geg¢mesidir. Zira eger ayette (U\) lafzi birakilip (J=8) kelimesi
kullanilmasaydi ifade uzar ve (dfie (e 5 s 1535 (15 4bia 0 55 e 1 55 1 J8) denirdi.*’

Bu ayette varolan bilgiler sebebiyle bu ayetin gayptan gayptan haber verdigi
bilindi ve mu’cize oldu. Cilinkii (miisrikler) herhangi bir seyle Kur'an’a muaraza
yapsalardi bu meshur olur, duyulurdu. Nasil olurda (Kur'an’1) taan edenlerin sayis1 onu

savunanlarin sayisindan fazla olurda (muarazada bulunduklari duyulmaz!)

Ayette atesten sakinmak i¢in onun benzeri bir sure getirmemek sart kosuldu.
Ciinkli onlar, o benzer sureyi getiremeyince ve muarazaya olan acziyetleri ortaya
cikinca onlarin katinda Peygamber’in sidki dogrulandi. Fakat peygamberin sadik oldugu
onlar tarafindan dogrulaninca inada sarilarak Peygamber’e tabi olmay1 reddettiler ve

bdylece atesi hak ettiler. Onlara “acziyetiniz ortaya ¢ikinca inadi terkedin” denildi.

Ayetteki (LW 15888) ifadesi “inadi birakin” ifadesi yerine konuldu. Zira atesten
sakinmak, inadi terk etmenin sebebidir. Bu da Kinaye konusu kapsamina girer. Kinaye,
belagatin boliimlerinden birisidir. Kinayenin faydasi ise Kur'an’in siisii olan icazdir (az

kelamla ¢ok anlamdir.)”*®

47 Nesefi, age., I, 66.
% Nesefi, age., [, 66-67.



C. KUR’AN UYDURULMUS KiTAP DEGILDIR

GO Oe A ) Y QU Juall 5 4y Gn @A) il ST A 050 (e i ) OAD 138 OIS Ly
Al e 1538 oy alia a3 () i) ()50 (g aladalasl (g ) ge ) g alia B ) gun | 538 JB o) 81 0 ol 68 o) Gpallall
Opallall Adle (S S el aglid (e (pdl) IS SIS Al 6l gl el g aaley | shany

“Bu Kur’an Allah’tan baskas: tarafindan uydurulmus degildir (Allah kelamidir)
Ancak o, once gegen kitaplar tasdik eden ve kitabi agiklayandir. Onda siiphe yoktur. O
dlemlerin rabbindendir. Yoksa onu wydurdu mu diyorlar? De ki “Eger dogru
soyliiyorsaniz onun benzerini sureler getirin. Allah’tan baska giiciiniiziin yettigini de
cagirm. Hayiwr, onlar ilmini kavrayamadiklari ve aciklamasi gelmeyen seyleri
valanladilar. Kendilerinden oncekiler de boylece yalanlamislardi. Bak zalimlerin sonu

49
nasil oldu.”

Ayet, Kur’an’in uydurulmus (iftira) bir kitap olmadigini ifade eder. Ayni
zamanda (QUS)) Juadi 5 40 on @3 Gual (Sy) ifadesiyle, Kur’an’a dnceki kitaplardan
herhangi bir seyin katildigini iddia edebileceklerin iddialarin1 da reddeder. Ornegin
Nadir b. Haris*® adli miigrik, Kur’an kissalarina muaraza yapmak/karsilik vermek i¢in
Fars edebiyatina ait bazi hikayeler 6grenmis ve bunlar1 insanlara anlatmistir. Fakat
Nadr’in anlattif1 bu hikayeler, Kur’an kissalarinin veciz ve ibret yoniinii géren Arap
bilginlerince kabul gérmemistir.

Ustat Nesefi bu ayeti sdyle tefsir etmektedir:

OS8O i) Lo g e Lo g (nall g i) (550 (e o) ) (o) () (550 O s 50 o) AN 12 (IS Wa )

Jaadi 5) 4 yiall oS (g 4ncii e s 5 (0 O ) Gaaal) OIS (0S15) (s ke o Jlae) 5 ol sle B 4lia
21 (el s (o 4 ) ) oSle Sl S a8 (g 55 pSAW (hn om g5 S L 5 ()
20 3na s Csallall oy e LS gl e L S 5 Ghaana (S (805 JE S 501 3m 3
daadi 5 Goaaly Ulaie Cpallall G e 0588 @l (8 Gy Y 4ie Sl 5 (pallad) ) (e il IS (S35
OIS o) () aliial o sl O (o)) ) s al) S s s Y a5 s LS Ll i) 4 )y Y 050
stie pild bl Gun 5 A2 8 40 Agaadh (s (Alia 5 sans) o) YN An s o o5 (1538) () s 3 S )
e 4 Dlaiud Adla (e aladaial Cpe dll (550 (e ) seal 5 T (A0 0 52 e aindaiad) (g ) geal ) Ay yell b
S e s s (A5 el Laly o slasn al L 1536 () o 58 (Qpialm oS o) aliag sy
A 5 asilan g alisli o ) s 5050 o) A8 5o el 48 | salay 50 568 o) U8 plend) dgan 8 o AL

“ Yunus, 10/37-38-39.

0 Asil adi Nadir b. El-Haris b. Alkame b. Kelde b. Menaf b. Abduddar b. Kusay’dir. Bkz., ibn Hisam,
age., [, 358.

31 Nesefi, age., II, 22.



40 )5S il Al gl gl Lal 5 (8 Wil ina 5 gl (2 A8 Jlis (o a3l 8 5 agien Al Las aa g Ja il
Sl ) g il agedd alic 510y il ey 0 538 5 o LU Il 5Ll 48 ra g il 8 dgpadl e
S eal a5 ool aede 5 S Lo fae) 54l e say ) pale agdl (35 0850 WIS, la 54y plall Jd
2 (ped e ) QIS Sl el S (XS o 5 Lin 4y 0 0388 alia e a8 Jae |58 e g dia el
e 058 O Dsaa 5 eLOU I lalic W i 5 gl Jana (8 lail) U8 gl 15238 aalall aaY) S
s Bm ol OIS gl aed ity s aile (F sl JLAY) e 4 e sl am aelh ) s Al aeih L
0 XSl ) ) e pasts Cgaadly JLAY) (e 408 Le Rga e g el Jlae) dea (e Ofes (0 e S 4l
OIS G lild) 4S5 da s lymally o sl Vssms of U8 5 Jlae Yl an 4 sl 5 aalii b iy of U8
2(pallall ddle

“Anlam; i’cazinda, konumunun yiiceliginde bir benzerinin olmasi, uydurulmasi

dogru degildir (miimkiin degildir) seklindedir. Fakat kendinden 6nceki nazil olan
kitaplar1 tasdik etmektedir. Hiikiimlerden, seraitlerden ve farz kilinanlar1 agiklayicidir.
(Odld) @y e 48 vy Y) ifadesi istidrak ciimlesine dahildir. Sanki “alemlerin rabbinden

olan, her tiirlii stipheden arinmus, detayli ve tasdik edici” denilmistir.

Anlamin “dlemlerin rabbinden bir tasdik ve tafsil detaylandirma olduguna dair
bunda higbir siiphe yoktur” seklinde olmasi da caizdir. Bu durumda (cpelldl @y e )
ifadesi (Cail 5 Waal) ifadesine miiteallik olur. Tipki senin (S 48 <l Y %)) demende
oldugu gibi (48 <, ¥) ifadesi de ciimle-i mu’teridiye olur.

('8 o5k o) “Onu uydurdugunu mu soyliyorlar? De ki eger durum iddia

ettiginiz gibiyse siz de uydurma ydnii lizerine (onun benzeri bir sure getirin.)

(4list agsly W g dalay 1 shany &) Lay 1 23X ). Anlamlarini ve te’vilini anlamadan, onu
tedebbiir etmeden 6nce, onun durumunun hakikatini bilmeden ve anlamadan 6nce, ilk
kez duyduklarinda (en basinda) Kur’an-1 Kerim’i yalanlama hususunda hizh
davrandilar. Ciinkii kendi dinlerine muhalefet edenden c¢ok nefret ediyorlardi ve

babalarinin dininden ayrilmaktan son derece kaginiyorlardi.

(4list a3l Wy ) ifadesindeki (W)’nin anlami babalarin taklit etmek igin, te’vilini
bilmeden 6nce ve diistinmeden dnce hemence onu inkar ettiler. Diisiindiikten sonra da
inattan dolay1 yalanladilar seklindedir. Yalanlama konusunda hizli davranmalarindan

dolay1 onlar elestirdi.

Tevakku’ kelimesinin (W!) getirmesinin sebebi onlara meydan okuyusu/tahaddiyi

tekrarladiginda onlar da karst ¢ikma konusunda giiglerini geri cektiklerinde onun

2 Nesefi, age., I, 23.



benzerini getiremeyeceklerini anladiklarinda, haset ve azgmliktan dolayr onu

yalanladiklarinda onlarin Kur’an’in yilice durumlarindan bazilarint ve 1i’cazini

bildiklerini bildirmektedir.

(peld e ) QX QX)) Yani “gegmis timmetlerin Kafirleri, peygamberlerini
mucizelerine bakmadan Once, babalarini taklit i¢in ve inat i¢in diisiinmeden Once

yalanladilar” demektir.

(45U agsly W) ifadesinin anlamimin su olmasi da caizdir. O Kur’an’da olan gaybi
haberlerin sonuglarmin bir kismi onlara gelmedimi ki Kur’an’in yalan mi sidik mi1
oldugunu anlasinlar?! Yani Kur’an iki yonden mucizdir. 1. nazminin i’caz1 yoniinden 2.

Kur’an’da var olan gaybi haberler yoniiyle.

Onun nazmina bakmadan Once onun i’cazin zirvesine ¢ikisina bakmadan Once
gaybi haberlerinin dogrulugunu ya da yanlisli§ini tecriibe etmeden 6nce onu yalanlama

konusunda hizli davrandilar.”
D. KUR’AN SiHIiR DEGILDIR

Kur’an, kendisinin ildhi mesaj oldugunu ortaya koyan bir sdylemi
dillendirdiginde, insanin hem vicdanina hem de aklina hitap ederek, makul ve berrak
diisiinebilme yetenegini ortaya koymalar1 sonucunda hakikati bulmalarini saglar.
Kur’an’1n {istiin sdylemi karsisinda bir tiirlii vicdanindan ytiikselen sesi kabullenemeyen,

Kur’an’1 inkar eden kisiler arasinda 6ne ¢ikan 6rneklerden birisi de Velid b. Mugire’dir.

Kureys liderlerinden Velid b. Mugire, Resulullah’in yanma geldi;
peygamberimiz ona Kur’an okudu, o da etkilendi. Miiteakiben kalkip akrabalar1 olan
Beni Mahzum’a vardi ve dedi ki: “Vallahi Muhammed’den demin &yle bir kelam
dinledim ki insan sozii desem degil, cin sozii desem degil! Oyle bir halaveti (tatliligr),
oyle bir talaveti (giizelligi) var ki! Oyle bir kelam ki, iistii meyveli, alt1 verimli,
bereketli! O muhakkak galip gelir, liste ¢ikar, istiine ¢ikilmaz”. Bunun {izerine
Kureysliler, “Velid sapitti, vallahi pesinden biitiin Kureys sapitacaktir.” dediler.
Hadiseyi duyan Ebu Cehil “Endise etmeyin, ben onun hakkindan gelirim” deyip lizgiin
bir eda ile onun yanina vardi ve “Velid! Kavmin seferber olmus, mal ve para

",

topluyorlar”. Velid “Nedenmis 0?” diye sorunca “sana vermek i¢in!” diye cevap verdi.
“Ciinkii sen Muhammed’de var olan bir seye ulagsmak i¢in ona gidiyormugsun” deyince
Velid “Kureys bilir ki malca onlarin en zenginleriyim.” diyerek kizginligini ifade etti.

Ebu Cehil de umduguna nail olmus olarak “O halde O’nun hakkinda bir sey soyle de



kavmin isitsin, senin ondan hoslanmadigini, onu inkar ettigini anlasinlar.” dedi. Velid
cevaben “ne diyeyim bilmem ki. I¢inizde siiri recezi ile kasidesi ile benden iyi bileniniz
olmadig1 gibi, cin siirlerini de benden iyi bileniniz yoktur. O’nun sdyledigi bunlardan
hi¢ birine benzemiyor ki’ dedi. Fakat Ebu Cehil 1srar edip “O’nun hakkinda bir sey
sOylemedik¢ce kavmin senden katiyen razi olmaz” dedi. Velid kalkarak kavminin
toplandig1 yere gitti ve “siz ‘Muhammed mecnundur’ diyorsunuz; hi¢ kimseyi bogarken
gordiiniiz mii? ‘kéhindir’ diyorsunuz; hi¢ kehanet ederken gordiiniiz mii? ‘yalancidir’
diyorsunuz; higbir yalanina rastladiniz m1? ‘sairdir’ diyorsunuz; hi¢ siir sdylerken
gordiiniiz mi? Dedi. Muhataplar ise “Oyleyse nedir?” deyince “birakin diigiineyim”
dedi. Diisiindii, diisiindii, ardindan “Bu ehlinden 6grenilen cazibeli bir sihirdir. Bu bagka
bir sey degil, olsa olsa beser soziidiir” dedi. Bu s6z meclistekilerin ¢ok hosuna gitti, bir
alkis koptu. Alkisa devam ederek dagildilar.> O’nun hakkinda miiddesir suresinin 11—

25. ayetleri nazil olmustur.>*

Velid’in Kur’an’in dstiinliigiinii kabul edisi, ancak makam ve riyaset gibi
duygularla hakikati inkari, akliselim ile tefekkiirtin ulastirdig1 hakikati, sosyal baski ile
kaybedisi 6nemli bir kisilik 6rnegidir.

43138 331 o by o g Al Canga 5 1250 (ot 5 135300 Yla 4l e 5 D 5 i (0 5 53
) a8 e g e o lai ol )08 el B Q3 0 Gl Ji a0 g S8 4l 1o s 4l s e WHLY OIS
DAl J@ Y3 o i s W1 e o) JW S0l g - “Beni, tek yarattigimla (bas basa) birak.
Ona bol mal verdigimi (etrafinda) hazir ogullar verdigimi ona her seyi oniine serdigimi
(bana birak). Sonra (verdiklerimi) artirmami umar. Hayir, ¢iinkii o ayetlerimize karsi
cok inatcidir. Onu sarp bir yokusa sardiracagim. Ciinkii o (nasil inkdr edecegini)
diistindii ve bir 6l¢ii koydu. Kahrolast nasil ol¢tii bigti? Sonra kahrolasi nasil 6l¢tii bigti
sonra bakti sonra surat asti, kas ¢atti. Sonra geri dontip biiyiikliik tasladi ve soyle dedi:
“Bu (Kur’an) ag¢ik bir sihirden baskas: degildir. Bu insan séziinden baska bir sey
degildir.”

Ayette Velid b. Mugire igin iki kez (J#) ifadesi kullanilir. Ibn Abbas’tan gelen

bir rivayette kelimesinin ~ “lanet olsun, lanet edildi” anlaminda bir beddua olarak

3 Draz, age., s.111-113; Suyuti, age., II, 1003-1004; Mennau’l Kattan, a.ge., 266,267; e¢l- Himsi, age.,

s.17.
Rivayet, ilgili ayetlerin tefsirinde Nesefi tarafindan da zikredilmistir. Nesefl, age., III, 563-565.
 Miiddesir 74/11-25.
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kullanilmas1 gerektigini gormekteyiz. ibn Abbas’a gore “Kur’an’da  olarak gecen tiim

kelimeler  anlamindadir.’®

Bu yaklagimin farkli 6rneklerini Kur’an-1 Kerim’de gérmemiz miimkiindiir.

Ornegin ayeti “o kahredilesi insan, ne nankérdiir o!” anlamna gelir.”’
Yine ayeti “kahrolsun o koyu yalancilar” anlamina gelir.”® 25233 Clasal Ji

ayeti, “Hendek sahipleri kahrolsun!” anlamma gelir.”’ Es-Sevkani ve Nesefi de ayn

yorumu benimsemislerdir.®
E. MUARAZA TESEBBUSLERI

Muaraza, liigatte engellemeye ¢alismak yoluyla karsilik vermek demektir.
Istilahta ise rakibinin koymus oldugu delile karsi delil ortaya koymak anlaminda
kullamlir."  Kur’an’mn meydan okuyusuna karsilik vermeye c¢alisan ancak,
basarisizliklar1 ile Kur’an’in yenilmezligini yine tevil eden baz1 kisilerden
bahsedilmistir. Gerek kendi ilmi birikimlerini {istiin gérme ve gdsterme gayesiyle

serdedilen bu iddialar, sahiplerini tiim insanlik 6niinde utang i¢inde birakmustir.

Kur’an’in benzerini getirme konusundaki gayretler sadece tesebbiisten ibaret
kalmistir. Zira eger Kur’an’in benzeri ortaya konabilmis olsaydi, bu ilahi kitab1 yok
etmek isteyenler bu yonii ihmal etmezlerdi. Ustelik bu miitesebbislerin ¢ogu sadece
girisimde bulunmuslar, ya yenilgiyi kabullenerek ¢ekilmisler ya da insanlar tarafindan

espri konusu edilmislerdir.®*

Draz sdyle demektedir: “Tarih boylesi bir maceraya giren bazi sahislarin ibret
verici hadiselerini nakleder. Onlar Kur’an’a muaraza etmek iizere ortaya Oyle seyler
sundular ki, ne Kur’an’a ne de kendi normal sozlerine benzemedi. Aksine ¢irkinligi
asikar bir aptallik sergilediler, giiliing duruma diistiiler. Onlardan bazis1 akilli davranip

denemesini tamamlamaktan utandi, kalemini kirip defterini yirtt1.%’

6 Sabuni, Muhammed Ali, Kabesun min Nuri’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’s-Selam, Misir 1997/1418,
XVI, 132.

7 Abese, 80/17.

¥ Zariyat, 51/10.

%" Buruc, 85/4.

60 es-Sevkani, Muhammed, Fethu’l-Kadir, Daru’l-Vefa, ikinci Baski, 1997/1418, V, 549, Nesefi, age.,

111, 564.

Ciircani, Kitabu’t-Ta’rifat, yersiz, trs, s.219.

Bakillani, age., s.27.

% Draz, En Miihim Mesaj Kur’an, s.97.
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Tarihin sayfalarinda yenilgileri ortaya konan bu kisilerin bazilar1 sunlardir:

a) Esvedii’l-Ansi: Yemen’de niibiivvet iddiasinda bulunan bu kisi, kendisine,
pegeli birisinin vahiy getirdigini iddia ediyordu. Son derece fasih olup, kehanet, hitabet
ve siir alaninda uzman idiyse de Kur’an’a karsi bir metin ortaya koyamamistir.

Resulullah (sav)’in vefatindan bir giin 6nce 6ldiirilmiistiir.**

b) Museylemetu’l-Kezzab: Resulullah (sav)’in huzurunda Miisliiman olduktan
sonra irtidad etmis ve peygamberlik iddiasinda bulunmustur. Kendisine vahiy geldigini
iddia eden bu sahis, bazi metinler uydurarak Kur’an’a muarazaya kalkismigsa da
kendisine tabi olanlarca ‘Rebia ogullarinin yalancis1t Mudar ogullarinin dogrusundan
(Hz. Muhammed (sav)’den) daha sevgilidir’ denilerek yalanciligi kabul edilmistir.®’
Hicretin onuncu yilinda Hz. Peygamber (sav)’e bir mektup yazdi ve “simdi... Kuskusuz
ben, yeryiiziinde peygamberlikte sana ortak kilindim. Muhakkak ki yeryiiziiniin yarisi
bizimdir, yaris1 da Kureysindir. Fakat Kureys haddini asan bir toplumdur” diyerek iki
el¢iyi Hz. Peygamber (sav)’e gonderdi. Iibn-i Hisam’in rivayetine gére Hz. Peygamber
(sav), Miiseyleme’nin mektubunun okunmasindan sonra, mektubu getirenlere; “Siz
ikiniz ne diistinliyorsunuz?” diye sorar. Elgiler de “Biz de Miiseyleme’nin diisiindiigii
gibi diisiiniiyoruz” deyince Hz. Peygamber (sav); “Allah’a andolsun eger elgileri
6ldiirmek yanlis bir sey olmamis olsaydi, sizin ikinizin de boynunu vurdururdum” der
ve Miiseyleme’ye cevaben su mektubu gonderir: ““ Bismillahirrahmanirrahim. Allah’in
Resulii Muhammed’den yalancit Miiseyleme’ye! Selam hidayete tabi olanlarin iizerine
olsun. Imdi (bilesin ki) yeryiizii Allah’indir, kullarindan diledigini oraya varis kilar ve
akibet muttakilerindir.” Hz. Peygamber (sav) doneminde irtidat eden Miiseyleme, Hz.

Ebubekir’in halifeligi doneminde 61diiriilmiistiir.

¢) El-Miitenebbi: Sair Miitenebbi, peygamberlik iddiasinda bulunmus, bazi

uydurma metinler okumustur. Thsidi kuvvetlerince yakalanmis ve dldiiriilmistiir.*®

Bunlarin disinda, Nadr b. Haris®’, Tuleyha b. Hiiveylid el-Esedi, Seca’ bintu
Haris b. Suveyd et-Temimi gibi sahislarin ¢esitli donemlerde muarazaya kalkistiklar

sdylenmisse de, bu gayeyle ortaya koyduklari sézlerden hicbir sey meveut degildir.®®

¢ Belazuri, Futuhu’l-Buldan, s.113.
5 Rafii, age., s.173-175.

6 ibn Hisam, age., IV, 222-223.

7 Nesefi, age., I, 522.

8 El-Umeri, age., s.244.



Baz1 belagatcilar, Ibn-i Mukaffa’nin bir dénem muarazaya kalkistigin1 ancak
(Hud 11/44) ayetini duyunca “Bu ayet higbir beserin benzerini getiremeyecegi bir
ayettir” diyerek yazdig1 metinleri yirttigini iddia etseler de, basta Bakillani olmak tizere
birgok alim bu fikre karsi1 ¢ikar. Zira bunlara gore zindiklar, kendi goriislerine kaynaklik

edecek bir dayanak bulma gayesiyle Ibn-i Mukaffa’ya iftira etmislerdir.*’

Kur’an tarihi ile ilgili eserlerde 6rnekleri ile agiklanan bu gibi sahislar, Kur’an
1’cazinin kendi donemleri itibariyle taniklari olmuslardir. Bunlarin varhigi, en azindan

isbat-11’caz konusunda beseri-sosyal bir belge olarak tarihin sayfalarinda yerini almistir.

Bu ilk donem miitesebbislerinin ortak noktasi, belki de ellerine kagit ve kalem
alarak Kur’an’in tasidigi edebi iislubu tasiyacak birer benzer metin ortaya koyma
istegiydi. Fakat bunlarin devami olan oryantalist ¢alismalar ise Kur’an’in kokeni,

korunmuslugu, tedvini noktasinda bir tereddiit ortaya koyma gayretine girdiler.
F. KUR’AN’A KARSI ORYANTALIZM CALISMALARI

Yirminci ylizyilin Bat1 diinyasinda Kur’an ve tefsirle ilgili ortaya konan eserlere
bakildiginda, cagdas oryantalistlerin Kur’an okumalarinin ¢ok yonlii oldugu goriiliir.
Oryantalistlerin ortaya ¢ikis noktasi, somiirmek istedikleri Islam diinyasin
Hiristiyanlastirarak ehlilestirmek, Miisliiman halklarin direnis noktasit olan Kur’an’1

mense’ itibariyle vurarak hedefe ulasmaktir.”

Kur’an’t menge’ itibariyle hedef alan sodylemlerin bir kismuni sdyle
inceleyebiliriz:
a) Klasik Oryantalizm: Tarihi elestiri metodunu sik sik kullanan klasik

oryantalistlerin temel sdylemi iki noktada toplanmaktadir;
I- Kur’an’in kékenini bulma ¢abasi.

Cogunlukla Yahudi arastirmacilar, Kur’an’1 Yahudi geleneginin bir iiriinii olarak
goriirken, Hiristiyan yazarlar da dogal olarak Kur’an’in ana ¢atisin1 Hiristiyanlhk
kiiltiiriiniin olusturdugunu iddia ederler.”' Ayrica cahiliye 6rfiiniin de bir i¢ amil
oldugunu isbat etmeye caligirlar. Onlara gore (Hasa!) Kur’an, bizzat Hz. Peygamber

(sav) tarafindan ortaya konmustur.

% Rafii, age., s.196.

" Komisyon, el-Kur’anii’l-Kerim, Dirasetiin 1i’t-Tashihi el-Ahtai’l-Varideti fi’l-Mevsueti’l-Islamiyye,
ISESCO, Ribat 1997, s.10-11.

Albayrak, Ismail, “Bati’da Son Dénem Kur’an Calismalarina Genel Bir Bakis”, Batr’da islam
Calismalar1 Sempozyumu, 11-12 Mayis 2002 Adapazari, TDVY., Ankara 2003, s.169—-170.
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2- Kur’an’in mevcut diizenini, ne sure ne de ayetler bazinda yeterli bulmama

cabasi.

Bu sebeple kendilerince Kur’an’1 diizenli ve anlamli bir hale getirmek gayesiyle
(1) Kur’an’1 yeniden tertip cabasina girmislerdir.””> Ancak oryantalistlerin bir kismu,
Kur’an’1n iistiinliigiinii itiraf etmek zorunda kalmislardir. Ornegin Paret; “Bugiin Kur’an
arastirmacisi, Kur’an’da Yahudi ve Hiristiyan kokenli unsurlar aramamalidir”

demistir.”
b) Asir siipheciler:

Genel yaklagimlarini sdyle 6zetlemek miimkiindiir: (Bu miistesriklere gore) hicri
ikinci asir, Kur’an’in mevcut son seklini aldigi donemdir. Fakat bu donemle ilgili -
Kur’an’in cemi ve tedvini- bilgiler uydurmadir. Ornegin Wansbrough Mushaf’mn
toplanmasinin hicri ikinci asirda miimkiin olmadigini iddia eder. O’na goére Kur’an,

genel olarak Mezopotamya bdlgesinin bir kiiltiir karigimdar.™
¢) Edebi Kur’an Okumalart:

Bu anlayisin ana fonksiyonu dini bir metin olan Kur’an’a, edebi bir metin olarak
muamele etmek iizerine kuruludur.”” Bu cergevede, istisnalar disinda az veya ¢ok, her
miistesrikin goriisiiniin temelinde yatan, Kur’an’da bir kusur, bir eksiklik, bir yanliglik
arama gayretidir. Bu nedenle ¢abalari, Kur’an’in Allah kelami olmadigini, beser
mahsulii  oldugunu goéstermeye yoneliktir. Kur’an’in Arap orfii ve ehl-i kitap
kaynaklarinin birlesmesi olarak yorumlamayla, Islam1 ve ilkelerini ¢evresel ve dini

anlamda zati asaletinden koparmak istemislerdir.

Bu ekole mensup miistesriklerin, Kur’an’in tedvininin hicri ikinci asirda
basladigin1 iddia etmeleri, gozler Oniindeki bir hakikati ketmetmeye matuftur. Zira
Kur’an, Mekke doneminin ilk yillarinda yazilmaya baslanmistir. Ayn1 zamanda gelen
vahiy ezberlenerek korunmustur. Hz. Osman doneminde ise mukabele ve mutabakat

yapilarak, bu ezberlenmis metinler tedvin edilmistir.

7 Albayrak, agm., s.170.

7 Regber, M. Sait, “Watt ve Islam Vahyi’nin Kaynag: Elestirel bir Analiz”, Bat’da islam Calismalari
Sempozyumu, 11-12 May1s 2002 Adapazari, TDVY., Ankara 2003, s.195; Albayrak, agm., s.172.

™ Albayrak, agm., s.175-176.

7 Albayrak, agm., s.180.



Ancak miistesrikler tim bu hakikatleri bildikleri halde, zihin bulaniklig
olusturmak icin Islam’in temel kaynagi olan kitab ve siinneti hedef almuslardir.

Miistesriklerin vurgulamaya ¢alistiklar1 anlayislarin bazilari sdyledir:

a) Kur’an’in kaynagi lizerindeki calismalar. Bu ¢ercevede yiice Allah’in son ve
en kamil vahyi olan Kur’an’in kaynagini ehl-i kitap olarak tanitmak, Kiraat-1 Seb’a gibi
son ilahi vahyin istiin Ozelliklerini, Kur’an’in degistirildigine dayanak yapmaya
calismak ve bunun icin de mana ile Kur’an okuma fikrini agilamak’® gibi ¢alismalarda

bulunmuslardir.

b) Hz. Peygamber (sav)’in hadisleri iizerinde yapilan ¢alismalar. Bu cercevede

Islamin ikinci kaynag olan tiim hadisleri zan altinda birakarak bu kaynag: yikmak.”’

¢) Islam fikhi iizerinde yapilan c¢alismalar. Miisliiman fikihgilarn Islam
seriatinin kanuni yapis1 iizerine oturttuklari esaslarin Roma kanunundan alindigini iddia

etmek.

Tim bu c¢alismalar, Kur’an’in muhkem ayetleri karsisinda tutunamamis
olmasina ragmen, Islami ortamdan uzak insanlara Islam1 yanlis tanitma gayesine ma’tuf
calismalardan dolayi, hala, 1srarla savunulmaya ¢alisilmaktadir. Zira Islam, her alanda

istiinliigiinii ortaya koymaya devam etmektedir.
G. KUR’AN’IN USLUP OZELLIKLERI

Kur’an, gerek kapsadigi bilgiler yoniiyle, gerek de en son nazil olan vahiy
olmasi itibariyle vermek istedigi mesaji, okuyucunun anlayacagi en giizel sekilde sunar.
Bir yoniiyle kisinin benligini kusatan bir etki ortaya koymakta, bununla birlikte, bazen
kisiyi tarihi olaylarin i¢ine gotiirliyormuscasina bir iislup arz etmekte, bazen de tiim
diinya diizeninin darmadagin oldugu bir son (ahiret) sahnesine gotiirmekte ve bdylece

Okuyucusunun (muhatabinin) zihnini siirekli canli tutmaktadir.
Kur’an’1n Gislubuyla kastettigimiz sey; kelimelerinin se¢ilisi ve keldminin dizilisi
itibariyle tasidigi kendine has anlatim teknigidir.”® Etkileyiciligi, bilinglendirmeyi,

iletisimi saglayan bu tislup yonleri kisaca soyledir:

6 Zakzuk, M. Hamdi, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasinmin Arka Plani, (trc. Abdulaziz

Hatip), Isik Yay., [zmir 1993, 5.89-93.

7 Zakzuk, age., s.94-97.

" Ez-Zerkani, Muhammed Abdu’l-Azim, Menahilu’l-Irfan fi Ulumi’l-Kur’an, (thk. Fevvaz Ahmet
Zumerli), Daru’l-Kutubi’l-Arabi, Dordiincii Baski, Beyrut 2002, 11, 239.



1. Tasidig: Dil Giizelligi ve Ses Diizeni Bakimindan Etkileyiciligi.

Kur’an’in, tasimis oldugu harekelerin uyumu ile medleri, gunneleri ile durulan
ve gecilen yerleri ile isiten kisinin kulaginda ahenkli bir ses birakir. Arap olmayan birisi
bile bu ses alegorisini fark ederek etkileyiciligine kapilir. Hz. Peygamber doneminde,
ozellikle Velid b. Mugire’nin Kur’an’1n etkileyiciligini itiraf ettigini goriiriiz.

Bu c¢er¢cevede Muhammed Hamidullah’in aktardigi bir hatiratina yer vermek
istiyoruz: “ Kur’an-1 Kerim’in tecvit ve tilavet yahut tertil esaslar1 dahilinde ve 6zel bir
teganni ile okunmasim saglamak iizere biitiin Islam iilkelerinde Miisliimanlar tarafindan
sayisiz tertil eserleri yazilmistir. Bu konuyu Bati’da H. Mercier adli arastirmaci yazar
tetkik etmis bulunmaktadir. Musiki tizerinde herhangi bir uzmanliga sahip olmayan ben
—M. Hamidullah- konu fiizerine bir hiikiim de verecek degilim; fakat 05.03.1981
tarihinde rahmeti rahman’a kavusan Fransiz miizisyen Abdullah Gillers Gilbert’in konu
tizerindeki arastirma ve goriislerini burada sizlere 6zetlemekle iktifa edecegim. Merhum
A. Gillers’i ilk kez Istanbul {iniversitesi’nde siirdiirdiigiim vazifem sirasinda tanimistim.
Kendisi bir turist olarak geldigi Tiirkiye’de, Kur’an-1 Kerim’in tilavet edildigi bazi
toplantilara katilmisti. Kendisine bu okunan seyin bir nazm -siir- parcasi degil de bir
nesir oldugu aciklandiginda biisbiitiin heyecanlanip tesiri altinda kalmis ve kisa bir siire
sonra da Islam ile miiserref olmustu. Merhum’un daha sonradan bizzat agikladigima
gore ‘diinyanin biitiin dillerinde nazm eserlerinde ritim mevcut olmakla birlikte,
bunlarin hicbirinin nesir parcalarinda ritim goériilmemektedir ki Kur’an-1 Kerim bunun
bir istisnasmi teskil etmektedir. Oyle ki Kur’an-1 Kerim okunurken herhangi bir ayette
gecen tek bir kelime degil ve fakat hatta tek bir harf bile atlanacak olsa, bu dinleyenin
kulagin1 tirmalamakta ve siir okunurken misralardaki duraklama ve araliklara riayet
etmeme gibi benzer bir ses bozuklugu ortaya ¢ikarmaktadir.” Onun bu izah ve
aciklamasini tam anlamamakla birlikte takdir edip begenmistim. Hatta kendisi bir bagka
giin, Istanbul Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi'ndeki calisma odamda beni ziyarete

gelmis ve pek sinirli ve ruhen {lizgiin bir ruh haleti i¢inde bana sdyle demisti:

- Oyle zannediyorum ki Islam ile miiserref olan atalarimiz Kur’an’in bazi

kisimlarin1 kaybetmis bulunuyorlar.’

‘- Boyle bir sey nasil olur?” demem iizerine durumu soyle agiklamisti:



- Kur'an’m 7(&sl &) g0 & sy ) seklinde okuyorlar. Béyle bir okuma
miizikalite acisinda imkénsiz. (Boyle bir okumaya gore) bu Allah’in s6zii olamaz.

Burada bir seyler atlanmis ya da eksik gibi duruyor.’
Ben ise durumu kavrayip ona sOyle bir agiklamada bulundum:

‘- Bu ayetin gercekte su sekilde okunmasi gerekir: (g a8 4l G 8 oy 5lan ),
Bu ayette efvaca seklinde bu kelime lizerinde duraklama yapilmaz; okuyanin devam
edip fe-sebbih kelimesinden sonra bir nefes aralifi verip — yani bir duraklama yapip-
ayeti tilavet etmeye devam etmesi gerekir. Yani ancak bu sekilde bir nefes araligi
yapildiktan sonra miiteakip ayetlerin okunmasina devam edilmelidir. SOyle ki; gz )

(¢ 2 geklinde okunmalidir.”

A. Galbert ise biisbiitlin hayret ve saskinliga kapilip; © Ya! Hakikaten 6yle mi?
Gergekten senin okudugun gibi ise, iste simdi tamam oldu. Simdi imanimi
tazelemeliyim, Allah beni affetsin!” Yeri gelmisken burada suna isaret edelim ki
miizikalite hi¢ nazari itibara alinmasa bile efvaca seklinde ayetteki bu kelime iizerinde
duraklama yapilmaz. Zira bu halde ayet eksik kalir ve ciimlede ‘tamamlama’ kelimesi
eksik birakilmis olur. Iste bu sebepledir ki fesebbih kelimesinden sonra bir duraklama

yapilmasi mecburiyeti kendini gosterir.”™

Kur’an’in etkileyiciligini, kalbe kurdugu hakimiyeti bir i’caz vechi olarak
gorenlerin basinda Hattabi gelir. Hattabi sdyle demektedir: “I’cazu’l-Kur’an konusunda
insanlarin uzak durdugu bir i’caz yonii daha vardir. Bu yon Kur’an’in kalbi etkilemesi
ve duygular1 kontrol altina almasidir. Sen, Kur’an disinda, okunurken, Kur’an gibi kalbe

tat ve lezzet veren baska higbir eser, siir ya da nesir goremezsin!”®

Insan psikolojisi iizerinde yapilan arastirmalarda, hastaliklarin tedavisinde ve
bilhassa psisik hastalarin tedavisinde inancin ve dini egitimin tedavinin gelisimine
bliyiik katki sagladigi anlasilmistir. Allah’a olan inanci ve Kur’an’la dolu bir hayati olan
kisinin, diinyevi bircok sikintiya gdgiis gerdigi, en c¢etin sartlarda bile mutlu olabildigi

gdzlemlenmistir.** Mii’min bir kisi her halinde Allah’in kendisiyle beraber oldugunu

7 Nasr, 110/2.

% Hamidullah, Muhammed, Kur’an-1 Kerim Tarihi, (cev. Salih Tug), IFAV, istanbul 1993, 5.94-95.

81 El-Umeri, age., s.260; Ebu Musa, age., s.79.

2 Genis bilgi i¢in bkz. Nevfel, Abdurrezzak, Islam ve Modern ilim, (trc. Hamit Eker), Sonmez Yay.,
Ikinci Baski, Istanbul 1983, 5.58-59; Necati, M. Osman, Kur’an ve Psikoloji, Fecr Yay., (trc. Hayati
Aydin), Birinci Baski, Ankara 1998, 5.234, v.d.



bilir ve buna dnem verir ve boylece ruhi anlamda korunmus olur.*> Kur’an-1 Kerim,

imanin insan kalbine verecegi huzur ve giiveni sdyle anlatir:

sl ciedat il SO Y A S a8 ek g 1 sial ) - “Onlar ki, iman ederler ve
kalpleri Allah i zikri ile tatmin olur. Iyi bilin ki kalpler, ancak Allah’in zikriyle tatmin

Olur 2584

Kur’an, insan duygularini tam olarak kapsayan, algisini yakalayabilen ve insan
olmasimin tasidig1 hakikati tam olarak gdzeten bir kitap olarak, insanin kalbine ve aklina
hitap etmek icin tiim psikolojik unsurlari kullanmistir.*> Heniiz psikoloji kuramlar1 ve
yontemleri ile bu alandaki bir¢ok ilim bilinmeden, on dort asir énce Kur’an, insan

algisina temas etmistir:

Al dis el Ul et g Al 4y Gasmas e alad  lesY) WA S8y - “And olsun ki
insami biz yarattik. Nefsinin ona verecegi vesveseyi biz biliriz. Biz ona sah damarindan

daha yakiniz.”®

Nesefl, (<) aaiw (« agias — onlardan sen Kur'an okurken seni dinleyenler
vardir.)®” ayetinin tefsirinde su bilgiyi verir: “Ebu Sufyan, Velid b. Mugire, Nadr vb
eshas bir araya gelerek Resulullah (s.a.v)’in Kur'an tilavetini dinliyorlardi. Nadr’a
‘peygamber ne okuyor?’ dediklerinde ‘vallahi Muhammed’in sadece dilini hareket
ettirdigini ve ge¢mis donemlerle ilgili benim size anlattiklarimin benzeri gegmislerin
kissalarim1 (0 s¥)5l) anlattigmi biliyorum.” Ebu Sufyan ‘Ben bunu hak olarak

gériiyorum’ dedi. Ancak Ebu Cehil ‘Hayir’ dedi. Bunun iizerine bu ayet nazil oldu.”®®

2. Aym: Anda Farkh Seviyelere Hitap Etmesi

Kur’an, bilgi seviyesi diisiik olan kisilere okundugunda, alg1 giicleri
cercevesinde iizerlerinde manevi bir etki birakir. Kendilerine hitap eden ifadelerden
anlayislar1 6l¢iistinde istifade ederler. Bunun yaninda tasidigi ince anlamlar, tefekkiirle

ulagilabilen ma’rifet yoniiyle de Kur’an ilim sahiplerine hitap eder. Her fert bilgisi

nispetince Kur’an’dan istifade edebilir.*

8 Nurbaki, Haluk, Kur’an-1 Kerim’den Ayetler ve Itmi Gergekler, TDVY ., ikinci Baski, Ankara 1987,
s.152-155

8 Ra’d, 13/28; Ayrica bkz. En’am, 6/82, Tegabun, 64/11.

% El-Umeri, age., 5.265.

8 Kaf, 50/16.

8 En’am, 6/25.

8 Nesefi, age., [, 497.

% Zerkani, age., 5.246.



3. Akla ve Duygulara Hitap Etmesi

Kur’an, kisiyi disiindiirirken ayn1 zamanda kisiyi duygusal olarak belli bir
gayeye yoneltir. Kisi bu duygu atmosferi icerisinde yavas yavas bu ilahi murada dogru
yol alir. Bu iislup tarziyla ilgili kapsamli olarak su 6rnek ele alinir:

) sia Cpual o)Al A dlee JUE Sl g llE g ol oY) chsle g andy e Lo 8 e Al Adagl
Ol =4 Y ) - “Onun (Yusuf'un) evinde kaldigi kadin, ondan (Yusuf'tan) murat
almak istedi ve kapilart kapayarak: Haydi gel! Dedi. O (Yusuf) “Allah’a siginirim,

stiphesiz o benim rabbim, benim yerimi giizel eyledi. Zalimler asla iflah olmaz.”

dedi.””™°

Bu ayette 6ne ¢ikan yon, li¢ iffete ¢agirict sebep ile ii¢ giinaha ¢agirici sebebin
karsihkli bir halde zikredilmesidir. Ug giinaha cagirici sebep, kadmin Hz. Yusuf’u
arzulamasi, kapilar1 kapamasi, -gel- demesi olup ii¢ iffete cagirict sebep de Hz.
Yusuf'un Allah’a siginmasi, ev sahibinin iyiligini yad etmesi ve zalimlerin iflah
olmayacagini ifade etmesidir. Bu ifadeler akla ve duygulara topluca hitap etmis, tasidigi
anlam ile dengeli bir iislup ortaya koymustur.91

) o aly Ul (3535 AT Yy el 8 4ills agle is 138 g ) O (s al ) Lis gl
eyl e oslelas — “Musa’min annesine ‘onu emzir. Ona zarar vermelerinden
korktugunda onu denize birak. Sakin korkma, tiziilme. Biz onu sana geri dondiirecegiz

ve onu peygamberlerden kilacagiz’ diye vahyettik.” Nesefi s0yle demektedir:

“Bu ayette iki emir, iki nehy, iki haber ve iki miijde vardir. Hiziin o3~ ile
korku (<sall) arasindaki fark; korku, insanin basina gelecek bir seyden dolay1 endiseli
olmasi, hiiziin ise meydana gelen bir seyden —ki o da (Musa’dan) ayrilisidir-
kaynaklanan {iziintidiir. (Hz. Musa’nin annesi) bu ikisinden nehyolundu. O’nun
(Musa’nin) kendisine (sag salim) dondiiriilecegi ile ve peygamber olacag ile

mijjdelendi.””

4. Kur’an’daki Lafiz Anlam Dengesi

Kur’an’in gereksiz yere herhangi bir harf kelime ya da ciimle tasimasi s6z
konusu degildir. Kullandig1 tiim ifadeler mutlaka bir anlam icermekte, herhangi bir

ihtiyaca binaen hasil olmaktadir. Bunun yaninda kullanilan lafizlar murat edilen anlanu

% Yusuf, 12/23.
Zerkani, age., s. 247.
%2 Nesefi, age., I, 629.



asamamakta, hatta bazen az lafizla ¢ok anlam murat edilebilmektedir. Bu durum ise
Kur’an’m diger eserlerden olan farki ve dstiinligidir.” Bu durum Kur’an’da sdyle

ifade edilmektedir:

b ala e liad o5 4l sl QUS ) - “By ayetleri saglamlastirilan, sonra
(hikmetle hiikmeden) hakim. (Her seyden haberi olan) habir tarafindan a¢iklanan bir

9594

kitaptir.”””" Nesefl, ayet hakkinda sdyle demektedir:

2Ly 29 o LS (koo o) wSall Ll R Y g ol 4 s Y L Loy L crualis
ol g Lac) gall g AV 5 wn gl VS e “Bu, Ayetleri muhkem, uyumlu ve diizenli
sekilde tanzim edilen, muhkem bir bina gibi i¢inde hicbir eksiklik ya da gereksizligin
olmadig1 bir kitaptir. Bir gerdanlifin incileri gibi tevhit gdstergeleri, hiikiimleri

nasihatleri, kissalari tafsil edilmistir.””’

Kur’an’in kullandig1 kelimeler siradan bir dizilis ile kurulmamis aksine
insanlarin kullandig1 ifadelerden farkli olarak kendine 6zgii bir dizilis ile kurulmustur.
Kelimelerin lafiz ve 6l¢li bakimindan dengeli ve bu dengenin ortaya ¢ikardigi kapsamli
anlamlarin giizelligi onun {slubunu, {stinliigiinii ortaya koyar. Zemelkani sdyle
demektedir: “Kur’an i’cazinin yonii, Kur’an’in salt bir dizilise (te’life) sahip olmayip
kendine has olan (te’lifi) ifade dizilisidir. Bu da kelimelerinin terkip ve 6l¢ii bakimindan
mutedil olmalariyla ve her bir s6z sanatinin lafiz ve mana bakimindan en yiiksek

mertebesine ulasmastyla birlesmelerinin manaya kaynaklik etmesiyledir.”®

Kur’an kelimeleri ile bu kelimelerin tasidigi anlamlar arasinda cezp edici,
mitkemmel bir uyum vardir. Baska bir ifadeyle “Kur’an lafizlar1 hem israftan hem de
eksiklikten uzak olarak, manay1 ifa edecek bir sekildedir. Asli ve tamamlayici unsur

noksan olmadig1 gibi garip bir fazlalik da bulunmaz.”’

Nesefi, abdest ayetinin® tefsirinde soyle demektedir: “(suall I aiad 131) ifadesi
namaza kalkmaya, namazi kilmaya niyet ettiginizde anlamindadir. Ornegin Kur'an
okumak istediginde ()3l <i_g) dersin. Bir seyi yapma iradesi, fiil ile tanimland:. Ciinkii
eylem, iradenin sonucudur. Miisebbibin (namazin), sebeb (irade) yerine kullanilmasi

aralarindaki uyumdan dolayidir. Bu miinasebette (uyum da) icazdir. Ornegin () cpi WS

% Zerkani, age., s. 254.

* Hud, 11/1.

% Nesefi, age., II, 179.

% Zerkesi, age., II, 105-106

7 Yildirim, Suat, Kur'an’t Kerim ve Kur'an Ilimlerine Giris, Ensar Nesr., Istanbul 1983, s.134.
% Maide 5/6.



— Ne yaparsan sonunda karsilik olarak onu goriirsiin) ifadesinde cezaya sebeb olan

baslangigtaki/ilk davranis, miisebbeb (sonug) olan ceza lafziyla tabir edildi.””

Nesefl, (420 (a5 (0501 ik A agual ()5 028 Wl 1518 Livall ol 18 — onlara bir
tyilik geldiginde ‘bu bize aittir’ derler. Bir kotiiliik isabet ettiginde Musa ve miimiinlerin
ugursuzlugundan sayarlar.)'”’ ayetinin tefsirinde soyle der: “Ayette (iwsll) kelimesine
(3)) dahil oldu ve marife olarak zikredildi. (4) kelimesinde ise () kullanildi ve nekre
olarak zikredildi. Zira (isall) kelimesi ¢oklugundan dolay1 sanki olmus gibidir. Fakat

(4w) ise nadiren gergeklesir ve ¢ok kiiglik bir sey vaki olur.”!*!

(Cndige 1 53Ska s pgd ot Cany ) Lad (s2gdly DA |5 528l ) Sl — ““fgte onlar hidayet
karsihginda sapikhigi satin aldilar. Ancak ticaretleri kar etmedi. Dogru yolu da

bulamadilar.”)'** Nesefi, ayeti soyle tefsir etmektedir:

“Ayetteki (<)) ifadesi miibteda olup (s3els 4kl 15 18l ) ise haberidir.

Anlam ‘delaleti iman ile degistirdiler ve delaleti hidayete tercih ettiler’ seklindedir.

Ayette, onlar, hi¢bir hidayet iizere olmadiklar1 halde onlarin hidayet karsiliginda
delaleti aldiklarini (s2¢le Al 15 3l (3l ifade etti. (Bunun sebebi) bu ayetin dnce
iman eden, sonra miirted olan bir kavim hakkinda nazil olmas1 yada Hz. Peygamber’e
inanip da risaletinden sonra onu inkar eden Yahudiler hakkinda olusudur. Yada hidayet
imkan1 (akil ve delillerle) onlara verildi de sanki hidayet onlarda vardi ve delaletle onu

terk ettiler.

Delalet (43Lall), normallikten ¢ikmak ve hidayeti kaybetmek demektir.
Arapga’da (4 Ja - evini kaybetti) seklinde kullanilir. (Daha sonra) dinde dogru
olandang¢ikmaya benzetilerek (mecaz yoluyla kullanildt.)

(pelad na ) Wad) ifadesindeki (=) kelimesi, sermayeden fazla kalan demektir.
(“lad) ise kar yapmak igin alim-satim yapan tiiccarin yaptigi istir. Kar’in ticaret’e
isnadi isnad-1 mecazi’dir. Anlamida ‘ticaretlerinde kar yapmadilar’ seklindedir. Ciinkii
ticaret kar yapmaz. (Tiiccar kar yapar.) ayette hidayet karsiliginda delaletin satin
alinmasi mecazi olarak kullanilinca bunun ardindan kar1 ve ticareti (bu mecazi) tesrih

(stislemek) i¢in zikretti. Tipki su siirdeki gibi:

(Gomadl Gila 4 S5 8 e s 4o (s Je ) il Wl )

% Nesefi, age., I, 429.
190 A’raf, 7/131.
101 Nesefi, age., [, 597.
192 Bakara, 2/16.



“Beyaz kusa karganin baskin geldigini ve kafasinin her iki yanina yuva yaptigini
gordiigiimde i¢cim ona yandi.” Beyitte beyaz saci, Nesr kusuna benzetince, siyah saci

kargaya benzetince ardindan yuva yapma ve vekr’i zikretti.”'"

5. Bilinen Edebi Tiirlerden Ayri1 Olmasi

Kur’an-1 Kerim 6zellikle indigi doneminin insanlarinin uzman oldugu siir, nesir,
hitabet gibi edebi tiirler ile kiyaslandiginda tasidig1 ayet sonunun uyumlari, i¢ diizen ve
tenasub, hukuk, bilim ve ahldk gibi Ozellikler hasebiyle bunlardan farkli oldugu
anlasilir. Kur’an’da var olan nazm, te’lif ve tersif, onun i’caz yonii olarak da

savunulmustur.

Kadi Ebubekir de bu goriisii savunmakta ve soyle demektedir: “Iste bu
ozelliklerinden dolayr Kur’an’a muarazada bulunmalari miimkiin olmadi. O, Arap

dilinde bilinen tiim nazm ¢esitlerinin disindadir ve hitap {isluplarindan farklidir.”'™

6. Lafzin Anlama Delaleti

Kur’an lafizlariyla lafizlarin ifade ettigi anlamlar arasinda ses, ifade ve mahiyet
bakimindan bir iliski vardir. Ozellikle kelimelerde sese dair hi¢bir unsur ihmal edilmez.
Bazen mahre¢ bakimindan uyumsuz gibi olan harfler kullanildiklar1 kelimenin anlam ve
ifade biitiinliigii icinde daha giizel bir okuyus kazanir. “Kur’an, liyn ile siddeti, sertlik
ile yumusakligi, muhkem ile miitesabihi dakik bir tarzda bagdastirir. Harfleri ve harf
stfatlarinin her birini, 6l¢ii ile tam yerine koyar ki, toplamindan hayranlik veren bir ses
armonisi meydana gelir. Bu lafiz diizeninde bedeviligin hasin olmayan ciddiligi ile
medeniligin, gevseklige varmayan yumusaklig1 imtizac eder. Bu ses kompozisyonu Oyle
bir dereceye ulagmistir ki, insan keldmi girmis olsaydi, hem okuyanin agzinda hem de

dinleyenin kulagindaki ahenk hemen kaybolurdu.”'®

Ornegin, icinden sularin fiskirdigi genis oyuklar bulunan tas parcalarinin
tasvirinde'*® kullanilan (3% - parca par¢a yarilir) fiili'” sak sak yarilan taslan
cagristirmakta, tasidigi anlam ile ses arasinda bir biitiinliik olusturmaktadir. Merhum
Yazir’in ifadesiyle “Kur’an bizi en sade miisahadelerden en yiiksek hakikatlere gotiirtir.

Miiminlere gaybi anlatirken kafirleri halden bizar eder ve biitlin bunlar1 hale, makama,

1% Nesefi, age., I, 54.

104 Zerkesi, age., II, 108; Mennau’l-Kattan, age., s.262; Alusi, age., I, 49.
195 y1ldirim, age., s.132.

19 Zemahserd, age., [, 157.

197" Bakara 2/74.



mekana, zamana, mevzuya gore en uygun kelimelerle ifade eder. Mesela tasin catlayp
su cikardigini anlatirken “yensekku” ya da “yetesakkaku” demekle iktifa etmez de

“lema yessakkaku” diyerek ¢atlayisin, akisin biitiin fisirtisini, sakirtisini duyurur.”108

Ornegin ( e Gal) 43 () salad | sial (a2l Lald L 58 L A gay e Sl iy o (e Y il
10960l 1 4y s L 1558 4 (52 3 58 4y g i g il 3151 150 505 13 58 il Lal 5 mg )
ayeti hakkinda Nesefi soyle demektedir: “Her iki ciimlenin O’nunla (yani | ile)
baslamasinda —ve Osls 15,8 ol Gsalay 1sil 08 dememesinde — mii’minlerin
konumunun yiiceligine dair biiyilik bir 6vgii, O’nun hak olduklarini1 bilmeleri sebebiyle
belig bir gliven ve kafirlerin aptalca bir ifadeyi uydurmalart ile kendi paylarindan
habersiz/gafil oluslar1 tizerine bir teshir vardir.”''" Ayetteki (0slsi) ve (Oslx Y)

lafizlarmin yerleri degistirilmis olarak kullanilsaydi bu anlam ifade edilmis olmazdi.'"'

Bu 6rnekle anlagilacagi gibi lafiz — mana ahengi bakimindan Kur’an’in her bir
kelimesi/lafz1, gdsterdigi manaya uygun gelmekte, murat olunan her bir anlamda O’nu
en iyi ifade eden bir lafiz igerisinde kullanilmaktadir.

(B4 kel Jla Gooa a8 e by gand e ol pd ) gea s B (e (5588 e 4ty Gand (el
Cpaldall o gl 3y ¥ A g e LU — Binasini Allah korkusu ve Allah rizasi iizerine bina eden
mi yoksa binasini yikilmak iizere olan bir ugurumun kenarina kurup onunla cehenneme

yikilan mi daha haywrhdir.)''? Bu ayeti Nesefi soyle tefsir etmektedir:

“Bu ikrar edici bir sorudur ve cevabi agik oldugundan meskutun anh’tir
(sOdylenmemistir). Anlam ise sdyle olur: Binasini (dinini) saglam bir temel tizerine —ki o
da Allah’tan sakinmak ve o’nun rizasidir- kuran kisi mi yoksa dinini, temellerin en
zayifi olan, tutunma bakimindan ugurumun kenarindaki ¢atlaga benzeyen, nifak ve batil

temel lizere kuran kisi mi daha hayirhidir?

Ayetteki (<)l W43 — ugurumun kenarinda) ifadesi ayette (%) ifadesine karsilik
getirildi. Ciinkii o, takvaya atkir1 olan seyi mecazen ifade etti. (sW&&ll) ¢ukur, bosluk

demektir. Aslen vadinin su ile oyulmus, sellerin yonttugu, dik kalmis yeri icin ( <>

108
109

Yazir, Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, Azim Dagitim, [stanbul, trs, I, 9.

“Siiphesiz Allah sivrisinek ve daha iistiinii misal getirmekten cekinmez. Iman edenler bunun

rablerinden bir gercek oldugunu bilirler. Kdfirler ise “Allah bu misalle ne kastediyor?” derler. Allah

bu misalle bir¢ogunu saptirr, bircogunu da hidayete kavusturur. O misalle fasiklardan baskasini

saptirmaz.” Bakara, 2/26.

Nesefl, age., I, 36; Ayrica ifadenin aynilig1 i¢in bkz. Zamahseri, age., I, 121.

"' Aydemir, Abdullah, Ebu’s-Suud Efendi ve Tefsirindeki Metodu, TDVY, ikinci bask1, Ankara 1993,
s. 238.

"?" Tevbe, 9/109.
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) 5V) denilir. (Ul') kelimesi ise (- yani ism-i fail) olup diismeye ve yikilmaya daha
yakin olan ¢arpma, ¢atlak demektir. Elif harfi, ism-i failin elifi olmayip asli harftir. Bu
fiillin asli (Ls#) seklindedir. Vav, harekeli oldugundan ve bir 6nceki harfi de fethali

oldugundan elife ¢evrildi.

Sen bu kelamdan daha belig, Batil’in hakikatina ve gergekligine daha iyi delalet
eden bir kelam goremezsin. (p¢> LU & 4 Jld) batil onu cehennem atesine atti,
stiriikledi. (&) <@ )l — suyla yontulmus kayanin iizerine kurulmus) ifadesini batil
hakkinda mecaz olarak kullaninca mecazi tesrih etti. Ugurumun kenari ifadesi i¢in ve
‘batil yolda olan, sanki evini cehennem atesiyle dolu bir ugurumun kenarma yapt1 ve
onu bu ¢ukura diisiirdii’ seklinde bir tasavvur igin inhiyar/yikilis lafzim getirdi.”'"® (Bu
ayette miitesabih bih, ucurumun kenarinda yapilan ev’dir. Miisebbeh ise batil’dir. Bu
ikisi arasindaki alaka tesabehet, benzerlik oldugundan istiare’dir. (aie> DU & 4 Jleld) de

ise; miisebbeh bih/ev kullanildigindan teressuh olur.)''*

7. Edebi Tiirlerin Yan Yana ve I¢ ice Olmas

Kur’an-1 Kerim, bastan sona tek bir anlatim iislubuyla devam etmedigi gibi,
icerdigi bilgileri, hikmetleri anlatirken de monoton bir anlatim sergilemez. Kur’an’a
bakildiginda bir kissa anlatilirken, okuyucunun konunun ana noktasini (unutmamast)
gozden kacirmamasi esastir. Bu durumda kissanin belli boliimlerine genel ifadeler, vaat
ve tehditlerin serpistirildigi goriiliir. Kissanin anlatiminda kullanilan yol okuyucunun
siradan bir hikdye dinlemesinden ¢ok 6te, bir mesaj kapsadigini gosterir ve okuyucu her

kissa ile birlikte bir ibret, bir mesaj beklentisi igerisine girer.

Kur’an’daki azab, helak, 6zelliklede cennet ve cehennem sahnelerinin anlatildigi
bolimler bir biriyle uyumludur. Kur’an, gayb'" konularindan biri olan cenneti

anlatirken su yollar takip eder:

1- Kur’an, cennetlikleri 6vmeksizin cehennemlikleri kinamaz. Azaplar ile
nimetler karsilik gelir ve iskencelerin ebediliginin anlatildigi yerleri nimetlerin

sonsuzlugunun anlatildig: yerler takip eder.''®

13 Nesefi, age., I, 711.

14 Nesefi, age., I, 711.

5 Gayb iki gesittir. Bir kismin kimse anlayamaz; Mugayyabat-1 Hamse gibi, bunlar1 ancak Allah bilir.
Diger kismi ise, kendisini agiklayan deliller serdedilmek suretiyle bilinebilir. Bkz: Kafiyeci,
Muhammed b. Siileyman, Kitabu’t-Taysir Fi Kavaidi IImi’t- Tefsir, (¢ev. ismail Cerrahoglu),
AUILF.Y., Ankara 1974, s.31, Siiddi sOyle demistir: “Gayb Kur’an-1 Kerim’de zikredilen, cennet ile
ilgili cehennem ile ilgili kullara gizlenen konulardir.” fbn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, Muhtasar
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru’l-Marife, Beyrut 1969, 1, 41.



Ornek olarak su ayetleri ele alalim: Kitab: sag tarafindan verilen: “Aln,
kitabimi okuyun” der.” Dogrusu ben, hesabimla karsilasacagimi zaten biliyordum.”
Artik o, hognut kalacag: bir hayat igindedir, Yiice bir cennette, Meyveleri sarkmis halde.
(Onlara denir ki:) Gegmis giinlerde islediklerinize (iyi amellerinize) karsilik, afiyetle
veyin, icin. Kitabt sol tarafindan verilene gelince, der ki:” Keske, bana kitabim
verilmeseydi!” “Su hesabimin ne oldugunu bilmeseydim!” Keske onunla (6liimiimle)
her is olup bitseydi! Malim bana hi¢ fayda saglamadi; Saltanatim da benden (koptu),

yok olup gitti.'"

Gortildiigii gibi bu ayetlerde cennet ve cehennemlik iki grubun karsilikli
durumlar1 paralel bir anlatimla aktarilmistir. Sag elle verilen kitap, sol elle verilene
karsi, bundan dolay1 olusan seving, hiizne karsi, hesabin kabulii hesabin inkarina kars,
seckin kulun giizel hayati glinahkarin 6liim temennisine karsi, cennet ise kor atese karsi
zikredilmistir.

2- Cennet ya da cehennemden biri anlatildiktan sonra digerinin de zikredilmesi

muhtemeldir. Ancak bazen bu tablo dnceden tahmin edilenlerden farkli zikredilebilir.!'®

3- Kur’an’in edebi tasvir Ozelliklerinden biri de tecsim (somutlastirma)’dir.
Soyut (manevi) olay ya da olgular somut (maddi) bir nesne olarak tasvir edilir. Ornegin;
Kur’an, ahiret’te ki hesabi, iyiliklerin ve koétiiliiklerin normal bir terazide tartilmasi gibi

. . - 119
tasvir etmistir.

(U2 pd (oo &S ma — “Sagirdirlar, dilsizdirler ve kordiirler. Artik onlar

”)120

donmezler. Nesefi sO0yle demektedir:

“Duyu organlar1 saglamdi. Fakat hakk: isitmeye kulaklarini kapatinca, dilleri ile
onu konugmaktan menolunduklarinda, goézleriyle ibret almay1 terk ettiklerinde sanki

duyu organlarini kaybetmis kisiler gibi kilindilar.

Beyan ulemasina gére bu ayetin metodu, Araplarin (sLauSU gy Glasill &l
cesurlar i¢in aslan, comertler i¢in deniz kullanmalar1 gibidir. Bu sadece sifatlarda

boyledir.

"% Salih, Subhi, Oliimden Sonra Dirilis; Cennet-Cehennem, (cev. Serafeddin Golciik), Sirdas Yay.,
Istanbul 1976, s.11.

7" Hakka, 69/19-28.

8 Nebe, 78/ 21-36.

"9 Bkz., Enbiya, 21/47, Karia, 101/6-9; Nisa, 4/49,124. Kutub, Seyyid, Kur’an’da Edebi Tasvir, Cizgi
Yay., (cev. Mehmet Yolcu), Istanbul 1991, s.109.

120" Bakara, 2/18.



En uygun goriise gore bu ifade tesbih-i beligdir. Istiare degildir. Ciinkii mustear
leh zikredilmistir ki bunlarda miinafiklardir. Istiare, mustear leh zikredilmedigi zaman

mutlak olarak kullamlir.”'?!

4- Kur’an, baz1 yerlerde cennet ya da cehennemden herhangi birine anlatim
bakimindan 6nem verir. Bu durumda tehdit {izerinde durmak istiyorsa cehennemi,

. . . .. . 122
vaadler (nimetler) lizerinde durmak istiyorsa cenneti anlatir.

5- Cennetle ilgili yapilan tasvir ve anlatimlar, konunun gegtigi her yerde aym

sekilde tekrar edilmemistir. Bu sekilde gereksiz s6z kalabaligi yapilmamaistir.

6- Mekke doneminde ki cennet tasvirleriyle Medine doneminde ki anlatim
tarzlar1 farkliliklar gosterir. Mekke donemindeki anlatimlar ayrintili ve miisahhas iken
Medine doneminde temsil fikri teyit edilir ve manevi unsurlar aktarilir.'” (Hosnutluk)
ilah1 riza (Ridvan) medeni surelerde (9/100) gecer. Beyyine suresinde Allah ile kullari
arasindaki hosnutluk karsiliklidir (98/8). Al-i Imran’da ise ilahi riza ve soz verilen
nimetler tasvir edilir(3/15). Sondan bir 6nceki Medeni sure olan Tevbe Suresi’nde ilahi
hosnutluk zikredilir (9/72) ve Tevbe suresi bu konuda en derli toplu olanidir. Kur’an’in
sondan bir onceki suresinde ilahi hosnutluga verilen biiylik degerin sozii edilmeden

gegilmez.'**

Bazen surelere yemin ile baslanir, anlatilacak konunun 6nemine dair bir vurgu
ile okuyucunun iki konu arasinda hakki ihkak ettirmesi istenir ve sorulan sorunun
cevabinin okuyucunun idrakiyle hakikate uygun olarak cevaplanmasi istenir ki verecegi

cevap inancini sergiler.

Sakin olan bir anlatimdan, heyecan verici bir anlatima gecildiginde bu durum
hem ses diizeninde hem de akicilikta gozlenir. Okuyucu anlam ve ses biitiinliigii

icerinde gosterilmekte olan hakikate dogru bir teslimiyet i¢inde yol alir.

121 Nesefi, age., I, 56.

22 Ornegin; (Rahman, 55/ 43—-44)’de iki ayet suglularin akibetini anlatirken pesi sira gelen on bes kadar
ayet cennet tablosu gizmektedir. Ornegin; (Mii’min, 40/70-76)’da ise bunun tam tersi yapilr. Salih,
Subhi, age., s.14.

Kutub, Seyyid, Kur’an’daKiyamet Sahneleri, (cev. A. Faruk Haznedaroglu), Ravza Yay., Istanbul
1997, s.56.

124 Salih, Subhi, age., s.18-19.
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8. icinde Tekrarlarin Bulunmasi

Allah’in mu’ciz kelami olan Kur’an’in belagat giizelliklerinden biriside
tekrarlardir. Yiice Allah, dnemine binaen ve daha iyi algilanmasi i¢in bazi ifadeleri

tekrarlamustir.

Tekrarin belagat iisluplarindan biri olup olmadigi eskiden beri tartigiimas,
tekrarin bikkinhik verdigi, dile ve kulaga agirlik verdigi seklinde elestiriler arz
edilmistir. Ancak tefsir metodolojisiyle ilgilenen alimler, tekrarin belagat cesitlerinden

biri oldugunu, Araplarin bir ifade tarzi olarak tekrar1 kullandiklarini sylemislerdir.'*

Zerkesi bu konuyla ilgili olarak sunlari sdyler: “Faydasiz oldugu zanm ile
tekrarin fesahat {isluplarindan biri oldugunu inkar eden kisi yanilir. Tam tersine tekrar,
fesahatin giizelliklerindendir. Kur’an’daki 6giit, vaad ve vaidlerle ilgili olan tekrarlarda
bu yoniiyle degerlendirilebilir. Zira insanlar farkli karakterlerde yaratilmislardir.
Sehvetlere uymaya cagiran tiim bu karakterler ancak 6giit ve nasihatlerin tekrariyla

engellenebilir.” '*°

Herhangi bir diisiinceyi yerlestirmek istedigimiz zaman o diisiinceyi 6l¢iilii bir
sekilde tekrar etmek etkili bir yoldur. Zamanla insanlar o diisiinceye yatkinlik kazanir.
Gegici bir diigiincenin boyle bir tekrara ihtiyaci olmasa bile bir diisiincenin kalicilig

isteniyorsa kalplerin derinliklerine kok salmasi i¢in tekrara ihtiyag vardir.

Iman da bdyledir. Kalplere yerlesip kok salmasi igin tekrar edilmesi ve fidan gibi
sulanmas1 gerekir. Namazin giinde bes defa tekrar edilmesinin sebebi de bu olsa

gerektir.'”’

Kur’an-1 Kerim’de bazi kelime, kissa veya ayetlerin pes pese yada muhtelif
yerlerde, lafzin aynisiyla yada esanlamlisiyla, bir yada birka¢ kez tekrarlanmasi

“Tekraru’l-Kur’an” terimi ile ifade edilmistir.'*®

Kur’an-1 Kerim’i dogru anlamak i¢in Arap dilini iyi bilmek ve mahiyetini,

belagat ve fesahatini iyi algilayabilmek icin de Arap edebiyatinda tekrari bilmek

125 el-Kasimi, Cemaleddin, Tefsir Tlminin Temel Meseleleri (Mehasinu’t-Te*vil), (cev. Sezai Ozel), iz

Yay., Istanbul 1990, s.229; Suyuti, el-Ttkan fi Ulumi’l-Kur’an, Daru ibn-i Kesir, Beyrut 1996,
Uciincii Baski, 11, 848.

Zerkesi, el- Burhan, Daru’t-Turas, Kabhire, trs, II1, 15.

M. Sait Simsek, tekrarla ilgili olarak giiniimiiz ticari sirketlerinin ¢aligmalarini 6rnek verir. Bir malin
tanitiminda  kullanilan  afislerin, reklamlarin; televizyonlarda ve radyolarda defalarca
yayimlanmasinin tekrarin, insan psikolojisi tizerindeki etkisinin bilinmesinden kaynaklandigini ifade
eder. Bkz., Simsek, M. Sait, Kur’an Kissalarina Giris, Yonelis Yay., Istanbul 1998, s.112.

128 Soysaldi, H.Mehmet, Kur’an-1 Anlama Metodolojisi, Fecr Yaymnlari, Ankara 2001, 5.306.
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gerekir. Zira Kur’an-1 Kerim’de; “Arabi bir Kur’an olarak muttakiler i¢in bunu
indirdik”'*® ayetinde goriilecegi gibi Kur’an-1 Kerim Arapga olarak indirilmistir.
Kur’an-1 Kerim’de ‘arabi’ lafz1 bir¢ok kez zikredilmekte olup Kur’an’in dilini ve

. o 1
{islubunu gosteren Kur’an’in sifatlarndandur."

Kur’an-1 Kerim’de aktarilan kissalarin da tekrarlandigi goriilmektedir. Bu

tekrarlarin nitelikleri kisaca sunlardir:

1- Kur’an’da kissalarin belirli mekan, uzunluk, kisalik, genellik-6zellik gibi dar
bir metoda bagimli kalinmayip, bunlarin her birinin faydanin olusacagi sekilde
kullanildig1 goriiliir. Bundan dolay1 Kur’an’daki bir konu incelendiginde tiim naslar bir
araya getirilmeli ve iizerinde iyi diisiiniilmelidir."’' Ornegin Hz. Musa kissas1 A’raf
suresinde'*?, Hz. Nuh kissasi da Hud suresinde'” genis olarak islendigi halde, Hz.Musa

kissas1 Hud suresinde'**, Nuh kissasi da A’raf suresinde'® tekrar gecmistir.

2- Kur’an kissalarinin ifadelerinin kisa olusu, tekrar edilen farkli yerlerde bir
kisminin zikredilmemesi eksiklik degil, okuyucu icin sadece faydali kismi zikredildigi

icin bilakis bir fesahat gostergesidir.

3- Kur’an kissalari Islam devleti ve miiminler icin dersler, metotlar
icerdiginden ayni kissanin birden fazla kez anlatilmasi zorunlulugundan dolay1 tekrar

o 1
s6z konusu olmustur.'*°

4- Birden fazla zikredilen kissalarda tevhit-sirk miicadelesi gozlemlenirken
(Hz. Nuh, Hud, Salih, Ibrahim, Lut, Suayb, Musa) bir kez zikredilen kissalar™’ terbiye
metotlar, ser’i hiikiimler, ilahi hikmetler icerebilmektedirler. Ancak Islam davetcileri
ile alakali olmadig1 halde, ilk insan olmasi hasebiyle zikredilen tek kissa Hz. Adem

kissasidir.'*®

12" Ziimer, 39/28.

B0 Celik, Muhammed, Kur’an Kur’an-1 T amimliyor, Sule Yaynlari, istanbul 1998, s. 262.

Bl Simgsek, M. Sait, Kur’an Kissalarina Giris, Y 6nelis Yay., Istanbul 1998, s.118.

32 A’raf, 7/103-136.

"3 Hud, 11/25-48.

** Hud, 11/96-99.

5 Araf, 7/59-64.

3¢ el-Fekihi, Muhammed Nasir, Menhecii’l-Kur’an fi’d-Daveti ila’l-iman, 1. Baski, Mekke 1984,
5.139; Sengiil, Idris, Kur’an Kissalari Uzerine, Isik Yay., Izmir 1994, s. 263.

37 Hz. Musa ile Salih Kul (Hizir) arasinda gecen olay (Kehf, 18/60-82), Musa ile kavminin mukaddes

arza girmelerini anlatan kissa (Maide, 5/20-26), Israilogullarinin inegi kesme kissas1 (Bakara, 2/67-

71) ve ilyas kissasidir (Saffat, 37/123-132).

Bas, Erdogan, Kur’an iislubunda Léfzi Tekrarlar, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Istanbul 2000, s.

45.
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5- Kur’an’da bir kissa tekrar edildiginde, mutlaka farkli bir sekilde tekrar

139

edilir."” Ornegin Hz. Musa kissasinda Taha suresinde (20/20) asa hakkinda (i )

kelimesi kullamilirken, A’raf suresinde (7/107) (oxe 0e3) kelimesi kullanilmigtir,'*

6- Kur’an kissalarinin hicbirisi bir surede iki kez tekrarlanmamustir.'*!

7- Kur’an kissalarinin anlatilmasinin birgok sebebi bulunsa da asil gaye dini
gayedir. Kissalarin bir kismu kisiyi itaat ve imana tesvik ederken bir kismu da kiifiir ve

. 142
isyandan men eder.

Tekrarlarin sebepleri sunlardir: takrirm, te’kid, tenbih, tatriyel44, ta’zim,

14
15

tahvil ™, taaccub, muteallak (baglam) farklilig1.

Kur’an-1 Kerim’in harika tslubu, harikulade edebi dizilisi her zaman
muarizlarim susturmus, Kur’an’in bu dil ve slup gilizelligi karsisinda yenilmislerdir.
[’cazu’l-Kur’an olarak adlandirilan bu 6zellik, Kur’an’m Yiice Allah tarafindan

gonderildiginin en agik delillerinden biri olarak varola gelmistir.

Kur’an’in dil ve iislup 6zellikleri ¢ergevesinde bazi lafizlar, ayetler yada kissalar
belirli bir diizen igerisinde tekrar edilir. Lafiz tekrarlari, Kur’an’da yogun bir yer
tutmakta, ayetlerde ve surelerde sikc¢a kullanilmaktadir. Bu tekrarlar, miistakil bir ayetin
tekrarlanmasi seklinde oldugu gibi, bir ayet icerisinde ayni lafzin tekrarlanmasi seklinde
de gortilebilmektedir. Ancak ayni ayet icerisinde ayni lafzin tekrarlanmasina daha sik

rastlanilmaktadir.

Lafiz tekrarlarinin Kur’an’da kullanim sekli, insanlarin kullandig1 edebi usul ve

metotlardan oldukga farklidir. Kur’an’in kendine has, orijinal bir tekrar metodu vardir.

139
140

Suyuti, age., II, 253.
Zerkesi, age., 1II, 26; ez-Zeyn, Semih Atif, Kisasu’l-Enbiya fi Kur’an-i’l-Kerim, Es-Sirketii’l-
[lmiyye Li’l- Kitab, I. Baski, Beyrut 1988, s. 15.
Bas, Erdogan, age., s. 46.
el-Kasimi, Cemaleddin, Tefsir Ilminin Temel Meseleleri (Mehasinu’t-Te vil), (gev. Sezai Ozel), iz
Yay., Istanbul 1990, 5.228.
(U4 kokiinden gelen takrir “karar almak, hatayi itiraf etmek, bir seyi bir yere yerlestirmek, bir
goriisii aciklamak ve anlasilir kilmak”™ gibi anlamlara gelir. Verilmek istenen mesaji bireyin zihnine
iyice yerlestirmek, iyi anlasilmasini saglamak olarak anlasilabilir. Bkz., Zuhayli, Vehbe, et-Tefsiru’l
Munir fi’l Akideti ve’s-Seriati ve’l Menheci, Daru’l Fikir, Dimagk 1991/1411, XXVII, 158.
Uzun bir ifade kullanilacagl zaman s6z uzadiginda bagsta kullanilan ifadenin unutulma endisesinden
dolayi ikinci kez ayni ifadeyi tazelemek ve yenilemek gayesiyle yapilan tekrardir. Zerkesi, age., 111,
14, Suyuti, age., 11, 849.
Korkutmak anlamina gelen tehvil kavrami, insanlari ahiret azabina, kiyamet giiniine karst uyanik ve
hazirlikli olmaya cagirir. Mutlak bir sona dogru akan insanliga, kendilerini bekleyen akibete kars
hazirlikli  olmalarinin  bildirilmesi; iyiliklerin miikafatlandirilacagimin  agiklanmasi  seklinde
olabilecegi gibi kétiiliklerin cezalandirilacagimmin da ifade edilmesi seklinde de olabilir. Bas,
Erdogan, age., s.105.
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Kur’an, Arapca bir lisan ile inmis olmasina ragmen, Kur’an’daki tekrarlar, Arap nesir
ve siirinden daha farkli, daha ayn &zellikler ve sekiller barmdirir. Ornegin Arap
gramerine gore te’kidin iigten fazla yapilamayacag bildirilirken'*’, Kur’an’da
tekrarlanan ayetler {i¢ ile smirli kalmamakta, Rahman suresinde oldugu gibi'*’ bu sayi
otuz bire kadar ¢ikabilmektedir. Bu da Kur’an’in lafiz tekrarlarindaki orijinal, edebi

yapisini gosterir.

Lafiz tekrarlarinin mesaj1 vurgulamak (te’kid), kavratma, kinama, tehdit vb. i¢in
getirildigi sdylenebilir. Tekrarlar, muhatab1 egitme, giinah islemekten, Allah’a karsi
gelmekten sakindirma, diisiiniip ibret almasim saglama'*® gibi maksatlarla, belagat

kurallarina uygun sekilde, gerektigi yerde, gerektigi kadar yer almistir.

Kissalar, Kur’an’da tekrar edilerek, bunlardan alinmasi gereken dersler, ibretler,
siirekli hatirlatilmaya calisilmis, bu tekrarlar yapilirken de mutlaka her tekrarla birlikte

yeni bir bilgi yada agiklama kissaya eklenmistir.'*’

Lafiz tekrarlarinin harika kullanimi kulaga hos gelen akiciligi, ezberlemeyi
kolaylastirmast gibi faydalar1 da vardir. Zira Kur’an’da ihtiya¢ duyulmayan, anlam
yoniinden bir fayda temin etmeyen tekrarlara rastlanmaz. Ciinkii O, Yiice Allah’in,

alemlere hidayet i¢cin gonderdigi mu’ciz kelamdir.

Nesefl eserinde tekrarlara yer verir ve tekrarin zikrindeki fayday1 da beyan eder.
Ornegin (¥ aS J8 2 )38 oS Ji8) 0 jfadesindeki tekrarin te’kid"®! i¢in oldugunu ifade
eder.'*

Araf 7/187 ayetinin tefsirinde de soyle der: “Ayette (<l shiw) ve (4 die 4aale L) J3)
ifadesi tekid icin tekrarlandi. Bu sebeple alimlerin kitaplarinda tekrar ettikleri seyler,
faydadan hali degildir. (Tekrarlar1 yapan alimlerden biri de) Muhammed b. Hasan

(r.a)tir.”">?

146 Zerkesi, age., 111, 18.

Y “4rtik Rab'binizin hangi nimetlerini tekzip edersiniz ?” Rahman, 55/ 13 vd.

' Taha, 20/ 113, Kasas, 28/ 51.

9" Basg, Erdogan, age., s. 46.

%% Miiddesir, 74/19-20.

151 Zerkesi, tekrarm sebepleri igerisinde te’kidi ele alir ve soyle der: “Tekrarda te’sis -kurmak,
temellendirmek, tesis etmek- varoldugundan tekrar, te’kidden daha beligdir. Zira te’kid, yalniz
birincinin manasini kuvvetlendirir, baska bir gérevi yoktur.” Zerkesi, age., I1I, 11.

12 Nesefi, age., III, 564.

153 Nesefi, age., [, 623.



Nesefi Rahman suresindeki (03§ WS, Y1 glé — Ohalde Rabbinizin hangi
nimetini yalanlarsimiz?)'** tekrar edilen ayet hakkinda soyle der: “Bu surede bu ayet
otuz bir kez tekrar edildi. Sekiz tanesini, Yiice Allah’in yarattiklarindaki ilgingliklerin,
yaratiginin essizliginin, varligin baglamasinin ve ona dontislerinin sayildigi ayetlerden
sonra zikretti. Bu (yedi) tekrardan sonra sekiz kez cennet ve cehennem ehlini,
kapilarmin sayilar1 iizere zikretti. Bundan sonra da sekiz defa, onlarin digindaki iki

cennetten sonra zikretti.

Kim ilk sekizine inanirsa ve gere8ini yaparsa ona cennet kapilari agilir,

cehennem kapilari kapanir.”'™

Nesefi Karia suresindeki: (e )Wl &l ol Ly 4elil 4e J& F “Kapr calan! Nedir o

kapt ¢alan?. O kapi ¢alamin ne oldugunu bilir misin?’"® (ie J&)) kelimesinin siddetle
carpmak anlamina gelip, Karia kelimesinin ii¢ kez tekrarlanmasi tethim (konumunu
yiiceltmek) i¢in kullamldigim ifade eder.”’ ittifakla kiyametin isimlerinden biri olarak
kullamlmugstir."® Kiyametin korkung halinden dolay1 insanlarin hazirlikli olmalari, o
sikintili zamanda mizana, iyilikleri agir basan kisinin hosnut olacagi bir hayat
yasayacagi ifade edilmektedir. Goriildiigli gibi Yiice Allah, ayni lafzi pes pese tekrar
ederek insanlar1 kiyametin dehset ve siddetinden korkmaya cagirmakta, insanlar1 hak
dinde yliriimeye davet etmektedir.

Nesefl, (Osalad g DS o5 o galad g NS - “Haywr (Sakimin)! Yakinda bileceksiniz.

»15%) ayetindeki tekrarin inzar (korkutmak) ve tefhim

Yine hayir! Yakinda bileceksiniz.
icin oldugunu belirtir.'®

Kamer suresinde (L <lie | & 638) “Iste azabimi ve uyanlarimi tadin! (denildi)”
ayeti iki kez tekrarlanmistir.'®" Yine (US:e e Jeb S (LA U Sy 5 “Andolsun ki

Kur’an’1 ogiit olsun diye kolaylastirdik; ogiit alan yok mu? “ayeti Kamer suresinde 4

defa tekrar edilmistir.'®*

154" Rahman, 55/13 vd.

135 Nesefi, age., 11, 418.

3¢ Karia 101/1-3.

157 Nesefi, age., 11, 673.

158 Seyhzade, age., 111, 688.
139 Tekasur 102/3-4

1% Nesefi, age., III, 673.

161 Kamer 54/39.

192 Kamer 54/ 17, 22, 32, 40.



Nesefl ayetteki tekrar hakkinda soyle der: “Bu ifadenin tekrar edilmesinin faydasi,
onceki kavimlerin haberlerinin her isitilmesi esnasinda vaazlanmayir ve idraki
yenilemedir (tecdiddir) ve buna her tesvik edilmeyi isittiginde uyanik olmalarini

saglamaktir. Bu, (05 WSy Y slé S Aruk Rab'binizin hangi nimetlerini tekzib
edersiniz?)'® ayetinin her nimet verildiginde ve (0wl Yuy iy <O giin

yalanlayanlarin vay hdline!)'®* ifadesinin her varid olan ayetten sonra tekrarlanisinin
hiikmiidiir. Ibretlerin, derslerin kalplere etki etmesi, zihinde tasvir edilmesi, her
durumda unutulmayip hatirlanmasi i¢in haddizatinda kissalarin, (6nceki immetlerin)

haberlerinin tekrarlanmasi da boyledir.”'®

H. KUR’AN i’CAZI’NIN BEYAN YONU

I’caz’m beyan y&niinii vurgulayan ve bu konu iizerine incelemede bulunan
birgok alim vardir. Bu yaklasimin temel dayanagi, (tahaddinin) meydan okumanin,
vahyin gonderildigi kavmin uzman olduklari, yetenekli olduklari alanda olmasidir.
Ornegin; bir topluluk sihir konusunda uzmanlagmigsa ya da sihir o toplumda yayginsa
ilahi vahyin meydan okuyusu da sihri yok eden tiirden olmustur. Yine tip konusunda
uzmanlasan bir topluluga gonderilen mu’cize, doktorlar1 aciz birakan bir mu’cize
olmustur. Bu durum eger bir konuda uzmanlari, génderilenin ildhi vahiy oldugunu
anlarlarsa, o konuda uzman olmayan insanlarda buna bakarak iman edebilirler. Bunu
Hz. Musa’nin ejderhaya doniisen asasinin diger sihirbazlarin iplik ve sopalarini

yutmastyla sihirbazlarin iman etmeleri 6rneginde gormekteyiz.'®

Kur’an’1n i’caz yonlerini ortaya koymak isteyen alimler dncelikle Beyani i’caz1
ele aldilar. Kelamcilar, filozoflar 6zellikle dilciler, Kur’an’in manalariyla mucizeviligini
ortaya koymaya calistilar. Zira Ibn Kuteybe’nin ifadesiyle; “Kur’an’m {istiinliigiinii
sadece Arapganin dil iisliiplarini ve kurallarini bilenler tam olarak anlayabilirler.”'®” Bu
cergevede anlagilmasi gereken bu dile tam bir vukufiyyetin gerekliligidir. Ayrica

Kur’an’in miikemmel dizilisi de hig¢bir aksakligi ve miidahaleyi kabul etmez.

163 Rahman 55/ 13 vd.

' Bu ayet Rahman siiresindeki tekrarlardan sonra Kur’an’da encok dikkat ceken tekrar ayetidir. Bu
ifade Miirselat suresinde 10 kez tekrarlanmustir. Miirselat 77/ 15, 19, 24, 28, 34, 37, 40, 45, 47, 49.

195 Nesefi, age., III, 405-406.

1 Zerkesi, age., I, 107.

17 el-Umeri, age., s.52.



Hattabi’nin ifadesiyle; “Her hangi bir yerdeki kelime (lafiz) degistirildiginde anlami

bozulur ya da tasidig: tistiinliik, giizellik kaybolur.”'®®

Kur’an’m bu dil 6zelliklerinden dolayi, Kur’an’in ilahi vahiy oldugunu ortaya
koymaya caligsan alimlerin ilk baslangi¢c noktas1 Kur’an’in diliydi. Kur’an El¢i’nin dili
ile ayniydi ve anlasilir bir Arapga’ydi.'” Ozellikle hicri iigiincii asirda Mecazu’l-
Kur’an, Nazmu’l-Kur’an, Lugatu’l-Kur’an, Muskili’l-Kur’an gibi alanlarda eser veren

alimler, bu yénlerle Kur’an’in beyani i’caz’in1 ortaya koymay1 hedeflediler.'”

Beyan, (0=) kokiinden gelip, apagik fesih olan ifade, kelam anlamindadir. Asil
itibariyle kesfetmek, ortaya koymak anlamina gelen beyan, gayeyi en belig lafizla ifade

etmek demektir.!”!

Taberi sdyle demektedir: “Beyan’in insanlar arasinda dereceleri ¢oktur. Beyanin
en Ustlin derecesi, beyani sOyleyenin arzusunu en iyi ulastirandir. Yiice Allah’in
beyaninin diger insanlarin beyanina gore istiinliigii, Allah’in mahliikata olan listlinliigii
gibidir. Yiice Allah, kitabinin dili ile Resul’iin dilini kendilerine gonderildikleri
toplumun diline uygun gonderdi. Resulullah (s.a.v) Arap olup, Kur’an’in dili de
Arapga’ydi. Oyleyse O’nun kelami ve beyani da Allah’in mahliikata olan {istiinliigii gibi

{istin olmaliyd:.”'"

Dogal olarak Arapca dil usullerini — mecaz, kinaye, istiare — ve
nazmini da tasiyordu. Kur’an’in Arapca dil iislubuna olan bu uyumu ele alindiginda

Kur’an’1n dil ve tislubunun belagat agisindan ne kadar yiice konumda oldugu anlasildi.

Hicri ikinci asirda, 6zellikle dil-nahv agirlikli tefsirlerde Kur’an’in anlatim giicii
ele alindi. Hicri 207 yilinda vefat eden Ferra, kinaye, tesbih, mecaz, istiare, iltifat gibi
konular yaninda Kur’an ayetlerinin akiciigi ve uygunlugunu ele aldi.'” Bunun gibi
miifredat (kelimeler) acisindan ele alan bir¢cok eserin yazilis gayesi Kur’an’in lafiz
dizilisi ile kelime biitiinliigiiyle dil yoniinii ortaya koymak ve bu sekilde Kur’an belagat

ve i’cazina ulagmakti.

18 Bintu’s-Sati, age., s.140.

19" Suara, 26/195.

170 el-Umeri, age., s.53.

' fbn Manzur, age., Daru’s-Sadr, Beyrut 1994, XIII, 68-69; ez-Zebidi, Muhibbuddin Ebi Feyd es-
Seyyid Muhammed Murtaza el-Huseyni el-Vastibi, Tacu’l-Arus min Cevahiri’l-Kamus, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1994, X VIII, 82.

Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Te’vili ayi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut
1995, 1, 17-18.

'3 El-Umeri, age., s. 272.
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Hicri 231 yilinda vefat eden alim Ebu Ubeyde “Mecazu’l-Kur’an™ adli eserinde
Garibu’l-Kur’an, mecaz, Arapca da benzeri bulunmayan Kur’an’in nazmi gibi konular
yaninda Kur’an belagatinin gesitlerini ele aldi. Hicri 276 yilinda vefat eden Ibn-i
Kuteybe Ed-Deyneveri, Kur’an’da i’rab ve nazm bakiminda ¢eligki (tenakuz) oldugunu
iddia eden miilhitlere karst Kur’an’in ildhi vahiy oldugunu ve higbir c¢eliski

barindirmadigini anlatmak i¢in “Te "vilu Mugkili’I-Kur’an” adl eserini yazd.'™

Razi sdyle demektedir'”’: “Kur’an icersinde bircok i’caz yonii bir araya

gelmistir. Bunlar fesahat eksikligi gibi goriinmelerine ragmen cok yiiksek bir fesahati

gosterirler. Buda O’nun mu’cize oldugunu delilidir. Bu 6zellikler sunlardir:

1- Arap edebiyatinin fesahatinin ¢ogunu savaglarin anlatimi ve gozleme dayali
olaylarin anlatimi igeriyordu. Oysa bu tiir seyler Kur’an’da yoktu. Bu durumda

Kur’an’da Araplarin iizerinde ittifak ettikleri fesahat lafizlarinin olmamasi gerekirdi.

2- Yalan sdylemeden siiri ortaya koyan tiim sairlerin eserleri iyi degildi. Fakat

Kur’an’in tamami sidk olmasina ragmen fesahatte gordiigiimiiz iistiinliige sahiptir.

3- Fesahat ifadenin bir pargasi ile uyusur, tamamini kapsamazdi. Oysa

Kur’an’in tamamu tek bir 6l¢li dahilindedir.

4- Bir kisi, bir seyi vasf ettiginde bu sozii ikinci kez tekrarladiginda ikinci

ifadesiyle ilk ifadesi uyusmaz. Ancak Kur’an tekrarlarinda geligki yoktur.

5- Kur’an ibadetleri yapmay1, haramlardan sakinmay1 emreder ve giizel ahlaka
diinyay1 terk etmeye, ahireti arzulamaya tesvik eder. Oysa bu tiir konular i¢in fesahatin

cok olmasi1 gerekmez.

6- Her fasih kisi belli bir 6zellikte 6ne ¢cikar. Ornegin; Imruu’l-Kays’in adlar
betimleme ve kadinlardan bahsetme yonii 6ne ¢ikar. Nabiga’'nin siirleri korku alaninda,
E’sa’nin siirleri arzular alaninda, Ziibeyr’in siirleri ragbet ve mevt alaninda 6ne ¢ikar.
Her sairin hakim oldugu bir uzmanlik alani vardir. Oysa Kur’an tiim alanlarda essiz bir

fesahate sahiptir.

7- Tiim ilimlerin kaynagi Kur’an’dir. Bizim “Delailu’l-Icaz” kitabimiza

bakanlar Kur’an’in, tiim fesahat cihetlerinde zirveye ulagtigini goriirler.”

"7 El-Umeri, age., s. 273, ayrica bkz. s. 50-51.
'3 Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin b. Hasan, Tefsiru’l-Kebir, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 1421/2000, 11, 106-107.



Tahaddinin, risaletin gonderildigi kavmin mahir oldugu bir alanda olmasi
sebebine binaen Beyani i’cazdan baska icaz 6nii olmadigin1 savunan alimler i’caz alnini
daraltmiglardir. Zira Kur’an sadece Araplara degil, tiim aleme indirilmistir. Bundan

dolay1 icazin sadece Beyani i’caz oldugu savunularak i’caz yonleri sinirlandirilamaz.'’®

Nesefi (ks gabaidll i oSV — “Sizin icin kisas da hayat vardir”)'"" ayeti hakkinda
sOyle demektedir: “Bu ifade, icindeki miikemmellikten dolay1 oldukga fesih bir ifadedir.
(Halbuki) Kasas, hayati sonlandirmak ve oldiirmektir. (Bununla beraber) ayette hayat

i¢in durum/zarf kilindu.

uabadll kelimesinin ma’rife olarak zikredilmesinde 3bs kelimesinin de nekre
olarak zikredilmesinde apacik bir belagat vardir. Zira anlam ‘kisas adi verilen bu
hiikmiin bu tiiriinde sizin i¢n biiyiik bir hayat vardir’ seklindedir. Clinkii kisas, bir grup
insanin giiclerinin yetmesi halinde bir kisiyi 6ldiirmelerini engellemektedir. Oyleyse

kisas biiytik bir hayat olur.

Ya da kisas, katilin oOldiiriileceginin bilinmesiyle olusacak engellemenin
meydana getirecegi bir tiir hayattir. Zira birisi cinayete heveslense (akabinde) kisas
olunacagini diisiiniip vazgecer ve arkadasini 6liimden, kendisini de kisastan kurtarmis

olur. Kisasin hiikiim olarak vazedilmesi de iki kisinin hayatta kalmasina sebep olur.”'’®

Nesefl, (Cromlall G oSk 5 Uy Uan gy ol 0 1516 | sloim o o3l 15155 pal 8 T Ll
— Baslar elleri arasina diistiriiliip de sapittiklarini gorvdiiklerinde ‘Eger rabbimiz bize
merhamet etmez ve bizi bagislamazsa elbette biz hiisrana ugrayanlardan oluruz’
dediler)'” ayetinin tefsirinde s6yle demektedir: “Bu deyimin asli; pismanlig:
siddetlenen kisinin Ozelliklerinden biri de tziintiiden elini 1sirmasi ve elini tekrar
agzindan diistirmesidir. Ciinkii kisinin agz1 bu olaya sebep olmustur. (&iw) ifadesi (
) ifadesine isnad edilmistir. Bu da bir tiir kinayedir. Zeccac soyle der: Bunun
anlamu, {iziintiiniin ellerinden yani kalplerinden, nefislerinden diistiriilmesidir. ( * Jas
555« ox - Elinden istenmeyen bir sey meydana geldi.) denilmesi gibi. Buinun elde
meydana gelmesi muhaldir. Boylece kalpte olan sey, goézle goriilen bir seye

benzetilmistir.”'™°

Beyani i’caz denildiginde akla gelen bazi temel hususlari ele almak istiyoruz:

176 El-Umeri age., s. 276.
177" Bakara, 2/179.

178 Nesefi, age., [, 156.
17 A’raf, 7/149.

180" Nesefi, age., I, 606.



a. Hurufu Mukkattaa

Kur’an’da hiikiim ve climle ihtiva etmeyen, harflerden ve kelimelerden olusan
ayetler vardir. Sure baslarinda bu 6zellikler tasiyan bu harflere heca harfleri ya da

hurufu mukatta’a adi verilir.

Kur’an’daki hurufu mukattaa’nin tam bir ayet olup olmadig: ihtilaflidir. Bu
konuda Kife ulemas: ile Basra ulemasi arasinda goriis ayriliklar1 vardir. Kafeliler bazi
harfleri ayet sayarken, Basrahilar bunlardan higbirini ayet kabul etmezler'™'.
Miifessirlerin bir kismi, bu ayetleri anlamlandirmaya calisirken, bir kismi da bu

anlamlar1 Allah’in ilmine birakmuslardir.'®

Biz, elimizdeki mevcut tertibe gore bunlar ayet olarak adlandirmaktayiz. Buna

gore Kur’an’da () ve (b= ayet sayilirken, 6rnegin (V) ayet sayilmamaktadir.'®

a- Kur’an’da (&) harflerinin tekrar edildigi goriilmektedir. Bakara, Ali imran,

Ankebut, Rum, Lokman ve Secde surelerinin baglarinda gegcmektedir.

b- Kur’an’da (V) harfleri de tekrarlanmaktadir. Bu harfler, Yunus, Hud, Yusuf,

Ibrahim ve Hicr surelerinin baslarinda tekrar edilmektedir.

c- Kur’an’da (ab) harfleri Suara ve Kasas surelerinin baslarinda tekrarlanir. Bu
iki sure arasinda gecen Neml suresinin basinda ise (¢) harfi eksik olarak (u+k) seklinde

harfler bulunmaktadir. Bunun sebeb-1 hikmetini ise ancak Allah bilir.

d- Kur’an’da (s>) harfleri, mii’'min, Fussilet, Sura, Zuhruf, Duhan, Casiye ve
Ahkaf surelerinin baslarinda tekrar edilir. Bu surelerden sadece Sura suresinde (G3we »>)

seklinde zikredilmistir.'®*

Hurufu mukatta’nin Beyani i’caza bakan yoniini Bintu’s-sati soyle ifade

etmektedir:'*’

1- Hurufu mukattaa, vahyin baglarinda Kalem suresi ile basladi. Daha sonra
Mekke doneminin ortalarinda, nuzul sirasi 34 olan Kaf suresinden niizul siras1 49 olan
Kasas suresine kadar pes pese ve sik olarak gerceklesti. Kur’an hakkindaki tartismalar

zirveye ulasinca tahaddi (meydan okuma) ilkesi ortaya kondu. Bakara suresinin i¢inde

181 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.135-136.

82 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1, 35-36.

183 Soysaldi, Niizuliinden Giiniimiize Kur’an ve Tefsir, Fecr Yay., Ankara 2001, s.84.

'8 Harf tekrarlar1 i¢in bkz: Abdulbaki, M. Fuad, el-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfazi’l Kur’ani’l Kerim,
Cagr1 Yay., Istanbul trs.

"85 Bintu’s-sati, age., s. 179-180.



tahaddi ayetinin indigi Medine doneminin ilk baslarina kadar Kur’an onlarin acziyetini
ortaya koydu ve kendi benzeri bir ayet yada sure getirmeleri seklinde meydan okundu.

Onlar delil yoniiyle mu’cizenin dogrulugunu kabul etmek zorunda kaldilar.

2- Hurufu mukattaa ile baslayan tiim sureler Kur’an’in Allah katinda indigine

dair ve Kur’an hakkinda tartisanlarin iddialarini ¢iiriiten bir delillendirme vardir.

3- Hurufu mukattaa ile baslayan surelerin ¢ogu miisriklerin baskilarinin en
fazla oldugu, vahye siir, kehanet ve iftira diyerek hakaret ettikleri donemde indi ve

Kur’an onlar1t meydan okuma ile karsiladi, onlarin tamamini aciz birakti.

Nesefl, huruf-u mukattaa’y1 bir i’caz vechi olarak degerlendirir ve bu konuyla

ilgili sunlar ifade eder:
g Jsl e Ja Galalls 2SI s Lgie ) A annall g yad) Lgilianse sland W il 5 (all)
Lol e il 5 Legandil e XS g i 5aN) Cajall e a5 o315 JB Cag ja ool e Jascalll g Ja
niail) 5 qanll g Sl g oy il 5 wddill 5 ANYL L o paaly 5 Al B ine e Ja Leie IS O sland
Lre A
Atise gl U8 5 dpumiie 2581 O je) Lgmsas ¥ s slan) (a0 e 525 (O 5Sus uias L)
Gl Cpm s A Ble gan lal oIS
O JB g g yall odgn ) andl Lagie &) i) alae ol JB 5 ) sl cland 4l o ) sganll &
V) danze Cuans Lo g alll W1 Al aley W (2 4L (e Ll O g alac V1 ) and L) die dl) a3 gmane
Leslen) 5 Lenlae ¥
138 o (& daill ey m3lS 5 ol st (el LEYIS ppaeill Jani e sland) 038 25,55 JS
| siiiany O () bl agaa il weedIS 4k () salaly Lo (e (g shaie 23S aa AT e die |5 Jae 35 agle sl
Y VI DS 6] el at g AL gUaiall Claad all any alin | 5l () e s Jae jeday allg 4 g2 agd e Ladlisi Al
I 5l AN e S5l 13a 5 508l 5 (5 g8l BIA WIS Al 5 idall 23S (e ad
e At 5 e Y (e An 5 Sl sland) g i L Jsh (0S8 jnma gaall a5 Lail S
LS Jal 5 agia ¢y saaY) al8Y) 4 siuse s o pall il Lgasdil i palls lail) of el 5 Slae Y JY
e Danine (S 5 agia alatd 5 QLS JaTLalla 5158 5 Jas ey Laitie IS 4l Cag pal) alady il adlay
aSa Al (e s (Bl (e (S Al ) lgid) e iy 3l oS (S35 O 5 Jadl) slagivd Lgy Al Y
o L ALAY) (00 foad B pgatlimg a5 Ul B (0S5 Al 3 A 35 ) oSl Gl
“Ayetteki elif-lam-mim ve benzerleri isimdirler. Miisemmalari, kendileriyle

kelimelerin terkib edildigi basit harflerdir. Ornegin (<) ifadesi (J)’nin ilk harfini,



(<)) ikinci harfini, (»>\) ise son harfini gosterir. Elif-lam-mim ve benzerleri de

boyledir.

Bunlarin isim olduguna delil, her birinin tek basina bir anlama delalet etmesi ve
imale, tafhim, nekralik-marifelik, cemi’lik-tasgirlik ile sarf edilebilmeleridir. Elif-lam-

mim ve benzerleri marifedir.

Bunlar (esma-i huruflar), Zeyd vb. isimler (Bekir, Omer)’in sukunu gibidirler.
Bu isimler () irabi gerektirecek amilleri olmadigindan sakindirler. Zira

iraplanabilmesi i¢in (bir ismin), mukteza-i irabinin var olmasi gerekir.

Baska bir goriise gore: elif-lam-mim bazi sesler gibi mebnidir. Ornegin (3\&)
sesi, karganin bagirisini anlatmak i¢in kullanilir. Cumhura gore esma-i huruflar
surelerin adlaridir. Ibn Abbas’a gére Allah bu harflerle yemin etmistir. Ibn Mesud’a

gore ise elif-lam-mim Allah’1n ismi a’zamudir.

Bagka bir goriise gore ise elif-lam-mim, tevilini sadece allah’in bildigi
miitesabihlerdendir. Zaten huruf-u mukatta’aya mu’cem denilmesinin sebebi de

bunlarin kapaliligi, belirsizligidir.

Bagka bir goriise gore; ‘bu isimlerin siralama tiislubuyla zikredilmesi Kur’an’a
karst meydan okuyan kisiye bir uyar1 gibidir ve onlarin tamaminin benzerini
getiremedikleri, onlara bu okunan (Kur’an), kendilerinin kelimeleri diizenlerken
kullandiklarinin aynisiyla diizenlenmis bir keldm oldugunu gostererek onlara bir bakis

agis1 kazandirmaktir.

Bu bakis agisiyla fesahat erbabi olmalarina ragmen uzun ugraglar neticesinde
benzerini getirmekten aciz olmalarinin ve buna giiclerinin yetmemesinin sebebinin su
oldugunu anlamalhdirlar: o beser keldmi degildir, o her seyi Olgiiyle yaratanin

kelamidir.” Bu son goriis bir derece daha kabule uygundur.

Basgka bir goriise gore surelerin bu sekilde baslamalarinin sebebi igitenin
kulagina tek basina garip yonii olan bir seyi duyurmaktir ve (Kur’an’daki) diger i’caz

delillerine bir baglangictir.

Harflerin kendisini kullanarak konusmak Araplarin immi ya da ehl-i kitap olsun
hepsinin ortak ozelligiydi. Ancak harflerin isimleriyle konusmak (esami’l-huruf),
okuma ve yazmasi olanlara ya da ehl-i kitapla diyalogu olup onlardan 6grenenlere ait

bir dzellikti. Ummi kisi, (Hz. Muhammed) okuma yazmadan uzak oldugu gibi onlarla



konusmaktan da uzakti. Ehli kitaptan bir sey almadigi halde onun bu sekilde (huruf-u
mukattaa) konusmasi, Kureyslilerin 6nceden higbir bilgi sahibi olmadiklar1 Kur’an
kissalar1 ile benzerlik gosterir. (Kissalarla huruf-u mukattaa arasindaki bu benzerlik)
peygambere vahiy neticesinde gelmesi ve onun niibiivvetinin dogruluguna sahit

olmasidir.

... Yice Allah Araplara kendi kelamlarini olustururken kullandiklar1 lafizlar
sayarak onlar1 susturmustur, delil getiremeyecek hale getirmistir. Huruf-u mukattaa’nin
surelere farkli farkli gelmesinin sebebi de sudur: Kur’an’in kendisiyle yazildig1 seye
yapilan vurguyu tekrarlamak gayeye daha iyi ulastirir. Kur’an’da varid olan tiim
tekrarlar da bdyledir. Tekrarla istenen tekrar edilen seyi iyice yerlestirmek ve mesajin

daha iyi algilanmasini saglamaktir.”
b. Lafizlarin Gosterdikleri Anlamlar

Bu baslik ile ifade edilmek istenen, Kur’an-1 Kerim’de miiteradif/es anlamli
kelimelerin bulunup bulunmadigidir. Bilindigi gibi Kur’an da kullanilan her hangi bir
kelimenin ¢ikarilip farkli bir kelimenin yerine konulmasi anlam — mana biitlinliigiinii
olusturamadigindan, Kur’an’in ciimle dizilislerinin {istiin oldugu ortaya ¢ikmistir. Bu

durumun farkina, 6zellikle Arapga bilenler vakif olur.

Bir tek anlam igin birgok lafzin kullanilmasimin, ozellikle farkli kabilelerin
lehcesinde mevcut olmasi durumunda her hangi bir itiraz s6z konusu degildir. Itiraz

edilen bir anlam i¢in farkli lafizlar kullanildiginda olusacak es anlamlilik {izerinedir.

Muhakkik dilciler, harfleri ve maddeleri degisen kelimelerdeki es anlamlilig
reddetmezler. Fakat harfleri ve maddeleri uyusan, siralar1 ve binalar1 farkli olan
kelimelerdeki esanlamliligi reddederler. Bu konu ile ilgili Ebu Hilal su 6rnegi verir:

“Bir kisinin bir fiili yapmaya giicii varsa (Js28) denilir (Lse=) ve (LsSE) gibi.
Pes pese fiili yaptiginda (J28) denilir. (=) gibi. Bunu bir adet edinmigse (Jzis) denilir
() s2=) ve (stazs) gibi. Manalara tam vakif olmayan tiim bu vezinlerin sadece miibalaga
ifade ettigini sanir. Aksine bu vezinler, miibalaganin yaninda sdyledigimiz anlamalari

da tasimaktadir.”'*

Nesefl (ads oM ol ié — Biz onu halim bir evlad ile miijdeledik.)’®’ ayetinin

tefsirinde soyle der: “Bu ayet ii¢ miijdeyi kapsamaktadir; cocugun erkek olacagini ve

'8 Bintu’s-Sati, age., 5.232.
187 Saffat, 37/101.



orta yasa (hulm) ulasacagini mijjdelemistir. Zira kii¢iik bir ¢ocuk hulm ile

nitelendirilmez. (Ugiincii miijde ise) ocugun ahlak bakimimdan halim olacagidir.”'®®

Nesefi, Ashab-1 Kehf'in sayist'™ hakkinda soyle der: “Yiice Allah ilk iki
ifadeden (pelS mguoli dsed (slshyy agalS agaal ) A3 (5l 58s) sonra (cuadh La)) ifadesini
getirdi. Ugiincii sozden (aelS agialis dass O5lshis) sonra da (i alel o) J8) ifadesini
zikretti. Bu ifadeyle size onlarin sayisimi (yedi kisi olup sekizincilerinin kdpekleri

oldugunu) gretti.”'”

c. ifade Gizliligi iceren Usluplar
1- Fail’in Zikredilmesi

Kur’an’in beyan 6zelliklerinden biride bazi yerlerde failin ifade edilmesi, fiilin
edilgen (mechul) siga ile getirilmesidir. Oznenin (failin) zikredilmeme sebebinin
basinda; failin bilinmemesi, failden korkulmasi yada gizleme gayesiyle sdylenmemesi
gibi sebepler gelir. Ornegin kiyamet olaylari zikredilirken edilgen fiil kullanilirken,

okuyucu tarafindan bilinen seylerde normal fiil kullanilir.""
2- Vav’i Kasem ile Baslanmasi

Kur’an’a bakildiginda Duha, Leyl, Fecr, Necm, Adiyat, Asr vb. surelerin
baslangi¢larinin vavi kasem ile ibtida olundugu goézlemlenir. Yemin i¢in gelen bu harf
anlatilan veya verilen bilgiye bir delil, dogrulugun bir sahit olur. ilk dénemlerde kasem
harfinin muksem aleyh’e/kendisine yemin edilen varliga bir ta’nzim/yiiceltme anlami
katt1ig1 diislinlilmiistiir. Sonralar1 bu yaklasima - kasem harfinin dahil oldugu cisimlere
nispetle — kainattaki tiim varliklarin bir hikmete binaen yaratildiklarini gosterdigi
seklinde yaklasildi. Ornegin; Duha’ya kasem edilirken bu zamanin 6nemi hakkinda

konusuldu.'*?

Bintu’s-sati, vav’i kasemlerin 0Ozellikle Mekki surelerin basinda gelmesine
dikkat ¢eker O’na goére “eger bu cisimlere olan bir yiiceltmeden dolay1 vav’t kasem
zikrediliyorsa bunlar1 yaratan yiice Allah i¢in neden surelerin baslangicinda kasemli bir
ifade kullanilmadi1?” gibi bir yaklasimla su sonuca varilir: “Bu vav, ilk lugavi anlami

olan ta’zim anlamindan uzaklasmis ve belagr bir anlama ge¢cmistir. Buda

'8 Nesefi, age., I1I, 130.

189 Kehf, 18/22.

190" Nesefi, age., I, 295.

I Bintu’s-Sati, age., 5.240-242.
%2 Bintu’s-sati, age., s. 244-245.



gozlemlenmeyen, hissi olgular (gaybi) ikrar etmek, manevi olgular1 agiklamak, tartisma

konusu olabilecek hissi bilgileri somutlagtirmaktir.”'®

3- Seci yada Fasila’min Varh@

Arapga’da, giivercin belli bir olgiide ottligli zaman (L Adlesll ) denilir.
Yine siirin 6l¢ii (vezn) disindaki kafiyeli duraklar1 (fasilalar1) ile konusan kisi hakkinda
da (43S (8 AISal aa) ifadesi kullanilir.

Istilahta ise; (2a)5 <y n Ao il e ouilalall shl 55 o). Baska bir ifade ile kelamim

tek bir dl¢iide ardi ardina gelisidir.194

Seci, ifade sonlarini durusu tizerine kurulur. Seci asil itibariyle diiz yaziya ait bir
ozellik olmakla birlikte, siirin beyitleri arasinda da kullanilmistir. Alimler tarafindan,
Kur’an’da seci denilecek durumlara, edep Ol¢iisiinden dolayr Fasila yada Fevasil

denilmistir.'”

Kur’an’da bulunan fasilalarin Kur’an i’caz’min bir 6zelligi olusu noktasinda
ulema arasinda ittifak olmasiyla birlikte bu fasilanin Araplarca bedi’ sanati igerisinde

degerlendirilecek seci olup olmadig1 meselesi ise ihtilaftir.

Ornegin Ferra Ebu Zekerriya el-Kufi (6.h/207), “Meani’l-Kur’an” adl1 eserinde
Kur’an’in fasilalara riayet ettigini, bir lafzin ciimle Oniine, sonuna gelebildigine ya da
hazfedilebilecegi, bir kelimenin bir sigasindan digerine gecebildigini belirtir ve bunun
sebebini sOyle ozetler: “Ruusu’l-Ay’in (ayet sonlarinin) ve boliim sonlarini uyumu igin.

Sanki O (Kur’an) Araplarin hoslandig1 boliim sonlarma uygun indirilmistir.”'*®

Hicri tiglincti asra kadar Kur’an’da seci oldugunu ifade etmek yanliglik olarak
telekki ediliyordu. ilk islam firkalarinin tartistig1 meselelerden biride Kur’an’da seci
olup olmadig: idi. Ornegin Esariye ekolii; “Kur’an’da seci yoktur. Seci denilen sey

fasila /fevasildir. “ yaklagimini benimsemistir.'’

Bakillani (6.h/403), “I’cazu’l- Kur’an” adli eserinde Kur’an’da secinin
olmadigina dair bir fasl ayirmis ve bu bolimde Fasila ile Seci arasindaki farki ele

almistir. Bakillani konu ile ilgili boliime su ifadelerle baslar: “Arkadaslarimizdan ¢cogu
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195

Bintu’s-Sati, age., s. 248.

Bakillani, age., s. 48.

El-Meydani, Abdurrahman Hasan Hebenneki, el-Belagatii’l- Arabiyye Ususuha ve ulumuha ve
Sfununuha, Daru’l-Kalem, 1. Baski, Dimagk 1996, II, 503-504
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Kur’an’da seci’n olmadigi goriislinii benimsediler. Bu fikri Ebu’l-Hasan el-Esari
kitaplarinin farkli yerlerinde ifade etmistir. Onlara muhalefet edenlerin c¢ogu da
Kur’an’da seci oldugunu ispat etmeye ¢aligmiglardir. Bu yaklasimla kelamin faziletini
ortaya koyacaklarini zannettiler. Bu soyledikleri yanhistir. Eger Kur’an seci olsaydi
1’caz olmazdi. Seci, kahinlerin sozleri oldugu halde onu Kur’an’a isnat etmek nasil
kabul edilebilir? Rivayet olundu ki Resulullah (s.a.v), kendisine gelerek (oldiiriilen)
ceninin hitkkmii hakkinda soru sorarak ( &b JSI ¥y cdY e 4 a2l S Al Jouy by
Jhy @l Jid Jgiul¥ 5) “Ya Resulallah! Heniiz yemeyen, igmeyen, s6z sdylemeyen ve
bagirip aglamayan ceninin diyetini 6demekle nasil miikellef tutuluruz?” dediklerinde
onlara soyle karsilik verdi: “Cahiliye seci’i gibi secili konusmak ha!”. Baska rivayette

de; “Bu adam kahinlerin kardeslerindendir” buyurmustur.”198

Mutezili olan Rummani (6.h/386) Fasila’yr “anlamanin dahi anlasilmasini
saglayan boliim sonlarindaki sekillenme” olarak tanimlamakta ve soyle demektedir:
“Fasilalar belagattir, Seci ise kusurludur. Bu durumun sebebi fasilalarin anlama tabi
olmalaridir. Oysa seci’de, anlam seci’ye tabi olur. Seci, delalet bakimindan hikmetin
getirdigi seyi degistirmektir.”'* Rummani’ye gore iki tiir fasila vardir;

- Cinasli harflerle yapilan: (ids o 3,83 Y] il Ga0 elle W3 L 4k)®® ve

(sl 5 ) shall )" gibi,

- Mim ve nun harfleri (s a5 < as )l gea)ll) ve dal — ba harfleri gibi yakin
harflerin bir araya gelmesiyle olusan (05 88 JI& agiaydia aasla o e Ji amall GIAN 3
Sy aa ) Gl Ll 3 S L 13 G (05 130)20% g

Genel olarak seci anlayiginin Kur’an’a nisbet edilmesinin edebe aykiri olacagi
diisiincesi ¢evresinde, Kur’an’in uyumlu, diizenli, 6l¢iilii olarak biten Ruusu’l-Ay’ina

(ayet sonlarina) fasila denmistir.””

Nesefi, eserinde fasilalara yer verir ve bunlari izah eder.

Ornegin Taha suresi 70. ayetin tefsirinde Hz. Musa ile Hz. Harun’un isimleri

hakkinda soyle der:

198 Bakillani, age., s. 48-49.

199 el-Umeri, age., s. 78.

%" Taha 20/1-3.

20 Tur 52/1-2.

02 «gaf Cok serefli Kur'an’a yemin olsun ki kendilerinden bir uyarici gelmesine sasiwrdilar da, kéfirler
soyle dediler: Bu sasilacak bir seydir. Biz 6liip toprak olduktan sonra mi (diriltilecegiz?) Bu uzak bir
doniigtiir.” Kaf, 50/1-3.

2 Rafii, age., s. 216-217.



Ca Y )l Y il Aailaa o) jall) (8 JAT5 5 la a8 L) (s Osla i Ll 1518)
a5 - “Burada Harun basta getirildi, Suara (suresi 48)’de ise sona getirildi. (Bunun
sebebi) fasilayr korumak icindir. Cilinkii (vav)’in tertip/sirali olmak ifade etmesi

gerekmez.”"*

i. KUR’AN I’CAZININ NAZM YONU

Nazm kelimesi (a23) fiil kokiinden gelip, bir seyi baska bir seye eklemek, ip
iizerine dizili sira sira inciler gibi tek bir uyum/iislup iizere dizmek demektir.*”® Istilahi
anlam ise Abdulkahir Ciircani’nin tanimlamasiyla “Kullandigin kelami, nahiv ilminin,
kurallarinin ve usullerinin gerektirdigi sekilde, kaymayan, sapma olmayan bir
tislupla/metotla yerli yerine koyman ve yazdigin sekilde de hicbir eksikligin
kalmamasidir” ve Kadi Abdulcabbar’a gore ise “Nazm derin bir konudur. Farkli

ibarelere yazilmis nahiv harekeleridir.”**®

Bu yaklagimlar ¢er¢evesinde nazm ifadesiyle ortak olarak anlasilacak tanim su
olabilir: Kur’an’in tiim ayetlerine sirayet eden, anlam ve lafiz gilizelliginin Gtesinde,

{islubundaki 6zelliklerdir.2"’

Nazm c¢ercevesinde olugan goriisler Meani ve Beyan ilminin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur. Nazm konusu hicri iigiincii asirda Cahiz, ibn Kuteybe gibi alimlerce
incelenmis, Dérdiincii asirda da Rummani®® Bakillani”® Kadi Abdulcabbar tarafindan
ele alimmistir.'® Ozellikle Cahiz, “Kur’an i’cazi nazmindadir” demis ve Nazmu’l-

Kur’an adiyla — meveut bulunmayan — bir eserde kaleme almistir.?"!

Kadi Ebu Bekr’e gore icaz yonii “Kur’an’da var olan nazm, te’lif ve tersiftir.
Kur’an Arap dilinde bilinen tiim nazm cesitlerinin disindadir ve hitap iisluplarindan
farklidir. “O soyle der: “Bundan dolayr Kur’an’a karsi ¢ikmalart miimkiin olmadi.
Siirde kullandiklar1 bedi’ ¢esitlerinden Kur’an’in i’cazini bilebilmek miimkiin degildir.
Ciinkii bu, Hariku’l-A’de seylerden degildir. Ustelik (Bedi’i) idrak edebilmek egitimde,
diisiinmeyle ve siir, hutbe, risale yazarak belagati ustaca kullanmakla olur. Kur’an

nazmini yarista yenmenin higbir 6rnegi yoktur. Benzerinin vuku bulmadig: ittifakla

204 Nesefi, age., I1, 374. Araf 7/122’de (0385 <) ifadesi kullanilmustir.

25 ibn Manzur, age., N-Z-M Mad., X1, 578; ez-Zebidi, age., N-Z-M Mad., XII, 689.
206 e]-Umeri, age., s. 278.

el-Umeri, age., s. 279.

el-Himsi, age., s. 62.

2% Bakillani, age., s. 30-31.

219 Rafii, age., s. 151.

21 Miislim, Mebahis, s. 46-47; Zemahseri, age., I, 7.
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sabittir. Kanaatimizce 1’caz, Kur’an’in bazi ayetlerinde daha agiktir, bazilarinda ise daha
ince ve kapalidir. Eger “tahaddi nerede gerceklesmistir? O, dizili harflerde midir? Ya da
kendi basina olan keldm midir? Ya da bagka bir sey midir? Denilirse biz soyle deriz:
Kur’an’in onlara meydan okudugu sey, hikmetleri dizili, O’nun gibi pes pese gelerek
Kur’an’in nazmini olusturan harflerden getirilmelidir. Onlardan benzeri olmayan Kadim

bir kelam getirmelerini isteyerek meydan okumadi.”"

Kur’an’in nazmi iki agidan mu’cizdir. Birincisi, tek basina kelimelerde olan

13 Ozellikle yalniz basina normal

nazm, ikincisi de climle biitlinliigiinde olan nazmdir.
olarak algilanan bir lafzin kullanildig1 climlede ortaya koydugu iistiin anlam, nazm

konusunda en fazla dikkati ¢eken husustur.

Barizi, “Envariit-Tahsil fi Esrari’t-Te'vil” adli eserinde ciimleyi olusturan
kelimelerin birbirleriyle olan uyumunun ve kapsadigi istiin anlamlarin Kur’an

ayetlerinde 6ne ¢iktigini belirterek bazi 6rneklerle bu uyumu gésterir. Ornegin

(0 ol s 5)?! ayeti hakkinda sdyle der: “Eger ayetteki ifade yerine (ols ciall as)
denilseydi (cxiall) ve (2al)) arasindaki cinas yakalanamadigindan bu ciimle diger
climlenin yerini tutmazdi. Diger yandan da meyve yaklastigi durumu bilmez ve ayet

sonlarindaki fasilalar birbirleriyle uyum saglamaz.”*"?

b Ji 5 sasall o Ciginl g seY) by slal) a5 (alil slow by lile (alil ()l b i
Cpallall o 8 - By yeryiizii! Suyunu yut. Ey gokyiizii! Suyunu tut. Denildi, su kesildi ve is
olupbitti. (Gemi) Cudi iizerine oturdu. Zalimler topluluguna uzak olsun, denildi.”*'® Bu
ayetin tefsirinde Nesefi soyle der:

Ly B3 5 ey Sl e Leoh L S a5 el ke Clen gl o A1 oia 3 LA
el )5 3l Liday ) ) e il e 2y 0 Bl ime g 0 311 Wl (s bl () 5 Lgn Josly
G olite 5 LS Lo Sladl sh s g si el g (o asih elandl o 03 oLl (gt o 5 il eland) (ko
Sl ai e SIS i e Aallal) Ll 5 ginld g3 5a]) e Bbll (5 pust oy il i B2
dgmalall oS5 A BUI oAl eVl sl all (S Ay Glaasll alus JLS aie Sl Y A salally
sy | i L 430 )Y dniian e oLy Lo Lo 4y 5Kl 30lie om )W) QO gand) ()l 5 ankaall o )0BY 5y gucad
iy indy anSal ledYly oseY SLEY) pn g Lle |shlaly 4% jra Ba ogbe B (5 hee sMie LS
Co el ae e () Uy D J OIS ol 13 i o i 53 n pemnd i padle 3560l
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“Bu ayete bakis dort seyledir:
A. Ilm-i Beyan Yoniiyle (Bakis)

Bu, ayette bulunan mecaz, istiare, kinaye ve bunlarla alakali olan seylere
bakmaktir. Yiice Allah, ‘Biz, yerden figskiran1 tekrar onun i¢ine dondiirmek istedik ve
oda dondii. Biz gokyiizii tufanim1i kesmek istedik ve oda bitti (kesildi). Biz,
gokyliziinden akan suyu kurutmak istedik ve oda kurudu. Biz Nuh’un isine — kavmini
bogacagimiza dair ona verdigimiz vaadin kesin yerine getirilecegini- yerine getirmek
istedik ve oda yerine geldi. Ve biz gemiyi Cudi {izerine yerlestirmek istedik oda yerlesti.
Kafirleri (zalimleri) bogulmus olarak biraktik’ anlamindaki ifadeyi agiklamak

istediginde kelamini tesbih tizere kurdu:

1) Irade ettigi seyi, heybetinin biiyiikliigiinden dolay1 isyan etmeyecek olan

me’mura (gok, yer vb.) benzetti.

2) Muradin meydana gelisini, kendi yiice hakimiyetini tasvir etmek i¢in,

kastedilenin olugsmasini, yerine getirilmis kesin bir emre benzetti.

Ve gok ile yer, i¢inde diledigi seyi meydana getirmesine itaat ederler, O’nun
(Yiice Allah’1n) icinde diledigi seyi tebdiline ve tagyirine mani olamazlar. Bunlar (gok,
yer vb.) dogru ile yanlis1 birbirinden ayiran akillilar gibi Yiice Allah’t O’na yakisir
sekilde tanidilar ve emrine itaat edilmesi, hiikmiiniin ifa edilmesi, O’nun muradini
yerine getirmek icin biitiin gliglerini sarfetmek gerektigi/sarf etmesinin vacip oldugu
bilgisini ihata ettiler.

3) Ardindan da kelamin nazmini (dizilisini) bu benzetme (tesbih) iizerine

kurdu:

a) Irade (2)L¥') kelimesi yerine mecaz olarak (J#) dedi. irade sebebiyle sozii
kullananin ifadesi/kavli meydana gelir. (zira climle muradin kelimeye dokiilmiis
halidir.) ve mecazin karinesini de cemad/donuk cisimlere hitap kildi. Bu da (sl L | L
u=Jl) ifadesidir. (bilindigi gibi % — harfi nidas1 akillilara dahil olur.) daha sonrada
istiare yoluyla, zikredilen benzerlik sebebiyle (slaws b (=l L) diyerek hitap etti.

yiyeceklerdeki ¢ekim i¢in (midenin ¢ekimi) i¢in kullanilir. Aralarindaki benzerlikten

dolay1 bu fiili kullandi. Bu benzerlik de gizli bir yere gitmektir.



¢) Suyu, gidaya benzeterek gidalanmak i¢in kullandi. Yemek yiyen kisinin

taamlarla gliglenmesine yerin su ile yesererek giiclenmesinin benzemesi i¢in kullandi.

d) Ardindan da suyu yere izafe ederek mecaz yoluyla (<) dedi. Suyun yere ait

olusu miilkiin melige ait olusuna benzer.

e) Daha sonra tutmak, hapsetmek ifadesi icin, bir gecikme olmadan
aralarindaki benzerlikten otiirti failin fiili terk etmesi igin kullanilan (g >&Y') fiilini tercih

etti.

f) Daha sonra da (3= s sasal) e Cisinl g ¥ s cWll pae 5) denildi. Fakat
suyu azaltanin, isi tamamlayanin kim oldugunu gemiyi kimin yerlestirdigini ve ‘uzak
olsun onlar!” diyenin kim oldugunu agik¢a kullanmadi. Tipki bunun gibi (slew o=l L)
ifadelerini kimin kullandigim1 sdylememesi gibi. (Bunu bdyle yapisinin gayesi) her
birini kinaye yolu ile kullanmak ve bu biiyiik islerin sadece her seye giicli yeten,
nesneleri var eden, kahredici bir faile ait oldugunu, bu failin fiilinde ortaksiz oldugunu
belirtmektedir. Bir de ondan baskasinin (28 slaw s ile 2l ()l L) diyebileceginin
diistiniilmemesi, azaltanin, hitkmedenin, gemiyi yerlestirenin O’ndan baskas1 olmadigin

belirtmektedir.

g) Daha sonra sozii (kelami), kendi nefislerine zulmederek peygamberlerini
yalanlayanlarin yolundan gidenlere azabin konumunu ortaya koymak icin bir ¢itlatmada

bulunarak sonlandirds; bu biiyiik azabin tek sebebi onlarin zuliimleridir.*"”

B. Ilm-i Meani Yéniiyle (Bakis)
Bu (ilim, ayetteki) her kelimenin faydasina bakmak ve her kelimenin ciimle
icerisinde One gecisine ya da arkaya gecisine bakmaktir.

1. (Yiice Allah) diger miinada harflerini degil de (L) harfini tercih etti. (L)
harfini, daha ¢ok kullanildig1 i¢in ve hakimiyet ile azametin ortaya ¢ikis konumu, izzet
ve cebbar sahibinin yoktan var edis konumu geregince miinadanin (bu tiir 6zelliklerden)
uzakligin1 gostermesi i¢in kullandi. Bu (konum da) mevkisini diisiirerek hitap edilen

miinaday1 uzaklagtirmaktir.

a) Yerin konumunu diisiirmek/algaltmak i¢in (U=l ) demedi. Ciinkii izafet

yakinlig1 gerektirir.

b) Yine (0=,Y! Wil L) dememesinin sebebi de ifadeyi kisaltmak igindir.

27 Nesefi, age., I, 62.



c) (o=)Y)) ve (slaud)) kelimelerini kullandi. Ciinkii bunlarin kullanimi daha
yaygindir ve bunlar daha hafif kelimelerdir.

d) (=) kelimesi yerine (=) kelimesini tercih etti. Ciinkii (=) kelimesi
daha kisadir ve (%)) kelimesi ile aralarinda cinas vardir. (Tiim harfleri bir harf hari¢
aynidir.)

e) (¥) kullanildi ancak yagmur hakkinda (bu kelime) sGylenmedi. Tipki
bunun gibi ifadeyi ihtisar igin (Col8ld 2Bl clow Ly Cald lile o2l (=)l L) demedi. Bunun
yerine (u=x) yerine (u=£) kullandi.

f) (k! Wl yerine (sW)) denilmesinin ve (4esfs s ) yerine (U<¥)
denilmesinin sebebi; ifadeyi ihtisar i¢in ve harf-i ta’rif kullanildigindan ek ifadeye gerek
kalmadigi i¢in bu kelimeleri kullandi.

g) (d8) ve (=) kelimeleri gibi (w25l e & - yani yerlestirildi.)
dememesinin sebebi; failin yaptigi is ile geminin uyusmasi i¢indir. Uyum olmasi istenen
ifade de (a2 523 (2 ) ifadesidir.

h) Yine (ps8l 22ul) demeyip (p5& ') denilmesinin sebebi; ihtisar ile birlikte
te’kid yapilmak istenildigi i¢indir.

Bu (bilgiler) kelimelerin dizilisine bakis itibariyledir.

2. Fakat ctimlelerin dizilig sirasina bakis itibariyle (durum soyledir:)

a) Nida’y1 emir’den dnce zikretti. (U=l b 2b) ve (slew b s281) demeyip (o=l b
B8 slew Ly 2ll) demesinin sebebi; kelamin geregi gerceklessin diye, tenbihin dnce
gelisiyle hakikatte emredilen kisi hakkinda, ondan sonra gelen ifadenin miinadanin
icinde iyice yerlesmesi i¢indir.

b) Yerin durumunu, g6égiin durumundan 6nce zikretti. Ciinkii tufan 6nce yerden
basladi. Ardindan da (sW (=) dedi. Cinkii bu ifade su hakkindaki ifadeyle
baglantilidir ve onu takip eder.

¢) Daha sonra asil kastedileni zikretti. Asil kastedilen (<Y x85) ifadesidir.
Yani kafirlerin helakiyle Hz. Nuh ile miiminlerin gemiyle kurtulmasiyla vaat edilen
(kesinlesti) gergeklesti.

Bu cercevede diigiin!*'®

218 Nesefi, age., II, 62—63.



C. Manevi Fesahat Yoniiyle (Bakis):

Bu da gordiigiin gibi; latif (ince) anlamlarin dizilisi (nazmi), O’na (nazma)
uygun olarak aciklanma ve 6zetlenme, muradi arzulama konusunda akli etkileyen bir

diigiim olmayisu, istenilene ulasma yolunda siipheye diisiirmenin olmayisidir.”"

D. Lafzi Fesahat Yoniiyle (Bakis):

Gordiigiin gibi O’nun (ayetin) lafizlar1 Arapgadir yaygin olarak kullanilmaktadir,

biktirmamaktadir, ¢irkinlikten (aciliktan) uzaktir, ¢ok tathidir ve akicidir.

Kelimelerin her biri akicilikta su gibi, tatlilikta bal gibi, yumusaklikta ipek
gibidir. Bundan dolay1 muannitler, insan giiciiniin bu ayet gibi bir ayet getiremeyecek

kadar kisa olduguna ittifak ettiler. Yiice Allah Kur’an’in aydinligini yticeltsin.

Kur’an ayetlerinden herhangi birini  diisiinen bir alim, mutlaka
sinirlandirilamayacak kadar ¢ok incelikler bulur. Siz ayetin sadece zikredilenlerle sinirh
oldugunu zannetmeyin. Umulur ki yazilmayan (terk edilen) yazilandan daha

220
fazladir.”

Kur’an ayetlerini olusturan kelimelerin en fazla 6ne ¢ikan yonleri, her kelimenin
bir binanin tuglalar1 gibi uyumlu bir sekilde yerli yerine konmus olmasidir. Kelimenin
ayni anlama gelen, harf adeti bakimindan ayni olan baska bir kelimeyle degismesi,
climle biitiinliigli gdz Oniline alindiginda ayetin yapisini bozan bir durum olarak

karsimiza cikar.

Nazm’in en fazla dikkat ¢eken kismi da Kur’an ayetlerini, Kur’an biitiinligi
icerisinde ele alan nazmdir. Bilindigi gibi Kur’an, Hz. Peygamber (s.a.v)’e Arapca ifade
edilebilecek en fesih (acik) ve en iistiin bir sekilde inmistir. Ozellikle harfler arasindaki
musiki (ses alegorisi), harf hareketlerinin uyumu, anlam ve ses biitlinliigii iistiinliigii 6ne

cikti.

Ustad Rafii, Kur’an kelimelerinin ciimle biitiinliigii icerisinde kazandiklar1 giizel
anlatimlar1 ele alir ve () kelimesinin ¢ogulu olan (LX) kelimesini inceler ve soyle
der: “Damme harekesi hem nun’a hem de zal’a dahil oldugundan agir gelmektedir.
Ozellikle (ra’nin) soz biterken gelmesi de basli basma bir agirliktir. Ancak ( sl Sl
LAl )y laid Linilay) ayetinde yerli yerince geldi. Bu tamlamayi, biitiinliigii diisiin!. Hareke
ve harflerin kulaga birakacagi etkiye bak! (a) ifadesindeki kalkaleye, (Liiky)

29 Nesefi, age., I, 63.
20 Nesefi, age., I, 63.



ifadesindeki (:)’ya, (&)’dan ('so) ifadesindeki vav’a kadar olan fethalara, medle

yapilan fasla bak. Bu, ciimlenin agirh@ini disiirmek igindir. (Js_W3) ifadesindeki ra
harfine bak, bu harf (L) ifadesindeki ra’ya miisned gelmistir. (s2_3f) ve (L)’ da ki

zal harfinden 6nce gelen gunne’ye bak. Tiim bunlar kelimenin agirhgmi giderir.”**!

Kur’an ayetleri bir bina gibi uyumlu, diizenli, nahiv, kurallarima uygun bir
anlatim bitiinligiidiir. Kelimelerin art arda ve uyumlu gelisi, takaddliim eden ifadenin
tehiri’nin, te’hir edilen ifadenin takaddiimiiniin miimkiin olmayisi, kisa ifadenin
uzatilmas1 ya da uzun ifadenin kisaltilmasi (i’caz/itnab) miimkiin olmayis1 Kur’an

nazminin esiz 6zelliklerindedir:

omd ala ol e cbad G Al ssf QS W — “Elifflam-ra. Bu ayetleri
saglamlastirilan sonra (hikmetle hiikmeden) Hakim, (her seyden haberdar olan) Habir
tarafindan agiklanan bir kitaptir.”*** Bu ayetin tefsirini tistat Nesefi s6yle yapmaktadir:
LeSae Uiy Lada caalai (g 4l ddia (43l CaaSial ) Coshna Iaiae pud 568 (US) 13 (sl (LS )

ASall g aa gl VS (e il il M Jhad LS (b &5 ) aSaall cLllS QI8 Vg (ol 4 a8y Y
uaalll g Laelgally  “Muhkem, sapasaglam bir sekilde diizenlenmistir, iginde higbir
noksanlik ve ihmalkarlik yoktur; Muhkem bir bina gibi, sonra incilerin ipliklere dizilisi

gibi tevhidin gdstergeleri, ahkam, vaazlar ve kissalar dizildi.””**

Bu konuyla ilgili ibn Ebi’l-Isba’ “lafzin ve anlamin uyumu” bashgi altinda
sunlar1 soylemektedir. “Murad edilen mananin lafizlar1 ile mana birbiriyle kaynamistir.
Yerine uygun olmayan ya da climledeki diger kelimelerle uyumsuz olacak bir lafiz
yoktur. Hepsi adeta iyi komsuluk gibi bir sifatla nitelendirilir. Anlam vasat oldugundan
lafizda vasat olur. Garip oldugunda garip lafizlar, bilinen ve yaygin olan bir mana ise

kullanilan en yaygin lafizlar kullanilir.”***

Kur’an’in edebi tasvir, kisilestirme, betimleme gibi inceliklerini ilk donem
ulemasindan Zemahseri ortaya koymaya ¢alismistir. Hz. Ibrahim ve Ismail’in Kabe’yi
insa ederken bulunduklar1 durumu ortaya koyma bakimindan Zemahseri ve Nesefi ayni
yaklasimi1 benimser:

(el aand) il @) Lia Jui Ly Jaelans] 5 Canll (g 20 8l) asa) ) @d 0 3 5 - “Hani Ibrahim

beytin temellerini Ismail’le yiikseltirken ey Rabbimiz bizden kabul buyur. Siiphesiz sen

21 Rafii, I’cazii’l-Kur’an, $.228.
2 Hud, 11/1.

22 Nesefi, age., 11, 46.
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isiten ve bilensin (demislerdi).”** “Hz. Ibrahim Kéabe’yi yapiyor, Hz. Ismail ise ona tas
tastyordu”?*® diyerek ayetteki isimlerin sirasina gore bir anlam yakalamislardur.

Ornegin Zemahseri (a8 3l des )5 53 Lgidas b5 71 sI1 380 Caadll o 50 e S W

052 2 ae )P

ayetinde sanki 6fkenin Hz. Musa’y1 yaptigi fiile siirlikledigini ifade eder
ve sOyle der: “Bu meseldir. Sanki 6tke Hz. Musa’y1 yapmis oldugu fiile siiriikledi ve
o’na “Kavmine sdyle soyle sOyle. Levhalari at ve kardesinin bagin1 kendine dogru ¢ek”
dedi. Boyle konugmay1 birakt1 ve saskinligi, kizginligi birakti. Bu kelime belig bir tarz
disinda buradaki kadar hicbir giizel duygu ve akliselim sahibi kisi tarafindan bu kadar
fesih ve giizel kullanilamamustir.”**® Aym yaklagim detaylandirmasa da Nesefi soyle

der: “Ofkenin siddetinden dolay: sanki siddet, Hz. Musa’ya yaptig1 seyleri emretti.”*

K. TASVIRLER / KiSILESTIRMELER / BETIMLEMELER

Kur’an’in, durumlart ag¢iklarken okuyucunun anlayisinda bu durumlarin daha iyi

yer etmesi i¢in betimleme, somutlastirma yolunu kullandig1 goriliir.

Kur’an-1 Kerim, insan hayalinde yer alan tablolari, izlenebilen manzaralar1 ve
insan tiplerini somut bir bigimde canlandiran tablolarla ifade eder. Sonra ¢izdigi bu
tablolarla, somut bir hayat, siirekli yenilenen bir canlilik kazandirir. Boylece zihinsel
kavramlar ve olgular sekillere doniislir. Psikolojik durumlar tablolara, insan tipleri

somut bir cisme déniisiirler.”*°

Kur’an, olaylari, sahneleri, kissalar1 ve manzaralar1 O6rnek verirken, onlari
meydana gelen canli, somut olgular halinde sunar. Bu aktarim diyaloglarla
siislendiginde canlandirma tamamlanir. Bu ¢ergevede Kur’an bir olay1 aktarmaya
basladig1 andan itibaren muhataplarini, olay1 izleyen seyircilere doniistiiriir. Anlatilan
kissalar, olaylar hayatin bizzat kendisi olur. Ozellikle kiyamet sahnelerini aktarirken
anlatilan olaylar, cennetliklerin ve cehennemliklerin karsilikli diyaloglart gozler oniine
serilir. Ozellikle Kur’an kissalariin anlatimi Kur’an’in edebi iistiinliigiiniin ok giizel

bir gostergesidir.”!

225 Bakara, 2/127.
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Kur’an’in somutlastirma tislubunu inceledigimizde sunlar1 goriiriiz:
1 — Zihni olaylar, hissi gorlintiilerle agiklanir.

Zihinsel/akli bir olgu olan amelin maddi bir ifadeyle agiklanisini, somutlanisini
su Ornekte gorebiliriz: | siie sl olilaad Joe (e | slee W J) Gy - “Yapriklar herhangi bir

99232

(iyi) amelin oniine gegeriz ve sagimis toz haline getiririz.””"“Nesefl ayeti sOyle tefsir

eder:

“Ayetteki (sL#) kelimesi (Iosix) kelimesinin sifati olup burada (sifatin) 6ne
geemis olmasi s6z konusu degildir. Fakat bunlarin durumu ve sila-i rahm,
misafirperverlik, ayriliklar1 birlestirme gibi meseleleri inkar etme konusundaki amelleri
sultanina muhalefet eden, ona isyan eden, ona ait seylere yonelen, onun miilkiine ait
durumuna benzetildi. (sbells) kelimesi, giines 1s181yla birlikte kii¢iik bir pencereden
cikan, toza benzer seydir. (Uil s) kelimesi parga parga, ayri ayri demektir. Bu durum
toplanmast bir araya gelmesi kabul edilemez ve faydalanilamaz olusuna bir

benzetme/istiaredir.”**>

Bu misalin bir benzerini, Allah rizasi i¢in yapilan infak ile riya i¢in yapilan infak
durumlarinin somutlandirilarak okuyucuya aktarildigi su 6rneklerde gorebiliriz:

asdls Al et Yy Gl ol Al i GAS (513Y1 5 Gl aSlEaca |l 1 gial ol el
ol 5362Y 15 Lao (o e (58 1ol 4 53 il 5 sl o 55 e o siam i 4l 2V
S -"Ey iman edenler! Sadakalarinizi, Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan ve
insanlara gosteris yapmak i¢in malini sarf edenin malint bosa ¢ikarmas: gibi, basa
kalkarak ve inciterek bosa ¢ikarmayiniz. Béylesinin hali, iizerinde toprak bulunan
kayaya benzer. Ona bol yagmur yagar da onu topraksiz birakir. Kazandiklarindan
hi¢bir seye (sevabini almaya) giicleri yetmez. Allah kdfir toplulugunu hidayete

99234

eristirmez.”””" Nesefl ayeti soyle tefsir eder:

ol Cagiae jhae diia Cual GISH (GAIS 63V 5 (el aSilaa | glad Y ) gl dl) Ll )
Ol aSiliaa ol 5 gl Y Gl (LAY aslls Al e Vs eldd) ol Al i) ) JUall Jia Yy
aliad) 4l Jgnia elig 3 AN Gl 55 Y 5 dl) Lia ) a8laily a5 W 5 (il ol alle (33 sl (8Ll JUalS 53V
plie sl (A5 abald) g adle Galdl aa A gy ity Y (1 i g alie (5 ade o) shem JiS
G s s Y (1S Lae (o e 0 V) alie OIS (Al il (e L 3 al (lakia 48 i) ladl)

22 Furkan, 25/23.
23 Nesefi, age., I, 533.
2% Bakara, 2/264.



(0% Y) JB il 5 38 Al Gl aSBaa |l ¥ (o) Jad) e caaill dae & GalS ol 1 giasl Laa
sala Lo (Cr D sil) (sagn Y i) Gy A 8y 8l Sl iad) Gy AL o T A5 (G AIS) Al B ey
DN o i “Ayetteki kef harfi, hazfedilmis mansup bir mastarin sifatidir. Yani
(anlam); ‘Malin1 insanlara gosteris i¢in infak eden ve infakiyla Allah’in rizasini ve
ahiret miikafatin1 istemeyen miinafigin (malin1) bosa ¢ikarmasi gibi basa kakarak ve
inciterek sadakalariizin sevabinin bosa ¢ikarmayin’ seklindedir. (L) ifadesi mefulun
leh’tir.

(Onun durumu iizerinde toprak bulunan saf bir tasa benzer). Miinafig1 ve
kesinlikle faydasini géremeyecegi infakini, damlalar1 biiyiik bir yagmurun isabet ettigi,
tizerindeki topragi gotiirdiiglinden saf ve ¢iplak biraktigi, iizerinde toprak bulunan

diimdiiz bir tasa benzetti. Infak ettikleri seylerden higbir sevap bulamiyorlar.

Ya da (kef) harfi haliyet durumundan mahallen mansub olup “sadakalarinizi,

israf edenlere benzer bir halde bosa ¢ikarmayin.” anlamindadir.”**’

LS ﬁ&@\}%@\ﬁﬁﬁ&;dﬁ*ﬁid%}ﬁﬂ Glia e el agll sal (o s8as cpdl) Jia g
ma (ysbent Ly iy Jlad il 5 Ly o] 8 (piman <230 “Mallarini, Allah’in rizasmi kazanmak
icin, Miisliman olduklarim1 tasdik etmek i¢in, karsiligin/cezanin kendi nefislerinden
kaynaklandigini tahkik etmek i¢in —¢ilinkii bir miisliiman malinin Allah yolunda sarf
ettigi zaman, tasdikinin ve imaninin kendi nefsinde kaynaklanan miikafatla ve ihlas-1
kalp ile oldugu bilinir-mallarini infak edenlerin durumu —(min) harfi gayenin baglangici
icin olup mefule atfedilir ve tespit i¢in, arzulamak i¢in anlamimi verir— yiiksek bir
yerdeki bahgeye benzer. Bu 0Ozelligi belirtmesinin sebebi bu durumdaki bahgenin

agaclarinin daha temiz ve meyvelerinin daha giizel olmasindandir.
Asim ile Samlilar (352) seklinde okumuslardir.

O bahgeye yagmur isabet etti ve meyvelerini — Nafi, Mekkiler ve Ebu Amr (LX)
seklinde okumustur- daha oOnce yagmur sebebiyle meyve verigsinden iki kat daha
cogaltti. O bahgeye ¢ok yagmur isabet etmese de damlalari kiiclik olan bir yagmur, iyi
yeserteceginden, bahgeye yeterlidir.

Ya da Yiice Allah katindaki durumlarini yiiksek bir yerde duran bir bahgeye; az
ve ¢ok infaklarini ise az ve cok yagmura benzetti. Nasil ki her iki yagmur cesidi

bah¢enin yemislerini ¢ogaltiyorsa, az ya da ¢ok infaklari, Allah rizasin1 kazanmayi,

25 Nesefi, age., I, 218.
26 Bakara, 2/265.



Allah katinda armmmayi, mikafatlarin1 arttirmayi, Allah katindaki konumlarini
giizellestirmeyi istedikten sonra bu duruma benzer. Yiice Allah amellerinizi az olsun ya
da ¢ok olsun goriir ve her iki durumda da ihlas ya da riya i¢in olan durumunuzu

bilir.”*’
2 — Kur’an, Manevi ve kisisel durumlari betimler.

Kur’an dig goriiniis itibariyle temiz ve iyi izlenimler birakan ancak ici ¢irkin ve
art niyet dolu kisileri ise sdyle anlatmaktadir: 4 2gdy g LialiBlall 8 a & clsay (30 (il (1
Sl Cany Y )y Juaill g Capall gy 5 Led 2 ia HY1 (8 (omas (i 135 pladllall a5 4il8 4 le e —
“Insanlardan éyleleri vardwr ki onun diinya hayati hakkindaki sozii senin hosuna gider
ve kalbinde olana Allah’t sahit tutar. Halbuki o, diismanlarin en azilisidir. O is basina
gectigi zaman yeryiiziinde bozgunculuk yapmaya, ekini ve nesli yok etmeye ¢alisir. Allah

bozgunculugu sevmez.”*** Nesefi bu ayetin tefsirinde sdyle demektedir:

“Ahnes b. Sureyh, konusmasi tatli bir kigiydi. Resulullah (s.a.v) ile karsilasinca
ona yumusak sz sOyler, onu sevdigini iddia eder, kendisinin miisliiman oldugunu
belirtir ve “Yiice Allah benim dogru sdylemekte oldugunu bilir” derdi. Onun hakkinda
bu ayet nazil oldu. Insanlar i¢inde diinya anlaminda sdylemis oldugu sdzii senin hosuna
giden kisiler vardir. Ciinkii bu kisi, muhabbet iddiasiyla diinya payini nimetini
arzulamakta ve bununla ahireti arzulamamaktadir. Miisliimanlara ¢ok biiyiik diigsmanlik
tagidig1 halde “Allah benim sana olan sevgime ve Miisliimanliga dair kalbimde olanlara
sahittir” der. Sana giizel s6z sdyledikten sonra yanindan ayrilinca yeryiiziinde fesat
cikarmaya —Sakif kabilesine yaptig1 gibi; Ahnes ile onlar arasinda diismanlik vardi,
gecelediklerinde hayvanlarimi 6ldiirdii, ekinlerini yakti— ekini ve nesli yok etmeye
calisir. Ya da yonetime geldiginde yapacagimi yapar, ekine ve nesli yok ederek
yeryliziinde fesat ¢ikararak bozgunculugun velisi olur. Allah bozgunculugu, fesadi

SEevinez.

Ona Allah’tan kork denildiginde bobiirlenir ve cahiliye arzulari onu yakalar ya
da kalbindeki giinah sebebiyle bobiirlenme onu yakalar. Cehennem ona yeter.

Cehennem ne kdtii yataktir.”>

Oy egd me oS “onlarin durumu (aydinlanmak i¢in) ates yakmak isteyenin

27 Nesefi, age., I, 218 — 219.
2% Bakara, 2/204-205.
29 Nesefi, age., I, 174-175.



durumuna benzer. Ates c¢evresini aydinlatinca, Allah onlarin (gozlerinin) nurunu
giderdi ve karanliklar icinde gormez bir halde birakti. Sagwrdwrlar, dilsizdirler ve

kordiirler. Artik onlar donmezler.”y***Nesefi, bu ayeti soyle tefsir etmektedir:

“Onlarin gergek sifatlarini getirisinin ardindan, anlamay1 arttirmak icin, beyani
tamamlamak icin ve birde darb-1 mesellerde var olan gizli manalar1 agiga ¢ikarma,
hakikatlerin iizerindeki sir perdelerini kaldirma bakimindan darb-1 mesellerde varolan

acik etkiden dolay1 darb-1 mesel getirdi.

Mesel kelimesinin asli () olup nazire, benzer demektir. Daha sonra
“medrebinin (s6ziin kullanildigi son durumun) mevridine (ilk kez sdylenen sdze)
benzedigi” diger kelamlara da mesel denildi. Darb-1 meseli sadece icinde garabet

(incelik) bulunan sozler i¢in kullanirlardi. Bundan dolay1 da bu meseller degismez.

Mesel kelimesi, durum, sifat yada bir durum, tuhaflik oldugu zaman kissa igin

mecazen kullanilir.

Sanki soyle denmistir: onlarin acaib durumdaki halleri, ates yakanin hali gibidir.
(0siall 2o 5 ) Al Ji)**! ayeti de boyledir. Yani ‘sana anlattigimiz harika seylerden biri
de durumu ilgi ¢ekici olan cennetin kissasidir’ denilip de ardindan acaiblikleri
aciklamaya basladi. (=¥ Jidl & 5)* 4 yani ‘cehaletten ve azametten bir durumu olan

sifat’ demektir.

(lsals AIS sias ) ayetinde () ifadesi (c»d) ifadesinin yerine kullanildi. Bir
grubun bir ferde benzetilmesi de uygun degildir. Yada ates yakanlarin tiiri kastedilmis
olabilir yada ates yakan grup kastedilmis olabilir. (Yada) miinafiklarin fertleri, ates
yakanlarin fertlerine benzetilmedi ki grubun ferde benzetilmesi s6z konusu olsun;

(burada) miinafiklarin kissas1 ates yakanlarin kissasina benzetildi.**

Ates (U4)) kelimesi, (Lst -04) kokiinden gelip yakici, sicak, latif cevherdir.
Icinde hareket ve ac1 vardir. Nur (Usi)), atesin 15181 ve her yanan, 151k veren seyin
is1gidir. (42 <)) ifadesinin anlami “beraber gétiirdii” seklindedir. Anlam ise “Allah
onlarin nurunu aldi. Yakaladi ve Allah’in yakaladigindan da kurtulacak yoktur.” Bu fiil
ise («w2)) fiilinden daha beligdir.

240 Bakara, 2/17-18.
21 Ra’d, 13/35.
242 Nahl, 16/60.
2 Nesefi, age., [, 54.



Ayette (<ulal W) ifadesinden dolayl (aedsa: &) cad) denilmedi. Ciinkii a- nur
kelimesinin kullanilmasi daha beligdir. b- (s »=ll) kelimesinde artmaya delalet eden bir
anlam vardir. Ayetteki murad ise nuru onlardan tamamen gidermektir. Eger ( 4 4l
a¢sa2) denilseydi yok edig artmak olarak algilanir ve nur adindaki seyin kaldigi
vehmedilebilirdi. Sen bu ifadenin ardindan (<l & ¢S ji5) ifadesinin zikredildigine —
zulmet, nurla ¢elisen bir aractir- nasil zulmetin ¢ogul getirildigine, nekre getirildigine —
nekre getirilisi tazim i¢indir- ve i¢inde hicbir seyin goriilmedigi bir karanliga delalet
eden ifadeyi ardi sira getirdigine bakmiyor musun?***

Bu ayetteki (Bakara, 2/17) meselin anlami sdyledir: miinafiklarin durumu ates
yakanin durumuna benzetildi. Ciinkii miinafiklar aydinliktan sonra karanliga ve hayrete
diistiiler. Evet, miinafik ebediyen kiifriin karanliginda kalir. Murad edilen; dillerinde
hasil olan bu kelimeden az bir sey bile faydalanamadilar. Bu kelimenin nuruyla

aydinlanmanin Gtesi, onlar1 ebedi azab karanliina gétiirecek nifagin karanligidir.

Bu ayetin bagka bir tefsiri de vardir: onlar1 delaleti alip hidayeti terk etmekle
nitelendirmesinin ardindan bu temsili, sattiklari hidayeti etrafindakileri aydinlatan atese
benzetmek i¢in, satin aldiklar1 delaleti de Allah’in 1siklarin1 goétiirmesi ve onlari

karanlikta birakisina benzetmek icin getirdi.”245

3— Kur’an olaylar1 betimleyerek gozler oniine serer.

[lahlik iddiasinda bulunan Nemrud’un Hz. ibrahim karsisinda yenilgisi, Yiice

Allah’n dliileri diriltmesi gibi durumlar somutlastirilarak okuyucuya sunulur.?*°

4— Ayetler arasindaki ince baglantilar. Kur’an ayetleri arasinda ikinci ayetin
birinci ayeti tamamlamasi seklinde, ikinci ya da bir 6nceki ayeti tekid ya da tefsir etmesi

seklinde bir baglant: vardir. Bu da atifli ya da atifsiz olarak goriilebilir.**’
a) Ayetlerin Atif ile Birbirine Baglanmasi

Bu konuyla ilgili, hilallerin ve evlere arkadan girmenin hiilkmiinden bahseden
ayet ornek olarak islenebilir:

(O o CST5 e st (pe cgal) 15l s Dl il g el (il il ga a0 JE LAY (e ol slingy
Ol oSlal ) )8 g Ll ol (e Sl Vsl g EI) - “Sana hilalleri soruyorlar. De ki onlar,

insanlar ve hac icin vakit él¢iisiidiir. Evlere arkadan girmek bir iyilik degildir. Iyi kisi

244 Nesefi, age., I, 55.
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sakinandwr. Evlere kapilarindan girin, Allah’tan sakimin  umulur ki kurtuluga
erersiniz.”** Ayetle ilgili “hilallerin hiikiimleri ile evlere arkadan girmenin hitkmii
arasindaki baglanti1 nedir?” gibi bir soru sordugumuzda, Nesefi tarafindan bu sorunun
sOyle cevaplandigini goriiriiz:

Y Aad il adedy La JS ) o slae Lol 5 il 8 3uSall e 5 AaY) (e pgll s dic agd J 4ilS
s Ll spmant il 5 a3l (g ol Lon L shadli 8aa) y Aead 3 )5 plail 5 e J)guadl 15008 A V) 0680
Ge OIS 48y gall il ga Ll 83 Ll 2l plaia) 3ok e elld 055 ) Jaing 5 4lid Ly alliail 4 g 13
Jaas cull Qb & (e JiS 4 aglia Ol 5 ped) s (B pgmnSal UGS 138 05S5 O Jating 5 gl (8 aglladl
als aviaty lld ) Ga ol S5 aSlilie ) suSad gl adle 0585 ) i Las i) Gl a5 0 5ed (e
el gl ) pusSai ¥ 5 Lesle 800 il A L sa s (e 3a¥) 155y (Lealsa) e ) Vi 5) alia o sy
Jhw ¥ elly 8 eli (al jiel Vg dgul A1 je e Gl say Al e allad) pen b SEEY) Ciga g
(Ot aa 5 Jads Lae Jiowy YY) L2l 38 s ales¥) (g Jladl b Ll aic

“-Sanki onlarin, hilallerin incelip kalinlasarak degismesindeki hikmetin ne
oldugunu sormalar1 esnasinda sdyle denmistir: ‘Allah’mn yaptig1 her seyde acik bir
hikmet ve kullar i¢in bir maslahat oldugu bilinmektedir. Higbir iyilik sayilmayacak,
fakat sadece size gore iyilik sayilan, yaptiginiz su tek seye bakin ve hilalle ilgili soru

sormay1 birakin.” Bu kendinden 6ncesiyle baglant1 yoniidiir.

- Bunun istidrad (4 kisY) kapsaminda olmasi da muhtemeldir. (Istidrad,
konuya ait olmayip konuyla alakali oldugundan zikredilen bilgi demektir.) hilallerin hac

icin vakit belirleyici 6zelligini zikredince, onlarin hac esnasindaki fiillerini de zikretti.

- Onlarin sorularindaki aksiligi temsil etmek icin kullandi. Onlar1 kapiy1 birakip
evin arkasindan iceri giren kisiye benzetti. Onlara denildi ki ‘iyilik, sizin yaptiginiz
sekilde aksi sorular sormak olmayip bundan sakinmaktir. (/s (s« sl 153 5) islere

yaklagmaniz gereken yiizleriyle yonleriyle yaklasin aksilik ¢ikarmaym.’

- Ya da ayetteki murad, kalbin Allah’in tiim fiillerinde hikmet olduguna
samimiyetle inanmasidir. Zira baska bir ayette (Osts s drdy Lo Juwg¥)?¥
buyrulmaktadir. Hicbir siiphe ve siliphe itirazinda bulunmamasi gerekir ki soru

. . . 2
sormasin. Zira soruda tohmet ve itham vardir. 30

2% Bakara, 2/189.
0«0 yapacagindan mesul olmaz. Fakat onlar mesul olurlar.” Enbiya, 21/23.
% El-Umeri, age., 5.305.



b) Atifsiz olan baglanti. Bu da ii¢ sekilde goriiliir.>'
A — Bir durumu baska bir duruma benzetme kil

(02 S sl e Wy b o)y Gally iy e ol z a1 W2 Ayetteki anlam, “Sen
evden c¢ikarken harbe gitmeni kerih gorenler, (Bedirde ele gecen) ganimetlerin

taksimatini da kerih goriip begenmeyenlerin aynilaridir.” seklindedir.*>®

B — Zitliklar1 ifade etmek (sbaill)

Gsias Y aa X ol ol agd 3l agale o sw 5 8 A O - “Hie siiphesiz kafirleri ha

korkutmugsun ha korkutmamissin onlara gore birdir. Onlar iman etmezler.”””?

“aay aadlaal SN o e L aed 58 I o s 4l A jiall pelioas il S5 8 W
3 agd adn Y il 336l 3Uall — Yiice Allah, dostlarmi, kendisine yaklastiracak
ozellikleriyle basta zikredince, kitabin onlara bir hidayet kaynagi oldugunu beyan
edince, bunlarin ardindan onlarin zitlarim takip ettirdi. Onlarin hidayetin kendilerine

fayda vermedigi kovulmus azginlardir.>>

C — Konuya ait olmayip konuyla alakali oldugundan zikredilen bilgi (3 _siu)

aclal L e Gy 8 Gl (5 1 il Uy oS g 5 )33 Ll oS T S8 ol s
U3 8% -"Ey Ademogullart muhakkak size ¢irkin yerlerinizi ortecek ve sizi siisleyecek
elbise indirdik. Takva elbisesi ise iste o, daha haywhdir. Iste bu, Allah’in

ayetlerindendir ve 6giit almalar icindir.™*°

Lo il e Losle (5 550 i g il o) 320 S5 e 3 i) o Lo 82515 331 o3
sl Ga il Gl 1 lad) s dapadl) e sal) A Wl Gl e BIA — Bu ayet, avret yerinin
goriinmesinin  zikredilmesinin ardindan, yaratmis oldugu giysideki minneti ve
ciplaklikta var olan rezilligi gostermek i¢in, tesettiiriin takvadan oldugunu hissettirmek

icin yapraklar1 dikmenin giymenin ardindan istidrad yoluyla varid olmustur.**’

Bu orneklerde bir ayetteki ya da farkli ayetlerdeki atifli ya da atifsiz yapilan

oldukca uyumlu baglantinin ince bir nazm ile ortaya konuldugu goriilmektedir. Her

Bl Nesefi, age., I, 164—165. Zerkesi, el-Burhan’da bu ifadenin aynisi nakleder ancak kaynak belirtmez.

Bkz., Zerkesi, age., 1, 67-68.
22 Enfal, 8/5.
23 Nesefi, age., [, 631.
2% Bakara, 2/6.
235 Nesefi, age., [, 44.
26 Araf, 7/26.
27 Nesefi, age., [, 562.



surede gozlenebilen, genis anlamlar barindirabilen yonleriyle Kur’an’in bir¢ok yerinde
goriilebilir.
5 — Farkli yerlerdeki Tenasub/Uyum

Kur’an’in kiyamet giiniinli anlatirken ¢izdigi portreler, o giiniin korkun¢lugunu,
sikintisini Kisinin g6zii oniine serer: (152 WlS as (e aadlie agd g 25lall g agi gy 3 e 44 jeaa
Ga ual Glia clallall dae 5 ) gial ol JAx & o Gaoall lae 158535 Lead 1 suel st Leia | a3 ¢
) 1535 Il e culall () 1oan 5 o pa L gl s 13151 Cand e sl e Lead Olslad LY Lgdias

wall bl s - “Onunla (kaynar su ile) onlarin karmndakiler ve derileri eritilir. Onlar
icin demirden kamgilar vardwr. Oradan, o gamdan her kurtulmak isteyislerinde oraya
geri ¢evrilirler ve ‘bu yakict azabi tadin!’ (denilir). Stiphesiz ki Allah, iman edip Salih
amel isleyenleri altindan wrmaklar akan cennetlere kor. Orada altin bilezikler ve
incilerle siislenecekler. Orada elbiseleri de ipektir. Soziin giizeline ulastirildilar ve ¢ok
oviinenin (Allah’in) yoluna kavusturuldular.”™® Ayet kurtulus ve huzur yolunun takva
oldugunu, kiyamet giinli glinahkarlarin aci bir azap ¢ekecegini belirtir ve sanki insani,

kiyametin dehsetli anlarina gotiiriir.

Farkli ayetler de cennet ve cehennem ehlinin karsilikli konugmalarini igeren
bir tarzla kiyametin hali bize sunulur ve karsimizda konusan iki insan toplulugunu

izliyormusgasina miisahede ederiz.>

Bu ve benzeri bir¢ok tasvirde soziin gereksiz uzatilmadigini, her kelimenin yerli
yerinde kullanildigini, olaylarin ifadeyi okuyanin zihninde canlandigini ayetin kisiyi
olayin meydana geldigi zamana goétiirdiigiinii gormek miimkiindiir. Kiyamet tablolarin
aktaran ayetler, cennet ve cehennemliklerin durumunu, nimetlerini ve azaplarini,
karsilikli diyaloglarimi sanki su anda oluyormus gibi aktarir. Bu tasvirlerle kisi
uyarilmakta ve ahirete hazirlik yapmasi istenmektedir. Tiim bu ifadeler ise etkileyici ve

akic1 bir anlatimla akip gitmektedir.**
J. KUR’AN ICAZININ TARIHI YONU

Bir¢ok alim, Kur’an da gelecekle ilgili haber verilen ya da ge¢misle ilgili haber

verilip bir kismi1 peygamber ve ashab doneminde bizzat miisahede edilen olaylarin

2% Hac, 22/20-21-22-23.
29 Araf, 7/44-50.
260 e]-Umeri, age., s. 308.



Kur’an’in icazi igerisinde oldugunu belirtmislerdir. Ozellikle &ne ¢ikan, bu gaybi

bilgilerin sadece vahiy merkezli oldugudur.*®’

Bununla birlikte bazi alimler gaybi haberlerin tiim surelerde bulunmasindan ve
Kur’an’in da bir kismiyla degil biitlinliyle meydan okuyusundan dolay1 bu tiir olaylari
i’caz igerisinde degerlendirmezler.”®> Bu gbriis, yiice Allah’mn her sureyi kendi bagina
mucize kilmasindan 6tiirii yanhs olarak degerlendirilmistir.>*

Gaybi haberlerin i’caz yonii oldugunu su sebeplerle anlayabiliriz. ***

a) Icazin vecihlerinden mutlaka, Kur’anin herhangi bir suresinde, farkli bir
ayetinde ya da Kur’anin tamaminda bulunanlar vardir. Oyleyse bir ayette gaybi icaz

olmamasi o ayetin diger icaz yonlerini de barindirmadigini gostermez.

b) “Gaybi icazla yapilan meydan okuyus, peygamberin vefatindan sonra vaki
olmussa zamani ge¢mistir.” seklindeki goriis yanlistir. Zira Kur’an icaz1 tek bir zaman
ile sinirl olmayip kiyamete kadar gegerlidir. Peygamber doneminde gerceklesen gaybi
haberler bu donemdekiler i¢in ve bu gaybi haberlerin gerceklestigini 6grenen insanlar
i¢cin bir icaz vechidir. Bu durum, ayetlerde var olup Peygamber’den sonra gergeklesen

tiim gaybi haberler i¢in de gegerlidir.

c) Bu haberleri miineccimlik ya da kehanetle nitelendirmek yanlistir. Zira
miigrikler Peygamber’in (s.a.v) tarih 6grenmek, ge¢misteki hadiselerle ya da gelecekteki
olaylarla ilgili bir seyler 6grenmek kastiyla herhangi bir kisiden ders almadigin bilirler

ve kabul ederlerdi.

Gaybi haberlerin icaz yoni olusunu, ilk icaz yaklasimini ortaya koyan

Nazzam’in fikirleri arasinda goriiriiz. Nazzam’a gore Kur’an’in gaybi haberler verisi

. . . < .- 265 . . Ce . v e 266
icaz yoOnlerinden biridir.””” Rummani de gaybi haberleri bir i’caz yonii olarak goriir.

I’caz alaninda en 6nemli ilk dénem alimlerinden olan Bakillani de Kur’an’in haber
vermis oldugu gee¢mis ya da gelecekle ilgili bilgilerin i’caz yoOnii oldugu

diisiincesindedir.?’
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ez-Zerkani, age., I, 285; Soysaldi, Kur'an’in Anlama Metodojisi, s. 288.
ez-Zerkesi, age., 11, 106.

Mennau’l-Kattan, age., s.262.

el-Umeri, age., s. 310.

295 Rafii, Icazu’l-Kur'an, s.144

266 Suyuti, age., II, 1015; el-Himsi, age., s. 63.

7 Bakallani, fcazu’l-Kur'an, s. 28-40.



Genel olarak kategorize edildiginde gaybi haberlerin ii¢ nokta iizere kuruldugu
gtirl'ill'ir:268
a) Gegmis timmetlerin halleri ile ilgili verilen, bizim sadece vahiy yoluyla

haberdar oldugumuz haberler.

b) Varligina inandigimiz, ancak vahiy disinda bilgimiz olmadig1 ve su anda var

olan melek, cin, cehennem gibi varliklar1 bildiren haberler.

¢) Gelecekte olacak olaylar1 bildiren haberler. Bu tiir haberler, Kur’an’m, Islam
Devletinin, Miisliimanlarmn ve Islam diismanlarinin gelecegi ile ilgili haberler seklinde

ele alinabilir:
1. Kur’an’in gelecegi ile ilgili haberler.
Yiice Allah Kur’an’in kiyamete kadar korunacagini vaat etmistir.

dhle S alizd o @l (e daa ) YIS Wile 4 el a3 Y &5 Sl Lis ol (531l Gaadil Lk il
el Gand agamas IS g1y 4l 5 Y A1 138 i 15 ) e coadl s i) il (0 8 1S —
“Eger biz dilersek sana vahyettigimizi ortadan kaldiririz. Sonra bu durumda sen de bize

kars1 hi¢chbir koruyucu bulamazsin.”*®

Nesefi ayeti soyle tefsir eder:
Lide 4p el aad W o3 )i 4l oy ()8 Caaliaall sy ganall (e ol gma g Al Lisnd Uikl () nall 5
O iy G e V) ) shaasa U sina disle) 5 00l iy Usle S 55 (a4 ladl 2ny ol 223 Y 5 sl U
sliay) e 05 ol b adle JS i aien ) OIS dlile 03 8 el claa G V) 6l e dlile (S aliad
el ey Un gina A el et bl (e liial 138 5 4y Cogda e 43S 53 Sl (e dan ) (S15 (s pdaiall
o oall 5 oY) Coaadall (A 8 (13a Jie WAL LS 6l ) juad J 81 Ll san J 30 5 adadad 54l 300 8 daliall
S Cisdae and a5l Vs Lime | peds G agmny OIS 1 5 alier 5l Y I 138 Jiey V5
Aliay GLEY) e s nal adlliy dadai e 5 482D 8 GLAN 13 Jia 15k o e 15,885 —“Ayetin
anlami1 sOyledir: Eger dilersek Kur’an’t ortadan kaldiririz ve onu mushaflardan,
hafizalardan ¢ikaririz/sileriz, ondan bir iz bile birakmayiz. O’nun giderilmesinden sonra
sen onu geri dondiirmek i¢in, yazilmis ve ezberlenmis olarak iadesi i¢in bize kars1 vekil
olacak birini de bulamazsin. Ancak Rabbin sana acisa, merhamet etse onu sana

gonderir. Sanki Rahmet o’na (Resulullah’a) Kur’an’in dondiiriilmesi i¢in vekil olur.”

268 7erkani, age., I, 285-286.
299 isra, 17/86-87—88.



Ya da istisna-i munkati’dir. Yani; “Fakat rabbinden olan rahmet, Kur’an’
ortadan kaldirilmamis birakti. Bu ayet, Kur’an’in ezberlenmesindeki ve niizuliindeki
biiylik ihsanlardan sonra korunmus olarak baki kalacagina dair Yiice Allah’tan bir

ithsandir.”

Nadr'm (1» Jie W el )70 s5zii tizerine “Deki: insanlar ve cinler, bu
Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak i¢in bir araya gelseler, birbirlerine destekte
olsalar, O’nun benzerini ortaya getiremezler” ayeti nazil oldu. Ayetin anlami sdyle
olur: Onlar, belagatinda, telifinin ve nazminin giizelliginde Kur’an’in bir benzerini

getirmek igin yardimlagsalar da, Kur’anin benzerini getirmekten aciz kalirlar.”*”'

Ozellikle alimler (st (8 | sl=is &l (18)272 ayetinin, Kur’an’a benzerinin ebediyen
getirilemeyecegine dair gelecek zaman ifade eden (o)) edati tasimasina dikkat gekerler.
Ibn Cevziyye sdyle demektedir: “Bu ayetin Ibn Abbas ve Katade’den rivayetle sebebi
nuzulli; Yahudiler “Hz. Muhammed’in getirmis oldugu bu sey vahye benzemiyor.
Bunda siipheliyiz” demeleridir. Ayetteki (o)) ifadesi, burada siiphe disinda baska bir
anlam igindir. Zira Allah onlarin siipheye diiseceklerini biliyordu. Araplarda, baba
cocuguna bir is yaptiracagi zaman ( bl o) &S o) -Eger benim oglumsan bana itaat

et.) derler.

Onceki ayetle onlara meydan okuyunca karsilik veremeyip sustular ()stx& o))
ifadesi ise peygamberin sidkini gosteren en biiylik delildir. Ciinkii Kur’an onlarin

yapamayacagini haber veriyor ki yapamadilar.”*”

Kur’an’in korumuslugunu vurgulayan ayet gerek insanlarin, gerek cinlerin, tek
tek ya da topluca ugrastiklarinda bile Kur’an’in benzerini getiremeyeceklerini vurgular.
Ayet belli bir toplumu ya da ziimreyi, belagatciy1, edebiyatgiyi, sairi, toplum 6nderini
degil ildhi vahyin kaynagi konusunda tereddiidii olan herkesi hitap eder. Bununla
birlikte miisrik Araplar, tiim diismanliklarina ragmen ona benzer bir sure bile

getirmekten aciz kaldiklarinda, Hz. Muhammed’in sidki ve Kur’an’in Allah katinda

210 «Biz dileseydik bunun benzerini séylerdik.” Enfal, 8/31.

211 Nesefi, age., II, 575 — 576.

212 Bakara, 2/24.

B El-Cevziyye, Iimam Ebu’l-Ferec Cemaleddin Abdirrahim b. Ali b. Muhammed el-Kuresi el-Bagdadi,
Zadu’l-Mesir fi ilmi’t-Tefsir, Mektubetii’l-Islamiyye, Beyrut 1987, I, 49-55.



geldigi ortaya c¢ikar ve bu asamada Kur’an’1 isitip de ‘bu beser soziidiir’ diyen kafir

274
olur.

Mekke doneminde nazil olan bu ayet Medine doneminde bile nazil olmus
olsaydi, yine de ilahi vahyin kaynagini gostermesi anlaminda biiyiik bir delil olurdu.
Zira mekanin degisimi sdylemin iistiinliigiine bir zarar vermez, Islam diismanlari
Kur’an’in sdylemi karsisinda yenilince “Bu ayet peygamberin Omriiniin sonlarinda
inmistir” diyerek insanlarin diisiincelerini bulundurmaya, onlar slipheye diisiirmeye

calistilar.

Ayetin meydan okuyusu tiim insanlara yoneliktir. Siiphe yok ki Kur’an’in ( ¢s
| sl=43) jfadesi ger¢eklesmistir. Kur’an’in kendisi bizzat mu’cizdir. Kur’an’in benzerini
yapabilmeleri i¢in kendilerine siirekli ¢agirida bulundugu halde bu cagiriya cevap

veremediler ve cevapta veremeyecekler.””

Kur’an son ilahi mesaj oldugundan bizzat yiice Allah tarafindan her tiirli

sapmaya (tahrife) kars1 korunmustur:

(Oshiad A Uy SO Wy o B — “Stipesiz Kur’an’t biz indirdik ve elbette onun
koruyucusu da biziz.”*"® “Bu ayet onlarin (miisriklerin) “onlar dediler ki: Ey kendisine
zikr (Kur’an) indirilen! Ger¢ekten sen delisin!”*"" sozlerindeki alaylarma ve inkérlarina
bir reddiyedir. Bundan dolay1 (o~ \Yl) diyerek onlara (miisriklere) karsi, Kur’an’
kesinlik iizere indirenin, Kur’an’1 seytanlardan korunmus olarak indirenin, her zaman
ziyadelere, noksanliklara, tahriflere, tebdile karsi Kur’an’1 koruyucu olarak O (Allah)
oldugunu te’kid etti. Onceki kitaplarin hilafina. Ciinkii O (Allah), énceki kitaplarin
korunmasini tiizerine almadi. Bu kitaplart Rabbaniler (dindarlar) ve din adamlari
korudular. Aralarindaki diismanliktan dolay1 ihtilafa diistiiler. Béylece tahrip meydana

geldi. Kur’an’in korunmasini ise kendisi’nden baskasina birakmadi.

Yiice Allah, (0skélsl 41 U)s) soziinii, Kur’an’m kendi katindan bir ayet/mucize

olarak indirildigine delil kildi. Ciinkii insan sdziinden kaynaklaniyor olsaydi yada

2% Ebuw’l-iz, Allame Ali b. Ali b. Muhammed, Serhu Tahaviyye Akideti’s-Selefiyye, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1988, s. 98-94.

Kutup, Seyyid, Fi zilali’l-Kur’an, Hikmet Yay., (trc. M. Emin Sarag, 1.Hakki Sengiiler, Bekir
Karliga), Istanbul 1979, 1, 98.

7% Hicr, 15/9.

7 Hicr, 15/6.
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mucizevi olmadan inseydi diger kitaplarin maruz kaldigi gibi i¢inde ziyade yada

eksiklik olurdu.”*’®

Bu ayetin niizul sirasina bakildiginda, Mekke doneminde inen seksen alti sure
arasinda elli dordiincii surenin dokuzuncu ayeti oldugu goriiliir. Bu bilgi ile su neticeye
ulagilabilir: Bu ayet, miisriklerin Miisliimanlara en fazla saldirdiklari, zulmettikleri,
islam davetini engellemek icin tim giicleriyle ugrastiklart bir dénemde inmistir.””
Kisinin yillarca siiren bu karanlik gecenin bir sabahi olduguna, zuliimlerin bitip
mustazaflarin idareci ve yonetici olacagini diisiinmesi, bunu gosteren en kiigiik bir umut
15181 ile bakmas1 miimkiin goriilebilir mi? Uzunca bir siire devam eden bu miicadelenin
sonunda aydinlik olacagini nasil bilebilirler? Resulullah’in vefatindan sonra bu davanin
siirebilecegine kim garanti verebilirdi ki? Zira tahrif olan kitaplar, katledilen
peygamberler, cok az mensubu olan dinler, yikilmis kent ve kavimler, insanlarda yeni
davanin sonunun ne olacagi konusunda tereddiitler birakabilirdi. Tam bu sikintilarla
birlikte, Kur’an’in korunacagma kefil olan yiice gii¢, Kur’an’a sahip ¢ikt1 ve onu

korudu.

Tarihe bakildiginda bircok donemde saldirilara ugrayan Islam devletleri,
katledilen Miisliimanlar, Islami inkdra zorlanan yignlar yikilan camiler, yakilan
kiitliphaneler varken bu olaylarin Kur’an’in aydinlik mesajin1 azaltmadigi goriilmiistiir.
Tim bu sikintili zamanlarda, ayetlerini koruyan hiikiimlerini yasatan Yice Allah,

kiyamete kadarda ilahi vaadi lizere onu koruyacaktir.

Kur’an’in korunmuslugu, metin ve ezber olarak (Lmes Jshully)suall & alais)
korunmuslugudur. Bilindigi gibi ayetler inince Resulullah, ayetleri vahy katiplerine
yazdirtyordu. Ayni zamanda hafizlarin ezberleri ile devam eden bu siire¢, Hz. Ebubekir
doneminde ezber ile yazi metinlerin dogrultusunda, kurulan komisyonca bir araya
getirilerek kitap haline getirildi.*® Boylece kiyamete kadar korunacak ilahi vahiy, bir

kitap olarak cemedildi.
2. islam Davetinin gelecegi ile ilgili haberler

a) Islam Dininin diger tiim dinler {izerine galip gelecegine dair gaybi

haberlerdeki 1’caz.

28 Nesefi, age., II, s. 184.
21 el-Umeri, age., s. 314 — 315.
20 Soysaldi, Kur’an ve Tefsir, s. 114-119.



(o Jual A 58 GBS o Ssls o5 o8 o) V) il s menl il A58 ) siiday o (s
OSpdall o S gy AlS il oo yehad Gl s sladdh — “Agizlaryla Allah'un nurunu
sondiirmek istiyorlar. Kafirler hoslanmasa da Allah nurunu tamamlayacaktir. Miisrikler
hoslanmasa da O, hidayet ve hak din ile biitiin dinlere iistiin gelmesi i¢in Resul 'tinii

- . 5281
gonderendir.”

Nesefi bu ayetin tefsirinde sOyle demektedir: “Yiice Allah onlarin, Hz.
Muhammed’i yakalamay1 isteyen hallerini ufuklar tutmus, Yiice Allah’in (alevinin,
15181n1n) ortasini istedigi ve onun aydinligin zirvesine ulagmasini istedigi bilyiik bir atesi
kendi nefesiyle iiflirerek sondiirmek isteyen kisinin durumuna benzetti. O, miisrikler
baslanmasa da, hak dininin tiim dinlere iistiin gelmesi i¢in ya da dinini tiim dinlerin
mensuplarina iistiin gelmesi i¢in Resuliine hidayetle (Kur’an’a) ve Hak Dinle (Islamla)

gonderendir.”

Nesefi, En’am 6/5 ayetinin tefsirinde soyle demektedir: “En biiytik, en yiice olan
ayeti (inkar ettiler.) o (ayet) de kendisiyle meydan okunan ve (miisriklerin de ona kars1
gelmekten) aciz kaldiklar1 Kur'an’dir. Alay ettikleri sey olan Kur'an’in haberlerini,
durumlarini ilerde bilecekler. Yani ne ile alay ediyorlersa, diinyada yada ahirette onlara
azab gonderildiginde yada islam’in (hakimiyeti) gerceklesip kelimesi (Yiice ismi ve

hiikiimleri) galip geldiginde (alay ettikleri seyi) bilecekler.”**’

b) Hz. Peygamber’in (s.a.v) tiim insanlig1 Islam’a davetle sorumlu olmasindaki

i’caz.®

Cuars 2 sa YAl (V15 ol slandl @lle 4l Alllegan aS3ll Al Josasy () el Ll L (8
Osigh aSlal o sasil g ALl 5 Al o A (oY) (il Al gy 5 Al ) 58) — “Deki Ey insanlar! Ben
Allah’in sizin hepinize génderilmis elgisiyim. Goklerin ve yerin miilkii yalniz ona aittir.
Ondan baska ilah yoktur. O yasatir ve éldiiriir. Oyle ise Allah’a ve iimmi peygamber
Resuliine iman edin. O da Allah’a ve O’nun kelimelerine iman etmektedir. Ona uyunki

. 285
dogru yolu bulasiniz.”

Nesefl ayetin tefsirinde soyle demektedir: “Her peygamber kendi kavmine, Hz.
Muhammed (s.a.v) ise tiim cinlere ve insanlara gonderilmistir... Ayette ( 4 Jsu) )

~Sdly ifadesinden sonra (=25 4% | sisl) dememesinin sebebi;

21 Tevbe, 9/32-33.

282 Nesefi, age., I, 676.

2835 Nesefi, age., [, 491.

2 Bkz., Sebe, 34/28, Enbiya, 21/107.
285 Araf, 7/158.



a. Resul tizerine zikredilen sifatlarin cari olmasi igin,
b. Belagatin meziyetlerinden olan iltifat i¢in ve

c. Kendisine inanilmasi gerekenin Allah’a, kitaplarina inanan, iimmi peygamber

sifatlari ile sifatlanmis bu sahis oldugunun bilinmesi icindir.”¢

Hz. Peygamberin vazifelerinden biri de Kur’an’in tebligidir. Yiice Allah
Kur’an’da bu teblig gorevi esnasinda O’nu koruyacagini belirtmistir:

(A Ol ) e aany dil g ailla ) Cialy W Jadi ol () el ga ) 30 L iy Jsm )l Ll
AN a8l saeY) — “Ey peygamber Rabbinden sana indirileni apagik teblig et. Eger
bunu yapmazsan onun elgiligini yapmamis olursun. Allah seni insanlardan korur.

Siiphesiz Allah, kéfirleri dogru yola iletmez.”*®’

Nesefi bu ayeti soyle tefsir etmektedir: “Ey Resul! Rabbinden sana indirilenin
tamamini teblig et ve sana indirilen ne olursa olsun o seyi birine teblig etme konusunda
denetlenmezsin. Sana bir zarar gelmesinden de korkma! Sana emrettigim gibi O’nun
tamamini teblig etmezsen, o zaman, Risaletin edas ile ilgile sorumlu tutuldugun seyi
teblig etmemis olursun ve O’ndan higbir sey eda etmis olmazsin. Zira Kur’an’in bir
kismi eda bakimindan diger bir kismindan daha i1yi degildir. Sen onun bir kismin1 eda
etmezsen sanki O’nun tamaminin edasindan gafil kalmis gibi olursun. Tipki Kur’an’in
bir kismma inanmayanin, tamamina inanmamis olmasi gibi. Zira bu, tek bir kitab
kapsamina girdiginden bir seyin hiikkmii hakkindadir. Bir sey, tebli§ edilen olmadan

teblig edilmis olmaz ve giivenilen olmadik¢a kendisine inanilmis olmaz.

Miilhidler, “Bu faydasiz bir sozdiir. Bu senin kélene (L <lils 4155 &l (4 alalall 13 JS
4K - Bu yemegi ye! Eger yemezsen yememissindir) demene benzer” demislerdir. Biz
de cevaben deriz ki: Bu gelecekte tebligin yapilmasiyla ilgili bir emirdir. Yani mana:
Rabbinden sana indirileni ilerde teblig et. Eger gelecekte tebligi yapmazsan Risaleyi hig
teblig etmemis gibi olursun” seklindedir. Ya da anlam; Rabbinden sana indirileni simdi
teblig et ve dikenlerin, sikintilarin ¢okluguna bakma: Ciinkii eger tebligi etmezsen hig
teblig etmemis gibi olursun” seklindedir. Ya da anlam; “Bunu hi¢ kimseden korkmadan
teblig et. Eger bu sekilde teblig etmezsen hig teblig etmemis gibi olursun” seklindedir.
Ardindan da Hz. Muhammed’i teblig konusunda cesaretlendirerek “Allah seni

insanlardan 6ldiirme bakimindan korur” dedi. Her ne kadar Uhud giinli az1 disi kirilsa

26 Nesefi, age., I, 610 — 611.
7 Maide, 5/67.



ve yliziinden yaralansa da kimse ona gii¢ getiremez. Bu ayetin Peygamberin
yaralanmasindan sonra indigi goriisii de vardir. Bu durumda (o4') ifadesi Kkafirler
demek olur. Ciinkii (ayetin devaminda) delil olarak Allah kafirler toplulugunu hidayete

erdirmez denmistir. Yani onlarimn seni yok etme isteklerine imkan vermeyecektir.**®

Bu ayetlerden, Resulullah’in tiim insanlig1 Islami daveti ulastiracak kadar
hayatta kalacagi ve Islami hiikiimlerin uygulandigi érnek bir topluluk birakacagi,
misriklerin tiim engellemelerine ragmen davetin yayilma imkani bulacagi, daveti

insanliga, ulagtiracak sebeplerin kolaylasacagi anlamlar1 ¢ikarilabilir.

Bu bilgilerin tamam sadece Allah’in bildigi gaybi meselelerdir. ilham ya da
Feraset ile bilinebilecek seyler degildirler. Ustelik bu haberler, Miisliimanlarin
inanclarindan o6tiirii toplumdan soyutlandirilildiklari, tecrit edildikleri bir donemde
Miisliimanlarin  yeryiiziine hakim olacaklarmi bildirmesi bakimindan oldukca
Oonemliydi.

3. Miisliimanlarin Gelecekteki Durumlari ile lgili Haberler

a) Ashab arasinda dostlugun artisin1 gosteren haberler.

(Lol ol o O Al Cpitaallig o puais dayl (3 58 ) Hna Y Hgendy O Vo 0 Ol 5
aSs e 4l aein Gl & (Sl a Bl Gn Gillle s (= YV — “Eger sana hile yapmak
isterlerse Siiphesiz Allah sana yeter. Onlarin (Evs ve Hazrec kabilelerinin) goniillerini
birlestirdi. Eger sen yeryiiziindekilerin hepsini harcasaydin onlarin goniillerini
birlestiremezdin. Fakat Allah onlarin arasini birlestirdi. Siiphesiz o, azizdir,

a1 7. 53289
hakimdir.”

Nesefl soyle demektedir: “Eger sana hile yapmak isterlerse Allah sana kafidir,
sana yeter. O, seni yardimiyla ve miiminlerin tamamiyla ya da Ensar ile destekleyendir,
giiclendirendir. Ve Allah (onlarin) kalplerini birlestirmistir. Evs ve Hazrec’in kalplerini,
yirmi yil diismanliklarindan sonra birlestirmistir. Sen yeryiiziindekilerin tamamini
verseydin yine de kalplerini birlestiremezdin. Yani onlarin diigmanliklar1 &yle bir
dereceye varmisti ki, bir infak eden aralarini diizetmek i¢in yeryiiziindeki mallarin

tamamini infak etseydi yine de giicii yetmezdi.

Fakat yiice Allah, fazli ve keremi ile kalplerini birlestirdi, giiciiyle sdzlerinin

arasin1 topladi, aralarinda sevgi ve muhabbet olusturdu, kin ve ofkeyi 6ldirdi. O

28 Nesefi, age., I, 461 — 462
28 Enfal, 8/62—63.



(Allah) sana hile yapanlar1 kahreden azizdir, sana yardimci olanlara yardim eden
Hakim’dir.”*"

Ashap, peygamberin huzurundayken iizerlerine rahmet ve huzur iner, O’nun
yanindan uzaklastiklarinda ise mecliste otururken yasadiklari huzur ve siikinetin
kendilerinden uzaklastigini hissederlerdi. Hatta bu durumdan dolay1 kendi kendilerini
samimiyetsizlikle itham edip, Allah ve Resulii’niin rizast dismna ¢iktigini diisiinenler
oldu.”*' Bu sahabeler kendilerine ait seyleri arkadaslariyla aralarinda paylasirlardi.

Ensar ve muhacir kardesligi bunun giizel bir 6rnegidir.

b) Kur’an’in peygambere ve limmetine zikr ve seref olduguna dair verilen

haberler.

(ujl\.\.u & PP LﬂA}ﬂJ il )SJ] 44) e:\s.\u.qh\)m ‘_A.c &) En| @ji AL cliadd - “Sana
vahyolunana sari. Muhakkak sen dosdogru yoldasin. Siiphesiz o (Kur’'an) sana ve

kavmine biiyiik bir sereftir ve yakinda sorgulanacaksiniz.”*”*

“Sana vahyolunan Kur’an’a simsiki tutun! O’nunla amel et. Sen dosdogru yol
tizeresin, hi¢ yamuklugun olmadig1 din iizeresin. Siiphesiz sana vahyolunan, senin i¢in
ve limmetin ic¢in bir gereftir. Kiyamet giinii O’nun hakkinda, O’nun hakkini ikame
etmeniz hakkinda, O’na saygida bulunmaniz hakkinda ve bu nimete siikriimiiz hakkinda

sorguya ¢ekileceksiniz.””

¢) Mescid-i Harama girilip umre yapilacagina ve Mekke nin fethine dair
verilen haberler:

(o5 oSy il ¢y sial il L ()l yal) sl L] Galls Lol Al gy ] (320 3
Lo Alatd cllld (g0 (e Jand | galad alle alad o #AY) — “Andolsun Allah, Resulu’niin riiyasinin
gercek oldugunu dogruladi. Insallah baslarinizi tiras ettirerek, kisaltarak, korkmadan,
Mescid-i Haram’a giiven iginde gireceksiniz. (Allah) sizin bilmediginizi bildi de ondan
(Melkke 'nin Fethinden) énce yakin bir fetih kildi.”** Nesefi soyle demektedir: “Yiice
Allah riiyasi, halkinda peygamberi tasdik etti, onu yalanlamadi— Yiice Allah kizbden

20 Nesefi, age., I, 654 — 655.

Resulullah onlara soyle dedi: “Eger tiim zamanlarinizda benim yanimda oldugunuz hal iizere
olsaydmiz melekler sizinle musafahalasir, evlerinizde sizi ziyaret ederlerdi. Eger hi¢ gilinah
islemeseydiniz Allah yerinize giinah islesinler de Allah affetsin diye bir kavim getirir.” Bkz., Tirmizi,
Kitabii Sifati’l-Kiyame, 59.

2 Zuhruf, 43/43-44.

23 Nesefi, age., 111, 274.

2% Fetih, 48/27.



miinezzehtir. (4de &l 1sule L | faa)®

ayetindeki gibi car hazfedildi ve fiil vasledildi.
Rivayet olundu ki; Resulullah (s.a.v), Hudeybiye’ye c¢ikmadan 6nce kendisinin ve
ashabinin tirag olmus, saglarini kisaltmis bir halde giiven i¢cinde Mekke’ye girdiklerini
gordii. Rilyayr ashabina anlatti ve onlarda sevindiler, rahatladilar. Ayni yil oraya
gireceklerini zannettiler. “Resulullah’in riiyas1 haktir” dediler. Bu (fetih) gecikince
Abdullah b. Ubey ve diger miinafiklar “Allah’a yemin olsun ki tirag da olmadik,

sacimizi kisaltmadik da. Mescidi Haram’1 da gérmedik™ dediler. Bunun iizerine bu ayet

nazil oldu.

(3~L) ifadesi (B3x=) kelimesine taalluk eder. Yani; yiice bir hikmetle donanmug
bir sidk olusu hakkinda gordiigii seyde onu tasdik etti. Bu, ondan var olan halis mii’min

ile kalbinde hastalik olan arasindaki se¢im ve imtihandandir.

(3~L) kelimesinin, batilin ziddi olan hak ile ya da Allah’in isimlerinden olan
hak ile kasem olmasi caizdir. Bu durumda cevabi (p/uad) axwall (i) olur; ilk yaklagima

gore hazfedilmis kasemin cevabidir.

(4els o)) Allah tarafindan peygamberlerin ashabina anlattigi seyin hikayesidir.
Ya da kullarina vaadlerinde, O’nun siinnetine uyarak, olmus gibi Allah’in tedibi ile

edilebilecek sdylemelerine dair bir 6gretimdir.

Giliven iginde, baglariin tim killarini tirag etmis olarak, bazilarint kisaltmig
olarak, korkmadan gireceksiniz. Mekke’nin fethinin gelecek yila ertelenmesindeki
hikmetler sizin bilemeyeceginizi bilir. Bu Mekke’nin fethinden sonra mii’minlerin
kalpleri ona yonelsin ve vaat edilen fetih miiyesser olsun diye yakin bir fetih (Heyber’in

fethini) verecek.”

d) Kafirlerin tiim saldirilarina ragmen mii’minlere yardim olacagi ve

kazanacaklarina dair haberler:

1. Miislimanlar, Mekke doneminde mustazaftilar ve kafirlerin her tiirlii zulmii
ile kars1 karsiyaydilar. Bu durumda iken Allah onlara yardim edecegini, zafer verecegini

vaat etmistir.

25 “Verdikleri sozde sadik kaldilar.” Ahzab, 33/23.
2 Nesefi, age., I11, 343-344.



(JL@.ZB“}I\ P ams Laallsladl 3 b el pdlly Ul yeaud Lﬂ) — “Siiphesiz biz,
peygamberlerimize ve iman edenlere hem diinya hem de sahidlerin kiyam duracagi

giinde (ahirette) muhakkak yardim edecegiz.”™’

Nesefi bu ayeti soyle tefsir etmektedir: “Yani; her iki diinyada da onlar
muhaliflerine kars1 delil ve zafer ile galip kilacaktir. Her ne kadar Allah’tan bir imtihan
olarak diinyada bazi zamanlar yenilseler de akibet onlarindir ve uzun bir siire sonra bile

olsa Yiice Allah, Miisliimanlarin diismanlarindan intikam alacak kisileri ihsan eder.

Ayetteki (»5) kelimesi, tipki senin (asls sl 2 <liia) demen gibi, mensub olup

harf-i cer ile mecrur’un yerine hamledilmistir.

Ayetteki (3421 5) kelimesi (abe) ve (laal) kelimeleri gibi (22L%) kelimesinin
coguldur. Bu kelimeyle peygamberleri ve hafaza meleklerini kastetmistir. Melekler
yiice Allah’in katinda kafirlerin yalanlamalar1 sebebiyle aleyhlerine sahitlik ederler.

Hafaza melekleri de 4demogluna, yapmis oldugu amellere sahitlik ederler.”**®

Yiice Allah’in Miisliimanlara olan yardimini su ayetle de gorebiliriz:
(Criall A8 () uald 138 U8 (e e Y 5 il Ll caiSle @lil) Lo 5 Gauad) oLl (e ) -
“Resulum iste bunlar sana vahyettigimiz gayb haberlerdendir. Bundan énce onlari ne

sen biliyordun ne de kavmin. O halde sabret, Ciinkii iyi sonu¢ muttakilerindir.”*’

Nesefl bu ayeti soyle tefsir etmektedir: “Ayetteki (<) ifadesi, Nuh kissasina
isarettir. Miipteda olup mahallen merfudur. Kendinden sonraki ciimleler (<l s ....elsl ()
haberlerdir. Yani; bu kissa senin ve kavminin bilmedigi sana vahyedilen gaybi

haberlerin bir kismidir.

Ayetteki (12 J& () ifadesi “bu vakitten once” ya da “sana vahyetmemden Once
ve senin haberdar olmandan 6nce” anlamindadir. Risaletin tebligi hususunda Nuh’un
sabrettigi gibi kavminin eziyetlerine sabret. Akibette senin ve seni yalanlayanin
durumu, Nuh’a ve kavmine olanin benzeri olarak senin lehinedir. Basari, galibiyet ve

yardim konusundaki sonug, sirkten sakianlarindir™®

Saffat siiresinde Yiice Allah mii’minlere olan yardim vaadini sOyle anlatiyor:

7 Mii’min, 40/51.

2% Nesefi, age., I11, 216.
2% Hud, 11/49.

390 Nesefi, age., 11, 66.



O i agie U5 Osllall agd Lxia Oy ) paiall aed agd) Calu jallliobial LS i a3l

Gl Zlaa sl agialuy J35 1M G laaton Wldedl Gy ean Cised b a5 - “Muhakkak
peygamber kullarimiza séz vermisizdir; Onlar mutlaka zafere ulasacaklardir ve bizim
ordumuz stiphesiz iistiin gelecektir. Onun i¢in bir siireye kadar onlara aldirma. Onlarin
halini gor, onlarda gorecekler. Azabimizi acele mi istiyorlar? Azap yurtlarina

indiginde, uyarilanlarin sabahi ne kotii olur.”

Nesefl bu ayeti s0yle tefsir etmektedir:

“Ayette gecen () ifadesi (05l agd Laia ol O il agd a¢dl) ifadesidir.
(Kur’an’in Kur’an’la tefsiri). Birgok kelimeden olugmasina ragmen bu ciimleyi kelime
olarak nitelendirmesinin sebebi; tek bir anlam i¢in tanzim edilince, miifred bir kelime
hilkkmiinde degerlendirilmesidir. Ayetteki murad; Miislimanlarin diismanlarina karsi

tartisma ortamlarinda, diinyadaki savas alanlarinda ve ahirette iistiin geleceklerinin

vaadidir.

Hasan’dan soyle rivayet edilmistir: “Hicbir peygamber savasta yenilmemistir.”
Ibn Abbas’tan soyle rivayet edilmistir: “Diinyada onlara yardim olunmasa da ahirette

yardim olunacaklardir.

Sonug olarak; onlarin durumunun temel kurali, esasi, bunun (yardimin) kat kat
artmasindan sikintt ve imtihandan bir karisim meydana gelse de zaferin ve yardimin

O’ndan olusudur.

Onlardan bir siireye kadar yiiz ¢evir. Bu vakit siire, “kendilerine miihlet verilen”

ya da “Bedir giliniine kadar olan” ya da “Mekke’nin fethine kadar olan” siiredir.

O giin ulasacaklar1 seyleri gor, ileride onlar da gorecekler. Ya da ‘“azab
edildiklerinde onlara bak, ileride inkar ettikleri seyleri gorecekler” ya da “onlara 6gret,

ileride 6grenecekler.” seklindedir.

Azabimizi vaktinden once acele mi istiyorlar?! Azab yurtlarina indigi zaman,
uyartlmiglarin  sabahi ne kotiidiir! Ayetteki (cuodiell)  kelimesindeki lam  harfi
uyarildiklart seylerin tiirtiniin kapaliligin1 gosterir. Bir goriise gore, bu, Resulullah’in

Mekke’nin fethi giinlinde inisidir.

Uyarilmalarindan ve inkarlarindan sonra onlara inen azab, nasihatgilerin

bazilarinin, kendi kavimlerini, kavimlerine gelen askerlerin saldirilarina karsi

301 Qaffat, 37/171-177.



uyarmalaria ragmen, O’na (uyariya) iltifat etmemelerine, diismanin onlarin yurtlarina

) . ) . ) o1 1s 95302
aniden saldirmalarina ve tzerlerine akin diizenlemelerine benzetildi.”

2. Hz. Muhammed (s.a.v)’e ve ashabina cihad izni verildikten sonra,
Miisliimanlara yardim edilecegini ve galip geleceklerini ayetler belirtmistir. Eger namaz
kilar, zekat verir ve emribi’l-ma’ruf nehyi ani’l-munker yaparlarsa gelecekteki
istiinliigiin onlarin olacag belirtilmistir.

(Adle diy Sudl e 1sgis Cagpmally 15 el 5 8IS Gl g 53l | gald) (ia V) A abliSa (o
osaY) - “Onlar (O mii’minler); eger kendilere yeryiiziinde iktidar verirsek namazi kilar,

zekan verirler, iyiligi emreder ve kotiiliigii nehyederler. Islerin sonu Allah’a varr.”®

Nesefl bu ayeti soyle agiklamaktadir: “Ayetteki (o) ifadesi (6nceki ayette
gegen o »a (3 ) ifadesinden bedel olup mahallen mensubdur. Ya da (6nceki) ayetteki

(15,30 cdll) ifadesine tabi olarak mecrurdur.

Bu ayet Yiice Allah’tan, “biz onlara yeryiiziinde iktidar verirsek, diinyada
yayilma versek din islerini nasil ikame ediglerine dair muhacirlerin ahlakinin olmasi
gereken seklini haber vermedir. Bu ayette Rasid halifelerin kanunlarinin sahih olduguna
dair delil vardir. Clinkii Yiice Allah onlara (yeryiiziinde) iktidar ve adil bir ahlakla isleri
infaz etme imkdnm1 verdi. Hasan “Onlar (ayette kastedilenler) Hz. Muhammed’in

timmetidir” demistir.

Islerin doniis yeri, Allah’in hiikmii ve takdiridir. Bu ifadede dostlarmi {istiin
kilacagina ve sdylemlerini yiiceltecegine, hakim kilacagina dair vermis oldugu vaade

dair te’kid vardir.”>%

e) Miisriklerin Bedir’de yenileceklerine dair haberler

(G Gy O iy s oS0 (S5 4S50 ld e ) Osa5is o) LSl il (gas] bl oSamy 3
Cpaoaall oS gy Jhalll Jlany g @all Gal o 8SI by aday 5 43WISh - “Hanirlayin ki Allah size, iki
taifeden (kervan ve Kureys ordusundan) birinin sizin oldugunu vaat ediyordu. Siz de

kuvvetsiz olanin (kervamin) sizin olmasini istiyordunuz. Oysa Allah sézleriyle hakki

gerceklestirmek ve (Kureys ordusunu yok ederek) kdfirlerin ardini kesmek istiyordu

392 Nesefi, age., I1I, 140 — 141.
3% Hac, 22/41.
3% Nesefi, age., I, 444.



(Bunlar) giinahkarlar istemese de hakki gerceklestirmek ve batili ortadan kaldirmak
icindi.””"

Nesefi soyle demektedir: “Bu ayet (Enfal 8/7 ayetindeki aki:5)’ya mutaliktir ya
da mahzuf bir ifadeye mutaalliktir. Bu mahzuf ifade (<l J=8) dir. Mukadder ifade

ihtisas ifade etmesi igin sana birakilmistir. Yani “Bunu sadece bu kisi i¢in, Islamin

istiinliigii ve kiifriin yok edilmesi, iptali i¢in yapt1.” seklindedir.

Ayetin bu ifadesi (JbW Jhay s 31 3a) tekrar degildir. Zira birincisi (Enfal 8/7),
iki irade arasinda tercihtir. Bu ayet ise Allah’in, onlar i¢in sikintili alan1 se¢gmesi ile ve

onlara kars1 Miisliimanlara yardimu ile yaptigindaki muradini beyan etmektedir.”*%

Baska bir ayette soyle buyrulmaktadir: (4 Juw (e | ssad agll sal ) 5aii | 5 58 03 ()
Gy aiga (A5 AS (il g (salig o5 8 s agale () 6S5 o5 \ed s8dd), “Stiphesiz ki inkdr edenler
mallarimi, (insanlari) Allah yolundan alikoymak icin harciyorlar. Daha da
harcayacaklar. Ama sonunda bu onlara yiirek acisi olarak ve en sonunda maglup

olacaklardir. Kdfirlikte israr edenler ise cehenneme toplanacaklardir.™"’

Nesefi, ayeti sOyle tefsir etmektedir:

psn JS agie aal g IS aakay (IS5 B (e pelS s Dlay he S5 Ha a s Gnendaall B J 35
denae il g duall G A e 2 OIS 1Al i 0 Vs agll sl o5t 15 8 G ) 55 e
i 5 Laxi pemd Lgild (S8 5y 5 Laxi LgBlas) Ale ()5S a3 8 e pgle (0S5 o L s B Ji 58
O A g1 g 88 il g AT LS i ac iy Ji ade pal a5V 5 ouill YO (e sa g V) A Oslry 283 jun
A s alud e agie OY s da piea ) aeie “Bu ayet Bedir savasinda (miisriklere)
yemek veren, tamami Kureysli, on iki kisi hakkinda nazil oldu. Onlardan her biri her
giin on deve veriyordu. Kéafirler mallarini, (insanlar1) Allah’in yolundan engellemek i¢in
infak ediyorlardi. Onu infak edecekler, sonra infaklarinin sonu ise onlara iizlinti ve
pismanlik olacaktir. Sonunda yenilecekler.

Bu (ayet) niiblivvetin delillerindendir. Zira o seyi (yenilgilerini) heniiz

gerceklesmeden 6nce haber verdi. Ardindan haber verdigi gibi de oldu.”%

Bagka bir ayette Bedir savasi soyle anlatilir:

adle auand &l ()5 A e o> e exs A o Al e Al Y srde G ) el A i) “Hatirlayin

35 Enfal, 8/7-8.
36 Nesefi, age., I, 633.
37 Enfal, 8/36
3% Nesefi, age., [, 644.



ki (Bedir savasinda) siz vadinin yakin kenarinda (Medine tarafinda) idiniz, onlar da
uzak kenarinda (Mekke tarafinda) idiler. Kervanda sizden daha asagida (deniz
sahilinde) idi. Eger (savas igin) sozlesmis olsaydiniz sozlestiginiz vakit hususunda
ihtilafa diiserdiniz. Fakat Allah, gerekli olan emri yerine getirmesi, helak olanin agik
bir delile helak olmasi, yagamanizda acik bir delille yasamasi icin boyle yapti. Crinkii
Allah hakkuyla isitendir, bilendir.”>%

Nesefl ayetin tefsirinde s0yle demektedir:
i Agad Aallia (e Y A sy 08 S n IS jaead (sl WLl s il slall s ol unid
ad oA g ) Gall g 4l ale 5 i e Laad alud (e 23] Saans daas B e Al Su Y
N3 13l s Led Unllis 4wl | jlSa oS lades 53 e A1) dsal o) YT e sy off @l 5 4y el
VAL 5 yeaill o)) ) alayd saalie 418 Gl | gale 38 agil aa agie Jiud CulS puadl (5 iy 30 S) e Lgd
Sy elall e IS (S8l L U ) (5 gaaill 5 50all G @lld 5 s il Jy Gl 5 3 sl 685
Daad) IS A 5 oy V) L (oBian Y 5 Ja oY) L st JLd a5 Ll B aally el W5 L uly Y L
pdle gl B mand i) 0f 5 JS Lo OIS &5 agbaaa 5 Galusall Ay agiae 5 anaxe 55 e gaall Hseda o)y
A5 s el e Olabi s adie 5 S e G “KAfirler icin helak/yok olus, Miisliimanlar igin de
hayat (dirilis) istiare edildi. Yani; “bir sliphe karismasindan dolay1 degil apagik delilleri
inkar edenin kiifrlinli ortaya c¢ikarmak icin — taki Allah’a karsi (kiyamet giinii) kendi
lehine bir delil ortaya koymasin diye- ve yakin ile inanan, o dinin tutunulmasi gereken,
dahil olunmasi gereken hak din oldugunu bilerek Miisliiman olan kisinin Islami ortaya

¢iksin diye” aranizda anlagma olmaksizin sizi Bedir’de savas i¢in topladi.

Bedir savasi 6yle biiylik bir mucizedir ki bu mucizeden sonra onu inkar eden
nefsini azdirmis ve biiyliklenmis olur. Bundan dolayi, onlarin hepsi tiim bu olanlar
miisahede ederek gordiikleri halde bu ayetle her iki ordunun yerlestikleri yerleri,
kervanin onlarin daha asagisinda oldugunu zikretti ve tiim varliklarin, galibiyetin ve
zaferin sebeplerle ya da ¢oklukla degil sadece Allah’in (yardimi) ile olacagini bilmesi
icin zikretti. Ciinkii ayette ge¢en miisriklerin yerlesmis oldugu yeri ifade eden ( 552l
sl s=idll)’de su vardi ve higbir sikintinin olmadig1 bir zemindi. Fakat (mii’minlerin
yerlestigi wall 853+1l)’da ise su yoktu. Zemin yumusakti ve ayaklar ¢camura batiyordu.
Zorlukla Ttzerinden yiiriiniilebiliyordu. Kervan, diismanin sayilarimin ¢okluguyla,

Miisliimanlarin azligiyla ve zayifliklariyla birlikte diigmanin arkasindaydi. Sonra da

39 Enfal, 8/42.



olan oldu. Yiice Allah onlarin séziinii isiticidir ve inkar edenin kiifrii ile cezasini, iman

.. . 1 A e e . 59310
edenin imani ile miikafatin1 en iyi bilendir.”

f) Mii’minlerin yeryiiziine hakim olacaklarini miijdeleyen haberler

(Sl pel (o (i) Tl LS a1 8 pgrilaiond Clallall |slee 5 aSia | sial () 4 ac
ot il gla I ey € g s 2 S Y (S ghum Lal agd 53 2ay (e pilad 5 agd (a5 agiad g
028 — “Allah icinizden iman edip Salih ameller isleyenlere soyle vaat etti: Elbette biz
onlardan oncekileri nasil halife kilmissak onlari da halife kilacagiz ve onlar igin raz
olduklar: dinlerini (tatbik edecekleri) mekana (iilkeye) yerlestirecegiz. Korkularinin
ardindan giivene degistirecegiz. Bana ibadet ederler, bana hi¢bir seyi ortak kosmazlar.

. . A . . ) 311
Kim bundan sonra inkar ederse iste onlar fasiklarin ta kendileridir.”

Nesefi, ayette zikredilen yeryiizli ifadesinin, Resulullah’in “Bu din, gecenin
girdigi her yere girecektir” hadisinden otiirli, hem kafir hem de Miisliiman topraklari
olmak iizere yeryliziiniin tamamini igeren genel bir ifade oldugunu belirttikten sonra
sOyle der:

O i) ) i U LS olla L aglanny s oY) agdy s 5 8D e oY) ey o &) s
Ol s oaka g 5 4l A g aDlY) (a0 585 (o pall Gl (S G 5 3 abad) D) ay WLl 5 jeas gl )l
Ll g GailA (i e A8y | 538 dilaal 5 ) gy O I35 adle | IS 3 Cagall agie s age e (o5
ookal) i 54 Gl pg Lile Tl Ly JB s 4 g s 2 30al) (G O smemy Ainaally 1S 15 jala
alh Baas e ol Lina aslinl) SLall 8 aSie Ja el gy W) (355085 Y ) Jpme ) Jli 0 38
pel 33 1 5Sha g 3 S e 158 3a g a_yiall 5 (5 _piall 2O 2l | gaidl 5 o all 3 5a o b yedal 5 s2e 5 Al

Laall e 1 dsiuls “Allah onlara (mii’minlere) kafirlere karsi islam’a yardim edecegini,
onlar yeryiiziine varis kilacagim, Israilogullari’n1 (misir ve Sam’daki) zalim idarecileri
helak ettikten sonra Misir’a ve Sam’a hakim kildigi zaman yaptigi gibi onlar
(Miisliimanlar1) da yeryiiziinde idareci kilacagimi, islam dini olan “Razi olunmus dini”
hakim kilacagmi —ki Islamm yerlesmesi, ispat edilmesi ve saglamlastiriimasidir-,
siriilerini garanti altina alacagini, iginde bulunduklar1 korku durumunu onlardan

kaldiracagini vaat etti.

Resulullah ve ashab1 Mekke’de on yil korku i¢inde kaldilar. Hicret ettiklerinde
silahlar i¢inde sabahliyorlard: ve aksamliyorlardi. Oyle ki bir kisi “Giivende olacagimiz

ve silah1 birakacagimiz bir giin gelmeyecek™ dedi ve bu ayet nazil oldu.

310 Nesefi, age., [, 647.
31U Nur, 24/55.



Resulullah soyle dedi: “Bu (sikintida) cok kisa bir siire kalacaksiniz. Oyle ki
sizden bir adam, biiyiik bir insan topluluguna, elinde bir demir sopa olmadan idareci

olacaktir.”

Allah vaadini yerine getirdi. Onlar1 Arap yarimadasina hakim kildi. Dogunun ve
Batinin en uzak yerlerini fethettiler. Kisralarin miilkiinii parcaladilar, hazinelerine sahip

oldular ve Diinyaya hiikmettiler.”'?

g) Rumlarm Farslari yenecegini ve mii’minlerin sevinecegini bildiren haber’ "

Bu konu Rum suresinin bas tarafinda ele alinmaktadir.

(2 005 J8 e ) A (s iy (B () salians pgale 3ay s g Y1 ) d gl e )
a0l a5 el (e s dll el O ge3all = 54 Y sas - “Elif~-lam-mim. Rumlar (Araplarin
bulundugu bolgeye) en yakin bir yerde yenilgive ugradilar. Hdalbuki onlar, bu
venilgilerden sonra birka¢ yil icinde galip geleceklerdir. Eninde sonunda emir
Allah indwr. O giin mii’'minleri de Allah’in yardimi ile sevineceklerdir. Allah diledigine

yardim eder. O mutlak gii¢ sahibidir, cok merhamet edendir.”>"*

Nesefi, bu ayeti s6yle tefsir eder: ¢l paL¥) 53l (a5l Golb cale 6l a5l Cule Al
3 e all sl il B sle Jimall s agaia sl Caall die 33 gexal) G W) Y Gl ol
ps M) an g et sie ) aga ) () Gl Al Cailiaal) calie 23U AU e agaza ) o)) S GLal Gl il o
Jmiall ) i) Canal 388 Gl jaae sl s Qlilld 23 G sSun (58 5 pall pald Cule (sl agaad a4
sl () BN G e a9 4n G paday G Bl ddde (i Y g (a8 O salas

Do) G mS Mgy Gl L) 5 g5l b lad (5 gy 5 cile A (el 5 ps 0l Sy U8
O el sy QS Jal gl 5 aed LS Y (asaa a0 Cpiaal s il Jgmy o (383 480 il ol
Ond el 5 oSl sA) e Ll i) pedal 28 5 ¢ saal (ald 5 et 5 QS T (s jbaill 5 Q5 116 5 ) giad
anlid X Gl o ol Al JUE (i iy 2y sl e as Dl oedad dils Sy sl agd JUE < 38 aSile
il g Shall (825 JE ) Gy S5 sl 5uald i GO JaY) Jaa s Lagia aaly JS o il e e
e ol o)l el ) Jsms s e ol Dl 5 O g ) Gl A Lelaad JaY) B
A G ) Jm )y JE ol 3 e Shaal) S 5l 331 a0 o dpnasl

) ale e oLl Ll Al die (e ol AN O 5 43 50 daa e <t 430 038 “Farslilar, Rumlart

Arap topraklarina en yakin yerde yendiler. Ciinkii Araplarca bilinen topraklar, kendi

312 Nesefi, age., I, 516.

313 Miladi 624 yilinda Bizanshlar, Farisileri yendi. Aynm1 zamanda Bedir’de Miisliimanlar zafer kazandi.
Zerkani, age., I1, 287.

34 Rum, 30/1-5.



topraklartydi. Anlam; onlarin Araplara en yakin topraklarinda yenildiler — ki bu da Sam

civaridir. — seklinde olur.

Ya da (Elif lam- J)’in mudaf ileyh yerine ge¢mesinden dolay:r (Rumlarin)
topraklarint murad etti. Bu durumda da anlam; onlarin diismanlarina en yakin

topraklarinda seklinde olur.

Rumlar, Farisilerin kendilerini yenmesinden sonra Farisileri yenecekler. Lam
harfinin sukunuyla (1) seklinde okunmusgtur. (<d&ll) ve (all) kelimelerinin ikisi de

mastardir.

Ayetteki (Oslam) ifadesi (i g 2) ifadesine taalluk ettiginden, durak

yapilmaz. (=) kelimesi, {i¢ ile on arasidir.

Bir goriise gore; Rumlar ve Farisiler, Basra ile Azruat arasinda savastilar.
Farisiler, Rumlar1 yendi. Farisilerin o giinkii yoneticisi Kisra Abruviz idi. Haber
Mekke’ye ulasti. (Bu haber) Peygamberimize sahabenin agirina gitti. Cilinkii Farisiler,
kitablar1 olmayan Mecusiler idi. Oysa Rumlar ehli kitapti. Miisrikler sevinerek alay
ettiler ve “siz ve Hiristilanlar ehl-i kitabsimiz. Biz ve Farisiler ise {immiyiz.
Kardeslerimiz kardeslerinizi yendi, Biz de size galip gelecegiz” dediler. Bunun {izerine

ayet nazil oldu.

Ebu Bekr, onlara “Allah’a yemin olsun ki birkag yil i¢erisinde Rumlar Farslilar
yenecek” dedi. Ubey b. Halef “Yalan soyledin” dedi. Her yil i¢in on elbise iizerine
iddialagtilar. Stireyi de {i¢ yil yaptilar. Hz. Ebu Bekir bunu Resulullah’a anlatinca
Resulullah “Bahsi arttir, siireyi de uzat” dedi. (iddiay1) yiiz elbiseye ve dokuz yila
¢ikardilar. Ubey, Resulullah’in yaralamasiyla 6ldii, Hudeybiye ya da Bedir esnasinda
Rumlar, Farisileri yendi. Ebu Bekir, Ubey’in ¢ocuklarindan bahsi aldi. Resulullah
“Bunu sadaka olarak dagit” dedi.

Bu Hz. Muhammed’in niibiivvetinin dogrulugunu ve Kur’an’in Allah katindan

geldigini (gdsteren) apagik bir mucizedir. Ciinkii bu gaybtan haber vermektedir.>"
4. Allah ve Resuliine Diisman Olanlarin Akibetini Belirten Haberler

Kur’an, Mekke’nin kiifiirlerinde israr eden seckin bazi kisilerin kiifr iizerine

Oleceklerini ve onlarin diinya ve ahirette utang i¢inde yasayacaklarini belirtmistir.

315 Nesefi, age., I, 690.



(0 Seinsdd) S UY) “Seninle alay edenlere karsi biz sana yeteriz'®. Bu ayeti
Nesefi sdyle agiklamaktadir:

ot 5 il agSIalh 4y ¢l 55 5 bl Jpmey ol 3 il IS Rned 3 30 Ll e ) sgan
aaadl g Jaa dils o palall g e 4k agie 8 U e Cilald aga 4o 5 Gl Juiy e bl (i) 2l
5 5ol Al mhiy Jas Gigay de G gl ee allaall e (255 Ciled ala ) Al AS 5l
e g lagd ladtial G op Q)all 5 Gle s A8l 4ga 5 @ em “Cumhur, bu ayetin bes kisi
hakkinda nazil olduguna ittifak etmislerdir. Bu kisiler Resulullah’a ¢ok eziyet ediyorlar
ve alay ediyorlardi. Allah da onlar1 helak etti. Bu kisiler, sunlardir: Velid b. el-Mugire,
bir ok¢uya ugradi. Elbisesine bir ok taalluk etti ve topugundaki bir damara isabet etti.
O’nu pargaladi ve 6ldii. As b. Vail, ayaginin ¢ukur kismina bir diken batti. Ayaklar sisti
ve Oldii. Esved b. Abdulmuttalib kor 6ldi. Esved b. Abdiyagus, agacla basina
vuruyordu. Yiiziine dikenli agac¢la 6liinceye kadar vurdu ve 61dii. Haris b. Kays, irin

siimkiirdii ve bu sekilde oldii.”*"’

Kur'an, Islam davasma karsi miicadele eden bazi miisriklerin miisliiman
olacagini haber vermistir. ( (#iese a8 ) sia il g agale oS juab g aga Haa s 2Kl Al agadey aa Sl
aSa e Ay oLy (e e &) Qghg aea sl e cadys — onlarla savasinki Allah onlara sizin
ellerinizle azab etsin. Onlar rezil etsin, onlara karsi size yardim etsin ve iman eden
toplumlarin goniillerini ferahlatsin. Kalplerinin ofkesini gidersin. Allah, dilediginin

tevbesini kabul eder. Allah dlimdir, hakimdir.)*'®

Nesefl bu ayeti sdyle tefsir eder: “Yiice Allah, tiim bu vaadleri yerine getirdi.
Biitiin bunlar onun niibiivvetine delildir. Bu ayet bazi Mekkelilerin kiifriinden tovbe
edeceklerini haber vermektedir. Bu da yine onun niiblivvetinin delilidir. Onlardan Ebu

Siifyan, Ikrime b. Ebi Cehil ve Sehl b. Amr gibi bazi kisiler miisliiman oldular.”"

Beydavi de bu ayeti mu’cizelerden biri olarak degerlendirir.**® ibn Abbas’a

isnad edilen bir rivayette ibn Abbas’in bu ayetin Mekke’nin fethine tesvik oldugunu

316 Hicr, 15/95

317 Nesefi, age., 11, 200.
18 Tevbe, 9/14-15.
319 Nesefi, age., I, 668.

320 Beydavi, el-Kadi Nasruddin, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, ( Seyhzade Tefsirinin Kenarinda),

Matbaati’n-Nefiseti’l-Osmani, Istanbul 1336, 1. Cilde ek, 324.



sOyledigi belirtilir. Hasan-1 Basri ise bu rivayet hakkinda “Bununolmasi miimkiin

degildir. Ciinkii Tevbe suresi Mekke’nin fethinden sonra nazil olmustur” demistir.*!
L. ’CAZ YONLERININ SINIRLANDIRILMASI MESELESI

Hicri altinct asra kadar 1’cazu’l-kur’an alaninda eser veren alimlerin bazi i’caz
yonlerini ortaya koyduklari, eserlerinde de bu yonleri delillendirmeye, incelemeye ve
aciklamaya calistiklari bilinmektedir. Bu doneme kadar ortaya konulan yonler, uslub ve
bilgi bakimindan sonrakilerin yollarin1 aydinlatmis ve bu ydénler i’caz vecihlerinin

temellerini olusturmuslardir.

Daha sonraki donemde gelen ulema ise Kur’an i’cazinin yonlerini bulmaya
calismis ve genel olarak su goriisii delillendirmeye baslamiglardir: “Kur’an i’cazinin
yonleri, belli birkag vecih ile sinirlandirilamaz. Hatta Kur’an’1 diisiinen bir kisi bagka
bir kisinin farkina varmadigi bir yoni idrak edebilir. Bundan dolay1 i’cazu’l-Kur’an
yonleri herkese O’nu isteyen kisilere nisbetle apagik ortaya ¢ikmaz. insanlarin bakis

acistyla gordiikleri bir vecih, baskalarina gizil kalabilir.”***

Imam Zerkesi, eserinde on bir i’caz yonii sayar ve sdyle der: “On ikinci yon:
muhakkik alimlerin gériisiidiir. I’caz bundan 6nce gegen sozlerin her birinin tek basina
olusuyla degil biitlinliyledir. Bu, o vecihlerin tamamini topladi. Bunun hepsini
kapsamasina ragmen o vecihlerden sadece birine nispet edilmesinin anlami da yoktur.

Kald1 ki bunun disinda da zikri gegmeyen i’caz vecihleri vardir.”**

Ciircani de Kur’an i’cazini belagat ve beyan vecihleriyle sinirlandiranlarin
goriislerini su sozleriyle reddetmistir: “Dediler ki: Yiice Allah her peygamberin her
mucizesini, gonderildikleri kavmin en tecriibeli oldugu ve en c¢ok oOviindiikleri alan
tizere gondermistir. Bu yon ile elit kesim, avama tistiinliik tasliyordu. Peygamberimiz de
onun zamaninda mahir olunan alan mevzu bahis olunca sadece belagati, beyani ve nazm
cesitlerini saydilar. Bu goriigiin yanlish@im1 6nceden zikretmistim. Ancak insanlarin

béyle inanmalarindaki mahvolma tehlikelerinden dolay: bunu tekrarliyorum.”***

Bu anlamda ilk dénem i’caz vecihlerini tefsirinde ele alan Nesefl, bu ydnlerin
disinda da i’caz yonleri olabilecegini, Kur’an ayetlerini diisiinen alimlerin bir¢ok incelik

bulabileceklerini belirtir ve bu ifadesiyle i’caz yonlerini simirlandirmaz. Ornegin; Hz.

32 Seyhzade, age., I. Cilde ek, 324.
322 el-Umer, age., s. 325.
33 Zerkesi, age., I, 114.
324 el-Umer, age., s.326.



Nuh’un kissasinin gectigi Hud suresinin 44. ayetinin tefsirinin sonunda su agiklamay1
yapar: b saie 1Y) Gilai ¥y jeanll au Y il @ ol V) 4l e A allall Qe Syl s e
shud) e ST gl Jald ) &3 e “Kur’an’in ayetlerinden herhangi birini diisiinen
bir alim, mutlaka smirlandirilamayacak bir¢ok incelikler bulur. Siz ayetin sadece
zikredilenlerle siirli oldugunu zannetmeyin. Umulur ki yazilmayan yazilandan daha

325
fazladir.”

M. MUBAHALE CAGRISI

Miibahale, liigatte (Je&2) kokiinden basibos sey, ipinden bosalan deve anlamlari
icermesi yamnda3 % kisaca istek iizerine karsilikli lanetlesme olarak tamimlanir.
Arapga’da (U &laly) ifadesi falan kisi ile lanetlestim anlamindadir.**” Hz. Ebubekir’in
rivayet ettigi bir hadiste; (/e 4aled sl LS aghany Alé (W) el (e (I 00 - Kim insanlarin
islerinde biraz yonetici olsa onlara Allah’in kitabiyla hiikmetmezse Allah’in laneti onun

iizerinedir.) buyrulmustur.**®

Genel olarak tanimlandiginda miibahale, bir toplulugun herhangi bir meselede
ihtilafa diistiiklerinde Allah’in laneti icimizden zalim olanin iizerine olsun” demek {izere

toplanmalaridir.**

Kur’an’1 Kerim’de miibahale sdyle anlatilir: J& alall e Gela Lo s (0 408 als 0gad
o e ) diad Jaaid Jgins o5 aSdil g L) 5 aSelu 5 Uelu 5 aSelil 5 Uelial g3 ) sllad “Sana
bir ilim geldikten sonra seninle bu konuda ¢ekigenlere de ki: Geliniz! Sizler ve bizler de
dahil olmak iizere siz kendi cocuklarinizi, biz de kendi cocuklarimizi, siz kendi
kadinlarimizi, biz de kendi kadinlarimizi ¢cagiralim. Sonra da dua edelim de Allah’tan

I . .55 330
valancilar iizerine lanet dileyelim”.

Bu ayette ifade edilen miibahale eylemini iistad Nesefi tefsirinde agiklar ve bir
i’caz delili olarak goriir. Aym yaklasimi iistad Zerkani de benimsemistir.®' Ustad
Nesefi’nin ayeti tefsirini inceleyelim:

ole 481 Ay 055 s a8 e o ALl ) 4 5 oels g selid oSia 5 Lin IS sy 51
a3 JleiY) Jual g dian ) (e sanal 5 ) Atad il algy g Alail) auall 5 il gl 5 aSia 5 Lia 23S

325 Nesefi, age., 11, 63.

326 El-Isfehani, Ebu’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, (thk.
Muhammed Halil itani), Daru’l-Ma’rife, Beyrut 2001, s.73.
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s oladl JUi lan s ) I8 Aaluall ) elea Lad il (g5 Ulall (S5 al 0 5 438 g eled JS 3 ety
o V5 o S (ilad T L o g8 Al Loy Jus e (o Iaena o (5l iine Ly af je 380 il 5 a5 13 S
b 28 g ) Jgmay )8 S22 ) )58 pemail g S 1) | sl 58 S ) W) il (a (Sl ilad (il 5 a0 e

Gl JUE8 ) giald Cigea U3 Uiy 58 5 eala o g adla et dakld 5 cuall 134T Cpall liain

| oSl | sl 306 L all 5 S (pa Slam e o ) sl 1o s (65 () G5 il sdina g () 5o

Juid 4w Sl Al e i) agallad ellal Wi Lyl ) anlall UG |l ) jeai (Y1 4a s e 3uY

D2Ja 5 58 | sdual | gie Y gl 5 o) e dal e 5 38 ) ) s e (21

Al e AVl 8 ST elly O 43S e s 4n daaite Alabiadl culS o 5 eluill s ol aa Ll

5l dudi g pat e sy ol 5 Al oS DM g 4l el iy gad e | atial G 4By il 5 allay

Dol e eluilly ol (ad 5 Aaluall cud o)) 43l 5 4tal b daad dllgy ia daad QXS 45 e

sl ol s O3 a5 el e 5 peilSe o e 4l Qi) e S 8 pge 5 sl pgiall s JaY)

e 5 lie SN e i) Dad Jraid Gy ) slad gl (3l ol (380 50 e aad 5l aSY ail) 5 503 Aaa
£ e Glshae Jaad 5 Jeiiis (e (L3

“Yani; bizden her birimiz ve sizden her biriniz ¢ocuklarini, esini ve kendini

miibahaleye cagirsin. Sonra “Allah’in laneti, bizden ve sizden olan yalancinin {izerine

olsun.” diye miibahale yapalim/lanetleselim.”

(M) fethali ve dammeli okunusuyla lanet demektir. (4 4l¢2) ifadesi “Allah ona
lanet etti ve onu rahmetinden uzaklastirdi” anlamina gelir. Miibahalenin asil (anlami)

budur. Daha sonra lanetlesme olsun olmasin yapilan tiim dualar (istekler) i¢in kullanildi.

Rivayet olundu ki; Resulullah (s.a.v) onlar1 (Necranli Hristiyan heyeti)
miibahaleye ¢agirdiginda “biraz diisiinelim, bize siire ver” dediler. i¢lerinde énde gelen
fikir sahibi olan Akib sdyle dedi: “Allah’a yemin olsun ki ey Hristiyan toplulugu! Siz
Muhammed’in gonderilmis bir nebi oldugunu anladiniz. Herhangi bir peygamberle
lanetlesen (miibahale) yapan kavmin mutlaka yaslilar1 hayatta kalmis, kiigiikleri
dogmamistir, (nesilleri kurumustur) eger siz de yaparsaniz helak olursunuz. Eger

vazgecersiniz, dininize sarilin, bu adami birakin, lilkenize gidin.”

Onlar, Resulullah erkenden kalkmis, kucaginda Hiiseyin olarak, Hasan’1 elinden
tutmus olarak, Fatma arkasinda yiiriir halde, onun arkasinda da Ali oldugu halde
Resulullah’in yanina geldiler. Necranlilar’in “Ey Hiristiyan toplumu! Ben 0Oyle yiizler
goriiyorum ki eger Allah’tan dag1 yerinden kaydirmasini isteseler kaydirir. Miibahalede

bulunmayin yoksa helak olursunuz. Yeryiiziinde hicbir hristiyan kalmaz” dedi.



Bunun iizerine (Necranlilar) “Ey Eba’l-Kasim! Seninle miibahalede
bulunmamaya karar verdik” dediler. Resulullah (s.a.v), onlarla her yil bin elbise
vermeleri sartiyla baris yapti. Resulullah (s.a.v) sdyle dedi: “Nefsim yed-i kudretimde
olana yemin ederim ki helak Beni Necran’a yaklasti. Eger miibahale yapsalardi domuza

ve maymuna doniisiirlerdi.”

(Hz. Muhammed) her ne kadar miibahale kendisiyle ve kendisini yalanlayan
arasindaysa da c¢ocuklar1 ve kadinlar1 da (miibahaleye) dahil etti. Zira Resulullah
(s.a.v)’1n kendi haline olan giivenini ve kendi sidkina/niibiivvetinin dogruluguna olan
saglam inancini gostermesi bakimindan daha da destekleyicidir ki (bundan dolay1)
kendi en kiymetlisini (ailesini) ve ciger pargasini (torunlarini) miibahaleye arz etmeye

cesaret etti. Kendisini miibahaleye sunmayla iktifa etmedi.

(Yine bu) Resulullah (s.a.v)’in kendi hasminin yalanci olduguna dair olan
Ozglivenini gdstermesi bakimindan daha da destekleyicidir ki eger miibahale

gergeklesirse diigmani ailesi ve sevdikleriyle helak olsun.

Ayette sadece kadinlar ve cocuklar zikredildi. Ciinkii bunlar kisinin en fazla
onemsedikleri ve kalpleri en yakin olanlardir. Ayette onlar1 (kadinlar1 ve ¢ocuklari)

neftsen Once zikretmesinin sebebi bunlarin konumlarini yiiceligini gostermektir.

Bu (miibahale ayetinde) Hz. Muhammed’in niibiivvetinin dogrulugunu gosteren
apacik bir delil vardir. Zira dost ya da diisman hi¢ kimsenin onun miibahale ¢agrisina

yanit verdigi rivayet edilmemistir.”***

N. KUR’AN’IN USUL VE FURU’ iLIMLERINI KAPSAMASI

Temelde hidayet gayesi i¢in gonderilen Kur’an, inang¢ esaslarimin yaninda
insanlara yol gosterecek bircok ilme de 151k tutar. Bireysel ve toplumsal hukuk, aile ve
savas hukuku, tarih bilgileri, anatomi ve astronomi bilimleri, varlik problemleri gibi
birgok konuya 1s1k tutar. Tiim bu kapsadigi ilimler, birer gayeye matuf olarak belirtilir.
Hukuk kurallar1 Allah’in istedigi bir hayati yasamak i¢in, tarih bilgileri onceki
kavimlerden ibret almak icin, anatomi ve astronomi bilgileri Yiice Allah’in kudretini

tanimak ve dliimden sonraki hayati idrak igin zikredilir*.

Modern asrin baslarindan itibaren Kur’an i’cazini, ilmi sebeplerle aciklamaya

yonelik c¢alismalar yayginlasir. Bu ¢alismalarin temel gayesi ilmi buluglarini Kur’an’a

332 Nesefi, age., I, 261-262.
333 Zerkani, age., 11, 267.



uygunlugunu ortaya koymakti. Ilk dénem ulemadan hicri altinc1 asra kadar bu konulara
egilimli olanlarin varligin1 gormekteyiz. Fahreddin er-Razi “Mefatihu’l-Gayb” adli
tefsirinde birgok ilim tizerinde durmustur’>*. imam-1 Gazali “/hya” adli eserinde, Suyuti

“el-Itkan” adl1 eserinde ayn1 unsurlar1 g6z 6niinde bulundurmustur>.

Modern asirda daha detayli olarak ele alinan bu ilimler, bir¢ok kisinin inceleme
konusunu olusturdu. Mustafa Sadik er-Rafii, “icazu’l-Kur’an” adli eserinde modern
kesiflere isaret eder ve Kur’an’daki tabiat ilimlerinin kapaliliklarini ortaya koyar°.
Mustafa Miislim de ayni konulara yer verir.”>’ Tantavi Cevheri “Cevahiru’l-Kur’an”

adli eserinde bu ilmi konular1 ¢ok genis bir sekilde ele alir. >

Kur’an’1n bir¢ok mucizeyi kapsadigi, yadsinamaz bir gercek olup, bu hakikatler
ilmi gelisimle daha iyi goriilmektedir. Insanlar, Kur’an’1n niizuliinden yiizlerce y1l sonra

anlasilan bu ayetlerin Kur’an’in I’caz yénii oldugunu fark ederler.

Bu bilgilerle birlikte Kur’an, tecriibeye dayali ilmi bir kitap olmak icin degil;
hidayet, yasama ve inan¢ i¢in gonderilmistir. Fakat Allah, Kur’an ayetleri arasina,
insanlarin her donemde kesfedebilecekleri Ku’an hakikatlerini yerlestirerek, bunlari

incelemeyi, arastirmayi1 tesvik etmistir.

Dikkat edilmesi gereken &nemli hususlardan biri de arastirmacilarm Islam
akidesini desteklemek i¢in bazi Kur’an lafizlarini ihtiva ettikleri anlamlar1 ¢okga asarak
kullanma konusunda oldukc¢a istekli olmalaridir. Bu davramis kabul edilmeyecek
yorumlama (bi’Te’vil gayri’l-Makbul) i¢inde degerlendirilebilecek Batini tefsir alanina
girebilir. Bu ise tefsir ilmi icerisinde kabul edilemez. IImi buluslarin baska ilmi
buluslarla ciiriitiilmesi  ihtimali de bulundugundan boyle calismalarda dikkatli

olunmalidir.>*’

Ayse Abdurrahman, c¢agdas bilimsel verilerle Kur’an’in daha iyi
anlagsilabilecegini kabul etmez. Ona gore Kur’an’dan Resulullah (s.a.v)’in ve ashabin
anlamadig1 manalar1 ¢ikarmak son derece yanlistir. Ciinkii Resulullah (s.a.v) ve ashab

Kur’an’in ilk muhataplaridir. Ayse Abdurrahman, ilmi i’caz/i’cazu’l-Ilmi olarak

34 Soysaldi, Kur'an ve Tefsir, $.298.
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36 Rafii, age., s.114 vd.

Miislim, age., s. 155 vd.

Cevheri’'nin eseri Arabistan’da yasaklanmistir. Bkz., Kog, M. Akif, Ayse Abdurrahman ve Kur'an
Tefsirindeki Yeri, Sule Yay., Istanbul 1998, 5.22.
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tanimlanan, modern bilimin Kur’an1 dogrulamasi olarak ifade edilebilecek tanimlamaya

da kars1 ¢ikar.>*

Ustad Nesefi, eserinde Kur’anin usul ve furu ilimlerini kapsadigim ve bu
yoniliyle mu’ciz oldugunu belirtir. Bu yoniiyle daha sonraki arastirmacilara agik kapi

birakan miiellif, kendi eserinde bu ilimlerin i’caza katkisini1 detaylandirmaz:

“Onlara ayetlerimiz a¢ik a¢ik okundugu zaman oldiikten sonra bize kavusmayi
beklemeyenler: Ya bundan baska bir Kur’an getir ya da bunu degistir! dediler. Deki:
onu kendiligimden degistirmem benim icin olacak sey degildir. Ben bana
vahyolunandan baskasina uymam. Ciinkii Rabbim’e isyan edersem elbette biiyiik giiniin
azabindan korkarim. Deki: eger Allah dileseydi onu size okumazdim. Allah’ta onu size
bildirmezdi. Bundan énce bir dmiir i¢inizdeydim hala akil erdiremiyor musunuz?>*'

Nesefi bu ayetin tefsirinde sOyle der:

OB sY1 33l a3 (e AN A Le aglale Lal Liglal (g 5 W 0l QU Jlas iy Ll agale 55 13)

Al e 4 gl Jaad Gl alay i lais A3 e Llagay Lo 4 Gl B e 0 i) glaadall JaY e sl
o O A 5 glad¥) 508 caad Jal Y il e cuag o el Liabie 23 5 3Y) 3 Laid g des

J (e omih (568l o aAlnl O I Jaa e (3 050 Lo J8 Al AV S0 day 0 5 sy 40 e 41 (1Sa
die (ya 4y il A Y Jpai Wy el Y 53305 e e ) (o g W) il Y ) on i L W) il () sl

Al o gy s aidie a g el die e Jaalls ) Casae o) AT ) Alals gxie (e Y A

5 aadl s i V1S gl W) e Jaall gl el 285 ] adle a8 M AT Gl glsy) Wl
A a gl Aea e alyy 13 e O R il algh 1an g o) ling Vs 1 Jie U oL s
Ge dl it Gl 18 Jll ) 81 Ll A =1 SEY) 138 8 aaase 5 mibie ag e o) Ciae o) Gl
aSlgy of Lald o 4 aa g il 5 Jladl Hlaads Jasil) &) 58 Ll 5 Al 4l Jals alie o 5ol8 olif el

Al e 4 38 laaal 5 agle daa Qi) | glaad 4ie 15 Ao aSley Y sl 4ie |53 A “(Onlara
apacik olan ayetlerimiz okundugu zaman) Kur’anda var olan, putlarin yerilmesi, tugyan
ehline yonelik tehdit gibi seyler onlar1 kizdirdig: i¢in (bizimle karsilasmay1 ummayanlar
derler ki: bundan bagka bir Kur’an getir) i¢inde bizi kizdiracak bu seylerden olmasin da
sana tabi olalim. ( Yada onu degistir.) Azap ayeti yerine rahmet ayeti koyarak ve

ilahlardan bahsetmeyi ve onlara ibadeti yermeyi (elestirmeyi) terk ederek onu degistir.

30 Bintii’s-Sati, age., 5.96-97.
1 Yunus, 10/15-16.



(Resulullah s.a.v) Tebdil hakkinda —¢iinkii o (tebdil) insanin yapabilecegi bir
seydir. Tebdil, azap ayeti yerine rahmet ayeti koymaktir. (& 058 W J8) s6zii ile cevap

vermekle emrolundu.

(Deki O’nu kendi kafamdan degistirmem bana yakismaz, bana helal degildir.
Ben sadece bana vahyolunana uyarim.) Sadece Allah’in vahyine, artirmaksizin,
eksiltmeksizin tabi olurum. Ciinkii benim getirdigim, Allah katindandir. Benim
kendimden degildir ki onu degistireyim. (Deki) kendimden Onu degistirmeyle

(Rabbim’e isyan etmekten, biiyiik bir gilinlin azabindan) kiyamet giiniinden( korkarim).

Bagka bir Kur’an getirmeye insanin giicli yetmez. Onlarin ( bu Kur’an gibi bir
kitap getirmekten) aciz olduklar1 ortaya ¢ikti. Fakat onlar acziyetlerini itiraf etmiyorlar
ve “ eger dileseydik bunun benzerini sdylerdik” diyorlardi. Onlar “ Bundan baska bir

(13

Kur’an getir yada onu degistir” sozleriyle “ Vahy yoluyla getirmeyi” kastetmeleri
muhtemel degildir. Ciinkii Peygamber (s.a.v) (me as Gz o) Cwac o Glal )
demistir. Onlarin bu s6zlerindeki gayeleri bir hile yapmaktir.

Kur’an’in bagka bir Kur’anla degistirilmesi isteginde ““ O kitap sendendir ve sen

onun benzerini getirebilirsin. O’nun yerini baskasiyla degistir” hilesi vardir.

Kur’an’in tebdili istegi de durumu sinamak i¢indir. (Soyle ki) eger O, tebdilde
bulunursa ya Allah O’nu helak eder, boylece ondan kurtulur. Ya da Allah O’nu helak
etmez de onunla alay ederler ve tebdili, onun aleyhine bir delil yaparlar ve onun Allah’a

iftira ettigini dogrularlar.

(De ki: Eger Allah dileseydi ben onu size okumazdim.) Yani onun okunmasi
sadece Allah’in dilemesiyledir. Ve hariku’lade olan acayip bir durum ortaya
koymasiyladir. O (hariku’lade) durum, egitim gérmemis ve hicbir alimi gérmemis bir
iimmi adam ¢ikarmasi ve tiim fesih keldmlar1 yenen, tiim siir ve diiz yazilarin tstiinde,
usul ve furu ilimleri ile ve sadece Allah’in bilebilecegi gaybi haberler ile dolu fesih bir

kitap okumasidir.

Halbuki ben Kur’an’in niizuliinden 6nce sizin aramizda kirk yil yasadim. Siz
benim ona benzer bir sey getirdigimi de bilmiyorsunuz. Buna da muktedir degilim. Ve

ben beyan ilmiyle mevsuf degilim ki beni, kitab1 uydurmakla itham ediyorsunuz.



Siz O’nun benden degil sadece Allah katindan oldugunu biliyorsunuz. Iste bu,
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miisriklerin iftirayi/uydurmayr O’na nispet ederek (I e Ol& &)™ sozlerinin

altindaki hileleridir.”**
0. KUR’AN’IN LAFIZ VE MANA BUTUNLUGU

Bilindigi gibi Kur’an, Hz. Resulullah (s.a.v)’a lafiz ve mana olarak Arapca bir
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dille vahy edilmistir.”** Modern Islam algisina gére ise mana Allah’a ait lafiz ise

Resulullah (s.a.v)’a aittir.

Kur’an’in hem lafiz olarak hem de mana olarak Allah’a ait oldugunu fikrini
benimseyen Nesefi’ye gore lafzi Resulullah (s.a.v)’a isnat eden Batimilerin fikirleri
yanlistir.

(Oasall 5y 5 6 54y On L Baas dl (3L el e al i adld el Ve OIS 0 B)
“De ki Cebrail’e kim diisman ise sunu bilsin ki Allah’in izniyle Kur’an’1 senin kalbine
bir hidayet rehberi, once gelen kitaplari dogrulayici ve miiminler i¢in de miijdeci olarak
O indirmistir.””>* Bu ayetin tefsirinde Nesefi soyle demektedir:

Ol V) A e O ol 4y a g i (Al Caal ) Jsuy e i ol ol dlalil) cld
5 STy L e ) 35 ) L) 3 Y (ol s 8 a5 30 gl Vg s sl o e Jaann
5l U E ol 3l o) Al g alic (pa b gen ) 3l OB Cus Cunall aadaty | jaaa ddaa g Al (Y 2uld s
kil Gl s “Batiniler soyle dediler: “Kur’an, Hz. Muhammed’e bizim okudugumuz
harflerle indirilmemistir. Fakat Kur’an ilhamdir. Onun kalbine indirildi. Hz.
Muhammed ise onu Arapga olarak, bizim okudugumuz bu harflerle dile getirdi, ifade
etti. Kur’an, iste bu batin olandir. Bu lafizlar Kur’an degildir. (¢h e 4 ) “Onu senin

kalbine indirdi” buyrulmustur.”

Fakat biz (Ehl-i Siinnet olarak) “bu gorilis yanlistir” diyoruz. Zira Yiice Allah
Kur’an’in harika dizilisini (nazm), Kur’an’in mucizevi 0zelligi yapmistir. Bundan
dolay1 Kur’an’da (4ie (e 5 s 1 518)3 ye (L e Ul s ol 331 U))**7 buyrulmustur. Bu (her iki

ayette anlatilan) da bakas ile alakalidir.”*

32 “Bundan farkli bir Kur’an getir.” Yunus, 10/15.

343 Nesefi, age., II, 11-12.

344 Sabuni, age., s.67-68.

%5 Bakara 2/97.

“O’na benzer bir sure getirin.” Bakara, 2/23.

37 “Biz onu Arap¢a bir Kur'an olarak indirdik.” Yusuf, 12/2.

Medarik’in Daru’l-Kilemi’t-Tayyib baskisinda bulunan bu bilgiler, ayn1 eserin Daru’l-ihyai’l-
Kutubi’l-Arabi baskisinda yoktur. Krs. Daru’l-Thyai’l-Kutubi’l-Arabi, I, 64 ve Daru’l-Kilemi’t-
Tayyib I, 114.



P. RESULULLAH (S.A.V)’IN UMMILIGI

Hz. Muhammed, okuma yazmasi mevcut olmayan bir immiydi. Bu ¢ergevede
kendi durumunda yasayan Ehl-i Kitab ile diyalogu olmadan ve okuma yazmasi olmayan
birinin gercek hadiselerin yazili oldugu bir kitap getirmesi ve bu anlatimlar1 —6zellikle
kissalari- ehli tarafindan dogru olarak kabul edilen bir kitap getirmesi bu kitabin
Allah’tan geldigine dair bir delildir. Bu yoniiyle iimmilik Kitab’in i’caz yOniinii

gosteren temel bir unsurdur.

Ustad Nesefi, Resulullah (s.a.v)’in {immiligini bir i’caz yonii olarak

degerlendirir ve Talut-Calut kissasini anlattiktan sonra sdyle der:

(Clossall al ) 5 3all elile \a Sk & <l YY) “fste bunlar Allahin ayetleridir. Biz
onlart sana dogru olarak anlatiyoruz. Siiphesiz sen, Allah tarafindan gonderilmis bir

- 52349
peygambersin.”

A 5 el s pialel 5 Gl Cuta (e Lpaml ) Gl iy il T 0 5 63
Ja ) il LY e agd dalall 5l Sl e Jla Ll e s e 3 aall e o jlels) 5 <l
Ol sall Gl Gl g S 2 b 4y S a4 ey Y 3 Gl Gl e L) La gl el e
Al e plew sl QUS 3e) 8 a3 () e (e L a5 Cua “Bu anlatilan kissalar sana hak
olarak, i¢inde hicbir siiphe olmadan 6yle ki kendi kitaplarinda aynisi var oldugundan
Ehl-i Kitab’in da dogrulugunda siiphe duymadigi bir halde okudugumuz (bu kissalar)
Allah’in ayetleridir. Siiphesiz sen Allah tarafindan gonderilmis peygamberlerden
birisin. Ciinkii sen, bu kissalar1 hicbir kitap okumadan ve Ehl-i Kitab’dan duymadan

haber vermektesin”>°

R. KUR’AN’DA CELISKi OLMAMASI

Kur’an’in i’caz yonlerinden biri de igerisinde birbiriyle c¢elisen ifadelerin,
hiikiimlerin olmamasidir.

(1S DA 408 | gan sl il yee die (e OIS gy 1N (5 s SNy “Hala Kur'an iizerinde
geregi gibi diisiinmeyecekler mi? Eger, O Allah’tan baskas: tarafindan indirilmis
olsaydi bir¢ok tutarsizlik olurdu.”**" Nesefi ayeti soyle aciklamaktadir:

iS5 a5 S 3 Janiod 3 ile 3l Uyt Lo 5 5a¥) ol 3 il y Jalil ul
A Jgma W sty V) olina agds ¥ TN O bl s W (e pe 5 0a JsB 20 138 5 VAN & lailly )

39 Bakara, 2/252.
%0 Nesefi, age., I, 207.
31 Nisa, 4/82.



DS ae LS () e e (e IS slg) Al oSlay e 5 uldll Asia e Ju g a anall Gl

A3l Cas (e U glii gl g il 5 il 5 Sl 8 5 s il G (0 Ll (g (1S DGR 4d | saa oY)

2B iy | JLd) iy (IS el . (a5l Alia Jlas (K dle sl dimny 5 Jlae Y1 o Wl sy )SE
Ay 5 Pl clade die maa e o Y dias saie el i | jLa) diasy g 4ie ol @8
Ot Ol (oA 138 Al 8 gat (g | S DA L g se UL Bas Sl (Bl Lal 5 plile e il ina e Y1
Lasin 5 Gall Jal lie (oaadl 28 la Y5 (i) 483 o Jl Y Nia g Cpmaal peilldl ol ) 58 (s LS
sllas ) oLt () Ll b 13 LS 8 s 5y

“Tedebbiir, islerin gidisatina bakmak ve sonucunda doniisecegi durumu
diisiinmektir. Daha sonra da her tiirlii diistinme (eylemi) i¢in kullanildi. Tefekkiir ise

delillere bakarak kalbin tasarrufta bulunmasidir.

Bu ayet Rafizilerden “Kur’an’in manasi ancak Hz. Muhammed’in ve masum
imamin tefsiriyle bilinebilir” diyenlerin iddiasim1 reddeder, kiyasin sahihligine ve

(miictehidin miictehidi) taklidinin yanlisligina delalet eder.
Eger Kur’an, Allah disinda birisi tarafindan indirilmis olsaydi ( bu Kur’an’da):
1. Tevhid-sirk, helal-haram yoniiyle ¢eliski olurdu.

2. ya da belagat yoniiyle uyumsuzluk olurdu. Kur’an ayetlerinin bir kisminin
1’caz smirina ulasmasiyla ve bir kismin1 da geri kalarak benzerinin getirilmesinin

miimkiin olmasiyla (¢eligki olurdu.)
3. Ya da manalar1 yoniiyle uyumsuzluk olurdu.

a) Bazi ayetler, hakkinda haber verilen seye uygun gaybi haberler verirken

bazilari, aktardiklar1 haberlere muhalefet ederlerdi.

b) Bazi ayetler me’ani alimleri katinda sahih manaya delalet ederken, bazilari

da yanlis manaya delalet ederdi.

Miilhitlerin (Ola )% ile (Ome ghad a 138)%53 ye (Oamenl agilladl ol ;8% jle

(OaYs o) 48d e JuwY Xes#) gibi ayetlerde, birgok yerde ihtilaf olduguna dair

iddialar1 Ehl-i Siinnet tarafindan reddedilmistir. Bu kitabimizda, geldigi yerde insallah

bunlari agiklanmus olarak bulacaksin.”>®

332 Neml, 27/10.

333 A’raf, 7/107.

3% Hicr, 15/92.

355 Rahman, 55/39.
3% Nesefi, age., [, 378.



Ustad Nesefi, Kur’an’da ¢eliski bulunmadigini, bunun da Kur’an’m ilahi vahiy
mahsulii oldugunu ifade eder. Tefsirinin bir¢ok yerinde isaret ettigi, ¢eliski gibi goriilen,
miilhitlerce stirekli zikredilen ayetleri ya da kelimeleri ele alarak okuyucuyu

bilgilendirir. Burada 6rnek olarak Rahman suresindeki yaklasimini ele almak istiyoruz:

(O Vs o) 403 e Jw Y e o) “[ste o giin giinahindan otiirii hicbir insan ve cin
sorgulanmaz>>" Nesefi ayetin tefsirinde soyle der:

pa sy Al 5 cpmanl aellicl el b Al 5 AV 038 sl 4d e ol Vs ol Jlw Y
A G sty Y ohl e 8 0 st Gl se 4 5 o s asa lld () O o) 55 ag3) “Bu ayeti kerime ile
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(Ornn) agillatd @l 5 8)%%8 ve (05! sise agdl o 5 5)* ayetleri arasindaki uyum (sudur): bugiin,

uzun bir giindiir ve i¢inde farkli dénemler vardir. Bir evrede sorguya cekilirler, bagka

bir evrede ise sorgulanmazlar.”*®

S. KUR’AN AYETLERI ARASINDAKI UYUM

Kur’an’in s6z ve dil giizelligini gosteren yonlerinden birisi de ¢eligkiler
tasimamasi ve ayetler arasinda hatta kelimeler arasinda uyumlar bulunmasi ve ayet

sonlarinin (ruusu’l-ay) birbiriyle 6l¢iilii olarak gelmesidir.
1. Ruusu’l-Ay arasindaki uyum:

Nesefi, tefsirinde yeri geldik¢e ayet sonlarindan kaynaklanan takdim-tehirlere
yer Verir.

a) Ornegin Nesefi, Enam suresinin 153. ayetinde su ifadeye yer verir:

ool )58l ) glant) (g )5 SN 5 ) g S sl gie 1Y) aesY (R S (g SX Q8 g lshat Wl D
“Yiice Allah ilkin (Enam 151°de- 0s8=3) dedi. Ardindan (En’am 152°de ¢s5.5Y) ve
ardindan da (Enam 153’te ¢s55) fiillerini zikretti. Zira onlar akledince diisliniirler/taksim

ederler, ardindan da nasihat alirlar ve haramlardan sakimirlar.”*®!

b) (Usisba alil ol aa sai sl Wle ol g S saiis ¥ 28 M s e X 0 ) “Onlart dogru yola

. . . 1 A . .. . 1. 99362
cagwrsaniz size uymazilar. Onlart ¢agirsaniz da siikit etseniz de sizin i¢in birdir.”

Ayet hakkinda Nesefi soyle demektedir:

337 Rahman, 55/39.

%% Hicr, 15/92.

339 Qaffat, 37/24.

360 Nesefi, age., I11, 415.
381 Nesefi, age., [, 549.
362 Araf, 7/193.



@Y Doy Apeny) ) Aadl) Alaall e Jsaalls “Fiil climlesinden vazgegilip isim

. .. .o e 99363
climlesinin kullanilmas1 ayet sonlarinin uyumu i¢indir.”

Nesefi’nin bu yaklagimin
tahlil ettigimiz zaman ayetin normal akisi igerisinde (sieea a3l ) seklinde bitmesi
gerektigi gozlenir. Ancak onceki ayetlerin sonu (s —vav/nun) ile bittiginden, ayet

sonlarinin uyumu i¢in isim ciimlesi kullanildi.

Klasik tefsir literatiiriinde ayet sonlarini ifade etmek i¢in ahiru’l-ay tamlamasi
yerine ruusu’l-ay (ayetlerin basi) tammminin kullanildigini miisahade ederiz. Ustad
Nesefi de ayni ifadeyi kullanir. Kanaatimizce bunun sebebi, ayet sonu/ahiru’l-ay gibi bir
kavramin ruusu’l-ay kavrami dururken kullanilmasinin etik bakimdan uygun

bulunmamasi olabilir.
2. Ayetler ve kelimeler arasindaki uyum

Kur’an’in kullandig1 kelimelerin kendi aralarinda ve ayetlerin de kendi
aralarinda uyumlu bir dizilisi vardir.

a) (5o ) shael 5lani W e o (i oSia ya Y 5 Janilly eagah b cppal 535S 1 il (3l Ll
Osbend Loy el A o) ) V5830 g o 680 0 J8)) “Ey iman edenler! Allah icin hakki ayakta tutan,
adaletle sahitlik eden kimseler olun. Bir toplulugu duydugunuz kin, sizi adil
davranmamaya sevk etmesin. Adil olun! Bu Allah korkusunda daha ¢ok yakisan bir
davramstir. Allah’a isyandan sakinin Allah yaptiklarinizi hakkiyle bilendir.”*®* Nesefi

bu ayetin tefsirinin son kisminda sunlar1 sdyler:
Slaial @ sa e sl A laamy K315 e 530 5 (g shent Lay sk i) ) (e 5 el Lo 1) )58
etbhe al g5 i agd clallall | lae o) sial cpdll 8l 2o
“Emrettigi ve yasakladigi seylerde Allah’tan korkun. Ayetteki ( L ows &) ()
Oslead) ifadesi miiminler igin vaad, kéfirler i¢in ise vaiddir. Bundan dolay1 bu ifadeden
sonra vaad ayetini zikretti o da sudur:”®® diyerek Maide 8 ile Maide 9-10 ayetleri

arasindaki miinasebeti agiklamaktadir.

Nesefi, ayetler arasindaki miinasebetleri tiim tefsir boyunca sik sik verir. Oyle ki
tefsiri okuyan kisi, ayn1 konu etrafindaki ayetlerin bir tesbih taneleri gibi pesi sira
geldigini, birbirleriyle baglantili oldugunu fark eder. Konu bitip farkli bir konuya

gecildiginde okuyucu bu biiyiik uyumun farkina varir.

33 Nesefi, age., I, 625.
34 Maide, 5/8.
385 Nesefi, age., [, 432.



b) (5% 5 el astl CLYI Uliad 8 ) 5 ) el 8 Ly | sl o saill oS3 Jas 631 58
Oy adl LY Ulad 8 gagiue 5 s 5 baaly uis (e oSLEl G) “O, kara ile denizin
karanliklarinda kendileri ile yol bulasiniz diye sizin icin yildizlar: yaratandir. Gergekten
biz, bilen bir toplum igin ayetleri genis genis acikladik. O, sizi tek bir nefisten
(ddemden) yaratandir. Sizin igin bir kalma yeri, bir de emanet olarak konulacaginiz yer

vardir. Anlayan bir toplum igin ayetleri ayrintili bir sekilde acikladik.”**®

Nesefi, sOyle bir aciklamada bulunur:

s8aal 5 ull e aiY) el Y 331 Lin 5 )5 pedal 5 AL Y Lin (58l a3 () salay I W)

(38 bl 38y e Jlall agll S5 \SE ol ddlisa ) sal G agdy s

“Orada (Enam 6/97°de 0s<l=) dedi. Burada da (Enam 6/98’de ¢seidy) dedi. Zira

ayetin delalet ettigi anlam orada daha agik ve burada daha incedir. Zira insam tek bir
nefisten yaratmak ve insanlarin farkli durumlar arasinda tasarrufta bulunmalar1 daha

incedir. Dikkatli bir bakis1 gosteren (fikh) fiilinin kullanilmast ise yerli yerindedir.”*®’

C) (Caladl )y 0 Jsmy Sy A (ol a8 L 8 ) “De ki Ey kavmim! Bende
herhangi bir sapiklik yoktur. Fakat ben dlemlerin rabbi tarafindan gonderilmis bir

2

elciyim.”*% Nesefi soyle demektedir:
i o bl culSs Bl e padl ALl (Y 1 I8 LS JDlia J& ol g (A (2 el 2 58 L J8)
G Jsm Sy ) JUE AL i Sl il 5 JSall (e (o o ol J8 43S 4 e Pl
e sl Al 3 S8 ainall ol peall e 435S inae (b 4l ) die i) o Y smay 438 Y (Opallad
sl
“Ayette (b -sapkinlik) kelimesi kullanip onlarin (miisriklerin) dedigi gibi
(=)’ kelimesini kullanmadi. Zira (W) kelimesi (Ju) kelimesinden daha tahsis
edilmis, sinirlandirilmistir ve kendisinin sapkin olmadigimi en belig sekilde ifade
etmistir. Sanki soyle demistir: “Bende delaletten en kiigiik bir sey bile yoktur” ardindan
da bu delaletin bulunmadigini ile tekid etti. Zira onun Allah’tan bir el¢i olusu, risaletinin

tebligcisi olusu, sirat miistakim iizere olusu hidayetin en yiiksek derecesiydi.’”’

366 Enam, 6/97-98.
387 Nesefi, age., I, 525.
368 Araf, 7/61.

369 Araf, 7/60.

370 Nesefi, age., [, 576.



SONUC

Hz. Muhammed’in (sav) ilahi mesaj1 teybin ve teblig vazifesini ifa etmesinden
sonra, biitiin insanligin hidayeti i¢in gonderilmis olan Kur’an’it anlama ve anlatma
gayesiyle ayetler tefsir edilmeye ¢alisilmistir. Kur'an’in evrenselligi ile paralel olarak
tefsir faaliyetlerinin de insan var oldukca devam edecegi asikardir.

Tefsir metodolojisi kapsaminda metodik olarak uygun goriilen rivayet, dirayet
ve ig’ari tefsirler kendi alanlarinda tefsire farkli yaklasimlar katarak Kur'an’it anlama
caligmalarina katkida bulunmuslardir. Bu ekollerin (medreselerin) ¢alismalar1 6zellikle
kendilerinden sonraki anlayislarin olusmalarin zemin hazirlamis ve suyun en berrak
oldugu doneme yakinliklarina gore aktardiklari bilgilerin sahihligi ile sonraki tefsir
caligmalarin1 aydinlatmiglardir.

Yaklasik olarak hicri yedinci asirda Maveraunnehir bolgesinin ilmi ve kiiltiirel
birikimi i¢inde yetismis olan Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmet b. Mahmut en-Nesefi,
‘Medariku ’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te vil’ adl1 dirayet tefsiri kategorisinde degerlendirilen
eserini yazarak tefsir ¢alismalarina katkida bulunmustur.

Nesefi, donemin biiyiik fakih ve alimlerinden egitim almis, bu birikimini farkl
alanlarda yazmis oldugu eserler ile ilim diinyasinin istifadesine sunmustur. Bu ilmi
faaliyetlerin yaninda medreselerde egitim vermis ve birgok talebe yetistirmistir.

Fikih alaninda hem usul hem de furu’ ile ilgili bir¢cok eser vermis ve bu
eserlerin bir¢ok serhi de yapilmistir.

Nesefi, Islam ilimlerinde sahip oldugu birikimi yazmis oldugu tefsire
yansitmistir. Eserinde genel anlamda Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in yaklagimlarini
aktarmis, itikadda Imam Maturidi’nin yorumlarini, amelde ise Hanefi mezhebinin
yaklagimlarini esas almistir. Kelam konularinda tenkid ettigi ekollerin basinda
Mu’tezile, fikih ekollerinin basinda da Safii mezhebi gelir.

Eser, Zemahseri’'nin “Kegssdaf’ adli eserinin muhtasari olarak yazilmis, bununla
birlikte Kessaf’'ta bulunan Mu’tezili yaklagimlar ayiklanmis, tasavvufi yorumlar
eklenmistir.

Nesefi tefsiri, dil (sarf, nahiv), belagat ve kiraat agirliklidir. Ozellikle kiraat veya
nahivden kaynaklanan anlam farkliliklarina da yer verir. I’rab1 kolay anlasilabilecek
ayetlerin i’rablanmasina varacak kadar bu ilimlere fazla yer vermistir. Fikih, kelam,

kiraat, dil ve belagat yonleriyle son derece kapsamli ve faydali bir tefsir olusturmustur.



Tefsirinde, kendi donemine kadar var olan i’caz yaklasimlarina yer vermistir.
Ozellikle belagat ve Kur'an’in iislubunu igeren yaklasimlarina sik¢a rastlamak
mimkiindiir.

Kur'an’in lafiz ve anlam biitinliglni, kissalarin mu’cizligini, Kur'an’in
nazmini, anlam ve belagat yoniiyle ¢eliski olmamasini, Kur'an’in ge¢gmis ya da gelecek
ile ilgili tasidig1 gaybi bilgileri, faydali ilimler tasimasini ve muarizlarini miibahaleye
cagirisini i’caz yoni olarak degerlendirir. Eserinde Kur'an tekrarlarina da yer veren
Nesefl, huruf-u mukataa’y1 bir i’caz vechi olarak degerlendirir.

I’caz yaklagimlarmin hicri altinci asra kadar, belagat ve gaybi i’caz yonleri
cercevesinde degerlendirildigi g6z oniine alindiginda bu déonemin takipgisi Nesefi’nin
de ayn1 yonlere katkida bulunarak eserinde bunlara yer verdigi goriiliir. Bununla birlikte
Nesefl, Kur'an i’cazini belagat ile sinirlayan alimlerin aksine Kur'an’in i’caz yonlerini
siirlandirmaz. Ona gore, dikkatli bir kisi Kur'an’da, zikredilen incelikler disinda pek
cok yon de bulabilir.

Resulullah (s.a.v)’in  iimmiliginin, Kur'an’in i’caz 0&zelligini yansittigin
vurgulayan Nesefi, bu c¢ercevede Velid b. Mugire vb. sahislarin Kur'an’a attiklari
iftiralarin yanlhishigini da ortaya koymustur.

Ebu’l-Berekat, tefsirinde dil ve belagat konularina olduk¢a genis yer ayirmus,
ayetlerde gegcen edebil sanatlara, bazen bu sanatlarn tarif ve izah ederek bazen de
uygulama sekillerini agiklayarak isaret etmistir. Arap dil ve belagatinm1 aciklayis tarzi
Arap olmayan bir kiiltiire sahip oldugu gdz 6niine alindiginda, Arapga dil ve belagatina
olan vukufiyetini gostermektedir.

Ayetlerin birbirleriyle baglantisini, rulsu’l-dy olarak tanimlanan ayet
fasilalarmi ele alarak, ayeti olusturan kelimelerin kullanilmasindaki incelikleri ve bu
ifadelerin yerli yerinde gelerek igerdigi genis anlamlar1 aktarir.

Bu calismada Nesefi’'nin biitiin yonleri ele alinmamis, kendi dénemine kadar
varolan icaz yaklasimlar1 cergevesinde Nesefi’nin icaz ile ilgili goriisleri, tahaddi
ayetlerine bakis acis1 incelenmeye ¢alisilmistir. Kanaatimizce bu eser, bircok yoniiyle
detayli olarak incelenmeyi hak edecek ilmi bir yetkinlige sahip olup, ilmi arastirmalara

konu olacak deger ve muhtevadadir.
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