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ON SOZ

Din olgusu, inangla baglantili bir diisiiniis, yasayis, hissedis ve
disariya sozlii, yazili, davranigsal ve estetik ¢izgiler ve rumuzlarla
yansitilan beseri kimligin kaynagidir. Bu agidan din ve inang sistemleri
“beseri ve ilahi” olmak tiizere iki ana bashk altinda degerlendirilir.
Boylece bir din, “Inang (itikad), Amel (ibadet, muamelat ve ukubat
dedigimiz medeni hukuk ve cezalar) ile Ahlak” olmak flizere ili¢ ana
konuyu icermektedir. Insanlar arasindaki akit ve ahitlere dahil
edilebilecek olan “nikah” veya evlilik meselesinin dini hiikiimleri s6
zkonusudur. Ancak bu cercevede insanlari tarafindan
geleneksellestirilmis uygulamalar da yer almaktadir. Onemli olan dini
olanla kiiltlirel/ geleneksel olami ayirt etmektir. S. Hasanova’nin bu
calismasi bu konuda akla takilan sorulara ve ihtiyaglara cevap verecek
yeterliliktedir.

Tarih boyunca insanhigin yasadigi akli, siyasi, bilimsel, kiiltiirel ve
felsefi degisim, dini degerler ve konularda da yeni yorumlara sebep
olmaktadir. Boylece giliniimiiziin geldigi diigiinsel ve bilimsel seviye
kendi sartlarinda, din anlayigindaki yeni tasavvur ve yorumlarin da
dogmasina yol agmaktadir. Bu kisisel yorumlarin, dinin asillarina ne
kadar uyup uymadigit konusu da arastirmaya muhtagtir. Hilmi
Tirkyillmaz’in arastirmasi, sosyolojik ve psikolojik arka planla birlikte
boyle bir sorgulamanin iiriiniidiir denilebilir. Insanlarin ihtiya¢ duydugu;
hayatinin biitiiniinii ilgilendiren boyutlariyla din egitiminin, saglikli bir
birey, makbul bir kul, toplumla uyumlu, saglikli iletisim kurabilen
erdemli bir fert olabilmesinde din ve inancinin dogru ve giivenilir
kaynaklardan, yine giivenilir uzmanlarca, olumlu sonug alic1 yontem ve
tekniklerle verilmesidir. Saglikli din egitiminin Onemi, ozellikleri ve
nitelikleri konusunda Kazakistan &rnegi, onemli bir mesaidir. insanlarin
iletisiminde, dilin 6nemi bilinmektedir. Ayn1 dili konusan insanlarin lafiz
olarak ayni fakat anlami farkli kelime ve ifade bigimlerine sahip
oldugunu goriiriiz. Sadece kelimeleri lafzen kullanmanin saglikli iletisim
icin yeterli olmadigi; anlam ortakliginin da olmas1 gerektigi muhakkaktir.

Arapgada, tasra (bedevi) ve kent (hadari) lehgenin durumu,
farkliliklart ve o&zellikleri {izerine, “aymi dili kullaniyoruz ama ayni
anlami iletebiliyor muyuz?” problemine, Reyhanli ilgesindeki durum
yerel bir 6rnek teskil etmektedir. Sonug olarak inang, insanoglunun inkar
edilemez bir ihtiyact olmakla beraber, dogru din anlayisinin tahriflerden
uzak, aslina uygun yasanabilmesi i¢in dil ve egitim, vazgegilemez
araglardir. Dil ve egitimin saglikli bilgi ile dogru arag gereg, etkili yontem
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ve tekniklerle yapilmasi zorunluluktur. Calismamizin bu bdliimiinde,
bahsettigimiz bireysel ve toplumsal problemlerin tesbiti ve uygun ¢éziim
Onerilerine dair ¢aligmalar1 goriiyoruz.

Prof. Dr. Veli ATMACA

Editor
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ISLAM HUKUK LITERATURUNDE SAZ iCTIHATLARIN
FIKHi DEGERIi

Esra GULENGUL* & Mehmet ERDEM**

Giris

Fikih, ictihat yoluyla ser’1 hiikiimlerin bilinmesini ifade ederken; fikih
usulii, ser’1 hiikiimlere dogru sekilde ulagsmak icin bagvurulan delillerin
ve i¢tihat metotlarinin bilinmesini ifade etmektedir (Apaydin, 2016, s. 5-
11). Teori ve uygulamada tek bir usulden bahsedilemeyecegi icin
usuldeki farklilik, beraberinde igtihat farkliligini da getirmistir. Farkli
ictihatlar neticesinde ortaya ¢ikan ihtilaf, temelde ser’i kurallar ile usuli
yontemlerden kaynaklanan mesru bir ihtilaftir. Nasslarda yerilen ve
dolayisiyla mesru olmayan ihtilaf ise itikadi konularla ilgili olan
ihtilaflardir. Ameli alandaki ihtilafin mesruiyetini iki sekilde
gerekeelendirmek mimkiindiir. Birinci gerekge, farkli semavi dinlerde
itikadi  esaslarin  degismemesine ragmen, ameli uygulamalarin
degismesidir. ikinci gerekce ise hatada birlesmeyecegi belirtilen immet
(ibn Mace, Fiten, 3950) nazarinda, fikth mezheplerinin kabul gérmesidir
(Ozdemir, 2014, s. 415).

Pratikteki ihtilafl1 birtakim meselelerle ilgili Allah’in hiikmiiniin, fikih
literatiiriine giren farkli ictihatlardan hangisi vasitasiyla ortaya ciktig
belli degildir. Hepsinin amaci, meselenin ¢6ziimiinde ilahi hiitkme isabet
etmektir. Bu amagcla farkli ictihatlarin fukaha tarafindan tartisiimasi ve
elestirilmesi tabiidir. Ictihatlarin hata ya da isabetiyle ilgili fukaha
arasinda musavvibe ve muhattie olmak {izere iki ana temayiil One
cikmustir. ictihadi bir meselede Allah katinda muayyen bir hiikmiin
olmayacagini ve dolayisiyla birden fazla dogrunun olabilecegini kabul
edenlere musavvibe; tek bir dogrunun oldugunu ve geriye kalan
goriiglerin hatali olacagini kabul edenlere ise muhattie denilir. Her iki
temayliilin kendi icerisinde ittifak ettigi sOylenemez. Buna gore
musavvibeden olan fakihlerin iki gruba ayrildigi goriiliir. Birinci gruba
gore birbirinden farkli biitiin igtihatlar, Allah katinda esit sekilde
dogrudur. Ciinkii miictehidin ictihadindan 6nce Allah katinda belirli bir
hiikim yoktur. Allah’in hiikkmii, miictehidin igtihadiyla ulastigi
hiikiimdiir. Bu sebeple biitiin miictehitler isabet etmistir ve dogru, farkli
ictihatlarda bulunan miictehitlerin sayis1 kadardir. ikinci gruba gore ise

* Ars. Gor., Fmat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Bilim Dals,
egulengul@firat.edu.tr, Elazig.

* Prof. Dr.,, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Bilim Dals,
muhammetizzet@gmail.com, Elazig.
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igtihatlardan bir tanesi dogruya daha yakin yani esbehtir. Esbeh
goriisiinde olan fakihler, biitlin ictihatlar1 hak gérmekle beraber hepsinin
ayni derecede Allah’in  muradim1  yansitmadigimi  sdylemislerdir.
Ictihatlardan bir tanesi, digerlerinden daha dogru ve seriatin maksatlarina
daha yakindir.

Mubhattieden olan fakihlere gelince, onlardan bir kismi igtihadinda
hataya diisen miigtehidi glinahkar goriirken, diger bir kismu hata eden
mii¢ctehidi mazur gormiistiir. Hata yapan miictehidi glinahkar goérenler,
dogrunun tek oldugunu ve bu dogruya isaret eden kat’i bir delilin
oldugunu iddia etmiglerdir. Miigtehidi hata konusunda mazur gorenlere
gore dogru hitkme isaret eden kat’i bir delil olsa dahi Allah indindeki
dogru olan hiikiim kesin bir sekilde bilinemez. Bu sebeple miictehit hata
konusunda mazurdur. Ciinkii mii¢tehidin asil sorumlulugu igtihat etmektir
(Pezdevi, 1308, 4:14-32; ibn Emiru Hac, 1316, 3:305-312). Oyleyse
giinaha gotiiren hata, ictihat fiilinin kendisinde degil kasitta hata
olmalidir.

Hatali ya da isabetli goriillmeyen ve dolayisiyla miifta bih olmayan
igtihatlar i¢in kullanilan ifadelerden bir tanesi “saz’’dir. Fikih usuliinde
saza basta igtihatta isabet ve hata meselesi olmak iizere taklid, tercih ve
tetabuu’r-ruhas bagliklan altinda deginilmistir. Ayrica fikih kitaplarinda
bazi ameli meselelerle ilgili yapilan tartigmalarin sonunda saz olarak
nitelendirilen  goriislerin ~ delilleriyle  birlikte  degerlendirildigi
goriilmektedir. Bu durumda fakihlerin, farkli konular vesilesiyle dile
getirdikleri bu kavrami tek bir anlamda kullanmadiklar1 anlasilmaktadir.
Bu baglamda saz, daha ¢ok bir mesele hakkindaki mubhtelif ictihatlar
arasinda fikhen problemli goriinen ictihada yonelik elestirel bir yargiyi
belirtmektedir. Problemin tilirline goére saz igtihadin fikhi degeri
degisecektir. Dolayisiyla fukaha nezdinde sazin sahip oldugu manalar ile
s0z konusu elestirilerin yogunlastigi problemler {izerinde durmak
gerekmektedir.

1. islam Hukukunda “Saz” Kavram

Liigatte “cogunlugun disina ¢ikip tek basma kalan” ve “genel kabule
ya da kurala aykir1 olan” gibi anlamlara gelen saz, teknik olarak Islam
hukukundan ziyade tefsir ve hadis disiplinlerinde yaygin sekilde
kullanilir (Cevheri, 1990, 2:565; Ebu Haka, 2007, s. 629). Buna gore
tefsir alaninda saz, kiraatleri nitelendiren bir kavramdir. Sahih kiraatler
igin Ongoriilen sartlardan en az birini tasimayan kiraatlere “saz kiraat”
denilir. Hadis alaninda, kendisinden daha giivenilir ravilere aykiri olarak
tek basina bir ravinin rivayet ettigi hadislere ise “saz hadis” denilmektedir
(Askalani, 2001, s. 82). Her iki alanda sazin dini degere sahip haberler
icin kullanilmasi1 dikkat ¢ekicidir. Bu haberlerin delil degerine dair
fukaha arasinda ihtilaf olmakla birlikte, genel temayiiliin miimkiin
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oldugunca kabul edilmeme yoniinde oldugu séylenebilir. Konuyla ilgili
mubhtelif goriigler fikih literatiiriine ge¢cmistir. Kiraat ve hadis haricinde
fikih ve wusul agisindan saz, fukahanin miictehit ve igtihatlari
degerlendirirken kullandig1 bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Fikih kaynaklarinda saz, sozlik anlamindan hareketle bir ictihadin
cumhurdan ayrilarak tek basina kaldigini ifade etmek i¢in kullanilmistir
(Ogiit, 1993, s. 94). Eserinde saz i¢in miistakil bir fasil acan ibn Hazm,
bir grup alimin saz1 “ulemadan bir kisinin digerlerinden ayrilmasi ya da
onlara muhalefet etmesi” seklinde tanimladigini aktarmis ve bu tarife
itiraz etmistir. Ona gore sazin zemmedilen bir manaya sahip oldugu
konusunda icma vardir. Halbuki cumhura muhalefet, tek basina bir
elestiri sebebi degildir. Zira bu sekildeki bir igtihat, dogruya isabet
edebilir. ibn Hazm konuyla ilgili gériisiinii desteklemek icin sahabeden
ornek gostermistir. Hz. Ebubekir’in halifeligi sirasinda  zekat
vermeyenlere karsi actigi savasa cumhur sahabe karsi ¢ikmistir. Daha
sonrasinda ise Hz. Ebubekir’in igtihadinda isabet ettigi anlasilmistir (Ibn
Hazm, t.y., 5:86). S6z konusu itiraza ragmen, Cassas ve Ibn Kudame gibi
farkli mezheplerden usulciilerin, eserlerinde sazi cumhura muhalif
ictihatlar icin kullandiklar1 goriilmektedir (Cassas, 1994, s. 299-300; Ibn
Kudame, t.y., 2:73, 9:246).

Sazin olumsuz manasma dikkat gektigini sdyledigimiz Ibn Hazm,
herhangi bir meselede dogruya ya da hakka muhalif kalan her kisiye saz
denilecegini sdylemistir. Ibn Hazm haricinde genel olarak Zahiriler ise
saz kavramini icmaya katilan bir mii¢tehidin goriisiinden riicu etmesiyle
iligkilendirmistir. Zahiri mezhebine gore herhangi bir konuda ulemanin
icma etmesinden sonra, iglerinden birinin icma ettikleri goriisten ¢ikmasi
halinde o kisiye saz denilir (ibn Hazm, t.y., 5:87). Benzer sekilde Basri de
sazin zem bildiren bir kelime olduguna vurgu yapmis ve icmaya dahil
olduktan sonra ona muhalefet ederek yalniz kalan kisiye saz adini
vermistir (t.y., 1:31). Lafzi tahlilleriyle meshur olan Zerkesi, icma bahsi
altinda bu kavrama deginmistir. Ona gore tek kisinin sdyledigi soze saz
diyenler olsa da aslinda s6ziinden donenler i¢in saz tabirinin kullanilmasi
gerekir. Ciinkii liigatte siiriiden ayrilan deveye saz denilirken yalniz kalan
deve i¢in bu tabir kullanilmamustir (Zerkesi, 1988, 4:517). Gazzali de saz
icin verilen bu ikinci anlami kabul etmistir. O, icmaya dahil olduktan
sonra icmanin digina ¢ikan kisiye saz denilecegini, icma dncesi cumhura
muhalif goriis belirten kiginin saz olmayacagim sdylemistir (Gazzali,
1413, 2:446). Gorildigi kadartyla Hicri 5. yilizyilldan itibaren
miitekellimin metodunda yazilan eserlerde saz, icmadan riicu eden kisi
olarak kabul edilmistir. Ayni durum, fukaha metodunda yazilan eserler
icin de gegerli degildir. Zira Cassas, Haricilerin saz olduklar1 igin icmaya
dahil olmayacaklarim sdyleyerek (3:299-300) icma gerg¢eklesmeden 6nce
cumhura muhalif kalanlara saz demistir. Dolayisiyla Hanefi mezhebinin
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aksine, Safii basta olmak iizere diger mezheplerin, bu kavrama fikih
istilahmma gegecek sekilde 0©zel bir anlam yiiklemeye calistiklar
sOylenebilir.

Fukahanin saz olarak niteledikleri igtihatlarin zayifligina vurgu
yaptiklar1 goriilmektedir. Bu baglamda cumhura muhalif olarak tek kalan
ya da icma gergeklestikten sonra kendisinden riicu edilen ictihatlar da
neticede zayif kaldiklar1 i¢in saz goriilmektedir. Ancak bir igtihadin
zayiflig1 ile oOncelikli olarak o ictihadin dayandigi delilin zayifligi
anlasilir. Bu delil nakli olabilecegi gibi akli de olabilir. Kat’1 delillerin
olmasina ragmen zanni delillerle yapilan ictihatlar nitelikleri bakimindan
zayif olup sazdir. Bu sekildeki bir ictihat kisiyi giinaha siiriikleyebilecegi
icin kural olarak reddedilmelidir. ikinci olarak miigtehidin igtihat yaptig1
hususta ifrat ya da tefrite kagan uzak bir tevilde bulunmasi da o i¢tihadin
literatiirde zayif anlaminda saz kabul edilmesine neden olur. Ugiincii
olarak ise miictehitten sahih sekilde nakledilmedigi i¢in senet yoniinden
bir ictihat zayif kalabilir. Zayif senetle miictehide nispet edilen igtihatlara
“nevadir” denilmekle birlikte, birtakim sartlarin ger¢eklesmesi halinde bu
tiir ictihatlar icin ayn1 zamanda saz tabiri kullanilmistir. Saz sebeplerini
anlatilirken konuyla ilgili daha fazla agiklamaya yer verilecektir. Burada
asil vurgulanmak istenen ise zayif oldugu i¢in saz olan igtihatlarin genel
olarak tercihe sayan goriilmedigidir. Bu tiir saz ictihatlar, tercih kriterleri
acisindan kural olarak miifta bih olmayip bazen merdud, bazen mercuh
bazen de metruk kabul edilmistir. Ancak uygulamada bu kuralin
istisnalariin oldugu goriilmektedir. Zira Maliki mezhebinde Amel-i Fasi
gibi uygulanan mahalli igtihatlar icerisinde ortaya ¢ikan ihtiyaclarin
giderilebilmesi icin zayif veya saz goriislere yer verilmistir. Bu tiir
goriiglerin hukuki agidan baglayicilik kazanabilmesi igin birtakim sartlar
getirilmistir (Dénmez, 1991, 26). Dolayisiyla zayif olan saz igtihatlar,
ihtiyaca binaen baz1 sartlarla fikhi agidan makbul goriilebilir.

Ictihatlar 6zelinde saz kavraminin kullanildig1 anlamlara bakildiginda
hepsinin birlestigi nokta, bir kisinin ya da bir igtihadin fukaha nezdinde
zayif olup muteber goriilmemesidir (Nemle, 2009, 1:89). Cumhura
mubhalefet etmek, icmadan riicu etmek, istinbat ederken ifrat ya da tefrite
diismek gibi hususlar ise sazin anlamindan ziyade sebeplerini ifade
etmektedir. Bu durumdan yola g¢ikarak igtihatlara saz vasfinin
verilmesinde sebebe baglilik ilkesinin oldugu soylenebilir. Ciinkii sazin
ifade ettigi anlamlar ile saz sebeplerinin i¢ i¢e gectigi goriilmektedir.
Sebebi her ne olursa olsun saz ictihatlar, miictehitlerin gayretleriyle
olusan fikih birikimi igerisinde ikinci smif kaynak niteligindedir. Bu
ictihatlarin uygulama alan1 olabildigince sinirli tutulmak istenmistir.
Ciinkii hata ihtimali yiliksek goriilen, fikhi gerekgelerle kendisine fazla
itibar edilmeyen ancak ictihat fiilinin sayginlig1 sebebiyle de kaynaklarda
nakledilen igtihatlara saz denilmistir.
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2. ictihatlarin Saz Olarak Nitelendirilmesinin Sebepleri

Ortaya ¢ikis1 bakimindan ictihatlarin siibjektif olusu, sonradan onlar
hakkinda yapilan yorumlan da siibjektif hale getirmektedir. Dolayisiyla
bir ictihat i¢in “bu saz bir igtihattir” seklinde soylenen bir séz, sahibine
nispetle onun goriisiinii yansitmaktadir. Buna ragmen bir ictihadin saz
olduguna hiikmetmek i¢in bazi objektif kriterlerin One siiriildiigii de
goriilmektedir. Bu anlamda saz sebeplerinden icmaya muhalefet etmek,
objektif bir kriter olarak sayilabilir. Zira icma, hiikiimde kat’iyyet ifade
eden bir delildir. Ona mubhalif bir ictihat da tabii olarak saz kalacaktir.
Neticede biitiin saz sebepleri fikhen ya da usulen bir eksiklige isaret
etmektedir. Bu eksikliklerden bazisi nispet edildigi ictihadin fukaha
nezdinde itibardan sakit olmasina neden olurken, bazis1 da sadece
ictihadin nevadir kabilinden olmasina sebep olur. Fikih literatiiriinde
gecen saz fetvalarm ciizi sebeplerine de dikkat cekilmistir. Biz bu
sebepleri kiilli olarak beg baglik altinda toplamay1 uygun gordiik.

2.1. Mucmeun Aleyh (icma ile Sabit) Olan Hiikme Muhalefet

Kitab ve siinnetin agik¢a ¢6ziim sunmadigi bir konuda ictihat ederken,
onceki goriislerden yararlanma yoniinde erken dénemden itibaren giiclii
bir gelenek olugsmustur. Bu gelenek, miictehitte aranan sartlar arasinda
girerek “Ummetin icma ve ihtilaf ettigi hiikiimleri bilmek” seklinde
kurallastirilmistir. Boylelikle miigtehit, karsilastigit meseleyle ilgili bir
taraftan hazir bilgiye ulasirken diger taraftan yapacagi ictihadin sinirlarini
ogrenmis olur (Doénmez, 2000, s. 419-420). Mucmeun aleyh olan bir
hiikme muhalefet, igtihat metodolojisi agisindan sinirlari agmak demektir
ve bu durum tabii olarak bir saz sebebidir.

Uzerinde icma edilen bir hilkme bir kisinin veya farkli mezheplerden
birkag kiginin muhalefet etmesi halinde muhalif kalan bu goriislerin hepsi
saz kalmaktadir. Mesela, Ibn Kudame 6ldiirme cezasinda maktuliin kadin
olmasi durumunda erkek i¢in 6denen diyetin yarismin gerektigine dair
selefin icma ettigini aktarmistir. Ancak ibn Uleyye ve Asam, maktuliin
erkek ya da kadin olmasma bakilmaksizin yiiz devenin 6denecegini
soylemistir. Zira 6ldiirme suglariyla ilgili “Js¥) o &l &l 4 o) 5/ Bir
nefs(in oldiiriilmesine) karsuik yiiz deve gerekir’(Muvatta, 1981, 2:849)
hadisindeki nefs kelimesi hem erkege hem de kadina samildir. ibn Uleyye
ve Asam’in bu goriisii, icmaya muhalif kaldigi igin Ibn Kudame
tarafindan saz olarak nitelendirilmistir (ibn Kudame, 12:56).

Konuyla ilgili baska bir 6rnek daha verilebilir. Buna gore Hanefi-
Mutezili alim Ka’bi ve onu takip edenlerin, ahkamin kisimlarindan bir
tanesi olan mubahi reddettikleri aktarilmustir. Hicrl 7. ylizyill fikih
alimlerinden ibn Saati, onlarmn bu goriisiinii vermekle birlikte, mubahin
ahkamin kisimlarindan olduguna dair ulema arasinda icmanin olustugunu
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sOylemistir. Bu sebeple Ka’bi ve takipgilerinin aksi yondeki goriisii saz
kalmaktadir (Ibn Saati, 1985, 1:179).

2.2. Tek Basina Cumhura Muhalefet

Bir fakihten bir ictihadin sadir olmasi1 ve fakat cumhurun farkli bir
ictihat etrafinda toplanmasi, yalmz kalan ictihadin saz olarak
nitelendirilmesine neden olmustur. Bu konu, fikih usuliinde icmanin
gerceklesmesinde cemaatten farkli goriise sahip olan fakihlerin azami
sayist ile yalniz kalan goriisiin nefsii’l-emirde isabetinin imkéni
baglaminda tartigilmistir.

Icmanin gergeklesmesine mani olacak fakihlerin sayisiyla ilgili ibn
Cerir gibi tevatiirii sart kosanlar olmakla birlikte, alimlerin ¢gogunluguna
gore farklt yorumlara miisait bir hususta tek bir kisinin muhalefeti
yeterlidir (Sevkani, 1999, 1: 235). Tevatiiriin sart kosulmasimin arka
planinda kesin hiiccet olan icmanin ger¢eklesmesine yine kesin hiiccet
olan miitevatir haberin engel olacagina dair muhtemel kabuliin oldugu
sOylenebilir. Buna bagli olarak bir ya da iki kisinin cumhurun goriisiine
karsilik farkli bir goriis bildirmesi, nehyedilen manada sazdir. Ancak
belirtmek gerekir ki tevatiirii esas alarak icmanin gergeklesmeyecegine
dair goriisiin kendisi de cumhura muhalif kaldigi icin saz kabul edilmistir
(Zerkesi, 1988, 4:476-478).

Icmayla ilgili yapilan tartigmalarda agik bir sekilde goriildiigii iizere
fikhin konusuna giren bir meselede, tek bir miictehidin dahi cumhura
mubhalefet etmesi durumunda icma gergeklesemez (Serahsi, 2005, s. 235;
Ferra, 1990, 1: 170). icma icin biitiin alimlerin ittifaki gereklidir. Biitiin
alimlerin ittifak etmedigi bir hususta ise kesinlikten bahsedilemez. Diger
taraftan her ne kadar hos karsilanmasa da i¢tihadinda tek basina kalan bir
alimin isabet etmesi ve buna mukabil ¢ogunlugun da hata etmesi aklen
imkansiz degildir. Buna dair sahabe donemine ait 6rnekler mevcuttur.
Ancak boyle bir ictihadin, cogunlugu teskil eden ve ayni hiikiimde
birlesen igtihatlara gore dogruya isabet etme olasiligi prensipte daha
disiiktiir. Ciinkli bir goris etrafindaki sayisal tstiinliik, mantiksal olarak
beraberinde derece iistiinliigiinii de getirmektedir. Nitekim miitevatirin
haber-i vahit karsisindaki derece ustiinliigiinii belirleyen de sayisal
ustiinliiktiir. Dolayisiyla genelin disinda kalanin hata etme riski yiiksek
oldugu i¢in bu tiir miinferit ictihatlara ihtiyath yaklagilmistir.

2.3. itikadi Farkhihk

Fikih kaynaklarinda saz sebebi olarak yer alan hususlardan bir tanesini
itikadi farklilik olusturur. Usulu’d-dinle ilgili goriislerinden dolay1 saz
olarak kabul edilen ekollerin baginda Hariciye gelmektedir. Ciinkii
Hariciler ilk ortaya ciktiklar1 vakada cemaatten ayrilip kendilerinden
olmayan Miisliimanlara kars1 kati davranmislardir (Bedran, 1996, s. 40).
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Bu sebeple Hariciler igin Siinni kaynaklarda saz tabiri kullanilmig ve
onlara itibar edilmeyecegi vurgulanmistir (Bkz. Cassas, 1992, 4:70;
Suyuti, 2000, 2:207; Nevevi, 1970, 1:417). Mesela, Hariciler, hirsizlik
sucuna karsilik verilecek cezayi bildiren ..Lgxl 1 2kilé > (Maide, 5:38)
ayetindeki “x” kelimesini mutlak yorumlayip ceza olarak kol kesmeye
hiikmetmislerdir. Halbuki hirsizlik sucuyla ilgili Hz. Peygamber’den ve
sahabeden aktarilan uygulamalar, el kesme cezasi seklindedir (Cassas,
1992, 4:70). Bu durumda Haricilerin goriisii, siinnete ters diismektedir.
Onlarin bu istidlalindeki temel saik, ameli imanin bir ciizii saymalaridir.
Itikadi alandaki iman-amel iliskisiyle ilgili tartismada Hariciler iman ile
amel arasinda bir ayrima gitmemistir. Bu anlayisin bir yansimasi olarak
onlara gore ahad haberler hem iman hem de amel agisindan delil degildir
(ibn Hazm, 1:119). Durum bdyle olunca Haricilere, topluluk olarak saz
goziiyle bakilmis ve onlarin goriiglerine fikih kaynaklarinda itibar
edilmemistir.

2.4. ictihatlarin Sahibine Nispetinde Senet Yoniinden Zayifhk

Sahabeden itibaren geliserek belirli bir diizeye gelen fikih birikimi,
Hicri II. ylizyildan itibaren tedvin edilmeye baslanmistir. Tedvin edilen
eserlerden bir kisminin giiniimiize kadar ulasamadigi g6z oniine alinirsa,
miigtehitlere nispet edilen biitlin goriislerin gergekten onlara ait olduklari
konusunda siiphe olugmaktadir. Ayrica miigtehitlerin farkli nedenlerle
onceki goriislerinden riicu ettigi de vakidir. Her iki durumda, nakledilen
goriislerden hangisinin nihai evrede varilan son igtihat oldugunu tespit
etmek her zaman miimkiin degildir. Ictihatlarin sonraki donemlere
aktarilmasiyla ilgili sorunlar, mezheplerin kurucu imamlari i¢in ayr1 bir
onem arz etmektedir. Mezhep i¢i sistematik biitiinliiglin dogru sekilde
saglanabilmesi buna baghdir. Bu sebeple daha sonra gelen musannif
fakihler, eserlerinde hususi olarak miintesibi olduklar1 imamlarin asil
goriiglerini tespit etmeye ¢alistiklart goriilmektedir.

Dért bilyiik mezhep imamina bakildiginda, imam Ebu Hanife’nin
fikihla ilgili bir kitap yazip yazmadigi tam olarak bilinmemektedir.
Ancak ona nispet edilen goriisler talebeleri vasitasiyla aktarilmistir. Bu
konuda Muhammed es-Seybani’nin hususi bir c¢abasinin oldugu
malumdur. Talebelerinin Ebu Hanife’den aktardigi igtihatlar, daha sonra
sthhat derecesine gore Hanefi alimlerce zahirii’r-rivaye ve nadirii’r-rivaye
olarak tasnif edilmistir (Karaman, 1989, s. 219). Miitevatir ya da meshur
olmayan nadirii’r-rivayedeki goriislerin ayrica gl¢li bir delile
dayanmamasi halinde saz kabul edildigi goriilmektedir. Meseld, taksirle
6liime sebep olan katilin akile sahibi olmamas1 halinde, Beytii’l-Mal’in
diyeti iistlenecegi yoniindeki Imam Azam’m goriisii zahir’ii-rivayede
gegmektedir. Akilenin mirascilardan olugmasi ve geride varis birakmadan
6len kiginin miras¢isinin Beytii’l-Mal olmasina binaen mezhep iginde

(33]



fetva bu goriise gore verilmistir. Ayn1 meselede Imam Azam’dan diyetin
katilin malindan 6denmesi gerektigine dair aktarilan goriis ise nadirii’r-
rivayede gecmektedir. Zahir goriis karsisinda nadir olan bu goriisiin zayif
kalmasi sebebiyle saz olarak nitelendirilmistir (Merginani, 2004, 4:511;
Ibn Abidin, 1994, 10:332).

Malik b. Enes’e ait ic¢tihatlarin sihhatinde ¢ok fazla bir sorunun
olmadig1 sdylenebilir. Bagta Muvatta gibi bir eserinin olmasi ve bu eserin
talebeleri tarafindan Medine disindaki islam topraklarinda da rivayet
edilmesi, ondan aktarilan igtihatlarin iyi bir sekilde tedvin edildigini
gostermektedir (Bakkal, 2007, s.116). Bu sebeple Maliki kaynaklarda
Imam Malik’e nispeti sahih goriilmeyen saz goriislerin sayis1 fazla
degildir. Mezhebin 6nde gelen eserlerinde saz goriislere yer verilmemekle
birlikte, Endiilis kokenli Maliki kaynaklarda bu goriislere rastlamak
miimkiindiir. Ornek olarak 6ldiirme ve zihar kefaretlerinde tutulan iki ay
oru¢ icin her giin niyetin gerekecegine dair goriis zikredilebilir. Saz
olarak nitelenen bu goriise karsilik meshur goriise gore tek niyetle kefaret
oruglarini tutmak caizdir. Clinkii kefaret oruglari, pes pese tutularak araya
bir fasilanin girmemesi nedeniyle biitiin halinde tek bir oru¢ gibidir.
Mezhep igerisinde tercih edilen goriis bu sekildedir (Ibn Riisd, 1988,
2:334; Ruayni, 2003, 3:338).

Muhammed b. idris es-Safii’nin bizzat kitap telif etmesine ragmen,
Safil kaynaklarda ona nispet edilen saz igtihatlarin olmasi dikkat
¢ekicidir. Ondan saz goriislerin aktarilmasinin basta gelen sebebi, onun
Yemen, Bagdat, Mekke ve Misir olmak iizere muhtelif bolgelerde ikamet
etmesidir. Imam Safii, kaldig1 bu bélgelerde dersler vermis ve farkl
meselelerle karsilagmasiyla birlikte bazi igtihatlarindan riicu etmistir.
Gerek talebelerinin ondan aktardiklan farkli rivayetler gerekse riicu ettigi
goriisler, daha sonraki Safii fakihler tarafindan tespit edilmeye
calisilmistir. Bu tespit ¢alismalar1 neticesinde bazi rivayetlere saz ya da
mercuh denilirken, bazilarina da sahih ya da racih denilmistir. Mesela,
Imam Safii’den abdestte basin asgari mesh miktariyla ilgili sagtan en az
ii¢ telin yeterli oldugunu ifade eden bir goriis aktarilmistir. Nevevi, imam
Safit’nin basin meshi konusunda herhangi bir smir belirtmedigini ve
dolayisiyla bu rivayetin saz oldugunu sOylemistir. Zira abdest ayetinde
(Maide, 5:6) meshle ilgili ifade mutlaktir. Bu sebeple bir ya da daha fazla
parmagin basa siiriilmesiyle abdestin riiknii gergeklesmis olur (Nevevi,
1970, 1:430).

Ahmed b. Hanbel’den fikih ve usulle ilgili bir eser giiniimiize
ulasmamistir. Ayrica onun, daha hayattayken hadis disinda kendisinden
herhangi bir s6ziin yazilmasina izin vermedigi sdylenir (Kandemir, 1989,
2:77). Ona ait binlerce igtihadin talebeleri tarafindan daha sonra
yazilmas1 ve mezhebin uzun zaman siiren gelisim asamasi sebebiyle,
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ondan aktarilan rivayetlerin sihhatiyle ilgili diger imamlara nazaran daha
fazla problemin oldugu anlasilmaktadir. Ahmed b. Hanbel basta olmak
tizere Hanbeli fakihlerin hadisle olan yakin iliskileri, sazin ¢ogu kez senet
yoniinden sahih olmayan gorisler igin kullanilmasini agiklamaktadir. Zira
Hanebeli alim ibn Kuddme, Ahmed b. Hanbel’den bir cemaatin naklettigi
goriiglerin evla oldugunu soyleyerek bunlarin haricindekilere saz adini
vermistir. Mesela, lian talebinde bulunan kocada aranmasi gereken
sartlarla ilgili Ahmed b. Hanbel’e ait iki goriis nakledilmistir. Birinci
rivayete gore kocada sahitlik i¢in aranan sartlarin saglanmasi gerekirken,
diger rivayete gore bu sartlar aranmaz. Ikinci rivayetin bir cemaat
tarafindan nakledilerek meshur olmasi karsisinda, birinci rivayet saz
kalmustir (Ibn Kudame, t.y, 11:122-124).

2.5. Ser’i Delillerden Birini inkar ya da Herhangi Birinde ifrat

Saz sebeplerinden bir tanesi ser’i delillerden bazilarinin inkéar
edilmesidir. Asirtya giden bir firka olan Hariciler siinneti bir delil olarak
kabul etmemistir. Bazi Mu’tezili fakihler gerceklesmesinin miimkiin
olmadigin1 6ne siirerek icmanin delil olamayacagini sdylemislerdir
(Zeydan, 2006, s. 148). Bazen de bir delile ifrat derecesinde baglanmak
sistematik bir sekilde saz goriislerin ortaya ¢ikmasina sebep
olabilmektedir. Meshur dort mezhepten farkli bir fikih anlayigina sahip
olan Zahiri mezhebi, delilin inkar1 ve ifrat1 konusunda en uygun ornegi
teskil etmektedir. Zahiri mezhebi, kiyasi bir delil olarak kabul etmemistir.
Mezhebe gore her ismin bir hilkkmii vardir ve nasla zikredilen bir
kelimenin hiikmii zikredilmeyen bir kelimeye intikal etmez. Intikalden
bahsedilmesi halinde Zahiriler, Kur’an’da dikkat c¢ekilen Allah’in
koydugu sinirlarin (Talak, 65:1) asilacagini savunmaktadir. Bu sebeple
Zahiri mezhebi, sadece hadislerde ismi gecen altin, giimiis, bugday, arpa,
hurma, deve, sigir ve davarlarda zekatin verilecegi goriisiindedir (Ibn
Hazm, 1349, 5:209).

Bir delile ifrat derecesinde baglanma, icmali deliller arasindaki
hiyerarsik siralamaya riayet etmemek seklinde de kendini gosterebilir.
Mesela, Tufi’den aktarildigina gore, o geleneksel olarak fer’i delillerden
goriilen maslahat prensibini, asli deliller olan Kitab, siinnet ve icmanin
oniinde gormiistiir. TGfT’ye gbre nass ve icmanin maslahata aykir1 olmasi
halinde, maslahatin gozetilmesi ilkesine oncelik verilmelidir. Nass ve
icmay1 devreden cikartmadan tahsis ya da beyan yoluyla maslahatin
gozetilmesi gerektigine dair agiklamalara ragmen, modernist bir anlayisi
temsil etmesi sebebiyle onun bu goriisii saz gorilmiistiir (Zeyd, 1424, s.
125-126; Pekcan, 2003, 267-313; Nemle, 2009, 1:135).

3. Saz i¢tihatlarin Fikhi Degeri

Aciklamalara gecmeden Once “fikhi deger” ile neyin kastedildigi
tizerinde durmak, konumuz agisindan faydali olacaktir. Her teorik
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sistemin kendi hakikat, gecerlilik ve rasyonellik kriterlerini ortaya
koydugu fikri géz 6niine alindiginda (Hekman, 1999, s. 60), Islam hukuk
sisteminin de kendi ¢ergevesinde kriterler olusturdugu sdylenebilir
(Kosum, 2006 (5), s. 32). Oncelikle fikhin dini ve hukuki biitiinliigii
gbzeten bir alan oldugunu vurgulamak gerekir. Buna binaen bir igtihadin
fikh1 degeri denildiginde, onun dini agidan baglayiciligi ile hukuki agidan
gecerliligi kastedilir. Herhangi bir igtihatla amel edilebilmesi buna
baglhdir. Islam hukuku kaynaklarinda yer alan ictihatlarin fikhi
degerlerine isaret etmek iizere makbul, gayr-1 makbul, merdud, metruk,
racih ve mercuh gibi ifadelerin kullanildig1 gézlemlenmektedir. Aykirilik
ve olumsuzluga isaret eden saz igtihatlarin, fikhi agidan ilk bakista
merdud olacag: diisiiniilse de aslinda duruma gore hiikmiiniin degisecegi
muhakkaktir. Oyleyse bu igtihatlarm fikhi degerlerinin belirlenmesinde
birtakim kriterler esas alinmalidir. Fikihtaki ictihat, tercih ve edebii’l-kadi
gibi bagliklar altindaki tartismalardan ilhamla, fukaha tarafindan temelde
iki kriterin esas alindigr goriilmektedir. Bu kriterlerden ilkini,
degerlendirmeye tabi tutulan saz igtihadin muhalefet ettigi delilin niteligi
olusturur. Delilin kesinlik ifade edip etmemesine gore ictihadin fikhi
degeri farklilik gosterecektir. Ikinci kriter ise saz igtihatlar
degerlendirecek olan kisilerin sahip oldugu fikhi bilgi diizeyidir. Bu
ictihatlarla karsilasan kisilerin fikhin kaide ve kurallarina hakim olup
olmamalarina gore saz igtihatlarin fikhi degeri degisecektir.

3.1. Muhalefet Ettigi Delile Gore Saz ictihatlarin Fikhi Degeri

Fikih usuliinde, deliller hiyerarsisinin ve ¢atisma halinde hangisinin
oncelikli olacaginin tespitine yardimci olmasi bakimindan ser’i deliller,
kat’1 ve zanni olmak iizere iki sinifta miitalaa edilir. Biz de saz1 kat’1 ve
zanni delil agisindan degerlendirmeye calisacagiz. Zira bu iki delilden
her birinin bilgi ve amel degeri farklidir. S6z konusu farklilik sebebiyle
her bir delile muhalefetin de birbirinden farkli yorumlanmasi gerekir.

3.1.1. Kat’i Delile Muhalif Saz Goriisler

Kiyas basta olmak {izere akli delillerin daima zan ifade etmesinden
dolay1 (Bardakoglu, 1994, 9:140), kat’i delillerle temelde nakli deliller
anlagilmistir. Vahiy triinii olan nakli delillerin katiyet ifade etmesi,
beklenen asli durum olsa da bir boliimiiniin siibut ve delalet agisindan
sliphe icermesi, tabii olarak bir ayrimin yapilmasina yol agmistir. O halde
nakli deliller, siibut ve delalet acisindan dorde ayrilir: 1. Siibutu ve
delaleti kat’i deliller, 2. Stibutu kat’l ancak delaleti zanni deliller, 3.
Siibutu zanni ancak delaleti kat’i deliller, 4. Siibutu ve delaleti zanni
deliller. Bu ayrimdan da anlasildigi tizere, siibutu ve delaleti kat’i olanlar
haricindeki nakli delilerin hepsi bir ya da iki agidan zan ifade etmektedir.
Kitab ve miitevatir siinnet, siibutu kat’i olan iki delildir. Bu deliller,
manaya kesin sekilde delalet etmeleri halinde ayn1 zamanda delalet-i kat’1
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olurlar. Her iki agidan katiyet ifade eden bir delille elde edilen bilgi
kesindir ve ihtiva ettigi hiikiimle amel edilmesi gerekir. Bu hiikkme
muhalefet etmek ise hatali bir yoldur (Ferra, 1990, 5:1569). Ciinkii kat’1
delille agik bir sekilde hiikkmii bildirilen meseleler, ilizerinde igtihat
etmeye miisait degillerdir (Satibi, 1997, 5:115). Bu husus “Mevridi nassta
ictthada mesag yoktur.” seklinde Mecelle’de maddelesmistir (Haydar,
1330, m. 14). Dolayisiyla siibut ve delalet agisindan kat’i bir delile
mubhalif saz goriislerin fikhi agidan merdud oldugu sonucuna varilir.
Ayrica boyle bir muhalefetin, dini acidan kiifiir ve gilinaha sevk
edebilecegine dair kabul nedeniyle nehy edildigini sdylemek gerekir.

Konuyla ilgili tartigmalardan bir digeri ise icmaya muhalefettir. Sarih
ve siikiti seklindeki ayrimda, icmay1 bir delil olarak kabul edenlerin
¢ogunluguna gore, sarih icma kat’i delil olarak kabul edilmistir. Ancak
sarih icmanin imkéan ve tespitiyle ilgili itirazlar, katiyet ifade eden icmay1
sahabe donemiyle smirli hale getirmektedir (Debbisi, 2001, s. 31).
Sahabe doneminde gerceklestigi tevatiirle tespit edilen sarih icmanin
kesinlik ifade etmesi sebebiyle onu inkdr edenin kafir olacagina
hiikmedilmistir (Buhari, 1997, 3: 386). Siikiti icma ise zanna kapi
aralayan bir delildir. Dolayisiyla hiiccet sayilmakta ancak onun
reddedilmesi bir kiifiir sebebi olmamaktadir. Bu farkliliktan hareketle
sarih icmaya mubhalif saz goriislerin agik bir sekilde merdud oldugu;
stikuti icmaya mubhalif saz goriislerin ise mercuh ya da metruk kalarak
nehy edilmedigi ancak ek karinelerle merdud olabilecegi sonucuna
varilabilir.  Bu sebeple kisinin, miigtehit diizeyinde bilgi sahibi olmak
sartiyla, zanni galibine gore siikuti icmadan farkli goriis bildirmesi, fikih
literatiiriinde bir sorun olusturmamistir. Zira icma ile sabit olan ya da
icma disinda kalan igtihatlar1 bir araya getiren eserlerde (Ornek igin bkz.
Ibn Miinzir, 1981; Cevheri, 1993), istisnai goriis bildiren fakihlerin genel
olarak elestirilmedigi goriilmektedir. Sarih icmaya muhalefetin
miisamaha ile karsilanmadigi gbéz Oniline almirsa, bu tiir eserlerde
zikredilen icma Orneklerinin aslinda siikuti icmayla sabit meselelerden
olustugu soylenebilir.

3.1.2. Zanni Delile Muhalif Saz Goriisler

Manaya delaleti kat’? olan Kitab, miitevatir siinnet ve sarih icma
disinda kalan nakli ve akli delillerin zan ifade ettikleri konusunda goriis
birligi vardir (Bardakoglu, 1994, 9:140). Fikih literatiiriinden yola ¢ikarak
nassin agik sekilde delalet etmedigi hususlarda miigtehitlerin istidlal
ederken titiz bir caba gosterdikleri anlasilmaktadir. Miigtehitlerin farkli
yetenek ve usullere sahip olmasi dogal olarak ihtilaf etmelerine neden
olmaktadir. Bu nedenle zanni delili ihlal eden gorislerin saz olarak
degerlendirilmesi hakiki anlamda olmayip mecazidir. Zira bir fakihe gore
saz kalarak tercih edilmemesi gereken bir goriis, baska bir fakihe gore
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makbul goriilerek tercih edilebilir. igtihat dzgiirliigii ile hukukta istikrar
arayist arasindaki dengenin kurulmaya calisilmasi sebebiyle bu tiir
tartigmalara girilmis olmalidir.

Islam hukukunda hiikiim koyma yetkisi Allah’a aittir. Miigtehide
nispet edilen hiikiim ise onun yorumunu ifade eden zahirdeki hiikiimdiir.
Bu sebeple miigtehit, Allah’in hiikmiine isabet edememesi halinde mazur
olmalidir (Taftazani, 1996, 2: 246). Ictihat, zannm bir iiriiniidiir.
Ictihatlarin dogruya isabeti konusunda Allah’in hiikmiine uygunlugunun
test edilmesi miimkiin degildir. Cikist itibariyle ictihatlarin siibjektif
olmasi, ayn1 sekilde bu igtihatlarin fikhi degeri konusunda da siibjektifligi
getirmektedir. Bu sebeple igtihatlar, muhatabi oldugu kisiye riichan hakki
verir ve muhatab1 tarafindan ya tercih edilir (racih olur) ya da tercih
edilmez (mercuh olur).

3.2. Muhatabi Acisindan Saz I¢tihatlarin Fikhi Degeri

Kisinin bilgi diizeyinin, amellerine yonelik kendisine bazi
sorumluluklar yiikledigine dair fakihlerin genel bir kabuliiniin oldugu
soylenebilir. Ozellikle fakihlerin eserlerinde ser’i delillerin ve onlardan
cikarilan hiikiimlerin miigtehit, mukallit ve ammi tarafindan nasil
anlasilmas1 gerektigine dair aciklamalarinda, bu kabulii agik bir sekilde
gormek miimkiindiir. ilgili agiklamalarin bir uzantis1 olarak saz
ictihatlarin miigtehit, mukallit ve ammi olan kisiye gore farkli fikhi
degerlere sahip olduklar1 anlasilmaktadir.

3.2.1. Miictehit Acisindan Saz Goriisler

Ictihat kelimesi icin yapilan biitiin tanimlarda miigtehidin giicii
nispetinde mesakkat ve gayret manalari one cikmaktadir. Ictihatta
gereken Ozenin gosterilmemesi, miictehidi manevi sorumluluk altina
sokar (Sevkani, 1992, s. 418). Bu durum gosteriyor ki igtihat siirecinin
keyfilik tasimayan bir dogasi vardir. Bir mii¢tehidin miimkiin oldugu
Olciide dogru ve nesnel bir hitkkme ulasabilmesi i¢in hem yeterli bir hukuk
bilgisine hem de Islam ve vera gibi dini hasletlere sahip olmasi gerekir.
Miigtehitte bulunmasi gereken bu sartlar sebebiyle gosterdikleri gayret bir
mesruiyet kazanmakta ve igtihadin keyfi olmadig1 anlagilmaktadir. Ancak
gosterilen gayretin kigisel Ozelliklere gore degismesi, miigtehidin
ulasacagi sonuglar1 nesnellikten ziyade 6znellige tasimaktadir (Kosum,
2006, s. 13-14).

Bir miictehidin igtihat etmeyip baska bir fakihi taklit etmesi, olumlu
karsilanmamisgtir. Taklidin herhangi bir delile dayanmaksizin baskasinin
goriisiinii benimsemek gibi bir anlama sahip olmasindan dolayi, genel
olarak miigtehit seviyesindeki bir kisi i¢in taklidin caiz olmadig1 kabul
edilmistir (ibn Abidin, 1994, 8:38-39; Nevevi, 1970, 1:76; Ibn Kudame,
1981, s. 202). Bu durumda miictehidin vazifesi, delilleri inceleyerek bu
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delillerden hiikiim c¢ikarmaktir. Fer’l meselelerden sadece bir kismi
hakkinda ictihat ehliyetine sahip fakihlerin bulunabilecegini kabul eden
anlayisa gore kisinin bazi meselelerde miictehit, bazi meselelerde de
mukallit olmas1 miimkiindiir (Kaya, 2010, 39: 462). Dolayisiyla mutlak
miigtehit ile mezhepte miigtehit ayrimina vurgu yapilmaktadir.

Mutlak miictehit derecesindeki kisilerin kural olarak baskasini taklit
etmesi diigiiniilemez. Saz ictihatlarla birlikte diisliniildiiglinde mutlak
miictehidin saz bir ictihatla amel edebilmesi icin onunla ayni neticeye
varmast gerekir. Neticelerin ayni olmasi halinde ise zaten bagkasinin
ictihadiyla degil kendi ictihadiyla hiikiim vermis olur. Bu durumda
mutlak miigtehit agisindan saz bir goriis; makbul, racih, mercuh ya da
merdud gibi biitiin ihtimallere acgiktir. Burada belirleyici olan mii¢tehidin
kendi ictihadidir.

Mezhepte miigtehit agisindan saz goriislerin fikhi degeri konusunda
Siinni mezheplerin yaklasik olarak aymi fikirde oldugu goriilmektedir.
Buna gore mezhebin kurucu imaminin goriisleri hususi bir 6neme sahip
olmakla beraber, mezhebin usulii dogrultusunda igtihat ve tercih
melekesine sahip bir fakihin kendi zanni dogrultusunda saz bir goriisle
amel etmesinde bir sakinca goriilmemistir. Mezhep imamlarinin riicu
ettigi ictihatlar i¢in de bu kural gegerlidir. Ancak mezhepte miigtehidin
saz goriisii tercih ederken ictihat etmesi sart1 dngdriilmiistiir (Ibn Abidin,
1994, 1:166; ilis, 1958, 1:60,65; Nevevi, 1970, 1:110; ibn Kudame, 1981,
S. 205). Dolayisiyla igtihat melekesine sahip bir kiginin herhangi bir
goriisii delilsiz bir sekilde kabul edemeyecegi konusunda genel bir kanaat
vardir.

3.2.2. Mukallit Acisindan Saz Goriisler

Klasik fikih kiilliyatinda farkli sekillerde tarif edilmekle beraber
tariflerin ortak noktasindan hareketle mukallidi; bir alimin goriisiinii
delilini bilmeden kabul edip benimseyen kisi olarak tarif edebiliriz
(Sevkani, 1399, s.6). Bu agidan bakildiginda mukallit aslinda bir
miigtehidin goriislerini bagka bir kimseye fetva olarak haber veren kisidir.
Boyle bir kisinin miifti olmasi durumunda bu kisi Karafi’nin dedigi gibi
bir nevi ser’1 ahkamin miitercimidir (Karafi, 1998, 2: 84).

Fikih tarihi boyunca taklitle ilgili yapilan tartismalarin merkezini,
avam seviyesinin iistiine ¢ikmis kisilerin baglandiklart mezheple iliskileri
almistir (Kaya, 2010, 39:463). Mukallit bir miiftinin fetva verirken sadece
bagli oldugu mezhebe gore mi tercih yapacagi, yoksa baska bir mezhebin
goriigiini de tercih edebilecegi hususu tartigilan konular arasindadir. Bir
kisinin miintesibi oldugu ve dolayisiyla hakkinda daha fazla bilgi sahibi
oldugu mezhebin goriislerine oncelik vermesi tabiidir. Ihtilafli bir
meselede ise delillerine tam anlamiyla vakif olamayan bir mukallidin
mevcut ictihatlarla ilgili yol haritasi ¢izilirken birtakim tercih siralamalar1

(39]



olusturulmaya ¢alisilmistir. Bu siralamada ihtiyatin bir geregi olarak
kendisinden riicu edilen ya da zayif goriilen saz ictihatlardan uzak
durulmasi tavsiye edilmistir (ilis, 1958, 1:67, 74; Taberani, 1983, 6:62;
Heysemi, 1412, 9:555; Ibn Kudame, 1981, s. 207). Oyleyse tercih
kriterlerine gore saz goriislerin mercuh ya da metruk olmasi gerekir.
Ciinkii bu fetvalarin dogruya isabet etme olasiliklar1 diisiiktiir.

Saz fetvalarin taklidinde en kati yaklagima sahip oldugu anlagilan
Karafi, mukallit seviyesindeki kisilerin saz fetvalar1 insanlara
nakletmelerini caiz gormemektedir. Ona gore kuvvetli bir delile
dayanmamasi sebebiyle bu ozellikteki igtihatlar, gayr-i mesrudur ve
dolayisiyla onlarla amel edilmesi haramdir (1998, 2:205). Bu durumda
mukallidin saz igtihatlarla fetva vermesi, temelde bir bilgiye dayanmasi
sartina baglanmistir. Bilginin olmamas1 halinde meshur goriisler dururken
saz goriislerle amel etmek tasvip edilmeyen bir tutumdur. Bu bir nevi
miikellefler agisindan azimet ve ruhsatin durumu gibidir. Genel gecer
sartlarda azimet bildiren ahkama uyulurken, 6zel ve istisnai hallerde
ruhsat hiikiimlerine uyulur. Bu sebeple saz goriisler her ne kadar zan
ifade etse de Ozel ve istisnai hallerde Miisliimanlar i¢in bir ¢ikis yolu
sunmaktadir.

3.2.3. Ammi Agisindan Saz Goriisler

Genel olarak “kamu” ya da “halk” anlamina gelen dmmi sézcligi,
“tahsil gormemis veya cahil kalmis” kimseler icin kullanilmaktadir
(Erdogan, 2010, s. 27). Konumuz agisindan fikih hakkinda bilgi sahibi
olmayan kisiler i¢in kaynaklarda &mmi tabiri kullanilmaktadir. Herhangi
bir ictihadin delillerini anlayamayacak seviyede olan bir kimsenin bir
mezhebinin olup olmayacagiyla ilgili hem olumlu hem de olumsuz
goriisler mevcuttur. Bazi alimlere goére ammi bir kimsenin mezhebi
vardir. Clinkii boyle bir kimse “Ben Hanefiyim ya da Safilyim” derken bu
mezhebin dogru goriise sahip olduguna inanarak hareket etmektedir. Bu
sekilde hareket eden bir kimsenin artik kendi mezhebi haricindeki
goriiglerle amel etmesi dogru degildir. Diger bir kismina gére mezhebe
baglanmak delilleri bilmeyi gerektirece§inden amminin mezhebi yoktur.
Boyle bir kisi miiftiiniin verdigi fetvalara gore amel etmelidir (ibn
Kayyim, 1968, 4:261-262).

Konuyla ilgili diger bir tartigma ise ammi bir kimsenin bir mezhebe
baglanmasinin  gerekli olup olmayacagiyla ilgilidir. Mezhebe
baglanmanmn gerekli olmadigmmi kabul edenlere gore Islam’m ilk
donemlerinden itibaren tek bir alimin yolundan gitmek sart degildir.
Ancak bu durumda da tetabuu’r-ruhas ya da telfik bagligi altinda tartisilan
kisinin keyfi olarak mezheplerin goriisleriyle amel etmesine bagli olarak
goriilen mahzurlar giindeme gelmektedir. Bu sebeple igtihat seviyesine
ulasamayanlarin bir mezhebe baglanmasi gerektigi savunulmustur. Ammi
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bir kimsenin yapmasi gereken sey, kendi giicii nispetinde mezhepler
iizerinde diisiinmek ve kendisine yakin gordiigii bir mezhebi se¢cmektir
(Sehreziiri, 1992, s. 139-140).

Bir alimi taklit eden bir kiginin Allah’in huzurunda mesuliyetten
kurtulacagina dair fakihler nezdinde bir kabul olusmustur (Ibn Abidin,
1994, 1:45; Ilis, 1958, 1:81). Zira basta dini olmak iizere kisinin
bilmedigi hususlar1 bilen kimselere sormasini bizzat Kitab emretmistir
(Nahl, 16:43). Ancak bu durumda ammi bir kimsenin c¢evresindeki
alimlerden hangisinin fetvasina uyacagiyla ilgili tartisma ortaya
cikmaktadir. Efdal varken mefduliin taklid edilip edilemeyecegi
meselesiyle ilgili olarak usulciilerin ¢ogunluguna gore alimler arasinda
kisi kendi gozlemlerine dayanarak tercihte bulunabilir (Atar, 1995,
12:462). Ciinkii ayette “4mesl (eaid Jll Gadivg (W [/ Onlar sozii
dinlerler ve en giizelini tatbik ederler.” (Zimer, 39: 18) seklinde
Miisliimana en iyisini yapmasi tavsiye edilmistir (ilis, 1:76). Bu durumda
saz fetvalarla &mmi bir kimsenin amel etmesi ilk asamada makbul
degildir.

Saz igtihatlarin ammi tarafindan tatbik edilebilmesinin oldukga
sinirlandirilmaya ¢alisildigi anlasilmaktadir. Hatta fikhi bilgiye sahip
olmayan kisilerin saz igtihatlarla amel edebilmesinde, fakih bir kimsenin
ona bu igtihadin saz oldugunu haber vermesini sart kosanlar olmustur.
Aksi halde keyfi olarak igtihatlarla ilgili hi¢bir bilgiye sahip olmayan bir
kisinin saz bir ictihattan faydalanmasi uygun gériilmemistir (ilis, 1958,
1:61, 62, 64, 77). Bu durum meselenin seddi zerai baglaminda
goriildiigline ve bilgisi yeterli olmayanlar icin gilivenli bir alanin
olusturulmaya calisildigina isaret etmektedir. Islam hukukunda icma
diizeyine ulagsmayan bireysel ictihatlar yardimc1 kaynak niteligindedir.
Delillerin  yorumlanarak insanlarin uygulayabilecegi bir forma
doniistiirmek, ancak bu alandaki uzman kisilerin yapabilecegi bir istir.
Uzman olmayanlar da tabii olarak bu yorumlardan faydalanacaktir.
Boylece dini ve diinyevi bakimdan ortaya ¢ikabilecek sorunlarin oniine
gecilmis olacaktir.

Sonu¢

Islam hukuk literatiirinde hatir1 sayilir derecede saz goriisler
bulunmaktadir. Bu durum igtihat metodolojisinde temel dini prensiplerle
tezat teskil etmedigi miiddetce her tiirli kanaat ve diisiincenin miisamaha
ile karsilandigin1 géstermektedir. Bununla birlikte saz goriislerin icmanin
tesekkiiliine engel teskil ettigi sdylenebilir.

Nefsii’l-emirde bir konuda cumhurun goriisiinlin, isabet etme
olasiliginin yiiksek olmasindan dolayi, miinferit kalan saz goriisler
karsisinda daha evla oldugunu kabul etmek en tutarli yol olarak
goziikmektedir. Saz goriisler ile cumhurun goriisii arasinda tercih yapmak
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durumunda kalan bir kisinin ser’i alandaki bilgisine gore bir tercihte
bulunmas: gerekmektedir. Zira tek basina kalan bir igtihadin dogru
olmasi ve buna mukabil ¢ogunlugun da hata etmesi aklen imkénsiz
degildir. Sahabede konuyla ilgili 6rnekler vardir.

Saz goriigler her ne kadar fikih tarihinin raflarina tevdi edilmis gibi
goriiniiyor olsa da hini hacette dikkate alimas: gerekebilir. Bu da islam

hukukunun degisik sartlara adaptasyonu agisindan énemli bir zenginlik
kabul edilebilir.
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