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Arastirma, hizli bir sosyo-kiiltiirel degisim ve doniisiim siirecinden gecen
iilkemizde, soz konusu degisimin etkilerinin, kendisini Alevi olarak nitelendiren
vatandaslarimizin dini ve sosyal hayatlan iizerinde ne gibi degisimleri zorunlu kildigini
ortaya koymak amaciyla hazirlanmistir.

S6z konusu amagcla hazirlanan arastirma, giris kismu hari¢ iic boliimden
olugsmaktadir. Arastirmanin giris kisminda aragtirmanin konusu, amaci, sinirlari,
varsayimlari ile aragtirmada kullanilan teknikler tizerinde durulmustur. Birinci boliimde
arastirmanin temel kavramlari, ikinci bolimde Malatya ve Fethiye kasabasinda Alevilik

ve nihayet tiglincii ve son boliimiinde de aragtirmanin bulgular {izerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din, Alevilik, Kiiltiir, Degisim, Modernlesme.
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This search, has been deal with the changes of Alewish’s religios and social
life in Fethiye (Malatya) region.

This study consist of an introduction and three chapters. In the introduction, we
deal with the subject, goal, boundries, hipotez and tecnics of study. In the first chapter,
has been taken main conceptions of search.

The second chapter, take care of Alewism in our country and Malatya region.

And the last chapter deal with the findings of the study with tables and clarifications
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ONSOZ

Alevilik, Islam inanci, Tiirk Tasavvuf anlayisi ve Eski Tiirk kiiltiiriiniin
ozelliklerine gore sekillenmis, dini, siyasi ve toplumsal nedenlerden dolayi kapali
cemaat yasami iginde kurumlagmis dini bir yapilanmadir. Kapali toplum, tiyelerine,
inang¢larmin hakikat oldugu hissini verir ve bunun kutsalligindan siiphe ettirmez. Saf
imanla dini inanclara baglilik, onlarin kutsalligin1 ve dogrulugunu sorgulamay: akla
getirmez. Muharrem ayinda bir Alevi dedesinin, Kerbela’da sehit edilen Hz. Hiiseyin’i
anarken, gozyaslar1 i¢inde ruhunu teslim etmesi saf bir imana isaret eder. Yine bir
Alevi’nin Ehl-i Beyt i¢cin gézyas1 dokmesi de saf bir imandir.

Soziin ozii, Alevilik kapali toplumsal hayatinda bireylerinin ruhi tatminini
saglayan, gelistirdigi toplumsal kurumlarla hayatimi diizenleyen bir dini yapilanmadir.
Inanclarin sorgulanmadigi ve buna gerek de duyulmayan bu dini sosyal yapi,
modernlesmeyle birlikte sarsintiya ugramistir.

Modernlesmeyle birlikte anilan kentlesme, rasyonellesme, bireysellesme gibi
kavramlar, Aleviligin, ¢ok hizli bir sosyal degisme siirecine girmesine neden olmustur.
Modernlik, tehdit eden yapisiyla her gecen giin Aleviligin kutsalligini yok etmektedir.
Kentlesme siireciyle Alevi inanglar1 saf iman objeleri olmaktan ¢ikmus, tarihi-folklorik
unsurlar olarak algilanmaya baglanmistir. Geng kusaktan Alevilerin bunlardan ruhi
tatmin yasadigini soylemek zordur.

Giintimiizde geng¢ kusaktan Alevilerin uzman olarak gordiigii insanlara en ¢ok
sordugu sorular Alevilik nedir? En dogru bi¢cimde hangi kaynaktan Ogrenebilirim?
Aleviler camiye gitmeli mi? Namaz kilmali miy1z? Ramazan orucu tutmali miy1z? Gibi
sorulardir. Dikkat edilirse bu sorularin altinda biz ni¢in farkliy1z? Sorusu yatmaktadir.
Geleneksel Aleviligin verdigi cevaplardan tatmin olmayan geng¢ kusaktan Alevilerin bu
konuda saglikli bilgi edinme arayiglar1 halen devam etmektedir.

Bu calisma; Malatya ili Yazihan Ilgesi Fethiye Kasabasi drneginden hareketle
kirsal kesimde yasayan Alevilerin kiiltiirel ve dini Yapisim ele almayr konu
edinmektedir. Arastirmayla; bilimsel yontemler 1s1ginda, Alevilerin inang ve

yasayislarinin anlasilmasi ve agiklanmasi amaglanmistir.



IX

Arastirmanin giris boliimiinde; aragtirmanin konusu, énemi, amaci, sinirlari,
varsayim ve yontemleri ele alindiktan sonra birinci boliimde arastirmayla alakali temel
kavramlar agiklanmigtir.

Aragtirmanin ikinci bolimiinde; {iilkemiz ve Malatya ilindeki Alevilik,
aciklanmaya calisilmis; yorenin, cografi ve demografik dagilimi, ekonomik durumu
hakkinda kisa bilgiler verilmistir.

Uciincii boliimde ise; arastirma sahamizda uyguladigimiz anketin
bulgulari iizerinde durulmus ve bu bulgularla ilgili yorumlara gidilmistir.

Bu c¢alisma esnasinda yogun calismalarina ragmen, arastirma hakkinda
elestirilerini, yonlendirmelerini ve alakalarin1 esirgemeyen ve fikirlerinden istifade
ettigim tez danismamm saym Dog. Dr. M. Yahya KESKIN hocama, ayrica kendilerinden
gordiigiim hosgorii ve yardim severliklerinden dolay1 yore halkina, arastirma boyunca
maddi-manevi yardim ve desteklerini benden esirgemeyen dostlarim ve aileme

saygilarimi sunmay1 bir borg¢ bilirim

Mustafa DOGAN
Elaz1g — 2010
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GIiRiS

Din Sosyolojisi; dini inanglar, diisiinceler, kavramlar, giicler ve sahsiyetlerin
icinde dogduklar kiiltiirel ve sosyal konjonktiirii (sartlar1) ve bunlarin sebep olduklari
degismeleri arastinir.' Sosyolojinin bir alt dah olarak din ve toplum iliskilerini ele alan
“Din Sosyolojisi” toplumsal fenomenleri, gelisim ve degisimlerin altinda yatan temel
itici giicleri, kurumsal yansimalari, tartisma ve c¢ekismelerden dogan sonuclari din
baglamina bagh goriiniimler icinde ele almaktadir. Boylelikle insan topluluklarinda dini
ve dini-sosyal karakterli olaylari, toplumsal bir olgu ve gerceklik olarak deneysel ve
objektif bir yaklasimla incelemeyi ama¢ edinen bir dali hiiviyetindedir.” Din
Sosyolojisi, dini amach spesifik cemaatlesmelerle ve insanlarin din tarafindan
belirlenmis sosyal davramslariyla ilgilenir.” Kisaca Din Sosyolojisi; kutsal olanla ilintili
pratiklerle ilgilenir.4 Dini gruplarin dogusu, gelismesi ve ¢okiisiinii incelemek, dinler
tarih¢isini oldugu kadar din sosyologunu da ilgilendirir.5

Sosyallesme siirecinin ortaya koydugu biitiin insani gruplar ve onlarin varlik ve
yasayislariyla ilgili biitiin olaylar, sosyolojinin esas konusu oldugu gibi, dini gruplasma
ve onun toplumdaki etkileri de din sosyolojisinin temel konusudur. Dini gruplara
biitiiniiyle bir goz attigimizda, dinin iki ana sosyal grup tiiriinde hayatiyet buldugunu
tespit etmekteyiz. Bunun ilk sekli, dinin organik cemaat i¢inde viicut buldugu sekildir
ki, bunlara “tabii dini” gruplar adi verilmektedir. Sosyal hayatta rastlanan gruplardan
bazilan tabii sekilde var olan gruplardir. Onlan teskil eden iiyeler, kan veya evlilik,
akrabalik ya da komsuluk bagi gibi organik cemaat baglariyla birbirlerine kenetlenmis
durumdadirlar. Bu tabii ve organik cemaatlerin tiyelerinin birbirlerine kenetlenmesinde
rol oynayan cesitli faktorler arasinda din bagi 6nemli yer isgal eder. Ciinkii, ayni
organik cemaate mensup kimseler, ayn1 zamanda tabii olarak aym dini inanislar
paylasirlar ve miisterek dini faaliyetler ve merasimlere katilma yoluyla birbirlerine
sikica kaynasirlar. Boylece, kan hisimligi veya komsuluk esasina dayali bulunan bu

cemaatler, ayn1 zamanda inang ve ibadet birliklerini olustururlar. Iste, organik baglarla

! Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Insan Yay., Istanbul 2000, s.53

2 Unver Giinay, “Tiirkiye’de Toplumsal Degisme ve Din” Tiirk Yurdu, Say1:116-117, 1997, s. 80.

3 Giinter Kehrer, Din Sosyolojisi, (Cev.M.Emin Koktas), Vadi Yay., Ankara 1996, s. 8.

* Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, (Cev. Osman Akinhay-Derya Komiircii), Bilim ve Sanat Yay,
Ankara 1999, s. 157.

* Giinay, Din Sosyolojisi, s. 54.



dini baglarin birbirine ¢akistigi bu tiir gruplara “6zdes dini gruplar” veya “tabii dini
gruplar” adi verilmektedir.® Ozdes dini gruplar, dinin en fazla etkiledigi gruplardir.”
Aragtirma konusu olarak sec¢tigimiz, Alevi-Bektasi gelenegine bagli Malatya ili
Yazihan Ilgesi Fethiye beldesi, sosyo-kiiltiirel yapisi, dini hayatin sosyal ve tarihi
tezahiirleri acgisindan “6zdes dinl gruplan1” hatirlatmaktadir. Biz de sosyolojinin
metotlarin1 kullanarak belde halkinin dini ve sosyo-kiiltiirel yasam tarzimi irdelemek
amaciyla cesitli arastirma yontemlerini kullanarak, sosyo-kiiltiirel bir olgu ve degisim
perspektifinden Alevilik-Bektasilik konusunu incelemeye tabi tutuk. Alevilik-Bektasilik
konusu genellikle dinler tarihi ve mezhepler tarihi uzmanlar tarafindan arastirmaya
konu edilmekteyse de, kanaatimizce konunun dini ve toplumsal boyutunu
diisiindiiglimiiz zaman din sosyologlar1 tarafindan arastirnllmasi daha isabetli
goziikmektedir. Bu baglamda Din sosyolojisinin objektif bir bilim dali olmas1 ve kiymet

hiikiimlerinden arinmis olmasi da 6nemli bir etken olarak kabul edilebilir.

1. Arastirmanin Konusu

Bu ¢alisma, Alevi kiiltiiriiniin ¢ok zengin dini ve sosyal tezahiirlerinin yasandigi
Malatya ili Yazihan il¢esinin Fethiye beldesindeki Alevilerin dini-sosyal hayatlarini
biitiin yonleriyle, din sosyolojisinin metotlarin1 kullanarak anlama ve agiklamay1 konu
edinmistir.

Bu baglamda aragtirmada; Tiirkiye’nin i¢inde bulundugu sosyo-kiiltiirel degisimi
ve bu degisimin beraberinde getirdigi dini, ekonomik yapidaki degisim siirecini goz
oniinde bulundurarak Fethiye beldesinde yasayan Alevilerin dini ve sosyal hayati ele

alinmastir.

2. Arastirmanin Problemi

Alevilik, son zamanlarda iizerinde en ¢ok ilmi ¢alismalarin yapildigi konulardan
birisidir. Alevilik konusundaki ¢aligmalar daha ¢ok Aleviligin inan¢ ve ibadet boyutuyla
ilgili calismalardir. Yani bu ¢aligmalar Aleviligin teorik boyutuyla ilgilidir. Gliniimiizde
Alevi insanin yasam tarzi nedir? Alevilerin diinya goriisii ve hayat felsefesi nedir?
Alevi insan ve gruplarinin sosyal statii, norm ve degerlerinin faaliyet bicimleri hakkinda

neler biliyoruz? Alevi toplumunu ne kadar tanmiyoruz? Biitiin bu tiir sorulara ¢6ziim

6 Glinay, a.g.e., s. 238.
" Y1lmaz Soyyer, Sosyolojik Acidan Alevi-Bektasi Gelenegi, Seyran Yay., Istanbul 1996, s. 12.



getirebilecek gozlem ve deney iiriinii olan ¢aligmalara ¢ok fazla ihtiya¢ duydugumuz

kesindir.

3. Arastirmanin Amac ve Onemi

Calismayla; Malatya ili Yazihan ilgesi Fethiye beldesinde Alevilerin dini inang
ve yasam tarzlari, Alevilikle ilgili bolgesel yaklagimlarin, Alevi inan¢ ve degerlerine
baghliklarin, Siinni inan¢ ve degerlerine kargi toplumsal tutumlan ve diger Alevi
topluluklariin sosyo-dini hayatlariyla baglantilar1 genelde sosyolojinin, 6zelde ise din
sosyolojisinin metot ve teknikleriyle anlagilmasi ve agilanmasi amaglanmstir.

Aym topraklar iizerinde yasayan, ayni ortak tarihi, ayni dini ve kiiltiirii paylasan
Alevi ve Siinni toplumun, ¢esitli donemlerde birbirlerine kars1 onyargilarla yaklastiklart
bir gercektir. iki toplumu kaynastirmaya duyulan ihtiyac hic siiphe yoktur ki tarihin
hicbir doneminde bugiinkii, kadar elzem hale gelmemistir. Alevilik konusunun biitiin
Onyargilardan arinarak, gercek dis1 bilgilerden uzak, objektif olarak, realitede yasanan
sekliyle ortaya konmasinin konunun aydinlatilmas agisindan olduk¢a 6nemli oldugunu

diisiinmekteyiz.

4. Arastirmanin Siirlari

Bu arastirmanin sinirlar, aragtirmaya konu olan Fethiye beldesindeki Aleviligin,
iilke genelinde yasayan Aleviligin 6zgiin bir 6rnegi oldugu varsayiminin dogrulugu ile
sturhidir.

Bu arastirmada, elde edilen bulgularmm dogrulugu, Arastirmamin yapildigi
cografya, zaman ve arastirmaya konu olan toplum iiyelerinin verdigi cevaplarla
stnirhidir. Arastirma, belli bir zaman ve saha diliminde, belirli kosullar altinda yasayan
kimseler iizerinde gergeklestirildiginden, arastirmada elde edilen bulgular, Tiirkiye

genelinde ki diger Alevi gruplara genellenemez.

5. Arastirmanin Metodu

Normatif bir bilim olan Hahiyat, belli bir dinin incelenmesi, yorumu ve
aciklanmasini amaglar. Icinde din sosyolojisinin de bulundugu genel din bilimi ise,
dinlerin tabiatim anlama gayesi giider. Metotlar1 acisindan ilki normatif, din sosyolojisi
ise deskriptif yani betimseldir. Metodolojik bakimdan betimsel olan din sosyolojisinde,

veri toplama teknigi olarak miilakat, anket ve katilimci1 gozlem teknikleri



kullanilmaktadir. Bundan dolayi, din sosyolojisi incelemelerinde dinleri sosyolojik
acidan, yani meydana getirdikleri sosyal tesirler bakimindan ele almak gerekmektedir.
Dinf tecriibenin anlatimi olan, akide, ibadetler, dini grup ve bu gruplarin her birinin
tipolojik ve karsilastirilmali incelenmesi, din sosyolojisinin ger¢ek konusudur. Bu
arastirmada genellikle kaynak tarama, gozlem, miilakat ve anket metotlan
kullanilmistir.

Gozlem, kendiliginden olusan ya da bilingli olarak hazirlanan olaylar1 ortaya
ciktiklart sirada sistematik ve amaclh bir bicimde incelemektir. Biitiin arastirmalar, ise
gozlemle baslar ve sonuglarini kanitlamak i¢in de sonunda tekrar gbzleme bagvururlar.

Miilakat (goriisme), toplumbilimcilerin arastirmalarinda en cok kullandiklar
yontemlerden bir tanesi de miilakat yontemidir. Arastirma konusu olan toplumdan
secilen belli kisilerle, arastirmacilarin konusu ile ilgili sorular sormasi ve aldigi
cevaplan kaydetmesi seklinde olmaktadir.® Bu teknik, karsihkli iliskiler kurma yoluyla
bilgi edinme yoludur. Goriisme, bir sorguya c¢ekme seklinde degildir. Sadece
goriigmecinin goriistiigii kimseden bilgi alma siirecidir.

Anket, Bir konunun arastirillmasi icin gerekli olan-acik ve kapali uclu- tiim
sorulari iceren belge9 olarak tamimlanabilir. Anket ¢calismasiyla ilk basta, belirlenmis bir
toplumsal grup hakkindaki verilerin sistematik bir bicimde toplamas1 amaglanir.

Arastirmada Oncelikle kaynak calismas1 yapilmistir. Alevilik- Bektasilik
konusunda var olan kaynaklardan istifade ederek, Alevilik-Bektasilik hakkinda bilgiler
verilmistir. Beldeyle alakali kaynak kisiler, Dedeler tespit edilerek onlarla goriisiilmeye
calisilmistir. Ayrica bu baglamda anket, gbzlem ve miilakat yontemleri kullanilmistir.
Bu anlamda, doksan sekiz denege anket uygulanmig, bununla da yetinilmeyip yore
halkiyla yapilan miilakatlar la anket sonuglar1 desteklenmistir.

Anket sorular1 varsayimlar dogrultusunda hazirlanmstir. Orneklem seciminde
tamamen tesadiifl metot kullanilmistir.

Anket bulgulan yas, egitim diizeyi, cinsiyet, medeni durum, meslek... vb bir cok
degisken acisindan analize tabi tutulmustur. Capraz tablolarin degerlendirmesinde,

degiskenler arasinda iliskiyi tespit etmede, X? testinden yararlanmaya caligilmistir.

8 Giinay, a.g.e., s. 70.
o Marshall, a.g.e., s. 25.



6. Evren ve Orneklem

Aragtirmanin evrenini Malatya ili Yazihan Ilgesi Fethiye Beldesi olusturmustur.
Bu arastirma Malatya’nin Yazihan ilgesi Fethiye beldesinde yasayan Alevi- Bektasi
gelenek ve goreneklerine bagl insanlarin sosyo-kiiltiirel yasamlari, inanglarmin din
sosyolojisi metotlari ile incelenmesiyle sinirhidir. Arastirma alaninda 2008 niifus sayimi
sonuclarina gore toplam niifus 2491°dir. Aragtirmanin rneklemini, anket uyguladigimiz

doksan sekiz denek ile miilakat yaptigimiz otuz bes kisi olusturmustur.

7. Varsayim ve Denenceler

Arastirmanin temel varsayimi, Malatya ili Fethiye Beldesi Aleviligi, iilkemizde
yasanan sosyo-kiiltiirel ve ekonomik degisim ve doniisiim siirecine bagl olarak, hizl1 bir
degisme siirecinden ge¢mektedir. Bu temel varsayima dayali olarak arastirmanin

denenceleri (hipotezleri) sunlardir:

1.  Aleviler, Siinni islam anlayisindan farkli 6zelliklere sahiptirler.

2. Cinsiyet degiskenine gore, orneklemin inang, ibadet ve sosyal meselelere
iligkin tutum ve davranislar1 degigsmektedir.

3. Yas degiskenine gore, 6rneklemin inang, ibadet ve sosyal meselelere iligkin
tutum ve davranislar degismektedir.

4. Egitim diizeyi degiskenine gore, Orneklemin inang, ibadet ve sosyal
meselelere iligkin tutum ve davranislan degismektedir.

5. Medeni duruma gore, musahip edinme davranisi degismektedir.

6. Cinsiyet durumuna gore, 6rneklemin cesitli dini ve giincel sorunlara iligskin

tutum ve davranislar degismektedir.



BiRINCi BOLUM
ARASTIRMANIN TEMEL KAVRAMLARI VE KURAMI

A.TEMEL KAVRAMLAR

1. Dini Grup

Dinin en temel 6zelligi, toplumla olan iligkisidir. Toplumsal iliskilerde dinin
objektif ve siibjektif olmak iizere iki durumunun varligi s6z konusudur. Dinin objektif
durumu; toplumla dinin bir arada bulunmasini, siibjektif durumu ise; toplumun icinde
kisilerin tecriibelerini ifade etmektedir. Bu durum dinin hem ferdi hem de toplumu
ilgilendirdiginin apacik gostergesidir.

Yukarida da ifade edildigi gibi, dinin sosyolojik anlatimi s6z konusu oldugunda
her seyden ©nce onun belli bir dini topluluk veya cemaat olusturma o6zelligini
vurgulamaktadir. Esasen her din, toplum iginde ortaya cikar ve yayilir. Ustelik o,
kendine baglananlari, en azindan manevi bir birlik olusturan bir topluluk icerisinde bir
araya getirir. Bu bakimdan, din sosyolojisinin en esasl konularindan birini, dini grup,
topluluk veya cemaat sekillerinin dogusu, gelismesi, yapisi, degisimi ve tiplerin
incelenmesi teskil etmektedir.'® Dini gruplar, sosyal gruplarin 6zel bir tiirtinii meydana
getirmektedirler. Aslinda, din sosyolojisinin de dini gruplar meselesi, bir dinin hangi
sosyal gruplarda yasadigt ve hangi sosyal gruplarin dogusuna sebebiyet verdigi
konularina baglh bulunmaktadir.

Dini gruplara biitiiniiyle goz attigimizda, dinin iki ana sosyal grup tiiriinde
hayatiyet buldugunu tespit etmekteyiz. Bunun ilk sekli, dinin organik cemaat icinde
hayatiyet buldugu seklidir ki, bunlara “tabii dini gruplar” adin1 veriyoruz. Ikincisi “sirf
dini gruplar” adim almaktadir. Sosyal hayatta rastlanan gruplardan bazilar tabii sekilde
var olan gruplardir. Onlar1 teskil eden iiyeler kan veya evlilik, akrabalik ya da komsuluk
bagi gibi organik cemaat baglariyla birbirlerine kenetlenmis durumdadirlar. Bu tabii ve
organik cemaatlerin iiyelerinin birbirlerine kenetlenmesinde rol oynayan ¢esitli faktorler
arasinda din bagi 6nemli yer isgal eder. Ciinkii, ayn1 organik cemaate mensup kimseler,
ayn1 zamanda tabii olarak aynm dini inaniglar1 paylasirlar ve miisterek dini faaliyetler ve
merasimlere katilma yoluyla birbirlerine sikica kaynasirlar. Boylece, kan hisimligi veya
komsuluk esasina dayali bulunan bu cemaatler, aym1 zamanda inan¢ ve ibadet

birliklerini olustururlar. Iste, organik baglarla dini baglarin birbirine cakistig1 bu tiir

10 Giinay, a.g.e., s. 233.



gruplara “6zdes dini gruplar” veya “tabii dini gruplar” adi verilmektedir. Ozdes dini
gruplar, dinin en fazla etkiledigi gruplardnr.11 Baska bir kisim topluluk sekillerinde ise,
grup bagini saglayan temel iletisim aracimin dini bir bag oldugu goriilmektedir. Bu
durum, dinin sosyal hayatta tabii ve organik cemaatlerin disinda ve onlardan tamamen
farkli yeni bazi topluluklarin sekillerini yaratabilme 6zelliginden kaynaklanmaktadir.
Iste, grup iiyelerini birbirine baglayan temel bagin spesifik bir bicimde dini oldugu bu
tiir gruplara “dinden dogan gruplar” veya “sirf dini gruplar” ad1 verilmektedir.'?

Oziinde manevi babalik ya da kardesligin yer aldig1 ve siki bir dayanigma
duygusunun bulundugu dini gruplar, tabii gruplardan sadece ibadet ve teskilat yoniinden
degil, doneme ait anlayista da farklilasti. Dini gruplarin ortaya ¢ikmasinin temelinde
dini uyan ve itirazlar bulunmaktadir. Tiim evrensel dinler, dini gelismelerinin belli bash
egilimlerine kars1 periyodik itirazlarla ugrasmak durumunda kalmuslardir. itirazlarin
giiclii olmas1 halinde itizal (heteredoksi-ayrilma) durumu s6z konusu olabilirken; bunun
gerceklesmedigi durumlarda biiyiik cemaatin icinde kiigiik bir grup olarak kalirlar. Dini
ikazlar, dini anlayisa, ayin ve ibadetlerine, ahldki uygulama ve teskilat yapisina
yoneltilebilir. Din1 ikaz ve itirazlarin genel olarak nasil gerceklestigini sOyle
Ozetleyebiliriz. Din nazariyesinde, dinin yorumu ya da uygulamasi ile kelam arasindaki
fark tartisma konusu olmaktadir. Zéhiri veya Batinl yorumlar, bu tartisma konusunu
teskil eder. Ayin ve ibadetlere yoneltilen itirazlar, ya bunlarin karmasikligi veya asir
basitligi iddias1 ile yapilmaktadir. Ahlaki bakimdan itirazlar ise, dinin kiiltiirel cevreye
uyumunda yasanan gevsemeler veya verilen tavizler karsisinda yapilmaktadir. Tegkilat
ile ilgili itirazlar da ise, teskilatin gérkemli yapisindan hareketle, 6ziine donme istegi ile
olusan hiyerarsik yap1 ve siyasi meseleler konusundaki tavirlar esas alinarak yapilir.
Dinf ikazlarin en 6nemlilerinden birini de, tasavvufi yorumlar olugturmaktadir. Mistik
ikazlar bireysel karakter arz ettigi, i¢ derinligini amagladig1 ve “ben”den hareket ettigi

icin ikazlarimi dindaslarinin ¢ogunluguna veya dinin resmi teskilatina yoneltir."

1 Giinay, a.g.e., s. 238.

12 Gilinay, a.g.e., s. 239.

3 Mehmet Dénmez, Sosyal Biitiinlesme A¢isindan Alevilik, inénii Uni. Sosyal Bilimler Enstitiisii
Basilmamis Doktora Tezi, Malatya 2003, s. 32-33.



2. Alevilik

Sosyolojide kavramlarin ve tamimlarin Onemi bilyiiktiir. Clinkii insanlar
kavramlarla diisiiniir ve bu diisiincelerini kavramlarla yaziya aktarirlar. Kavramlarin ici
bosaldiginda ya da bosaltildiginda kavram kargasasi dogmaktadir. Hal bdyle olunca,
ayni kavramlara farkli anlamlar yiiklenmekte, bu da hem kargasaya sebep olmakta hem
de halkla aydinlar arasinda ugurumlar meydana gelmektedir. Dolayisiyla Tiirkiye’de
yasanan kavram kargasasindan Alevilik de nasibini almaktadir. Herkes kendine gore bir
Alevi veya Alevilik tamimi yapmakta ve diger tamimlamalara karsi ciddi tavirlar
takinmaktadur.*

Arapgada Alevilik; Ali’ye mensup, Ali’ye ait anlamlarina gelir. Mezhepler tarihi
ve tasavvuf edebiyatinda ise; Hz. Ali’yi sevmek, saymak ve her hususta ona bagh
olmak anlamlarinda kullanilmistir. Bu bakimdan Hz. Ali’yi seven, sayan ve ona bagh
olan kimseye “Alevi” denir."” Sozciigiin terim anlamina gelince; tarih boyunca dilciler,
tarih¢iler, sairler, edebiyat¢ilar, firka ve mezhepleri inceleyen makalat yazarlari, ona
farkli anlamlar yiiklemislerdir. Ornegin, tasavvufta tarikat silsilesi Hz. Ali kanaliyla Hz.
Peygamber’e ulasan Kadirl, Mevlevi, Bektasi ve benzeri tarikatlara Alevi denilirken,
Islam Mezhepler tarihinde Alevi adi ¢ok genel anlamda Sia ile es anlamli olarak
kullanilmaktadir.'® Yeri gelmigken “Sia” kelimesiyle ilgili olarak bir ka¢ agiklamada
bulunmak istiyoruz. Sia, Arapca da (sy’a) kokiinden gelme bir kelimedir ve yaygin
olarak; “taraftar, yardimci, firka” anlamlarina gelir.”Abdulbakly Golpinarh ise, Sia
kelimesinin; “Miisayaa” kokiinden geldigini ve birisine uyanlar, boliikk anlaminda
kullanildigini ifade eder. Terim olarak Sia; “Hz. Ali ve soyunu hilafete (imamete) hak
sahibi gorenler ve siyasi olarak Ehli Beyti destekleyenlere denir.”"®

Siyasi olarak; “Hz. Peygamberin vefatindan sonra ortaya c¢ikan ve tgiincii
halifenin oldiiriilmesinden sonra siddetlenen hilafet miinakasalarinda Ali tarafini
tutanlara el- Aleviy’ye (Aliye bagli olan, Ali taraftar1), bunlarin karsisina c¢ikan
gruplara da el Osmaniy’ye veya al Omeriyye (Omer ve Osman’a dolayisiyla Ebubekir’e
bagh olanlar) denilmistir. Bu anlamiyla Alevi terimi “Hz. Ali taraftarlarindan olusan

siyasi toplulugu ifade eder.”"’

14 Donmez, a.g.t., s. 14.

'S Ethem Ruhi Figlali, Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilik, Selcuk Yay., Istanbul 1996, s. 7.

1% S6nmez Kutlu, “Aleviligin Dinf Statiisii”, islamiyat, C.6S.3, 2003, s.31-32.

' E.Ruhi Figlali, Cagumizda ltikadi islam Mezhepleri, Selguk Yay., istanbul 1990, s. 118.

'8 Suleymen Uludag, Islamda Inan¢ Konular: ve Itikadi Mezhepler, Marifet Yay, istanbul 1996, s. 286.
' Ahmet Yasar Ocak, “Alevi”, TDVIA, TDV Yay., C.2, istanbul 1989, s. 369.



“Alevi ismi Tiirk ve Batili aragtirmacilar arasinda 19. asirdan itibaren, Anadolu
ve Balkanlarda yasayan, Onceleri Kizilbag, Tahtaci, Isiklar, Abdallar, Torlaklar,
Hurufiler, daha genel anlamda da Kalanderi ve Bektasi adiyla bilinen dini-mistik
topluluklar i¢in yaygin bir kullanim kazanmugtir.”*

Cibali Ocagi Dedesi ve taliplerine gore Alevilik; Allah’a kul, Hz. Muhammed
Mustafa’ya iimmet, imam Ali’ye talip olan, Ehl-i Beyt’i seven ve Imam Hiiseyin’in
yolundan giden toplulugun kabul edip benimsedigi inang bicimidir. Yani Islamlik esittir
Aleviliktir. Bu tamima baglh olan ve yasaminda bunu uygulayan kisi Alevidir. Alevi,
eline, diline ve beline sahip olan, kendisine yapilmasini istemedigi bir seyi baskasina
yapmayan; bilyligiine saygili, kii¢iigiinii seven, anaya, babaya ve komsusuna saygil ve
itaatkar olan, konugu Hak bilip saygida ve agirlamada kusur etmeyen; kadin1 erkege esit
goren; 72 milleti bir goriip Yaradan’dan 6tiirii seven; Allah’in 4demde (insanda) sir olup
mekan tuttuguna ve ademde tecelli ettigine inanan; her tiirlii iyiligin Tanridan geldigine
ve her tiirlii kotii fiilin insanin nefsi nedeniyle insandan olduguna inanip iman eden;
alcak goniillii olmay1 kendisine diistur edinmis, baska kisileri kendinden iistiin sayan
kisidir.*! Kisaca Alevilik; “Muhammed —Ali yolu™** olarak da kabul edilmistir.

Yukarida da goriildiigii gibi Alevi kelimesi, tarihin ¢esitli donemlerinde anlam
degisikliklerine ya da muhteva genislemesine ugramistir. Dolayisiyla, Alevilik
kavramina yiiklenen manalar da genis bir yelpaze olusturulmustur. Ancak en genis
anlamiyla “Hz Ali yanlis1 olan, ona baglanan herkes Alevi adin1 alir”. Geleneksel
kesim, Aleviligi “Ger¢ek Islam” olarak tamimlamaktadirlar. Geleneksel anlayisla
Aleviligi yorumlayanlarin disinda, Aleviligi ideolojik olarak yorumlayip, folklorik
ozelliklerle desteklenen “laik bir inan¢” olarak tanimlayanlar da bulunmaktadir. Bu
grubun tamimlarinda dikkat cekici unsur, “Allah- Muhammed- Ali” bi¢iminde bir
iicleme Ggretisine dayanan geleneksel Aleviligi, Batil inanclarla yiiklii olarak gérmeleri
ve onlart bu batil inanglardan kurtarmayir amaglamalarnidir. Dolayisiyla bu anlayzs,
Aleviligi biiyiik oranda dinsel baglaminin disinda yer alan etnik ve siyasi bir varlik
olarak tamimaktadirlar. Aleviligi tanimlamada verdigimiz bu geleneksel yaklasim ile
ideolojik yaklasim disinda bir ii¢iincii grup ise modern ve geleneksel olarak adlandirilan

cevrelerin, Alevilik ist kimligiyle olusturduklart bir yapt meydana gelmektedir. Bu

20 S5nmez Kutlu, “Aleviligin Dinf Statiisii”, islamiygt, C.6S.3, 2003, s. 32.

2! http://www.hbektas.gazi.edu.tr/Arslanoglu.html, ibrahim Arslanoglu, “Alevilik Nedir?”

2 Ali Yaman, Alevilik’te Dedelik ve Ocaklar, Karacaahmet Sultan Kiiltiir Dernegi Yay., Istanbul 2004,
s. 60.
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grubun cabalari, heteredoks ve senkretik yapist da dahil olmak iizere Aleviligin 6zgiin
kabul edilen 6zelliklerini korumaya yoneliktir. Bu sebeple de Aleviligi “laik bir inanc”
ya da “gercek Islam” olarak tamimlayan her iki goriisle de aralarma esit mesafe

koymaktadurlar.23

3. Bektasilik

Bektasilik, din sosyolojisinin inceleme alanina giren toplumsal yapilardan biridir
ve tarikat kavramiyla vasiflandirabilecek bir miiessesedir. Ziiht ve takva hareketleriyle
bunlarin daha sistematik sekilleri olan tasavvufi cereyanlara ve bunlarin halk katinda
diizenli bir bicimde teskilatlanmis tarikat gruplarina, miiesses dini biinyelerin pek
cogunda rastlamak miimkiindiir.** Bu baglamda Figlal, Bektasiligi; “Islam kiiltiiriinde
on iki esas tarikattan biri olarak kabul edilen Bektasilik, miirsit olarak Hz.
Muhammed(s.a.s)’i, rehber olarak Hz. Ali’yi, pir olarak ta Hac1 Bektasi Veli’yi tanimak
olarak tanimlarken.”; Ocak ise XIII yiizyilda Kalenderilik icinde tesekkiille baslayip
XV yy. sonlarinda Hac1 Bektasi Veli ananeleri etrafinda Anadolu’da ortaya c¢ikan bir
tarikat olarak degerlendirmektedir.26

Tarikatin kisa bir tarihcesini verecek olursak XIII yy. Anadolu’ya gelen Haci
Bektas, Kirsehir yakinlarinda sonradan kendi adiyla anilacak olan kdye yerlesir. Onceki
Tiirk yasaminin toplumsal ve dinsel pratikleriyle, az ¢ok Ortodoks Islam goriintiisiinii,
Orta Asyali sufi Ahmet Yesevi'nin etkisini tasiyan bir tasavvuf sisteminde birlestiren
genel Tiirkmen babalar1 hareketinin bir parcasi haline gelir, Tiirkmen kabileleri arasinda
zamanin azizi olarak genel bir kabul kazamiyor, miiritler kazaniyor ve onlarn
yonlendiriyor. 1500°1lii yillarda Bektasilerin onderligine, yonetimi altinda tarikatin
pratiklerine siirekli bir bi¢cim ve icerik verecek, yeni etkiler getirecek, Balim Sultan adli
kisi gelir.”’

Balim Sultan sonrasi, tarikat teskilatini tamamlamistir. Osmanlinin kurulus
doneminden itibaren desteklenen tarikatlar hosgoriileriyle, dogmatik olmayan ve
coskulu Islam anlayislaryla ister kentli olsun isterse kirsal kokenli, sifi tarikatlari

gayrimiislimlerin Islam’1 kabul etmelerini kolaylastirmislardir; ya da en azindan, dini

3 Donmez, a.g.t., s. 16-17.

% A.Yilmaz Soyyer, 19. Yiizyilda Bektasilik, Akademi Yay., Izmir, 2005, s. 11.

» Figlali, Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilik, s. 133.

° Ahmet Yagar Ocak, “Bektasilik”, TDVIA, TDV Yay., c.5, istanbul 1989, s. 373.

" Hasan Coskun, Sivas ili Alanyayla flgesi Yassypinar ve Serinyayla Kiylerinde Alevilik, Erciyes Uni.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri 2001, s. 12.
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oldugu kadar sosyal amach birliktelikler saglayarak, karsilikli saygi igerisinde yakin
iligkilerle bir arada yasamay1 kolaylasturmlslardl.28

Bektasi Tarikatta irsat miiessesesinin basinda bulunan ve manen en yiiksek
dereceyi kazanan sahis “Miirsit”dir ki, Hz. Muhammed’i temsil eder. Miirsitlik en zor
ve sorumlulugu en agir olan makamdir. Ondan sonra “Rehber” gelir. Rehberligi de Hz.
Ali temsil eder. Hac1 Bektas-1 Veli de “Pir” makamini temsil eder. “Talip” denilen ve
irsat edilerek tarikata alimacak olan adaylar aydinlatmak, her bakimdan hazir hale
getirmek ise rehberin gorevidir. Teskilat hiyerarsisi de su sekilde olmaktadir. Haci
Bektas Zaviyesin de oturan ve biitiin Bektagilerin seyhi mevkiini isgal eden kisi “Dede-
Baba” diye anilir. Ondan sonra her tekkenin baskanligi demek olan “Babalik” makami
gelir. Her tekkede diger tarikatlarda da oldugu gibi “Canlar” denilen dervisler vardir.
Bunlar tekkedeki cesitli hizmetleri yerine getirirler. Canlar ise “Muhip” adi verilen
miiritlerden  secilir. Tarikata heniiz kabul edilmemis olanlar ise ‘“asik” diye
adlandirilirlar.”

Alevilik ve Bektasilik arasindaki farklar kisaca sdyle izah edilebilir: Bektasilik
daha ¢ok bir tarikat goriiniimde iken, Alevilik bir mezhep goriiniimiindedir. Bektasiler
seyhlerine Baba derken, Aleviler din adamlarina Dede adi vermektedirler. Bektast
olmayan birisi isterse Bektasilige girebilir. Ancak isteyen herkes Alevi olamaz. Kisinin
Alevi anne veya babadan diinyaya gelmesi gerekir. Bir kimse istedigi Bektasi Babasina
intisap edebilir, yani Baba secme haklar varken, Aleviler Dede secemezler. Soylar

hangi dedeye mensup ise o Dede’ye bagl olmak zorundadirlar.™

4. Kizilbas-Kizilbashk

Alevi-Bektasi inancinda en c¢ok kullanilan ve Alevilikle es anlama gelen
“Kizilbas-Kizilbaglik” kavraminin ortaya ¢ikisi hususunda arastirmacilar arasinda tam
bir uzlagsma saglanmis degildir. Kizilbas kavramindan ne anlasildigi konusunda farkli
bakis acilar1 vardir. Bu bakis agilari, kavramin ¢ikis noktasinda farklilagmaktadir. Bir
anlayisa gore, Kizilbas kavramina [slami bir o6zellik kazandirilarak, kavram
kutsallastirilmaktadir. Bir diger yaklasima gore Kizilbas kavramiyla Safevi Devleti’nin
kurulusu ve Sah Ismail arasinda bir bag kurularak, kavrama tarihi ve dini bir muhteva

kazandirilmak istenmistir. Ugiincii olarak bu kavramla, Tiirkmenlerin sosyal hayatlari

% Taha Akyol, Osmanli’da ve Iran’da Mezhep ve Devlet, Milliyet Yay., istanbul 1999, s. 15.
> Ahmet Yasar Ocak, “Bektasilik”, TDVIA, TDV Yay., C.5, istanbul 1989, s. 376.
30 Uludag, a.g.e., s. 329-330.
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arasindaki iligkiye dikkat cekilerek kavrama Kkiiltiirel bir igerik yiiklenmistir.31 Bu
anlamda bir Alevi dedesi olan Ali Yaman Kizilbas (Kizil tac giyilmesi) kavraminin
ortaya ¢ikmasini su rivayetlere dayandirmaktadir. 1. Uhud Savasinda, Hz. Muhammed’i
korumak icin kendini siper eden Ebu Diicane’ne basina kirmiz1 bir sarik sarmustir. 2.
Hayber Savas’inda Hz. Ali basma kirmizi sarik sarmisti. 3.Siffin  Savag’inda
Muaviye’'nin askerlerinden ayirt edilmek i¢in Hz Ali kendi askerlerinin basina kirmizi
sarik sardirmis ve kendisi de baglamistir. 4. Safevi soyunun atasi sayilan Sah Firuz,
bazen basina kirmizi kiilah giyerdi. Kaynaklarda da kizil kiilahl1 Firuz Sah olarak
gecmektedir. 5. Seyh Ciineyd’in oglu Seyh Haydar, babasinin Ociinii almak igin
Sirvan’a yiiriirken askerlerine kirmiz1 sarik baglatti. 6. Sah Ismail’in ordusu Kizil sarikl1
idi.”

Kizilbaslik, Tiirk tarihinin en 6énemli gb¢ dalgalarindan birisinin sonucu olarak
ortaya ¢ikmis olan, temelinde Tiirk kiiltiirii, vahdet-i vucud goriisiinii benimseyen, fazla
mezhepsel kaygilar tagimayan sifilik ile yogrulmus yiizeysel bir Miislimanlik ve yogun
bir Ehli Beyt sevgisi olan, sosyo-politik bir farklilasma aracidir. Kizilbag adi
baslangicta, hicbir olumsuz icerik tasimaksizin, sadece Safevi taraftarligi anlaminda,
bizzat Kizilbag diye isimlendirilen kimseler tarafindan Oviingle kullanmilmistir.
Kizilbaslik baslangicta yalin haliyle Erdebil Tekkesi’ne miirit olmak anlamina
gelmekteydi. Osmanli Kaynaklar1 da esas olarak Kizilbashgi; Safevileri destekleyen
Tiirk boylart i¢in kullanmistir. Safevi Devleti “Devlet-i Kizilbag”, askeride “Lesker-i
Kizilbastir”. Osmanli-Safevi miicadelesinde 6zellikle Osmanlilarin mesruiyet arayisi
Kizilbagligin dini zemine tasinmasina yol a¢cmistir. 19. asrin sonlarindan itibaren
Kizilbag adi, yerini “Alevi” adina birakmistir. Alevilik, Kizilbaslari, Cepnileri,

Tahtacilari, Bektasileri vs. kucaklayan bir kavram haline gelmistir.*®

5. Rafizilik

Rafizi sozii ilk defa Zeyd b.Ali’nin kullandig1 goriilmektedir. Zeyd bin Ali ile
Yusuf es Sakafi arasinda savag siirerken taraftarlart ona:
“ Gergek su ki biz, dilsmanlarina karsi sana, Atan Ali b. Talip’e haksizlik eden Ebubekir
ve Omer hakkindaki goriisiinii sdyledikten sonra sana yardim edecegiz” dediler. Bunun

iizerine Zeyd: “ Bu ikisi hakkinda iyilikten bagka bir sey sdylemem ve babamdan da

31 Doénmez, a.g.t., s. 17-18.
32 Ali Yaman, Alevilik, inag-Edep-Erkan, Karaca_ Ahmet Sultan Dernegi Yay., Istanbul 2004, s. 50.
33 Hasan Onat, Kizilbaslik farklilasmas1 Uzerine, Islamiyat, C.6S.3,2003, s. 111.
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onlar hakkinda iyilikten baska bir sey soyledigini isitmedim” diyerek haksizliklarda
bulunan Umeyye ogullarma karst ayaklandigini soyledi. Bunun iizerine taraftarlari
ondan ayrildilar. O da onlara: “Beni birakip kacgtiniz, terk ettiniz (Rafaztumuni) dedi.
Bu kelime o giinden beri kullanilmaya baglanmugtir.**

Alevilik i¢in, On altinci asirdan itibaren Osmanli kaynaklarinda rastlanan ve
tahkir i¢in kullanilan bir isim de Réafizi veya Réfizd’dir.>> Ahmet Refik, Osmanhlar
déneminde, Hz. Ali’ye 6nem veren iki ziimrenin oldugunu belirttikten sonra, bunlardan
birisinin Tirkliigiinii benimseyen ve Tiirk kiiltiiriinii yasatan Bektasiler, digerinin ise,
fran’in dini ve siyasi emellerine alet olan Réfiziler oldugunu belirtmektedir. Osmanli
kaynaklar1 da, Rafizl séziini muhtemelen bu 6zellik sebebiyle ve tamamen siyasi bir
yafta olarak, Anadolu’da Siinniligin disindaki ziimreler i¢in bir karalama sifati gibi
kullanmiglardir. Oysa E.Behnan Sapolyo’nun da belirttigi gibi, Anadolu’daki
Alevilerin, Islami diizeni kokiinden bozmay1 amag edinen ve cemiyet nizamina diisman

olan ve esasen Sii kaynakl1 bir grup olan Rafizilikle hicbir ilgisi bulunmamaktadir.®

6. Dede

Tiirkcede “d” harfi ile baslayan ender sozciiklerden biri olan “dede” sozciigii
Oguzca kokenlidir. Bu sozciik edebi Tiirkcede; “baba, dede, ced, ihtiyar, amca ve day1”
anlamlarinda kullanilmistir. Ancak burada bu sozciigii toplumsal ve dinsel yonleriyle
ilgilenecegiz. “Dede” sozctigiiniin, Orta Asya’da yasayan Tiirk topluluklarinda halka
yol gosteren tecriibeli ve bilgili kisiler i¢cin kullanilan “ata” ve “baba” sozciikleriyle ayni
anlamda, fakat nispeten daha sonraki donemlerde kullamildigi soylenilebilir. Hoca
Ahmed Yesevi'nin cagindan baslamak iizere Tiirklerin arasinda, Arslan Baba, Hakim
Ata, Mansur Ata, Coban Ata, Baba Magin, Baba Tahir, Baba Merendi ve Barak Baba
gibi taninmis sahsiyetlerin varligi, bu unvanlarin yayginligim gostermektedir. “Dede”
unvan da tipki “ata” ve “baba” unvanlan gibi saygi ifadesi olarak yaygin bir sekilde
kullanilmistir. Anadolu’da “‘ata” sozctigiiniin unvan olarak az kullanildigimi, ancak,

“baba” unvaninin ve ‘“ahi, seyh, dede” gibi unvanlarin daha c¢ok kullanildigini

3 Ebu Muhammed Abdulkahir el Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ( Cev.Ethem Ruhi Figlalr),
TDV Yay., Ankara 1991, s. 30-31.

3% Figlali, Alevilik-Bektasilik, s. 13.

3% Yahya Mustafa Keskin, Degisim Siirecinde Kirsal Kesim Aleviligi, Avrasya Yay., Ankara 2004, s. 42.
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goriiyoruz. Sonug olarak, “dede” sozciigii Anadolu’da “ata” ve “baba” sozciikleri gibi
ulusal efsane kahramanlar1 ve din ulular i¢in kullanilir hale gelmistir.3 !

Alevi-Kizilbas topluluklarinda “gorgii”, “yol” ve “siirek” denen biitiiniiyle
gelenege ve sifahi bilgi yoluyla olusan geleneksel kiiltiire dayanmaktadir. Buna gore
toplulukta her sey, Dede, Rehber ve diger tecriibeli ve yashlarin anlattiklarindan
Ogrenilir. Bu ziimrelerde teskilat, iic dereceden olusur. Bunlar; Talib, Rehber ve
Dede’dir.*® Aleviligin sosyal ve dinsel yapilanmasi igerisinde en énemli kurum Dedelik
kurumudur. Anadolu’daki Alevi kodylerinde dini-sosyal hiyerarsinin en {iist noktasinda
bulunan Dedeler, cemaatin sosyal ve dini lideri olup, Tiirkiye’nin ¢esitli yerlerinde
bulunan ve kutsalliklarina inamlan farkli ocaklara baghdirlar.®® Bu ocaklar sunlardir:
Kirikkale’de Hasan dede Ocagi, Izmir Narlidere’de Yanyatir, Malatya cevresindeki
Seyyidler ve bazen de Bektasi Celebileri.*’

Dedelik kurumunun olusumu hakkinda kisaca sunlar séyleyebiliriz, Anadolu’ya
gocler sonrasinda heterodoks seyh ve dervislerin Onciiliigiinde gerceklesen
kolonizasyon hareketiyle yakindan iliskilidir. Her ne kadar Dedelik kurumunun
olusumunu ortaya koyan tarihsel veriler simnirli ise de, bugiin hald yasayan Alevi
Ocaklarinda yasamakta olan bu derviglerin adlar, bu iliskiyi biiyiikk Olciide
dogrulamaktadir. Alevi Ocaklari’nin adlarinda bu yari-savasci, kolonizatér dervislerin
adlant yiizyillardir yasamaktadir. Kendileri’'ne bagh oymaklarla Anadolu’nun cesitli
yerlerine yerleserek, zaviyeler kuran, niifus ve ekonomik bakimlardan buralarn
zenginlestiren savasci niteliklerine daha once degindigimiz bu dervisler hem maddyi,
hem manevi biiyiik niifuza sahiptiler. Bu dervislerin adlarin1 tasiyan Alevi Ocaklari,
onlarin kutsal kimlikleri cercevesinde ortaya c¢ikmis ve soylarindan gelenlerce de bu
“ocak” gelecegi siirdiiriilerek bugiine kadar gelmistir. Bu konuda Ocak su bilgileri
sunuyor: “... Bugiinkii dedelerin mensup bulunduklar1 ocaklar, XIII. yiizyil
Anadolu’suna goglerle gelip muhtelif yerlere yerlesen Dede Garkin, Haci Bektas, Sar
Saltik gibi Tiirkmen babalarinin soyundan gelir. Onlar, tipki Samanlar gibi kabilelerinin
yoneticileri idiler ve kabileleri genellikle onlarin isimlerini tasirdi. Bunu arsiv
belgelerinden ¢ok rahatlikla gorebiliyoruz. Sah Ismail Aleviligi organize ederken,

Dedelik kurumunu da bir tarikat seyhinin yetki ve hiiviyetiyle donatti. Ayrica onlar1 Hz.

37 http://www.ezoterizm.8m.com/Alevilikte_dedelik.html uptade. 23,03,2006
38 Donmez, a.g.t., s. 126.

3 Keskin, a,g.e., s. 42.

* Figlali, Alevilik-Bektasilik, s. 313.
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Ali soyuna nispet ederken, ellerine birer siyadetname (seyyidlik belgesi) verip hepsini
kendine bagladi. Bu, Dedelik kurumunu kutsal bir yapiya kavusturdu. Boylece bugiin
bildigimiz Dedelik Kurumu tesekkiil etmis oldu...”*!

Aleviligin temel ilkelerinin yazili oldugu buyruk kitaplarindan, c¢esitli
arastirmalardan ve Aleviler arasinda giiniimiize kadar siirmiis bulunan uygulamadan
anlasildig1 iizere Dedeler, su islevlere sahip bulunmaktadirlar:

1.Sosyal ve dinsel bakimdan topluma oOnderlik etmek ve davramslariyla,
yasantistyla 6rnek olmak,

2.Toplumu irsat ve bilgilendirme,

3.Toplumda birligi ve dirligi saglamak,

4. Sosyal ve dinsel torenleri (cem, cenaze, evlenme torenleri... vb) yoneltmek,

5. Adaleti saglamak, su¢lulan diiskiin ilan etmek,

6. Inanc1 ve gelenekleri uygulamak ve aktarmak ve

7. Kutsal giicleri nedeniyle maddi-manevi sorunu olanlarin, hastalarin bagvuru
yeri olmak.*

Yukaridaki ifadelerden anlasilabilecegi gibi, Alevilikte en onemli kurumlarin
basinda Dedelik kurumu gelmektedir. Boylece; Alevi toplumunun temel yapi
taglarindan olan Dedelerin toplum iginde cok etkin oldugu ve Alevi toplumunda bir

model ve aydinlatma roliinii iistlendigi tespit edilmektedir.

7. Musahip

Arapcadan dilimize ge¢mis olan “Musahip” sozciigii sozlik anlamiyla; “
sohbetlesen, soylesen, sohbet arkadasi” demektir. Tiirkge “lik” soneki ile kavramlasip,
Alevilikte inancsal ve toplumsal akrabaligin adi olmus; Alevilikte inan¢ sisteminin
onemli kurumlarindan birini olusturmustur.*> Musahiplik, Anadolu Aleviliginde; inang
mensubu, ikrar vermis, evli iki kisinin esleri ile birlikte ahirete kadar kardes
kalacaklarina, birbirlerini koruyup kollayacaklarina, birlik ve beraberlik igerisinde
yasayacaklarina, toplum ve Dedenin huzurunda s6z vermeleri seklinde gerceklestirilen

sanal bir akrabalik tiiriidiir. Kisinin hayatinda yalmz bir kere gerceklesebilen bu

anlasmanin 6liim, Diigkiinliik, ayrilik gibi durumlarda bozulmasi halinde yenilenmesi

*! http://www.ezoterizm.8m.com/Alevilikte_dedelik.html uptade. 23.03.2006
42 Ali Yaman, Alevilikte Dedelik ve Ocaklar,Karaca Ahmet Sultan Dernegi Yay., Istanbul 2004, s. 83-84.
43http://www.alewiten.com, Ismail Kaygusuz, “Inangsal ve Toplumsal Akrabalik:Muhasiplik”
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miimkiin degildir. Ahiret kardesligi olarak da adlandirilmasinin sebebi, bu beraberligin
Oliinceye kadar siirmesinin gerekli olmasidir.**

Her Alevinin bir Musahibi olmas1 gerekir, 6yle ki Musahipsiz hi¢cbir merasime
girilemez. Musahibi olmayan cem torenine katilamaz, kurban lokmasi yiyemez.
Musahipler biitiin yasamlar1 boyunca karsilikli yardimlagsmakla yiikiimliidiir. Musahip,
gerekli her durumda, Musahibine ve ailesine yardimci olacaktir. Oncelikle askerlik
hizmeti sirasinda kardesinin ailesine gz kulak olmak, gerektigin de yardimina kosmak,
bor¢larim1 6demek ve aymi sekilde kardesinin ailesi hastalanirsa ya da kardesi hapse
gider veya beklenmedik bir anda oliirse, masraflarma yetismekle yiikiimliidiir.*’ Tiirk
toplumunda kardes c¢ocuklar1 evlenebildigi halde, birbirlerine musahip olanlarin
cocuklart evlenemezler. Bu durum Musahipligin ne derece ileri ve koklii oldugunu
gosterir. Musahiplerden bir kadin ve diger taraftan bir erkek olse, hayatta kalan kadinla
erkek evlenemezler. Musdhip olan erkeklere kardes, kadinlara baci denir. Namus ve
mal-miilkleri haric hemen her seyleri ortak sayilir. Biri iflas etse Musahibi derhal
yardim eder, giicline gore ona mal-miilk ve para verirken. Bunu severek ve toreye

dayanan bir is, bir hizmet olarak yerine getilrir.46

8. Ayin-i Cem

Giintimiiz Aleviliginin en O6nemli dini ritiiellerinin basinda cem ayini
gelmektedir. “Ayin-i Cem, Ayn-el Cem, Ayn-iil Cem” gibi adlarla isimlendirilen ve
esas olarak “Toplanti Toresi “anlamim ifade eden Cem, sozliikte; “toplamak, topluluk,
cemiyet” ya da kalabalik, toplanma, birikme” gibi anlamlara gelmekte olup; halk
arasinda “Ayin—i Cem”, “Cem” seklinde kullanilmaktadir.*’

Cem, Alevilerce “Hak-Muhammed-Ali Divan1” olarak adlandirilir. Alevilerin
ibadetlerinin temeli bu cem torenlerine dayanir. Kis aylarinda Persembe’yi Cuma’ya
baglayan aksam baglamasi esastir. Alevilikle ilgili temel toplumsal kurumlarin tiimiinde
oldugu gibi, Cem kurumunu da Hz. Muhammed ile Hz. Ali zamaninda yasandig

varsayllan ve Hz. Muhammed’in Mira¢ sonras1 katildigina inanilan “Kirklar Cemine”

“ Dénmez, a.g.t.,, s. 145.

= Yaman, a.g.e., s. 88.

* Figlali, Alevilik-Bektasilik, s. 314.
49 Keskin, a,g.e., s. 45.
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dayandirmaktadirlar. Bu durum Buyruk’ta soyle anlatilir: Hz. Muhammed miraca
cikarken bir aslan yolunu keser, kiikremeye baslar. Muhammed ne yapacagin
sasirmisken gaipten duydugu soze uyarak yliziigiini aslanin agzina atar. Aslan
sakinlesir Muhammed yoluna devam eder. Gogiin en yiiksek katina erigir. Orada
dostuna kavusur. Onunla doksan bin kelam konusur. Miragtan donerken bir kubbe
goriir. Oraya yaklastiginda icerde birilerinin sohbet ettigini fark eder. Iceri girmek igin
kapiy1 caldiginda kendisine kim oldugu sorulur. O da peygamber oldugunu soyler.
Bunun iizerine igeridekilerden birisi: “Bizim aramiza peygamber sigmaz,
peygamberligini immetine yap” der. Hz. Muhammet ayrilirken o kapiy1 tekrar calmasi
icin Allah’tan emir alir. Ikincisinde de kapi acilmaz. Uciinciisiinde Hz. Muhammet
kendisini yoksullara hizmet eden bir kisi olarak tanitir ve iclerinde yer varsa girmek
istedigini soyler bunun iizerine kap1 acilir. Hz Muhammet besmele ile igeri girer.
Mecliste yirmi ikisi erkek on yedisi kadin olmak iizere otuz dokuz canin sohbet ettigini
goriir. Hz. Ali de o meclistedir Hz. Muhammed Ali’nin yanina oturur ama onun Ali
oldugunu bilmez, oradakilere kimler olduklarin1 sorar. Onlar “Bizler Kirklariz” derler.
Hz. Muhammed : “Sizin ulunuz kim, kii¢iigiiniiz kim” der. Onlar “Bizim ulumuzda
uludur, kiictigimiizde uludur. Kirkimiz bir, birimiz kirktir.” derler. Hz. Muhammed:
“Biriniz eksik ne oldu.” diye sorar. Onlar: “O birimiz Selman’dir. Tasraya gitti ama sen
Onu da burada say” derler. O zaman Hz. Ali kolunu uzatir, kirklardan biri destur
diyerek Ali’nin koluna bicakla vurur. Aym anda tiim canlarin kolundan kan ¢ikmaya
baslar. O sirada pencereden bir damla kan girip ortaya damlar. Bu Selman’in kanidir,
sonra kirklardan biri Ali’nin kolunu baglar ve biitiin canlarin kan1 durur. Biraz sonra
Selman gelir elinde bir iiziim tanesi getirmistir kirklar bu iiziimii Hz. Muhammed’in
oniine koyup paylastirmasin isterler. Hz. Muhammed bir tek {iziim tanesini biitiin
kirklara nasil paylastiracagini diisiiniirken Allah, melegi Cebrail’i gondererek yardimina
kosar. Cebrail cennetten bir tabak getirerek Hz. Muhammed’in yanina gelir ve “serbet
eyle “ diyerek yol gosterir. Hz. Muhammed nurdan bir tabaga su koyar ve {iziimii ezerek
serbet yaparak kirklarin Oniine koyar. Kirklar bu serbetten igerler ve timii ilk
yaratilistaki gibi sarhog olurlar ve: “Ya Allah” diyerek ayaga kalkarlar Hz. Muhammet
de bunlarla birlikte semaha baglar. Semah esnasinda Hz. Muhammet’in miibarek
imamesi basindan yere diiserek kirk parca olur. Kirklarin her biri bir parcasini alir ve
etek yapip baglar. Muhammed onlara Pir ve Rehberlerini sorar. Onlar: “ Pirimiz sahi

Merdan-1 Ali rehberimiz Cebrail aleyhisselamdir.” derler. Bunun iizerine Hz.
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Muhammed, Ali’nin orda oldugunu anlar. Ali, Hz. Muhammed’in yanina gelir.
Muhammet tecelld ve temenna ile Ali’ye yol gosterir. Bu sirada Hz. Muhammet, Hz.
Ali’nin parmaginda miraca c¢ikarken aslanin agzina verdigi yiiziigi gbrﬁr.48 Yukarida
ifade ettigimiz Kirklar Cemine dayandirilan cem ayininde dini bir gereklilik olarak
yerine getirilen iki ayinden s6z edebiliriz: ikrar Verme Cemi ve Gorgii Cemi. Bunlardan
birincisi olan Ikrar Cemi: kisinin Alevi-Bektasi yoluna alinmasi amaciyla yapilan
ayindir. Gorgii Cemi ise, Anadolu Aleviligin de en onemli dini térenin adidir. Gorgii
Cemine ancak Musahipliler, daha 6nce goriilmiis olanlar ve goriilmeye talip olanlar
girebilir. Ceme katilanlar kadinlar arkada, erkekler 6nde olacak sekilde halka yaparak
otururlar ve kadin erkek beraberce dua eder. Dedenin duasiyla cem ibadeti baslar.
Cemde hizmetleri goren “on iki hizmet sahibi” vardir.* Yapilan dualarin icerigini
genellikle Ehl-i Beyt, On iki Imam, Hak-Muhammed ve Ali sevgisi olusturur. Cem
ayinin acilisinda, toren esnasinda ve kapanisinda Dede’nin yaptigi bu duaya “Giilbenk”
denilir. Ayrica Cemde, Alevi tarihini sekillendiren olaylarin gectigi siirler okunur. Bu
deyisler esliginde semah doniiliir. Semah bu esnada yapilan dongiisel ibadetin adidir ve
Alevi toplumu tarafindan Haci Bektas Veli’nin “semah ariflerin adeti, muhiplerin
ibadeti, taliplerin maksududur. Bizim semahimiz oyuncak degil, ilahi bir sirdir. Bir
kimse ki semah1 oyuncak sayar o cahildir.” sozii iizerine semah donmek sarttir. Semabh,
ancak 6zel ve dinsel anlami olan bir ortamda doniiliir. Ceme katilanlar yanlarinda
lokmalar getirdikleri lokma adlandirilan yiyecekleri Cem ayini bitiminde ortaklasa

paylasirlar.”

9. Diiskiinliik

Diiskiinliik, yol terbiyesine aykiri davranan, su¢lu kimse anlamina gelir. Alevi
-Bektasi O0gretisine uymayan kisilere Diiskiin denir.  Sugluluk haline de
Diiskiinliik denilir. Talib, Dede, Miirsid olan kisiler, kendilerini kotiiliiklerden irade
ve istekleriyle uzak tutmalidirlar. Eger kisi, kendisini bu kotiiliikklerden uzak
tutamamis ise, o kisi Diigkiin sayilir. Diigkiinliik, bir cezadan ¢ok caydirict ve ibret
verici sosyal ve toplumsal bir tedbir 6zelligindedir. Haksiz yere esini bogsamis, bir

adam Oldiirmiis veya toplumsal kurallardan birini ihlal etmis kisi, kanuni cezanin

4 Hyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, Isam Yay., Istanbul 1997, s. 104.

* Figlali, Alevilik-Bektasilik, s. 330-334.

30 Cem toreni ve diger ayinler hakkinda daha ayrintil1 bilgi i¢in bkz. Figlali, Alevilik-Bektasilik,
s. 326-372.
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disinda, Alevi toplumunun disina atilarak toplumdan soyutlanir. Diigkiin olan kisiye
selam verilmez, evine gidip gelinmez. “Diiskiin” ayinlere katilamaz, kurban eti
yiyemez. Ailesi, Diigkiin olan kisiyi evinden disar1 atmadik¢a, Diiskiin kimseyle
ayn1 kazandan yemek yiyenlerede Diiskiin gdziiyle bakilir. Diiskiinkisinin
Musédhibi ondan ayrilmak zorundadir. Aksi takdirde Musdhibine de aym
muamele yapllur.5 !

Diiskiin, toplumla baglarn koparilmis, dokunulmasi yasak birisi haline
getirilmis ve tecrit edilmistir. Kisi, isledigi sucun durumuna gore gegici, ya da stirekli
olmak tizere iki sekilde diiskiin sayilir. Gegici diiskiinliikte, kisi belirli bir siire
toplumdan uzaklastirilir, para ve dayak cezasina carptirilir. Cezast sona erince bir
kurban kesilir ve cem tertip edilir. Diiskiin kisi, Cemde herkesten helallik alir. Siirekli
Diiskiinlige “Yoldan Diisme” de denilir. Bunlar Yol Diigkiinii kabul edilerek
toplumun disma itilir. Bunlar, Kuran’da evlenilmesi yasak olanlarla
evlenenler, ikrarindan donenler ve zina yapan kisilerdir.

Diiskiinliik suclarindan bazilari; Cok eslilik, bosanma, zina, hirsizlik, adam
Oldiirme, Dedeye veya meydan erenlerine yalan sdylemek, sur1 agiga vurmak,
zamaninda bas okutmamak, pir ve ocak hakkin1 6dememek, es giinahindan
sorumlu olmak ve SiinnT olanlara yol gostermek olarak verilebilir. 52

Diiskiinlik meydani, temiz ve barigik bir toplum olugmasi ve hak icin yapilir.
Gereginde diiskiine sitem cektirilir, erkdn vurulur, para cezasi kesilir, bir daha sug
islememesi icin tovbe ettirilir, 6giit verilir. Amag eziyet etmek, horlamak, kirnp dokmek
degildir. Sikayetci davadan vazgecerse sitem hafifler ya da diiser. Cem erenleri de
yalvarir yakarir, “ Pir comerttir... bagislaym erenler...” gibi sozlerle Dedeye ricaci
olurlar. Su¢ agirsa bagislanmaz hatir goniil gozetilmez Diiskiiniin Musahibi de siteme
ortaktir, birlikte dara ¢ekilip sorgulanirlar.”

Bu sorgulama sonunda ceza Dede tarafindan belirlenir ve toplum tarafindan
onaylanir. Bazi ceza ve 6denecek tazminatlara baktigimizda;

a. Hirsizlikta: calmanin iki kat1 6denir ve ii¢ ay Diiskiinliik cezasi verilir.
b. Adam oldiiren: Pir Ocagi izin verirse ancak 3 yil sonra miiriivvet

meydam hakkina kavusabilir. Ug yil kdyiinden uzaklastirilr,

3! Keskin, a.ge.,s. 47.

32 Keskin, a.ge.,s. 47-48.

>3 Mehmet Yaman, Alevilik inang-Edeb-Erkan, Garip Dede Tiirbesi Koruma ve Yasatma Dern. Yay.,
Istanbul 2004, s. 253.
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c. Yalan soylemek. Yiiz bir giin diigkiin kalir. Miiriivvet meydani masrafini
goriir ve cift kurban kesilir.

d. Zina isleyen: Bir y1l ii¢ giin siirgiin. Doniisiinde davacinin rizasini almasi
sarttir. Evli ise karis1 da davaci olabilir. Tekrarinda ve biiyiik zina
suclarinda “ortadan kaybolsun “denir.

e. Sirlar aciklayan: Dort yi1l bag okuttuktan*® sonra ancak meydana alimr.”

10. Dort Kapr -Kirk Makam

Alevi Bektasiligin inamslarindan biri de dort kap1 kirk makam inancidir. Bu konu
ile ilgili olarak; Hz Pir Hac1 Bektas-1 Veli buyurur ki: “Kul Tanriya kirk makamda erer,
ulagir, dost olur. Bu makamlarin onu Seriat i¢inde, onu Tarikat icinde, onu Hakikat
icinde ve onu da Marifet i¢indedir”

Seriat Makamlari:
1.Iman etmek 2. Tlim ogrenmek 3. [badet etmek 4. Haramdan uzaklasmak,
5. Ailesine faydali olmak. 6. Cevreye zarar vermemek. 7. Peygamber’in emirlerine
uymak. 8. Sefkatli olmak. 9. Temizlige dikkat etmek.10. Yaramaz iglerden sakinmak

Tarikat Makamlar1:
1. Tovbe etmek. 2. Miirsidin iste§ine uymak. 3. Temiz giyinmek. 4. Iyilik yolunda
savasmak. 5. Hizmetli olmak. 6. Haksizhktan korkmak. 7. Umitsizlige diismemek. 8. Ibret
almak. 9. Nimet dagitmak. 10. Oziinii fakir gérmek

Marifet Makamlari:
1. Edep(Eline-Beline-Diline). 2. Masiva'dan tecerriit (bencillik, kin. Garezden uzak olmak).
3. Perhizkarlik. 4. Sabir ve Kanaat. 5. HayA (utanma). 6. Comertlik. 7. {lim. 8. Hosgorii. 9.
Oziinii bilme. 10.Ariflik

Hakikat Makamlari:

1.Tevazu (alcak goniillii olmak). 2. Kimsenin ayibim1 gérmemek. 3.Yapabilecegi

hicbir iyiligi esirgememek.4. Allah'in her yaratigim sevmek. 5.Tiim insanlarn bir
gormek. 6. Birlige yonelmek ve yoneltmek. 7.Gergegi gizlememek. 8. Mana'y1 bilmek. 9.
Sirrt 6grenmek. 10. Allah'in varligina ulasmak

Seriat, anadan dogmak, Tarikat, ikrar vermek; Marifet, nefsini bilmek, Hakikat,

Hakk’1 6ziinde bulmak yollar1 olarak anlatilir. Diger baz1 yazarlar ise;

> Bedri Noyan, Bektasilik- Alevilik Nedir?, Ant/Can yay., istanbul 1995, s. 236.
* Bag okutma: Bektasi ve Alevilerde yilda bir nefsini temize ¢ikarma erkanina “Bas okutmak™ denir.
Noyan, a.g.e., s. 236.
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Seriat: Hz. Muhammed devri, Tarikat: Hz.Ali ve Haci1 Bektas-1 Veli devri, Marifet:
Bilimin ve Fennin gelistigi yenicag, Hakikat: Insanligin mutluluga ve kesin barisa

ulasacagi devir” olarak adlandirmiglardir.

11. Modernlesme

Modernlesme kavrami; genis anlamda de8ismeye iliskin ve genellikle de
kalkinma olgusuyla ilgili olarak ele alinmaktadir. Zira, teknolojik alanda meydan gelen
degisimler ve sanayilesme gibi olgular, kavramin taniminda genel kabul gérmekte,
ayrica kirsal kesimden kente dogru bir gecis siireci ile artan ticaret olgusu da
vurgulanmaktadir. Bunlarin hepsinin yaninda, modernlesmenin salt teknolojiyi ihtiva
eden anlam1 da mevcuttur.

Bendix’e gore ise; modernlesme; esas olarak giiniimiiz teknolojisini icerirken,
sosyal alanda 18. ylizyildan sonraki tiim gelismeleri de ihtiva etmektedir. Bununla
toplumun demokratiklesmesi, 6zellikle dogustan ve statiiden gelen ayricaliklarin yok
olmast ile vatandaglarin esit haklara sahip oldugunun kabul edilmesi tegvik
edilmektedir.”

Modernlesme kavrami1 ile ilgili teorilere baktigimizda;
ekonomik temelli aciklamalarin 6ne ciktigini gérmekteyiz. Ornegin, ekonomik
temelden yola ¢ikan Moore, toplumsal siniflar ve iliski bicimlerinin farkli siyasal
yapilarin ortaya c¢ikmasini dogurdugunu belirtmekte; Weber, toplumsal degisimde
kiiltiirel faktorlerin dnemine isaret etmekte; Black ise, modernlesme siirecinin diisiinsel,
siyasal, ekonomik, toplumsal ve psikolojik alandaki etkileriyle birlikte ele alinmasi
geregine isaret etmektedir.”’

Modernlesme, sosyal yapiy1r degistirirken toplum yapisinin ve Orgiitlenme
biciminin yeni bir sekil almasini saglamaktadir. Bu noktada farklilagma, uzmanlagsma ve
kurumlagma gibi olgular giindeme gelmektedir. Bu degisim siirecinde, toplumu
olusturan siiflar arasindaki ¢ikar dengesi ve egemenlik iliskileri de bozulmaktadir.
Yeni gruplar ortaya cikarak giic kazanmakta, eskinin giiclii siniflar1 etkin konumlarini

kaybetmektedir.

3 Yaman, a.g.e.,s.291-293.
56 Aytekin Yilmaz, Modernden Postmoderne Siyasal Arayislar, Vadi Yay., Istanbul 1996, s. 25.
57 Yilmaz, a.ge.,s.24.
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12. Sosyal Degisme

Genelde sosyologlar toplumsal degismeyi; Insanlar arasinda karsilikl1 ve siirekli
etkilesimler sonucu zamanla ve zaman icinde meydana gelen yeni degerler, normlar,
anlamlar, kurallar, kurumlar ve yOnetim bicimleri meydana getirmel olarak
aciklanmaktadir. Baska bir ifadeyle insanlarin karsilikli iliski ve etkilegimleri, tarihsel
stire¢ icerisinde farkl bir hal almakta, toplumsal yapida ortaya ¢ikan baskalagsma yada
farklilasmalar da sosyal degisimi dogurmaktadir diye tamimlamuslardir.®® Ancak,
toplumsal yapida ortaya c¢ikan degisikliklerin sosyal degisim olarak nitelendirilmesinin
on sart1, toplumun sosyal teskilatiin yapis1 veya islevlerini gecici olarak degil, siirekli
ve koklii bir bicimde etkileyen ve toplumun tarihinin akisin1 degistiren bir degisiklik
olmasidir.”

Toplumda meydana gelen bir degisimi, sosyal degisim olarak gorebilmek igin
degisimin, bir referans noktasiyla belirlenebilir olmasi gerekir. Bununla degisimden
maksadin, bir zaman dilimine endeksli olmasi; kesintisiz olmasi, siirekliliginin
bulunmasi ve kollektif olmasi, yani aile, cemaat, egitim, ekonomi gibi kalic1
birliktelikleri ifade eden grup veya kurumlar bazinda ortaya ¢ikmasi gerekmektedir.60

Sosyal degisim, degisim kelimesinde de ifadesini buldugu gibi, zaman icerisinde
gerceklesmektedir. Bu durum da, sosyal degisimin zamana bagli tarihl bir siirec
icerisinde gerceklesen bir olgu oldugu anlasilmaktadir.

Sosyal degisimlerin 6nemli bir 6zelligi, onlarin koklii ve siirekli olmalarinda
toplanmaktadir. Denilebilir ki toplumsal degisimler, toplumun tarihi akisini, kaderini
degistiren degisikliklerdir. Yani gecici ve yiizeysel degisiklikler, sosyal degisim
kapsaminda degillerdir. Bu durumda sosyal degisim denilince, moda veya caligma
hayatindaki gecici-donemsel degisiklikleri anlamamak gerekir. Zira bunlar sosyal
degisme kapsaminda degildirler. Sosyal degisim denilince; bir grup veya toplum
icindeki insanlarin iligkilerinde yer alan yerlesik tavir ve hareketlerdeki, teknik terimi ile

sosyal sistemin yapi unsurlar1 ve isleyisi iizerindeki degisiklikler anlasiimalidir.®’

58 Barlas Tolan, Toplum Bilimlerine Giris, Adim yay., Ankara 1991, s. 277.

5 Giinay, a.g.e., s. 328-329.

80 Zeki Aslantiirk-M Tayfun Amman, Sosyoloji, Irfan yay., Istanbul 1999, s. 354-355.
61 Sulhi Donmezer, Sosyoloji, Beta yay., Istanbul 1990, s. 197.
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B. ARASTIRMANIN KURAMI

1. Sosyolojik Acidan Din.

Diinyanin var oldugu giinden bu yana, dinin insan toplumunda var oldugu genel
kabul goren bir goriis olmustur. Insan toplumunu meydana getiren en temel unsurlardan
biri de dindir. Din, sozliikk anlami olarak; insanin kaderini bagl gordiigii iistiin bir gii¢
veya ilkeye inanci, bu inancin sonucu olan ve bir yasama kurali yaratabilecek zihni ve
ahlaki tutum olarak adlandirilir.®” Bunun yaninda yol, seriat, mesuliyet, hesaplasma, bir
inancin kaideler biitiinii anlamlarina da gelmektedir.”> Kuran-1 Kerim’de din kelimesi
Doksan ki yerde gecmektedir. Ayrica 3 ayette de farkhi tiirevlerde yer almustir. Bu
ayetlerde din; ziil, yonetme, yonetilme, itaat, hiikiim, tapinma, tevhid, adet, ceza, hesap
anlamlarinda kullaniimaktadir.®* Din literatiir de din; akal sahiplerini, iradelerini iyiye
kullanmakla, bizzat hayra sevk eden ilahi nizam® olarak anlamlandirilir.

Toplumlarin din ile miinasebetlerini, insanlarin din tarafindan belirlenmis sosyal
hayatlarim1 ve toplumda meydana gelen dini gruplan inceleyen din sosyolojisinin
toplumla alakali bir bilim olmasi sebebiyle, sosyologlarda cesitli din tarifi yapmislardir.
Dini daha miispet diisiince sekilleri karsisinda silinip ortadan kaybolmaya mahkm bir
ilke ve bilyiisel diisiince tarzi olarak kabul eden August Comte ve onun yolundan giden
pozitivistler bu sekilde bir din anlayisin1 kabul etmislerdir. Dinin tabiati konusunda
pozitivistlerin yolundan giden Durkheim, kutsal ve kutsal dis1 arasinda bir ayrim
gozetmekte ve kutsal kavramini dinin 6zii olarak almak suretiyle dinf; “kutsal seylerle
ilgili inan¢ ve amellerden meydana gelen ve bu inan¢ ve amellerin ona inanip
baglananlart manevi bir birlik meydana getiren bir cemaatle birlestigi dayanismali bir
sistem” seklinde tarif eder. Sosyolojinin ilk kurulus yillarinda dinle ilgili yapilan
yorumlarda, dinin sosyal hayatin basit bir salgisindan ibaret oldugu ve dinin toplumsal
bir kurum olmaktan ziyade kiiltiirel bir kaynak olarak kabul etme egilimi hakimdir.*®

Bilindigi gibi dine klasik sosyoloji gelenegi icerisinde bakislarin temel kaygisi,
bir biitiin olarak toplumun gecirmekte oldugu doniisiim ve bireylerin bu doniisiimde
iistlendikleri rolleri ile dinin degigme karsisinda ne gibi imalara ve potansiyellere sahip
oldugu yoniinde idi. Bunu, Marks ve Engels’in dini toplumun gelisimi oniinde bir engel

olarak gormelerinde, alt simiflarin afyonu ve iist simiflarin mistifikasyon ve yanlis

62 “Din”, Meydan Laurese, C.5, Istanbul 1992, s. 343.

% Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sizliik, s. 283.

% Giinay Tiimer, “Din Sosyolojisi” TDVIA, C.9, istanbul 1994, s. 312.

65 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, Nesil Yay., C.1, Istanbul 1996, s. 10.
66 Giinay, a.g.e., s. 201-202.
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bilin¢leri olarak gorebildigimiz gibi, Weber’in toplumun bizzat icinde bir din tasavvur
etmesinde ve Troeltsch’in sosyal ahlaki olusturmada dinin roliinii yiiceltmesinde
rahatlikla gorebilmekteyiz. 40’l1 ve 50°1i yillarda klasik gelenegin giiclii bir sentezcisi
konumunda olan Parsons, dini bir degerler sistemi olarak gordii ve kurumsal
islevlerinden biiyiik 6lciide soyutlanan “Ozellestirilen Din “diye bir kavram gelistirdi.
Onu Bellah’in Amerika’y1 biitiinlestiren bir din olarak gordiigii “Sivil Din “anlayisi
izledi. O “sivil Din” ile farklilasma, ¢cogulculuk ve kamusal alan karsisinda 6zellesmeyi
devletin temel degerleriyle uyumlu hale getiren din sekli olarak tanimladi.60’l1 ve 70’li
yillara damgasim1 vuran egilim ise, dini bir mana ve kimlik sistemi olarak alma
egilimiydi. Ciinkii bu donemde fert, modern toplumun karmasik yapisi icinde hayatinin
anlamin1 ve kurumsal baskilar karsisinda bireysel kimliginin ne oldugunu sorgulamaya
baslar hale gelmisti. Bunu Berger ve Luckman’in “Kozmik Din”, “Modern Din”
anlayislarinda gérmekteyiz.67

Buraya kadar aktarmis oldugumuz din tarifleri ve din ile ilgili yaklasimlara
baskalarin1 da eklemek miimkiindiir. Bununla birlikte, ¢cogu zaman bu tariflerin pek cok
tenkitleri de beraberinde getirdigi goriilmektedir. Hatta bu bakimdan dinin tarifi
konusunda ne kadar insan varsa o kadar da din tarifi bulundugu belirtilmektedir.*®

Din-toplum iligkileri birbiriyle etkilesim i¢indedir. Biri digerini etkilemistir ama
tarihsel bilgiler dinin daha c¢ok toplumu etkiledigini bizlere gostermektedir. Din
toplumu bir¢ok alanda etkisi altina alarak sekillendirmis ve degistirmistir. Sonug olarak,
Dinin, yogun olarak bireysel ve kisisel, kacinilmaz olarak da toplumsal bir gerceklik

oldugunu soyleyebiliriz.

2. Kiiltiir ve Dini Kiiltiir

Kiiltiir, “colere” mastarindan gelen latince “culture” den tiiremistir. Anlami
bakmak veya ihtimam gostermek. Ayrica tarim, topragi islemek, ibadet, yeteneklerin,
davramslarin egitimi anlaminda kullamlmustir.® Tarihsel, toplumsal gelisme siireci
i¢inde yaratilan biitiin maddi ve manevi degerler ile bunlar1 yaratmada, sonraki nesillere

iletmede kullanilan, insanin dogal ve toplumsal cevresine egemenliginin Ol¢iisiinii

57 http://www.geocities.com/din sociology, Ali Coskun, “ Toplumsal Diisiince Tarihinde Din Sorunu”,
20.01.2006

68 Glinay, a.g.e., s. 202.

% Cemil Meric, Kiiltiirden irfana, fletisim Yay., Istanbul 1986, s. 38.
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gosteren araglarin biitlinii  olarak adlandirilir.” Sosyal bilimlerde; kiiltiir, insan
toplumunda biyolojik olarak degil, toplumsal araclarla aktarilip iletilen her seyi
anlatir.”' Bu manada sosyal biinyenin muhtevast olan kiiltiir, sosyal hayat alaninin
prensiplerini teskil eder. O sebeple kiiltiir, sosyal hayatin ehemmiyetli bir kismidir.
Insanmin hayati, duygu ve diisiince ile davranislar, kiiltiir tarafindan ve sosyal biinye
i¢inde bi(;imlendirilir.72 Kisaca kiiltiirii; orf ve adetlerden, diisiince, degerlerden, tesis ve
teskilatlardan olusmus bir sistem olarak kabul edebiliriz.

Yukarida ifade edildigi gibi kiiltiirii sadece toplumun sahip oldugu maddi
ogelerle aciklamiyoruz zira kiiltiiriinde manevi 6gelerinde vazgegilmez bir 6neme sahip
oldugunu biliyoruz. Baz1 sosyal bilimcilerimiz kiiltiirii; inanclar, bilgiler, hisler ve
heyecanlar biitiinii olarak degerlendirmektedirler. Bu degerlendirme sonucu kiiltiiriin
aslinda maddi degil temelinde manevi 6gelerin oldugu uygulamalarda maddi formlara
biiriindiigiinii ifade edilmektedir.” Manevi kiiltiir ogeleri dedigimizde aklimiza inang,
yasa, gelenek ve ahlak kurallar1 gelmektedir. Ister en ilkel topluluklarda olsun, isterse
en gelismis topluluklarda din insanlarin yasamlarin1 temellendirme araci olmus
topluluklarin diisiinsel hayatlarin1 etkilemis, onlar1 davranigsal boyutta uyulmasi
gereken kurallara bagli hale getirmis. Bunu yaparken en temel dayanagini ise iman ve
inang esaslart olusturmustur. Bizim milli ve manevi degerlerimizin meydana
gelmesinde en 6nemli rolii din, yani Islamiyet oynamistir. Bu nedenle dini inanglar,
uluslarin toplum hayatlarina, kanunlarina, diigiince ve bilim anlayislarina niifuz ettikleri
kadar, onlarin sanatina, mimarisine, musikisine, Orf ve adetlerine kisaca biitiin
yasamlarina etki ettikleri ve onlan etkiledikleri i¢in milli kiiltiiriin ayrilmaz bir pargasi

sayilmislardir.

3. Anadolu Aleviliginin Tarihcesi

Anadolu'da yasanan Aleviligin tarihi gelisim seyrinin iyi tahlil edilebilmesinde,
ilk donem siyasi olaylarinin, iyi kavramasinin 6nemi inkar edilemez bir gercektir. Zira
Islam Tarihini daha sonralari derinden etkilemis calkantilarin temelleri bu olaylara
dayanir. Ancak, Aleviligin tiim referanslarini tarihin bu kesitinde aramak da saniriz

biiyilkk bir yanilgi olacaktir. Anadolu'ya 06zgii olan bu dini anlayis1 daha 1iyi

T D.K Sozliigii C:2

" Marshall, a.g.e., s. 442. ]

72 Nihat Nirun, Sistematik Sosyoloji Acisindan Ziya Gokalp, Kiiltir Bakanligr Yay., Istanbul 1981,
s. 153.

"3 Erol Giingér, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik, Otiiken Yay., istanbul 1997, s. 15.
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kavrayabilmek icin incelemeye, Anadolu'nun Islamlasmaya basladigi ilk dénemden
itibaren bakmak gerekir.

Konunun uzmanlarindan Figlali durumu soyle dile getirmektedir: "Orta
Asya'daki Tiirkler’in Anadolu ile temaslarinin erken donemlere uzandigin1 gérmekteyiz.
Oyle ki, 787 tarihinde halife Harun Resit zamaninda Bizans'a kars1 yapilan bir seferde
Tarsus'a yerlestirilen ii¢ bin kisilik ilk kafilede aralarinda muhtemelen Tiirklerde
bulunmakta idi. Halife Mutasim devrinde, 839 yilinda bir Tiirk olan Afsin
komutasindaki Malatya seferini, yine sayilart on bini bulan Tirk askerleri
gerceklestirmisti. Abbasiler zamaninda vuku bulan bu seferler sonunda Anadolu'da goze
goriiniir bir Tiirk iskAnindan elbette soz edilemez. Iskan, ancak goclerle gerceklesmistir.
Goglerin temelinde de. Cinlilerin X. ylizy1l baslarinda Mogolistan'a saldirmasi sonucu
batiya dogru c¢ekilen ve boylece Orta Asya'da bir niifus sikismasina yol acan hadiseler
yatar. Cinlilerin bu baskilar1 sonucunda Oguzlar Hazar ve Ural bolgelerine yayilirlar.
Karahanlhlar'm 999 yilinda Samanogullart Devletine son vermeleri ile; artik biitiin
Tiirkistan ve Horasan (Maveraiinnehir) Tiirklerin fethine acik hale geliyordu. Boylece
bir kismi bozkirlarda, bir kismi da sehirlerde oturan Oguzlardan Miisliiman olanlar;
“Tiirkmen” adim aldiktan sonra heniiz Miislimanligi kabul etmemis soydaslarina kars
miicadelelerini siirdiirerek, onlart Karadeniz sahillerindeki Pecenekler’in yanima siirmiis,
kendilerinin de X. yiizyil ortalarindan XI. yiizy1l ortalarina kadar Selguklulan takiple
Islam iilkelerine ve Anadolu'ya goclere devam etmistir."”*

Figlali devam eder: "Anadolu'ya gogler iki safhada gerceklesmistir. i1k asamada
XIII. yiizyiln baglarinda, Karahitaylarla Harezmliler arasindaki miicadele sonucu
Fergana’daki sehirlerin ¢cogu harap olmus ve halk, bu bolgeyi terk ederek Anadolu'ya
go¢ etmek zorunda kalmistir. ikinci asama ise Mogol istilasinin hemen 6ncesinde ve
istila esnasinda vuku bulmustur. Maveraiinnehiri zapt1 sirasinda kalabalik gocebe ve yari
gocebe Oguz ve Karluk Tiirkleri Cengiz’ in ordulart Oniinden kagarak Anadolu'ya
siginmiglardir. Aym istilaya ugrayan Kipcaklar ve Harezmsahlar’in arkasindan biitiin
Horasan’mn istilas1 iizerine bircok Tiirk boyu, Anadolu'ya yonelmistir. Ger¢i Tiirkler
Malazgirt'ten en az yarim asir once Anadolu'ya akinlara baglamislardi. Bu akilar, 1040’a

kadar araliksiz siirmiis ve Anadolu'ya yerlesme imkanimi hazirlamak bakimindan bilyiik

74 Figlali, Turkive'de Alevilik-Bektasilik, s. 93.
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deger tasimustir. Surast muhakkaktir ki 1071 Malazgirt zaferinden itibaren Tiirk gog
dalgalar1 araliksiz denebilecek bir sekilde XIII. ylizyl sonlarmma kadar siirmiistiir.
Anadolu'ya yerlesen bu Oguz Tiirkmenleri ve digerleri, Anadolu'nun din{ tarihi i¢in son
derece onemli yere sahiptir. Ciinkii onlarin go¢leri durmadan gelen ve eski inaniglarim da
beraberinde getiren yeni kiitleler sebebiyle Orta Asya ve Anadolu'da Islamlasma hadisesi,
XIIIL. ve XIV. yiizyila kadar tamamlanamanustir. ilk gogle birlikte Anadolu, Miisliimanlar
ile Hiristiyan halk arasinda son derece yakin miinasebetlere sahne oluyordu. Yeni
fethedilen topraklara yerlesen Miisliimanlar, kendilerinden emin bir sekilde ayn1 yerdeki,
Hiristiyanlarla bir arada yasiyor; Orta Asya'dan getirdikleri ve Islam cilas1 altinda
devam ettirdikleri hosgorii, sevgi ve saygiya dayali inaniglart misafirperverlikleri,
yardimseverlikleri ve cesitli mesleki hiinerleri, en Onemlisi taassuptan uzak dervisane
yasayislart ile Hiristiyanlarin hayranliklarim, hatta takdirlerini bile kazamyorlardi. Bu
arada, Tirkmen Babalari, yerli halka hitap ederken, dini veya kiiltiirel yorumlarini,
gerektiginde onlarin hoslarina gidecek bir sekilde sunmakta hi¢ tereddiit gostermiyorlardi.
Anadolu'ya go¢ eden Tiirkler arasinda yerlesik hayatin icinden ve biiyiik kiiltiir
merkezlerinden gelen tam ve kitabi olarak Miisliimanlagmis olanlar kadar, eski dini
hatiralarin Islami cila altinda devam ettirerek ¢ok yiizeysel ve ilkel bir sekilde hatta hig
Miisliimanlasmamis olanlar bile mevcuttu. Bunun sonucunda kiitle, kitabi kiiltiiriin, kelami
ve felsefl tartigmalarin veya kil1 kirk yaran fikh1 izahlarin ortaya koydugu dini anlayisa
kismen ilgisiz kaliyor ve kendi soyunun gelenek ve goreneklerine uygun diisen ve eski
Tirk Kamlarmin ve atalarmin Miislimanlasmis sekli olarak gordiikleri Tiirkmen
Babalarmnin telkin ettigi inanglarla yetiniyorlards.”

"Selcuklular’in tarih sahnesine ¢iktiklari sirada, Islam diinyas: Siinni ve Sif olmak
iizere ikiye aynlmusti. itikadi agidan Maturidi ve Esari, fikhi acidan da Hanefi, Safii,
Hanbeli ve Maliki okullardan olusan Siinniligin resmi temsilcisi Abbasi halifeligi idi.
Misir’da, Fatimiler’in temsilciligini yaptigi Sii yelpazede ise, mutedil Siilik olarak
isimlendirilebilecek imamiyye Siasi disinda, hemen tamam asir1 uglari, yani Gulat-1
Siay1 temsil eden Batinilik, Ismaililik, Nusayrilik, Diirzilik gibi mezhepler mevcuttu.
Bunlar da Siinni diinya icin ciddi bir tehlike demekti. Bunun icindir ki; daha Islamlasma
hadisesinin baglangicindan itibaren Siinni inanigi benimseyen Tiirkler, Selcuklularla
birlikte bu Gulat-1 $ia inanisina bagh ziimrelerle siyasi agidan devamli miicadele iginde

olmuslardir. Diger taraftan aym donemlerde itikadi ve siyasi alanda faaliyet gosteren

& Figlali, Tirkive'de Alevilik Bektasilik, s. 96-97.
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mezheplerin yaninda toplumsal diizen temelinden sarsilmaya baslamis ve dolayisiyla genis
kitlelerde sigimilacak yegine merci durumundaki tasavvuf ve tarikatlar da bir hayli
yaygmlasmis durumdaydi. Tasavvuf ve tarikatlar, Islam diinyasinda ortaya c¢ikan
buhranlarla bunalan insanlarin kendilerini Kur'an ve Hadisin 0ziinii yasamaya
vakfetmelerinden ve diinyanin gecici zevkleri karsisinda asil olan isin insanin kendi
ruhunu ve davramslarinmi diizeltmek ve olgunlastirmak oldugunu kabul ile bu yolda
faaliyette bulunmalarindan dogmus bir yoldur. Gercekten bu yol, Islam diinyasinda
hanedan miicadeleleri, Hach seferleri. Mogol istilas1 gibi insanlarin hayatlarim altiist eden
kangiklik ve giivensizlik donemlerinde alabildigine yayginlasmustir; ¢iinkii mutasavviflar
ve tarikatlar, muzdarip ve ¢aresiz insanlara en ¢ok muhtac olduklar ruhi ve manevi giiven
ve huzuru saghyorlardi. Bununla birlikte tasavvuf perdesi altinda Batintyye inamgina sahip
ve bu inams1 yaymaya ugrasanlar da mevcuttu. Oguzlarin Miisliiman olup Anadolu'ya
yerlestikleri zaman Islam diinyasmndaki tasavvuf cereyan: en hareketli donemini idrak
ediyordu.76

Anadolu'ya go¢ eden Tiirkmenlerle birlikte muhtelif tasavvuf akimlarina mensup
sayisiz dervis de gelmigsti. Bu dervigler “mucahid-i fi sebilillah” olarak bir avu¢ inanmis
Tiirkmenle birlikte diismana karsi ¢ikan, uglarda fetihlerde bulunan yiizlerce ve binlerce
koye kendi isimlerini vererek ellerinin emegi ve alnlarimin teriyle bayirlarda ve dag
baslarinda yer agip yerlesen, bag ve bahce yetistiren, kaleler ve zaviyeler kurarak beldeler
acan ve boylece Islamiyeti yayan kolonizator Tiirk dervislerinin miimessilleri olmuslardir.
Boylece Anadolunun Miislimanlagmasinda bu misyoner ruhlu Tiirk dervislerinin ve
seyhlerin oynadig rol biiyiik olmustur.””

Anadolu'ya Islam diinyasnin Maveraiinnehir ve Horasan gibi kiiltiir
merkezlerinden gelen seyhler ve dervisler, cogunlukla gocebe veya yar1 gocebe
Tiirkmenlerin yasadigr koyler ve dag baslarina degil, sehirlere yerlesmeyi tercih
etmislerdir. Bunlar daha ¢ok vahdet-i viicut mektebi gibi tasavvufun felsefi ve ahlaki bir
sistem halinde ele alindig: ibn-i Arabi, miisamahanin 6n planda tutuldugu ve estetik
degerlere agirhik verildigi Kiibrevi ve Siihreverdi okullarina mensuplardi. Dolayisiyla,
baglh olduklart tasavvuf okullar, daha ¢ok iist seviyede idarecilere goriislerini yaymay1
gerektiriyordu. Bu seyhler, dervisler ve 6zellikle Mevlana Celalettin-i Rumi Anadolu'da;

Konya, Kayseri, Tokat, Sivas ve Amasya gibi Onemli yerlesim ve kiiltiir

8 Figlal1, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, s. 100-101.
"7 Mehmet Demirci. "Balkan Miisliimanlarinda Gazi-Dervislerin Rolleri ve San Saltuk Ornegi", Tiirkiye
Giinliigii, Say1: 61, Ankara 2000, s. 60-66.
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merkezlerindeki halkin dinl hayatin1 ve Siinni tasavvufun tesekkiiliinde hatir1 sayilir
tesir icra etmislerdir.78

"Diger taraftan, saglam ve samimi sekilde Miisliiman olmakla beraber, sehirlerde
yasayanlar gibi kitab1 dini kiiltiirden uzak gocebe ve yar1 gocebe Tiirkmenler arasinda ise,
Tiirkler’in eski Kamlarinin yerini alan Atalar, Babalar ve Dedeler, kitabi din miimessilleri
olan fakihlerin ogrettiklerinden daha basit ve sade bir Islamiyeti, bu insanlarin
anlayabilecekleri bir dil ile ve yasamakta olduklar gelenek ve goreneklerine uygun bir
tarzda, tabiri caiz ise, onlar1 da Miisliimanlastirarak anlatiyor ve yayiyorlardi. Bu anlayigin
temelinde siiphe yok ki, Samani anlayisin biiyiik olgiide Yesevilik ve kismen de
Melamilik ile sekillenmis tezahiirleri goriiliir. Bilindigi gibi Melamilik; her tiirlii
gosteristen, riyadan, kibirden, oviinmekten ve diinyevi ihtirastan uzak kalmak, kendini
biitiiniiyle Allah'a teslim etmek v.b. esaslara dayanir. Onlarin bu esaslar ile, 6zellikle
namaz ..vs ibadet ve merasimlere pek diigkiin olmamak gibi goriisleri, gocebe
hayatina geleneksel Alplik telakkilerine, basit ve sade yasantilarina uygun diistiigii
icindir k,: Tiirkler tarafindan biiyiik ilgi gérmiis, bu inanci, Samanilikten gelen unsurlarla
da zenginlestirerek ortaya yepyeni bir tasavvuf ve din anlayist ¢ikarmistir. Bastan beri
Islam akidesine samimiyetle bagli ve taassuptan siddetle kacan, serbest diisiinceye ve
hosgoriiye diiskiin Tiirk toplumunda, Kalenderilik ve Haydarilik gibi karsilanmasi
diisiiniilemezdi. Kendilerine, "Kalenderan, Cevalikan" ve en ¢ok da “Taife-i Abdalan"
isimleriyle anan; ama devrin kaynaklarinda "Taife-i Ibahiye ve Taife-i Zenadika"
adlariyla anilan bu topluluklar, Tiirkmenler’in genis miisamahasindan istifade ile
Batnilikten ibaret goriis ve inanclarim serbestce yayiyorlar, Anadolu'da tasavvuf perdesi
altinda tahriklere kalkistyorlar, fesatliklar ¢ikartyorlardi.””® " Anadolu Selcuklulari'nin” dini
siyaset hususunda selefleri Biiyiik Selcuklularin geleneklerine bagh kalarak Siinniligi
korumalart sonucu, Ozellikle sehirler Yesevi Ocagina bagli Tiirkmen yoreleri ve
Ahilerin kurduklan zaviyeler ve tekkeler daima Siinni-Hanefl anlayisin sahibi ve
koruyucusu oldular. Tiirkler samimi Miisliiman olmakla beraber, islamiyet anlayislar1 kil
kirk yaran fikih cercevesinde degil, ¢ok sathi ve hareketli topluluk yasayislarina uygun
tasavvufi telkinin gosterdigi ve ogrettigi cercevede idi. Bu bakimdan, gogebe Tiirkler
cevresinde gelisen Yesevilik elbette eski Tiirk geleneklerinin olusturdugu "norm" ve

"degerler" ile karigmak, bagka bir ifade ile Samanliktan gelen hayati

Py glal1, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, s. 101-102.
 F1 glal1, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, s.103-104.



30

Miisliimanlastirmak mecburiyetinde kalmistir. Her ne kadar fikih alimlerine gore
yasak, hatta dedikodulara yol acgabilecekse de, biitiin giinliik yasantilarinda kadinin da
erkek kadar aktif rol oynadigi, savasa dahi birlikte katildigi bu topluluklar i¢in giinliik
hayatta oldugu gibi, dini hayatta da zikir meclislerinde de kadin hi¢ yadirganmadan yer
alabilmektedir. Nitekim Ahmet Yesevi’ye gore; eger, erkek ve kadin bir ehl-i hak
meclisinde birleserek beraber zikir ve ibadete devam etseler bile, Hak Teald onlarin
kalplerindeki her tiirlii kin ve diismanhg yok etmeye muktedirdir.*® Figlali, “ Bu tarikat
Sii ve heterodoks olarak kabul etmez. Ona gore bu tarikat, olsa olsa, Horasan
Melamiligi ile eski Tiirk Samaniliginin bir karisimindan dogmus, oldukca genis ve serbest
bir tasavvufi okuldur.”®!

Sulucakarahoyiik'teki dergdhinda siirdiirdiigii faaliyetleriyle iinii genis bir alana
yayillan Haci Bektas-1 Veli, yetistirdigi halifeleri, muhtelif yerlesim merkezlerine
gondermis, vefatindan sonra da halifelerinden Cemal Seyyid, Altintag yoresine; Sari
Ismail, Tavaz ahalisine; Kol Acik Sultan, Usak mevkiine; Resul Baba, Bes karis denilen
yere; Pir Ebu Sultan ise Konya'ya giderek yurt edinmisler ve halka hizmet gtitihrmuslerdir.82

Ilyas Uziim, konuyu soyle anlatir: "Bizzat Bektasi adini tasimamakla beraber Haci
Bektas-1 Veli kiiltii etrafinda XIV. yiizyilin baglarindan itibaren, Abdalan-1 Rum ismiyle
devam eden faaliyetler, cesitli siyasi miilahazalarla, u¢ bolgelerdeki Tiirkmen beylerinin
destegini almis, biitiin Orta ve Bati Anadolu'da ve daha sonra Osmanli'min Rumeli'yi
fethiyle Rumeli'de siirmiistiir. Abdal Kumral, Abdal Mehmet ve 6zellikle Abdal Musa
gibi abdallar bir manada “ilk Bektasiler” denilebilecek Kalenderi, Vefai ve Haydari
dervisleri idi. Aralarindaki ortak ozellik, kuvvetli bir Hac1 Bektas ananesinin varhig idi. O
zamanlar bu sahsiyetlere Bektasi degil, Baba Ilyas'in miiritleri deniliyordu. Adi gecen
sahsiyetlerden 6zellikle Abdal Musa'min faaliyetleri kayda deger bir nitelik tasir. O, Hac1
Bektas’in yakini olup vefatindan sonra zaviyenin basina gectigi rivayet edilen "Baciyan-
1 Rum'dan" oldugu siiphe gotiirmeyen Hatun Ana'nin miirididir. Sulucakarahdyiik'te
yetistikten sonra, heniiz fetihlerin devam ettigi Bati Anadolu uclarina giden diger
meslektaslart gibi, O da Osmanh beyligine gitti. Burada bazi fetihlere katilarak Hact

Bektas-1 Veli menkibelerinin gaziler arasinda yayilmasim saglamis, bir miiddet Bergama ve

80 Figlal1, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, s. 107-108.
81 Figlali, Tirkive'de Alevilik Bektasilik, s. 108.
82 Uziim, Giintimiiz Aleviligi, s. 7.
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Manisa dolaylarinda da bulunmus, daha sonra Elmali yakinlarinda bir kdye gelerek burada
kurdugu zaviyede Slmiistiir.">

Bektasiligin tesekkiil devresi olarak nitelenen ve 1500'lere kadar devam eden bu
dénemden sonra, Balim Sultan devreye girmektedir. Hayat1 ve goriisleri iizerinde yeterli
bilgi bulunmayan Balim Sultan rivayetlere gore 1501°de II. Bayezid tarafindan Haci
Bektas zaviyesinin, dolayisiyla da tarikatin seyhligine getirilmesiyle birlikte, akima yeni bir
bicim vermis, dyin ve erkdni yeniden diizenlemis ve ona hemen hemen bugiinkii seklini
kazandirmistir. Bu bakimdan O, Haci Bektas-1 Veli'den sonra tarikatin ikinci piri (pir-i
sani) olarak amlmistir.** Baz1 aragtirmacilara gére Balim Sultan, ayrintilar bilinmemekle
beraber Bektasiligi, Kalenderilikten ayirarak derleyip toparlamms, kimilerine gore ise
Bektasilige On iki imam toresi, miicerretlik (evlenmeden yasama), sarabin serbestligi,
ibadetlere kars1 lakaytlik, kulaga kiipe takma, teslis ve hulul gibi unsurlar katarak Bektasiligi
bozmustur.85

Balim Sultan'in tanzim ettigi Bektasilik, ayin ve erkéni ister bozma, isterse
derleyip toparlama olarak degerlendirilsin 6teden beri Tiirkmenler tarafinda kabul géren
ve mabhiyeti itibariyle "inan¢ halitas1" durumunda olan dini yapi, XV. yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren Hurufl tesirlere maruz kalmaya baslamistir. Fazlullah-1 Hurufi
(6.1394) tarafindan kurulan ve harflerin esrarina dayanan Hurufilik, kisa bir zamanda
Azerbaycan ve Iran bolgesinde yayilmis, oradan da Anadolu'ya girmistir. Hurufilerin siki
bir takibe maruz kalmasiyla Fazlullah’in dort bir tarafa dagilan talebelerinden Ali El-Ala,
Haci Bektas dergihina gelip: "'Bu yol Haci Bektas-i Veli’nin yoludur." diyerek Hurufl
Ogretilerinin anlatildigi Cavidan'1 gizli bir sekilde yaymaya ¢alismis ve bu suretle Hurufi
fikirlerin Bektasilige niifuz etmesini saglamistir. Ancak Hurufilik Alevi-Bektasiligin yedi
biiyiik ozanindan, Virani ve Nesimi basta olmak {izere, baz1 ozanlarinda giiclii bir sekilde
bulunmakla beraber. Bektasiligi derinden etkilememis ve bircok Bektasi ileri geleninin
goriis ve diistincelerine yanslmamlstlr.86

Ahmet Yasar Ocak, Hurufiligin, Alevilik ve Bektasilige etkilerini soyle siralar:
"XIV. yiizyilin ikinci yarisinda Azerbaycan'da dogan ve yayilan Hurufilik; kurucusu

Fazlullah-1 Hurufi’nin idamindan sonra Timur yonetimi tarafindan takibata ugrayinca

83 Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, s. 8.

8% Ocak, "Bektasilik", s. 373.

$5Y Nuri Oztiirk, Tarih Boyunca Bektasilik, Yeni Boyut Yay, Istanbul 1990, s. 174.
8 Mehmet Eroz, Tiirkive 'de Alevilik ve Bektagilik, Istanbul 1977, s. 248.
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Anadolu'ya da niifuz ederek XV. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Rumeli topraklarina
gecti. Bu sirada pek cok Hurufi Kalenderi tekkelerine girerek kendilerine yer buldu.
Bunlar, kisa zamanda kendi inanglarin1 yaydilar. Fazlullah, Kalenderiler araciligiyla en
yiiksek Bektas? evliyasi arasina girdi ve takdis edilmeye baglandi. XV. yiizyilin 6zellikle
son c¢eyreginde, Hurufl tesirlerin arkasindan mubhtelif kanallarla Anadolu'ya sizmaya
baslayan, oOzellikle son on yil igerisinde Safeviler’in sistemli propagandalan ile
yogunlasan Sii tesirler 6ne gecti ve boylece Bektasiligin bugiin tamdigimiz g¢ehresi
belirmeye basladi. Muhtemelen Balim Sultan, Hac1 Bektas-1 Veli Dergahiin dolayisiyla
da tarikatin basina getirildigi zaman Bektasilik, Hurufi ve Sii tesirlere yabanci degildi.
Balim Sultan boyle bir ortamda “Hak-Muhammed-Ali” tarzinda ifade edilen uliihiyet
kavrammi ve On Iki imam Kiiltiinii, Bektasili§in esaslar1 arasinda ilk siraya koydu.
Bununla birlikte basta "tevelld ve teberrd" diisturu olmak iizere, 6teki Sii unsurlar da
sistemlestirildi. Ancak bu konuda gozden kacirilmamasi gereken, cok defa ihmal edilen bir
nokta, sozii edilen biitiin Sif unsurlar “Siflikteki hiiviyetleriyle Bektasilige gecmemis,
daha basindan beri mevcut Islam oncesi inanglarla mezcedilerek onlarin yapisina uygun
bir mahiyet kazanmis olmalaridir. Mesela, bdylece goriiniiste ti¢lii bir ulthiyet telakkisi
gibi goriinerek yanlishikla Hristiyanhik'taki teslise benzetildigi i¢in, eski sarkiyatcilan
yamltan. ‘“Hak-Muhammed-Ali” ifadesi, tamamiyla hulul kaliplarina girerek sadece
ilahlasnus bir Hz. Ali’yi gosterir olmustur. Bu bakimdan, Imam Cafer mezhebine
mensubiyet iddia etmesine ragmen Bektasiligin gercekte, Siilikle bir alakasi yoktur. Bu
yiizden de Bektasiligi, Sii bir tarikat kabul etmek yerine, ondaki Sii tesirlerden s6z etmek
daha gergekci bir ifade olur. Avrupa'da yapilan ilk aragtirmalardan itibaren Bektasilikte
bazen Huristiyan unsurlar goriilmek istenmis, "Hak-Muhammed-Ali" telakkisi ve "On Iki
imam" ve "On Iki Postun" “On Iki Havari” ile miinasebeti vb. meseleler Hiristiyanlik
tesirlerine baglanmis ise de, bu goriislerin dogru olmadigi F. Kopriilii, Baha Said ve
A.Golpmarh tarafindan ortaya konulmustur."®’

Yeniceri Ocagmnin kurulmasindaki rolii, dolayisiyla Osmanli Imparatorlugu
tarihi boyunca niifuzunu koruyan Bektasilik, gerek oynadigi siyasi roller ve arz ettigi
farkl dini inang ve telakkileri birlestirici yapi, gerekse devletin XVI. yiizyildan itibaren
resmen tanidig tek Siinni olmayan tarikat olmasi sebebiyle en ¢ok ilgi ¢ceken ve en ¢ok
arastirilan tarikat olmustur. Ocak sdyle der: “Bektasiligin mahiyetini, yapisim ve tarihi

inkisafini iyi anlayabilmek ve dogru teshis edebilmek icin tarihgesini a) XIII. yiizyilldan

87 Ocak, "Bektasilik", s. 373.
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baslayip XIV. yiizyilda geliserek siiren ve XV. yiizyilin sonlarina kadar uzanan tesekkiil
devresi b) XVI. ylizyilin bagindan yani Balim Sultan'dan zamanimiza kadar devam eden
ve asil bilinen Bektasiligi temsil eden devre olmak iizere iki sathada ele almak gerekiyor.
Ciinkii dikkatle bakildigi zaman bu iki safthanin pek cok bakimdan acik bir sekilde
birbirlerinden farkli oldugu gériiliir.”®

Hurufilikken bagka, XV. yiizyilin ikinci yarisindan sonra Safevilik kanaliyla
Anadolu'ya Sii diisiincelerin sizmaya basladigindan yukarida da s6z etmistik. Aslinda
Seyh Safiyyiiddin tarafindan Iran'da Siinni bir tarikat olarak ortaya cikan Safevilik
Erdebil’de biiyiik ilgi gérmiis ve kisa bir zamanda biiyiik miirit kitlesine sahip olmustur.
Safiyyiiddin'in 1334’te vefatindan sonra yerine oglu Sadreddin, onun da 1393’te
vefatiyla torunu Hoca Ali, nihayet onun da 1429°da &liimiiyle Seyh Ibrahim ge¢mistir.
Tarikat, bu zatlarin s6hretiyle Irak, Suriye ve Anadolu'ya yayilarak genislemistir. Ayrica
Safevi tarikatt Hoca Ali zamaninda Siilige meyletmeye baglamistir. Ankara Savasin’da
(1402) Timur'un beraberinde gotiirdiigli ¢ok sayida Tirkmen, Hoca Ali'nin
araciligiyla serbest birakilinca hepsi Seyhin tabii miiridi olmuslardir. Orada kalan bu
ziimreler Rumlu diye anilmis ve sonradan Kizilbas kabilelerin en kuvvetlisini tegkil
etmistir. Anadolu'ya donenler ise Erdebil tekkesiyle iliskisini cesitli bicimlerde devam
ettirmislelrdilr.89

Osmanli Devleti’nin Kizilbas oymaklarla iligkisi agiklanirken, atlanilmamasi
gerekli bir konu da bu ziimrelerin katildiklar1 ayaklanmalardir. Bunlardan biri II.
Bayezid zamanmda Sah Ismail lehine calisan Sahkulu’dur.”® Elinden timari alinmus, gii¢
ekonomik sartlar altinda yasamak zorunda kalmus, devlete kizgin koylii-kentli Tiirkmenlerin
istirak ettigi isyan, baglangicta bir takim basarilar kazanmis ise de, Sivas yakinlarindaki
Cubukova'da Sahkulu’ nun oldiiriilmesiyle son bulmustur. Aradan bir y1l bile gecmeden
Sah Ismail'in halifelerinden Nur Ali, Tokat, Corum, Yozgat yorelerinde Kizilbas koyliileri
toplayarak yeni bir isyan baslatmistir. Aldig1 yerlerde Sah Ismail'in adma hutbe okutan
Nur Ali, Goksu'da yapilan carpismada yenilmis, ayaklanmaya katilanlar da
dagitilmistir. Bundan sonra Tokat ve Amasya bolgesinde Kizilbaglar1 toplayarak isyan
eden Bozoklu Celal, Siikliin Koca ve Baba Ziinnun ayaklanmalar1 baglamis ve zamanla
bastirilmistir. Aynmi tarihlerde Osmanli déneminin en biiyiik koylii-ciftci ayaklanmasi

olan Kalenderoglu ayaklanmasi goriilmiistiir. 1526’11 yillarda Kalender Celebi, Kirsehir-

88 Ocak, "Bektasilik", s. 376.
% Saim Savas, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, Vadi Yay., Ankara 2002, s. 137-150.
%0 Savas, a.g.e., s. 17-21.
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Ankara yoresinde yasayan kalabalik bir Alevi- Bektasi kitlesiyle birlikte ayaklanmus,
isyan Kalender Celebinin de oldiiriildiigii bir carpisma ile son bulmustur. Gerek bu
saydiklarirmiz gerekse kiigiik capli isyanlar biitiin arastirmacilarm ittifaki ile mezhebi
nitelikli olmayip bir dereceye kadar dini motiflerin kullanildig1 sosyal ve iktisadi temelli
ayaklanmalardir.”’

XVI asirdaki Kizilbag Tiirkmenler arasindaki bu ayaklanmalar, onlarin giderek
devletten ve Siinni toplumdan uzaklagmasma yol acmistir. Aymi tarihlerde yonetimle
problemli olan Dogu Anadolu'daki bir takim Kiirt ziimreler de Aleviligi kabul etmislerdir.
Giiniimiizdeki Kiirt Alevilerin tarihi buna dayanmaktadir.”

Ocak’a gore: "Isyan hareketlerine giren Alevi-Kizilbas oymaklarin bir kismm
Bektasiligin Celebiler kolu ile irtibat kurarken, ¢cogunlugu kendi inan¢ ve anlayislar
dogrultusunda ocak zadelere bagh kalarak, genellikle merkezlerden uzak bolgelerde
hayatlarin1 stirdiirmiiglerdir. Bektasiler ise, Kalender Celebi ayaklanmasindan sonra Haci
Bektag Dergahina, Sersem Ali Pasanin getirilmesiyle (1551) Celebiler ve Babalar olmak
tizere ikiye ayrilmislardir. Zamanla gerek Kizilbaslar gerekse Bektasiler (6zellikle
Celebiler kolu) Osmanli’ya kars1 olumsuz tavirlarimi degistirmemislerdir. Bunun yam
sira, dag-bayirlara kdy kuran, devlet ve bolge halki i¢cin emniyet temin eden giivenilir
Bektasi tekkeleri "yiizlerce kdyden harag toplayan Bektasi dergéhlarina" doniismiis, bu
arada Bektasi dergéhi ile ilgisi olan Yenigeri Ocagi bozulmaya yiiz tutmustur. Basta
alimler olmak lizere oteki ileri gelenlerle durum degerlendirmesi yapan II Mahmut
1826 yilinda ocagi kaldirmis ve biitiin Bektasi tekkelerini kapatmigtir. Bundan sonra
Bektasilik merkez olarak Arnavutluk’u secmistir. Ad1 gecen tarihten hemen sonra, bazi
Bektasi Babalari, mason localariyla isbirligine girmislerdir.”® Halk ise gizlilik i¢inde
dyin ve erkdnlarin1 yapmay: siirdiirmiistiir. Sonraki yillarda Bektasiler toparlanmaya
baglamis, 1849-1869°da bu toparlanma dikkate deger bir noktaya ulagsmis, Bektasilik
1908’deki II. Mesrutiyetten sonra daha da ilerlemistir. Tarikat, 1925°te iilkedeki biitiin
tarikatlarin, tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla resmen ortadan kaldirilmigsa da diger
tarikatlar gibi varligimm stirdiirmiistiir. II. Mahmut’un Bektasilige indirdigi 1826 darbesi
baska bir tarikata indirilmis olsaydi, biiyiik bir ihtimalle o tarikatin dagilip gitmesi veya

en azindan zayiflamasi isten bile degildi. Fakat Bektasi tarikatlarinin merkeziyetci

! Konu ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Mustafa Akdag, Tiirk Halkinin Dirlik ve Diizenlik Kavgast,
Ankara 1975

92 Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, s. 10.
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yapist ve iktisadi giicii, tarikatin bu darbeyi kolayca atlatmasina ve bir miiddet sonra
belini yeniden dogrultmasina biiyiik 6l¢iide yardimci olmustur. Bu saglam iktisadi ve
siyasi yap1 sayesinde “Bektasilik”, 1925’e kadar varligin1 muhafaza edebilmistir.”*

Ocak’a gore: "Bektasiligin siyasetle yakin ilgisini gosteren hadiseler, XIX.
yiizyilda da devam etmistir. Jon Tiirkler ile Bektasl tekkelerinin miinasebetleri
eskiden beri bilinmekle birlikte 1826’dan sonra mason localaryla isbirligine
girmeleri ilgi cekicidir. Yeniceri ocagimn kaldirilmasini miiteakiben Bektas? seyhlerinin
cogunun bu localara kaydolduklari, bunun sonucu olarak Bektasilerin siyasi
diisiincelerinde, tarikatin ayin ve erkéninda 6nemli dl¢iide mason tesirlerinin belirdigi
goriilmektedir. Bektasiler, milli miicadele yillarinda Anadolu hiikiimetinin yaninda yer
almig; ancak bu miicadele kazanmldiktan sonra Gteki tarikatlar gibi Bektasilikte
kapatllmlstur.95

Cumbhuriyetin kurulusuna kadar genellikle kirsal kesimde yasayan, merkezi idare
ile sicak iliskilere girmeyen, hatta zaman zaman cikardiklar1 ayaklanmalarla yonetimi
sikintiya sokan Alevilerin Cumhuriyet ile birlikte tavirlar degismis, giderek cevreleriyle
daha barigik hale gelmislerdir. Alevi-Bektasi topluluklar1 Kurtulug Savasina goniilden
katilmiglardir. Atatiirk 23 Aralik 1919°da Hacibektag'a gitmis ve —Postnisin- Cemalettin
Ulusoy ile Dede postundaki Salih Niyazi Baba ile goriismiistiir. Cemalettin Efendi
buyrugunda olan biitiin muhiplerine milli miicadele’yi destekleme cagrisinda bulunmus,
onlar da canla basla bu cagriya uymuslardir. 23 Nisan 1920’de TBMM acildiginda,
Cemalettin Celebi Kirsehir mebusu ve meclis baskan vekili olarak mecliste yer almistir.
Ayrica Kurtulug Savasin’dan sonra kurulan ilk meclise Dersim -Tunceli- mebusu Diyab
Aga ve Hasan Hayri Bey gibi Alevi ileri gelenleri de katilmuglardir”® Alevi-Bektasiler,
Cumbhuriyetin kurulusunu memnuniyetle karsilamig olmakla beraber, Kiirt Aleviler, bir
dizi ayaklanma baglatmiglardir. Bunlardan birisi Koggiri ayaklanmasidir. 6 Mart
1921°de Sivas, Erzincan ve Tunceli bolgesinde baslayan ayaklanma, Haziran 1921°de
bastirtlmis, sorumlulart yakalanarak cezalandirilmistir. Yine 1930 yilinda bugiin, Tunceli
adiyla bilinen Dersim’de genis capli bir ayaklanma olmus, isyan kisa siirede bastirilmus,

ancak 1937’de isyan genisleyerek yeniden baslamis, ayn1 y1lin Eyliil ayinda bastirilmugtir.””’

* Ocak, “Bektasilik”, s. 377.
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Cumhuriyet doénemi Alevilerin yonetimle iliskilerini Sener-ilknur soyle anlatir:
"Alevilerin kendi kimliklerini acikca olmasa da Aleviligi animsatan bir terminoloji ile
ifade etmeye calismalar1 ve sosyal-siyasi Orgiitlenme cabasi igine girmeleri, 1961
Anayasas1 sonras1 yillara rastlar. O zamana kadar Alevilerin orgiitlenmesi esas olarak
dinsel temelde orgiitlenme idi. Ger¢i Cumhuriyet yonetimi ile az da olsa siyasete
katilanlar vardi. Mustafa Kemal'in 1. TBMM’ sinde bu giine kiyasla azimsanamayacak
kadar Alevi milletvekili yer almistir. Tarih, Mustafa Kemal onderliginde, emperyalizme ve
Osmanli yonetimine karsi olan ulusal kurtulus¢u kadro ile 700 y1ldir Osmanli'ya kars
olan Alevileri aym c¢ati altina getirmistir. Aleviler, hem Kurtulus Savasi’na biitiin
giicleriyle katildilar hem de Atatirk Devrimlerine degisim i¢in goniillii desteklerini
siirdiirdiiler. Bu destek, Mustafa Kemal'in vefatina kadar siirdii. Ondan sonra yara
almaya basladi. Tek parti doneminin bazi olumsuzluklarina riza gostermeyerek,
demokratik riizgarlar estiren Demokrat Parti’ye ilgi duymuslardir; ancak ¢cok gegmeden
bu tercihlerinden de vazge¢mislerdir. Aleviler, DP iktidarina kars1 gerceklesen 27 Mayis
1960 hareketini topyekiin desteklemisler, 1961 Anayasasinin verdigi imkanlardan
yararlanarak parti ve dernek gibi demokratik kitle orgiitleriyle yiiz yiize ge]mislerdir.98

Bazi istisnalar hari¢, bastan beri Cumhuriyet Halk Partisi icinde yer alan
Aleviler, ilk defa 1966°da Tiirkiye Birlik Partisi’ni kurmuglardir. Kirmiz1 bir zeminde On
Iki imami temsil eden on iki yildizla, ortada Hz. Ali'yi temsil eden aslandan olusan
amblem partinin Alevi partisi oldugunu gostermeye yetmistir. Kurucularinin tamami
Alevi olan parti yine Alevilerin oyu ile 1969 secimlerinde bes milletvekili kazanarak
meclise girmistir. Ancak daha sonra onaya c¢ikan giiven oylamalarinda milletvekillerinin
Demirel’i desteklemesi partide biiyiik karisikliklara yol agmis, vekiller "yol diiskiini"
ilan edilerek partiden ihra¢ edilmislerdir. Parti, daha sonra Alevi imajim silip "devrimci
sol " bir goriiniim vermeye ¢aligsa da bir daha toparlanamamig ve Alevi kitleler tekrar
CHP’ye donmiislerdir. Ayrica bu donemde Ankara, Istanbul gibi biiyiik sehirlerde ve
Hac1 Bektas kasabasinda Haci Bektas-1 Veli Kiiltiir Dernekleri kurulmaya baglanir.
Ayrica Ehl-i Beyt ve Cem dergilerinin yayinlar1 60’11 yillarin ikinci yarisina rastlar. Sener
ve Ilknur'a gore: “1950-1960 yillarina kadar Aleviler, Anadolu'da koyliiliigiin yoksul

kesimini olusturuyordu. Osmanli'min yiizyillar siiren baskici yonetimi nedeni ile de
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Aleviler, Anadolu ve Balkanlar'da adeta kus u¢maz kervan gecmez dag kdylerinde,
mezralarda yasamlarini siirdiirmeye (;ahslyorlardl.”99

"Kapitalizmin gelismesi, pazar ekonomisinin olusmasi, i¢ dinamizm ile gelisen
sermayeye, disardan gelen isci dovizleri de eklenince, artik Aleviler de kent ve
kasabalardaki pazarlardan pay almaya basladilar. Bu durum, daha 6nce pazarlara hakim
olan Siinni kesim ile Alevilerin aralarinin agilmasina neden oldu. Bu c¢eliskiler, 1970’1i
yillarda bazi siyasi partiler tarafindan secim malzemesi yapilinca, bazi kentlerde Alevi-
Stinn? ¢atismasi baglad.'®

Yasin Aktay, tarih icerisinde Alevi yolunun zamanla gecirdigi asamalar
inceler ve arastirmaci David Shankland'dan nakiller yapar ve soyle der: "Shankland,
Alevilerin Cumhuriyet sonrasinda inanclarini ve inan¢laria dayali toplumsal rgiitlenme
tarzlarim1 bityiikk 0Olgiide yitirdiklerini soyledigi calismasinda. Koylii Alevilerin
kentlesme siirecindeki gelisme egilimlerini Siinnilerinkiyle karsilastirmali olarak
incelemektedir. Ona gore Aleviler, Cumhuriyet rejiminin dayattigt yeni toplumsal
birimler sayesinde biiyiik bir ¢oziilme yasamislardir. Bu birimlerin en Onemlisi
muhtarlardir. Muhtar, Alevi kdylerinde daha onceleri yalnizca Dedenin gordiigii bircok
isleve ortak olmus, boylece Dedenin toplumsal etkinligini biiyiik Olciide azaltmistir.
Daha ileri giderek, muhtarin, gordiigli islerdeki hayatiyet oraninda, dedeyi
gerektirmeyecek kosullarin olusumunu hazirlamasi, koy hayatim Aleviler i¢i