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OZET

Yiksek Lisans Tezi

Necip Fazil Kisakurek’in Siirlerindeki Metafizik Kavramlar Ve Bu Kavramlarin

Pedagojik Acidan irdelenmesi

Fatma BASIBOYUK
Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisu
Turkee Egitimi Ana Bilim Dali
2008; Sayfa: VI+ 134

Cumbhuriyet dénemi Tirk edebiyatinda 6zgin bir sanat¢i kim ligine sahip bulunan
Necip Fazil Kisakiirek (1905 — 1983), hakkinda pek ¢ok inceleme ve arastirma yapilmis bir
edebi sahsiyettir. Cok cepheli bir sanatkar olan Necip Fazil Kisakirek, edebi anlamdaki
sohretini sairligiyle yakalamistir. Gerek Dogu (islam) ger ek Batili inang ve felsefl
gorislerden siiziilen metafizik duyus ve drpertiler Kisakiirek’in siirinde baskin bir tema
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Biz bu ¢alismamizda, Kisakurek’in siir serliveninde 6nemli
bir paya sahip bulunan metafizik distinceleri irdeleme yi ama¢ edindik. Necip Fazil
Kisakirek’in siirlerinde basat bir tema olarak ortaya ¢ikan metafizik kavraminin
derinliklerine inerek sairin duygularini ve insanlara vermek istedigi mesajlari ortaya
cikarmayi, ayrica bu unsurlari pedagojik agidan da bir dede rlendirmeye tabi tutmay! tezin
amaglari arasinda saydik.

Calisma boyunca, sairin hayati, eserleri, edebi sahsiyeti ve siir sanati hakkindaki
goruslerine yer verilerek, siir, metafizik ve egitim kavramlari hakkinda teorik bilgiler
sunulmustur. Calismamizin esas unsuru olan “metafizik” konusu derinlemesine ele

alinarak, siirler basliklar halinde incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Necip Fazil Kisakdrek, Cile, Sair, Din, Metafizik, Tasavvuf.



ABSTRACT

Master Thesis

Metaphysics Concepts in Necip Fazil Kisakiirek's Poems and This Concepts Are
Examined With Viewpoint Pedagogic

Fatma BASIBOYUK
Firat Universitesi
Division of Turkish Education
2008; Sayfa: VI+ 134

Necip Fazil Kisakirek (1905 — 1983), having an original artistic identity in Post-
Independence Turkish Literature, is a literary figure about whom many analyses and
researches have been done. Necip Fazil Kisakiirek, who is a versatile artist, made a name
for himself with his poetry. Metaphysic perceptions and q uivers drained from both Eastern
(Islamic) and Western beliefs and philosophical thoughts can be observed as dominant
themes in Kisakirek’s poetry. In this study, the aim is to explicate the metaphysic thoughts
which have an important place in Kisakirek’s poetry adventure. Revealing the poet’s
feelings and the messages he aims to give to the people by diving deep into his metaphysic
thoughts in his poems, and evaluating these items pedagogically are also what this study
aims to achieve. Throughout the study, the poet’s life, his works, his art istic identity and
his thoughts on poetry have all been given place, and some theoretical information about
poetry, metaphysics and pedagogical concepts are presented. Metaphysics, which is the

basic element of this study, is dealt with profoundly, and the poems are examined in titles.

Key Words : Necip Fazil Kisakurek, Cile, Poet, Religion, Metaphysik, Mysticism.
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ON SOz

Simdiye kadar turli tanimlari yapilan siiri, kisaca, 6ziinde cesitli ahenk ve stz
sanatlarini barindiran ve derin anlamlara sahip imgelerle kurulan edebi bir tur olarak tarif
etmek mimkundir. Sairine gore degisik mahiyetlere birinen siir, kadim zamanlardan beri
insanoglunun ilgili oldudu bir sanat faaliyetidir. Hayatin anlami, yasama sevinci, varlik,
yokluk, 6lim ve Otesi gibi konular siirin basat tem alari olagelmistir. Kimi sairler, hayatin
neseli ve mutluluk veren cephesiyle mesgul olurken, kimi de hayati metafizik yoniyle
kurcalamistir. Calismamiza konu edindigimiz Necip Fazil Kisakirek de hayata ve

hadiselere ¢ogu kez metafizik acidan yaklasan bir sairdir.

Cumbhuriyet dénemi Tirk edebiyatinda hakli bir sohrete sahip bulunan Necip Fazil
Kisakirek, cok cepheli entelektiel kimlige sahiptir. Sorgulayan, inanan, korkan, anlami
yakalamaya cahisan Necip Fazil, siirlerinde farkli bir diinya portresi cizmekte dir. Iste,

Necip Fazil Kisakirek’in siirlerini bu yéniyle ¢alismanin konusu yaptik.

Amacimiz; Necip Fazil’in siirlerindeki metafizik 6geleri yakalayarak, insanhga
manevi boyutta bir 6gdreti sunmaktir. Diger bilim dallarinda oldugu gibi, edebi
arastirmalarda da bilimsel yontemi uygulamak kaginilmaz olacaktir. Siirlerdeki her unsur
slizgecten gecirilerek, metafiziksel bir baga sahip olup -olmadigi incelenmis ve siirler

uygun basliklar halinde sunulmustur.

Tez calismasi giris ile iki bolumden olusmaktadir. Giri ste; Necip Fazil’in hayati, edeb?
sahsiyeti, eserleri ve siir sanati ile ilgili gortsleri yer almaktadir. Birinci boélumde; siir
incelemesi aciklanarak, metafizik kavraminin anlami ve tarihsel gelisimi ve bunun egitim
kavramiyla iligkisine yer verilmistir. ikinci béliimde ise; genel olarak “Cile” kitabinin
Ozelliklerinden bahsedilerek, siirlerin on bagslik altinda metafiziksel bir bakisla incelemesi

yapilmis ve egitimsel agidan da bir degerlendirmede bulunulmustur

Konunun tespiti basta olmak Uzere calisma boyunca tavsiye ve yardimini
esirgemeyen degerli hocam Yrd. Dog. Dr. Hayrettin AYAZ’a tesekkird bir borg bilirim.
Fatma BASIBOYUK
Elazig- 2008
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GIRIS
NECIP FAZIL KISAKUREK
1. HAYATI!

Necip Fazil, 26 Mayis 1905’te Abdilbaki Fazil Bey ve Mediha Hanim’in ilk ¢ocuklar
olarak istanbul’da Cemberlitas civarinda bir konakta diinyaya geldi. Babasi; Necip Fazil’in
dogumundan sonra hukuk mektebini bitirmis, bazi memuriyetlerde bulunmus ve geng yasinda
vefat etmistir. Buytkbaba Mehmed Hilmi Efendi cinayet mahkemesi reisliginden emekli olup
aslen Marashdir ve Dulkadiroglularina kadar uzanan Kisakirekler stlalesinden gelir. Necip
Fazil’in ¢ocuklugu, torununu simartacak kadar seven bu buyik babanin himayesinde, bu
kalabalik konakta ge¢mis, cocukluguna ait hatiralarin izleri ilerde bazi eserlerine de

aksedecektir.

Necip Fazil’in ilkdgrenimi cesitli okullarda kesintili ve diizensiz bir sekilde ge¢mistir.
Once Gedikpasa’da bir Fransiz mektebinde, bir miiddet sonra ayni yerde bir Amerikan
mektebinde, Blylkdere Emin Efendi Mahalle mektebinde, Blyuk Resit Pasa Niumlne
Mektebinde, Vanikdy Rehber-i ittihad mektebinde olur. Nihayet Heybeliada Niimine
Mektebi’nden diploma alir. O yil Heybeliada’daki Bahriye Mektebi’ne (askeri deniz lisesi)
yazilir. Harp siniflarinda bes yil okudugu bu okuldan da diploma alamayarak ayrilir. Ancak
burasi ona edebiyatin kiiltiiriinii ve zevkini asilamistir. ilk siirlerini ve nesirlerini bur ada
yazmaya baslamistir. Yahya Kemal, Ahmed Hamdi (eski Diyanet isleri Bagkani Aksekili
Hamdi Efendi), Hamdullah Suphi (Tanridver) bu okuldaki hocalari arasindadir. 1924’lerde
yazdigi, hikaye kitaplarina girmemis L6 Sid adl hikéyesi, bu okulda, hocasi Yahya Kemal’le
ilgili bir hatirasindan kaynaklanir. Ayni okulda, hatirlarinda “derin irfan sahibi.... edebiyat ve
felsefeden riyaziye ve fizige kadar nifuz edebilmis... birkag risalecikten baska highir sey
nesretmemis” bir de edebiyat hocasi vardi: ibrahim As ki Efendi. Necip Fazil’in daha sonralar

tasavvufa yonelmesinin ilk tesvikleri bu nev’i sahsina mahsus ibrahim Agki’den gelmistir.

! Necip Fazil Kisakiirek’in hayati icin pek cok kaynaga miiracaat edildi. Bunlarin baslicalari sunlardir:
Abdullah Ugman; Necip Fazil Kisakirek’in Siirinde Dénemler, Turk Dili, Ocak 1997, S. 541, s. 78; Mehmet
Kaplan, Siir Tahlilleri 11 (Cumhuriyet Devri Tiirk Siiri), Dergah Yayinlari, istanbul — 1999; Mustafa
Miyasoglu, Necip Fazil Kisakiirek, Akcad Yayinlari, Ankara, 1999; Necip Fazil Kisakiirek, Basbug
Velilerden 33, Bilyilk Dogu Yayinlari. istanbu | — 1981; Necip Fazil Kisakiirek, Tanri Kulundan Dinlediklerim
I, Toker Yayinlari, istanbul — 1968; Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben, Biiyik Dogu Yayinla ri, istanbul —
2004; Orhan Okay, “insan, Sanatgl / Sair ve Duslinur Olarak Bir Necip Fazil Kisakiirek Portresi”, Hece,
2005, S.97; Orhan Okay, Necip Fazil Kisakirek, Kiltl r ve Turizm Bakanhgi Yayinlari, Ankara - 1987.
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Necip Fazil Kisakiirek’in hayat seriiveni kendi ifadesiyle iki déneme ayrilmaktadir. i1k
dénem hayatinda sair, bohemdir; bunun yani sira bedbindir. Bu donemde hayatinda iz birakan
olaylarin gelisimi sOyle olur: Bahriye mektebinden ayrilan Necip Fazil, 1921’de Dartlfiinun
(Universite) felsefe subesine yazilir. Bu 6grenimini de tamamlayamaz. Hiikimetin actigi bir
musabakay| kazanarak burs alir ve felsefe 6grenimi icin Paris’e gider. Burada da diizenli bir
ogrenci degildir. Kismen sanat ¢evrelerinde bulunursa da, Paris’in eglence hayati onu daha

cok ceker ve hatirlarindaki ifadesiyle bir bohem hayati yasar.

Necip Fazil, bu bohem hayatindan sonra yepyeni bir hayatla tanisir. Bu, onun hayatinin
bir bagka devresini temsil edecektir. Kendi ifadesiyle “mursid / efendim” olarak kabul edip
baglandigi mutasavvif ve din bilgini Abdilhdkim Arvasi, Necip Fazil’in hayatinda yeni

ufuklar acar.

Necip Fazil, bu ikinci evreyi 1940 yilinda kaleme aldigi “Allah Dostu” baslikl siirde

sOyle ifade eder:
Allah dostunu gérdiim, bundan alti yil evvel;
Bir aksamdi ki, zaman, donacak kadar gizel.
(Cile, Allah Dostu: 76).

Turkiye’ye donisinde, istanbul’da ve Anadolu’da milli ve yabanci bazi bankalarda
memuriyet ve mufettisliklerde bulunan Necip Fazil, degisik sirelerle ve araliklarla bir Fransiz
mektebinde, Ankara Devlet Konservatuvari, istanbul Giizel Sanatlar Akademisi ve Robert
Koleji’nde gesitli dersler vermistir. Bu arada felsefedeki 6grenciliginden beri girmis oldugu
basin cevresi, kendisi i¢cin meslek hayati olarak daha cekici ve eser vermesine daha misait
gorundiginden 1942°den sonra aylikli memuriyetlerden ayrilmistir. Bu tarihten sonra biitiin
gecimini yazilanlardan ve yayin mesleginden saglamistir. Son yillarina kadar Biyiuk Dogu
dergisinin ve Buylk Dogu yayinlarinin sahibi ve yazari oldugu gibi, bazi ginlik gazetelerde
de zaman zaman fikra ve makaleleri yayinlanmaktaydi. Tirk Edebiyat Vakfi tarafindan,

kendisine 1980 yilinda “Sultant’s-Suard” (Sairler Sultant) unvani verilmistir.

Uzunca suren fakat fikri faaliyetini ve yazi yazmasini engellemeyen bir hastaliktan

sonra Necip Fazil Kisakirek, Erenkdy’tindeki evinde 25 Mayis 1983’te vefat etmistir.



Orhan Okay, Necip Fazil’in 6lum( Uzerine yazilan bir dortlige kitabinda yer

vermektedir:
Erdi artik ruh stikiina dervis-i kamil gibi
Oldii, el agmaksizin nadana bir sail gibi
Cille gille Ustline dustl miicevher tarihi
“Var mi sair ¢ileden ¢iksin Necip Fazil gibi”
(Okay, 1987: 3).
2. EDEBT SAHSIYETI

Gok cepheli entelektiiel bir sahsiyete sahip olan Necip Fazil Kisakirek, Cumhuriyet
donemi Turk edebiyatinda siir, tiyatro, hikéye, fikra ve hiciv vadi sinde eserler verdi.
Kisakirek, bunun yani sira polemik, fikir yazilari ve aksiyoner kimligiyle de taninip bilinen
bir sahsiyettir. Ozellikle 1943 yilindan vefatina kadar degisik periyotlarla ¢ikarmaga basladigi
“Buyuk Dogu” dergisindeki fikri, dini, ilmi ve edebi yazilari ve polemikleriyle belli bir

genglik kesimi tzerinde etkili olmustur.

Ik siiri 18 yasinda iken (1923) Yeni Mecmua’da ¢ikan, 23 yasinda biitin sanat
cevrelerince dehasi kabul edilip, “Kaldirimlar Sairi” diye séhret bulan, 6ldigu 1983 yili
Mayis’ina kadar siir yazmaya devam eden Necip Fazil Kisakirek’in, Cumhuriyet sonrasi
Turk edebiyati ve fikir tarihinde 6nemli bir mevkii vardir. Necip Fazil’in yazi hayatindaki bu
strekliligi konunun uzmani bir ¢ok akademisyen tarafindan da vurgulanmistir:  Bir faninin
hayati icinde 60 yil, adetd durup dinlenmeden yazi yazmak, hem de Necip Fazil gibi siir,
tiyatro, hikaye, roman, deneme, fikra; tarihi, dini, tasavvufi incelemeler, siyasi ve sosyal
makalelerle ¢ok degisik tirlerde ve alanlarda yazmak; 42 yil s Greyle, hemen tek basina
denebilecek bir azimle dergi ve gazete ¢ikarmak, bir milletin kultlr tarihinde nadir gorilen bir
hadisedir (Okay, 1987: VII).

Surekli yenilenen ve “Bir Adam Yaratmak” adli eserindeki gibi her seyiyle yeni bastan
meydana gelmek isteyen bir “ben”in serivenini duymaktayiz, Necip Fazil Kisakirek’in

eserlerinde. Kaldirimlar Sairi, gok yonli bir insan olarak karsimiza ¢ikar. Bu ¢ok yonlulik
3



viicuda getirdigi siir, tiyatro, hikaye, hatirat vb... tarzdaki bircok eserinde kendi ifadesini

bulur.

Ruhunu, akhni, kendini eserlerinde konusturan Necip Fazil, daima tasavvur ettigi
“insan” modeline ulasmaya calismakta, bunun sonucu olarak da sikinti ¢eken bir ruhun

metafiziksel baglamda da kendini bulma ¢abasinin bir sonucu olarak karsimiza ¢ikmakt adir.

Daha ilk genclik yillarinda “Bir misral bir millete seref verecek sair” tirtinden 6vgulere
mazhar olan Necip Fazil’in siiri edebiyat adamlari ve minekkitlerce birka¢ dénemde ele

alinmaktadir. Buna gore Cile sairinin siiri ¢ donemde incelenebilir:

Cogu kosma tarzinda yazilan “Kaéroglu”, “Gurbet”, “Ninni”, “Anneme Mektup” ve
“Allah” gibi siirleriyle edebiyat diinyasinda adini duyuran Necip Fazil’in bu ilk déneme ait en
karakteristik siiri, 1927 yilinda yazilan “Kaldirimlar’dir. Bu ilk dénem, ayni z amanda Necip
Fazil’in arayislar, buhranlar ve ferdi 1zdiraplarinin oldukca yogun oldugu bir dénemdir. 1935 -
1936 yilina kadar yaklasik on yil siren bu déneme ait siirlerinin 6ztinde, toplumsal buhranlari
ferdi buhrani gibi yansittigi da dikkat ceker (U¢man, 1997: 78).

Necip Fazil’in siirlerindeki ikinci donem ise soyle gosterilebilir:

1935-1936 yillarindan sonra ise, onun ferdi buhrani biraz durulur gibi olur. $air, bu

donemde ferdi ve kismen sosyal problemlerini ¢goziimler gibi gérintr (Ugman, 1997:78)

Necip Fazil, 1934 yilinda Abdilhakim Arvasi’yi tanimasindan sonra, sanat goriisiinde
dini temalar hakim olur. Sair, “Cile” siir kitabinin “poetika” bolimande siiri “Allah’in sir ve
glzellik yolundan aranmasi isidir.” Seklinde tarif eder. Necip Fazil’in sairliginin bu ikinci
donemini temsil edecek en giizel siir “Cile” siiridir:

Diz ¢k ey zorlu nefs, 6nimde diz ¢ok!

Heybem hayat dolu, deste ve yumak

Sen, bitun dallarin birlestigi kok,

Biricik meselem, Sonsuza varmak...
(Cile, Cile: 16).

1943 yilinin sonlarinda Buytk Dogu dergisini ¢ikarmasiyla baslayan tcunct dénemi

ise, ferdi buhranlarindan tamamen kurtuldugu, stikdna erdigi donemdir (Ugman, 1997: 78).
4



Necip Fazil’in “Cile” adh siir kitabinda “Déava ve Cemiyet” basligi altinda bizlere
sundugu ve 1949’da kaleme aldigi “Sakarya Turkisi” Uclincl ve son asamaya ulasmistir.
Necip Fazil, Sakarya’nin sahsinda Tirkiye’nin destanini yazar. Tark tarihi igin tlkemizin

tasidigi deger anlatilir:

Rabbim isterse, sular bukliim baklim burulur,

Sirtina Sakaryanin Tark tarihi vurulur.

Eyvah, eyvah, Sakaryam sana mi distu bu yik?

Bu dava hor, bu dava 6ksiiz, bu dava blyuk!..
(Cile, Sakarya Turkusi: 399).

Necip Fazil’in siirleri, kisiliginde olusan bazi degisimlerle beraber, edeb sahsiyetini de

ortaya koyar. Sairin hayata bakis acisindaki degismeler, edebi yénden de onu temsil eder.

Son kirk yithmizin fikri, siyasi ve dini gorislerinde, faaliyetlerinde cok belirli tesiri
bulunan Necip Fazil, umumiyetle bu yonleri dikkate alinarak degerlendirilmektedir. Necip
Fazil’in ileri sirmis oldugu fikirler, aslinda tamamiyla yeni olmadigi gibi, hi¢ suphesiz bir
takim ntanslarla bugiin pek ¢ok yazarimizin da fikirleriyle benzerlik gosterir (Okay, 1991:
149).

Necip Fazil’1, ayni fikirleri, ayni davayi belki daha ilmi yazilarla anlatan digerlerinden
ayiran fark, ona nesiller lzerinden genis bir tesir alani bagislayan hususiyet, bu fikirlerini
nesir ve siir alaninda ifade edis tarzindan gelmektedir. Dili kullanigindan, tGslubundan, tarz ve

edasindan yani sanatindan ve sairliginden kaynaklanmaktadir (Okay, 1991: 150).

Necip Fazil’in siirlerinde, yazilarinda, konusmalarinda basvurdugu mibalagalar,
tesbihler, istiareler yani bitin bir metaforik dinya ¢ok orijinaldir ve ¢ok sasirticidir (Okay,
Hece: 13). Necip Fazil, zek&sinin ve yeteneginin yanina cesaretini koyabilmis biridir.
Zekéasini zapt etmek isterken zirveden zirveye atlamaktadir. Onun igin bu bir zevktir. Daha da

Otesi baska tlrlisuni yapamayacaktir.

Necip Fazil Kisakirek doneminin edebiyatina da mgasini vurmus, ilk siirlerinden bu
yana donemini, yasamini ve degisimlerini siirlerinde yansitarak, bizlere tipki “Bir Adam

Yaratmak” adli eserinde oldugu gibi, yeni, orijinal bir siir Kitabi birakmistir.



Turk edebiyatinin batililasma sireci, her bakimdan yogun bir baskalasim sireci
olmustur. Bu baskalasim strecinde Necip Fazil, batili formlarla Turk siir geleneginin kesisme
noktasinda, saf siir anlayisina baglh olarak bizim degerlerimizi ifade etmis bir sair
gortinimandedir. Bizim deg@erlerimize bagh kalar ak evrensele ulasmanin yolunu ve tavrini
ortaya koymus, klasiklere 6zgl bir tutumla yeni olmasini bilmis bir sairdir (Miyasoglu, 1999:
57).

Necip Fazil: Yahya Kemal ve Ahmet Hamdi Tanpinar gibi dili kullanmada titiz, dikkatli
taninan sairler arasindadir. Bunda, zor bedenen bir sanatkdr mizacina sahip olmasinin etkisi
vardir. Hayatinin sonuna kadar, siirlerini tekrar tekrar ele alisi, bicim ve icerikte cesitli
degisiklikler yapmasi, yazdigi siirlere yeniden dénmesi bunu kanitlamaktadir. Bu tutumda,
siiri bir “Ostln idrak” olarak goren sairin, eserine bir batlnlik, mukemmeliyet getirme

isteginin hakim oldugunu sdyleyebiliriz. (Emre,2005:248)
3. NECIiP FAZIL KISAKUREK’IN SANAT GORUSU

Necip Fazil’in siir ve sair ile ilgili gorusleri, yine inceleyecegimiz “Cile” a dli siir

kitabinin “Takdim” kisminda karsimiza ¢ikmaktadir:
Sairligim on iki yasimda baslad!.
Bahanesi tuhaftir:

Annem hastanedeydi. Ziyaretine gitmistim... Beyaz yatak orttisiinde, siyah kapli, kiiglik
ve eski bir defter... Bitisikte yatan veremli geng kizin siirleri varmis defterde... Haberi veren

annem, bir an gozlerimin igini tarayp:
-Senin dedi; sair olmani ne kadar isterdim!

Annemin dilegi bana, icimde besleyip de on iki yasima kadar farkinda olmadigim bir
sey gibi gorindl. Varlik hikmetimin da kendisi.. . Gozlerim, hastane odasinin penceresinde,

savrulan kar ve uluyan riizgara karsi icimden kararimi verdim:
-Sair olacagim!
Ve oldum

(Cile, 2007: 9).



Sair olus hikayesini bizlere bir ani seklinde sunan Necip Fazil, icinde var olan bir

yetenegin bir sozle nasil harekete gectigini anlatmaktadir.

Sairi, cemat, nebat ve hayvandaki vasiflar gibi, kendi ilim ve iradesi disindaki

icguddlerle, dis tesirlerin suursuz aleti farz etmek biyuk hata... (Cile, 2007: 471).

Necip Fazil, sairi gayet bilincli, neyi, neden yaptiginin farkinda olan iradeli bir varlk

kabul eder.

Suur ve zat bilgisi, cemaatte sifirdan baslayip nebat ve hayvanda gittikce kabaran bir
asgariye varir, sonra insanda ilk kdmil vahidine kavusur ve mutlak ifadesini Allah’ta bulur.
Sair de bu ilahi idrak emanetinin, insanda, insanlisti mevhibesini temsil etmeye memur

yaratik... Yahut sair, iste buna memur olmasi icap eden his ve fikir kutbu... (Cile, 2007: 471).

Sair, his cephesinden, daha ilk nefeste vecd cozillsleriyle yere seriliveren bir afyon
tiryakisi; fikir cephesinden de, bu afyonu esrarli havalarda hazirlayan ve tek miligraminin tek

hiicre tizerindeki tesirini hesaplayan bir simyaci... (Cile, 20007: 471).

Sair ne yaptiginin yani sira, nigin ve nasil yaptiginin ilmine muhta¢c ve (stin
magrifetinin sirrina mustak, bir tilsim ustasidir (Cile, 2007: 472).

Sairin birden fazla tanimini yapan Necip Fazil’da sair algisi hayat tasavvurunun

mantikl bir diistinusi olarak karsimiza ¢ikmaktadir!

Siir ise; sairin hayati, dinyaya gelis amaci, varlik sebe bi ve hakikati arama
yoludur.Necip Fazil, bu yolda ¢cok emek harcamis bir sair olarak karsimiza ¢ikmaktadir .

Sair,siirle ilgili sunlari sdylemektedir:

Bizce siir, mutlak hakikati arama isidir. Esya ve hadiselerin, bitiin mantik yasaklarina
ragmen en mahrem, en mahgup, en nazik ve en hassas nahiyesini tutarak ve nispetlerini
bularak mutlak hakikati arama isi... (Cile, 2007: 473).

Nebatlasmaya dogru giden cemat, hayvanlasmaya dogru giden nebat, insanogluna giden
hayvan, en sonra da kendisini asmaya dogru giden insanin, hul&sa bttin alemin, akan su, ucan
kus ve disunen insanla beraber, bilerek veya bilmeyerek cezbesine striklendigi mutlak

hakikati aramak yolunda, c¢ocukca, cambazca ve kahramanca bir usul.. Sirdaslik ve



laubalilikte en verimli ve en pervasiz, kaba fayda ve kuru akilda en boynu bikik ve en korkak
cehd ve onun usQli... (Cile, 2007:473)

Siir, tek kelimeyle Ustiin idraktir; ve idrak yolunda basit ve kuru fikrin koltuk
degneklerini elinden alip onu en karanlik sezislerin Uzerine ¢eken ve isik hiziyle uguran sihirli
seccadedir. (Cile, 2007: 478)

Demek ki siir, (klor) ile (sodyum)un bir araya gelince kurdugu ve ayri ayri bunlardan
hic birine benzemeyen esrarli tuz terkibindeki sirra estir. Her terkipte oldugu gibi, hisle fikir

arasinda bir “fasl-1 musterek” ara ¢izgi hadisesi... (Cile, 2007: 478).

Siir, ham ve cilk bir duygu hali degil, Ustin mamul bir idrak isi ve hicbir sinirda
durmaksizin mutlak hakikati ebediyyen arama faaliyeti... (Cile, 2007: 495).

Siirde kiymet, en buylk muhteva katlgu Uzerinde en ince tilsim naksl... Gliten

francalasi Gzerinde cevhersiz krema yerine, has ekmek Gstiinde bal... (Cile, 2007: 495).

Necip Fazil’da siir algisi da bu sekil de ifade edilmektedir. Bu algi, sairin hayata bakis
acisiyla da buytk bir benzerlik gostermektedir. Bu benzerlik, sairin siire yikledigi su gorevie
de kendisini hissettirmektedir.

Mutlak hakikat Allah’tir.

Ve siir, ister O’na inanan ve ister inanmayan elin de, ister bilerek ve ister bilmeyerek,

O’nu aramaktan baska vazifesi yoktur.
Siir, Allah’1 sir ve guzellik yolundan arama isidir.
(Cile, 2007: 473).

Siire yikledigi misyonu, saire de veren Necip Fazil, kendisini sair k imligi icerisinde

tanitirken de sunlari soylemektedir:

Ve sair demek, Gaye-insan ve Ufuk-Peygamberi, Kainatin Efendisini, Allah’in

Sevgilisi’ni sezmeye dogru hususi ve ileri bir istidat... (Cile, 2007: 13).

Sanat ve hayat, sanat ve hakikat tizerinde fikri o Imayan,fikir tasasi cekmeyen sair, bence

, kuyrugu kistirilinca aglayan bir hayvanciktan farksiz...Birbirine aykiri cift basl bir mahlik
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olan sairde, biri sufli ve mahkam,6burd ulvi ve hakim , iki kutup var...Bunlarin biriyle sair,

insanoglunun en altinda; éburtyle de nebiler ve veliler ayri, en Ustiinde...

Elbette ki, alt kattakilerden olmak istemiyecektim.Bunun igin biylk bir memuriyeti

yerine getirmek lazimdi.
Buna calistim :

Bir yanda belli basli bir sanat anlayisindan tiiten siirler, bir yanda,bu sanat anlayisinin
tattlrdugu siir mefkuresi... Bir yanda yemisin icindeki lezzet,bir yanda yemisin disindaki

lezzet recetesi...
Kisacasl , sezerek yapmak ve distnerek bulmak...

Necip Fazil poetikasinda bir siir mihendisligi ve onun bilimini ortaya koymaya
calismaktadir. Bu nedenle poetikasini su basliklar altinda bizlere sunar: “Sair”, “siir”, “siirde
usul”, “siirde gaye”, “siirin unsurlari”, “siirde kitik ve nakis”, “siirde sekil ve kalip”, “siirde
ic sekil”, “siir ve cemiyet”, “siir ve hayat”, “siir ve din”, “s iir ve musbet ilimler”, “siir ve
devlet”, “toplam”dir.

Sair, tim bu basliklarla siirini olustururken, olusturdugu bu yapiyla da “mutlak
hakikat”i, aramaktadir. Necip Fazil’in temel hedefi, mutlak hakikati usullerin en ince ve en

caprasik sekliyle arama ¢abasidir. Bu ifadeyi sairin su dizelerinde gérmekteyiz:

“Anladim isi, sanat Allah’i aramakmis”
Marifet bu, gerisi yalniz ¢elik -comakmis”
(Cile, Sanat: 39).

4. NECIP FAZIL KISAKUREK’IN ESERLERI

4.1. Siir

Oriimcek Ag1 (1925)
Kaldirimlar (1928)

Ben ve Otesi (1932)
Sonsuzluk Kervani (1955)

Cile (1923-1983 aras! yayinlanmis bitdn siirleri 1962, Siirlerim 1969, son sekli -1974)
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Esselam (Peygamberimizin hayati -1973)
Ofke ve Hiciv (Olumiinden sonra derlenen biitiin hi civleri-1988)

4.2. Hikaye

Bir Kac Hikaye Bir Kag Tahlil (1933)

Ruh Burkuntularindan Hikayeler (1965)

Hikayelerim (Butun hikayeleri-1970 ve ilaveli son sekli 1983)

4.3. Tiyatro

Tohum (1935)

Bir Adam Yaratmak (1938)

Kinye (1938)

Sabirtasi (1938)

Para (1942)

Nami Diger Parmaksiz Salih (1949)

Ahsap Konak (1964)

Reis Bey (1964)

Siyah Pelerinli Adam (1964)

Kanl Sarik (1967 yilinda Blyiik Dogu’da tefrika edildi ve 1970’te kitaplasti)
Abdulhamit Han (1968 yilinda oynandi, “piyeslerim” iginde yayinlandi, 1969)
Yunus Emre (* Piyeslerim” i¢cinde yayinlandi, 1969)

Mukaddes Emanet (1976)

Ibrahim Ethem (1978)

Sir (1946 yilinda Buyik Dogu’da tefrika edilmis, yarim kalmis)

Kumandan (1963te Yeni Istiklal’de tefrika edilmis, yarim kalmis)

Puf Noktasi (Yayinlanmamis tek k omedisi)

Not: Bu eserler, ikisi Ggl bir arada birer kitap olarak yeniden basiliyor.

4.4. Roman
Aynadaki Yalan (1980)
Kafa Kagidi (Yarim kalmis son eseri -1984)

4.5. Senaryo Romanlari
Vatan Sairi Namik Kemal (1944)
Canim istanbul (1966°da Bilyiik Dogu’da tefr ik edildi)

10



Villa Semer

Katibim

Sen Bana Olimii Yendirdin (Zehra adiyla filme alindi)

Deprem (Cile adiyla filme alindi)

En Kotu Patron (1966°da Buylk Dogu’da tefrika edildi)

Ufuk Cizgisi

Son Tevbe

Not: Bu eserlerin ilk altisi 1972°de kitaplasti, sonra hepsi bir kitapta toplandi (1986).

4.6. Hatirat

Cinnet Mstatili (1955, ikinci baskisi Yilanh Kuyudan, 1970 ve sonra ayni adla 1977)
O ve Ben (ilk baskisi “Bilyiik Kapi” adiyla 1965)

Hac (1973)

Babiali (1975)

4.7. Fikri Eserleri

Cerceve (1940 oluminden sonra, bu adla yazdigi kose yazilari ayri ciltler halinde
yayinlaniyor).

Bir Pirilti Binbir Isik (1965)

Tanri Kulundan Dinlediklerim (1968)

Mudafaalarim (1946, ilaveli sekilleri 1969 ve 1985)

ideolocya Orgiisii (Blyiik Dogu’ya Dogru, 1959. ilaveli ve son sekli 1968)

Turkiye’nin Manzarasi (1968)

Cepcevre Sosyalizm-Komiinizm ve insanlk (1969)

Vecdimin Penceresinden (1968)

Mimin-Kafir (1986)

Basmakalelerim (1990. Olimiinden sonra ayri ciltler halinde yayinlaniyor)

Hiicum ve Polemik (1992)

Edebiyat Mahkemeleri (1997)

Hadiselerin Muhasebesi (1999)

4.8. Edebfi, Tarihi, Dint incelemeler ve Monografiler:
Namik Kemal (1940)
Cole inen Nur (1950)

At’a Senfoni (1958)
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Hazret-i Ali (1964)

Ulu Hakan Il. Abdulhamid Han (1965)
Tarih Boyunca Biytk Mazlumlar (1966)
Vahididdin (1968)

Son Devrin Din Mazlumlari (1969)
Benim Goziimde Menderes (1970)
Yeniceri (1970)

Tarihimizde Moskof (1973)

ihtilal (1976)

4.9. Dini ve Tasavvufi Eserler:

Veliler Ordusundan-333 (Halkadan Piriltilar, 1948)
101 Hadis, Manzum-Meal-Tefsir (1951)

Basbug Velilerden-33 (Altun Silsile, 1959)
Peygamber Halkasi (1968)

Nur Harmani (1970)

Dogru Yolun Sapik Kollari (1978)

Iman ve islam Atlasi (1981)

4.10. Hitabe ve Konferanslari:

Abdilhak Hamid ve Dolayisiyle (Hitabe, 1937)
Iki Hitabe: Ayasofya-Mehmetcik (1966)
Hitabe (33 hitabe bir arada, 1975)

Her Cephesiyle Komiinizma (1962)

iman ve Aksiyon (1964)

Ozledigimiz Nesil (O.N. Vasiflari adiyla Cerceve 5’te, 1968)
Sahte Kahramanlar (1976)

Islam ve Obiirleri (1976)

Yolumuz, Halimiz, Caremiz (1977)

Ruh Muvazenesi (1977)

Tarihte Yobaz ve Yobazlik (1977)

Turkiye ve Komiinizm (1977)

Bati Tefekkiirii ve islam Tasavvufu (1982)
Hesaplasma (1985)
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Diinya Bir inkilap Bekliyor (1985)
Not: 12 Konferans dort kitapta toplandi.

4.11. Sadelestirdigi ve Ozlestirdigi Eserler:

Mektubat (imam-1 Rabbani’den Secmeler, 1956)

Goniil Nimetleri “El-Mevahib @l Lediiniye ** (imam -1 Kastalani’den, 1967)

Resahat Ayn- el Hayat (Safi Mevlana Ali bin Hiseyin’den, 1971)

Rabita-1 Serife (Esseyid Abdulhakim Arvéasi’den, 1974)

Tasavvuf Bahceleri (Esseyid Abdilhakim Arvasi’den, 1983) (Miyasoglu, 1999:174 -
179).
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I.BOLUM

1. SiiR VE SiiR INCELEMESI

Bundan bir 6nceki basligimizda Necip Fazil’in siirle ilgili disuncelerini dile getirmistik.
Siirin tanimini yapan Necip Fazil, ona ¢ok énemli gorevler vermekteydi. Burada ise, genel

olarak siir ve siir incelemesi tizerinde durulacaktir.

Nedir siir? Yalniz bir ruhun, ¢irpinislariyla ortaya ¢ikan eserin, miilkemmele var 15 ¢abasi
m1? Dustincelerimizin ve hayallerimizin transparan bir gérunisi mu? Kendini anlatma ve

glizel bir seyler yaratma ¢abasi mi? Ya da muziksel bir sihir, ruhsal bir rahatlama sekli midir?

Adinda bile bir akicihk ve sirlkleyicilik tagiyan “siir” kelime si su anlamlara

gelmektedir:

1.is. Ar. Zengin sembollerle, ritimli sdzlerle, seslerin uyumlu kullanimiyla ortaya ¢ikan
edebi anlatim bigimi 2. Bir sairin, bir donemin bu sanati kullandigi 6zel bicim 3.Manzume 4.
mec. Dis glclne, hayale, imgeye, gonle sesle nen, ani, duygu, ¢cosku uyandiran, etkileyen yon
(TDK, 1988: 1386).

Siiri agik secik, sinirlari belli bir kavrama baglamanin ne kadar zor oldugunu anlamak
icin, bu konuda ylzyillar boyunca 6ne sirilen gorislere bir géz atmak yeter. Degisik sanat
anlayislarina baglh olarak siirin cesitli tanimlari yapilmis, hatta onun tanimlanamayacagi bile
One sdrdlmastar. Kimileri siir igin, nesir olmayan sey derler. Ama bodyle genel bir soz, siirin

oOzelliklerini anlatmiyor (Kavcar, 1999: 3 -4).

Bircok kisi kendi bakis agisiyla siire yeni ve 0zgun bir tanim getirir. Siirin
tanimlanamayisinin sebebi okuyanda ya da dinleyende farkli duygular uyandirmasidir. Siir,

kiside uyandirdigi anlama gére tanim bulunur (Kavcar, 1999: 3 -4).

Bir edebiyat tartdur siir. En yaygin sekli ile “vez inli ve kafiyeli s6z” veya “nesrin ziddi
olan misra sanati” diye tanimlanir. Ancak bunlar kesin tanimlar degildir. Bugiine kadar siirin
pek cok tanimi yapilmis, fakat bu konuda degismez bir sonuca varilmamistir. Bu durum bize

siir kavraminin tek bir tanimin sinirlari igine sigmayacagini gosterir (Birinci, 2001: 355).

Gergekci bir gozle bakilinca, Tolstoy’dan Valery’e, Hegel’den Mallarme’ye ve
ginumz dilbilimcilerine kadar uzanan bu tanimlardan hicbirinin eksiksiz ve yeterli olmadigi
14



ortaya ¢ikar. Bu durum nedeniyle Kleber Hoedens: “Siir” tarif edilebilseydi, yuz tirli degil,
bir tlrlt olurdu” demektedir (Aksan, 2006: 7 -8).

T.S. Eliot ise, siir tizerine sunlari soylemektedir: “Siir, en ulusal sanat dalidir; ¢tinki bir
ulusu baska uluslar gibi dustindirmek kolay oldugu halde, ona baska uluslar gibi hissetmeyi
ogretmek olanakli degildir” (Eliot, 1990: XI1X).

“Siir bir milletin dilini, duyus ve duslnds seklini, bir toplumun bitin Gyelerinin
hayatlarini, siir okuyan veya okumayan, buytik sairlerin adlarini bilen veya bilmeyen kisaca
yerylzindeki biitiin insanlari etkiler” (Eliot, 1990: 194).

Siir sanatl, hem bireyleri hem de toplumu etkileyen uzun bir gegmise sahiptir. Siirin
ufuklari genistir.

“Siir kelimelerle yazilir. lyi sair bu kelimeleri yerli yerinde kullanmasini basarabilen
Kisidir. Sonra her sairin bir Kkisiligi, Uslbu, havasi olmalidir. Siiri buylik sozlerde aramamak
lazim. Bulunmaz. O, ufak Urperislerdedir. Esen rlizgarda, yeseren dalda, a can tomurcuktadir”
(Gecger, 1962: 2).

Siir igin nesir olmayan sey derler. Belliyi belirtmek gibi goriinen bu tanimlama siirin
derin bir yonune dokunmaktadir. Valery diiz yaziyi ylrlyuse, siiri raksa benzetir. Ylrlyusin
acik bir hedefi vardir. Her yiriyus, istenilen seye cevrilmis bir hareketi ifade eder. Bu
hareketin tarzi, hiz derecesi o seyin cinsine ve uyandirdigl arzunun siddetine baglidir.

Yiruyus gibi diz yazinin da bir hedefi, bir maksadi vardir (Yetkin, 1969: 9).

Raksa gelince, raks da birtakim hareket lerden ibarettir. Fakat bu hareketlerin gayeleri
kendilerindedir. Gidecegdi yere raksederek giden bir kimse goérilmemistir. Raks gibi siirin de

baska yerlerde g6zl yoktur, gayesi kendindedir (Yetkin, 1969: 10).

Siir birgok tanimi yapilan, 6zgin, ritmik, sanatsal bir anlatim yolu olarak karsimiza
cikmaktadir. Siir buysa, siir incelemesi ne anlama gelmektedir? Eski devirlerden buginlere
gelen cok koklu bir yapi olan siir, bizler icin neden bu kadar 6nemlidir? Bu yapinin biz
insanlara neler sdylemek istedigi, neler kazandirdigi bilinmesi gereken bir husustur. Unlii
Kisilerin, blyuk sahsiyetlerin; yasanan tecriibeler, insan, zaman vb. bircok konuda siirleri

vardir. Bu tecrlbeler siirler vasitasiyla bizlere cok sey dgretir. Bu tecrlbelerden, 6gtlerden,
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cekilen cilelerden yalnizca Necip Fazil’in sesini ve “Cile” sini anlamaya ve anladigimizi

elimizden geldigince anlatmaya calisacagiz.

Siir incelemelerine yeni bir bakis agisi getiren Prof. Dr. Mehmet Kaplan, “Siir
Tahlilleri 11” adli kitabinin éns6z kisminda, bu eseri yazis amacini 6zetler: “Son elli yillik
Cumhuriyet devri Turk edebiyatinda, gergek degerleri segmek hemen hemen imkansizdir. Her
seyi kalburdan gegiren zaman, kiglk, biyik ve orta capta olanlari, er ge¢ ayirir. Benim
yaptigim, dallari birbirine karisan b yiik bir ormanda, kendine gére kii¢lik bir yol agmaktan

ibarettir. Ayni ormanda gesitli yonlere giden cesitli yollar acilabilir” (Kaplan, 1999: 13).

Mehmet Kaplan’in actigi bu yolda, Necip Fazil Kisakirek “Kaldirimlar” siiriyle
karsimiza ¢cikmaktadir.

Siir bazi tabaklardan meydana gelir. Siir incelemelerinde bu tabakalar arastirilir.
Bunlar sirasi ile soyledir:

1. Ses, ses tabakasl, ses uyumu, ritm, kafiye, vezin,
2. Siirin lenguistik yapisi, Gsldbun sistematik olarak incelenmesi,
3. Imaj ve benzetmeler,
4.  Siirin mistik yoni olan semboller sistemi
(Birinci, 2001: 357).

Siir incelemesi, siirdeki her zerrenin bile ele alinarak, dikkatlice agiklanmaya
calisiimasidir. Biz bu ¢ahismamizda “Cile” kitabindaki sii rleri “metafizik unsurlar” agisindan
ele alacagiz. Bu nedenle Necip Fazil’in siirlerindeki duygular, korkular, din, distnce tarzi ve
bu dustincelerin metafiziksel baglarini inceleyecegiz. En ufak bir tnlem ifadesinin bile
“metafizik” badlamda siire katti§i de§eri goz ardi etmeden, tim cabamizla bu ¢alismamizi
amacina ulastirmak niyetindeyiz.

2. “METAFIZIK” KAVRAMININ AGCIKLANMASI

Calismamizin esasini olusturacak olan “metafizik” kavraminin tarihi slre¢ icerisindeki
evriminden ve bu kavramin sanatla ve de edeb iyatla olan iliskisinden bahsetmeyi gerekli
gormekteyiz.

Galismamizin temeli olan “metafizik” kavramini Necip Fazil’in “Cile” adi altinda

topladigi siirlerinde tek tek arayip, mantikli bir gercevede incelemek amacindayiz.
16



Nedir metafizik? Ne zaman, kim tarafindan ortaya atilmistir? Baslangictan bu yana hep
ayni seyi ya da seyleri ifade etmek icin mi kullanilmistir? insanoglu neden “metafizik”

kavramina ihtiya¢ duymustur? Her seyden 6nce bu sorulara cevap vermek gerekmez mi?
Metafizigin sozlik anlami soy ledir:
Metafizik: is. ve s. Fr. Metaphysiave fel. Doga 6tesi, fizik 6tesi (TDK, 1988: 1015).
Fizigin 6tesini gosteren ve de felsefeyle ilgili bir kavram var karsimizda.

Metafizigin kavraminin etimolojik izahi, Yunanca 6te anlamindaki “meta” on eki ile
tabiat/fizik karsiligi olan “physika” kelimesinin terkibine dayanmaktadir (Larousse, 1963:
302).

insanoglunun baslangigtan bu yana metafizik konusunda sordugu sorulardan bazilari
sunlar olmustur: “Olim nedir? insan hayatinin bir anlami var midir, yok mudur? I nsan ve
oOteki canlilar nasil ve ne zaman yerytizinde meydana ¢ikmislardir? Onlar, tabiat ve insanst
bir varhk tarafindan mi yaratilmistir; yoksa battn canli varliklar dogal bir evrimin sonucu
mudurlar? Kozmosun bir yaraticisi var midir? Kozmos sonlu mudu r, yoksa sonsuz mudur?”
(Mengusoglu, 1983: 296).

insanoglu Gtelerde bir alem arayisina girmistir. Fizigin otesinde olan seyler ve bu
diinyanin sorgulanisi ve bazi sorularin somut cevaplar igermeyisi insani “metafizik” arayisa

striklemistir.

“Felsefenin, iste bu 6nemli ve tartismali sorularini kusatan metafizik kavraminin ilk
izlerine M.O VI. Yiizyilda ionia’da rastlanmaktadir” (Gokberk, 1979:2).

Felsefenin tartismali sorunlari arasinda yer alan metafizigin nasil ortaya c¢iktigina

deginmeden 6nce, felsefenin ne demek oldugunu agiklamaya ¢alisacagiz:

Felsefe: is. Ar felsefe < Yun.1. Varhgin ve bilginin bilimsel olarak arastiriimasi 2. Bir
bilimin veya bilgi alaninin temelini olusturan ilkeler butun 3. Bir filozofun, bir felsefe

okulunun, bir ¢cagin 6gretisi 4. D tinya gorisu, 5. Bir konuda soyut distinis (TDK, 1998: 493).

Yunanca hikmet sevgisi anlamina gelen bir kelimenin (Philo= Sevgi, Sophia= Hikmet)
Arapga ifade edilmis sekli. Allah’in ahlakiyla ahlaklanma. Beseri glcln imkan sagladigi,

sonsuz mutlulugu elde etmek icin Tanri’ya benzemek. Ancak sufiler, sevgi ve tasfiye yoluna
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onem verdikleri icin; akli, felsefeyi, hakikate ulasma konusunda sinirli ve olgun kabul
etmezler (Cebecioglu, 1997: 268).

Fransiz distnur Michel de Montaigne felsefe hakkinda sOyle der: “Fel sefe ruhun
firtinalarini dindirmeyi, acligi ve hastaligi gllerek karsilamayi, birtakim uydurma mineccim
isaretleriyle degil, dogal ve somut yollarla 6gretmeye calisir. Felsefenin amaci erdemdir; bu
erdem de, medresenin soyledigi gibi, sarp, yalgin ve cikil maz bir dagin basina dikilmis
degildir. Ona yaklasanlar, tersine giizel, bereketli ve cicekli bir ova icinde gorirler onu. Orada
erdem yine her seyden yuksektedir; fakat yerini bilen olunca, ona goélgeli, ¢cimenli, guzel
kokulu yollardan, giile sdyleye, goklerin kubbesi gibi rahat ve diimdiz bir inisle varilabilir
(Montaigne, 2000: 37-38).

Felsefe, sonsuz mutluluk ugruna, disiince sisteminde acilan derin bir boyuttur. Bu

boyut iginde metafizik acaba nasil sekillenmistir?
Bu kavramin, aslinda adini bir rastlantiya bor¢lu oldugu iddia edilmistir. $6yle ki:

Aristoteles’in  6limunden sonra, eserlerini siraya koyan 0Ogrencisi Adronikos,
Aristoteles’in ilk felsefe isimli eserini “phyisika”dan sonraya koymus, bu eser bdylece

“fizikten sonra” anlamina gelen “metafizik” adiy la anilir olmustur (Gokberk, 1983: 75).

Adi konmamakla birlikte, metafizige iliskin ilk soruyu Thales ortaya atmistir. Evrenin
temel maddesi olarak suyu kabul eden Thales’e gore, suyun icginde ilahi bir giic bulunmakta

ve miknatis tasindaki ¢ekim guicui gibi bir hayat gicl yer almaktadir.(Kranz, 1948: 32).

Thales’in ardindan evrenin olusumuyla ilgili olarak gelistirilen kozmogonilerden bir
digeri de 6grencisi Anaximandros’a ait bulunmaktadir. Bu dustndr, butun bilinen elementleri
atarak, sonsuz bir sey “apeiron” tahayyll etmis ve ilk elementin bilinemez ve belirsiz

oldugunu ileri stirmustir. (Kranz, 1948: 36).

Evrenin olusumu ve isleyiciligi olarak gelistirilen kozmolojik ve kozmogonik izahlar
zincirleme bigimde birbirini izlemistir.Thales ve Anaximandros’un taki pcileri olan
Anaximenes “hava” ,Heracleitos “ates” ve Parmenides ise “olus’’un evrenin temel cevheri

oldugunu savusmuslardir (Kranz, 1948: 104).

18



Antik ¢agdaki dusundrler etrafinda sekillenmeye calisan “metafizik” kavraminin dinsel
bir boyut tasidigini séylemek miimkiindiir. icinde yasadigi evrenin temel maddesini arayan

dustnarler, farkli dunyalarin kapilarini aralayarak, bu sisteme bir canlilik kazandirmislardir.

Daha Antik Cagda iken Yunanllarda ve Romanlilarda, sonra da Ortagcag’da Araplarda
ve Farslarda baska kaltirlerin dinleri merak uyandirmis ve o dinlerle ilgili yeni

tanimlamalarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur (Waardenburg, 2004: 281).

Ancak kozmosun olusumuyla ilgili bu duslnceler, heniz sistematik bir bitinluge
ulasmaktan uzak bulunmaktadir. Bati felsefesine damgasini vuran sistematik donemi Platon

baslatmis, Aristoteles sona erdirmistir (Gokberk, 1979: 8)

Platon (427-347), metafizige iliskin gelistirdigi dusiince sistemini “ide” Uzerinde
kurmustur. “Platona gore, dizenleyici, Tanri Demiourgos ancak tek bir yetkin dinya
yaratmistir. Duyular diinyasinin nedeni idealardir; ama bu dinya idealara tastamam uygun
degildir; ancak olabildigi kadar uygundur. Bu da duyu dinyasinin baska bir ilkeye dayanmasi
yuzundedir. Bu ilke de uzay (topos)dur. Tanri duyu diin yasini uzayin icinde olusturmustur.
Uzay, ne distince ne de duyularla bilinebilir; dolayisiyla ne bir kavram, ne de bir algidir; ne
bir idea, ne de bir duyu nesnesidir. Uzay olmasaydi, gercek varlik (ontos on) gorinemezdi;
¢unku idealar duyu nesneleri olarak kopya edilemezdi. Uzay, diinya slirecinin icinde gectigi,

bitun cisimsel formlara biiriinen, her nesneye yatak olan seydir (Gokberk, 1983: 72).
Eflatun’un magara teorisi de soyledir:

insanlar hayatlarini tipki bir magarada zincire vurulmus esirler gibi, giin ese arkalarini
donmus, Oylece yasamaktadirlar. Gergek nesnelerin birbirini izleyen golgeleri karsidaki
duvara vurmakta ve esirler bunlari gercek sanmaktadirlar. Eger esirlerden biri serbest
birakilsa ve basini geriye cevirse, once gozleri kamasacak, sonra yavas yavas asil gercegi
gormeye bagslayacaktir. O zaman anlayacaktir ki mevsimleri, yillari yapan ginestir. Bitun
goriinen dunyayi gunes diizenler. Magarada onun ve akadaslarinin gérdiigu her seyin kaynagi
glnestir” (Ayvazoglu, 1992: 23-24).

Magara allegorisinde esirlerin aldandigi golgeler, duyularimizla kavradigimiz diinyanin
aslinda hicbir gercekligi bulunmayan verileridir. Bu aldatici diinyanin Ustlinde, ancak akilla

kavrayabilecegimiz bir diinyas vardir ki asil gercek o diinyadir. ideeler belli bir diizen icind e
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yukaritya dogru siralanir. En Ustte, magara allegorisinde glinesle temsil edilen “iyi” idesi

bulunmaktadir. lyi, biitiin sistemi icine alir ve 6zetler (Ayvazoglu, 1992: 24).

Metafizikle ilgili zihinsel cabalara Eflatun’un kazandirdigi ivme o6nemli olmakla
beraber, bu alanin gercek anlamda felsefi bir 6ze kavusturulmasi ancak Aristoteles’le
mimkin olmustur. “Varlik” tan yol c¢ikan Aristoteles bu felsefenin viicut bulmasini
hazirlayan filozoflarin ilkidir (Bolay, 1976: 30).

Aristoteles’ten sonra Yunan felsefesi, bu arada metafizik disiince, iskenderiye ve

Roma’da da varhgini stirdirmus ve “Hellenistik” felsefe adini almistir (Ulken, 1975: 7).

Eski Yunanda temelleri atilan ve daha sonra Hristiyanlik teolojisiyle kismen karisarak ,
Ortadogu bdlgelerine de yayilan felsefi anlamdaki metafizik diisiince, islam dustindrleri
tarafindan Bati Ortacagina aktarilmistir.S6z konusu felsefi diistincenin islam cografyasinda
yayllma ve revag bulmasi aniden olmamis, belli bir siireg izleyerek koklesmi stir ( Ulken,1975
1 9).

Islam diinyasinda metafizik eksenindeki felsefe hareketleri giicli temsilcisini ibn -i
Sina’nin sahsinda bulmustur. ibn-i Sind’nin felsefesi, ya Yunan kaynakh fikirler ya da bu
fikirlerden cikarilan gorislere dayanmaktadir. BOyle olm akla beraber, bu felsefe yine de

Islam bir 6z tasimaktadir (Fazlurrahman, 1981: 147).

Bir diger islam filozofu olan Farabi’ye gére, “Oliimsiiz olan sadece ferdin ruhu” idi.
Yine ona gore, “Yalniz dustndrlerin ruhlari 6lumiinden sonra yasamaya devam edecek ve
gelismemis ruhlar, bedenin 6limiyle yok olup gideceklerdi.” ibn -i Sina ise, bedenin tekrar
dirilmeyecegini ve bitin ruhlarin élimden sonra da yasamaya devam edeceklerini kabul etti
(Fazlurrahman, 1981: 149).

Necip Fazil da “metafizik” kavraminin islamiyet eksenindeki ifadesini (zerine
sindirmistir. Sair, bu kavrami siirlerinin 6ziine katarak, siirlerini metafiziksel bir atmosferde

bizlere sunmaktadir.

islamiyet’te dinle felsefeyi uzlastirmaya calisanlar dinden felsefeye dogru olmak iizere
kelamcilarla, felsefeden dine dogru olmak iizere filozoflardir. iki sistemde de telif edilmek
istenen unsurlar sunlardir: Alem ezelt ve ebedi midir? Alemin bir yaraticisi var midir? iki

Allah mimkin midar?... Gok canli midir? Hareketin sebebi nedir?... (Turker, 1956:15).
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Metafizik anlayista meydana gelen yeni dlstnceler kendini edebiyat alaninda da
hissettirecektir. Bu nedenle siirde de metafizik bir seriiveninin baslamasi kaginiimaz olacaktir.

Siirin metafizigini, yari dinsel boyutunu ele alan eserler vucuda gelecektir.

Turk toplumunda, Bati Avrupa medeniyeti icinde yer alma cabalarinin baslamasiyla
birlikte,toplumsal yapi,bir degisim ve donusiimle karsi karsiya geldi... Toplumsal dokunun her
alani ve kurumlarinda baslayip giderek bireyin 6zel diinyasina kadar genis bir yayilma im kani
bulan yenilesme girisimleri ya da medeniyet tarihinin diliyle “batilasma” ; “toplumsal
mutabakat” 6lgeginde bir basarinin sahibi olmasa da, artik bir yasama bigimi olarak toplum
hayatindaki yerini almisti (Kaplan, 2005 : 198).

Tanzimat’la birlikte, dinin “belirleyici ve kusatic1” rolt hi¢ olmazsa kisitlaniyor, sekiiler
bir anlayisin, toplumu ve hayati yonlendiren dinamikleri devreye giriyordu. Bu olusum,
etkilerini, baska alanlarin yani sira, hatta daha yogun olarak, Turk edebiyatinda da
gostermekte gecikmedi. Turk edebiyati genellikle ve pek ¢ok edebi tirlinde, sekiler olanla,
bunun karsisindaki insanin macerasinin anlatildigi micadele haline geldi. Bu baglamda,
Tanzimat’tan itibaren, mahiyetleri farkli da olsa bireyin metafizik dinyasini konu edinen,
onun, yeni bir olus, distinds ve kimligin Grinl olarak ele alip sorgulayan bir edebi gelenek
basladi. Sinasi (1826-1871)ve Ziya Pasa (1829-1880)’da da gorulmekle beraber, Ozellikle
Abdulhak Hamit (1852-1837)° te metafizik diinyaya yonelis temel bir sorun halini ald.
(Kaplan, 2005 :198).

Cumhuriyet donemi Turk siirinin kurulus asamasinda Necip Fazil Kisakirek (1904 -
1983), kaynagini metafizik algi, sezgi, duyus ve disunlsten alip modern siirin bitin
imkanlarindan beslenen siiriyle, kendisinden 6nceki denemelere gdre ¢ok farkli bir tarzin
oncusi oldu (Kaplan, 2005 :199).

Islamiyet eksenindeki metafizik, Tiirk toplumu, batilasma, hayata bakistaki farkliliklar
ve bu bakis acilarindan biri olan metafizik... Hayatin tim dustnus bigimleri icinde bir adam

yaratmaya calisan Necip Fazil...

Arastirmamizin bu boéliminde Necip Fazil’in siirlerindeki “metafizik” kavrami
incelenirken, metafizigin felsefi, dinsel vb. acilardan konumuna da deginilmistir.Butln
siirlerin metafizikle ilgili olan boyutu, tim yonleriyle ele alinmaya cal isilarak, bunun da

egitim zeminine oturtulmasina 6zen gosterilmistir.Bu yontem, siirlerin hem daha bilimsel hem

21



de daha saglam bir zeminin Uzerine insa edilmesini sa§layacaktir. Bu cercevede bazi

kavramlara da yer verilmektedir:

Teoloji kelimesi anlam baki mindan “Tanribilim” anlamina gelmekle beraber, “teoloji”
aslinda daha genis bir alani, din felsefesinin konu aldigi her turlii problem ve kavrami igine
alir. Din felsefesinin genel olarak dini veya dinleri olmasina karsilik, teoloji belli bir dini ve
bu dine ait olan konu ve problemleri ele alir. Bundan dolayi dinlerin kendileri ve bu dinlerin
inang ve pratikleri ile ilgili 6gelerdir. Ote yandan teolojiler din felsefesine gore daha az

akademik, daha c¢ok tarafgir bir bicimde yakalasirlar (Arslan, 1994:146).

Necip Fazil’in siirlerinde de Allah’in varhgr ¢ok derinden hissedilmektedir. Nasil ki,
teoloji belli bir dini ve bu dine ait olan problemleri ele almaktaysa, Necip Fazil da islam
dininin bircok yoniine siirlerinde yer vermektedir. Yani N. Fazil’da islam teo lojisini gérmek
mimkindir. Teoloji kavrami metafiziksel bir ba§ tasidigindan siir incelememize bu
pencereden de bakmanin faydali olacagini ummaktayiz. Yalniz; bu pencereden bakisimizin

esas amacl, metafizige ve metafiziksel incelemeye bir destek olacagini dustndldugindendir.

Metafizigin “ontoloji” kelimesiyle de ilgili olmasi dolayisiyla ontoloji kavramini da

metafizik icerisinde ele almayi disuinmekteyiz.

Etimolojik anlami itibariyla “var olani” bir buttin olarak ele alan ve felsefi bir kol olan
ontoloji, metafizik kavraminda oldugu gibi tarihi sirecte anlam ve mahiyet degisimine
ugramistir. Ortagag felsefesinde metafizik terimi tamamen olumlu anlamda kullaniimakta,
hatta diger felsefi disiplinler yaninda 6nemli bir yer tutmaktaydi. Bu dénemde metafizik,
ontoloji ile ayni anlami tasiyor ve varligin ispatiyla ilgileniyordu. Bu c¢agda kabul gérmis
ontolojik anlayis, bir varlik teorisi olusturmak, bu teorinin yardimiyla “var olan” seyleri
kanitlamaya calisiyordu. Tanri’nin ontolojik kanitlari, ruhun ve kozmosun ka nitlanmasi, bu

ontolojinin amaglari arasinda 6nemli bir yer aliyordu (Tunal, 1971: 143).

Klasik ontolojinin 6ngordigu varhk kategorileriyle, modern ontolojinin ele aldigi
kategoriler birbirinden farklidir. Ontolojinin ilk kurucusu Christian Wolffu’un fel sefi bir
disiplin olarak kuruculugunu ve isim babaligini yaptigi ontoloji, her seyden 6nce metafizigi
kucakliyordu. Oysa Nikolai Hartman’in kuruculugunu yaptigi modern ontolojiyle klasik
ontoloji arasindaki benzerlikler isminden 6éteye gidememektedir. Moder n ontoloji, kategorik

tabakalanmada metafizige yer vermektedir (Diemer, 1990: 94 -95).
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“Teoloji” kavrami “din” kavramiyla ilgili oldugundan, ayrica “ontoloji” kavrami da

“kozmik dlzen” icerisinde anlam bulundugundan, her iki kavrami da ifadelendirmeye ¢ali stik.

Sanati dinin hizmetine sunan bir sanatkar, inanma ihtiyacinin da geregi olarak bunu
hayatinin her zerresine harf harf dokumaktadir. Yerytzindeki insanlar ya da sanatkarlar farkli

inang, ayin ve inanisla yasamislardir. Bu farkliliklarini da eserlerine yansitmaktadirlar.

insanin  yasaminin  —gencliginin, verimliliginin, 6luminin- temel eylem ve
hareketlerinin bir bigimlendirmesi ve odaklanmasi olarak ayin, insani yeryizi dairesi ve
kendi yasam dairesini kontrol eden gucler, anlamadi§i guclerle temas icine sokar. Tam
mahiyetiyle ayin sadece bilineni degil, ayni zamanda bilinmeyeni de kutlar. Ayinden sanata

gecmek, eylemden tefekkire gecmektir (Caliskan, 2003: 224).

Din, ayin, ibadet, sanat, tefekkdr, kisacasi insan ve onun disunts sekli; cizdigi en ufak
bir resme, yazdigi kictcuk bir satira bile aksetmektedir. Necip Fazil da hayatinin her
doneminde, bakis agcilarini ifade ederken, kendisi olmus, sanatindan Odin vermeden
mikemmele ulasma cabasi gutmustir. Siirlerinde dinsel bakis agisinin buyik etkisi vardir.
Siirlerinde sira sira boy gosteren, metafiziksel kelimeler, hayaller, Gnlemler Necip Fazil’in
“metafizik” kavramini icine sindirmis ve siirlerini edah bir GslOpla islemis oldugunun bir
kanitidir.

Yunandan, bizlere kadar gelen ve sairlerimizin siirlerini s sleyen metafizik, Necip

Fazil’in siirlerinde de devleserek, farkli giizellikler sunmaktadir.

3. PEDAGOJI (EGITIM) KAVRAMININ ACIKLANMASI

Tarihte ve gunumizde, tum toplumlarda egitimin genel amaci, toplumun Gyeligine
hazirlanmakta olan kusaga kulttrel ka liti aktarip bicimlendirerek, yetiskinlikte strdirecegi
toplumsal rollere hazirlamaktir. Egitim, tarihin her déneminde insan yavrusunun hayatta
kalmasi, yasamini strdirmesi ve toplumsal konumunu ytkseltmesi igin yapilan bir etkinliktir.
(Cinar, 2002: 45).

En genis ve genel anlamiyla egitim, ¢ocuk olsun, geng olsun, yasl olsun, insanlarda
sosyal hayata ve ¢aga uygun tutum ve davranis degisikligi saglamaktir. Egitimin islevi,
topluma saglikli bir bigimde uyum yapabilmeleri icin insanlari etkilemektir. Bu etk ileme,

gecmisteki sosyal ve ulusal degerleri tanitip, benimsetme, buglnin gerceklerini gosterme ve
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gelecege donuk degerler, hunerler kazandirma yoluyla olur. Cagdas eg@itimin amaci dinu

koruyarak, yarini, gliven altina almaktir (Kavcar, 1982:1).

insan her seyden once diisiinen ve yaratan bir varliktir. Disiinme, yorumlama ve
yaraticilik 6zelligi, onu 6teki canlilardan ayiran temel niteliklerin basinda gelir. Gergekten,
insani hayvandan ayiran 6zellik, giizellik yaratma ve giizellik aramadir. insanin yaratici

gliclinden dogan en énemli rtinlerden biri de edebiyattir (Kavcar, 1982: 2).

Edebiyatla egitim arasinda siki bir bag vardir. Edebiyat sozciginun kdékind olusturan
ve “terbiye=egitim” anlamina gelen “edeb” kelimesi de bunu agik¢a gosterir. (Kavcar, 1982:
2).

Edebiyat ve egitim, insanla ve insan topluluklariyla ilgilenip ugrasma bakimindan
birbirini tamamlayan, birbiriyle yakindan iliskili olan iki alandir. Cunki edebiyatin da
egitimin de konusu insandir. insanoglunun yeryiiziindeki seriivenleri, dogal ve toplumsal
cevresiyle iliskileri, saghkh bir yasayis 6zlemi, bu iki alanin ortak konusunu olusturur.
Birbirinden ayri yollarda, ayri amaclarda olan birbirlerinden habersiz ve kendi dlnyasinda

yasayan insanlari ruh ve zevkge birlestiren kOpriy( ise edebiyat kurar (Kavca r, 1982: 2).

Sanat, hem kisinin yaratici gticuni gelistirmek, hem de insanlik niteliklerini yiceltmek
icin glcll bir aractir. Kalpten kalbe giden en sicak, en dolaysiz ve en saglikli arag. Sanatgl,
duyarhgi, disunlsu ve yorumlayisi ile dikkati ceker, 6teki insanlardan ayrilir. Cunki o,
toplumun ve yurdunun insanlarinin 6zlemlerini, ihtiyaclarini en iyi duyan ve sezen kisidir
(Kavcar, 1982: 2).

Sanat eseri yaratilisi bakimindan bireysel (ferdi) de olsa, sanatin kendisi olusumu
bakimindan toplumsaldir. Baska bir deyisle, dogdugu toplumun yapisi, kanun ve satlariyla
ilintilidir. Ondan ayri, onun disinda, soyut ve bagimsiz bir varlik degildir. Tersine toplumla

birlikte ve toplum igin vardir (Bezirci, 1978: 6).

Egitim de, sanati, edebiyati, insanh@i terbiyeye, s evgiye ve giizellige yoneltir. Nefsin,
Kisiligin, kisacasi hayatin terbiyesini bizlere anlatan Necip Fazil, siirleriyle ruh olgunlugunun
orneklerini sunar. Tasavvufi anlamda da pismek, perdelerin 6tesine ulasmak egitimden ve de

nefsin gilelerinden geger.

24



Cile, arinmanin, tazelenmenin ve temizlenmenin yollarindan biri olarak géralmustir
kultirumiizde. Bu nedenle gesitli ¢ile cekme bicimleri ortaya ¢ikmistir. Bu halin 6nemli
Ozelliklerinden biri, dis diinya ile olan ilgiyi en aza indirgeyebilmektir. Bu tur bir y alinlasma,
Kisinin kendi 0zl ve benligi ile yizlesmesini saglar. Uzlet ve inziva deneyimleri bunun
icindir. Boylece bir tir 6lim provasi da yapmis olur insan. Bu tecriibe ona kendisi, i¢inde
yasadi§i evren ve hayatin kendisi hakkinda doyurucu ve tatmin edic i bilgiler sunar. Bu
yasantinin ortak yonl ise bir terbiye edici, arindirict ve olgunlastirici olmasidir. Bu da
egitimin oncelikli gayesinin, kisiyi olgunlastirmak ve ona yeryiuziindeki ontolojik konumuna

gore bir kisilik kazandirmak olarak belirlendigi bir ortamda 6nemlidir (Tasdelen, 2005: 215).

Necip Fazil, kozmik diizen igerisindeki yildizlari, ayi, insanlari ve hayati sorgular.
Metafiziksel baglamda farkl bir dinyanin kapilarini aralayan sair, yasamin anlamini, &te
alemin kapilarini, insanlarin degerini ve guzelligi dile getirir. Hayati boyunca kendini,

siirlerini yenileyen, egitimsel olgunluga ulastik¢a da degisen ve olgunlasan bir yasami sunar.

EQitim; sairi, sair toplumu aydinlatir. Zincirin halkalari gibi birbiriyle iliskili olan bu

siirecte, gelisim ve insanlik devlesir.

Bu slreci kapsayan egitim, ailede baslayip, hayatin icinde strekli devam eder. Necip
Fazil’in siirleri de sairin dislncelerinin, ruhunun ve de Kisiliginin piserek olgunlasmasi
sonucu ortaya ¢ikmistir. Egitimli bir sahsiyetin, insanhiga seslenme ve de ¢ilesini anlatma
cabasini siirlerinde duyariz.Sanati Allah’1 aramak olarak nitelendiren Necip Fazil, egitimin,

edebiyatin ve de dlstincenin son noktasini bizlere sunar:

Anladim isi, sanat, Allahi aramakmis;
Marifet bu, gerisi ¢elik-comakmis...
(Cile, Sanat: 39).

Hayatini, egitimini, ruhunu ve de sanatini Allah’1 aramak icin kullanan sair; toplumu da
diisiinsel anlamda etkiler. insanlara; hayati, evreni, kendilerini ve bircok seyi diisiinme ve
sorgulama firsati sunar.EQitim de bireyi hedef alarak, toplumu kalkindirir. Necip Fazil da
kendi cilelerinin haykirislariyla topluma seslenir. Toplumlarin ilerleyebilmesinin en 6nemli
sartinin egitim oldugunu bilmektedir. “Dava ve Cemiyet” bashkh siirlerinde topluma se slenisi

bu sebeptendir.
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Egitim tanimlarini birkac felsefi goris agisindan ele alirken felsefi sistemler olarak
yayginliklari miinasebetiyle idealizm, realizm ve pragmatizmi segebiliriz. idealist anlayisa
gore egitim, 6zgur ve bilingli insanoglunun Allah’a o lan yikseltici uyum ¢abalarinin bitimsiz
stirecidir. Realist anlayisa gore egitim, yeni kusaktaki bireylere kulturel mirasi aktararak,
onlari yetiskinler toplumuna uyuma hazirlama sirecidir. Pragmatist anlayisa gore ise egitim,

bireyi yasantilarini yeniden insa yoluyla yetistirme sirecidir (Erturk, 1982: 11).

Egitimin tanimlari, insanoglunu yetistirme, ona yol gosterip, hayata hazirlama amaci
glder. Tim bunlar, yeryiizinde yasamakta olan insan ve onun olusturdugu toplulugun diizeni
icindir. Bu duzen icerisinde, sanatci da birikimlerini ve disuncelerini dile getirerek, aldig
egitimi ve de olgunlugunu topluma yansitir. Ge¢misi hatirlatarak, bugiini anlatir. Bu sayede
de gelecege 1sik tutar. Necip Fazil da hayatinin ¢ilesini “Cile” baslikh siirleriyle bizlere
sunarken, insanhga yardimci olur. Uzerinde yasadi§imiz kozmik diizenin sadece bir madde

olmadigini, manevi bir degeri oldugunu da ifade eder.

Necip Fazil, kendi zekasinin drinleri olan yazili edebiyat yapitlarini topluma
birakarak,6limstzIGgu yakalamistir.Bel li bir kaltirin temsilcisi olan sair; hem gecmisini

aydinlatan bir fener, hem de gelecege 1sik tutan bir yildiz gérevi Ustlenmektedir.

Tirk milletinin tarihi macerasini ve sahsiyetini tam olarak bilmek icin, halk arasinda
hala canliligini devam ettiren soz (i edebiyat kadar kittiphane raflarinda sessiz uyuyan yazili

edebiyata da ehemmiyet vermek lazimdir (Kaplan, 2000: 43).

Sozlu ya da yazili edebiyat bir milletin sahsiyetini bizlere sunuyorsa, yazinin, dilin,
egitimin 6nemi daha da belirgin bir sekilde karsi miza ¢ikmaktadir. Egitilmeyen insanlar,
egitimsiz bir topluma temel hazirlarken gelecegi de olumsuz etkilerler. Bu g¢alismamizin
hedeflerinden biri de egitimsel alanda, hayati sorgulayan ve fikrinin gilesini ¢eken Necip
Fazil’t anlamaktir. Hayat boyu devam eden bir sureci kapsayan egitim, insanlar igin
vazgecilmez bir unsurdur. Yenilenmenin, ilerlemenin sairi olan Necip Fazil, hayatinin her
safhasinda aldigi egitimi, gorglyd, bilgiyi ve de tecrlbelerini yalniz kendine saklamamis,
kaleme aldigi eserleriyle, bir 6mri en iyi de@erlendirebilmenin cabasini bizlere sunmustur.

Egiten kadar, egitileni de kapsayan egitimin butlnlugu, burada da karsimiza ¢ikmaktadir.
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Bir sanat eseri olan “Cile”, elbette ki sairin hayallerini, istedigi insanlik diizenini ve de
guzelligi anlatir. Bu anlatis, insanlari insanca yasamaya, davranmaya, kotulik yapmamaya

yOneltme amacindaysa, “egitim” kavramini bu eserde gérmek mumkdndr.
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I1. BOLUM

1. GENEL OLARAK CILE

Necip Fazil Kisakirek, Cumhuriyet donemi Turk edebiyati tarihinde sair, duslndr ve
gazeteci kimlikleriyle éne ¢ikmis bir sahsiyettir. Her seyden 6nce sair kimligiyle taninmis
olan Kisakiirek, ilk siir kitabi Ortimcek Agi'ni 1925 yilinda bastirmistir. Bu yillar Tirkiye
Cumhuriyeti Devleti’nin kurulmakta oldugu dil, edebiyat, sanat, egitim, hukuk ve iktisat...
gibi kurumlarinin devletin kurulus felsefesine gore sekillenmeye basladigi yillardir. Devletin
kurulus felsefesi agisindan dénemin edebiyat ve sanat hayatina baktiimizda birtak 1m
gruplasmalarin hemen belirmeye basladigini goririz. Bunlarin basinda énculiigunii Behcet

Kemal Caglar’in yaptigi inkilapcilar gelir.

inkilapcilarin yaninda énculigini Faruk Nafiz Camhbel’in yaptigi Anadolucular /
milliyetciler vardir. Bir de bunlarin arasinda, i¢lerinde Necip Fazil’in da bulundugu 6zciler
(saf siir pesinde olanlar) diyebilecegimiz grup gorulir. Ozciilere gore siir, ne Baticiligin ne de
Anadoluculugun propaganda aletidir. Onlara gore siir, gayesi kendinde olan ve sadece kendi

propagandasini yapan insan beyninin en soylu eylemidir. (Duymaz, 2005 :223).

Necip Fazil, Oriimcek Agr’ndan sonra bu anlayisa uygun olarak Kaldirimlar (1928) ve
Ben ve Otesi (1932) adh siir kitaplarini bastirir. Bu dénem siirinin icerigindeki hakim unsur

“ben”dir. Siiri, bir aydin olarak “ben”in psikolojik ve metafizik problemleri tizerinde doner.

Necip Fazil’in “Oriimcek AG1”, “Kaldinmlar” ve “Ben ve Otesi” adli siir kitaplarindan
sonra, bitin siir kitaplarini tek kitap halinde toplamaga basladigi malumdur. ilk 6nce
“Sonsuzluk Kervani” ve “Siirlerim” adi altinda toplanan siirler daha sonra “Cile” ismi altinda
bugiine kadar gelmistir. Son basimlarda bu kitabin ilk siiri de Cile olmaktadir. Bugiin bu adla
bilinen siir, ilk defa Yeni Mecmua’da “Senfoni” adiyla ve bir bltin ol arak 1939’da
yayinlanmistir. Bununla beraber, ayni yil, bu tarihten birka¢ ay evvel, Olus dergisinin 22
Ocak 1939 tarihi sayisinda, birbirini takip etmeyen on kitasi yayinlanirken “birka¢ gazete ve
mecmua, agizdan kapma bir tarzda ve yanlislarla dolu olara k bu siirden bazi parcgalar
nesrettikleri” ve sairin bu gibi davranislara hiddetlendigi seklinde bir de not konmustur. Su
halde siir, bu tarihten hi¢ de olmazsa birka¢ ay evvel, 1938 yili icinde, bazi gazete ve
dergilerde ¢ikmis olmalidir (Okay, 1991:163).
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Siirin ilk ismi Senfoni, sonra Senfonya, 1947°de Buylk Dogu’da nesrinden itibaren de
Cile’dir. Necip Fazil Fransizca Senfoni kelimesini, birgok benzeri gibi, Turk hanceresine daha

uygun oldugu dustincesiyle Senfonya’ya cevirmistir (Okay, 1991:163).

Son olarak Senfonya adinin nicin Cile olarak degistirildigi Uzerinde dustnulebilir. Bize
gore birinci isim, yani Senfonya daha cok forma bagli bir kavramdir. Yani siirin yapisi ile
ilgili bir isimdir. Necip Fazil’in estetik degeri daha 6n planda tuttugu bir devres inin ifadesidir.
Cile ise seklin degil, muhtevanin habercisidir. 1947°de, Blyik Dogu okuyucusu icin bu adi

tercih etmis olmasi akla uygun geliyor (Okay, 1991: 183).

Necip Fazil, nasil ki “Senfonya” adini “Cile” olarak degistirmisse, siirlerinde de
dizenlemeler, ayiklamalar ve bircok degisiklikler yapar. Bunu su ifadesinde acikca

gbrmekteyiz:

“Mal sahibi bensem, bunlari istemedigim, tanimadi§im ve ¢oplige attigim bilinsin...
Attiklarim, aldiklarimdan ¢ok olan eski siirlerimi yenileriyle demetledikten ve bu Kkitapta
derledikten sonra meydana gelen su kadar parca siir, su ana kadar sairligimin tam ve eksiksiz
kadrosu oluyor. iste siir kitabim, bu hepsi bu kadar; ve bu kitaba gelinceyedek baska hicbir
siir, bana, adima ve ruhuma mal edilemez. Buna ragmen nasil k itaplik ¢apta bir eser viicuda
geldigi, meydanda...” (Cile, 2007: 11).

Necip Fazil siirlerini tam ve eksiksiz bir bicimde topladigina inanmakta ve attiklarini

hicbir sekilde kendisine mal etmemektedir.

Cile, rakamlarla ifade edilmis olmamakla beraber, bolim basliklarinin dizilislerinden

anlasildigina gore on dort bolum halinde duizenlenmis olmaktadir. Bunlar:

1.Allah, 2. insan, 3. Oliim, 4.Sehir, 5. Tabiat, 6. Kadin, 7. Korku, 8. Daiissila, 9. Ukde,
10. Hafakan, 11. Dekor, 12. Tecrit, 13. Kahramanlar, 14. Dava ve Cemiyet.

Cile gibi en yogun arayis ve varlik buhranlarinin ve kulluk idrakinin derin derin
islendigi misralardan, 6lum gerceginin butin c¢iplakhgr ile yansitildigi misralara, anne
sevgisine, yalnizlik ve korku duygusunun biitin yogunlugu ile islendigi mi sralar Ustad’in
dilinin naif tarafini ortaya koyar (Balci, 2005:194).

Herhangi birinin ben olma sertivenini sorun haline getirmek hos karsilanmayabilir. Ama
bu Kisi bir sairse ve ben olma seruivenini, Ustiinde acikca ve mitemadiyen konusmak istedigi
bir insan haline getirmisse, 0 zaman durum degisir. Su bir gercek ki, her sair kendinden

hareket eder ve kendinden hareketle okur hayati. Sairin kendinden hareket etmesi kendi
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varligini ve benligini siirin konusu haline getirmesi anlamina gelir. Eger siir, sairin k endi
benlik ve varolus sorunundan soz etmeyecekse, baska neden s6z edecektir? Denebilir ki, Trk
siirinde kendi benini veya ben olma sertiveni en ileri diizeyde kendi siirine tasiyan Kkisi, Necip
Fazil’dir... Cile, bir bakima bu nivenin aktif hale gelmesi ile ortaya ¢ikar, onun hareketlerini

kivrimlarini ve ritimlerini yansitir (Tasdelen, 2005: 220).
Bu bolimde 6zellikle Cile’nin olusum agsamalarina deginilmistir. Bunun sebebi :

“Cile” kitabindaki siirlerin calismanin batind temsil etmesidir. Kendini sirekli
yenileyen sair, bu yenilenmeyi siirlerine de yansitir. “Cile”nin hikayesi de kendini strekli
yenileyen sairimizin, yenilenme 0riin olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu noktada “Cile”nin

cilesi tamamlanarak, olabilecek en giizel sekliyle biz okuyucularina ulasmak tadir.

2. SIIRLERIN METAFIiZiK iINCELEMESI

Daha 6nceki bahislerde deginildigi gibi, Cumhuriyet dénemi Tirk siirinde kendine
mahsus bir konuma sahip olan Necip Fazil Kisakirek, ferdi hayatinda yasadigi metafizik
gerilimleri siirinin konusu haline getiren bir sanatkardir.O, siir l0gatine aldigi alelade
kelimelere bile metafizik manalar yikleyen bir sahsiyettir.Bu baglamda diger eserlerinde
oldugu gibi, siirlerinde de korku, hafakan, metafizik UGrperis ve duyuslar kendini
hissettirmektedir.

Siirleri metafiziksel boyutta ele alirken, alt basliklar halinde incelemenin daha anlamh

bir calismaya ve de sonuca ulasacagi inanci tasinmaktadir. Bu alt bashklarimiz sunlardir:

1.Din 2. Allah 3.Peygamber 4. Tasavvuf 5. Oliim ve Otesi 6. Kader 7. Zaman 8.
Metafizik Urperis 9. Kozmik Diizen 10. Ahlak.

Siirlerdeki basliklar incelenirken, islenen motifler (namaz, nefs, kevser, su...) siir
kitabindaki siralanisa gore sekillendirilmistir. Bir motif, birden fazla siirde yer ala bilmektedir.

Motiflerin belli bir siralanisindan ¢ok; siir kitabindaki siirlerin siralanisi esas alinmistir.
2.1. DIN

Necip Fazil’daki din algisi, sairin birgok siirine sinmis bir ruh gibidir. Sairin din algist,
hayat tasavvurunun degismez bir motifi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu algi, sairin diger

eserlerini de g6z 6nunde bulundurdugumuzda kendini daha agik bir bigimde hissettirmektedir.

Necip Fazil , “Cile” adli siir kitabinda yer alan dinf siirlerinde , hayata bakisini bizlere

sunar.Sair, dini siirlerinde kendisini inandidi dinin emrine verip, mikemmel bir insan olma
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amacini gutmektedir. Bu siirlerinde ; ask, sevgi, peygamber, sabir, inang, varlik, kalp, gibi
dinsel motifleri de cokca kullanmaktadir.

Siiri iman i¢in bilen Necip Fazil, kendisini yerylzi nde bir zerrecik gibi gorup, cektigi

sikintilarin, sancilarin kaynagini, bu zerrenin Ars’a olan baghligiyla ifadelendirir:

Ben bir zerrecigim ki, Ars’a gebeyim,
Dev sancilarimin budur kaynag!

(Cile, Cile :19).
Ars’tan kasit sudur :

Dokuzuncu kat gok. Batin alemi cevreleyen, alem tasavvurunun sonu ve en yiksek
noktasi kabul edilen yer, tavan ( Timurtas , 1980 : 269 ).

Necip Fazil, dinsel disuncelerinin kendisinde meydana getirdigi sikintilari, gokyGzindn
en Ust katiyla iliskilendirir.

Siirine devam eden sair, nefsine onunde diz ¢okmesini sOylemektedir. Kendisinde
hayatin varhgini bulan sair, tek bir meselesinin oldugunu ifade etmekte ve “Sonsuza Varmak”

icin nefsi yenerek, 6limsuzligu yakalamaya calismaktadir :

Diz ¢ok ey zorlu nefs, 6nimde diz ¢ok!
Heybem hayat dolu, deste ve yumak.
Sen, bitun dallarin birlestigi kok;
Biricik meselem Sonsuza varmak...

(Cile, Cile: 20).

Necip Fazil’in, “Allah” bélimine yerlestirdigi Cile siiri, onun ferdiyetten mistik/

metafizik diinyaya giris kapisidir (Okay, 1991: 162).

Dinsel boyutta nefsini yenmeye calisan sair, nefse “zorlu nefs” ifadesiyle yaklasmakta,
nefsin zorlu olmasina karsin, hayat dolu olan sair, metafiziksel bir diinyaya varisi hayal
etmektedir.

Necip Fazil, goklerde Allah’1, dini ve de giizelligi bulan bir sairdir. Gokler Necip Fazil
icin dinsel bir sembol gibidir.Sirtinda goklerin tasinmaz yukind hisseden sair, kendini tim
insanlardan farkli gorir. Herkes, kosarken, ziplarken, Necip Fazil goklerin yikinden

yurilyemez haldedir. Bu hal onda, sayili nimetlerden ve de hayat asindan uzaklasmay! getirir:
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Sirtimda, tasinmaz yukui goklerin;
Herkes kosar, ziplar, ben yiriyemem!
Isterseniz hayat asini verin

Sayili nimetler bal olsa yemem! (Cile, Allah Derim: 23).

Necip Fazil, bir baska siirinde; alninin, tas merdivenler gibi asinmis ayaklara
benzemesini ister. Sair, secdeye vararak, alnini agindirmak ister:

Tas merdivenler gibi, asinmis ayaklardan,
Secde yerine ¢arpa carpa almim aginsa!  (Cile, O An: 25).

Bu beyitte, Necip Fazil dinsel bir istegin coskusunu yasar gibidir. Namaz ibadetinin

icerisinde yer alan “secde” kelimesi, siire dinsel bir boyut katar.

Kitaplarinin yanmasiyla, garip bir halin ortaya ciktigini sdyleyen sair , tim bunlarin
sonunda kendisine kalanin yalnizca, din kurallarini 6grenmek icin yazilmis kitap olan

“ilmihal” oldugunu soyler:

Yandi kitap daglarimin, ne garip bir hal oldu!
Sonunda bana kalan, yalniz ilmihal oldu!
(Cile, Ilmihal: 44).

Sair, Allah’in bizlere sahdamarimiz dan daha yakin oldugunu séyler. Bu kadar yakinhga
ragmen, bizler eger ondan uzakta isek, bunun giinah oldugunu ifade eder:

Sana sahdamarindan daha da yakin Allah;
Gunah mi dedin; O’ndan uzaga d ismek ginah...
(Cile, Giinah: 58).

Sair; Sonsuzluk Kervani adli siirinde; “Altun Kol Silsilesi” olarak nitelendirdigi Allah
Dostlari’ni nurdan heykellere benzetir. Onlar 6l¢tiden de, ahenkten de daha guizeldirler ; ¢unkd
onlar Sonsuzluk Kervani’nin bir parcasidirlar. Bu kervan da dinsel b oyutta Allah’a giden ve

6limsiizlugl yakalayan insanlari temsil etmektedir :
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Gidiyor, gidiyor, nurdan heykeller...
Ufuk, dnlerinde bayrak kulesi.
Bu gidenler, Altun Kol Silsilesi;
Olciiden, ahenkten daha giizeller.
Gidiyor, gidiyor, nurdan heykeller...
(Cile, Sonsuzluk Kervani: 65).

Necip Fazil, “Ben” siirinde de kendisini buz tutmus kayalardaki kutup yelkenlisiyle

ozdeslestirir. Okstiziin yildizdan mahyalardaki bahtinin da kendisi oldugunu soyler:

Ben kutup yelkenlisi, buz tutmus kayalarda;
Oksiiziin altin bahti, yildizdan mahyalarda.
(Cile, Ben: 67).

Mahyadan kasit sudur:

Ramazan’da birden ¢ok minaresi o lan camilerin minareleri arasina gerilen iplere kandil

veya elektrik ampulleriyle yazilan yazilar, yapilan resimler (Devellioglu, 2001: 572).

Sair, dini boyutta Ramazan aynin gelmesiyle beraber asilan mahyalarda, kimsesi
olmayanlarin bahti oldugunu ifade ediyor. Bu misralarda sairin, oksuzlere yani kimsesiz

olanlara karsi bir yardim istegi de vardir.

Cile siirinde nefsine diz ¢oktiirmek isteyen Necip Fazil, “Nefs” siirinde de dinsel

boyutlu bir anlami olan “nefs” kelimesinin 6zelliklerini dile g etirmektedir:

Cinnet, stiphe, korku, benim eserim;
Sicak kalbinizde gizlidir yerim,
Bir kurdum ki, sizi hep dis dis yerim,
Ve gezerim her gln elbisenizde...
(Cile, Nefs: 69).

“Nefs” siirinde genel anlamda nefsin Gzelliklerinden bahseden Necip Fazil , “Benim

Nefsim” adl siirinde de kendi nefsinin 6zelliklerinden bahseder:

Ruhuma bir kefen bezi yeter de,

Yetmez ag nefsime sirma ve ipek.
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Care yok, yuzinden distigim derde;
Yesem de "toprakla karisik kepek...”
Gunegsle bir tutsam girmez hizaya:
Dar bulur, sigmam der, dipsiz fezaya.
Kuyruk sallar, sonra hirlar ezaya
Benim nefsim, benim nefsim ne kopek!..
(Cile, Benim Nefsim: 70).

Nefsinin yetinmezliginden bahseden sair, onun yiizinden derde diser. Uzaya bile

sigmayan nefs, sair tarafindan kdpege benzetilir.

Butun insanlar, tek bir nefisten yaratildiklari halde, nefsin, her vicuttaki faaliyeti
degisiktir. Sufilere gore nefis, viicudun en bayagi tabakasidir. Bunun Gstiinde kalb, ruh ve sir
mertebeleri vardir. Nefsin altinda, “tab” denen “beden-dort unsur” vardir. SOff, sirasiyla,
tab’dan nefse, nefisten kalbe, kalpten ruha, ruhtan da sirra gegerek musahedeye erer. (Tatcl,
1997: 392).

Nefis, cismani varlik icinde (V ucdtta) bulunan ve faaliyet gosteren bir kuv vettir. Bu
kuvvet, butiin kot huylarin ve cirkin hareketlerin kaynagi seklinde te lakki edilir. Buna
mutabil ruh, kalbi etkisi altina alarak Allah’a ulasarak bir manev 1 glic olmaktadir. Kalp, nefse

meylederse “nefis;” ruha meylederse, “ruh” diye adlandirilir (Tatci, 1997: 393).

Esasen nefis ruhtan farkli bir sey degildir. O, ruhun en alt tabakasidir. Kur’an -i

Kerim’de, nefsin ruha dogru merhalesinden bahsedilmektedir. (Tatci, 1997: 393).

Nefs, insanin sirra ermesinde énemli bir engel oldugundan Necip Fazil bu kavrama

siirlerinde sikca yer verir.

Hirsinin sohretle, sanla yetinmediginden bahseden sair, nefsinin ardindan perisan bir
halde kosar, buna ragmen nefsinden higbir sey elde edemez:

Hirsima ne sohret yetti, ne de san;
Dondigim her nokta diinyadan nisan.
Nefsimin ardindan kostum perisan,
Ondan bir kil bile avlayamadim...

(Cile, Ve Nefs: 71).
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Bir baska siirinde de Necip Fazil; kapida, g6gsu yakut ve séfirle bezenmis bir misafire
kim oldugunu sorar. Kapida bekleyen ise: seytanin elcisi oldugunu soyleyen, “nefs” adh
kafirdir:

GOgsu yakut ve safir;
Kapida bir misafir...
Sordum: Kimsin, nesin sen?
Dedi: Seytandan sefir!
Nefs isimli o kafir...
(Cile, Hep Nefs: 72).

Bu dizelerde Necip Fazil, tiyatro eserlerinden biri olan “Siyah P elerinli Adam” adh
eserini siirlestirmis gibidir.

Ayni siirin devaminda Necip Fazil, kapisina gelen nefs isimli Kkafiri yzinin
karanligindan dolay: zifire benzetir. Sabit bir fikrin burgusu olan nefs elinde davul ve de bir

tur boru bulunduran kéafire benzetilir:

Yuzi kapkara zifir;
Elinde kos ve nefir.
Sabit fikir burgusu,
Dili, ¢bzulmez cifir.
Nefs isimli o Kafir...
(Cile, Hep Nefs: 72).

Dinsel siirlerinde ars, nefs, secde, glinah, nur, mahya gibi kelimeleri kullanan Necip
Fazil, bu siirinde de sabrin 6nemimden bahsederken, sabrin hayra alamet oldugunu vurgular.

Beld, bize kahretse de bizim bel &ya kahretmememiz gerektigini anlatir:

Sabrin sonu selamet,
Sabir hayra alamet.
Bela sana kahretsin;
Sen beléya selam et!
(Cile, Sabir: 73).
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Necip Fazil, “Sabir” adli siirinde bastan sona kadar sabrin éneminden bahseder. Sabri,
asikar bir sirra benzeten sair, sabirla avcinin ava yenik disecegin i anlatir. Sabir dyle bir

caredir ki, yalniz onda garesizlige care bulunur:

Bir sir ki asikare,
Avci yenik sikare.
Yalniz, yalniz sabirda
Caresizlige care...
(Cile, Sabir: 73).

Necip Fazil, 1940 yilinda kaleme aldigi “Allah Dostu” baghkli siirinde, Seyhi
Abdulh&kim Arvasi ile tanistigl andan bahseder:

Allah dostunu gérdiim, bundan alti yil evvel;
Bir aksamdi ki, zaman, donacak kadar guzel.
(Cile, Allah Dostu: 76).

Abdulhakim Arvasi ile 1934 yilinda tanisan Necip Fazil, o giinden sonra yiregini dinsel

boyutlu bir dustincenin ve de metafiziksel bir bakisin icerisine birakacaktir.

Mutlak bir inancla inanan Necip Fazil, bu inan¢ karsisinda kendi gorduklerinin tersi
sdylense bile, buna da kayitsiz sartsiz inanacagini ifade ederek, gozund, akhni, fikrini

gOrmezden gelir:

Gozum, akhm, fikrim var deme, hepsini 6ldur!
Sana ¢ol gibi gelen, o gol diyorsa goldr!
(Cile, O Diyorsa: 82).

Yine nefse doénen sair, 6lip 6lip dirilse bile, hep nefsle karsilastigini, insanlardan

kacmayi basarabildigi halde, kendinden yani n efsinden kacamadigini ifade eder:

Hep nefs cikar karsima, 6lup 6lip dirilsem;
insandan kacmak kolay; kendimden kagabilsem...
(Cile, Hep O: 85).

Doymaz olan nefse seslenen sair, nefsin gozuniin kara toprakla doymasini ister ve acligi

besleyenleri sofrasina davet eder:
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Doymayan nefs, gozlinu kara toprak doyursun!
Soframiza acligi besleyenler buyursun!
(Cile, Sofra: 86).

Kendisini, gorinmez alemi kurcalayan bir cilingire benzeten Necip Fazil, yasayan
insanlara “canli cenazeler” ifadesiyle yaklasir. Bu insa nlarin basinda ise Munkir ile Nekir

vardir;

Ben sairim, gaibi kurcalayan c¢ilingir;
Canli cenazelerin basinda Miinker -Nekir ...

(Cile, Sair: 90).

Nekir: Mezarda o6lileri sorguya cekecek olan iki melekten birinin adi. (6tekinin adi:
“Minkir”dir) (Devellioglu, 2001: 820).

Inancinda sabit olan sair, diinyadaki tim baslar, kendi basina eklense de, hepsi icin

secdeye varmak istedigini dile getirir:

Eklense de basima diinyada kag bas varsa,

Basim, onlarin hepsi icin secdeye varsa... (Cile, Bas: 93).

“Mdsliman Yuzu” adl siirinde, yizdeki her ¢izginin Allah’in birligini ifade ettigini

sOyler. Bu, 6yle bir yuzdir ki insanin gozi ona ulasinca, Allah’1 hatirlatir:

O yiiz, her hatti tevhid kaleminden bir satir,
O yuz ki, gbz degince Allahi hatirlatir...
(Cile, Misluman Yzi: 94).

Necip Fazil’da din algisi, derin diisiinceyle beraber yasar. insanin zaman ve mekanla

kusatildigini séyleyen Necip Fazil, gokyuziinde n yeryiziine atildigimizi ifade eder:

Bir bak, zaman ve mekan, nasil kusatiimisiz;
Belli ki, en tepeden en dibe atilmisiz...
(Cile, Esfel-i S&filin: 100).

Esfel-i Safilin, cehennem anlamina gelir (Develioglu, 2001: 232). Necip Fazil’in

siirlerinde dinsel bir terim olan “cehennem” kelimesine rastlamak mumkindr.
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Siirlerinde 6lime dinsel bir bakis agisiyla yaklasan Necip Fazil, 6lecegi zaman ¢elenk
ve top arabasi istemez. Bunun haricinde, kendisinin, inanmis dort adama teslim edilmesini
vasiyet eder. “inanmis adam” kelime grubu da dinsel bir bakis a¢ sinin triini olarak karsimiza
cikmaktadir:

Son giin olmasin dostum, ¢elengim, top arabam;
Alip beni gotdrsin, tam dort inanmis adam...
(Cile, Vasiyet: 111).

Dinsel bakis acisini duayla 6zdeslestiren Necip Fazil, kabirdeki istek, aci doyurmak ise,

kendi yemeginin de giinde bes 6gun Fatiha duasi olmasini diler:

Ac! doyurmaksa, kabirde meram,
Yemegim Fatiha, giinde bes 6gun.
(Cile, Doviin: 119).

“Olum” bashg altinda topladig siirlerinden “Aralik Kapi” adli siirinde Necip Fazil,
din algisinin ve de inancinin geregiyle 6lum aninda canini almaya gelen melege kapisini
aralar:

Kapimi, buyursun diye o Melek;
Araliyorum!
(Cile, Aralik Kapi:133).

Tekrardan nefsine seslenen sair, bu sefer bir ¢elmelik olan bu hayatin (stesinden

geldigini anlatir:

Ey nefs keyfince dayat!
Bir celmelik bu hayat!
Geliyorum!
(Cile, Geliyorum: 135).

Sehirdeki yapilanmanin, gége yukselen ylz bir kath gokdelenlerin nur yolunu tikadigini

disunen sair, sehrin kalbini delecek yani ; ona manevi boyutu kazandiracak olan igneyi arar:

Nur yolunu tikiyor yiiz bir katl gokdelen.

Bir kiiglik igne yok mu, sehrin kalbini delen?
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(Cile, Sehrin Kalbi: 173).

Cennetteki Kevseri arinmak amaciyla yapilan ve saheser niteligi tasiyan bir hamama

benzeten sair sGyle der:

Bir hamam ki, arinma gayesinde n saheser;
Arinmiglarin yeri, Cennette nurlu Kevser.
(Cile, Su: 188).

Kevserden kasit sudur:

Cennette bir irmak (g6l ve havuz oldugunu sdyleyenler de vardir); maddi ve manev 1
cokluk bolluk, hayir, bereket (Timurtas, 1980:299).

Dinsel bir anlam ifade eden ke vser sairin bir baska siirinde de kainatin olus asamalarini

bizlere aciklamaktadir:

Kainatta ne varsa suda yasadi 6nce;
Ustiimiizden su gecer dogunca ve 6liince.
(Cile, Su: 189).

Su, Necip Fazil’a siniltili, &henkli, kesiksiz bir hareket gibi gortinir. Su, zikir gibidir.

Surekli akan su, akmayan seylerin kokusunu anlatan esrarli bir miriltiyr andirmaktadir :

Su kesiksiz hareket, zikir, ahenk, sirilti;
Akmayan kokar diye esrarli bir mirilti.
(Cile, Su: 191).

Su, duadir. Yakaris, saflik, berraklik ve de aynadir. Sair, suyu gokteki altinlara benzetir:
Su duadir, yakaris, ayna, berraklik, saffet;
Onu madeni gokte altinlar gibi sarfet!

(Cile, Su: 195).

Dinsel bakis acisiyla kaleme aldigi “Korku” siirinde de Necip Fazil, kahredenden ziyade
sevdiginden burkulan ve de sevdiginden korku duyan bir kalbe sahip oldugunu dile getirir. Bu

sevgi, Allah sevgisinin kalpteki tezahiri seklindedir:

Bir kalbim var ki benim, sevdiginden burkulur:
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Kahredenden ziyade, sevilenden korkulur:
(Cile, Korku: 219).

“Daussila” bashgr altinda ele aldigi “Zifaf” adli siirinde ye niden nefsine dénen Necip

Fazil, birazcik su ve kepegin nefsine yeterli gelecegini soyler:

Birazcik su ve kepek su kuduz nefse kifaf;
Diinyada varsa soyle, sabaha ¢ikan zifaf!..
(Cile, Zifaf: 245).

Sair; muminlerin balayi olarak gérdugi mibarek Ramazan ayinin bize silay yani ¢bir

alemi hatirlattigini soyler:

Ramazan mubarek ay, miiminlerin balayi;
Hatirla der, suyu bal kaybedilmis silayi...
(Cile, Ramazan: 248).

“Uyumak istiyorum”adli siirinde de “namaz” motifini kullanan Necip Fazil; her giin
namazdan namaza uyanmak ve bir dilim kuru ekmegi aci suya banarak, yasamak ister.
Tekrardan uykuya dalip, ezan vakti yeniden uyanmak isteyen sair, hayat denilen zanla

insanlarin yasamasini diler:

Her giin yalniz namazdan namaza uya nayim;
Bir dilim kuru ekmek; aci suya banayim!
Ve tekrar uyuyayim ve kalkayim ezanla!
Yasaya dursun insan, hayat dedigi zanla...
(Cile, Uyumak istiyorum: 273).

Nefsin ilk hatasi, Hz. Adem’in Cennet’te yasak meyveyi yemesidir. Bu sebeple

yaratilan her nefis hata yapmaya mutemayildir (Tatci, 1997: 394).

Necip Fazil “Nefs Muhasebesi” adh siirinde, hata yapmaya meyilli olan n efsi surekli
biledigini soyler.Nefsiyle siirekli miicadele etmekten, sairin nefsi su gibi berrak bir hal almis,
benligi ise devamli torpilenmekten bitmis durumdadir. Sair, nefse karsi strekli bir ¢aba

icindedir:
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Bigaklarim su oldu, boyuna bilenmekten;
Bitti benlik madenim her an torptilenmekten.
(Cile, Nefs Muhasebesi: 283).

“Basim” adh siirinde zonklayan basini, kan pihtisi ve cerahat gibi gdren sair, basinin

yastikta degil, secdede rahat oldugunu belirtir:

Zonklayan basim benim, kan pihtisi cerahat;
Ona yastikta degil, secde yerinde rahat...
(Cile, Basim: 286).

Af ve glinah zit iki seyin varhgindan haberdar eder bizleri. Necip Fazil da af ve gunahin
birbirleriyle olan yarisini, zitlar arasi ahenge benzetir. Buttn zitlar tipki kendi zitliklari gibi

kavgada ve barista yer alirlar:

Zitlar arasi ahenk, af ve gunah yarista;
Butln zitlar kavgada, bitln zitlar barista. ..
(Cile, Zitlar: 288).

Ruhunu nurdan bir sehre benzeten Necip Fazil, lambalarin sondirtilmesini ve uzaklara
gitmeyi ister. Ruhu ona piril piril gorinar. Bu gorinis, sairin dinsel bakis agisinin piriltisi

gibidir:

Sonddrin lambalari, uzaklara gideyim;
Nurdan bir sehir gibi ruhumu seyredeyim,
Pirtl piril,
Pirtl piril...
(Cile, Sayiklama: 303).

Dogan Aksan ise, bu siirle ilgilisunlar ifade eder: Bunlardan hicbiri belli, gercek bir
olayin, durumun betimlenmesini degil, sanat¢inin duygulariyla algiladigi gorinti ve

tasarimlarin aktariimasidir (Aksan, 2006: 32).

“Hafakan” bashgi altinda yer alan “Kulhan Yeri” adli siirinde sair, kilhan yerinin
sicagindan, aklin derin dustncelere dalisindan, “Necipcik” diye dem ¢eke n bir kusun

varligindan s6z etmektedir. Bu siirin genel havasi icerisinde cehennemi andiran tasvirler
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yapilmakta, yokuslar, inisler, varliklar ve yokluklar yani zitliklar sairin sikintilarini,
psikolojisini ve de dinsel bakis agisini bizlere aktarmaktadir :

Yaklastim hamamda kilhan yerine;
Yaklastik¢a daha sicak bolmeler...
Saplandi mi akil bir kez derine,
Her an dirilmeler, her an 6lmeler...
Necipcik, Necipcik, dem ¢ekiyor kus;
Yokuslar inistir, inisler yokus;
Bir yokluk, bir varlik; ne degis-tokus!
Bir su yan, bir bu yan, gidip gelmeler...
(Cile, Kilhan Yeri: 307).

“Evim” adh siirinde, ge¢misinden bir dekor sunan Necip Fazil, evin bir kdsesinde
Kur’an okuyan anneannesinden bahseder. Anneannesinin karsisinda gerge f dokuyan annesi

de, bu isi sessizlik i¢cinde yapar:

Bir kdsende annénem, dalgin, Kur’an okurdu;
Ve karsisinda annem, sessiz gergef dokurdu.
(Cile, Evim:333).

Sair, ayni siirin bir baska beyitinde evdeki ¢cam kokulu tahtalarin temizliginden, bu

temizligin de imanin bir parcasi oldugundan bahseder:

Gam kokulu tahtalar, gicir gicir silinmis;
Sular comert, “temizlik imandandir” bilinmis...
(Cile, Evim: 333).

Dinyanin sustiniin sirma renginde bir pislik oldugunu sdyleyen sair, kendisinde kalan,
tek aziz esyanin bas ortlisu oldugunu ifade eder:

Sirma renginde pislik, diinyanin stst pusa.
Bende tek aziz esya, annemin bas 6rtsu...
(Cile, Aziz Esya: 334).
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Dinsel bir bakis agisiyla yazdigi “iman” adli siirinde Necip Fazil, gozlerimizi yumup,
kalbimize her an yoklugu ufirmemizi yani her an kalbimizden yoklugu gecirme mizi ifade

eder. Saire gore; kendinden gecmek iman, kendinde olmak ise kiftrdir:

Yum g6zind, kalbine her an yoklugu ufur!
“Kendinden ge¢gmek iman, kendinde olmak kuftr.”
(Cile, iman: 349).

Atesi, kedisini yikayan, emziren annesi gibi goren sair, cehennemi de bir arinma kurnasi
olarak goriir.Cehennemin olumsuz bir anlam boyutu olsa da, siirde arinmaya vesile olmasi

acisindan olumlu bir anlam tasir. Atesin temizlenme, arindirma 6zelliklerini gostermektedir:

Ates beni yikayan, yuyan, emziren annem!
Bir arinma kurnasi olsa gerek cehennem...
(Cile, Cehennem: 353).

Dinsel bir bagla baglandigi kitabini, hasta olsa ilag gibi goéren sair, kitabi gunlik
kavramlarin yerine de koyar. Corbasl, sitil, suda mantari, gokte parasiti yani her seyini bir

kitaba baglayan Necip Fazil, Kur’an-1 Kerim’den bahseder:

Hasta olsam, ilacim, ¢corbam, sutiim, o kitap...
Suda mantarim; gokte, parastitiim o kitap...
(Cile, O Kitap: 364).

Sair; renkte, seste, isikta, kisacasi her seyde bir titreyis , bir zikir, fikir ve niyaz gorr:

Renkte, seste, isikta her seyde bir ihtizaz;
Her seyde bir titresim, zikir, fikir ve niyaz...
(Cile, intizaz: 374).

Sair Necip Fazil, yildizlar tesbih tesbih ¢ceken ve namazda arka safta bulunan erlerden
bahseder. Bu erler igerisine nefsin karistigi ibadetlerin -kendini manevi boyutta gercek olarak
Allah’a birakmaninin  6tesinde, diger dinya icin yapilan bir ibadet -bile kazasini

gerceklestirirler. Tam inanc ve ¢ikarsiz bir ibadetin tablosu gizilir:

Yildizlari tesbih tesbih ¢eker de,

Namazda arka saf hizasindalar.
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igine nefs sizan ibadetlerin,
Birbiri ardinca kazasindalar.
(Cile, O Erler ki: 388).

Necip Fazil, dinsel bakisini goklere cevirir. Haber, gokte cakmaktadir. Hal boyle iken,
celik putlarin yok olusu, yani 6limu dilenir. Putlara inananlara karsi yeniden savasa hazirlanir

gibi dogrulup, Hz. Muhammed’ in tmmetinden olmak gerektigi ni soyler:

Gokte cakiyor haber,
Geber celik put geber!
Dogrul yeni seferber
O’nun Ummetinden ol!
(Cile, O’nun Ummetinden OI! : 397).

Zihninde kanh bir safakli gind canlandiran sair, gokten tflenen bir ates manzarasi
cizer. Bu tabloda birden dag sirtinda athlar belirir. Bu athlar putlara inanilan put sehrine
gediklerden girerler. Bu oyle bir sehirdir ki insanin degeri “ayakistl les” ifadesiyle

Ozetlenebilir:

Bir guin bir kanli safak, gokten Gflenen ates;
Birden, dagin sirtinda athlar belirecek.
Atlilar put sehrine gediklerden girecek;
Bir sehir ki, orada insan ayak (stu les.
(Cile, Mujde: 401).

Bir baska siirinde ise, icinde agikca 6fke ve hing oldugunu séyleyen sair, hincini fikriyle
esdeger tutar.iman tilsiminin kiling oldugunu,“Geng adam” ifadesiyle seslendigi kisiye silahini
almasini, bu silahin da iman oldugunu belirtir. inancin kuvvetli bir silah olarak islendigini

gormekteyiz:

Gok var ki, hing bende fikirdir, fikirsel hing!
Geng adam, al silahi; iman tilsimh kiling!
(Cile, Muhasebe: 403).
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Burak, islami inanisa gére, bir cennet binegidir. Hz. Peygamber Mi’rac’ ini, Sidre’ye
kadar “Burak” ile gerceklestirmistir. Bu cennet binegi, tasvvuf T manada, madde aleminden

mana alemine gegciste bir vasitadir (Tatci, 1997: 238).

Necip Fazil’in din-bilim kiyasini yaptigi “Gelir” adh siirinde, zamanla, flizenin kagniya

dénip, siranin 1siktan da hizli olan “Burak” denilen Cennet binedine gelecegini soyler:

Flzeler kagniya doner ve nobet,
Isiktan da hizl Burag@a gelir.
(Cile, Gelir: 408).

Yalnizlik iginde bulunan sair, somurtusu bicak, naray tokat gibi gorir. Karanlik zift
dolu gozleriyle kat kat olurken, Necip Fazil seccadesinin ytni nde sefkat bulur. Kimseciklerin

oksamadigi sair, seccadesinden kendisini alnindan épmesini ister:

Somurtus ki bicak, nara ki tokat;
Zift dolu gozlerde karanlik kat kat...
Yalniz seccademin yinilinde sefkat;
Beni kimsecikler oksamaz madem;
Op beni alnimdan, sen 6p seccadem!
(Cile, Zindandan Mehmed’e Mektup: 421).

Zindandan ogluna seslenen sairin, hapisteki yalnizligi, dinsel bir tutunusla buttnlesir .
Necip Fazil, seccadesinde bir sefkat ve dayanm a guci bulur. Sairin bu siirinde de namaz

motifi kullanilir.

“Son Siginak” adli siirinde, elestirilere yer veren sair, “asksiz yobaz” ifadesini
kullanmaktadir. Allah’t manevi boyutta kalpten hissetmeyen, namaz ibadetini sadece
gerceklestirmek maksadiyla yerine getiren kisiler asktan mahrum yobazlara benzetilmektedir.

Bu gibi kimselerin tlm isinin namazla cennet takasi oldugu ifade edilmektedir :

Ve agksiz yobaz... lsi giici,
Namazla cennet takasinda.
(Cile, Son Siginak: 429).

Necip Fazil, islami diisiinceyi yobazlastiranlarla ilgili olarak sunlari séylemektedir
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“Islami ruh ve ideolocya, saf bir agk ve berrak bir vecd olmaktan ¢ikip, iistiinde kaba ve
ham softa tipini Uretecek sekilde donmaya, kabuk tutmaya baslayinca, ortada ruh yerine,
yobazlarin sahsi ve keyfi tesirlerine kurban, 6li kaliplardan baska bir sey kalmadi.” (Emre,
2005: 54)

Siirine devam eden sair, Muslimanligin tam dort asirdir, cansiz bir e tiket markasinda

oldugunu dile getirmektedir:

Tam dort asirdir Musliimanlik,
Cansiz etiket markasinda.
(Cile, Son Siginak: 429).

Kur’an-1 Kerim’in, kalbi kor ezbercilerin elinde oldugunu ifade eden sair , dinin de

Uflrikel muskasiyla 6zdeslestigini séyleyerek, zamanin din anlayisina elestiriler yoneltir:

Kur’an kalbi kor ezbercide,
Din, Gftrikcu muskasinda.
(Cile, Son Siginak:.429).

“Dava ve Cemiyet” basli§i altinda ele aldigi, “Son Siginak” adh siirinin devaminda
Necip Fazil, makinenin demirden bir put islevi gérdugu bir ortamda, insanoglunun ruhsal bir

diizensizlik i¢inde oldugunu da belirtir:

Makine dimdik demirden put,
insanoglu ruh lagkasinda.
(Cile, Son Siginak: 429).

O, bati Medeniyetini “makine” ile simgelestirerek, makineyi bir put olarak gosterdikten

sonra makine karsisinda insanoglunun “ruh lackasi” yasadigini sdyler (Tokel, 2005: 61).

“islam” siirinde ise, her fikri, her inanisi tek mevsimlik géren Necip Fazil, zamani ve
de mekani asan, onlarin Ustinde olan tek bir rejim oldugunu séyler. Bu rejim ise, islam

rejimidir:

Her fikir, her inanis, tek mevsimlik vessel am;
Zaman ve mekan (istii biricik rejim, islam...
(Cile, islam: 445).
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“Namaz” baslikli siirinde tekrardan “namaz” motifini isleyen s air, namazi sancisina ilag,

yanik yerine merhem gibi gorir. Sonsuz bir hayati bile, onsuz istemez:

Namaz, sancima ilag, yanik yerime merhem;
Onsuz, ebedi hayat benim olsa istemem!
(Cile, Namaz: 458).

Kozmik diizen igerisinde dogan her gln , bir digerine benzer. Bu benzeyise ragmen her
dogan giin yenidir. Sair; islam’i da bu yenilenmenin icerisinde ebededek siire cek bir diizen

olarak gormektedir:

Dogan glinesler her giin ayni da her giin yeni;
Ezelden ebededek, iste islam diizenil..
(Cile, Dizen: 459).

“Kevser” motifini “Su” adh siirinde de kullanan Necip Fazil; “Kevser” adl siirinde ise;
yalnizlara, o havuzun cevresinde birlikteligin var oldugundan bahseder. Susu zlara ise; kevseri

kesilmez bir cesme olarak tanitir:

Yalnizlar!.. O havuzun gevresinde birlesme...
Susuzlar!.. O havuzda suyu kesilmez gesmel..
(Cile, Kevser: 461).

Dini siirlerinde sembolleri kullanan sair, inan¢ sistemini belli bir gizgiye oturtmustur.
Geng bir adama seslenen Necip Fazil, bazi kurallari ona emanet eder. Bununla beraber,

Otelerden habersiz hicbir bakisi kabul etmez ve bunlar igin lanet okur:

Ey gen¢ adam, bu distur sana eman et olsun:
Otelerden habersiz nizama lanet olsun!..
(Cile, Emanet Olsun: 466).

2.2. ALLAH

Necip Fazil, siiri Allah’a bagl bir sanat kabul eder. Siiri iman igin bir 6l¢t kabul eden
sairin hayata bakis acisi da bu dogrultudadir. Siiri Allah’a varmak icin bir ara¢ olarak goren

sair, bu araci cemiyet icin sanat anlayisla yogurur .
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Sair, nasil ki dini siirlerinde kendisini inandigi dine verip, mukemmel bir insan olma
amacini gutmekteyse, “Allah” konulu siirlerinde de O’na olan dustlincelerini, sevgisini,

hislerini dile getirir.

On dort bolimun halinde dizenlesmis olan “Cile” kitabinin ilk bolima “Allah”

bashgini tasimaktadir. Bu bashgin ilk siiri de, kitaba adini veren “Cile”dir.

“Cile” siirinde sair, dini duygularinin sebep oldugu bazi sorulara cevap arar. Bu
sorularin temelinde ise; Allah’a varmak dustncesi yatmaktadir. Kendini “toz kanath bir
kelebek”e benzeten Necip Fazil, acizligini kabul ederek, zayif bedenine yiklenen agdir ylkun,

sancilarina sebep oldugunu belirtmektedir:

Ben ki, toz kanatl bir kelebegim,
Minicik govdeme yikli Kafdagi,
Bir zerrecigim ki, Ars’a gebeyim,
Dev sancilarimin budur kaynagi!

(Cile, Cile: 19).

Siirine devam eden Necip Fazil, siirine bastan sona hakim olan “fikir ¢ilesinin” sonunda

Allah’a ulagsmay1 basarmaktadir :
Bildim seni ey Rab, bilinmez meshur ! (Cile, Cile: 20).

“Cile”nin muhtevasl, son derece bu siire 6zgi bir 6zellik tasir ve “Cile”, Necip Fazil’in

siirinin dustlince ve inang diiny asinin anahtaridir (Kaplan, 2005 :209) .

Allah’in isterse her seyi yapabilecegini sdyleyen sair, bunun igin “ol” kelimesinin
yeterliligini dile doker:
Sen ol dersin ve olur!
(Cile, Nur: 21).

“Allah” bashgr altinda verilen “Sen” siirinde, sair bastan sona kadar Allah’1 ve O’nun

vasiflarini anlatir:

Senden, senden, hep senden,
Akisler aynalarda.

GoOge ¢iksam mahzenden:
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Hasretim turnalarda

Garibe sensin vatan,

Nur yurdunu aratan!

Sensin, sensin yaratan,

Rahmeti aynalarda (Cile, Sen: 22).

Bilim; insanoglunun hayatinda her ne kadar etkili olursa olsun, Necip Fazil’in
siirlerinden, onun imani ve inanci tercih ettigini gorebilmekteyiz. Din ile bilim catismasi

siirlerinde ele aldig1 bir konudur Necip Fazil’in.
Bilim, fen bosluga asma kdprii bile kursa, sair yine de “Allah” der:

Kursa da bosluga asma koprt, fen,
Allah derim, baska hicbir sey demem!
(Cile, Allah Derim: 23).

Her yonden sarilmis olan sair, saranin varligini ispat amacindadir. Aynaya bakip da,
kendisini ¢izen sanatkarin kim oldugunu sordugunda bile, Allah’ in varhginin kesin oldugu
inancindadir:

Yon yon sarilmisim ne yana baksam;
Sarilan olur da, saran olmaz mi?
Kim bu ylzl cizen sanatkar ressam;
Gegip de aynaya soran olmaz mi?
(Cile, Olmaz Mi?: 24).

“Olmaz M1” siirinin devaminda sair, kendisini bitune hasret bir parcacik gibi gorir.
Butiinden kasit ise; “Allahtir:

Bir parcacigim ben, bitline hasret;
(Cile, Olmaz m1? : 24).

Her seyin tek mujdede oldugunu belirten sair, “Allah diyene” 6lim olmadi§ini soyler.
iki biiklim olmus, basi secdede “Allah diyen” kimselere ise; caninin kurban oldugunu ifade
eder:
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Her sey, her sey su tek mijdede:
Yoktur 6lim, Allah diyene!
Canim kurban, basi secdede,
Iki buklim, Allah diyene!
(Cile, Allah Diyene: 26).

Herkesi, viicutsuz bir hayal pesinde gibi géren sair, tim insanlarin esini kaybetmis gibi
esini aradigini dile getirir. Aslinda icine donen kimselerin, karsisina en yakini olarak “Allah”
cikacaktir:

Herkes bir viicutsuz hayal pesinde;
Esini kaybetmis herkes esinde.
icinizde yiv yiv derinlesin de,
Ciksin karsiniza en yakininiz!
(Cile, En Yakin: 27).

“Yar O Ki...” adli siirinde gercek sevgilinin “Allah” oldugunu vurgulayan sair, daima
anan, eksilmeyen, eksiltmeyen, murddi murddinda olanin ve birakip gitmeyenin; yani
“Allah”in tarifin yapmaktadir :

Yar o ki, hep yadinda;
Eksilmez ve eksiltmez.
Muradi muradina,
Seni birakip gitmez.
(Cile, Yar O Ki: 28).

Allah’in sanatini dile getirdigi “O’nun Sanati” adli siirinde Necip Fazil, bilmecelere

mahsus bir sdyleyisle bu sanati anlatmaktadir:

(Yok) bir (var) dir;
Gegit vermez;
Dar mi, dardir!
(Yok) bir (yok)tur;
Akil ermez,
Ne de coktur
(\ar) bir(var) dir
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O’na varmak...
Bu kadardir!
(Cile, O’nun Sanati: 30).

Hayata bakis acisinin bir yansimasi seklinde kaleme aldigi “O Var” adli siiri nde ise;
bastan sona dek Allah’in varhgindan ve de 6zellikleri nden bahseden sair, O’nun birligini

vurgulamaktadir:

Her defa haberi taze bir mujde;

O var!
Her defasinda, gec, gafletten vecde;

O var!
Ne sen varsin, ne ben, ne yar, ne kimse;

O var!
Butun sevdiklerin elden gittiyse;

O var!
Kalacak kim var ki, dost tomarindan;

O var!

Sana daha yakin sahdamarindan;

O var!
Arama, ila¢ yok eczahanede;

O var!
Gayede, sebepte ve bahanede;

O var!

Sevdigini ebed boyu tutan ding;
O var!
Olumsiizluk sevki, ilahf seving;
O var!
Yikilmaz dayanak, kirllmaz destek;
O var!
Tekten de tek, bir tek, tek basina tek;
O var!
(Cile, O Varl: 32).
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Allah’in varh@ her yerde, esyada, suda, kusta ve de teldeki sestedir. Hasretin
yoklugunda bile “O” vardir. Aynalarda kendini gésteren de Allah’tir:

Allahim, esyanin hicabindasin!
Sensin suda, kusta, telde ses veren.
Nice hasret varsa giyabindasin;

Aynalarda sensin, seni gosteren...
(Cile, Hasret: 33).

“Dua” adli siirinde ise sair, bastan sona kadar Allah’a dua ederek, O’ndan af diler:

Bende siklet, sende letafet...

Allahim, affet!
Latiften af bekler kesafet...

Allahim, affet!
Sen mutlaksin, bense izafet!

Allahim, affet!
Ey kudret, ey rahmet, ey re’fet!

Allahim, affet!

(Cile, Dua: 34).

Necip Fazil, tam otuz yil Allah’in varhgindan habersiz olarak yasadigini su misralarla
dile getirir:

Tam otuz yil saatim islemis, ben durmusum;
Gokyuzinden habersiz, ugurtma ugurmusum...

(Cile, Tam Otuz Yil: 35).

Marifetli hokkabaza, basini kaldirip, gokyuzine bakmasini sOyleyen sair, gokte
yildizlarla kaydirarak oynayan bir varliga yani Al lah’a isaret eder:

Marifetli hokkabaz, basini kaldir da bak!
Gokte bir oynayan var, yildizlarla kaydirak...
(Cile, Hokkabaz: 36).

Diinya Allah’in yaratmis oldugu bir mimaridir. Dizen icerisinde her sey, iklimler,
sesler, renkler, hacimler birbirleriyle kaynastiriimistir:
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Fikret nasil kurulmus ic ice bu iklimler?
Nasil kaynastiriimis, sesler, renkler, hacimler?

(Cile, Mimari: 37).

“Allah” bashgi altinda bizlere sundugu “Merdiven” siirinde Necip Fazil, her seyi
birakarak, goklere ulasan merdiveni arar:

Diyorlar bana: Kalsin siir de s6z de yerde!
Sen arastir, goklere ¢cikan merdiven nerde?

(Cile, Merdiven: 38).

Sanati “Allah’1 aramak” olarak nitelendiren sair, asil marifetin bu oldugunu soyler.
Geride kalan her sey ise; ona ¢ok basit ya ni gelik-comak gibi gelir:

Anladim isi, sanat, Allah’1 aramakmis;
Marifet bu, gerisi yalniz ¢elik-comakmis...
(Cile, Sanat: 39).

Necip Fazil, Allah’tan baska yakinimizin olmadigini séyle ifade eder:

insan, yaklastiginca yaklastigindan ayrt;
Belli ki, yakinimiz yoktur Allah’tan gayri...
(Cile, Yakinhk: 41).

Suphesiz ilim bir arayistir ve her aramanin varacagi bir sonug ol acaktir. Yeryiziinde,

ister sanatla, ister ilimle olsun her arayisin gayesinin Allah oldugunu , sair “Allah ve insan”
bashikli siirinde dile getirir:

Seni aramam icin beni uzaga attin!
Alemi benim, beni kendin icin yarattin!

(Cile, Allah ve insan: 42).

Inanmanin 6tesi bir kudretle Allah’a inanan sair, agzinin tel tel veya iplik iplik dikilse

dahi, nabzini yoklayanlarin tek bir ses duyabilecegini, bu sesin de “Allah” oldugunu vurgular:

Tel tel ve iplik iplik dikseler de agzimi;

Tek ses duysalar; Allah... Yoklayanlar nabzi mi.

(Cile, Agzimi Dikseler: 43).
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Necip Fazil’a gore her sey Allah’a varista bir ar actir. Siir, bilim, duslnce, kitap... Sair,
I0gat Kkitaplarini eline tutusturanlara Allah’tan baska hicbir kelime bilmedigini sdyler. Bu
bilinmezlik, aslinda Allah’in  varliginin  kesin  olarak  benlige isle nmesinden
kaynaklanmaktadir:

Tutusturanlar, I0gat kitabini elime,
Bilsin: Allahtan baska bilmiyorum kelime.
(Cile, Llgat: 45).

Ellerine uzanan dudaklari tepen sair, “Allah diyen” insani ayagindan 6pmek ister:

Ellerime uzanan dudaklari tepeyim;
Allah diyen, gel, seni ayagindan 6peyim!
(Cile, Opmek: 46).

Allah’in  blydkluginu dile getiren sair, bundan dolay1 ecelle pazarliga bile
girismemektedir :

Ne var ki, pazarliga girisecek ecelle;
Sermayem tek kelime, Allah azze ve celle...
(Cile, Tek Kelime, s.47).

Necip Fazil, Allah’tan gelen her seyi itiraz etmeden kabullenir. Bu kabullenis sairin

ruhundaki derin sevginin gostergesidir. Allah kahriyla da, rahmetiyle de ¢ok giizeldir:

Guzel Allah’im, senden ne gelecekse gelsin;
Sen ki, rahmetinle de kahrinla da gtizelsin ...
(Cile, Giizel: 48).

Necip Fazil, “Cile” kitabinin kirk birinci sayfasinda yer alan ve 1972 yilinda kaleme
aldigi “Yakinhk” siirinin bir benzerini de 1977 yilinda kaleme almistir. Bu siirinde de neye
yaklassa, sonunun hep uzaklik ve kirginhik oldugunu belirten sair, Allah’tan baska yakini
olmadigini soyler:

Neye yaklagsam, sonu uzaklk ve kirginlik;
Anla ki, yok, Allah’tan baskasiyla yakinlik...
(Cile, Yakinhk: 49).
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Bu dunyadaki hicbir sey Allah’in kudretiyle boy 6lcisemez. Kudret sahibi Allah’tir.
Gerisinde ne gl¢ ne de kuvvet vardir. Hal boyle iken; alim ilmine, pehlivan da pazisina

yanmalidir:

Kudret O’nun; gayrinda ne mecal var, ne tiivan;
Alim ilmine yansin, pazisina pehlivan...
(Cile, Kudret: 50).

Allah’in askini atese, atesini de gll bahges ine benzeten sair, bu isin Turkcesini bizlere

sunar:

Rabbim, Rabbim, bu isin, bildim neymis Trkgesi;
Senin askin atestir, atesin gil bahcesi...
(Cile, Ask: 51).

Necip Fazil siirlerinde Allah sevgisini, varligini, Allah’in her seye hikmun(, kudreti ni,
Ozelliklerini vb. dile getirir.Allah’a gonulden bagh olan sairin siirlerinden, onun Allah’tan
gelen her seyi kabul ederek, benimsedigini gérmekteyiz. Bunun disinda Necip Fazil
“Allah’tan korkmak™ kavramini da kullanmaktadir.

Saire gore ask ve korku, pece ve perde gibidir. Allah’1 seven insan, O’ndan korkar:

Ask korkuya pecedir, korku da aska perde;
Allah’tan nasil korkmaz, insan O’nu sever de?..
(Cile, Ask ve Korku: 52).

Allah, sani blyuk olan ve her seyi vermeye giicl yetendir. Bu sebeple de insan, O’na

isteklerini sunar:

Verirler “Ben acizim, kudret senin!” dedikge,
Verenin sani blyuk, sen iste istedikce!
(Cile, iste: 53).

Yakin olanin “Allah” oldugunu sdyleyen sair, her seyin Allah tarafindan “Rakip”

ismiyle kurulan bir tuzak oldugunu belirtir:
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Yakin O’dur, gerisi birbirine en uzak;
Her sey “Rakip” ismiyle O’nun kurdugu tuzak...
(Cile, Yakin: 54).

Her ne yana baksa ayni seyi goéren sair, var olanin “Hakikat Sultan1” olarak

ifadelendirdigi “Allah” oldugunu séyler:

Neye baksam ayni sey, neyi gérsem ayni sey...
Olan sensin, hey gidi Hakikat Sultani hey!
(Cile, Hey!: 55).

Sair, Usttindeki yukin, sikintinin Allah’tan geldigini sdyler. Caresiz bu yiku ¢ekecektir.

Bununla beraber, Allah’a kagis ve de Allah’a siginis kagin 1lmaz olur:

Bu yik senden Allahim, ¢cekecegim, nacarim!
Senden sana siginir, senden sana kagarim!
(Cile, Yik: 56).

Necip Fazil, Allah’in tek olusunu “BIR” kelimesiyle ifadelendirerek, kendini, ruhunu,

hayatini ve sanatini “BIR™i arayarak ve diistinere k gegirmektedir.

Binbir istikamette seke seke, sada sola bukile bikule, renkten renge bulana bulana,
highir seyden habersiz ve insandaki mecc ani emniyet ve bedéahet saadeti karsisinda saskin,
hep o BIR etrafinda helezonlar gizen bir hayat... (Kog, 2005: 28).

Ecel teri dokerken “Allah bir” demektense, Allah’in bir oldugunu sdyledigi bir anda

6lmeyi tercih eden sair, bu duygusunu misralara doker:

“Allah bir!” demektense ecel teri dokerken,
Oliiversem, beklenmez anda “Allah bir” derken.
(Cile, O An: 57).

Sair, Allah’in bizlere ¢ok yakin oldugunu sdyler. Bu yakinlik o denli bir yakinliktir ki,
Allah bizlere sahdamarimizdan daha yakindir. Bize bu kadar yakin olan Allah’tan uzaga

diismek ise glinahtir:

Sana sahdamarindan daha da yakin Allah,

Gunah mi dedin, O’ ndan uzaga dismek gtinah...
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(Cile, Ginah: 58).

Bize sunulan hayat bir emanet gibidir. Bu emanet ise; bir anhktir. Bununla

dvinecegimize, rahmet kapisinda aglasip déviinmemiz gerekir:

Bir &nlik eménetle ne turl vinelim;
Gel, rahmet kapisinda aglasip doviinelim!
(Cile, Emanet: 59).

Necip Fazil’in ilk genclik dénemlerinde kendisini iyice hissettirmeye baslayan “gaybi
kurcalama”, veya biraz yorumlayarak soyleyecek olursak, tefekkirle batini sezisi birlestirme
isi, bes hassenin sinirini tirmalayici ve ilerisini arastirici, derin bir mel ankoli duygusu olarak
baslar. ilerideki basamaklarda gittikce daha da kivamlanacak olan bu duyarlilk, onun
kulaklarina, mitemadiyen, micerret, miphem, formillenmemis ve sisteme girmemis, hayat
Ustd bir hayat, ideal hayat hasretinin, fisiltilarini ak itir. Seslerin, renklerin, sekillerin ve
mesafelerin otesindeki hakikatten cikintilar birakip gegen bu fisiltiyr higbir zaman
kaybetmez... Hayati muazzam bir seyi bulmanin akintisina déntsur. Su veya bu miskin
vesilenin hassasiyeti icinde surekli bir seyleri, BIRINI arar. (Kog, 2005 : 27).

Allah sevgisiyle dolup tasan Necip Fazil, goz kaptirdigi renkten, kulak verdigi sesten,

Allah’tan habersiz aldi§i her nefesten, yine Allah’a siginarak, O’ndan af diler:

GOz kaptirdigim renkten, kulak verdigim sesten;
Affet, senden habersiz aldi§im her nefesten...
(Cile, Affet: 61).

“Bendedir” adli siirinde sair, Allah’a ¢ikan yollari kendinde gorr:
Yollar ki, Allaha ¢ikar, bendedir.
(Cile, Bendedir: 66).

Sabir, musibetle karsilasildiginda, ilk anda olur. Sabir igin cesitli dereceler vardir: 1.
Sonunda karsilasacagl nimetleri  dlstinerek be lalara sabir etmek. 2. Allah’in
cezalandirmasindan korkarak giinaha girmekten kaginmaya sabretmek 3. Taat ve ibadet te
nefse gelen agirliga sabretmek (Cebecioglu, 1997: 605-606).

Sabretmek kisinin erdeminden, inancindan gelir. Necip Fazil ise, kurtulusu Allah’ta

bulur. Biz sabrettigimizi sananlariz, oysa asil sabreden Allah’tir:
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Feldh mi, onda felah,
Silah mi, onda silah.
Sen de kim oluyorsun?
Asil sabreden Allah.
(Cile, Sabir: 73).

Dini siirlerinde “nefs” kavramini ¢okca kullanan sair; Allah dostu olani; nefsine pay

bigmeyen, kirk yil gegse bile, bir eksi ayran igmeyen kimse olarak gorur:

Allah dostu odur ki, nefsine tek pay bigmez;
Kirk yil bir eksi ayran 6zler de onu igmez.
(Cile, Allah Dostu: 87).

insan; iplikteki buklim, sudaki bir anlik surettir. Allah ise, kendine mahsus kudret
sahibi:

Insan... iplikte biikliim, suda bir anlik suret...
Allah... Olmanin ona mahsus oldugu kudret..
(Cile, insan ve Allah: 92).

“Allah” konulu siirlerinde kudret, azze, celle, g 6kytzu vb. kavramlari kullanan Necip

Fazil, “Musliman Yuzu” adli siirinde de “tevhid” kelimesini kullanir.
Tevhid kelimesinden kasit:

1. Birkag seyi bir araya getirme, birlestirme. 2. Birligine inanma, bir sayma, bir olarak
bakma. 3. Tek tanricilik. 4. Allah’1 6vmek i¢in yazilan manzume (TDK, 1988: 1467).

Teolojik baglamda, tek dine, tek yaraticiya inanan sair, misliiman bir insanin ylzindeki
her cizgiyi Allah’in birlidine isaret olarak gérmektedir. Bu dyle bir ylzdir ki , ona bakan
Allah’1 hatirlar :

O yuz, her hatti tevhid kaleminden bir satir;
O yiiz ki, géz degince Allah’ hatirlatir...
(Cile, Misluman Yuzi: 94).
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Kendisini kutsi nefesin Ufledigi kamisa benzeten sair, sesin yani varhgin Allah’a ait
oldugunu dile getirir. Bu durumda yapti§i isi kendisinin yapip yapmamasi 6nemsiz olur;

cunkd eser her sartta Allah’indir:

Ben o kutsi nefesin (fledigi kamisim;
Ses onun, ben imzami atmigim atmamisim...
(Cile, Kamis: 99).

ilim, kitaplar, bilgiler Allah’a varmak icin bir aractir. Necip Fazil, siiri Allah*1 ar amak

olarak tarif eder. Sair, Allah’in ismi varken, | Ogati yani s6zIugl yok sayar:

Allah ismi varken I(gat ne demek!
Karaliyorum!
(Cile, Aralik Kapi: 133).

Necip Fazil’da 6lum higbir zaman bir son degil, yepyeni bir hayatin baslangicidir.

Allah’a varis, ebed? bir hayatin kapisindan iceri girisi ifade eder.
“Mujde” adli siirinde, 61imi mujdeleyen sair, 61umi bile 6ldiren Allah’a secde eder:

Olecegiz; mijdeler olsun, mijdeler olsun!
Oliimii de 6ldiren Rabbe secdeler olsun!
(Cile, Mijde: 152).

Fikir cilesinin saheseri olan “Cile” sairin disincelerinin ve hayata bakisinin en biyik

timsali gibidir.

“Visal” adl siirinde de fikrinin ¢ilesini ¢eken sair, gozi, goriyorum sanmanin oksesi,
uzaydaki suk(tu da, Allah’in sesi gibi algilar. Allah, kalbimizi O’na yonelmesi igin
yaratmistir. Allah’tan uzaklik da, O’na yakinhk da atesi andirir. Bu diinyada fikir ¢ilesine es

bir azap olup olmadigini soran sair, bu ¢ileyi cek mektedir:

Yoksa goz, gorilyorum sanmanin 6ksesi mi?
Fezada dipsiz stk (t, duyulmazin sesi mi?
Rabbim, Rabbim, Yuce Rab, &lemlerin Rabbi, sen!
Sana yonelsin diye icad eden kalbi, sen!

Senden uzaklik ates, sana yakinlik ates!
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Azap var mi alemde fikir cilesine es?
(Cile, Visal: 233).

Ne kadar vatan varsa, hepsi dbur alemi haber verir. Gurbet diye nitelendirdigimiz sey
ise bizlere Allah’in varhgini sunar :

Ne kadar vatan varsa, o vatandan haberci,
Gurbet dedigin senin, Yaradandan haberci...
(Cile, Haberci: 236).

Dini siirlerinde sikca kullandigi “secde” motifi ni “Yizkarasi” siirinde de kullanan sair,

alnindaki tozpembe secde yarasi ve de l0gat kitabindaki tek isim olan “Allah”tan sz eder :

Alnimda tozpembe secde yarasl,
L{gat kitabimda tek isim: Allah...
(Cile, Yuzkarasi: 260).

Basini bir cenk meydanina benzeten Necip Fazil, uyumak istedigini soyler. Ayrica
Allah’ hicbir kaliba sokmadan distiinmek ister:

Uymak istiyorum; basim bir cenk meydani;
Harfsiz ve kelimesiz distinmek Yaradani.

(Cile, Uyumak istiyorum: 272).

Necip Fazil Allah’in varhgindan hig siphe etmez. Allah; sonsuz bir varlija sahipken,
O’nu dipsiz yokta arayanlara kizar. Allah’1 belli bir gercege dayandirmaya calisan beyinlere
“sakat” der. Gergegin Allah’in muradi oldugunu sdyler. Bunu bdyle bilmeyenler, “balonunu

kacirmis bir gocuk™ tan farksizdirlar. Bunlar ya dize gelir ya da kudururlar:

Iste stipheci akh catlatan korkung nokta:

O ki sonsuz var, nasil aranir dipsiz yok’ta?
Olur ve olmaz her sey, yokluk da O’nun kulu;
Bu noktaya vardin mi, el tutuk, dil burkulu.
Allahi hakikate soran kafa ne sakat?

Hakikat de ne; Hakkin muradidir hakikat.
Balonunu kagirmis, cocuk gibi agla dur!

Rabbim bdyle emretmis, ya dize gel, ya kudur!
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(Cile, Halim: 309).
Zamanin kendisini bolup, parcaladigina inanan sair; “Bir” olan Allah’ tan yardim ister:

Beni zaman boluyor, beni dogruyor adet,
Medet ey birin Bir’i, ey birin Bir’i medet!..
(Cile, Medet: 317).

Gece gunduz ecelle bogustugunu dile getiren sair, Allah’in adlarini sayar. Bu isimler

Allah’in merhametinin gostergeleridir:

Yeter bogustugum gece giindiz ecelle;
Allah Rahim ve Rahman, Allah Azze ve Celle...
(Cile, Ecel: 319).

“Hakikat” adh siirinde de Necip Fazil’in Allah’t mutlak bir suretle, sorgusuz sualsiz

kabullendigini goruyoruz. Sairdeki “Allah” inanci birin Bir’ini yani tek hakikati temsil eder.

Hakikatten yola cikarak, Allah’a ulasmanin zorluk oldugunu sdyleyen Necip Fazil,

Allah’tan yola ¢ikilarak varilan her seyin de gercek oldugunu dile getirir:

Allaha hakikatten yola ¢ikmak, mesakkat;
Allahtan yola ¢ikip varilan sey, hakikat...
(Cile, Hakikat: 350).

Allah’1, “Hakikat Sultan1” olarak géren sair, “Hig¢” adli siirinde de Allah’in varligini dile
doker. Kiifre gore; diinyanin basi da, sonu da higten ibarettir. Sairimiz de ; iki hi¢ arasinda

varligin olmayacagini soyleyerek, “hi¢” kavraminin “hicligini” ¢lrutar:

Alemin kiifre gore, hem basi, hem sonu “hig”...
“iki hi¢” arasinda varlik olur mu ki hig?..
(Cile, Hig: 358).

“Bir” adli siirde, Allah’in ululugunu dile getir en sair, O’nu anlatir::

Varlk yalniz Bir’dedir, toplam bolum hep birde...
Devam eden yalniz bir, sayida, dort tekbirde...
(Cile, Bir: 368).
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“Sayilar” siirinde de, sayilar Allah’in “Bir” olusunun dalgalanisi gibidir:

Sayilar yalniz Bir’in dalgalanist,
Sayilar kemmiyetin keyfiyeti anisi...
(Cile, Sayilar: 369).

Sair, sayilarda ¢cogalmanin bir anlam ifade etmediginden bahseder. Kirk milyonla bir
hicin carpisi yine “hi¢”i ifade eder. Sair, icindeki “Bir”i sayilarin ¢oklugundan da Ustln

gormektedir:

Sayilarda ¢ogalmak, nigin, ne olmak igin?
Bir tek higtir carpisi, kirk milyona bir higin...
(Cile, Hig Mi Hig: 370).

“Bir” sayis sairin hayatinda énemli bir yer tutar. Beynini yiyen bir adam gibi “Bir”i

distinen sair, sayilarin cogalmasina karsi “Allah b ir!” der:

“Bir”i deserken her an beynini yiyen adam
Sayilar kopurdikece “Allah bir!” diyen adam...
(Cile, Bir: 371).

Zithklardan yararlanarak, etkili bir anlatima basvuran sair, Allah, Resdl askiyla
Oylesine erir, dylesine zayiflar ki, tipki bir He rkul’e doner. Bu Herkil’e donds sairin i¢

diinyasinin giicini bizlere sunar:

Allah, Resdl askiyla yandim, bittim, kil oldum!
Oyle zayifladim ki, sonunda herkiil oldum.
(Cile, Ask: 376).

Necip Fazil’in hayatinda bazi sahsiyetlerin énemli bir yeri vardir. Bu sahsiyetlerden biri

de sairin anneannesidir.

“Burnunun ucuna kadar kapali, butin émrince Allah’i, Resalunii ve emirlerini anip
aglamaktan baska isi olmayan ve dort yani hep ahiret kardesleriyle cevri li yasayan dul ve

immi anneannem, ikinci Diinya Harbine kadar yasadi” (Kisakiirek, 2004: 16).

“O Erler Ki” siirinde de Allah askiyla dolu dolu olan anneannesinin davranis tarzini,

ahlakini misralara doker:
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Bir &n yabanciya kaysa gozleri
Bir dmir gbzyas! cezasindalar.
(Cile, O Erler Ki: 388).

Siirine devam eden sair, bu gibi insanlarin cennet ve cehennem tasasi ¢ekmediklerini,

sadece Allah’in nizasini kazanmak igin ugrastiklarini soyler:

Ne cennet tasasi ve ne cehennem;
Sadece Allahin rizasindalar.
(Cile, O Erler Ki: 388).

Allah’in varligini sorgulayanlara, ayni soruyla tokat gibi bir cevap veren sair soyle der:

“Allah vardir!” dersin; sorarlar: Nigin?
Sonra tokat, puta “nicin?”’den gelir.
(Cile, Ve Gelir: 409).

Necip Fazil’in “Feza Pilotu” adh siirinde elestiri bulmak mumkundur. Rus Astronot
Gagarin’in, uzaya ¢ikip “Tanr1’yr gérmedim” sozleriyle geri donmesinden sonraki durumun
degerlendirildigi anlasilan bu siirde sair, derin bir 6fke icinde bu sozleri dederlendirmekte ve
aya cikmanin felsefesini yapmaktadir. Aya ¢ikan bu insanlarin bir odun parcasina at diye
binen bir ¢ocuktan farki yoktur. Yaptigini biylk bir sey zannetmektedir. Oysa fezadaki
milyonlarca 151k yili mesafenin yaninda Ay, dinya bir karis bile uzakta sayilmaz (Tokel,
2005: 63).

Bir odun pargasina at diye binen ¢ocuk!
Basinda celik kulah, sirtinda pléstik gocuk.
Uzakliklar yenmis fatih edasindasin!
Dipsizligin dibini bulmak sevdasindasin!...
Allah’a dil ¢ikarir gibi kustah bir yaris...
Farkinda degilsin ki, Ay dinyaya bir karis.
(Cile, Feza Pilotu: 410).

“Déava ve Cemiyet” bashgi altinda ele aldi§i “Kabus” adli siirinde cemiyete seslenen

sair; onlari Hakk’a davet eder:
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Bir damla gozyasina,
Sonsuzluk, sattiklari.
Hakka donunliz Hakka.
Hakkin yarattiklari!
(Cile, Kébus: 431).

“Tutuk” siirinde de cemiyete seslenen sair, Allah’a bagliligi ve O’nun tutugu olmayi

gercek hirriyet olarak gosterir:

Gel beriye, kurtulus ordusunun tugu ol!
Hurriyet mi dilegin, Allahin tutugu ol!
(Cile, Tutuk: 455).

2. 3. PEYGAMBER

Necip Fazil, dinT siirlerini Allah ve de Resdl askiyla yogurarak, i¢ dunyasindaki
coskunluklari, inanglari, sevgileri daha da etkili bir dille anlatmaktadir.

Necip Fazil’in kendi kaleminden dokilen su sozlere kulak verelim:

“Mutlak (Bir)”in bir ve tek olarak yarattigl... O, kendisinden sonraki halkalanisa,
Allah’in kendisiyle sayi sayi yol verdigi... O, insanin gayesi, Peygamberligin ufku... Ezelde
sebep, ebedde netice... O.... Allah’in diliyle ‘Ben insanin en biyUk sirriyim ve insan benim en
blyilk sirrim’ derken, belirttigi insanin ta kendisi... O, busbutln hisselerin ana sermayesi...
Insan olmaya en biiyiik insan, Peygamber olmaya en bilyiik Peygamber...”(Kisakiirek, 1981:
3).

Fikir kadar guzel ve tek olan, ge¢misin giizel kokusunu slizdgu, varhgin petek,
kendisinin de bal oldugu kisidir peygamber:

Sen, fikir kadar guzel,
Ve tek, birden daha tek!
Itrini stizmas ezel,
Bal sensin, varlik petek...
(Cile, Peygamber: 64).
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“Peygamber” baslikli baska bir siirinde ise; insani n, toplumun, temelin ve binanin her
seyini peygamberde bulur. Metafizik baglamda sair, nasil ki sorgusuz sualsiz Allah’a inanir
ve O’ndan gelecek her seyi kabul ederse, peygamberin de her davranisini kabul eder ve ona

inanir;

Sende insan ve toplum, sende temel ve bina;
Ne getirdin, gotlrdun, bildirdinse @amennal...
(Cile, Peygamber: 79).

“QO” adli siirinde ise; sair Hz. Muhammed’in Kainat Efendiligi’ni ve de varhk nurunu

dile getirir:

O, Allahin emriyle Kéainat Efendisi;
Varligin Taci, varlik nurunun ta kendisi...
(Cile, O: 80).

Peygamber; mujdeci, kurtarici ve de efendidir. Sair, ona uymayan hicbir ol¢tyl kabul
etmez. Hayat bile reddedilir:
Muijdecim, Kurtaricim, Efendim, Peygamberim;
Sana uymayan 6l¢i, hayat olsa teperim!
(Cile, Olgu: 81).

Sair, 6liime giizel bir diisiinceyle yaklasir. Ona gore 6lim, giizeldir. Olim bizleri

perdenin ardindaki sirra ulastirir. Eger 61im glizel olmasaydi, peygamber 6lmezdi:

Olum giizel sey; budur perde ardindan haber...
Hig glzel olmasaydi 6ltr miydd Peygamber?...
(Cile, Glzel Sey: 153).

“Uyumak istiyorum” adli siirinde, goz kapaklarinda, giiniin kapkara kiziligini hisseden
sairin kulaklarinda ise, tarihin bin yillik ¢ikrik sesi vardir. Dirilerin 610, 6ltlerin diri oldugu
bir yurdu anlatan sair, raflarda toza batmis bir bildirinin varligindan bahseder. Bu bildiri

peygamberdendir:

G0z kapaklarimda giin, kapkara bir kizillik;
Kulagimda tarihin ¢ikrik sesi, bin yillik.

Bir yurt ki bu, diriler 610, oluler diri;
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Raflarda toza batmis Peygamberden bildiri.
(Cile, Uyumak istiyorum: 273).

Sairin “Allah” konulu siirlerinde de ele aldi§imiz “Ask” siiri, Peygamber askini da isler.
Sair; Allah ile Resdl askini o derece derinden hisseder ki, yanar, kil olur. Bu yanis ve kil

olus, sairi manevi bakimdan bir Herkdl ya par:

Allah, Resdl askiyla yandim, bittim, kil oldum!
Oyle zayifladim ki, sonunda herkiil oldum.
(Cile, Ask: 376).

Hz. Muhammed’e yazmis oldugu “O’na”na adli siirinde ise, sevgi, ask, inang, derin bir

metafizik anlayisla islenmistir:

Benim efendim!!
Ben sana bendim!
Bir ufledin de
Yikildi bend’im.

Askerin oldum,
Basta tllbendim;
Okum sadakta,
Elde kemendim.
Benim efendim.
(Cile, O’na: 380-381).

Peygamber sevgisini icine sigdiramayan sair, “Dava ve Cemiyet” bashgi altinda ele
aldigi “O’nun Ummetinden OI” siirinde cemiyete seslenerek, onlari peygamberin tmmetinden

olmaya davet eder:

Beri gel, serseri yol!
O’nun Ummetinden ol!
Sel sel kiimelerle dol!
O’nun Ummetinden ol!
(Cile, O’nun Ummetinden Ol: 397).
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Bir baska siirinde ise Necip Fazil; insanlara son siginak olarak, Hz. Muhammed’in

hirkasini isaret eder:

Ey insan, sana son siginak,
Son Peygamberin hirkasinda!
(Cile, Son Siginak: 429).

Sair, hayalindeki yedi renkli peygamber kusadinin altinda kerva niyla yola duser.

Kervaninin oncusu ise, kir atindadir:

Yedi renkli Peygamber kusaginin altinda,
Kervanim yola ¢ikti, 6nctsu kir atinda...
(Cile, Kervan: 434).

2. 4. TASAVVUF

Necip Fazil’in siirlerinde “tasavvuf” bir disunls tarzi, bir hayat tarzi, s airin diinyay!
algilayis tarzi seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Insanin i¢sel cephesine hitap eden tasavvuf, gerek dogu, gerekse bati diinyasinda uzun

tarihi bir surec izleyerek ginimuze kadar gelmis olan ruht bir akimdir.
Tasavvuf; sofulasma, gonlinu Allah sevgisine baglamadir (Devellioglu, 2001: 1036).

Kul ile Allah arasinda ihsan olaymin gerceklesmesi veya kulun ihsan vasfini
kazanmasinin yollarini  gosteren bir ilim. Tasavvufun birden fazla tarifi yapilmistir
(Cebecioglu, 1997: 689).

Islamiyetin dogusundan kisa bir siire sonra ortaya cikmis olan tasavvuf, 6zellikle
tarikatler ve tekkeler arciligiyla islam diinyasindaki etkisi yiizyillar boyu siirmiis bir diisiince
ve inang sistemidir. Seriatin emir ve yasaklarini yumusatmaga, Allah’a sevgiyle varmaga
yonelik bir sistem olup Misliman milletlerin edebiyatlarinda kalici izler birakmistir. (Mengi,
2000:29).

Tasavvufun temeli, evrende tek bir varligin bulundugu, o tek varhigin disindaki diger

varliklarin ise onun yeryiiziindeki yansimasi oldugu gorlstine dayan ir. O tek varhk Allah’tir.
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Oteki varliklar,daha dogru bir deyisle gorinen her sey, tek varlik olan Allah’in tirli
gorintdleridir ve Allah’in anlasihp, bilinmesi igin vardir. Buna *“vahdet -i viicud” gorusi
denir. ( Mengi , 2000 : 30).

Ote yandan tasavvufun “Vahdet-i Viicud” inancindan sonra en énemli ozelligi,
insana 6nem vererek onu yiceltmesidir ; ciinkii géniil Allah’in evi sayihr. insan Allah’tan
gelmistir. Onun bir pargasidir. Yerylzindeki gegici varhgr sirasinda bitin cabasi Allah’i
bilmeye, 6grenmeye yonelmekten ibaret olmalidir. Allah’1 bulup 6grenecegdi yer ise insanin
kendi gonlidar. ( Mengi , 2000 : 32).

Bu tanimlarin kesistigi ortak nokta, tasavvufun ahlaki gizellestirmek, nefsi terbiye
etmek, koéti huylari terk edip, giizel huylar edinmek sek linde tanimlanabilmesidir (iz, 1981:
34).

Necip Fazil ise ; tasavvufla ilgili olarak sunlari sdylemektedir :

Islam teolojisinin esas oldugu bir hayat tarzini siirlerin de aktaran Necip Fazil’a gore
tasavvuf: “Tasavvuf, islam, ruh ikliminin su gibi, giines gibi, agac gibi ana unsurudur.”
(Kisakirek, 1982: 10).

Necip Fazil, en glgli ve basarili oldugu bir dénemde, sahip oldugu her seyi
birakarak, biylk bir arayisa ¢ikan Gazali’de kendini gorir. Gazali; dusliince ve eylemi
tasavvufun dondsturtict dinyasinda butinlestirerek, kutsal kilturle baglarini  koparan
disuncelerle kiran kirana hesaplasmistir. Gazali’nin kurtulusu Atina ve Roma’da aramadigi
gibi, Necip Fazil da Washington ve Moskova’da aramamistir. Onlar, insanhigin gelecegini
birbiriyle catisan akil kaynakli dusiince akimlarinda degil, uyumsuzluk ve diizensizlige yer
olmayan kutsal kaynaklarda oldugunu émirleri boyunca vurgulamislardir. O, Allah’in rengine
boyanmanin sirrini Yunus’tan Mevlana’ya, Gazali’den ibn Arabi’ye biiyiik bir derinlik
kazanan Tasavvuf’un sinirsiz gondl dlnyasinin  zenginliklerinde buldu. Tasavvuf’un
degistirici potasinda iki diinya giindiiz ve gece gibi birbirinden ayrilmayan bir butindur
(Glrdogan, 2005: 508).

Siiri “Allah’i aramak” olarak tarif eden Necip Fazil, tasavvufi dii siinceden de beslenir.

Hayal alemi, rilya ya da metafiziksel kurgulayislar sairi bambaska bir dlinyaya gotartr.
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Nefsinin terbiyesi sair i¢in 6nemli bir husustur. Nefsine éniinde diz ¢ékmesini emreden
sairin tek bir meselesi vardir. Bu mesele ise; dini ve de tasavvufi baglamda sonsuzluk

dustincesiyle ilgilidir:

Diz ¢k ey zorlu nefs 6nimde diz ¢ok!
Heybem hayat dolu, deste ve yumak.
Sen, bitun dallarin birlestigi kok;

Biricik meselem, Sonsuza varmak...

(Cile, Cile: 20).

“Allah” konulu siirleri icerisinde ele aldigimiz “Zehirle Pismis As” siirinde tasavvufi
baglamda gonliinii Allah’a baglayan sair, bir cagrida bulunur. icindeki agkla, zehirli asi bile
yemekten cekinmeyecek olan sair, sinirlihdin sinirint asara k, sinirsizliga ulasir. Dilsizce

“Allah” demeye bir ¢cagrida bulunur:

“Zehirle pismis asI yemeye kimler gelir?”
Dilsizce, yalniz Allah demeye kimler gelir?
(Cile, Zehirle Pismis As: 40).

“Cile” siirinde nefsine diz ¢okmesi i¢in emir veren sair, “Nefs” adli siirinde ise; nefsin

yapabileceklerinden bahseder:

Geceler topraga benimle inmis.
Kasirga benimle kopmus denizde.
Sanirim vebali elim gezinmis,
Curiyen agagta, hasta benizde.

(Cile, Nefs: 69).

Nefs; ruh, akil, insanin bedeni, ceset, kan, azamet, izzet, gorus, kot goz, bir seyin
cevheri, hamiyyet, iskence, ukdbet, arzu, murad. Tasavvufi olarak Ké&sani’nin ifade ettigi gibi,
kendisinde iradi hareket, his ve hayat kuvveti bulunan latif buharli bir cevherdir. Kotulugu
emreden manasinda anlasildi§r gibi, Allah tarafindan insana tflenen ve ruh -1 Rahmani, ilaht
ben ménésinda da kullaniimistir. Hakim Tirmizi bunu sdyle tanimlar: O, hayvani ruhtur, kalb

(nefs-i natika) ile beden arasinda vasitadir (Cebecioglu, 1997: 545).
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Nefs; insanin hayvani tarafini temsil eden, tipki Freud’un “id” diye nitelendirdigi,
dizginlenmesi zor olan boyutudur. Bir islam felsefesi olan tasavvuf, insanin torpiilenmesi
gereken taraflarini torpiler. insani en giizel vasiflariyla ortaya ¢ikararak, onu yiiceltmek ister.

Bunu gerceklestirmek icin de insanin gabasi sarttir.

Kendi nefsini misralara doken Necip Fazil, ruhuna bir kefen bezinin yeterli oldugunu;
ancak nefsine sirma ve ipegin yetmedigini sdyler. Ne yaparsa yapsin, nefsinin taskinliklari

kendini belli eder:

Ruhuma bir kefen bezi yeter de,
Yetmez a¢ nefsime sirma ve ipek.
Care yok, yuzinden distugim derde;
Yesem de “toprakla karisik kepek...”
(Cile, Benim Nefsim: 70).

Siirine, nefsinin Ozelliklerini anlatarak devam eden sair, gokyuzine bile sigdiramadig
nefsine “kdpek” diye hitap eder:

Gunegsle bir tutsam girmez hizaya;
Dar bulur, sigmam der, dipsiz fezaya.
Kuyruk sallar, sonra hirlar ezaya;
Benim nefsim, benim nefsim ne kopek!...
(Cile, Benim Nefsim: 70).

“Dini” konulu siirler bashgi altinda da ele aldigimiz “Ve Nefs” adh siirinde Necip
Fazil, yine nefsinin yetinmezliklerinden bahseder. Nefsin ardindan perisan bir halde kosan

sair nefsi karsisindaki durumunu dile doker:

Hirsima ne sohret yetti, ne de san;
Dondigum her nokta diinyadan nisan.
Nefsimin ardindan kostum perisan,
Ondan bir kil bile avlayamadim...

(Cile, Ve Nefs: 71).

Tasavvufi baglamda, nefsin terbiyesi ¢ok énemlidir. insan olmanin gereklerinden biri de
nefsin isteklerine boyun egmemektir.
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“Siyah Pelerinli Adam” adli tiyatro eserinde sair, okuyucusuna tanitmis oldugu “nefs”
isimli ké&firin bir portresini de “Hep Nefs” adli siirinde ¢izer:

Yuzi kapkara zifir;
Elinde kos ve nefir.
Sabit fikir burgusu,
Dili, ¢bzulmez cifir.
Nefs isimli o kafir...
(Cile, Hep Nefs: 72).

1940 yilinda kaleme aldigi “Allah Dostu” bagslikli siirinde sair, alti yil éncesinden bir
tablo cizer. Zamanin donacak kadar guzel bir aksam oldugu siralarda Allah dostu olarak

nitelendirdigi seyhi Abdilhakim Arvasi ile tani smasini anlatir:

Allah dostunu gérdiim, bundan alti yil evvel;
Bir aksamdi ki, zaman, donacak kadar guzel.
(Cile, Allah Dostu: 76).

Necip Fazil, Abdilhakim Arvasi’yi soyle anlatir:
Sonsuzluk planinin irsad kutbu...
Ferdi-Muhammedi hakikat varisi...

Tesbihin son tanesi...

Benim kurtaricim, mujdecim, marsidim, seyhim, nurum, ruhum, canim, efendim,
topyekin hayatim...

Kelimeler dize gelsin...
.... biylk Allah dostu... (Kisakirek, 1981: 336).

Abdilhakim Arvasi, Necip Fazil’ in hayatindaki en énemli sahsiyetlerdendir. Marsidini
bulduktan sonra batlin hayati degisen sair, Arvasi’nin bir bakisiyla ruhunda meydana gelen
inan¢ saglamhgini dile getirir:

71



Bana yakan gozlerle bir kerecik baktiniz;
Ruhuma, biyik temel ¢ivisini ¢aktin iz!
(Cile, Mursid: 77).

Necip Fazil mutlak bir inanisla inanir. Gozln, akhn, fikrin ve kanitlanmis seylerin

hepsinin bir kenara birakilarak, tasavvufi bir askla ¢ol gibi gelen seyler “g6l” gibi algilanir :

Gozlum, akhm, fikrim var deme, hepsi ni 6ldiir!
Sana ¢0l gibi gelen, O gol diyorsa goldir!
(Cile, O Diyorsa: 82).

Necip Fazil’a bu inanisi verecek olan kisi ise Abdulh&dkim Arvasi olacaktir:

“Batmayacagina inanarak suya bas ydrir gidersin. imkéansiz olan belki buna
inanmandir, su Gstinde yuriyebilmen degil! inanmak, insanogluna vadedilen biitiin
mucizelerin anahtar... inanmaya memuruz. Bugiine kadar insanlik, her neye nasil inanmis
olursa olsun, yalniz inanmanin eserini vermis... inanmis topragi ekmis... inanmis, sehirleri
kurmus... inanmis, meydanlari agmis.... ve inanmis insanlarin bagsi dstiine, ¢in ¢in Gten
kubbeler ¢cekmis.... Sadece inanmis...” (Kisakirek, 1968: 25 -26).

Daima karsisina ¢ikan neftsen bahseden sair, ondan kagmanin kolay olmadigini soyler:

Hep nefs cikar karsima, 6lup 6ltp dirilsem;
insandan kagmak kolay; kendimden kagabilsem...
(Cile, Hep O: 85).

Yine nefse seslenen sair, nefsin doymazhgindan dolayl gozinu kara topragin

doyurmasini diler:

Doymayan nefs, gozlnu kara toprak doyursun!
Soframiza achgi besleyenler buyursun !
(Cile, Sofra: 86).

Nefsine tek pay bigmeyerek, kirk yil bir eksi ayrani bile igmeyenleri “Allah dostu” diye

niteler:

Allah dostu odur ki, nefsine tek pay bicmez;

Kirk yil bir eksi ayran 6zler de onu igmez.
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(Cile, Allah Dostu: 87).

“Allah” konulu siirlerinin icerisinde de ele aldigimiz “Kamis” adh siirinde tasavvufi
bir eda vardir. Sair, kendisini kutsi bir nefesin Ufledigi kamisa benzetirken, ortaya cikan

guzelligin de bu sese ait oldugunu soyler:

Ben o kutsi nefesin (fledigi kamisim;
Ses onun, ben imzami atmisim, atmamisim...
(Cile, Kamis: 99).

Kamisin diger bir adi da “ney”dir. Ney ise; su anlama gelmektedir:

Farsca, kamis anlamina gelir. Ney, Nay’in hafifletilmis seklidir. Kamigtan mamdl,
uflenerek calinan bir musiki aletidir. Tas avvufi olarak ney’in hikayesi soyle anlatilir: Ney, bir
zamanlar, kendi asil vatani sazlik, kamislik bir bélgede hemcinsleriyle birlikte yasamaktadir.
Onu oradan keserler, pissin, olgunlassin, ici bosalsin diye, glbre yigininin icine sokarlar, o
karanhk ve pis yerde kalir. Cile ceker, sabir ve tahammdl gdsterir. Sonunda i¢i bombos héle
gelir, rengi sapsart olur. Oradan cikarirlar, Uzerine delikler acarlar. Agiz kismindan
uftralince, kalpleri yakan bir ses ile feryada baslar. Bu feryadi, asil vatanin (Neyis tan,
kamislik)dan olan ayrihgin dogurdugu hasretten kaynaklanmaktadir. O, nameleri ile 6telerin
muikemmelligini, 6telerin glzelligini terennim etmektedir. Kamis, i¢i bosalmadan yani fena
halini, yokluk, hiclik makamini elde etmeden, 6telerin ruhani solukla rini haykiramaz. Ney
sesi, ask ¢ighgidir (Cebecioglu, 1997: 555).

Necip Fazil da “Kamis” adh siirinde tasavvufi bir bakisla kendini kamis olarak

resmeder.

Tasavvufi motiflerden biri de “gonul”dur. Necip Fazil, aklin ismine gonil derken, gonil

yolu ile bulunanin, bozkirlari gtile donusturebileceginden bahseder:

Akil, akil olsaydi ismi génil olurdu;
Gondl gonli bulsaydi, bozkirlar gul olurdu.
(Cile, Akil: 106).

Gondl, tasavvufi hayatin merkezini teskil eden mefhumlardandir. Butin batini
faaliyetler gonilde meydana gelir. Gonul (kalb, fuad, yirek) umumi kanaata gére Hakk’in

nazargahi, batini idrak merkezidir (Tatci, 1997: 319).
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Necip Fazil, bitin hayati boyunca, akil ile génli bulusturmaya calismis ve bunun
sancisini, bu fikrin ¢ilesini gekmis bir sahs iyettir.

Sevdiginden incinen bir kalbe sahip olan Necip Fazil, kahredenden ¢ok, sevilenden

korkuldugunu soyler:
Bir kalbim var ki benim, sevdiginden burkulur:
Kahredenden ziyade, sevilenden korkulur...
(Cile, Korku: 219).

Fikir cilesi ceken sair, sorular sorar. GOz, goriiyorum sanmanin oksesi, gokyuzindeki
stikat da Allah’in sesi midir? Allah kalbi, O’na yonelsin diye yaratmistir. Allah’tan uzakhk
da, O’na yakinhk da atesi andirir Sair fikir cilesine benz er bir azabin olup-olmadigini da

sorar:

Yoksa gbz, gérilyorum sanmanin 6ksesi mi?
Fezada dipsiz sukat, duyulmazin sesi mi?
Rabbim, Rabbim, Yuce Rab, &lemlerin Rabbi, sen!
Sana yonelsin diye icad eden kalbi, sen!
Senden uzaklik ates, sana yakinlik ates!
Azap var mi dlemde fikir cilesine es?

(Cile, Visal: 233).

Dini konulu siirlerinde de ele aldigimiz “Zifaf” adl siirinde yeniden nefsine donen sair,

birazcik su ve kepegin, “kuduz” diye nitelendirdigi nefsine yeterli gelecegini soyler:

Birazcik su ve kepek, su kuduz nefse kifaf;
Diinyada varsa soyle, sabaha ¢ikan zifaf!...
(Cile, Zifaf: 245).

Tasavvufi baflamda bu dinya, diger dunyanin habercisidir. “Ney” motifinde
bahsettigimiz gibi, asil vatan 6blr alemdir. Necip Fazil da bu din yanin asil vatani olmadigina

inanir. Ruhu 6z vatanina kagmak icin gayret ederken, bir yandan da bu dinyaya hayrettedir:

Ruhum 6z dlinyasina kagmak icin gayrette;

Yalan diinyaya simdi inmis gibi hayrette....
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(Cile, Hayret: 250).

“Kamis” motifini yeniden kullanan sair, kendisini gurbet rizgarinin tfledigi kamisa

benzeterek, bir su basindaki izglin ve yalniz halinden bahseder:

Ben gurbet riizgarinin ufledigi kamisim...
Bir su basinda mahzun, yapayalniz kalmisim.
(Cile, Kamis: 253).

Yasanan olaylara kendini de katan sair, kazanda kaynayan suda piser, bir kus, bir baska

kusu 6ldirse kendisi can cekisir:

Kazanda su kaynasa, sanki ben pisiyorum;
Bir kus bir kus 6ldirse, ben can cekisiyorum...
(Cile, Yine Hal: 282).

Tasavvufi baglamda kalbine seslenen sairin, metafiziksel bir aci cektigi hissedilir.
Goklerden gelen oklarla, oyasi atesle islenen bir gergeften bahseder. Bu gergef, tg¢ -bes gunluk

diinyaya esef cekmemesi gereken kalptir:

Sensin gokten gelen oklara hedef;
Oyasi atesle islenen gergef.
Cekme (g bes glinliik dinyaya esef!
Dayan kalbim, U¢ bes nefes kadarcik!
(Cile, Dayan Kalbim: 294).

Tasavvufi dislince ve bakis agisinda “6lmeden 6nce 6lmek” ifadesi yer alir. Necip Fazil

ise, kelimelerden, aglamadan, giilmeden kagip -kurtularak, 6lmeden énce 6lmekten bahseder:

Kag, kurtul kelimeden;
Aglamadan, giilmeden,
Hani ya sen 6lmeden,
Olecektin, hani ya?..
(Cile, Hani Ya?: 345).

Tasavvufi pencereden baktigimizda, “fend -fillah” kavrami karsimiza ¢ikmaktadir. Bu

kavramdan kasit sudur:
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Arapga, Allah’da fani olmak demektir. Kulun zat ve sifatinin, Allah’in zat ve sifatinda
fani olmasidir. Dlnya ilgilerini tam anlamiyla ortadan kaldirarak, Allah’a yonelmek demektir.
Bu yoneliste istigrak hali meydana delir. SGfi bu makama ulas mak icin, her seyi terk eder.
Tipki bir 6liniin diinyay! terk edisi gibi. iste buna “6lmeden 6nce 6lmek” denir.(Cebecioglu,
1997: 269).

Tasavvufi terimleri tek tek isleyen sair, “Gaye” adli siirinde de, asilan perdelerden ve de

amacindan sOz eder:

Perdenin ardi perde, perdenin ardi perde,
Her siper asildikca, gaye 6bur siperde...
(Cile, Gaye: 351).

Perdeden kasit sudur:

Farsca, ortli demektir. Allah ve insan arasinda yetmis bin perde bulundugunu bildiren
bir hadis-i serif vardir. (Muslim, iman, 293). Bu perdelerden bir kismi zulmani, bir kismi da
nuranidir. Mal, milk, menfaat, dlinya sevgisi, sehvet, zulmani; Allah’a ait tecelliler ise nurant
perdedir. Tasavvufi stlldk ve vuslat yolunda, bu perdelerin kaldirilmasi gerekir . (Cebecioglu,
1997: 577-578).

Necip Fazil’daki gaye ise; bu perdeleri bir bir kaldirmaktir. Boyle bir gayede nurani bir

arayis kendisini sezdirir.

Bir zamanlar diinyaya gelmis olan Yunus Emre’den s6z eden sair, onun nefsine olan
galibiyetini anlatir :

Bir zamanlar diinyaya bir adam gelmis;
Okunu kor nefsin, kilicla ¢celmis...
Bizim Yunus,
Bizim Yunus...  (Cile, Bizim Yunus: 382).

Bir baska siirinde Yunus Emre’ye seslenen sair, kapisinda daha ka¢ mevsim
bekleyecegini sorar. Sairin ayaginda zincir, boynunda da kement vardir. Tasavvufi manada
pismeyi dileyen sair, buhara benzemek ister:

Ka¢ mevsim bekleyim daha kapinda,

Ayagimda zincir, boynumda kement?
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Beni de, pistigin bela kabinda,
O kadar kaynat ki, buhara benzet!
(Cile, Yunus Emre: 383).

Sair “Mansur” adli siirinde, tas atanlara gulimserken, dervisi ¢icek atinca inleyen bir
karakteri bizlere sunar. Bagrinin tasla delinemeyeceginden s6z eden Mansur’a bu isten

anlayanin bir gilt, bagrini delmeye yeterli olur:

Sana tas attilar, sen gulimsedin,
Dervisin bir gicek atti, inledin,
Bagrimi delmeye tas yetmez dedin,
Halden anlayanin bir guli yeter!
(Cile, Mansur: 387).

Hallac-1 Mansur, genglik yillarinda Hindistan’in Sind eyaletinde islam’1 yaymak lzere
faaliyetlerde bulunmus ve hayli de basarili olmustur (Cebecioglu, 1997: 486).

Islam’1 yaymak isteyen bu sahsiyet, tasavvufi bir olgunlukla taslara giilimserken,
dervisinden gelen ¢icege aglar, inler.

“O Erler Ki” adli siirinde de igine nefs sizan ibadetleri n kazasini gergeklestiren, gonli
Allah’a bagli, asiklar anlatilir.

O erler ki, gonul fezasindalar,

Toprakta slirinme ezasindalar.

igine nefs sizan ibadetlerin,
Birbiri ardinca kazasindalar.

(Cile, O Erler Ki: 388).

Dinsel ve de metafiziksel baglamda bir fikir cilesi ceken Necip Fazil, kendi lafinin dostu
oldugumuz halde, cilesinin yabancisi oldugumuzu soyler. Fikir sancisi ¢eken biri olup
olmadidini da sorar:

Lafimin dostusunuz, ¢ilemin yabancisi,
Yok mudur, sizin kdyde, ¢eken fikir sancisi?

(Cile, Fikir Sancisi: 433).
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Olus sirrindan séz eden sair, bu sirrin nerede oldugunu sdylerken, élimsuzlik balini

seriat peteginde gorur:

Olus sirr1, 0 nurdan heykelin eteginde,
Ve 6lumsuzluk bali, seriat peteginde!...
(Cile, Petek: 446).

2.5. OLUM VE OTESI

Hayatin en aci gerceklerinden biri olan 61tim, stiphesiz ki tarih boyunca da insan zihnini
en cok mesgul eden problemlerdendir (Sanli, 2005:174). insanlarin ortak, degismez, en eski
ve en yeni duygusu, 6lim korkusudur ve Kur’an-1 Kerim’de (¢ kez tekrar edilen *“Her nefis

23

olimu tadacaktir.=” ayeti, butin canlilarin sonunda 6lim gercegiyle karsilasacagini kesin bir

dille ifade eder. Baska bir ayette, “Biz Allah’a aidiz ve yine O’na donecegiz.”

ifadesiyle
olimun yok olus olmadigi belirtilerek; insanin aslina donust (rictu), Allah’a kavusmasi,

gercgek hayati yani ebediligi kazanmasi olarak nitelenmektedir.

Necip Fazil 6lum konusunu islerken metafizik sel bir tavir alir.Bu diinyayi goélgeler
diinyasi olarak goren sair, gerceklerin 6lumle birlikte basladigina inanir. Necip Fazil’a gore

6lim bitis degil, ebedi hayatin baslangicidir.

Beseri varolusun sona ermesi demek olan “6lim” duygusu, Necip Fazil’ in siirlerinde
farkli renklerle karsimiza cikar. Sairin hayati boyunca disindigi 6lim ve sonrasi, bir an

olsun bu distinceden uzaklasamayisi siirlerinde kendini gosterir.

Olum bir bilmeceyi andirir. Bu bilmeceye yol gosterilmesini isteyen sair, gégun yedin ci

katindan esrarini agmasini diler; yani 6limin sirrina erebilmek icin Allah’a yalvarir:

Yalvardim: Gosterin bilmeceme yol!

Ey yedinci kat gok, esrarini ag!
(Cile, Cile: 18).

Sair; bir tek mesele Uzerinde cahisir. B u mesele ise; 6ltimle birlikte ulasacagina inandigi

“Sonsuz” fikridir:

2 Al-i imran, 3/185; Enbiya, 21/35; Ankebiit, 29/57.
® Bakara, 2/156.
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Biricik meselem, Sonsuza varmak...

(Cile, Cile: 20).

Oliimle birlikte, bilyiik bir divan kurulur, huzura ¢ikilir. Sonsuzluk ve oliimsiizliik

disuncesiyle sair, Allah’tan nur diler:

Buyuk divan ve huzur...
Bekliyor mezari Sar,
Sonsuzluk, 6limsuzlik,
Bitmez tiikenmez duzlik;
Nur bize, Allah’im, nur!
(Cile, Nur: 21).

“Allah Derim” baslikli siirinde akla seslenen sa ir, kefeni “ebedT olusun urbasi” olarak

niteler:

Ey akil, nasil da delinmez kdfen?
Ebedi olusun urbasi kefen!
(Cile, Allah Derim: 23).

Saire ; siiri de sozl de yerde birakmasi soylenir. Sair, goklere ¢ikan merdiveni ; ya ni

olumle ilgili bazi sorularin cevaplarini arastirmalidir.

Diyorlar bana: Kalsin siir de s6z de yerde!
Sen arastir, goklere ¢cikan merdiven nerde?
(Cile, Merdiven: 38).

Oliim, Necip Fazil siirinin belli bagh temalarindan biridir. Genclik y tllarindan hayatinin
sonuna kadar bu tema, gerek siirlerinde, gerekse eserlerinde cesitli yonleriyle, degisik
algilamalar esliginde kendini hep gostermistir. Olim bazen trajik bir bitis, bazen de guzel bir

son, beklenen / 6zlenen bir sey olmustur (Emre, 20 05: 249-250).
Sair, 6limle pazarliga girismez; ¢cunku Allah’a sonsuz bir inang gosterir:

Ne var ki, pazarliga girisecek ecelle ;
Sermayem tek kelime, Allah azze ve celle...

(Cile, Tek Kelime: 47).
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Hayat, bir anlik emanete benzer. Bu emanetle, ne tiirlii bir 6viinme olabilir? Olimiin

varhgu, sairin rahmet kapisinda aglasip déviinme davetine sebep olur:

Bir anlik emanetle ne tarl évinelim;
Gel, rahmet kapisinda aglasip dévinelim!...
(Cile, Eménet: 59).

Sair, “Sonsuzluk Kervani” diye nitelendirdigi “Allah Dostlari”nin tutsagi olmak ister.
Niyeti; sonsuzu ve de 6lmezi yakalamaktir. Allah Dostlari’nin bastii yerde ebedi hasadi

gortiir. Gergek harriyetin, onlarin kélesi olmaktan gectigini sdyleyen sair, azat olmak istemez:

Sonsuzluk Kervani, istemem azat!
Kdleniz olmakmis gercek hurriyet.
Olmezi bulmaksa biricik niyet;
Bastiginiz yerde ebedi hasat.
Sonsuzluk Kervani istemem azat.
(Cile, Sonsuzluk Kervani: 65).

Kendisini Oteleri kurcalayan bir cilingir olarak goren sair, canli cenaze diye

nitelendirdigi yasayan insanlarin basinda Miinker -Nekir oldugunu séyler:

Ben sairim, gaibi kurcalayan cilingir;
Canli cenazelerin basinda Miinker -Nekir...
(Cile, Sair: 90).

Munker-Nekir’den kasit sudur:
Kabirde soru soran iki melek. (Timurtas, 1980: 307).

“insan” baglikli siirleri arasinda yer alan “Mutlu” adli siirinde, mutlu adamin kim
oldugu anlatilir:

Mutlu adam, diinyayi bir aci gurbet bilen;
Oz vatan pinarindan, 6ltimii serbet bilen...
(Cile, Mutlu: 95).

Sair, dudaklari 6limsuzlik tasinda olan insanlarin, “mavera yurdu” olarak nitelendirdigi

“Obulr alem” e dair durumlarini dile getirir :
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Onlar ki, dudaklari 6limsuzluk tasinda;
Imzalari, mavera yurdu haritasinda...
(Cile, Onlar: 101).

Her agizda “fani” oldugumuza dair sézlerin varligini anlatan sair, tim bunlarin sonunda

oliman gergekligini “tabutun gicirtisi” sozlyle ifade eder:

Her agizda, her telde fanilik diriltisi
Sonunda tek bir sarki, tabutun gicirtisi...
(Cile, Sarki: 110).

Necip Fazil, “Vasiyet” adli siirinde, nasil bir cenaze merasimi istedigini ve de kimlerce

topraga verilmek arzusunda oldugunu misralara doker:

Son gin olmasin dostum, ¢elengim, top arabam;
Alip beni goétursun, tam dort inan mig adam...
(Cile, Vasiyet: 111).

Garplilasma modasinin getirdigi bazi yasam tarzlarini onaylamayan Necip Fazil, bu
siirinde de gelenk ve top arabasi gibi bazi garplilasma tarzi yaklagimlari istemez. Tam dort
inanmis adami yeterli bulur.

“Isim Acele” siirinde de bastan sona kadar “61im” konusu islenir:

Gokte zamansizlik hangi noktada?
Elindeyse yildiz yildiz hecele!
Hikdm yaziliyken kara tahtada,
Insan yine care arar ecele!
Genglik... Gelip gecti... Bir glinluk stst;
Nefsim doymamaktan diinyaya kistu.
Eser, darmadagin, emek ylizistu;
Toplayin esyami, isim acele!
(Cile, isim Acele: 114).

Her insan; er ya da gec, bu dinyaya veda edecektir. Bir insanin 6lumsuzligi ortaya
koydugu eserleriyle ve de yaptigi glzelliklerle gercek anlamini bulmaktadir. Necip Fazil

6lumin otesini “6limsiz hayat” olarak nitelerken, ortaya koydugu eserlerle de 6lumsuzlugu
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yakalamaktadir. insanlik “6lim” denen bir gercekl e karsi karsiyadir. Necip Fazil ise bu
duyguyu bir an olsun unutmamacasina siirlerinde dile getirmektedir. Hayatin ¢cok dnemli bir
anlami olduguna inanan sair, imtihanlarla dolu olan bu hayatta, bir adam vyaratarak,
6lumsuzluge varmak istemektedir.

Olumi anlatan Necip Fazil, diinya balinin zehir oldugunu, yalanci bir petek oldugunu

ifade eder. Hayatta yasamak sanilan diisun, 6te tarafta bulunacagini soyler:

Oluim dedikleri, 6liinceye dek;
Diinya, bali zehir, yalanci petek.
Orada bulursun, biraz bekle, tek,
Burada yasamak sandigin dusd...
(Cile, Orada: 115).

Dinyada elde edilen bitiin maddi kazanclarin bir gin birakilacagini belirten sair, bu

nedenle insanlarin, ahirette kendilerine faydali olacak islerle ugrasmalari gerektigini vurgular:

“Ticaretin tim ziyan!” diye bir ses rliyada;

Mezarina birlikte girecek seyi kazan!

Seni gozleyen esya, bitpazari diinyada,

Patiska kefen, ¢lrik tenesir, isli kazan.
(Cile, inanmaz: 116).

“Olmemek” adli siirinde, ilk ve son bilyiik kelimenin “6lmemek” oldugunu vurgulayan
sair, 6lmemek icin 6limle karsi karsiya geldigimizi soyler. Olim, “blyuk sir” olarak ifade

edilirken, ge¢cmez an, solmaz renk, kopmaz bir biitlinltik yani ebedi hayat vurgulanir:

Olmemek, ilk ve son, biiyik kelime;

CGarpildik, 6lmemek igin 8lime!

Ver Allahim, biyik sirri elime;

Gegmez an, solmaz renk, kopmaz buttnluk.
(Cile, Olmemek: 117).

Sair, diinyadaki hayatin insana sadece aci verdigini belirtir.insanin bu acilara diismesine
neden olan seyin de akil oldugunu soéyler. insan agriyan disini cekerek nasil agridan

kurtuluyorsa, 6lmemenin de bir caresinin oldugunu belirtip, bu carenin sifresinin eski rafta
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olduguna isaret eder. Yani 6lumsuzligun sifresinin Kur’an -1 Kerim’de gizli oldugunu, Ustu

kapali bir anlatimla dile doker:

Gekilmez akilda bu kadar sanci;
Akil bir ¢lruk dis, at, kurtulursun!
Olmemenin olsa gerek ilact;
Eski rafta ara, belki bulursun!
(Cile, Eski Rafta: 118).

Necip Fazil, 6ldiigu zaman dostlarinin bayram etmesini Ust Gste tam kirk giin kirk gece
dugiin yapmalarini ister. Olim; digiun yapmay 1 gerektirecek kadar mutlu bir olayi temsil

etmektedir:

Ben 6llnce etsin dostlarim bayram;
Ust (iste tam kirk giin, kirk gece dagiin!
(Cile, Doviin: 119).

Ustad’in 6lumii, herkese nasip olmayacak kadar “giizel bir 6liim”di... C enazesine
uzaklardan gelip evine bassaghgina gidenlerden birinin 6lim aninda Ustad’in basinda

bulunan oglu Omer Kisakiirek’ten naklettigi ciimleler aynen soyle:

“Cok giizel 6ldi” dedi, Omer. “Gece saat biri on gegiyordu. Fenalasti. Beni yanina
cagirdi. Beni kaldir ve oturt dedi. Kaldirdim, oturdu. Elini alnina géturda. Ufuklarda bir yolcu
ararcasina uzaklara baktl. Tebessiim etti ve beni yatir dedi. Yatirdim. Bana Kur’an oku dedi;
Yasin Suresini oku... Okumaya basladim. Yduziinde boncuk boncuk ter. Kelime -i Sehadet

getirmeye basladi. Ruhunu teslim etti. (Miyasoglu, 1999: 135).

Necip Fazil, 6lum Uzerinde yogunlasan, 6limi hayatinin bircok asamasinda farkh

renklere boyayan bir sairdir.

Tasavvuf kodkenli sairlerin igcinde bulunduklari kulttr, hayat anlayislari, deger yargilari,
islami edep ve ruh, bu sairlerde 6liime bakislarini belirlemede ve 6lim Karsisindaki
konumlarini diizenlemede etkili olmustur. Tasavvuf kaynagindan beslenen sairler, 6lumi

duyan, yasayan insanlar olarak dliim tizerinde yogunlasirlar (ipek, 1983: 10 4).
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“Oliintin Odasi” adh siirinde, bir odanin igerisinde, yataginda dimdik, upuzun yatan bir
oluyl tasvir eden sair, bu 6linin kendi 6lust oldugunu, kendisine de 6lumin bu sekilde

gelecegini soyler:
Bir oda; yerde bir mum, perdeler indirilmis;

Yerde ciplak bir gomlek, korkusundan dirilmis.
Sttbeyaz duvarlarda, ¢ivilerin golgesi;
Artik ne bir citirti, ne de bir ayak sesi...

Yatiyor yataginda, dimdik, upuzun, 610:

Bu benim kendi 6l1im, bu benim kendim 6lim;
Bana geldigi zaman, boyle gelecek 6lum...
(Cile, Oluiniin Odasi: 120).

“Tabut” adli siirinde de bastan sona kadar “6lim” vardir. Bas tarafi genis, ayak ucu dar

olan bu tahta kutuyu cakanlar, bu bos tabutu bir gtin kendilerinin dolduracaklarini bilirler:

Tahtadan yapilmis bir uzun kutu;
Bas tarafi genis, ayak ucu dar.
Cakanlar bilir ki, bu bos tabutu.
Yarin kendileri dolduracaklar.
(Cile, Tabut: 124).

Bir bagka siirinde sair, 6lulerin mezarlarinda bagirdiklarini soyler. Oldler, yolcularin

mezar taslarina oturmalarini istemektedirler:

Oluler bagiryor mezarlarindan;

Yolcular, oturun taslarimizda! (Cile, Oluler: 125).

Sair, 6luyl mezara gotirecek olan tabutu, ¢ocuklarin bindigi tahtadan yapilmis ata
benzetir. Bu atin insanlari go tirdigu yerin ise, hakikatlerin basladi§i 6limsiiz hayat oldugunu

vurgular:

Altimda gacir gucur,
Kisner durur cansiz at...

Iste servili gukur;
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Ve 6limsuz hakikat!
(Cile, Cansiz At: 126).

Olen bir insandan geride kalan apagik birer gozdiir. Sair, gozlerin neden boyle sa

kaldigini sorar:

Bir sey kalmaz, yaliniz,
Kalir maziden gozler.
Olur de her yanimiz,
Sag kalir, neden gozler?
(Cile, Gozler: 127).

Sair, 6lumle birlikte her seyin bitecegini, korkunun dahi ortadan kalkacagini séyler:
Oliim.... O geldi mi ne var korkacak?
Korkular biter. (Cile, Biter: 128).

Necip Fazil , “Tablo” adl siirinde 6lumn akil almazhgindan s6z eder :

Oliimi sigdiramaz,
Akil daracik koguk.
Olemez, ¢ildiramaz,
Aglarlar boguk boguk.
(Cile, Tablo: 131).

Sair, 61umu nasil bek ledigini misralariyla dile getirir:

Gozlerim muebbette,
Guni gelir elbette...
Gelir, Melek nobette,
Safa geldi, hos geldi.
(Cile, Bos Dunya: 132).

“Bos Dunya” baslikli siirinde melegi “hos geldi” ifadesiyle karsilayan sair, simdi de

kapisini aralar:

Kapimi, buyursun diye o Melek;
Araliyorum! (Cile, Aralik Kapi: 133).
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Oliim, dyle bir kapidan gegistir ki, insanin kolunu ve kanadini kirar. insani, esinden,
dostundan, sevgilisinden ayirir:

Bu kapidan kol ve kanat kirilimadan gecilmez;
Esten, dosttan, sevgiliden ayrilmadan gecilmez.
(Cile, Gegilmez: 134).

Necip Fazil, kendi 6lisuni ve de 6lime gidisini anlatirken, ttlbent icinde bir genenin

tasvirini yaparak, gecmisin izlerini dile getirir:

Geliyorum!
Tulbent iginde ¢cenem;
Eski kitukte senem;

Geliyorum! (Cile, Geliyorum: 135).

Oliim, bilyiik bir randevuya benzer, fakat bu randevunun saat kacta oldugu belli
degildir. Ayrica insanoglu tabutunun hangi agactan yapilacagini da bilemez:

Buytk randevu... Bilsem nerede, saat kacta?
Tabutumun tahtasi, bilsem hangi agacta?
(Cile, Buyiik Randevu: 136).

Oliimle birlikte, topraga verilen insanin agzina soguk kurtlar, géziine de kum dolacaktir.

Bu, zamanin sirup gitmesi gibi devam edecektir:

Agzima soguk kurtlar dolacak, géziime kum;
Dipsiz kuyu, stirdikge zaman, stirecek uykum...
(Cile, Dipsiz Kuyu: 137).

Olum, bir yoklugu, karanhgi andirir. Tam bir bilgisizlik ve de unutkanhk halidir:

Yokluk, o donduran buz, o séndiiren karanlik;
Busbutln bilgisizlik ve tam bir unutkanlik...
(Cile, Yokluk: 138).
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Sair, gecen birini durdurarak, ona 6leceginden haberinin olup olmadigini sormak ister:

Su geceni durdursam, c¢ekip de eteginden;
Soruversem: Haberin var mi 6leceginden?
(Cile, Haberi Yok: 139).

Olumle birlikte, paralarimiz bile gegerliligini yitirir. Bu nedenle mezarda bizlere faydasi

olacak seylerin birikimi yaptimalidir:

Hasis sarraf, kendine bir baska kese diktir!
Mezarda gecer akca neyse, onu biriktir!
(Cile, Geger Akca: 140).

Basl, ¢i1glikli bir cocugu andiran sair, 61ima bir an bile unutamadigini anlatir:

Basim cighikli cocuk, onu nasil avutsam?
Ne yapsam da 6lum bir saatcik unutsam?
(Cile, Nasil: 141).

Sair; kulagina dogdugu giin okunan ez anla, 6lecedi zaman okunacak olan ezan arasinda

ayni uyumu buldugunu soyler:

Oliirken ayni henk, sala sesinden sizan:
Kulagima dogdugum giinde okunan ezan.
(Cile, Ezan: 142).

Soylenmedik climlelerin hasretini duyan sair, o anda 6lmek istemez:

Olecek miyim, tam da s6yleyecek ¢agimda;
Sdylenmedik ctimlenin hasreti dudagimda...
(Cile, Hasret: 143).

Sair; sultan olmak isteyenlerin bazi maddi ¢ikarlari unutmasini sdyler; ¢lnki tabut bir

zafer arabasini andirmaktadir:

Sultan olmak dilersen, taci, sorgucu unut!
Zafer araban senin, gicirtili bir tabut!
(Cile, Zafer Arabasi: 144).
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Oliim insanlara uzak gibi gériinse de, her an 6limle karsilasabilecegimizi soyleyen sair,

tabutun bekleyisini dile doker:

Ufka bakarlar; 6lum uzakta mi uzakta...
Ve tabut bekler, suya inmek igin kizakta...
(Cile, Tabut: 145).

Zamanla dost olarak gordigu ev esyalarinin gidisinden bahseden Necip Fazil, bos

odalarda 6limi bekledigini soyler:

Dostlarim ev esyamdi, bir bir gitti, diyorum.
Artik bos odalarda 6lumu bek liyorum.
(Cile, Gittiler: 146).

Sair, dunyadaki her seye kistugunt soylerken; gézindeki son marifetin, 6lim melegi

olan Azrail’e tebessiim oldugunu da ekler:

Bu diinyada renk, nakis, lezzet ne varsa kusim;
GoOzimde son marifet, Azrail’e tebessiim...
(Cile, Tebessum: 147).

Olimiin, 6lene bayram oldugunu sdyleyen Necip Fazil, bayramda tahta ata binmenin

yani tabuta girmenin giizelliginden bahseder:

Oliim 6lene bayram, bayrama sevinmek var;
Oh ne glizel, bayramda tahta ata binmek var!...
(Cile, Bayram: 148).

Oliim geldigi zaman, cocuklar gibi sevingten ziplanir; ciinkii topragin altindaki

saklambag yani 6lim, eglenceli bir oyuna benzetilir:

O dem cocuklar gibi sevingten ziplar misin?
Topragin altindaki saklambacta var misin?
(Cile, O Dem: 149).

Saire gore, 6lim zamani geldiginde bazi gergekler ortaya cikarken, bazilari da kaybolur.

Buna ragmen asil hiiner, Azrail’e “hos geldin!” diyebilmektir:
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O demde ki, perdeler kalkar perdeler iner,
Azrail’e “hos geldin!” diyebilmekte hiiner....
(Cile, Hiner, s. 150).

Hayat denen yolun son kapisinin 6lim oldugunu sdyleyen sair, her kapida aglamamiz
gerektigini ifade eder; ¢linki ebedi hayat bu son kapinin ardindadir. Bu nedenle de, bu son

kapida gilumsemek gerekir:

Kap1 kapi bu yolun son kapisi 6liimse;
Her kapida aglayip o kapida guliimse!
(Cile, Kapi: 151).

“Mijde” adli siirinde 6lumin mdujdesini veren sair, 6limua 6lduren ; yani 6ldukten

sonra yeni bir hayat verecek olan Rabbe secde eder:

Olecegiz; miijdeler olsun, mijdeler olsun!
Olumii de 6ldiren Rabbe secdeler olsun!
(Cile, Mijde: 152).

Oliimi, giizellik olarak goren sair, onun 6te tarafin habercisi oldugunu séyler. Sair,

6lumi guzel bulur. Eger 6lum giizel olmasaydi, peygamber éImezdi:

Olum giizel sey; budur perde ardindan haber ....
Hig glzel olmasaydi 6ltr miydd Peygamber?...
(Cile, Guzel Sey: 153).

“Sehir” baglikli siirleri arasinda yer alan “Kaldirimlar” adli siirinde sair, 61um temasina

da deginir.

Necip Fazil Kisakrek, ilk Cumhuriyet nesli sairleri arasinda en trajik ve ya daha uygun
bir deyimiyle, en “patetik” olanidir. Bu bakimdan o, siirlerinde “bunalim”larini anlatan son
“kusak” sairlerine yaklasir. Fakat onlara hayati bos, karanlik ve karisik gosteren ruhi sikinti
daha ziyade sosyal sebeplere bagl gorindigu halde “K aldirimlar” sairinin 1ztirabi, daha ¢cok

ferdi ve metafizik bir mahiyet tasir. (Kaplan, 1999: 68).
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U parcadan olusan “Kaldirimlar” siirinin ilkinde govdesini taslara boydan boya
uzatmak isteyen sair, alnindaki atesi, buz gibi taslara vermek ister. Sokakla r kadar esrarli bir

uykuya dalmak isteyen Necip Fazil 6lmeyi diler:

Uzaniverse gévdem, taslara boydan boya;
Alsa buz gibi taslar alnimdan bu atesi
Dalip, sokaklar kadar esrarli bir uykuya,
Olse, kaldirimlarin kara sevdali esi...
(Cile, Kaldirimlar: 158)

“Otel Odalarinda” adli siirinde de zamanin hikmuyle beraber bazi 6lim manzaralari

cizilir:

Atilan elbiseler, bogazlanmis bir adam,

Kirik masalarinda, kirik masalarinda.

Aglayin, asinasiz, sessiz, can verenlere,
Otel odalarinda, otel odalarindal...  (Cile, Otel Odalarinda: 161).

1930 yilinda kaleme aldigi “Bacalar” adh siirinde metafizik endiseler icinde kivranan,

diinya ile &hiret arasinda siki ilgiler kuran, derin distinceli bir insan portesi ¢ikar karsimiza.

Catilardan ¢ikan, kararmis bacalar, m ezardan firlayan kemik bir kolu andirir. Her an, 6te

taraftan bir haber bekleyen bacalar, dipsiz maviligin yani gogin esrarini kurcalar gibidir:

Goraram, ¢ikmislar, kararmis gatilardan,
Kemik bir kol nasil firlarsa bir mezardan.
Her &n, bir haberi kollar gibi yukardan,
Dipsiz maviligin esrarini kurcalar,
Bacalar.... (Cile, Bacalar: 162).

“Canim lIstanbul” siirinde 6lim temasini isleyen sair, gdge dogru uzanan minareyi

sahadet parmagina benzeterek, her nakista 61imi duyar:

Sahadet parmagidir gége dogru minare;
Her nakista 0 ména: Olecegiz ne care?

(Cile, Canim istanbul: 167).
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“Karacaahmet” siirinde, sair, yalanci bir sehir diye niteledigi istanbul’un sahici beldesi
olarak Karacaahmet’i gosterir. Bu belde, derya gibi sonsuzlugu temsil eder. Sair 6lenlerden

geride kalan seyi ona sormamizi ister; ¢linkli o mezarligin beldesidir:

Deryada sonsuzlugu fikretmeye ne zahmet!
Al sana, derya gibi sonsuz Karacaahmet!
Gobeginde yalanci sehrin, sahici belde;
Ona sor, gidenlerden kalan sey neymis elde?
Mezar, mezar, zitlarin kenetlendigi nokta;
Mezar, mezar, varhiga yol veren gegit, yokta...
(Cile, Karacaahmet: 170-171).

Omrii, kurak bir ¢éle benzeten sair, onu tek bir giine béler. Yildizli bir gecede ¢iy tanesi

gibi dogarak 6lmek ister:

Omiir ki, bir kurak ¢ol,
Onu tek bir giine bol,
Sebnem gibi dog ve 6l,
Yildizli bir gecede!...
(Cile, Yildizli Bir Gecede: 186).

“Korku” baslikli siirleri icerisinde ele aldigi “Ayak Sesleri” siirinde sair, 6lecegi vakit,

gittikce uzaklasan ayak seslerini duyarak, 6lime gidisini anlatir:

Bir glin, sénik gégsime distugi vakit basim,
Benden ayriliyormus gibi bir can yoldasim,
Gittikce uzaklasan bu sesi duya duya,
Yavasca dalacagim, o kalkilmaz uykuya....
(Cile, Ayak Sesleri: 214).

Ote aleme yolculuk fikrini her zaman disiinen sair, ginesin sonu olarak gérdugii o

aleme gitmek ister:

Yolculuk; her zaman diisindiim onu.
icimde bu azgin davet ne demek?
Oraya, nerdeyse gunesin sonu,
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Ucgmak, kayip gitmek, kacip donmemek.
(Cile, Yolculuk: 228).

Annesine yazmis oldugu mektupta, 6limden bahseden sair, 6liminin yaklastigini

disunerek, annesini gérmeden 6lecedinden dolay! Uzuntl duyar:

Son gunum yaklasti goriinesiye,
Kalmadi bir adim yol ileriye:
Yuzint gérmeden 6lirsem diye,
Uziuilmekteyim ben, Gziillmekteyim.
(Cile, Anneme Mektup: 229).

Necip Fazil’a her sey 6telerden haberci gibidir. Bu nedenle sair, hayati sorgular:

Renk, koku, ses ve sekil 6telerden haberci;
Hayat mi bu surdigun, kabugundan, ezberci?
(Cile, Visal: 233).

Sair, zamanin gegisiyle beraber, hayatlarin da bittigini ve geriye duvarlarda resimlerle,
mezarlarda isimler kaldigini séyler:

Gegti, gecti mevsimler...
Supuraldu takvimler.
Gidenlerden kalan sey;
Duvarlarda resimler,
Mezarlarda isimler...
Gegti, gecti mevsimler...
(Cile, Gecti Gegcti: 234).

Gurbet denilen seyin, Yaradan’ 1 haber verdigini sdyleyen sair, tim vatanlarin éte alemin
habercisi oldugunu belirtir:

Ne kadar vatan varsa, o vatandan haberci,
Gurbet dedigin senin, Yaradandan haberci...
(Cile, Haberci: 236).
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Necip Fazil, “Daussila” baslikli siirleri arasina aldigi *“ Hasret” siirinde de, 6bur aleme

olan hasretini dile getirir:

Hasretim, her timsegin, her ¢atinin ardinda;
Kelimenin Ustiinde, ctmlelerin ardinda...
(Cile, Hasret: 238).

Oliimle beraber yitip gidenleri anlatan sair, bu diinyadan ayrilisin ufuklari bos

biraktigini soyler:

Ne kervan kaldi, ne at, hepsi silinip gitti,
“lyi insanlar iyi atlara binip gitti.”
(Cile, Bos Ufuklar: 239).

Bu dlinyadaki her nimeti elinin tersiyle iten sair 6te alemi bu hayata tercih eder:

Dinyada her nimeti biraksam ne ¢ikar ki?
Orda o varken, burda birakilmaz ne var ki?
(Cile, Nimet: 240).

Sair, 6bir alemin hasretini duyar. Oliimle beraber gelen ayrilik, bir kavusmanin da

vesilesi olarak dile getirilir:

Ne gorsem, 6tesinde hasret ¢ektigim diyar;
Kavusmak nasil olmaz, mademki ayrilik var?
(Cile, Kavusmak: 241).

“Ayrilik” siiri insanlarin bir anda Olseler bile, her kisinin tek tek yasamini yitirisini

anlatir;

Hep ayrilik, istege erince istek olur,
Bir anda 0lseler de insanlar tek tek olur...
(Cile, Ayrilik: 242).

“Hicret” siirinde ise, 6te alemin hasretiyle beraber gelen goc anlatilir:

Baktigimiz her ufkun 6te yanina hasret;
Bir dmdir surtyoruz, nereye varsak hicret...

(Cile, Hicret: 243).
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Sairin muradi 6te aleme kavusmaktir; ancak hangi d aga tirmansa muradi 6tesindedir.
Vuslat bir baska gline ertelenir:

Hangi daga tirmansam, muradim &tesinde;
Murad, bugiin yerine her gliniin ertesinde....
(Cile, Murad: 249).

Obiir alemi arzulayan sairin ruhu da 6z diinyasina kagmak igin ¢aba harcar. Bu

diinyadaki varhg ise; onu, her an yeniden hayrette birakir:

Ruhum 6z diinyasina kagmak icin gayrette;
Yalan diinyaya simdi inmis gibi hayrette...
(Cile, Hayret: 250).

“Perdeler” siiri ebedi alemin sonuncu perdesiyle beraber gercekleri bizlere sunar:

Son noktada son perde;
Cevrilmis seccadeler.
Orada iste, iste,
Oliimden azadeler!
Perdeler, hep perdeler...
(Cile, Perdeler: 259).

Necip Fazil, 6lumii her soylu kafanin bas meselesi olarak goriir. Olim zorlarin zorunu

temsil etse de, yasamak ondan da zordur:

Onu, beyni kanayan soylu kafalara sor;
Oliim zorlarin zoru, yasamak ondan da zor....
(Cile, Zor: 285).

Zamanin beraberinde getirdigi “6lim” korkusuyla sair saatine bakmaktan bile cekinir.

Son vapuru da kaciran sair, dmrini doldurdugunu, élimdn geldigini séyler:

Bir yirek, bir yirek, kutuda, tik tik...
Korkarim, saat ka¢ diye bakamam.
Son vapur kalkarken atlayamadik,

Kapilar kapandi, vadeler tamam.
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(Cile, Saat Kag: 297).
Ecelle bogusan sair, bu durumuna “yeter” diyerek, Allah’in buyikluginden bahseder:

Yetisir bogustugum gece giindliz ecelle;
Allah Rahim ve Rahman, Allah Azze ve Celle....
(Cile, Ecel: 319).

“Mechal” siiri Canakkale’de 6len birinin adresini tarif eder:

Sordular: Adresi ne?... Cesmeye Kkarsi, dedim;
“Canakkale icinde aynal ¢ars1” dedim.
(Cile, Mechal: 346).

Necip Fazil, fikir ¢ilesini var — yok Uzerine oturtmus, “var”in altinda yoklugu, “yok”un
altinda da varligi bulmustur. Tim bunlar icerisinde etrafina bakinan bir kisi yine mezarlikla

karsilasacaktir:

“Var”n altinda yokluk, yokun altinda varlik;
Basini kaldir da bak, bosluk bile mezarlik....
(Cile, Var-Yok: 348).

Sair Necip Fazil soyle der:

“Siirde varilmaz derece; Yunus’tadir. Hi¢ kimse 6limi onu n kadar duymamistir ve
olimden siginmanin cehdini onun kadar varilmaz bir derinlikte 6lgememistir” (Turk
Edebiyati, 1983: 25).

Yunus Emre’yi anlatan “Bizim Yunus” adli siirinde bir zamanlar diinyaya bir adamin

geldigini ve bu adamin 61um denilen perdeyi d elerek, dlimsizluge erdigini sdyler :

Bir zaman dlinyaya bir adam gelmis;
Olum dedikleri perdeyi delmis...
Bizim Yunus,
Bizim Yunus...
(Cile, Bizim Yunus: 382).

Oliima, oldiiriip, 6tenin dtesinde sonsuz hayat siirenler “Onlar” siirinde dile getirilir:
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Insandan murad onlar, 6lima éldirenler;
Otenin Gtesinde, sonsuz hayat sirenler...
(Cile, Onlar: 389).

“Onlar” siirinde ele aligi insanlari “Ve Onlar” siirinde de isleyen Necip Fazil; b u

insanlarin 6limsdzIlk tasini sunusunu ve ebed haritasini gizisini anlatir:

Sebil sebil sunanlar, 6limsuzlik tasint;
Cizenler, nokta nokta ebed haritasini...
(Cile, Ve Onlar: 390).

Aslil kahramanhigin 6lima 6ldurmek oldugunu sdyleyen sair, geride ne var sa ¢opluge
atar:

Ne varsa ¢copluge at, belli bash zamanlik;
Oliimi 6ldirmekte, olanca kahramanlik.
(Cile, Kahramanlik: 392).

Cocuklugunda bile harikulade... Gece karanliginda da gortnecegi hissini veren piriltih
bir alin... (Kisakurek, 1981: 79).

“Basbug Velilerden 33” adli eserinde Sah-1 Naksibend’i boyle tarif eden Necip Fazil,
her seyiyle nakisin onda oldugunu, i¢i ve distyla 6lime bakisin onda oldudunu soyler. Sah,

“Yice”dir:

Yice Sah-1 Naksibend, Nakkas ve Nakis onda;
Butun ici disiyle 6lime bakis o nda.
(Cile, Sah-1 Naksibend: 393).

“Ac¢ Kapiyi” siirinde ise; 6te alemden bir haber vardir. Sair , bu haberi duyabilmek igin

kapinin agiimasini ister :

Ac kapiyi, haber var,

Otenin 6tesinden!

Dudaklarda sarkilar,

Kurtulus bestesinden. (Cile, A¢ Kapiy 1: 415).
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Hayati sorgulayan sair, kus olup, kanatlanarak, bu vatana inat, “matan” dedigi ¢te aleme
gitmek ister:

Takinsam, kanat, manat;
Kus, mus olsam segirtsem.
Bombos vatana inat,
Matan’a dogru gitsem...
(Cile, Hayat Mayat: 417).

Zindandan oglu Mehmed’e yazdi§i misralarinda, idamlik bir Ali’nin asilisindan ve
geride biraktigi ¢ bes karanfilden bahseden sair, hayatin icerisindeki “6lim” gergegini bir
kez daha vurgular:

Bir idamhk Ali vardi, asildr;
Kaydini distuler, mihar basildi.
Gegti gitti, birkag gunlik fasild.
Ondan kalan, boynu bukuk ve sefil;
Bahceye diktigi t¢ bes karanfil....
(Cile, Zindandan Mehmed’e Mektup: 420).

Sair, kendindeki endisenin evler dosemek oldugunu soyler. Tim bunlari yapar; ancak

sira 6lime gelir. Ug bes arsin bez bu is icin yeterlidir:

Evler désemekti bendeki tasa,
Yaptim ettim, ndbet mezara geldi.
Yeter bana, ¢ bes arsin bez olsa;

Beklenmedik mallar pazara geldi. (Cile, Cek Perdeyi: 423).

Kendisini agik denizde didik calan bir gemiye benze ten sair, 6telerden haber veren bir

beste sunar:

Halim, acik denizde didik calan bir gemi;

Kim duyar, 6telerden haber veren bestemi... (Cile, Beste: 440).

Her seyde bir tikenis ve bitis bulan sair; metafizik bir bakisla gokten gelen sese kulak

verir. Bu ses saire; dltimstzler kafilesine yetismesini soyler:
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Her seyde bir tlikenis, her olusta bir bitis;
Gokten ses: Olumsizler kafilesine yetis!
(Cile, Kafile: 454).

Allah askiyla gelecek olan bir hirriyeti sunan sair, ebedi hayatin anahtarini gosterir:

Gel beriye, kurtulus ordusunun tugu ol!
Hurriyet mi dilegin, Allah’in tutugu ol!
(Cile, Tutuk: 455).

Necip Fazil, 6telerden habersiz hicbir dizeni kabul etmez ve ona lanet okur:

Ey gen¢ adam, bu dustur sana emanet olsun:
Otelerden habersiz nizama lanet olsun!...
(Cile, Emanet Olsun: 466).

2. 6. KADER

Islam dininde kader, ezelden ebede kadar hayir ve ser (iyi ve koti)) meydana gelecek
buittin hadiselerin Allah katinda bilinmesi ve yaratiimasidir. “Fakat; kul kaderi bilmez.Necip
Fazil’in siirlerinde de kader; yasanan, inanilan ve de razi olunan bir esrara benzer. Sair,
fikrinin cilesini c¢ekerken, kaderini de yasamis olur. Sairin dinyasindaki rperti, azap ve
tedirginlikler yerini hayranlik ve tevekkile birakirken, kader denilen alin yazisi daima

olgunlukla karsilanir.

Ensesinden bir darbe alan sair, yatagina “son care” diye kapanirken, kanli bir safakta

kendisine verilen yepyeni bir diinya ile karsilasir. Bu bir déniim noktasi gibidir:

Ensemin orslinde bir demir balyoz,
Kapandim yataga son care diye.
Bir kanl safakta bana ¢il horoz,

Yepyeni bir dlinya etti hediye.
(Cile, Cile: 17).

* http://tr. wikipedia.org/wiki/Kader (inan%C4%B1%C5%9F) (15.12.2008)
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“Cile” siiri, sairin hayatinin gilesini dile getirir. Allah, metafizik trperis, kozmik diizen,
kader, 6lum, din, zaman v.s. metafiziksel unsurlarin b ircogunu icerisine alan Cile; bir hayatin,

bir kaderin yani yasanmasi engellenemeyecek bir silsilenin hikayesidir.

“Allah” konulu siirleri icerisinde ele aldigimiz “Guzel” baslikli siirinde Necip Fazil,
Allah’tan gelecek her seyi kabullenir. Kadere inanan ve boyun egen bir insanin edasi

misralara dokulir:

Guzel Allah’im, senden ne gelecekse gelsin;
Sen ki, rahmetinle de kahrinla da guzelsin...
(Cile, Guzel: 48).

Zaman ve mekan olarak kusatilan insan, en tepeden en dibe atilmis gibidir. Cehennem,

bu cizgide dile getirilirken, insanin hayat sertiveni yani kaderi de ele alinir:

Bir bak, zaman ve mekan, nasil kusatiimisiz;
Belli ki, en tepeden en dibe atilmisiz...
(Cile, Esfel-i Safilin: 100).

Titrek parmagiyla tigini tutan gurbet, sairin alnina kaderini is ler. Yalniz sair, bu durumu
istemediginden, gurbete dil doker:

Titrek parmaginla tutup tigini,
Alnima isleme kirisigini,
Duvarda, emerek mum isigini,
Bir veremli rengi baglama gurbet!...
(Cile, Gurbet: 230).

“Ahsap Konak” adli tiyatro eserinde anlattigi konagi “Evim” adl siirinde de ele alan
sair, camlarindan kirmizi biberler sarkan ahsap bir evden s6z eder. Gokdelenlerle gevrilen bu
ev kefensiz bir cenaze gibi ortada durur. Kaderini yasayan bu evin sigortada bile garantisi
yoktur:

Ahsap ev; camlarindan kizil biberler sarkan!
Arsiz gokdelenlerle ¢evrilmis 6ntn, arkan!
Kefensiz bir cenaze, ¢irilgiplak ortada...

Garanti yok sen gibi faniye sigortada!
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(Cile, Evim: 333).

Derisinin, mantarlasmis bir kayadan farki olmadigini sdyleyen sair, ylzlndeki

cizgilerde kaderinin imzasini gorur:

Farki yok, mantarlasmis bir kayadan, derimin;
Yiuziimde ¢izgi ¢izgi, imzasi kaderimin...
(Cile, imza: 335).

Necip Fazil’a gore kader; beyaz kagida sitle yazilmis bir yazidir. insan beyazdan beyazi

slylramaz; yani insanin hayatiyla, kaderi 6zdeslesmis gibidir:

Kader, beyaz kagida sitle yazilmis yazi;
Elindeyse beyazdan, gel de siyir beyazi!...
(Cile, Kader: 359).

“Dava ve Cemiyet” baslikli siirlerinin icerisinde yer alan “Sakary a Turkdsi” sairin

“yokuslarda susamak” olarak tarif ettigi alin yazisini dile getirir:

Su iner yokuslardan, hep basamak basamak;
Benimse alin yazim, yokuslarda susamak.
(Cile, Sakarya Turkusu: 398).

Sakarya Turkust’nun devaminda ise; kaderin Allah iste rse degisebilecegini ifade eder;
cunkl Allah dilerse, sular bile buklim bikltim burulur. Boylece Sakarya’nin da kaderi

degisir:

Rabbim isterse, sular biklim buklim burulur,
Sirtina Sakaryanin, Turk tarihi vurulur.
(Cile, Sakarya Turkdsu: 399).

Necip Fazil’in zindandan oglu Mehmed’e yazdidi siirinde her sey saire zor gortnir. Her
sey tipki bir demir gibi kaskatidir. Tim bunlara karsi bir kabullenmenin igine giren sair,

kadere boyun eger. Allah’a acilan penceresi, ondaki bu kader inancini anlatir tarzdadir:

Ses demir, su demir ve ekmek demir...
Istersen demirde muhali kemir,

Ne gelir ki elden, kader bu, emir...
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Garip pencerecik, klcik, daracik,
Dinyaya kapal, Allah’a acik.
(Cile, Zindandan Mehmed’e Mektup: 420).

Her seyin kadere teslim oldugunu ifade eden sair, kader makasinin her seyi koparip,

kestigini soyler:

Zamanda hersey kopuk, kesik;
Bickisi kader makasinda
(Cile, Son Siginak: 429).

2. 7. ZAMAN

Turk siirinde zaman karsisinda alinan tavir devirden devire ; fakat ¢zellikle sairden séire
onemli degisiklikler arz eder. Necip Fazil'a gelince o, 6nce zaman Uzerinde felsefi olarak
disundr. Zamanla ilgili bir surti soru sorar ve zamanin ne oldugunu anlamaya calisir. Onun
icin zaman, anlasilmasi ¢ok glc bir seydir. Sair onu, ké&h bir sese, kéh zif iri karanliga benzetir.
Zaman sanki bir hirsiz gibidir, ¢ok iyi bilinmez ve kendini saklar; ama insani derinden etkiler.
Her yerdedir ve her seyin icine girer. Ve insanogl u icin ondan kurtulmak mimkin de
degildir.”

Necip Fazil’in siirlerinde zaman ¢ok 6nemli bir yer tutar. Bazen korkuyu, bazen de
felsefi bir anlami ifade eden zaman, insan hayatini anlatir. Gegen zaman, beraberinde “6lim
korkusu”nu da getirir. Metafiziksel bir anlam ifade eden zaman, sair tarafindan bazi
siirlerinde de sorgulanir. Zamanin olmadigi bir diinyay! bile dusleyen sair, zamanin anlamini,

derinligini ve de ebediligini siirlerinde cokca ele alir.

“Cile” adh siirinde gercedi aniden goren sair, gecmisin ve de gelecedin cetin
bilmecesine ulastigini sdyler:

Gece bir hendege disercesine,
Birden kucagina distiim gercegin.
Sanki erdim cetin bilmecesine,

Hem gecmis zamanin, hem gelecegin. (Cile, Cile: 20).

5 http://www.sizinti.com.tr/konular.php? KONUID=766 Yahya Kemal ve Necip Fazil'in Siirlerinde Zaman
(15.12.2008).
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Allah’in varligindan habersiz olarak yasadigi zamanin “tam otuz yil” oldugunu dile
getiren sair, bu kadar yil boyunca saatinin calisirken, kendisinin durdugunu; yani Allah’in

varliginin farkinda olmadan yasadigini soyler:

Tam otuz yil saatim islemis, ben durmusum;
Gokyuzinden habersiz, ugurtma ugurmusum...
(Cile, Tam Otuz Y1l: 35).

Necip Fazil, ecel teri doktigi bir zamanda “Allah bir” demektense, “Allah bir” dedigi
bir anda 6lmek ister; ¢linkl sdylenen sdzlin anlami, dogru bir zamanda daha ¢ok anlam ifade

eder:

“Allah bir!” demektense ecel teri dokerken,
Oliiversem, beklenmez anda “Allah bir” derken.
(Cile, O An: 57).

Zamanin varligi bir cocugun aglamasindan bile hissedilebilir. Cocuk bugun aglamalidir;

cunki yarin aglamayacaktir. Sair, zamanin ¢ocuklarin kalbinde isledigini anlatmaktadir:

Bugin agla ¢ocugum, yarin aglayamazsin!
Simdi anladigini, sonra anlayamazsin!
insanhik zincirinin ebediyet halkasi;
Cocuklarin kalbinde isler zaman rakkasi...
(Cile, Cocuk: 74).

Allah’in Sevgilisi olan peygamberden evvel zamanin olup olmadigini sorgulayan sair,

gercekleri bosluga bakan aynalar olarak gorr:

Dusunlyorum: O’ndan evvel zaman var miydi?
Hakikatler, bosluga bakan aynalar miydi?
(Cile, Allahin Sevgilisi: 78).

Zaman; yok olmayacakmis gibi gorlinen insanlari yok eder. Her &n bir insan dogarken,

bir baskasi da 6lume gider:

Bir boltinmez ki, insan, onu zaman boéliyor;

Insan her an dirilip, her saniye 6luyor...
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(Cile, insan: 102).

Necip Fazil, sprittalist bir sairdir... Spritalizm bir dinya gorusidur ki insan
hakkindaki kiymet hiktmlerini i¢ alemlerindeki degerlere gore verir. N ecip Fazil’in

siirlerinde ig, ruh gibi kelimeler ¢ok sik kullanilir (Okay, 1991: 137).

“Ruh” adli siirinde sprittializmi kullanan sair, eninde sonunda 6lecegini anlatir. Sairin

mezarindaki bocek, sairin killerini koklarken, sair yeniden dogacagini anlatir :

Ya bin yil, ya bin asir sonra o giin gelecek.
Koklarken kullerimi mezarimda bir bocek,
O kadar yanacak ki, bir yiikstklik topragim,
Yerden bir damar gibi kopup fiskiracagim!
(Cile, Ruh: 122).

Allah’a kavusmay! yani 6limu “blyuk randevu” olarak niteleyen sair, bu randevunun

zamanini bilmez:

BuyUk randevu... Bilsem nerede, saat kagta?
Tabutumun tahtasi, bilsem hangi agacta?
(Cile, Buyuk Randevu: 136).

Olimini anlatan sair, dipsiz bir kuyuyu andiran 6 lumin zaman stirdiikge stireceginden

bahseder:

Agzima soguk kurtlar dolacak, géziime kum;
Dipsiz kuyu, stirdikge zaman, stirecek uykum...
(Cile, Dipsiz Kuyu: 137).

Sair “Otel Odalar” siirinde de zamani metafiziksel bir boyayla boyar. insan hayati
olarak karsimiza ¢ikan zaman, mitemadiyen kemirilmekte, yenmekte ve bitmektedir. Zaman

beraberinde 6limu de getirmektedir:

Kulak verin ki, zaman, tahtay! kemiriyor,
Tavan aralarinda, tavan aralarinda.
Aglayin, &sinasiz, sessiz, can verenlere,

Otel odalarinda, otel odalarinda!...
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(Cile, Otel Odalari: 161).

“Tabiat” bashkh siirleri arasinda yer alan “Sehirlerin Disindan” adh siirinde, hic
sasmayan bir saat gibi isleyen tabiat ele alinir:

Hic sasmayan bir saat
Gibi isler tabiat,
Uyarak kalbimize.
Mevsimler bogum bogum,
Zamanin ipliginde
(Cile, Sehirlerin Disindan: 177).

“Kadin” baslikh siirlerinden biri olan *“Veda” siirinde, sair, veda zamanini ve kadinin

veda ederkenki hareketlerini resmeder. Bu siirdeki zaman; ayrili§i simgeler:

Yurd, golgen seni ugurlamakta,
Kigilup kigultp kaybol irakta,
Yolu tam donerken arkana bak da,
Kdsede bir l1ahza kaliver gitsin!
(Cile, Veda: 202).

Yarine seslenen sair, gecenin sabaha ulastigi, karanhgin kayboldugu bir zaman dilimini

anlatir. Gelen aydinlikla beraber, sevgili uyandiriimak istenir:

Uyan yarim, sesler geldi derinden,

Karanlk oynadi, koptu yerinden;

Ik 151k, kapinin esiklerinden,

Simdi bir golgeyi kogmak tzredir.
(Cile, Aydinhik: 203).

Metafiziksel Grperisini dile getiren sair, zama nin dibini gorur gibi oldugundan, kiyamet
varmiscasina bir korkuya kapilir:

Su cekildi, gérundu sanki zamanin dibi,
Korkuyorum, bu aksam kiyamet varmis gibi...
(Cile, Korkuyorum: 218).
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Gurbet dustncesiyle dolu olan sair, geceyi koynuna alarak yattigi za man, yeniden yola

koyuldugunu, annesine anlatir:

Boyle bir lahza kaldigim zaman,
Geceyi koynuma aldigim zaman,
Gozlerim kapanip daldi§im zaman,
Yeniden yollara dizilmekteyim.
(Cile, Anneme Mektup: 229).

Gecen zamanla beraber, mevsimler de degisir. Zama nin gotirdiklerinden kalan sey ise;
duvarlardaki resimlerle, mezarlardaki isimlerdir. Necip Fazil’in bu siirinde de zaman, her seye

hakim olan bir gli¢ seklinde karsimiza ¢gikmaktadir:

Gecti, gecti mevsimler....
Slpuruldi takvimler.
Gidenlerden kalan sey;
Duvarlarda resimler,
Mezarlarda isimler...
Gegti, gecti mevsimler....
(Cile, Gecti Gegti: 234).

Sairin bir baska siirinde ise zaman; son hissenin tek bir anidir:
Su zaman dediginden
Tek bir anmis son hisse.

(Cile, Ukde: 257).

Gegcen dakikalarini arayan sair, onlarin nerede olduklarini sorar:

Kimbilir nerdesiniz,
Gecen dakikalarim?
Kimbilir nerdesiniz?
(Cile, Gegen Dakikalarim: 266).

Nihayet zamanin ancak metafizik bir degeri vardir. Zaman nedir? Ucup kaybolan bir
sey mi? Yoksa akip giden bir kavram mi? Bitise mi gidiyor yoksa her defa yeniden mi
bashyor? (Okay, 1991: 147).

105



Nedir zaman, nedir?
Bir su mu, bir kug mu?
Nedir zaman, nedir?
Inis mi, yokus mu?
(Cile, Zaman: 267).

Zamani isvebaz ve kacak bir hayalete be nzeten sair, zamanin eskiyenlere acimadigini,
ne pismanlik duydugunu, ne de affetmeyi bildigini sdyler. Zaman, fatihinin koynuna giren,

niyeti gizli bir fettan, kéle bicimindeki bir sultan olarak karsimiza ¢ikmaktadir:

Zaman bir isvebaz, kacak hayalet;
Eskiyenin kement atar boynuna.
Ne pismanlik tanir, ne af, ne muhlet;
Ancak fatihinin girer koynuna.
Niyeti gizli fettan
Kéle bicimli sultan... (Cile, Saat: 277).

Zamanin kopukluklari iyilestiremeyecegini ifade eden sair, gecmisi alblimdeki hayale
benzetirken, gelecegi de kalpteki kuruntu seklinde sunar:

Her sey kesik ve kopuk, zaman tutamaz lehim;
Mazi albiimde hayal, istikbal kalbde vehim...
(Cile, Vehim: 289).

Kalp carpintisi icerisinde, saate bakmaktan korkan sair, son vapuru da kagirdigini

belirterek, 6lumiin geldiginden bahseder. Zaman, metafizik bir Urperisi ifade etmektedir:

Bir yirek, bir yirek, kutuda, tik tik...
Korkarim, saat kag diye bakamam.
Son vapur kalkarken atlayamadik,
Kapilar kapandi, vadeler tamam.
(Cile, Saat Kag?: 297).

On iki hece olan saat, her gece saire; 0mrin on iki saat olmasina ragmen,

kendilerinin yiiz yil boyunca bu yayin igindeki varliklarindan bahseder:

Cin ¢in, on iki hece,
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Caldi bir eski saat.
On ikide her gece,

Bana diyor ki, saat:

Dun, bugun, yarin, siz, biz,

Bu yayin igindeyiz;

Onu yuz yil sayin siz.

Omiir on iki saat... (Cile, Saat 12: 304).

Karanhgin ¢okmesiyle beraber, ¢ocuklarin biyik kederinin basladigini sdyle yen sair,

cocuklarin bir daha glindliz olmayabilecegi endisesine kapildigini ifade eder:

Ne vakit karanlik kaplarsa yeri,
Baslar cocuklarin blyik kederi;
Bakinir, korkuyla dolu gozleri:
Ya artik bir daha olmazsa gundiiz?
(Cile, Aglayan Cocuklar: 305).

Sairin son siiri olan “Zehir” siirinde, cocukken haftalarin asir gibi gectigini ifade eden
sair, sonradan saat ve saniyeye donustligunden bahseder. Bu siirde, daralan, kisalan bir zaman

anlatiilmaktadir:

Cocukken haftalar bana asirdi;
Derken saat oldu, derken saniye...
(Cile, Zehir: 310).

Zamanin kendisini bolup, dogradigindan bahseden Necip Fazil, Bir olan Allah’tan

yardim diler. Zamanin goturdikleri ve hakimiyeti, sairin bu siirinde de dile getirilir:

Beni zaman boluyor, beni dogruyor adet,
Medet ey birin Bir’i, ey birin Bir’i medet!...
(Cile, Medet: 317).

Kendisinde manalarin ve cizgilerin i¢ ice yasadigini anlatan Necip Fazil, her seyi
zamanin havaninda toz duman olarak gorir. Zamanla, tarihin kaybettigi sirri arayan birine ise;

eski bir konagin oymali tavanini isaret eder:
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Manalarla cizgiler, i¢ ice bende hazir;

Her sey, her sey toz duman, zamanin havaninda.

Ariyorsan, tarihin, hani kaybettigi sir?

Cok eski bir konagin oymali tavaninda!... (Cile, Tavan: 326).

Bir aksam manzarasi ¢izen sair, zamanin ilerleyisiyle beraber olusan bu manzarayi

iciyle denk tutar:

Gunes cekildi demin,

Dogdu bir renk aksami.

Bu, bitdn glnlerimin,

icime denk aksami. (Cile, Aksam: 328).

Ufukta yaz mevsimini pas tutturan sair, zamanin hizli akisina bir k ez daha

deginmektedir:

Ufukta pas tuttu birdenbire yaz;
Gun cabucak gecti, aksam tez oldu.
(Cile, Mevsim Donerken: 330).

Zamanin eskittiklerinden biri de sairin evidir. Sair zamanin ev Uzerindeki etkisini dile

getirir:

Eskiden ne giizeldin; evdin, kdsktn, yaliydin!
Madden kag pare eder, sen bir remz olmaliydin!
(Cile, Evim: 333).

Zamanin farkli bir tanimini yapan sair, onu bir varlik ve bir yokluk seklinde sunar:

Zaman, sudan ¢ikarip suya daldiran dolap;
Bir varlik, bir yokluk; her tasta bir inkilap...
(Cile, Zaman: 356).

Zamanin olmadigi bir diyarin nasilhgini merak eden Necip Fazil, 6te alemdeki zamanin

kesiksiz bir andan ibaret olup olmadigini da sorar:
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Zamanin olmadigi diyar acaba nasil?
Kesiksiz bir an midir, bundan sonraki fasil?
(Cile, Kesiksiz An: 357).

Bir zaman diinyaya gelen bir adamin, zamanin 6étesindeki varligina deginen Necip Fazil,

Yunus Emre’den bahseder:

Bir zaman diinyaya bir adam gelmis;
Toprakta devrilmis, goge ¢o melmis...
Bizim Yunus,
Bizim Yunus...
(Cile, Bizim Yunus: 382).

“Dava ve Cemiyet” baslikli siirlerinden olan “Muhasebe” siirinde, sair zamani basi ve

sonu belli olmayan korkung bir daireye benzetir :

Zaman, korkung daire; ilk ve son nokta nerde?
(Cile, Muhasebe: 404).

“Utansin” adh siirinde, zamanla degisen kavramlardan 6rnek veren sair, aslinda 6z

degerleri daha ¢ok sevmektedir:

Eski ¢inar simdi Noel agact;
Dallarda igreti yaprak utansin!
(Cile, Utansin: 413).

Zindandan ogluna seslenen sair, gaycidan bir gay isterken, senelik paydan da bir dakika

eksilir. Zindanda zamanin zor gegtigini séyleyerek, dakikalari ayla esdegder tutar:

Caycl, getir, ila¢ kokulu caydan!
Dakika duselim, senelik paydan!
Zindanda dakika farksizdir aydan.
Karistir gayini zaman erisin;
Koplk kdpuk, duman duman erisin!
(Cile, Zindandan Mehmed’e Mektup: 421).
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Her fikri, her inanisi gecici géren Necip Fazil, islam rejimini mekéani ve de zamani asan

bir kavram olarak gosterir. Her seyi yutan zaman, islam rejimiyle gerilerde birakilir:

Her fikir, her inanis, tek mevsimlik vesselam;
Zaman ve mekan stii biricik rejim, islam...
(Cile, islam: 445).

Dogan ginesler bile her giin aynidir; ancak her giin yeniden dogarlar . Sair, Islam

diizenini de ge¢misten gelecede, kocaman bir zaman dilimi icinde degerlendirmektedir:

Dogan gunesler her glin ayni da her giin yeni;
Ezelden ebededek, iste islam diizeni!...
(Cile: Dlzen: 459).

2.8. METAFiZiK URPERIS

Necip Fazil, korku, sikinti, hafakan, vehim gibi temalari metafiziksel bir eksene

baglayarak, dinsel bakis acisinin da etkisiyle, yepyeni bir kimlige birindtrmektedir.

Fikrinin cilesini ceken Necip Fazil, hayatin anlamini sorgularken metafiziksel bir
urperisle de sarsilir. Bazi siirlerinde karanlik, bazilarinda ise gokler sairi korkutur. Hayat
sirrini ¢ozmeye calisirken gaiplerden gelen seslerle trker. Metafizik trperis Necip Fazil’in
birgok siirinde kendini gosterir. “... Cile ise Necip Fazil’in metafizik urperis ve sancilarinin
doruk noktasina ulastigi bir siirdir. Bu siirde sairin varolus kaygilari en trajik ve en somut

tablolar halinde karsimiza ¢ikar...”®

Her seyin kendisinde sakli bir dugim oglunu sdyleyen sair, birgok seyden dolayi 6lim
terleri doktiguni ve dibi olmayan goklerden korktugunu ifade eder. Bu korkulardan

kurtulmak isteyen sair, “yeter” ifadesiyle bu duygusunu dile getirir:

Evet, her sey bende bir gizli dugim;
Ne 6lum terleri doktiim, nelerden!
Dibi yok goklerden yeter Grktigim,
Yetisir ¢ektigim mesafelerden!

(Cile, Cile: 18).

® Metin, Ali K., (2005) Necip Fazil: Hakikat Tolundaki Sair, http:/yayim.meb.gov.tr/dergiler/sayi63/index -
metin.htm (15.12.2008).
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Allah askiyla yanan sair, askla beraber ko rkuyu da icerisinde duyar. Allah’1 seven bir

insanin, O’ndan korkmasi gerektigine inanir:

Ask korkuya pecedir, korku da aska perde;
Allahtan nasil korkmaz, insan O’nu sever de?...
(Cile, Ask ve Korku: 52).

Nefsin ozelliklerini dile getirdigi “Nefs” adl siirinde sicak kalplerde gizlenen nefs,
cinnete, siipheye ve de metafiziksel bir trperise yani korkuya sebep olmaktadir. Nefs; her glin

elbiselerde dolasan ve dis dis insani yiyen bir kurda benzetilmektedir:

Cinnet, stiphe, korku, benim eserim;

Sicak kalbinizde gizlidir yerim,

Bir kurdum ki, sizi hep dis dis yerim,

Ve gezerim her gun elbisenizde....
(Cile, Nefs: 69).

Necip Fazil, 6limin korkusunu siirlerinde cokga islemektedir. Bazi siirlerinde “6lum”

guizel bir hadise seklinde sunulurken, bazilarinda ise; metafiziksel bir korkuya donusur:

“Ve Nefs” adli siirinde de oOlimden korktugunu anlatan sair, 6lmeden &lmeyi

anlayamadigini belirtir:

Kopek korkusiyle korktum 6limden,
Olmeden 6lmeyi anlayamadim.
(Cile, Ve Nefs: 71).

Olii bir insanin odasindan bazi kesitler sunan sair, yerde bir mum ve indirilmis perdeleri
olan bir odada bir gémlegi korkudan dirilterek, Urperisin cansiz varliktaki tesirini de dile

getirmektedir:

Bir oda, yerde bir mum, perdeler indirilmis;
Yerde ciplak bir gémlek korkusundan dirilmis.
(Cile, Oliiniin Odas!: 120).
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Durmadan calan canlarin sesi, sulari, esyay! ve birgok seyi korkuturken, cikardiklar
seslerden canlarin kendisi bile Urperir. Sair, bu siirinde Urperisin esyadaki aksi ni dile

getirmektedir:

Durmadan ¢aldi canlar, durmadan ¢aldi ¢canlar,

Sular Urperdi, esya urperdi, tung trperdi;

Canlar kocaman ¢anlar, korkung korkung trperdi.
(Cile, Can Sesleri: 121).

“Ruh” siirinde ise; korku Oyle bir hal alacaktir ki; sehrin celik ten sesini tliketmeye

yetecek bir guice buriinecektir:

Korku, sehrin celikten sesini tuketecek.
(Cile, Ruh: 123).

“Sehir” baslikli siirlerden biri olan “Kaldirimlar” siirinde de, gece kimsesiz bir sokakta
yurlyen sairin icerisine damla damla biriken korku, sairde her sokak basini devlerin kestigi
vehmini dogurur. Sokaktaki evlerin camlari ise; goziine mil cekilmis, gér meyen insanlara

benzetilerek, korkunun boyutu gittikce artar:

icimde damla damla bir korku birikiyor;
Santyorum, her sokak basini kesmis devler...
Ustiime camlarini, hep simsiyah, dikiyor;
Goziine mil cekilmis bir @ama gibi evler.

(Cile, Kaldirmlar: 157).

“Kadin” bashkh siirleri icerisinde yer alan “Bekleyen” siirinde, beklenen kadin trkek
bir ceylan gibidir. Her ne yaparsa yapsin, kendisini bekleyenden kurtulamaz. Kis geceleri,
kimsesiz odasinda ici Urperdigi an; kendisini hatirlamasini sdyleyen sair, pencereleri sarsip,

haykiran bir riizgér gibi kadini korkutur:

Kimsesiz odanda kis geceleri;
igin Urperdigi demler beni an!
De ki: Odur sarsan pencereleri,
De ki: Riizgar degil, odur haykiran!
(Cile, Bekleyen: 199).
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“Gel” siirinde; yuzu sebepsiz bir korkuyla ucguklasan kadina, basucuna karalar
baglayarak gelmesini séyleyen sair; kizil bir ufkun tablosunu cizerek, yeniden kadina
seslenmektedir:

Yuzun bir sebepsiz korkuyla uguk,
O giin basucuma kararlarla gel!
Arkanda, cepcevre, kizil bir ufuk,
Tepende simsiyah kargalarla gel!
(Cile, Gel: 201).

Sair; bir evin bos odalarinda gezinen, duvarlara sinmis bir hayaletten bahsederken;
metafiziksel bir Grperti duyar. Elinde mum, gece ortalarinda gezinen bu hayalet; birini arar
gibidir:

Su karsi evin bos odalarinda,
Duvarlara sinmis bir hayalet var.
Elinde mum, gece ortalarinda,
Bucak bucak gezer, birini arar.
(Cile, Bos Odalar: 211).

Gece vyarisi, birdenbire citirtilar duyan sair, merdivendeki ayak sesine kulak verir.
Yaklasan ayak sesi basamaklari birer birer esnetirken, kapiya yaklasarak, Kilitli kapinin

perdesini aralar:

Birdenbire bir sey citirdar, derken,
Merdivenden gelir bir ayak sesi
Basamaklar birer birer esnerken,
Kilitli kapinin duser perdesi.
(Cile, Gece Yarisi: 213).

Seslerle, citirtilarla korkularini dile getiren sair, giin batisindan beri bazi ayak sesleri
duyar. Necip Fazil, bu seslerin en agriyan yerine dokundugunu soylerken, metafiziksel bir

diinyanin kaptilarini aralar. Bu sesler eski bir ¢iban gibi, sairin igine is lemektedir:

Hep bu ayak sesleri, hep bu ayak sesleri,

Dolasiyor disarda, gun batisindan beri.
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Bu sesler dokunuyor en agriyan yerime,
Bir eski ¢iban gibi isliyor icerime.
(Cile, Ayak Sesleri: 214).

“Aciklarda” adli siirinde, ¢alinan didukler ve boslukta ¢igliga tos vurduracak olan bir
Urperti  sezilmektedir. Bu c¢iglik, yilanlar gibi sularin (zerinden kosarken, tekneyi

kollamaktadir:

Bir a§izdan calinan dudukler, kalin kalin,
Boslukta tos vuracak nokta arayan ¢iglik.
Kosup, yilanlar gibi Gzerinden sularin,
Aryor teknemizi oturtacak bir sighk...
(Cile, Aciklarda: 215).

Kuruntusunu dile getiren sair, eli tokmakta iken bir an irkilir. Annesi hakkindaki

dustincelerini ifade eden sairin Grperisi derinden hissedilmektedir:

Her giin elim tokmakta,
Bir an irkiliyorum:
Annem belki yatakta.
Annem belki toprakta.
(Cile, Vehim: 216).

Ruhunu bir sekere benzeten sair, vehimlerini ise karincaya benzetir. Ne zaman ki bu

kuruntular, trpertiler sairin zihnini mesgul ederse , sairin diinyasini olumsuz yonde etkilerler:

Ruhum kelle sekeri, vehimlerse karinca;
Kdmdirden kara rengim, onlar beni sarinca...
(Cile, Karinca: 217).

Zamanin dibini gorir gibi olan sair, aksama kiyametin kopacagini dustinerek
korkmaktadir:

Su cekildi, gérundu sanki zamanin dibi,
Korkuyorum, bu aksam kiyamet varmis gibi...
(Cile, Korkuyorum: 218).
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Tasavvufi manédda kalp; Allah’in kdskudir. Sevgilinin diyarini anlatir. Necip Fazil da
“Korku” siirinde, sevdiginden burkulan bir kalbi oldugunu dile getirir. Sairin korkusu ise,

kahredenden ziyade, sevilenden kaynaklanir:

Bir kalbim var ki benim, sevdiginden burkulur:
Kahredenden ziyade, sevilenden korkulur...
(Cile, Korku: 219).

Gunahlarin ¢oklugunu demete benzeten sair, Allah’tan merhamet dile r. Metafiziksel bir

Urperisle beraber, gozyasi doken sair, pismanhgini dile getirir:

Gunah, glinah, hasad yerinde demet;
Merhamet, sugumdan askin merhamet!
Olur mu, diinyaya indirsem kepenk
Gozyasl doksem, Nuh Tufanina denk?
(Cile, Aynalar Y olumu Kesti: 271).

Korkulu bir halin icerisinden bulunan sair, penceresine vuruldugu vakit ¢ok korkup,

kendisine dokunulacagi vakitse, viicudunun bosluga kayabileceginden endise duymaktadir:

Pencereme vurmayin, 6dim patlayabilir;
Dokunmayin, viicudum bosluga koyabilir...
(Cile, Hal: 281).

“Hayat” adli sirinde; her an koti bir haber gelebilecekmis gibi trken sair, ummandaki
gemilerini batirarak, gokteki yildizini paramparca eder. Bu durum; hayat karsisinda trperisle

beraber beliren tavir olarak karsimiza gikmaktadir:

Ruzgardan agilsa kapim, bir &nda,
Kara haber gelmis gibi trkerim.
Sanki gemilerim batti ummanda,
Paramparca oldu gokte tlkerim.
(Cile, Hayat: 298).

Kildan ince, nefesten yumusak olarak yagan yagmur; saire zamanin gecis korkusunu

yasatir. Bu disunceyle trperen sair, zamanin gegisini aynalari vasitasiyla dile doker:
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Bu yagmur, bu yagmur, bu kildan ince,
Nefesten yumusak, yagan bu yagmur.
Bu yagmur, bu yagmur, bir giin dinince,
Aynalar ylizimi tanimaz olur.
(Cile, Bu Yagmur: 300).

“Hafakan” bagslikli siirlerden olan “Sayiklama” siirinde, kendisini, camlardan bir g6z
gibi suzen geceyi anlatan sair, etrafinda firil firtl dénen bir stru kambur cliceden bahsederek,

korku dolu bir tablo gizer:
Bir goz gibi suizuyor beni camlardan gece,
Donuyor etrafimda bir stirti kambur ciice,
Firil finil,
Firtl finl...
(Cile, Sayiklama: 303).

Fikirlerinin sancisini ¢eken sair, kendisi gibi fikir sancisi ¢eken birinin varligini
sorgular. Bu sancilarda; dustinme, hayati anl ama, 6lum, korku, evren gibi temeller esastir.

Necip Fazil, trperislerinden, orijinal misralar ortaya gikarmis ve bunlari bizlere sunmustur:
Lafimin dostusunuz, ¢ilemin yabancisi,
Yok mudur, sizin kdyde, ¢eken fikir sancisi?
(Cile, Fikir Sancisi: 433).
2.9. KOZMIiK DUZEN

Kozmik diizen ve insanin buna uygun yasamasi Aristoteles ve Stoa felsefesinde baz1
farkliliklar gostermekle birlikte klasik Platonik -Grek diistincesinin bir devamidir.” Necip
Fazil’da kozmik dizen Greklerde oldugu gibi Allah’in varhgina bir isaret ve ona giden

yoldur. Necip Fazil, diinya hayati i¢erisinde, insanlari ve de yasayislari ele ahr. Siirlerindeki

" Deniz, Sefik, Oznelcilik ve Elestirisi, http://www.sosbil.aku.edu.tr/dergi/VI112/sdeniz.pdf (15.12.2008).
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ontolojinin metafiziksel bir yanini temsil eden kozmik diizen, sairin olmasini istedigi tarzda

ele alinir.

Evrenin dlzeni olan kozmik diizen, sairin hayata bakis agisini bizlere sunmaktadir.
Necip Fazil, islami bir bakis agisinin rengiyle boyadi§i kozmosu, yaratilan insanin esas vatan

olarak gérmez. Kozmos; yani evren, Allah’in varhgini kanitlayan olaganusti bir yapidir.

Dinyanin nasilhigini sorgulayan sair, zamani kuruntu, mekani da bir yiizey o larak gordr.
Tlm evreni musambadan bir dekor olarak gdren sair, tim insanligin yalana teslimiyetini

anlatir;

Bu nasil bir diinya,
Mekani bir satih, zamani vehim.
Butln bir kdinat musamba dekor,

Butun bir insanlik yalana teslim.

(Cile, Cile: 17).

Butln insanligin yalnizligini anlatan sair, boslukta yer alan ugsuz bir kervana benzettigi

kozmik dlizen igerisindeki her seyi, dag, tasi ve de yildizi bile tek basina ve de yalniz bulur:

Butln insanhdi dovsen havanda,
Zerre zerre herkes yine yaliniz.
Boslukta yol alan ugsuz kervanda,
Her sey tek basina, dag, tas ve yildiz.
(Cile, En Yakin: 27).

Var olan yokluklarin émrini stiren sair, bu dinyanin bir yokluk diinyasi oldugunu

sOyler. Bu diinya, Allah’tan bir isarettir:

Var olan yokluklarin émruni strtyor um!

Asklar bombos kuruntu, hirriyetler esaret!

Yalniz, “Rakip” ismiyle Allahi goriyorum!

Bir yokluk ki, bu diinyada, var olandan isaret...
(Cile, isaret: 29).

Kozmik Dizen, Allah’in varhgina bir isarettir. Gokteki yildizlara bakarak bile; bunu

kavramak mUmkindur:
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Marifetli hokkabaz, basini kaldir da bak!
Gokte bir oynayan var, yildizlarla kaydirak...
(Cile, Hokkabaz: 36).

Kozmik diizen icerisindeki iklimler, kaynastirilan onca ses, renk ve hacimler tipki bir

mimari gibidir. Mimari ise; Allah’tir:

Fikret nasil kurulmus, ic ice bu iklimler?
Nasil kaynastiriimis sesler, renkler, hacimler?
(Cile, Mimart: 37).

Kozmik dizeni insanlar icin yaratan Allah, biz insanlari da, O’ nu bulmamiz icin

yaratmistir. Kozmik dizen igerisindeki insan ve hayat saire, bir arayis gibi gelmektedir:

Seni aramam icin beni uzaga attin!
Alemi benim, beni kendin icin yarattin!
(Cile, Allah ve insan: 42).

Yakin olarak Allah’1 goren sair, gerisini uzakta tutar. Kozmik dizen icersinde “Rakip”

adiyla her sey Allah’in kurudugu bir tuzak olarak gérulir; ¢linkd bu bir imtihan diinyasidir:

Yakin O’dur, gerisi birbirine en uzak;
Her sey “Rakip” ismiyle O’nun kurdugu tuzak...
(Cile, Yakin: 54).

“Kavanoz” adli siirinde de yalnizhgi isleyen sair, insanlari yalniz kalmis baliklara

benzetir:

Bir cimbdistir kopsa da, gece yakamozlarda;
Munzevi baliklariz ayri kavanozlarda...
(Cile, Kavanoz: 91).

Kozmik duzenden bir tablo sunan sair, mezarlardaki sususla berabe r, dlnyanin

yasamaya devam edisinden bahseder:

Mezarlarda susarken dilsizler, dudaksizlar;
Ustlerinde ot biter, kus oter, ari vizlar...

(Cile, Levha: 96).
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En tepeden, en dibe atilan insan, dlinya icerisinde, zaman ve mekéanla kusatiimistir:

Bir bak, zaman ve mekan, nasil kusatiimisiz;
Belli ki, en tepeden en dibe atilmisiz...
(Cile, Esfel-i Safilin: 100).

Sair; diinyayi gérinmez olan seyin golgesi olarak ele alir. Bu diinya 6te alem gegis yani,

ayrilik diinyasidir. Bu nedenle doviinmek gerekir:

Hey gidi, golgeler tlkesi diinya!
Bir goriinmez seyin golgesi diinya!
Boslukta ayrilik bolgesi diinya!

Bu diinyada yeme, icme ve doviin! (Cile, Dévun: 119).

Necip Fazil, esas vatani olarak gérmedigi bu dinyadaki her seye kiser. Sairdeki tek

tebesstim Azrail igindir:

Bu diinyada renk, nakis, lezzet, ne varsa kiistim;
GoOzimde son marifet, Azraile tebessiim...
(Cile, Tebessim: 147).

Kozmik diizenin bir parcasi olan istanbul, sairin ruhu gibidir. istanbul; Necip Fazil’in

zamani ve de mekani asip gecen, i¢inde titen bir sev gilisidir:

Ruhumu eritip de kalipta dondurmuslar;

Onu istanbul diye topraga kondurmuslar.

iqimde titen bir sey; hava, renk; eda, iklim;

O benim, zaman, mekan asip gegmis sevgilim.
(Cile, Camim istanbul: 166).

“Apartman” adh siirinde, yakinhkla beraber olusan insan iliskilerindeki uzaklik,

kozmik dlizenin yeni yerlesim sekillerinden biriyle dile getirilir:

Ust iiste insan tird,
Bu ne hayat, gotiri!

Yakinlktan oturi
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Kagcip gitmis yakinlik...
(Cile, Apartman: 169).

Yalanci sehirlerin sahici beldesi olan “Karacaahmet” deryadaki sonsuzlugu temsil eder.
Nasil ki 6te alem saire sahici bir belde gibi gelirse, mezarliklarla dolu Karacaahmet’te kozmik

diizendeki ayrilik noktasi gibidir:

Deryada sonsuzlugu fikretmeye ne zahmet!

Al sana, derya gibi sonsuz Karacaa hmet!

Gobeginde yalanci sehrin, sahici belde;

Ona sor, gidenlerden kalan sey neymis elde?
(Cile, Karacaahmet: 170).

Sehirlerde ylredi yanik olarak gezen sair, 6te alemdeki nur sehrine gitmek istemektedir:

Sehirlerde tabanim degil yiregim yanik:
Nur sehrine gidelim, yir(, cilekes garik!
(Cile, Nur Sehri: 172).

Gokdelenlerin nur yolunu tikadigini séyleyen sair, sehrin kalbini delen yani onu dinsel

bir distinise yonlendirmek isteyen igneyi arar:

Nur yolunu tikiyor yuzbir katl gokdelen.
Bir kiiclk igne yok mu, sehrin kalbini delen?
(Cile, Sehrin Kalbi: 173).

Kozmik duzen igerisindeki dalgalari denizkizlarina benzeten sair, teknelerini sarsan

dalgalari anlatir:

Sarmis deniz kizlari gibi dalgalar bizi;

Uzun saclari guimus, seffaf tenleri fosfor.

Yumusak baslariyle sarsarak teknemizi,

Yolcu, gittigin sahil nerde diye bagriyor.
(Cile, Dalgalar: 183).

Necip Fazil, tabiattaki her nakisi gozlerindeki nurun aksi olarak gorr:
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Ne varsa nakis nakis, tabiatta, maddede,
Gozlerimdeki nurun aksi, beyaz perdede...
(Cile, Madde ve Ruh: 187).

Kozmik dlzenin yaratilis asamasi olan suyun ilk 6nce yaratildigindan bahseden sair

kainattaki her seyin ilk suyla bulustugunu séyler:

Kainatta ne varsa suda yasadi 6nce,
Ustiimiizden su gecer dogunca ve 6liince.
(Cile, Su 2: 189).

Ote alemle, bu diinyanin kiyasini yapan sair, ote alemi tercih eder:

Diinyada her nimeti biraksam ne ¢ikar ki?
Orda o varken, burda birakilmaz ne var ki?
(Cile, Nimet: 240).

Necip Fazil; bu dinyay! bir benzeyisten, bir vatani andiristan ibaret sayar:

Bu dunya bir benzeyis, bir vatani andiris;
Ve g0z, gérmedigine kendini inandirig!
( Cile, Vatan: 244).

Kozmik diizen igerisinde, insanin yerini anlatan sair, yine onun yalnizligindan bahseder:

Yalniziz, besikten tut tabuta kadar yalniz;
Ulfet, kara yalnizlik madeninde bir yaldiz....
(Cile, Yalniz: 252).

insandaki 6zelliklerin neler oldugunu soran kimsenin kalmadigindan bahseden sair,

kendisinin bu diinyadaki varhiginin, ne oldugunu sorgular:

Hic kalmadi soran: Ne var insanda?
Ben duvarda ezik bir bocek miyim?
Yoksa, piril piril, tek damla kanda,
Kainati stizen bir mercek miyim?
(Cile, Mercek: 276).
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Garip bir duyguya varan sair; kozmik dizendeki varhgini yani bu dinyada nigin

bulundugunu sorgular:

An oluyor bir garip duyguya variyo rum;
Ben bu sefil diinyada acep ne artyorum?...
(Cile, Ne Artyorum: 314).

Diinyadan bir manzara resmi ¢izen sair, camlarindan kizil biberler sarkan ahsap evi
anlatir. Arsiz gokdelenlerle cevrili olan bu ev, cenaze gibi ortada kalakalmistir. Sigortada bi le
garantisi olmayan bu ev, sairin “Ahsap Konak” adli tiyatro eserindeki evin misralara

dokulmis sekli olarak karsimiza gikmaktadir:

Ahsap ev; camlarindan kizil biberler sarkan!
Arsiz gokdelenlerle gevrilmis 6niin, arkan!
Kefensiz bir cenaze, ¢inlgiplak ortada....
Garanti yok sen gibi faniye sigortada!

(Cile, Evim: 333).

Yollarin nereye gittigini soran Necip Fazil, géklerin ne distndiguni de sorgular. Daha

sonra da yollarin; goklerin sirrini aradigini sdyleyerek, kozmik diizenden bir tablo sunar:

Yollar nereye gider,
Ve ne dustinlr gokler?
Goklerin bir sirri var,

Onu aryor yollar. (Cile, Yollar ve Gokler: 343).

Bu dinyanin tek sevinci, saire gore var olmanin sevincidir. Tek ilim ise, varligin

bilinmeden bilincidir:

Tek nese bu diinyada, var olmanin sevinci;
Ve tek ilim, varligin bilinmeden bilinci....
(Cile, Varlk: 361).

Bu dinyayi eksiklikler alemi olarak tanimlayan sair, bu dinyanin ayriliklar, kopuslar,
kesiklikler dtinyasi oldugunu soyler:
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Bu diinya bir tamam’dan eksiklikler alemi;
Kopuslar, ayriliklar, kesiklikler alemi...
(Cile, Bu Dunya: 372).

“Déava ve Cemiyet” bashkli siirlerinden olan “Muhasebe” siirinde, cemiyetin ruhunun

yok edilisine ah eder:

Cemiyet, ah cemiyet, yok edilen ruhiyle;
Ve cemiyet, cemiyet yok eden giruhiyle...
(Cile, Muhasebe: 403).

Kozmik dizen icerisinde yasayan ve aile baglari kopan insanlari ele alan sair, 6lilerin

de evlattan yana yakindigini ifade ederek, nesiller arasindaki ucuruma dikkat ceker:

Dinle, kulagini ver de mezara!
Oliiler evlattan yana ¢irpinir.
Nesiller arasi korkung manzara;
Domuz yavrulayan ana ¢irpinir.
(Cile, Cirpinir: 405).

“Déava ve Cemiyet” baslikh siirlerinden olan “Destan” adli siirinde sair; kozmik diizen
icerisindeki insan kalabalhigini uyarir. Meselesiz ve gerceksiz olarak niteledigi hayati ele alir.

Heykel bile destek Gstiindeyken, sairin ruhu desteksizdir:

Durun, durun, bir diinya iniyor tepemizden,

Gatirtilar geliyor karanlik kubbemizden,

Kubur faresi hayat, meselesiz, gerceksiz;
Heykel destek tstlinde, benim ruhum desteksiz.
(Cile, Destan: 406-407).

2. 10. AHLAK

Necip Fazil; maddi hayati degil, manevi hayati yani ruhu tercih eder. Dogunun
maneviyatini, batinin maddeciliginden Ustlin tutan sair, hayat sartlar indaki gelisme ve

zenginlesmenin insanlara maneviyati unutturmamasi gerektigine inanir.
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Necip Fazil, toplumun g¢ekirdeginin insan, insanin ¢ekirdeginin de ruh oldugunu belirtir.
Egitim cagindaki ¢cocugun sirtindaki ahlak baskisi iyice zayiflamistir. Tezatsiz bir fikir ve
ahlak butiini islami terbiye temeline dayali Tiirk ailesi, Tanzimat’tan beri cocuguna sahip
olma ve hikmetme kudretini yitirmistir.® Necip Fazil, yitirilen ahlaki kriterleri sanatiyla

topluma astlamaya calisir.

Sairin, metafiziksel ¢irpinislarina yardim edip, karanliklarina isik tutan Abdulhakim
Arvasi, sairin ahlakini da derinden etkiler. Necip Fazil, Abdulh&dkim Arvasi’yle tanistiktan
sonra insanlara ahlaki ozellikleri telkin eden bircok tiyatro eseri kaleme alir. Tiyatrolarda
telkin ettigi ahlaki kriterleri siirlerinde de insanlara sunmaktadir. Ahlaki kriterleri dnceleyen

siir alintilar soyledir:

Allah dostunu gérdiim, bundan alti yil evvel;
Bir aksamdi ki, zaman donacak kadar guzel.
(Cile, Allah Dostu: 76).

Bir baska siirinde ise; kendisine yakan gozlerle bakan Abdllhakim Arvasi’nin, sairin

ruhundaki tesiri dikkat gekici tarzdadir:

Bana, yakan gozlerle, bir kerecik baktiniz;
Ruhuma, biyik temel givisini caktiniz!
(Cile, Miirsid: 77).

Bilge bir Kkisiye, insanin nasil olmasi gerek tigini soran sair, son anda nasil olacaksa, dyle

olmasi gerektigi cevabini alir:

Suél : Ey veli, insan nasil olmali, sdyle!
Cevap: Son anda nasil olacaksa hep dyle...
(Cil Suél-Cevap: 103).

insanda ask da nefret de vardir. Bundan dolay! nur, ates sacma lidir ki, kétiliikler

eriyebilsin. Boylece ahlak ortaya ¢ikar:

8Alperen, ihsan, Merhum Necip Fazil Kisakiirek’in Gézilyle Maarifimizin Meseleleri
http://www.milligazete.com.tr/index.php?action=show&type=writersnews&id=6401 (15.12.2008).
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Biri ask, biri nefret; bizim kanadimiz gift....
Ates sacmali ki nur, erisin kapkara zift...
(Cile, Cift Kanat: 104).

insanlarin her sugunda kendisinin oldugunu distinen sair, giinahi uzun bir kervana
benzetir. Bu kervanin ta ucunda bulunduguna inanan sair, ahlaki yonden derin bir disinis

icerisindedir:

Sanirim, insanlarin her sugunda ben varim;
Gunah uzun bir kervan, ta ucunda ben varim!
(Cile, Gunah: 280).

“Yine Hal” siirinde de ahlaki bir zirveye ulasan sair, kazanda su kaynasa piser. Birgok

olayi kendisi yasiyormus gibi hisseden sair, bir kusun élddrilmesinde bile can cekisir:

Kazanda su kaynasa, sanki ben pisiyorum;
Bir kus bir kus 6ldurse, ben can ¢ekisiyorum...
(Cile, Yine Hal: 282).

Nefsinin muhasebesini yapan sair, daima kendisini terbiye eder. Bu kontrollii yasam ve

disunis tarzi ahlakli olmanin da bir sarti gibidir:

Bicaklarim su oldu, boyuna bilenmekten;
Bitti benlik madenim her &n térpulenmekten.
(Cile, Nefs Muhasebesi: 283).

Gunahin ve affin yaristigini séyleyen sair, tim zitlarin varhgini dile getirir:

Zitlar arasi ahenk, af ve gunah yarista;
Butun zitlar kavgada, bitln zitlar barista...
(Cile, Zitlar: 288).

Vicdanin azabi sairin saglarina ak disurirken, yiziinde de kirisikliklar meydana getirir.
Bu azap, ruhunu soyarak, carmiha gerer. Tim bu olaylar, sairin sahip oldugu ahlaki da bizlere

sunar:

Azap saclarima ak,

Yiziime ¢izgi serdi,
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Ruhuma, ¢irilgiplak,
Soyup carmiha gerdi.  (Cile, Azap: 301).

Vicdaninin sesini duyan sair, nefes alirken bile pismanlik duyar. Kimsenin kendisine,

kendisi kadar dismanlikta bulunamayacagini dile getirir:

Nefes alirken bile inkisar ve pismanlik;
Kimse edemez bana, benim kadar diismanlik.
(Cile, Halim: 308).

Icindeki delinin rahat birakilmasini isteyen sair, kendisinin bile bilmedigi “gizliyi” ona

sormamamizi s@yler:

Azdirma, rahat birak, icimdeki deliyi;
Bana sorma, benim de bilmedigim gizliyi!...
(Cile, Gizli: 311).

Eskiden komsuya hatir sormaya giden, Olculi uzakliktaki yakin beraberliklerden
bahseden sair, simdi ise; komsulugun, méananin ve ruhun, ejderi andiran kirk kath yapilarla

heder oldugunu ifade eder:

Komsuya hatir soran sira sira terlikler.

Olgulu uzaklikta, yakin beraberlikler...

Seni yiyip bitiren, kirk katl ejder oldu;

Komsuluk, méana ve ruh, ne varsa heder oldu.
(Cile, Evim: 333).

Bir zamanlar diinyaya gelen Yunus Emre’den bahseden sair, onun ahlakinin guizelligini
ortaya koyan davranis tarzini dile getirir. Yunus Emre’nin kaatile bile kalkmayan elini,

misralarinda ebedilestirir:

Bir zaman dilinyaya bir adam gelmis;
Eli kaatile de kalkamaz elmis...
Bizim Yunus,
Bizim Yunus....
(Cile, Bizim Yunus: 382).
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“O Erler Ki” adli siirde, yabanci bir insana kayan bir anlik bakisin bile vicdan azabini

duyarak, gzyas! doken Ustlin ahlakli insanlardan bahsedilir:

Bir an yabanciya kaysa gozleri,
Bir dmir gbzyas! cezasindalar.
(Cile, O Erler Ki: 388).

Kalpten kazinan iman sirrini dile getiren Ne cip Fazil, her giniin daha da kétlye gittigini
sdyler. Bu durum Tirk bayraginin da bagrini aci riizgarlara vererek, yana yana ¢irpinmasina

neden olur:

Kalbten kazidilar iman sirrini;
Her guniin buglinden beter yarini.
Acl rlizgarlara vermis bagrini
Turk Bayrag! yana yana cirpinir.
(Cile, Cirpinir: 405).

Burnunu gostermekten bile utanan sitninesinden bahseden sair, simdi ise her seyin
farklilastigini, evde cinayetlerin, tramvayda ise zinalarin bas gosterdigini anlatir. Degisen

ahlak anlayisina dikkat ceker:

Utanirdi burnunu gostermekten siitninem,
Kizimin gosterdigi, kefen bezine mahrem.
Ey tepetaklak ehram, bagi tstiinde bina;
Evde cinayet, tramvay arabasinda zina!
(Cile, Destan: 406).

Necip Fazil, dinya gorust bakimindan ¢agini ve cevresini begenmeyen bir sairdir. Bati
medeniyeti karsisinda eski Tirk medeniyetinin yikilisi, birgcoklari gibi onu da son derece

miteessir etmistir (Kaplan, 1999: 74).

Kisakirek’e bu yikilisin sebebi; tarihi, sosyal ve ekonomik sartlar degil , memleketi

idare edenlerin tutumu, taklitcilik ve ahlak diskinlugudir (Kaplan, 1999: 75).

Necip Fazil “Aman” siirinde de; tufan glnlnden de beter bir yurt manzarasi cizer.

Kutsal kitabin fuhus, ahlakin da okunmaz bir roman haline geldigini anlatir:
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Aman efendim, aman!
Galiba Ahir zaman!
Manzaras!I yurdumun,

Tufan glininden yaman!

Kutsal kitaptir fuhus;
Ahlak, okunmaz roman.
(Cile, Aman: 426-428).

3. SIIRLERIN METAFIiZiK iNCELEMESINE PEDAGOJi ACISINDAN
YAKLASIM

Daha 6nceki bolimlerde aciklanan “egitim” kavraminin besikten mezara kadar stren bir
stire¢ oldugu ele alinmistir. Bu slreg icerisinde “egitim” kavrami farkli pencerelerden, farkl
yaklasimlarla kendini izaha yoneltmistir. Topluma 1sik tutmaya calisan insanlar, sanatkarlar
bu farkh yaklasimlari kullanarak, eserlerine yon vermislerdir. Necip Fazil da hayatini,
ahlakini, dustncelerini terbiye eden, ruhunu egitmek adina nefsiyle stirekli miicadelede

bulunan bir sanatkar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Siirlerinde toplumcu disunce ve ideallerini yansitan sair, himanist bir yaklasim
sergilemektedir. insana deger veren Necip Fazil, insani dini bir boyayla boyadiktan sonra
mikemmele ulastirma cabasina girerek, hayalindeki ideal tipi yaratmaktadir. Bu Kisi, her
yonuyle insan olmanin hakkini verebilecek, ahlakli ve erdemli bir birey goruntisuni

sunmaktadir.

icsel diistiniis bigimlerini spritiialist bir tavirla ifade eden sair, dis alemi gordiigu gibi
degil de daha gok gérmek istedigi tarzda resmetmektedir. izlenimci bir yaklasim sergileyen
sair, maddi hayati gercek konumundan uzaklastirmaktadir.”Empresyonizmde énem kazanan,

duyusal ve 6znel izlenimdir ” (Aytag,2 003 : 305).

Necip Fazil’in siirlerinde yer alan bazi kelimeler “egitim” kavramiyla
iliskilendirilebilmektedir: Rab, Miirsid, iImihal, Ldgat... Bu kelimelerin etimolojik olarak

izahina bakacak olursak:
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Rab: Arapga , terbiye eden, doyuran, yetistiren vs. gi bi anlamlari olan bir kelime . Zatin
ruhi veya cismani gayb varliklarina olan nisbeti bakimindan, Hakk’in bir ismidir
(Cebecioglu, 1997 : 583).

Allah’in “terbiye eden “ sifatiyla karsimiza c¢ikarilmasi, O’nun egitici yoninu dile

getirirken, misralarla da bu egiticilik vasfi insanlara duyurulmaktadir.

Mursid: Arapca , dogru yolu gosteren , uyaran, irsad eden demektir. Gergek mrsid Hz.
Muhammed (s.)’dir. Diger mursidler , O’nun manevi mirasini elde etmege muvaffak olmus
Kisilerdir. ( Cebecioglu , 1997 : 527 ).

Bu kelime de egiticilik yonu agir basan kisiyi vurgularken, insanlara dogru olan bir yolu

goOstermek niyetindedir.

Ilmihal: 1) din kaidelerini 6gretmek Uzere yazilmis kitap. 2 ) tas. tekkede 6grenilen
bilgiler ( Devellioglu , 2001 : 429) .

Kitap, egitim islevini yerine getirmede kullanilan bir aragtir. ilmihal de bu baglamda
egiticilik yonuyle misralarda gecek ifadesini bulmaktadir. Hatta sair, bitln kitap daglarini

yakarak, sadece iImihal’e yer verir :

Yandi kitap daglarimin, ne garip bir hal oldu!
Sonunda bana kalan, yalniz ilmihal oldu!
(Cile, ilmihal: 44).

LOgat: 1. Kelime, s6z. 2. Her milletin konustugu dil ve bu dilin her kelimesi . 3. L{gat
kitabi ( Devellioglu , 2001 : 553) .

Insanlarin anlasabilmesi icin temel arac olan dile ihtiyag vardir. Egitim; dil vasitasiyla
gercek amacina ulasmaktadir. Necip Fazil, siirlerinde kullandigi kelimelerle “egitim”

kavraminin mantigini yakalayabilmis bir sanatkardir.

Tum bu kelimeler, dinsel ve de metafiziksel bakis acisini dillendiren kavramlari ifade
etmekle beraber, Necip Fazil ‘in hayati yorumlayis sekli olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sairin
hayatindaki egitim, daha cok dini kavramlarla olgunluga ulasmaktadir. Egitilen bir insan tipki
“kamis” motifindeki gibi eziyetlerden ve de cilelerden gectikten sonra belli bir seviyeye

gelecektir Sairin siir kitabina ismini veren “Cile” de egitilmis, yipranmis, hayatin birgok
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zorlugu Kkarsisinda yogrulmus bir insani tum insanhiga ders olsun diye sunarken , toplumu da
egitmektedir.

Cekilen cileler, Kkisinin ahlaki boyutta egitilmesi amaciyla da c¢ikilmasi gereken
basamaklari tarif eder. “... ahlaki hikimlerin mutlakhigi egitimin ahlaka ilimden ayri ve belki
de Ustlin bir yer vermesine, ahlak ilkelerinin ilk ve ortacagda oldugu gibi teorik akildan,

ilimden ¢ikarilmamasina sebep oldu.” ( Ulken, 1967 :13).

Hal bdyle iken, insanin insani degerler kazanabilmesi icin egitilmesi kaginilmaz
olacaktir. Manevi olarak da islenmesi gereken insan, ulastigi erdemli Kisili giyle, topluma
dolayisiyla egitime ve de bilime daha anlamli katkilar sunacaktir. iste! Necip Fazil’in
siirlerinde hedefledigi sey de budur. Kendi ahlakini egiten sair,bunu da topluma anlatarak,

egitimsel amaca hizmet eder.
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SONUC

Necip Fazil, siirleriyle, tiyatro ve diger turlerdeki eserleriyle, insan lara deger veren tavri
ve hosgorisuyle ruhu oksayan bir tutum sergilemektedir. Bu nedenle Necip Fazil’in
hayatindan ve de tecribelerinden yararlanarak, insanlara ufak da olsa bir 1sik tutulmak

istenmistir.

Hayati, insani, 6lumi sorgulayan, dusiinen, treten ve kendine 6zgl benzetmeleriyle
metafiziksel bir diinya kuran sair, edebiyatin tamamiyla sanat i¢in degil, insanlik adina bir
seyler Uretebilmek amaciyla viicuda getirildigini gostermektedir. Kendi i¢ dinyasindaki
karisikliklari, gecmisindeki bohem hayatini, Urperislerini, sevgisini, inancini siirlerinde

devlestiren sair, toplumu egitmek amacini gitmistir.

Necip Fazil eserlerinde, neler sdyliyordu acaba? Biz insanlara acilarini, 6limu ve
sonrasini neden bu kadar anlatiyordu? Allah, din, peygamber, kozmos, varlik, inanis, insan,
6lim, insani olgunlastirma ve olmasini diledigi bir diinya tasavvuru insanlara neyi anlatiyor
olabilirdi? Yunus Emre gibi kadere tam bir inanisla boynunu egerek, ruhunu giizellestirme

cabasina girmek mi istiyordu? Ya da neden boyle bir cabaya girmek niyetindeydi ?

Necip Fazil, hayatindaki fikir cilesini kendi siir kitabina isim olarak vermektedir.
“Cile” bir 6émrin, disuncelerin, hafakanlarin, vehimlerin, kaderin ve bir adam yaratmayi
dileyen Necip Fazil’in kendisidir. Kendisini 6te adlemi kurcalayan bir ¢ilingir olarak goéren
sair, yasamin sorgulanisi noktasinda birgok insani distinmeye sevk etmektedir. Yoldan gegen
birine bile “0leceginden haberinin olup -olmadigin” sormak isteyen Necip Fazil, baskalarini
da dustindiirmek niyetindedir. Bu noktada, insanlara yol gostererek, iyi bir insan modeli ¢izen
sair, sevgiyi ve glizelligi yaratma cabasina girmektedir. Olumii bir son olar ak gérmeyen Necip

Fazil, misralarinda yeni bastan dogusun mujdesini vermektedir.

Calismanin amact; iyi ve giizel olani, distinceyi, insanhgr insanlara tekrardan sunarak,
bu guzelligi daha da arttirmaktir. Bu guzellik; Necip Fazil’in “Cile” siyle ifadelendirilmeye

calistimstir.
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