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Temel islam Bilimleri Anabilim Dah
Kelam Bilim Dah
ELAZIG - 2016, Sayfa: X + 294
Inanan bir varlik olarak insan, diisinme, hissetme ve eylemde bulunma
ozelliklerine sahip milkkemmel bir varliktir. Insan, birbirinden kesin g¢izgilerle
ayiramayacagimiz bu ii¢ farkli yonii ile Allah'a yakin olmak i¢in O'nunla iletisime
gecmeye calisir. Biz bu calismamizda duygusal acidan insan Allah iliskisini ele aldik.
Insanm Allah ile iletisimi farkli boyutlarda gerceklesmektedir. Allah Yaratici,
insanda yaratilan varlik olmas1 dolayisiyla insan Allah arasindaki ontolojik iliski Allah
tarafindan baslatilmistir. Insanin var olmasindan sonra gergeklesen epistemolojik,
duygusal ve eylemsel iliskiler insanin Allah't tanimasi, O'nun hakkinda bilgi sahibi
olmak ic¢in c¢abalamasi, O'na duygusal olarak baglanmasi ve Onun hosnutlugunu
kazanmak i¢in eylemlerde bulunmasi seklinde insanin aktif katilimin1 gerekli kilan ve
Allah'in da insanin bu eylemlerine farkl sekillerde karsilik verdigi iletisim modelleridir.
Insan Allah iliskisinde duygusal iletisim modeli Kelam ilminde iizerinde
durulmayan bir konu olmas: dolayisiyla ayr1 bir éneme sahiptir. Insanin Allah ile
duygusal baglilig1, tasdik etme anlaminin tesinde duygusal anlamlar1 da iceren iman
eylemi ile baslamaktadir. iman igerisinde Allah'a giiven, samimi bagllik, sevgi, O'nu
gazaplandiracak her tiirlii eylemden sakinma, sadece O'nu dost bilme, siikretme gibi
duygular1 barindiran genis bir anlam alanina sahiptir. Insanmn Allah ile kurdugu imanla
baslayan duygusal baglar, onun varligmin ve tiim hayatinin anlam kaynagin
olustururken ayni1 zamanda biitiin eylemleriniolumlu yonde etkiler.
Anahtar Kavramlar: Allah, Insan, iman, Sevgi, Korku, Tevbe, Siikiir, Dua,
Tevekkiil.
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The Sensual Aspect of Human Relation with Allah
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As a believer, human is a perfect creature that has tought, sense and action. With
these inseperable three different features, human tries to get in contact with Allah to be
in sight with Allah. In this work, we sensually deal with the relation between Allah and
human.

The contact with Allah takes place in different aspects. As Allah is creator and
human is created, the ontological relation was started by Allah. Epistemological,
sensual and actual relations taking place after the human creation, are communication
models such as knowing Allah, struggling to get information about Allah, having done
on Allah and getting contentment of Allah that make active participation of human
essential. Also, Allah responds these actions in different ways.

Sensual communication model in relation between human and Allah has a
different importance because of not handled enough in Kalam. The human sensual
commitment with Allah begins with faith that includes sensual meanings beyond
recognition ones. The faith has an extensive meaning including trust in Allah, sincere
commitment, love, avoidance with every action making Allah sad, recognising Allah as
a friend and being thankful. While beginning with faith that human builds up with
Allah, the emotional bonds form the source of meaning of his being and his whole life,

they positively effect all of his actions as well.

Key Words: Allah, Human, Faith, Love, Fear, Pledge, Thanks, Reliance.
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VI
ONSOZ

Kelam ilmi temelde vahiyle belirlenmis olan iman esaslarin1 vahyin ve aklin
1s1g¢inda inceleyen bir bilim dalidir. Bu nedenle biitiin iman esaslarinin kendisine
indirgenebildigi Allah'a iman konusu ve nihayetinde Allah, Kelam ilminin merkezinde
yer almaktadir. Kelam ilminde iman esaslar1 karsisinda 6zne konumunda olan insan ve
insanin Allah ile duygusal bagliligi ¢ok fazla incelenen bir konu degildir. Hatta Kelam
ilminde insanin psikolojik boyutu ihmal edildigi igin elestirilmektedir. Bu nedenle biz
de insan Allah iligkisinin duygusal boyutunu tezimizin konusu olarak belirlemeyi uygun
bulduk.

Calismamiz giris ve li¢ bolimden olugsmaktadir. Giris bdliimiinde tezin konusu,
amaci, Oonemi, yontem ve kaynaklar1 hakkinda bilgi verilmistir. Birinci boliimde insan
bilissel, duygusal ve eylemsel yonleri ile ele alinmstir. insan duyular: vasitastyla dis
diinyadan algiladig1 verilerle diisiinme, muhakeme etme, bu verileri bilgiye doniistiirme
gibi zihinsel siirecleri kendisine verilen akil sayesinde gerceklestirir. Zihinsel siireglerin
yasanmasinda ¢ogu zaman duygularin etkisi bulunmaktadir. Sonucta insan aklin ve
duygularm katilimiyla eylemlerde bulunur. Insanin Allah ile iletisiminde Oncelikle
insanin bu yonlerinin bilinmesi gerekmektedir. Ciinkii Allah'a iman, insanmn g
boyutunun aktif katilimiyla ger¢eklesmektedir.

Farkli ontolojik yapiya sahip olmalari sebebiyle Allah'in mahiyetinin insan
tarafindan bilinmesi miimkiin degildir. Insanm Allah'1 bilmesi ve tanimas1 O'nun fiilleri
vasitasiyla gergeklestigi igin Allah'n dleme ve insana doniikk eylemlerinin bilinmesi
gerekmektedir. Bu nedenle Allah bashigi altinda Allah'in fiilleri ve bu fillerle iliskili
olan ilim, irade ve kudret sifatlar1 {izerinde durulmustur. Diger taraftan Allah'in insana
dontik olarak Kur'an-1 Kerim'de de yer alan sevgi ve gazap duygularinin anlamlari hem
kelami hem de tasavvufi kaynaklara gore incelenmistir.

Ikinci boliimde insan ile Allah arasinda gergeklesen iliski bigimleri dort baslik
altinda degerlendirilmistir. Bu iliski bigimleri ontolojik, epistemolojik, duygusal ve
eylemsel iligki bagliklarini igermektedir. Ontolojik iligki Allah'in Yaratici, insanin
yaratilan varlik olmas1 dolayisiyla diger iligkilerin temelini olustururken ayni1 zamanda
Allah'in baglattig1 bir iliski olmaktadir. Cilinkii insanin kendi yaratatilig1 iizerinde bir
midahalesi yoktur. Diger taraftan bu iligki bigimleri insanin yapisal ozellikleri ile

uyumlu iliski modelleridir. Yine bu boéliimde insanin Allah tasavvurunu ve O'nunla
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iliskisini sekillendiren unsurlar gesitli alt basliklar altinda irdelenmistir. Insanin Allah
inancina etki eden yaratilistan sahip oldugu bir takim 6zellikler oldugu gibi bu inancin
sekillenmesinde diger onemli bir faktér de ailedir. Insan sosyal bir varlik olmasi
nedeniyle igerisinde yasadig1 toplumun inanglarindan, deger yargilarindan, kiiltiiriinden,
gelenek ve goreneklerinden kendisini soyutlayamaz. Ozellikle kisiligin sekillendigi
cocukluk ve genglik donemleri insanin bilingli ya da bilingsiz olarak her konuda
cevresinden etkilendigi donemlerdir. Insanin Allah tasavvurunu ve O'nunla olan
iletisimini de farkli boyutlarda etkileyen sosyo-kiiltiirel ¢cevre bu nedenle ele aldigimiz
konular arasinda yer almaktadir. Bir iilkedeki hakim olan siyasi otoriteninde insanlarin
gerek inanclar1 gerekse dini yasantilar1 lizerinde etkileri oldugu ve dolayisiyla insanin
Allah ile iletisimini olumlu ya da olumsuz etkiledigi tarihsel bir gercekliktir. Siyaset
baslig1 altinda da bu konu incelenmistir.

Ucgiincii béliimde ise insan Allah iliskisinde temel duygular olarak tespit
ettigimiz iman, sevgi, korku, tevbe, siikiir, dua ve tevekkiil konular1 duygusal agidan
hem insandan Allah'a dogru hem de Allah'tan insana dogru olmak iizere ¢ift yonlii
olarak degerlendirilmistir. iman konusu Kelam ilminde ¢esitli yonleriyle tartigilmis
olmasina ragmen duygusal yonii itibariyle ele alinmadig1 i¢in ayr1 bir 6neme sahiptir.
Insanin Allah ile duygusal iletisiminde 6nemli olan sevgi, korku, tevbe, siikiir, dua ve
tevekkiil kavramlar1 daha ¢ok Tasavvuf ilminde incelenmistir. Bu nedenle tasavvufl
kaynaklara bagvurmakla birlikte temel kaynak olarak Kur'an'a bagvurulmustur.
Calismamiz insan Allah iliskisinde duygusal yonii Onceledigi icin insan Allah
iligkisindeki duygusal kavramlarla ilgili olan Esmau'l-Hiisna'ya da yer verilmistir.
Sonug boliimiinde de ele aldigimiz konularla ilgili genel degerlendirmeler yapilmistir.

Konunun tespitinde ve ¢alismamizin her asamasinda degerli fikirleri ile katkida
bulunan danisman hocam Prof. Dr. Erkan YAR'a ve ¢alismam siiresince desteklerini

esirgemeyen esim Yakup HAFIZOGLU'na tesekkiir ediyorum.

ELAZIG-2016 Aysegiil HAFIZOGLU
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GIRIS
|. TEZIN KONUSU

Kelam ilmi temelde inan¢ esaslarmi konu edinen bir ilim dalidir. Inanc
esaslarinin temelini Allah'a iman olusturdugu i¢in Kelam ilminin merkezinde de Allah
vardir. Iman esaslar1 karsisinda 6zne konumunda olan insan ise, Kelam ilminde iman
esaslart kadar ele alinmamistir. Oysa insan yaratilan canlilar igerisinde diisiinen bir
varlik olarak hem kendisinin, hem de diger varliklarin farkinda olmasi agisindan, Allah
tarafindan muhatap kabul edilmistir. Dolayisiyla insan dinin hem itikadi hiikiimlerini
hem de diger hususlart kabul etme, anlama, yorumlama ve yasama konusunda
merkezdedir. Bu nedenle Kelam ilminde insani konu edinen daha fazla calismalara
ihtiya¢ vardir. Bu tespitin 6nemine binaen ¢alismamiz insani ve onun Allah ile duygusal
iletisimini konu edinmektedir.

Insan sosyal bir varlik olmast itibariyle hayatinin basindan sonuna kadar ¢esitli
iliski bigimleriyle yasar. insanin diinyadaki varhigini anlamlandirmasi agisindan bu
iliskilerin en 6nemlisinin Allah ile kurdugu iliski oldugunu sdyleyebiliriz. Aslinda Allah
insan1 yaratmakla temel bir iligski bicimi olan ontolojik iliski ile iletisimi baglatmistir.
Insan yaratilip kendi haline birakilmadig1 igin Allah ile olan iletisimi farkli bigimlerde
devam etmistir. Biz bu ¢alismamizda insan Allah arasindaki ontolojik, epistemolojik ve
eylemsel iletisim bigimlerini ele almakla birlikte asil konu olarak duygusal iletisime
odaklandik.

Insan Allah iliskisi farkli ilim dallarinda ele alindigi gibi Kelam'da da farkli
agilardan iizerinde durulmus bir konudur. Insan Allah iliskisi baglammda Kelam
ilminde insanin 6zellikle duygusal yoniiniin ihmal edildigini gériiyoruz. Ozellikle klasik
kelami eserlerde insanin Allah ile kurdugu duygusal bagi konu edinen boliimlere pek
rastlayamiyoruz. Oysa insanin Allah ile olan iliskisinin baslangic1 olarak kabul
edebilecegimiz iman, insanin zihinsel ve eylemsel yoniiyle ilgili oldugu kadar duygusal
yoniiyle de yakindan iligkilidir. Bu nedenle ¢alismamiz duygusal acidan insan Allah
iligkisini konu edinmektedir. Boylece Kelam ilminde ihmal edilen insanin duygusal
yOnii 6n plana ¢ikarilmis olacaktir.

Calisma igerisinde Oncelikle insan1 tanimak amaciyla insanin bilissel, duygusal
ve eylemsel yonleri ele almmustir. Insanm iletisim kurmaya ¢alistigi Allah'in taninmasi

onun fiilleri ve sifatlari ile gergeklestigi icin bu konular incelenmistir. Daha sonra insan



Allah arasindaki iletisim bicimleri iizerinde durulmustur. Insanin Allah imajim
olusturmasinda onun duygularn {izerinde etkili olan faktdrler yaratilis o6zelligi, aile,
sosyal cevre ve siyaset basliklar1 altinda irdelenmistir. Bu faktorler insanin diisiince,
duygu ve davranis boyutunda dini hayatinin sekillenmesine etki eden temel etkenlerdir.
Ozellikle Allah’a iman ve ona karsi beslenen olumlu ya da olumsuz duygularin
olusmasinda bu etkenlerin pay1 biiytiktiir.

Duygusal acidan ele aldigimiz insan Allah iligkisinde tespit ettigimiz pozitif
duygular incelenirken, bu duygular insandan Allah'a ve Allah'tan insana dogru olmak
lizere ¢ift yonlii olarak ele alinmustir. Insan Allah iliskisinde temel duygular olarak
inceledigimiz iman, sevgi, korku, tevbe, siikiir, dua ve tevekkiil kavramlart Kur’an
merkezli ele alinirken bu kavramlarin esma-i hiisna ile iliskisi tizerinde de durulmustur.
Ciinkii insanin Allah tanimasi ve onunla iletisime ge¢mesinde isim ve sifatlar biiyiik
onem arz etmektedir. BOylece bir taraftan insan Allah iliskisinde insanin duygularina
karsilik gelen Kur’an’daki kavramlar tespit edilmis diger taraftan Kur’an’in Allah
tasavvuru ortaya konmustur. Duygusal agidan insan Allah iligkisini konu edinen bu
calisgmamiz igerisinde konu bagliklarimizla ilgili olan hususlarda kelam ekollerinin

ortaya koymus oldugu gortislere de yer verilmistir.

Il. Tezin Amaci

Kelam ilmi sistematik olarak temelde ii¢ konu iizerine odaklanmistir. Bunlar
Allah’1n zat ve sifatlari, niibiivvet ve ahirettir. Insan akli ile vahiy tarafindan belirlenmis
bu esaslar1 anlamaya ve yorumlamaya calismaktadir. Dolayisiyla Kelam ilmi teorik
yonii agir basan insanin pratik anlamda yasamina ¢ok fazla dokunmayan entellektiiel bir
ilim dali olmaktadir. Bu ¢aligmayla insanin Allah karsisindaki duygularini ele alarak
onun nasil bir Allah’a iman ettigini, inandi1g1 Allah’a kars1 hangi duygular besledigini ve
bu duygularin onun dini yasamina etkisini incelerken ayni zamanda bu sahada insani
merkeze alan bir c¢alisma ortaya koyma amacimizi gerceklestirmis olduk. Allah'in
muhatab1 olan insan hakkinda konugmak Allah hakkinda konusmaktan daha kolaydir.

Insanin  dini yasammm psikolojik acidan inceleyen farkli disiplinler
bulunmaktadir. Boyle bir konunun Kelam ilmi igerisinde de alanin uzmanlari tarafindan
incelenmesine ihtiyag¢ vardir. Her ne kadar Kelam Allah merkezli bir ilim dali olsa da,
inanglarin muhatabi insandir ve insanla Allah arasindaki iletisimin baslangici olan iman

gercekte insanin Allah ile kurdugu duygusal bir bagdir. Bu bagin olugsmasina ya da yok



olmasina etki eden sevgi ve korku gibi duygularin ya da baska faktorlerin, bir taraftan
Kur'an'm sundugu bilgiler 151¢inda diger taraftan insan psikolojisiyle ilgilenen bilim
dallarinin verileriyle ele alinmas1 gerekmektedir.

Insanin maddi yoniiniin 6n plana cikarilldig1 sadece kadin erkek iliskilerinde
duygusalliga yer verildigi, insanin duygusal agidan yalnizliga itildigi modern cagda
bdyle bir ¢aligmayla insan Allah arasindaki duygusal baga dikkat c¢ekilerek modern
diinyada insanin yalnmiz olmadigi vurgulanmak istenmistir. Diger taraftan gergek
mutlululugun siirekli tiiketimle ve nefsi arzular pesinde kosmayla elde edilebilecegi
diisiincesinin insanlara dayatilmasi insanlarin manevi yoniiniin kdrelmesine ve Allah ile
baglarin kopmasina sebep olmustur. Teknolojik gelismelerle birlikte insanlar
yalnizliklarin1  sanal alemde giderme ve sanal ortamdaki oyun ve eglencelerle
kendilerini mutlu etme yoluna girmislerdir. Oysa insanin asil mutlulugu Allah ile
kurdugu sevgi temelli duygusal iliskiye baglidir. Bu nedenle ¢calismamiz diinyevilesmis
insana Allah ile olan iliskisini hatirlatacak ve bu iliskiyi oncelemesi konusunda yol
gosterecektir.

Allah algimizin olusmasinda etkili olan aile, sosyal gevre ve siyaset gibi
faktorlerin etkilerini ortaya koyarak, bu algiy1 Kur'an'm sundugu Allah algist ile
karsilastirmak da bu ¢alismanin hedefledigi amaglar arasindadir. Ciinkii inanan insanin
Allah ile samimi bir iligki kurmasi, onun Allah tasavvuru ile yakindan iliskilidir. Diger
taraftan inanan insanin Allah ile kurdugu duygusal iligki, onun toplumsal hayatinda
saglikli iligkiler kurmasina da yansiyacaktir. Clinkii duygular, insanin eylemlerine yon

veren temel faktorlerdendir.

I11. Tezin Onemi

Insan Allah iliskisi farkli bicimleriyle cesitli bilim dallarinda incelenen, insanin
dini yasami acisindan 6nemli bir konudur. Bu g¢alismada Allah insan iligkisine yer
verilse de odak noktamiz insan ve onun duygularindan hareketle insan Allah iligkisi
olmaktadir. Bu nedenle c¢alismamiz igerisinde insani tanimaya doniik olarak
hazirladigimiz boélimde insanin biligsel, duygusal ve eylemsel yoniinii ele aldik.
Iletisimde insanin Allah't tanimasi gerektigi i¢in Allah ile ilgili bliimde O'nun fiillerini
inceleyerek bu yolla insanin Allah't tanimasini saglamis olduk.

Insanm diisiincelerine ve eylemlerine yon veren ¢ogu zaman onun duygularidir.

Insanin davranislarini anlamak igin onun arkasindaki duygulari ve bu duygularin



olusumunu iyi tahlil etmek gerekmektedir. Inanma duygusunun zaruri ve fitri
oldugundan hareketle bir miislimanin Allah’a inanmasi, baglanmasi, onu sevmesi ya da
ondan korkmasi kisinin biitiin hayatini1 etkileyen duygulardir. Allah inancinin sadece
akli bir temele oturtulmasi yeterli degildir. Insan Allah iliskisinde akil ne kadar zorunlu
ise duygular da o kadar zaruridir. Bu nedenle insanin Allah'a iman etmesinde ve sonraki
siiregte duygusal boyutun ele alinmasi Onemlidir. Kiginin Allah’a karsi hissettigi
duygularin kaynagi aslinda nasil bir Allah’a inaniyoruz sorusuna verdigimiz cevapta
saklidir. Allah algimizla ona besledigimiz duygular birbirleriyle iligkilidir. Eger olumlu
bir Allah algisina sahipsek O'na karsi besledigimiz duygular da pozitif olacaktir. Bu
nedenle kiside olumlu ya da olumsuz Allah algisinin olugsmasina etki eden faktorlerin
incelenmesi de ayr1 bir 6neme sahiptir.

Insanm Allah ile iliskisinin baslangici ve siirekliligi, duygusal yonii agir basan
iman, sevgi, korku, tevbe, siikiir, dua ve tevekkiil kavramlariyla yakindan iligkilidir. Bu
kavramlarin Kur'an'in ortaya koydugu insan Allah iliskisi baglaminda ele alinmasi,
insanin hem diinya hayatini anlamlandirmasinda hem de ahirete doniik eylemlerinde

etkili olacagi i¢in tizerinde durulmasi gerekmektedir.

IV. Tezin Yontem ve Kaynaklar:

Kelam ilminin mesail denilen temel konulart ve bunlarla iliskili olan diger
konular incelenirken yontem olarak vahiy ve akla bagvurulur. Kelam ilmi inang
esaslarini kesin deliller kullanarak akil zeminine oturtmaya g¢alisan ve ayni zamanda
inanglar etrafinda olusan stlipheleri izale eden savunmaci bir ilim dalidir. Kelam ekolleri
sahip olduklar1 fikirleri bu cergevede savunma yontemini kullanip karsidakinin
fikirlerini ¢iiriitme ve kendi fikirlerinin delillerini ortaya koyma metoduyla hareket
etmiglerdir. Bu nedenle c¢alismamizda ele aldigimiz konular igerisinde bir mezhebin
gorlslerini aktarmak yerine; Eg'ari, Matiliridi ve Mu'tezile mezheplerinin goriislerine
ayr1 ayr1 yer vermeye c¢alistik. Mezheplerin goriisleri icerisinde katilmadigimiz hususlari
da kendi bakis agimizla degerlendirerek elestirme yontemini tercih ettik.

Konumuz igerisinde yer alan kavramlarin anlam cergevelerini ortaya koymak
igin gesitli liigatlere bagvurdugumuz gibi Kelam ve Tasavvuf alanindaki kaynaklardan
da yararlandik. Calisma boyunca kavramlarin analizini yapma, agiklama, karsilastirma

ve degerlendirme genel anlamda takip ettigimiz yontemlerdir. Ele aldigimiz konulari



ayn1 zamanda Kur'an ayetleriyle delillendirme yoluna gittik. Yer verdigimiz ayetlerin
yorumlart i¢in farkl: tefsirlerden istifade ettik.

Insan Allah iliskisini insanin sahip oldugu duygulardan hareketle ele aldigimiz
bu calismamizda tespit ettigimiz pozitif duygular hem psikolojik agidan hem de dini
literatiir acisindan incelenmistir. Insanin Allah karsisinda hissettigi pozitif duygular
olarak belirledigimiz “iman, sevgi-ask, korku, tevekkiil, tevbe, dua ve siikiir” kavramlari
insandan Allah'a ve Allah'tan insana olmak tizere ¢ift yonlii olarak ele alinmig, Kur'an'in
bu kavramlara yaklagimi incelenerek bunlarin Esmau'l-Hiisna ile iligkileri ortaya
konmustur. Bu hususta Allah'in isimlerini konu edinen kaynaklardan istifade edilmistir.
Zeccacimin  el-Istikdk:, Haliminin el-Minhac, Gazalinin Maksadu'l-Esnd'sz,
Beyhaki'nin el-Esmd ve's-Sifatt yararlanilan bu kaynaklardan bazilaridir.

Kelam ilmi agisindan temel kaynak olan Kur’an bizimde c¢alisma boyunca
basvurdugumuz ana kaynaktir. Inceledigimiz konularla ilgili ayetlere yer verilerek bu
ayetlerin yorumuyla ilgili ¢esitli tefsirlere bagvurulmustur. Kur'an ayetlerinin
meallerinde genellikle Diyanet Isleri Baskanliginin hazirlamis oldugu Kur'an meali
kullanmilmistir. Ayet mealleri verilirken ayetlerin aslinda yer almayan ve parantez
icerisinde yazilan kisimlar kullanilmamistir. Ayetlerle ilgili yorumlar i¢in genellikle
Taberi'nin Cdmiu'l-Beyan, imam Matiiridi'nin Te'vildtu'l-Kur'an, Razi'nin Mefdtihu'l-
Gayb, Zemahseri'nin Kessaf ve Elmalili M. Hamdi Yazir'im Hak Dini Kur'an Dili adli
tefsirlerinden istifade edilmistir. Kelam ilminde temel kaynaklar arasinda yer alan
Matiiridi'nin Kitdbii't-Tevhid'i, Es'ari'nin el-fbane, el-Luma’' ve Makalatu'l-Islamiyyin'i,
Kadi Abdiilcebbar'm Serhu Usuli'l-Hamse ve el-Mugni'si sik¢a bagvurdugumuz
kaynaklar arasinda yer almaktadir.

Insan Allah iligkisini duygusal yoniiyle ele alan Tasavvuf ilmindeki temel
kaynaklara da bagvurulmustur. Bu kaynaklardan Kuseyri'nin Risdle'si, Hiicviri'nin
Kesfu'l-Mahcitb'u, ibnu'l-Kayyim el-Cevziyye'nin Medaricu's-Salikin ve Ravdatu'l-
Muhibbin'i, Gazalimin Ihydau Ulimi'd-din'i istifade ettigimiz tasavvufi kaynaklardan
bazilaridir. Calismamiz boyunca Kelam, Tasavvuf ve Tefsir gibi farkli alanlarda son
donemde yazilan eserlerden de yararlanilmistir.

Insan Allah iliskisinde insanmn duygusal yonii 6ncelendigi icin &zellikle Din
Psikolojisi alaninda tilkemizde yapilan akademik diizeydeki makale, tez ve kitap gibi

caligmalardan da istifade edilmistir.



BIiRINCi BOLUM
1. INSAN VE ALLAH

1.1. Insan

1.1.1. insamn Bilisssel Yapisi

1.1.1.1. Akil Sahibi Olusu

Insan sahip oldugu akil ile diger canli varliklardan ayrilirken, ayn1 zamanda
kendi varligina dair sorulara da akil sayesinde cevaplar bulabilmektedir. Insanin
diinyada varligini anlamlandirmasi, anlamli bir hayat yasamasi akil sayesinde
gerceklesmektedir. Insanm Allah tarafindan muhatap alinmasi ve kendisine yeryiiziinde
bir takim sorumluluklar vermesi de sahip oldugu akil sebebiyledir. Akil kavraminin
tanimi, mahiyeti, fonksiyonlari, ilkeleri ve insan viicudundaki yeri gibi konular farkli
disiplinlerde tartisilmis ve gesitli goriisler ortaya konulmustur. Insanin bilissel yapisini
olusturan ve onu diger canlilardan ayiran en temel bir unsur olarak akil kavrami
tizerinde durmamiz 6nem arz etmektedir.

Akil/dée kelimesi sozlilkkte “sikica tutmak, kavramak, menetmek, o6ldiiriilen
kimsenin yakinlarina diyet ddemek, ilacin karni sikica tutmasi (yani ishali durdurmasi)
ve sigmak” gibil anlamlara gelmektedir. Akil/Jic kelimesi liigatlerde Allah'm insan
bedenine yapisik olarak yarattigi ruhani bir cevher, hak ile batilin kendisiyle bilindigi
kalbte bir nur,? ilmi kabule imkan saglayan giic ve bu giicle insanim elde ettigi ilim,
tyiliklerin 1yilik olarak kétiiliiklerin kotiiliik olarak bilinmesi, giizel ile ¢irkinin
kendisiyle ayirt edilebildigi bir giic,> ahmakhgm ziddi, sahibini ¢ikmaza girdigi
konularda tehlikelere diismekten koruyan ve insan1 diger canlilardan ayiran bir 6zellik®*
olarak tanimlanmistir. Bu anlamlariyla akil, insanin suurlu bir varlik olmasini saglayan,
bilgiye kendisi vasitasiyla ulastigi, insan i¢in neyin faydali neyin zararli oldugunu ayirt

etmeye yarayan en temel 6zellik olmaktadir. insan sahip oldugu bu 6zellik sayesinde

! Ragib el-Isfahani, el-Miifireddt fi Garibi'l-Kur'an, thk. Safvan Adnan ed-Davudi, Daru'l-Kalem, Beyrut,
1412, s. 578; Cevheri, Ebu Nasr Ismail b. Hammad, es-Sthah Tdcu'l-liiga, thk. Ahmed Abdiilgafur Atar,
Daru'l-ilm, 1987, Beyrut, V, s. 1769; Ezheri, Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi, Tehzibu'l-Liigat, thk.
Muhammed Ivad Murib, Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut, 2001, c. I, s. 159.

2 Ciircani, Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif, et-Tarifdt, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1983,
s. 151.

3 Ebu'l-Beka, el-Kiilliydt Mu'cemun fi'l-Mustalahdti ve'l-Furuki'l-Lugaviyye, thk. Adnan Dervig-
Muhammed Misri, Miiessesetii't-Risale, Beyrut, trs., s. 618; Isfahani, Miifreddt,s. 577.

4 Ibn Manzir, Muhammed b. Miikerrem b. Ali, Lisdnu'l-Ardb, nsr. Daru Sadir, Beyrut, h. 1414, c. XI, s.
458-459.



kendi menfaatine olan seylere yonelirken zarar verecek seylerden uzaklasir. Cahiliye
doneminde de 'akil' kelimesi, insanin siirekli degisen durumlarda kullandig: 'pratik zeka'
anlaminda kullanilmistir. Akil sahibi insanda hangi beklenmedik durumla karsilagirsa
karsilagsin yeni sartlardan kaynaklanan sorunlar1 ¢ozmenin ya da tehlikeden
kurtulmanin bir yolunu kendi basma bulabilen kisidir.> Modern Psikoloji'de de bir
sorunla karsilasan insanin sorunu ¢dzmek igin diisiinme, inceleme, muhakeme etme ve
karar verme gibi gecirdigi bilissel siireglerin biitiiniine akil yliriitme (uslamlama) adi

verilmistir.®

Cahiliyye doneminde akla yiliklenen fonksiyonel anlam ile modern
psikolojide aklin islevselligine vurgu yapilmast, birbiriyle paralellik arz etmektedir. Bu
noktada aklin en 6nemli islevsel yoniiniin, insanin karsilastig1 sorunlar karsisinda ¢oziim
iiretirken diisiinme, inceleme ve karar verme gibi zihinsel siiregleri igermesi oldugunu
goriiyoruz. Bu zihinsel siirecler sonrasinda insan kendisi i¢in yarar saglayacak
durumlarin farkina varir ve onlar1 elde etmek i¢in ¢aba sarfeder, diger taraftan zararh
durumlarin oldugu anlasilirsa insan ondan kag¢inmaya calisir. Dolayisiyla insanin
dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden ve giizeli cirkinden ayirmasinda en Onemli unsur
akildir. Akil ayn1 zamanda ahlaki, siyasi ve estetik degerleri belirlemede en onemli
fonksiyonu haizdir. Akil ozellikle bilgi elde etme ve bilgi iiretme gibi 6nemli bir
fonksiyona sahiptir. Akil, bilinenlerden yola ¢ikarak bilinmeyenlerin bilgisine ulastiran,
varliklart ve onunla ilgili bilgileri tasnif eden, insana kiyas yapma imkan1 veren zihni
bir alettir.” Akil, duyular vasitasiyla dis diinyadan alman malzemeleri gesitli
asamalardan gecirerek varliklar hakkinda bilgi elde edilmesini saglar ve ayni zamanda
yeni bilgiler tiretir. Bu noktada aklin bilgiye ulagsmada en 6nemli unsur oldugu ortaya
¢ikmaktadir.

Kelam ilminde kisilere ve ekollere gore farkli akil tanimlar1 olmakla birlikte
genel olarak akil, varliklarin hakikatini bilme, iyi ve kotiiyli birbirinden ayirt etme ve
bilgi elde etmek i¢in kullanilan bir gii¢ olarak kabul edilmistir. Kelam'da akil bir bilgi
ve idrak vasitasi olarak ilahi bir bagistir; ruhani, nurani, latif bir cevher veya arazdir;
insan tabiatina Allah tarafindan yerlestirilmis manevi bir giictiir.® Akilla ilgili
Maiyyetu'l-Akl ve Ma'nahu isimlibir risale yazmis olan Haris el-Muhasibi'ye

(6.243/856) gore akil, Allah'in imtihana muhatap olan insanlara liitfettigi, insan1 kendisi

5 Izutsu, Toshihiko, Kur'an'da Tanri ve Insan, gev. M. Kiirsad Atalar, Pmar Yay., Ist., 2012, s. 108-109.

6 Koknel, Ozcan, Akil Ile Diisiince Giicii, Altin Kitaplar Yay., Ist., 2007, s. 347.

" Emiroglu, Ibrahim, "Kur'an'da Akil ve insan", DEUIFD., S. X1, izmir, 1998, s. 66-99.

8 Golciik, Serafeddin, "Kelam ve Antropoloji'ye Goére Akil ve Insan", II. Uluslararasi Islam Diisiincesi
Konferansi, Ist. Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskanlig1 Yay., 1997, s. 130-137.



icin faydal1 ve zararli olan seylerin bilgisine ulastiran bir seciyedir. Insanlar bu seciyeyi
birbirlerinden 6grenmezler. Bir insanin akil sahibi olup olmadigi onun disa yansiyan
davraniglarina bakilarak anlasilir. Eger bir insan diinyada kendisi i¢in faydali olanlar ile
zararli olanlar1 anladigin1 gosteren davranislar ortaya koyuyorsa bu davraniglardan
hareketle o kisinin akil sahibi oldugu sonucuna ulagilir.’ Aklin taniminda, 6zellikle
fayda zarar aymriminin onunla yapilabilir olmasina dikkat g¢ekilmesi insanin diinya
hayatinda kendisine sorumluluk yiiklenen bir varlik olmasi agisindan 6nemlidir. Eger
insan bdyle bir ayrimi yapabilecek potansiyelde yaratilmamis olsaydi, hem diger
canlilardan daha dstiin bir konumda onlara hilkmedemeyecek hem de kendisine
sorumluluk yiiklenemeyecekti.

Imam Matiiridi’ye (6. 333/944) gore gerek duyular vasitasiyla gerek haber
yoluyla bilgi elde ederken akla basvurmak =zaruri bir ihtiyactir. Allah insana
yaratilmiglar1 yonetmek, bu ugurda giicliiklere gogiis germek, onlar i¢cin aklen en
elverigli olan1 aragtirmak, iyi ve giizel olanlar1 tercih edip bunlara aykir1 diisenlerden
sakinmak gibi bir takim sorumluluklar vermistir. Bu hususlar1 bilmenin yolu ise nesne
ve olaylar1 incelemek suretiyle akli kullanmaktan ibarettir.l® Maturidi’ye gore akil,
esyanin giizellik ve ¢irkinligini bilse dahi, bizzat kendi keyfiyet ve mahiyetini bilmekten
acizdir. Bu sebeple olsa gerek o, akli tanimlamaktan ¢ekinmistir. Bunun yerine daha
ziyade aklin yerine yapabildikleri ve islevleri iizerinde durmustur.!! insan akl: ile kendi
hayatin1 idare ederken diger varliklarin kullanilmas1 ve yonetilmesi hususunda da aklini
kullanmak zorundadir. Cilinkii varliklar hakkinda bilgi sahibi olmak, onlardan nasil
istifade edilecegini arastirmak ve onlar ilizerinde hakimiyet kurup idare etmek akla sahip
olmay1 ve onu kullanmay: gerektirmektedir. Imam Matiiridi bilgi elde etmede aklin
Onemine vurgu yaparken insanin sorumluluklarinin bilincine varip bunlar1 yerine
getirebilmesinin de akil ile oldugunu ifade etmistir.

Kelam ilminde akli kesin bir bilgi kaynagi olarak kabul ederek ona genis bir alan
acan Mu'tezile kelamcilari, akli farkli sayilabilecek sekillerde tarif etmislerdir. ilk
mu'tezili alimlerden olan Ebu'l-Hiizeyl el-Allaf (6.235/849) akli, “insanin kendisi ile

diger varliklar1 ayirt ettigi ve zaruri ilimlerin elde edilmesini saglayan bir gii¢” diye

9 Muhasibi, Haris, el-4kl ve Fehmii'l-Kur'an, trc. Veysel Akdogan, Isaret Yay., Ist, 2003, s. 205-207.

10 Matiiridi, Ebu Mansir, Kitdbii't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, ISAM Yay., Ank., 2002, s. 4, 13-14.

1 Arslan, Hulusi, “Maturidi’de Akl Islevleri ve Cagdas Sorunlarimiz Ag¢isindan Tahlili”, Uluslararast
Imam Matiiridi Sempozyumu, Osmangazi Univ. Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimii, 2014, Eskisehir, s. 3.



tamimlar.'? Kadi Abdiilcebbar'a (6. 415/1025) gore akil, insanimn diisiinmesini, bilgileri
temellendirmesini ve miikellef oldugu fiilleri yerine getirmesini miimkiin kilan belli
bilgilerin toplamindan ibarettir.’® Es'ariyye kelamcilarmin biiyilk cogunlugu akil
hakkinda yaptiklar1 yorumlarla daha ¢ok Mu'tezile'nin goriisiine yaklasmislardir. Ebu'l-
Hasan el-Es'ari'ye gore akil, zaruri bilgilerin bir kismin1 bilmektir. Ona gore ilim
akildan daha umumidir.** Bakillani (6. h. 403) akli, “vacip, miimkiin, muhal ve zaruri
olan hususlart bilmek” seklinde tarif etmistir.'® Akil kelimesinin miisterek bir¢ok
anlama geldigini ifade eden Imam Gazali, aklim tarifini dort maddede vermistir:

1) Akil, insanlarin diger canli hayvanlardan ayrilmasini saglayan haslettir.
Insanlar yaratilistaki bu akil ile nazari ilimleri 6grenirler.

2) Insanlarda bulunan zaruri ilimler de akil olarak isimlendirilmistir.

3) Tecriibelerden elde edilen ilim de akildir.

4) Insanin sehvetini yenmesini saglay1p islerin sonunu diisiinerek hareket ettiren
de akildir.® Kelam alimlerinin akil tamimlarinda genellikle aklin kendisiyle bilgiye
ulasilmas: yoniine dikkat ¢ekilmistir. insan akli ile kendi varligmin suuruna varirken
kendisini diger canlilardan ayirt edebilmekte ve tiim bilgilere onunla ulagmaktadir.

Mu'tezile, Sia ve Ehl-1 Siinnet'in ¢ogunluguna gore akil ikiye ayrilir:

1) Garizi Akil: Her insanda dogustan potansiyel olarak var olan ve insanin diger
canlilardan ayrilmasini saglayan asil akildir. Bu aklin bir ¢ocuktaki konumu, bir
hurmanin kiigiiciik bir ¢ekirdekteki, bir basagin danedeki konumu gibidir.

2) Miistefad Akil: Garizi aklin giiclenmesiyle gelisen akildir. Bu akil da ikiye
ayrilir: a) Insanin gelisim asamalarinda onun iradesi olmaksizin elde edilen, nasil ve
nerede kazandigini bilmedigi akildir. b) Insanin kendi iradesiyle kazandigi, dolayisiyla
nerede ve kimden kazandigini bildigi akildir. Aklin bu tiiriiniin miktar1, onu kazanmak
i¢in harcanan ¢abayla orantilidir.!” Dolayisiyla akil, Allah'in her insana potansiyel
olarak verdigi bir yeti olmaktadir. Insan bu akil ile zorunlu olan bilgilere sahip oldugu

gibi akli islevsel hale getirerek kendisine verilmemis bilgilere de ulasabilme

12 Gurabi, Ali Mustafa, Ebu'l-Huzeyl el-A/ldf, Matbaatu Hicazi, Misir, 1949, s. 97.

13 Kadi Abdiilcebbar, Ahmed b. Halil b. Abdullah el-Hemedani, el-Mugni fi ebvabi't-Tevhid ve'l-Adl (et-
Teklif),thk. Muhammed Ali Neccar- Abdiilhalim Neccar, s. 375.

14 Tbn Farek, Ebli Bekr Muhammed b. Hasan, Miicerredii Makdalatii es-Seyhu Ebi'l-Hasan el-Es'ari,
Daru'l-Mesrik, Beyrut, s. 31; Ebu'l-Beka, Kiilliyat, s. 618.

15 Tehanevi, Hamid b. Muhammed, Kessdfii tstildhati’l-fiinin ve l-ulim, Beyrut, 1996, c. 11, s. 1200.

16 Gazali, Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed, [hydu Uliimi'd-Din, trc. Ahmed Serdaroglu, Bedir
Yay., Ist., 1974, c. I, 5. 215-216.

7 isfahani, ez-Zeria ild Mekdrimi's-Seria, thk. Ebi Zeyd el-Acemi, Daru's-Selam, Kahire, 2007, s. 134;
Yusuf Sevki Yavuz, "Akil" md., DIA., c. I, Ist., 1989, s. 244.
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imkaninasahiptir. Yani insan kendisinde zorunlu olarak bulunmayan bilgileri ancak
aklini aktif kullanarak elde edebilir.

Aklin, bilgi edinmeye yarayan bir gii¢ oldugunda ittifak eden kelamcilar, onun
tiim varlik ve olaylar1 kavramadaki giicii konusunda farkli goriisler ileri siirmiislerdir.
Mu'tezile'nin biiylik ¢ogunlugu onu mutlak bir bilgi kaynagi ve nakil karsisinda bir
hakem olarak goriir. Ehl-i Siinnet alimleri ise akli, naklin agiklanmasi bakimindan
gerekli gormekle beraber, onu smirl ve tek basina hakikatleri kavramaktan aciz kabul
eder.’® Kelamecilarmn bir bilgi kaynagi olarak aklin konumunu belirlerken onu vahiyle
kars1 karstya getirdiklerini goriiyoruz. Ancak akil ile vahyin ortaya koydugu bilgi,
kaynaklar1 itibariyle farkli oldugu icin aymi konumda degerlendirilmesi miimkiin
goriinmemektedir. Aklin islevsel oldugu ve bilgi liretirken hareket ettigi alan somut
alandir. Akil, sahadet Aalemindeki duyulara hitap eden verileri kullanarak
kavramlastirma, diisiinme, tasavvur etme gibi zihinsel eylemleri gergeklestirir. insan
vahyin sundugu gayb alemine ait soyut bilgileri ise maddi olanlarla kiyaslayarak
aklilestirmeye calisir. Nitekim Allah Kur'an'da ahiret hayatini ve yeniden dirilisi
anlatirken insanin kendi diinyasindan Grneklerle delillendirme yolunu tercih etmistir.
Ancak aklin gayb alaniyla ilgili ulastigi bilgiler kesinlik igermez. Dolayisiyla bilgi
kaynagi olarak akil ile vahyi kars1 karsiya getirmek dogru bir yaklagim olarak
goriinmemektedir.

Aklin mahiyeti konusunda insanlarin ihtilafa diistiiklerini sdyleyen Ibnii'l-Cevzi
(6. 597/1200) yapilan bazi akil tanimlarmi sdyle aktarmaktadir: “Akil, bilginin elde
edildigi bir i¢giidii; bilinenlerin gergeklikleri arasinda tercih yapan bir kuvvet; basit bir
cevher; seffaf bir cisim ve bir nurdur.” Ibnii'l-Cevzi'ye gore akil, miimkiin olan ve
olmayanlar1 bilen, seyleri idrak i¢in hazir bulunan, islerin sonuglarini kavrayan kalbe
yerlestirilmis bir nurdur. Bu nur kuvvetli ve zayif olabilir. Ibnii'l-Cevzi bir ¢ok alim gibi
aklin mekanininda kalb oldugunu ifade eder.!® Yapilan tanimlarda en ¢ok aklin bilgi
elde etme fonksiyonuna ve insanin akil ile kendisi i¢in faydali ve zararli olan seyleri
ayirt edebilme 6zelligine vurgu yapilmistir. Dolayistyla insanin bilgi elde etmesinde bir
vasita olan aklin insan bedenindeki yerinden ¢ok onun islevleri 6nemlidir. Aklin islevsel

hale gelmesi ise insanin ¢aba sarfetmesi ile gergeklesmektedir. Insan potansiyel olarak

18 Celebi, ilyas, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, Ragbet Yay., Ist., 2002, s. 27-28.
9 Tbnii'l-Cevzi, Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. Ali el-Bagdadi, Zemmii'l-hevd, thk. Halid Abdullatif el-
Alemi, Daru'l-kitab el-Arabi, Beyrut, 1998, s. 23-24.
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sahip oldugu akil ile zorunlu bilgilere sahip olsa da bu bilgilerin disindaki bilgilere
sahip olmasi insanin gayretini zorunlu kilmaktadir.

Kur'an-1 Kerim'de A-k-1/Jic kelimesi fiil kalibinda 49 ayette ge¢mektedir.?’ Bu
ayetler incelendiginde Kur'an'n aklin neligi ile ilgilenmeyip onun fonksiyonlarina
dikkat cektigi ve insanlar1 akillarim1 kullanmaya, diisiinmeye sevk ettigi goriilecektir.
Dolayisiyla Kur'an agisindan aklin islevselliginin mahiyetinden daha fazla 6nem arz
ettigi sOylenebilir. Kur'an, insanlara olan davetini akil iizerinden yiiriittiigli i¢in
muhataplarindan Oncelikle akletmelerini ister ve iman etmenin birinci kosulunu
akletmeye baglar. Aklin islevselligini ifade eden akletmek; insan varliginin
derinliklerinde yatan ve varligin oziiyle uyumlu, degismez hakikatleri segebilme
yetenegini harekete gegirmek suretiyle yargilarda bulunmak ve davranislari bu yolla
bigimlendirmektir.?! Kur'an'da akletmenin insan1 olumlu sonuglara gétiirecegi gesitli
ayetlerde ifade edilirken ayetlerin higbirinde aklin kullanilmasiyla olumsuz bir
sonucunortaya ¢ikacagi ifade edilmemistir. Tam aksine insanin afaki ve enfiisi deliller
lizerinde diislinmesinin onu her zaman Allah'in varligmi, birligini ve kudretini
kavramaya goétiirecegi ifade edilmistir. Dolayisiyla akleden insanin Kur'an'in kendisine
sundugu delilleri, i¢ diinyasinda bulunan hakikatleri fark etme yetisiyle kavrayarak
imani tercih etmesi gerekir.

Kur'an insana aklin1 kullanmasi igin tabiattan, tarihten ve bizzat kendi
yaratilisindan deliller sunmaktadir. Cilinkii bu alanlar ya bizzat insanin yasayarak
tecriilbe ettigi ya da hakkinda ¢esitli yollarla bilgi sahibi oldugu alanlardir. Allah
oncelikle insanin kendi yaratilisi lizerinde diistinmesini istemektedir. Ciinkii insan, ilk
insanin topraktan yaratilisina sahit olmasa bile, bir anne ve bir babadan ¢ocugun nasil
diinyaya geldigine sahit olmaktadir. Allah Kur'an'da: “O, sizi topraktan, sonra az bir
sudan, sonra alakadan yaratan, sonra da genglik ve ihtiyarlik ¢cagina ulasmaniz igin sizi
bebek olarak diinyaya getirendir. I¢inizden kiminiz once oliir kiminiz de belirli siireye
kadar yasatil. Umulur ki diigiiniip akil erdirirsiniz’®® buyurarak insanin kendi
yaratilisina dikkat ¢cekmektedir. Yine Kur'an, yeryiiziinde gerceklesen bizzat insanin
duyulartyla algilayip sahit oldugu olaylar1 insana hatirlatarak bunlar {izerinde diigiiniip

aklin1 kullanmasin1 ve Allah'in varhigi, birligi ve kudretine delalet eden bu olaylardaki

2 Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu'cemu'l-Miifehres li Elfazi'I-Kur'ani'l-Kerim, Cagr1 Yay., Ist., 1990, s. 468-
469.

2L Tayfur, Hamdi, "Akil Savunmasi-2/Zihniyetlerin Zindanindan Akletmenin Ozgiirliigiine", Islami
Yorum Internet Dergisi, Yaz-2010. www.islamiyorumdergisi.com

22 Mii'min, 40/67.
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delilleri gormesini emretmektedir: “Geceyle giindiiziin birbiri ardinca geliginde,
Allah''n  gokten rizik indirip onunla yeryiiziinii o6liimiinden sonra diriltmesinde,
riizgdrlart evirip cevirmesinde aklim kullanan bir toplum icin deliller vardir”.? Allah'in
insanin yasadigi diinyadan sundugu bu Ornekler insan i¢in kavranmasi ve anlasilmasi
kolay orneklerdir. Ancak Allah yine de saydigi olaylar iizerinde goriinenin Gtesinde var
olan yasalara aklin1 kullanan toplumlarin dikkatini ¢ekmektedir. Nitekim gece ile
giindiiziin olusumu, yagmurun meydana gelisi ve riizgarlarin diinya ¢evresindeki
hareketleri belirli yasalar ¢ercevesinde olusmaktadir. Biitiin bu olaylardaki ince hesaplar
diistinen ve aklini kullanan bilim adamlar: tarafindan ortaya konulmustur. Eger Allah'in
verdigi potansiyel akil ile yetinilmis ve tabiattaki degisimler tizerinde kafa yorulmamis
olsayd1 insanin bugiin sahip oldugu bir¢ok bilgiye ulasmas1 miimkiin olmazdi.

Kur'an-1 Kerim'e gore insani insan yapan, onun her tiirlii aksiyonlarina anlam
kazandiran ve ilahi emirler karsisinda insanin yiikiimliiliik altina girmesini saglayan
akildir.?* Insanm sorumlulugu yiiklenmesine dair Kur'an'da: “Siiphesiz biz emaneti
goklere, yere ve daglara sunduk da onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan ¢ekindiler.
Onu insan yiiklendi...”?® buyrulmaktadir. Bu ayette gegen “emanet” kelimesinin “akil”
anlamma geldigi, akil sayesinde insanin diger yaratilmiglara {stlin kilindigi, onunla
insanin Ogrenebilecegi her seyin Ogrenilmesine, yapabilecegi biitiin giizel seylerin
yapilabilmesine imkan saglandigi ifade edilmistir.?® Insanm sahip oldugu aklh
kullanmamasi, Allah'in szl ya da sozsiliz ayetlerini anlamamasi Kur'an'da: “Gergek su
ki, Allah katinda, yaratiklarin en bayagist aklini kullanmayan sagirlar ve dilsizlerdir’™®’
ayetiyle sert bir dille elestirildigi gibi boyle insanlar: “Yoksa sen onlardan ¢ogunun
dinleyeceklerini yahut akillarini kullanacaklarimi mi saniyorsun? Onlar hayvanlar
gibidirler, belki yolca onlardan daha da saskindirlar”®® ayetiyle hayvanlar gibi
degerlendirilmistir. Hatta aklin1 kullanmayanlarin nihai varacaklar1 yerin cehennem
oldugu bizzat oradakiler tarafindan: “Yine soyle derler: 'Eger kulak vermis ve aklimizi
kullanmis olsaydik, su alevli atestekilerden olmazdik”®® seklinde itiraf edilmektedir.

Dolayisiyla insanin aklin1 kullanmamasi diinya hayatinda insanin sagir ve dilsiz

23 Casiye, 45/5, Benzer ayetler igin bkz. Bakara 2/164; Ra'd 13/4; Rim 30/24.
24 Bolay, Siileyman Hayri, "Akil" md., DI4, c.II, Ist., 1989, s. 238

%5 Ahzab, 33/72.

% {sfehani, Miifredat, s. 90.

27 Enfal, 8/22.

28 Furkan, 25/44.

29 Miilk, 67/10.
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olmasityla ayni anlama gelirken ahirette de ateste olmanin sebebi olarak
gosterilmektedir. Bu nedenle aklin aktif kullanimi1 hem bu diinya i¢in hem de ahiretteki
yasam i¢in biiyiik 6nem tagimaktadir.

Kur'an bireysel olarak insana aklin1 kullanmasini emretmekle birlikte toplumsal
olarak aklin kullanilmasin1 da istemektedir. Ciinkii bazen bireysel akillarin cesitli
etkenlerden dolay1 koreldigi ve gercegi goremedigi durumlarda toplumsal akla (ortak
akil) basvurulmasi gerekebilir. “...diisiinen bir kavim icin deliller vardi”*° “...aklini
kullanan bir kavim icgin deliller vardir”®* seklinde ifade edilen bir¢ok ayette toplumsal
akli kullanmanin gerekliligine dikkat cekilmistir.3?

Kur'an-1 Kerim'de akli kullanmamak kafirlerin bir 6zelligi olarak da belirtilirken,
onlar duyu organlari islevsiz hale gelen sagir, dilsiz ve kor olarak nitelendirilmistir.
Sozgelimi “Onlart namaza ¢agirdiginizda onu kiigiimserler ve alaya alirlar. Ciinkii
onlar akillarini kullanmayan bir topluluktur’®® ve “O kafirlerin durumu, bagirip
cagirmadan baska bir sey isitmeden haykiranin hdli gibidir. Onlar sagwrdirlar,
dilsizdirler, kordiirler. Bu yiizden onlar akillarin: kullanmazlar”®* ayetlerinde kafirlerin
duyu organlarini kullanmamalarina ve akletmemelerine dikkat ¢ekilmistir. Zaten aklini
kullanmayan insan i¢in duyularin sagladigi verilerde bir anlam ifade etmez. Ciinkii duyu
organlari tarafindan dis diinyadan alinan verilerin anlamli hale getirilmesi akil sayesinde
gerceklesmektedir.

Kur'an; aklin, zarar veren seylerden korunmasini istedigi gibi, onun iyi
isletilmesini ve dogru kullanilmasini da gerekli gormiistiir. Clinkli insan, yasamini
bilgiyle siirdiirmek zorundadir. En temel bilgi vasitasi ise siliphesiz akildir. O halde
insan, dogru bilgiye ulagabilmesi i¢in aklin1 en iyi sekilde kullanmak zorundadir. Kur'an
kendisinin, diisiinen ve aklin1 kullanan kimseler i¢in yararli olacagini, akli, arzularinin
giidiimiine girmis kimselerin gercegi yakalayamayacagi 1srarla belirtmektedir.®®
Kur'an'da Ibrahim kissasiyla aklin ve akli kullanmanin &nemi bir kez daha
vurgulanmustir. Insan, aklim1 kullanarak tabiatin Stesine gegmis, metafizik diinyanm

kapilarini aralamistir. Allah kendini arama siirecinde akil yiiriitmeyi Hz. ibrahim'e

%0 Ra'd, 13/3.

31 Riim, 30/24, 28.

32 Diger ayetler igin bkz. Bakara, 2/164; En'am, 6/97; Yunus, 10/5; Nahl, 16/12, 67; Neml, 27/52; Ankebut, 29/35;
Casiye, 45/5.

33 Maide, 5/58.

34 Bakara, 2/171.

% Elik, Hasan, Insan Eksenli Din, Marmara Univ. Ilahiyat Fak. Vakfi Yay., Ist., 2011, s. 163; Bkz. Y{inus
10/42; Enbiya 21/10; Bakara 2/170, 242.



14

yaptirarak akli Allah'm yeryliziindeki terazisi olarak yiiceltmis, bu teraziye konacak
degeri olmayan ilahlar1 birer kuruntu olarak reddetmis ve “Aklini kullanmayanlarin

36 jfade ederek akli kullanmay1 en temel

tizerine her tiirlii kotiiliigiin akin edecegini...
hak ve sorumluluk olarak gormiistiir.>’

Kur'an-1 Kerim'de akletme organim ifade eden fuad,® kalb,® liib (elbab)*® ve
nitha*! gibi kavramlarla akletme eylemini ifade eden nazar,? tefakkuh,*® tefekkiir,**
tezekkiir®® ve tedebbiir*® gibi kavramlarim onlarca ayet igerisinde kullanilmis olmasi
insanin; insan, tabiat ve tarith hakkinda bilgi elde etmede basvuracagi kaynagin akil
oldugunu gostermesi agisindan ¢ok dnemlidir. Insanin dogustan sahip oldugu, onu diger
canlilardan ayiran ve dinen sorumlu sayilmasina esas teskil eden akil, dogru bir sekilde
dogru amaglar i¢in kullanildig1 siirece insanin varolus gayesini gerceklestirmede dnemli
bir deger olacaktir. insan akledecek, yolunu sececek, soru ve sorunlarina ¢dziimler
bulacak, bilgiyi tretecek, dogru ve yanlist ayirt edecek, hikmete uygun hiikiimler
verecek, yeryiiziinii imar ve 1slah edecek ve boylece varolusunu, daha dogru bir ifadeyle
varolus amacini gergeklestirmis olacaktir.*’ Insanin Kur'an'm emri dogrultusunda aklini
kullanmast hem kendi varligi i¢cin hem de diger varliklar acisindan faydalar
saglayacaktir. Ancak aklin kullanilmayip koreltilmesi ayni zamanda duyularin da
korelmesi anlamina geleceginden insanin varolus gayesine hizmet etmesi miimkiin
olamayacak dolayistyla insanin varliginin da anlami1 kaybolacaktir.

Insanin bilgi edinmesini saglayan aklm, dogru bilgi ortaya koyabilmesi icin su
hususlara dikkat edilmesi gerekir: Akil, kisinin yanlis diisiincelere kapilmasini saglayan
heva ve heveslerinden, yasanilan ¢agin zihinsel ve maddi kosullandirmalarindan
bagimsiz olmalidir. Duyu organlar1 vasitasiyla elde edilen verilerin saglam olmasi
gerekir. Ciinkii dikkatli olarak yapilmamis bir gozlem, yanlis algi, akli yaniltabildigi

gibi dogru olmayan bir rivayet de akli yanmiltip yanlis ¢ikarimlara sebep olabilir. Bu

% Ytnus, 10/100.

37 Diizgiin, Saban Ali, Sarp Yokusun Eteginde Insan, Lotus Yay., Ank., 2012, s. 52.

38 {sra 17/36; Necm 53/11.

39 Kehf 18/28; Casiye 45/23; Kaf 50/37.

40 Bakara 2/179, 197, 269; Maide 5/100; Yasuf 12/111.

41 Taha, 20/54, 128.

42 Saffat, 37/102; Miiddessir, 74/21; Tarik, 86/5.

4 Tevbe 9/122.

44 Bkz. Bakara 2/219, 266; Al-i imran 3/191; En'am 6/50; A'raf 7/176, 184; Yinus 10/24.

4 Yinus 10/3; Had 11/24, 30; Ra'd 13/19; ibrahim 14/25, 52; Nahl 16/13, 17, 90.

46 Nisa 4/82; Muhammed 47/24.

47 Tayfur, Hamdi, "Akil Savunmasi-2/Zihniyetlerin Zindamindan Akletmenin Ozgiirliigiine", Islami
Yorum Internet Dergisi, Yaz-2010. www.islamiyorumdergisi.com
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noktada dis diinyadan akla veri sunan duyu organlarinin saglikli olmasi aklin dogru
bilgiye ulasabilmesinde 6nemli bir etken olmaktadir. Akil ile naklin (Kur'an ve Siinnet)
catistirilmamast  gerekir. ~ Cilinkii  bunlar  birbirlerinin  alternatifi ~ degil,
tamamlayicisidirlar. Akla sahip olmayan bir insan i¢in ne kadar kesin bilgi verirse
versin vahiy bir anlam ifade etmez. Akil, vahiy dahil biitiin haber ve duyumlari
degerlendiren bir ara¢ oldugu icin onsuz dogru bilgiye ulasilamaz. Gerek duyulur
alemle gerekse metafizikle ilgili olarak aklin ortaya koydugu bilgilerin mutlak ve
hakikatin kendisi oldugu diisiiniilmemelidir.*®

Ebu Bekir Razi de: “Akil, Allah'in bizdeki en biiyiik, bizim i¢in en faydali ve en
degerli nimetlerindendir. Akil vasitasiyla biz, akil sahibi olmayan hayvanlara iistiin
kilindik; onlara sahip olduk, onlar1 idare ettik, bize ve kendilerine faydali olabilecek
sekilde kullandik. Yine akil vasitasiyla biz, bizi yiikselten, hayatimizi giizellestiren ve
tathlasgtiran seylerin hepsini elde ederiz, biitiin gayelerimize, isteklerimize ve

hedeflerimize ulagiriz™*°

sOzleriyle aklin insan i¢in dnemine dikkat cekmektedir.

Insanim diinya hayatinda var olusunu anlamlandirmasi, varliklar hakkinda bilgi
sahibi olabilmesi, kendisi ve diger varliklar i¢in faydali seyler ortaya koyabilmesi ve en
onemlisi Yaratici'sin1 bilip O'na yonelmesi ve O'mun tarafindan muhatap alinarak
kendisine sorumluluklar yiiklenmesi akil sayesinde olmaktadir. Aklin kullanilmasi insan
icin olumlu sonuglar dogururken kullanilmamasi insana verdigi zararlarin yaninda onu

Allah katinda degersizlestirmektedir. Aklin kullanilmas: ile elde edilen bilgiler

sayesinde ulasilan alim olma mertebesi ise Allah'in 6vgiiyle bahsettigi bir makamdir.

1.1.1.2. Duyular ve Algi Siireci

Insan bir taraftan yeryiiziindeki varligim sorgulayarak anlamaya calisan diger
taraftan etrafindaki varliklar1 tanimaya ve onlar hakkinda bilgi sahibi olmaya ¢alisan bir
varliktir. Insanin kendisini ve etrafindaki varliklar1 tanimas1 onlarla iletisime gegmesini
ve diinya hayatina uyum saglamasini saglar. Bu anlamda insanin hem kendisi hem de
etrafindaki varliklar hakkinda bilgi sahibi olmas1 duyu organlarinin verdigi bilgiler ile
gerceklesmektedir. Dolayisiyla duyu organlari insanin dis diinyaya agilan pencereleri

gibidir.

“8 Celebi, Ilyas, Islam Inang Sisteminde Akilciltk ve Kadi Abdiilcebbar, s. 56-58.
49 Razi, Eb( Bekir, Ruh Saghg (et-Tibbu'r-Rithani), ¢ev. Hiiseyin Karaman, iz Yay., Ist., 2008, s. 57.
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Sosyal bir varlik olan insanin ¢evresini tanimasi ve uyum saglamasi duyu
organlar1 vasitasiyla olmaktadir. Insan duyu organlarina gelen sayisiz uyarici
icerisinden ihtiyact olan ve ilgisini ¢ekenleri alir. Duyu organlar ile alinan veriler akil
ile anlamli bilgiye doniistliriiliir. Bu nedenle insanin zihinsel siirecleri (algilama,
kavrama, muhakeme etme, diisiinme, karar verme) yasamast saglikli duyu organlarina
sahip olmasi ile miimkiindiir. Eski Yunan'dan beri insanlara bes duyuya sahip olduklar
ogretilmistir. Ancak gergekte insanlarin on duyusu vardir.>® Bunlar gérme, isitme, tat,
koku, dort taneden olusan deri duyusu (bilim adamlar1 dokunma, sicak, soguk ve agri
icin dort ayr1 duyusal kanal saptamiglardir), kinestetik ve vestibiiler duyular olup son
ikisine proprioseptif duyular denir. Kinestetik duyu organlari kaslarda, kirislerde,
eklemlerde bulunur. Bu duyu organlar1 kol ve bacaklarin pozisyonu ile kaslarin
gerilimine iligkin bilgiler verir. Vestibiiler duyu dengenin siirdiiriilmesindeki ana duyu
olup basin hareketi ve pozisyonu hakkinda bilgi verir.>! Insan bu duyu organlar1 vasitasi
ile cevresinden gelen uyaranlari anlamlandirarak onlar hakkinda bilgi sahibi olur.
Cevresindeki varliklar hakkinda insanin bilgi sahibi olmasi onun hayata uyum
saglamasini ve varliklart kullanarak onlari idare etmesini miimkiin kilar.

Insan her an ¢evresinden gelen ¢ok cesitli uyaranlarin etkisi altindadir. Her duyu
organi, ¢evredeki kendi alaniyla ilgili belirli enerji tiirlerine segici tepki gosterir ve
boylece biz duyumsama ve algillama siirecine baslariz. Ornegin, gz 151k dalga
boylarina, kulak ses dalga boylarina, dil kimyasal enerjiye secici tepki gosterir. Bu alici
organlarin yapilar1 birbirlerinden farklidir. Alic1 organlar ¢ok diisiik diizeydeki uyarici
siddetine tepkide bulunamazlar. Mesela duyarli aletler tarafindan 6l¢iilebilen bazi ses
dalgalari1 biz duyamayiz. Baz1 151k uyaricilart o kadar diisiik siddettedir ki, goz
tarafindan alinmalar1 olanaksizdir.>? Dolayisiyla duyu organlarinin uyaranlar1 algilayip
tepki verebilmesi icin onlarin belli siddette olmasi gerekmektedir. Ancak bir siire
siirekli olarak uyarilan duyu organi, uyaricinin siddetinde ve 6zelliginde bir degisiklik
olmazsa, duyarliligim1 kaybeder ve duyusal esikte yiikselme olur. Alici organ gelen
uyarictya alisir ve tepkide bulunmamaya baslar. Duyusal uyum adi verilen bu yap:

nedeniyle ¢evremizde siire giden belirli uyaricilara dikkat etmemeye baslariz. Boylece,

% Bu duyulara ilave olarak bir de Organik duyu tespit edilmigtir. Organik duyumlar mide, bagirsak,
akciger, kalp ve iireme organlari gibi i¢ organlardan gelen duyumlardir. Bkz. Feriha Balkig Baymur,
Genel Psikoloji, Inkilap Kitabevi Yay., ist., 2004, s. 111, 128.

51 Morgan, Clifford T., Psikolojiye Giris, Bdt. Sirel Karakag-Riikzan Eski, Egitim Kitabevi Yay., Konya,
2011, s. 222; Baymur, Genel Psikoloji, s. 110-111.

52 Ciiceloglu, Dogan, Insan ve Davramigi,Remzi Kitabevi, ist., 2012, s. 99.
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algilama yetenegimizin tiim giicii, ¢evrede degisen ve bizim bilmemizde yarar olan
uyaricilara ayrilabilmektedir. Duyusal uyum olmasaydi, ayn1 zaman diliminde sayisiz
uyaranin etkisi altinda kalan insanin istedigi bir uyariciya odaklanmasi miimkiin
olmazdi. Ornegin ¢evredeki tiim sesleri isittigimiz bir anda dikkatimizi toplayamaz ve
okudugumuz kitab1 anlamakta giicliik ¢ekerdik.>® Dolayisiyla insanin kendisi igin
yararli ve gerekli olan uyaranlara odaklanmasi ve tepki vermesi duyusal uyum
sayesinde gerceklesmektedir.

Insanimn yasadig1 ortam hakkinda bilgi sahibi olmasi ve ¢evresindeki varliklarla
iletisime gecerek uyum saglamasi duyu organlarina gelen verilerin saglikli olarak
degerlendirilmesi ile miimkiindiir. Bu noktada duyu organlarina gelen duyusal verilerin
yapist da Onemli olmaktadir. Ancak insanin yasadigi c¢evrede algiladigi seylerde
degisimin olmamasi, siirekli ayn1 sekilde ve ayni siddette uyaranlarin olmasi nedeniyle
olusan duyusal uyum bir siire sonra insan1 ¢evresine karst duyarsizlastirabilir. Belki de
bu sebeple Allah, insan igin siradan goriilen gece ve giindiiziin olusumuna, yagmurun
yagmasina, bulutlarin hareketine vs. dikkat ¢ekmekte ve bunlarda ibretlerin oldugunu
ifade etmektedir. Mevsim normallerinde seyreden yagislar ve riizgar insanin dikkatini
cekmezken aniden bastiran saganak yagislar ve olusan seller ile firtinalarin hatta
kasirgalarin  olusmasi insanin bir anda bitiin dikkatini bu olaylar {izerine
yonlendirmesine sebep olur. insan bu olaylar iizerinde diisiinerek nasil tedbir alacagimi
ve kendisini nasil koruyacagini diisiiniir.

Insan duyu organlari vasitasiyla zihne tagman verilere anlamlar yiikler. Algilama
ve anlamlandirma siirecinde duyu organlar ile akil birlikte ¢alisir. Duyu organlarinin
aldig1 uyaricilar bilgiye ve biitiinciil bir yapiya doniistiirmek akil ile olmaktadir. insan
akli ile duyusal girdileri derler, toparlar bir diizene sokar ve onlara bir anlam verir.>
Duyu organlar araciligiyla zihne aktarilan algilar, ya bir tasavvur haline doniisiir ya da
zihinde var olan tasavvurlarla karsilagtirilir (anlama). Anlamanin gerg¢eklesmesinden
sonra bilginin iiretilmesi (bilme) ve bunun zihinde saklanmasiyla (hafiza) zihinsel siireg
tamamlanir. Zihinsel faaliyet dedigimizde algi, tasavvur, anlama, bilme ve hafiza
kavramlarmni bilmemiz gerekir.®® Insanin duyu organlari ile cevresindeki varliklari

algilamas1 ve algiladigi her seyi zihinsel siire¢lerden gecirerek anlamli bilgilere

58 Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, . 101-102.

5 Arkonag, S. A., Psikoloji Zihin Siirecleri Bilimi, Alfa Yay., Ist., 2005, s. 65-66, 85.

5 Tayfur, Hamdi, "Akil Savunmasi-2/ Zihniyetlerin Zindanindan Akletmenin Ozgiirliigiine", Islami
Yorum Internet Dergisi, Yaz-2010. www.islamiyorumdergisi.com



18

doniistiirmesi akil ile olmaktadir. Dolayisiyla akil ile duyu organlarinin birlikte uyumlu
calismasi1 dogru bilgi ile neticelenmektedir.

Insan zihni dis diinyay1 algilamakla kalmaz. Alg iceriklerini sembollerle temsil
eder. Boylece algilanan fiziksel uyaranlar ortadan kalktiktan sonra da insan zihni algi
iceriklerini diislinebilir. Onlar1 temsil eden sembollerle islemler yaparak sonuglar
¢ikarir; ¢ikardigl sonuclari baska bir takim sembollerle temsil eder. Onlar {izerinde de
islemler yapabilen zihin, kendi diisiincelerini diisiinebilme kabiliyetini gdsterir.>® Insan
zihninde olusan semboller dis diinyadan bagimsiz degildir. Ciinkii zihne algilama
neticesinde gelen veriler, duyu organlarinin fiziki diinyadan elde ettigi verilerle
gerceklesmektedir. Dolayisiyla insan soyut bilgileri dahi iiretirken aslinda kaynagini
fiziki dlinyadan almaktadir.

Dis diinyadan duyu organlarimiza birgok uyaran gelir. Ancak biz duyu
organlarimizin yakaladigi uyaricilarin bir kismini segerek algilariz. Algisal secimi
etkileyen degiskenler iki temel grupta toplanabilir: Algilanan uyariciyla ilgili 6zellikler
ve algilayan bireyle ilgili ozellikler. Uyaricinin degiskenligi, biiytikliigii ve siddeti
algilanan uyariciyla ilgili 6zelliklerdir. Degisiklik gosteren uyaricilar daha ¢ok dikkat
¢eker. Yine uyarici biiyiidiikkge ve siddeti arttik¢a algilanmasi daha kolay olur. Allah
Kur'an'da insan algisina, kendi varligimin ve kudretinin anlasilmasi igin yarattigi
varliklardan Ornekler sunarak bunlarin yorumlanmasini ister. Allah, yeryiiziinliin ve
gokylizlinlin yaratilisini, gece ve giindiiziin hangi amag i¢in var oldugunu, yeryiiziindeki
bitkilerin yagmurla nasil hayat buldugunu®’ 6rnek olarak vererek insan igin cogu zaman
siradan olarak goriilen ve algilanmayan olaylara kars1 alginin yogunlagmasini saglar.

Bireyin ilgileri, beklentileri, inanglar1 ve sahip oldugu degerler algisal se¢imi
etkileyen faktorlerdendir. Ornegin dindar bir kisi, bir konusmanmn dinle ilgili
kisimlarma, bir sanatkr ise aym konusmanin sanatla ilgili yonlerine dikkat eder.®®
Algilama basit bir fiziksel olgunun 6tesinde ayn1 zamanda kisinin inanglari, degerleri,
ilgileri kisacast i¢ diinyas1 hakkinda ¢ikarsamalarda bulunacagimiz fiziksel bir
islevdir.®® Dini degerlere sahip bir insana, kendisi ve kendisi disindaki tim varhiklar
Yaratici'nin varliginin ve ilim, irade, kudret gibi sifatlarinin bir tecellisi olarak anlamli

gelirken bir yaratici fikrini kabul etmeyen insan i¢in varliklar ayn1 anlamlar yiiklenerek

% Ozakpinar, Yilmaz, Insan Inanan Bir Varlik, Otiikken Yay., Ist., 1999, s. 56.

5" Nebe, 78/6-16; Bakara, 2/164.

58 Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, s. 122-123.

5 Adler, Alfred, fnsan Dogasini Anlamak, ¢ev. Deniz Baskaya, ilya Yay., Izmir, 2012, s. 56-57.
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algilanmaz. Dolayisiyla varliklarin algilanisi ve onlara yiiklenen anlamlar insanin
inanclar1 ¢ergevesinde sekillenmektedir. Varliklarin algilanis bigimi ve onlara yiiklenen
anlamlar insanm onlarla kurdugu iliskilere de rengini vermektedir. Ornegin dini
hassasiyetleri olan insanlar i¢in diger varliklar kendisine yarar saglamasi i¢in yaratici
tarafindan yaratilmis varhiklardir. Insan onlardan yararlanirken israf etmeden,
baskalarinin hakkina girmeden adil bir tavirla hareket etmesi gerektigini bilir ve bu
suurla hareket eder.

Insana dogdugu andan itibaren yetistigi aile ortaminda bir¢ok bilgiler aktarilir.
Yasanilan toplumda var olan degerler, inanglar, gelenekler insan zihnine farkli yollarla
yerlesir. Cesitli yollarla zihinde olusan tasarimlar insanin ¢evresini algilamasinda ve
cevreyle iletisime gecmesinde etkilidir. Bu nedenle insanin ¢evresini algilamasi
zihninde var olan sablonlardan bagimsiz degildir. Ornegin giizel bir manzaraya bakan
iki kisinin hissettigi duygular ve yaptigr yorumlar birbirinden farklidir. Ciinkii her
insanin algilarla zihinde olusan tasarimlar farklidir. Diger taraftan insanin zihinsel
sablonlarinin olugmasina etki eden bir¢ok faktor vardir. Dini egitim almis bir insan i¢in
goriilen manzara Allah'in bir eseridir ve sifatlarinin bir tecellisidir.

Kelam ilminde saglikli duyu organlar1 (gorme, isitme, koklama, tatma ve
dokunma olmak iizere duyu organlar1 bestir) bilgi elde etme vasitalar1 arasinda kabul
edilmistir. Her bir duyu organi, kendine has 6zel seyleri idrak etmesi igin yaratilmistir.%°
Her bir duyu organinin kendi alaniyla ilgili duyumlarinda hataya diismedigi ifade
edilmis olsa da®! duyu organlarinin zaman zaman yanlis algilamalarda bulundugu gesitli
orneklerle ispat edilmeye ¢alisilmistir. Mesela g6z bazen kii¢iik olan1 biiyiik goriir. Gece
uzakta olan atesin biiyiik goriilmesi, lizlim tanesinin suda erik kadar biiyiik goriilmesi
gibi.?? Dolayisiyla duyu organlarinin verdigi bilgilerin saglam olmasi onlarin saglikli
olmasma bagli oldugu gibi, algilanan nesnelerin bulundugu konuma ve sartlara da

baglhdir.

80 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, trc. Topaloglu, s. 10; Taftazani, Serhu'l-Akdid-Kelam ilmi ve Islam Akdidi,
haz. S. Uludag, Dergah Yay., ist., 1999, s. 106-109; Ebu'l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi,
Tabswratii'l-Edille fi Usili'd-Din, haz. Hiseyin Atay, DiB Yay., Ank., 2004, c. I, s.24; Nareddin es-
Sabini, el-Biddyetii fi Usiili'd-din-Matiiridiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu, DIB Yay., Ank., 1998, s.
55.

61 [bn Riisd, Psikoloji Serhi (Telhisu Kitabi'n-Nefs li Aristo), cev. Atilla Arkan, Litera Yay., Ist., 2007, s.
59; Yasar Aydinl, /bn Bdcce'nin Insan Gériigii, MUIF. Yay., Ist., 1997, s. 119.

62 Razi, Fahreddin, el-Muhassal-Kelam'a Giris, cev. Hiiseyin Atay, T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ank.,
2002, s. 9-10.
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Kur'an-1 Kerim'de bir¢ok ayette insanin sahip oldugu duyu organlarina dikkat
cekilmektedir. Sozgelimi: “Siiphesiz biz insani, karisim halindeki az bir sudan yarattik
ve onu imtihan edeceSiz. Bu sebeple onu isitir ve goriir kildik”®® ayetinde duyu
organlarindan isitme ve gérmeye dikkat ¢ekilmistir. Kur'an-1 Kerim'de ayni zamanda
duyularla akli kullanma arasindaki iliski de vurgulanmistir. “Sagirdirlar, dilsizdirler,

764 ayeti duyu organlarmi kullanmayanlarin

kordiirler, bu yiizden diisiinemezler
diistinemeyeceklerini agikga ifade etmektedir. Duyular aklin dogru bilgiye ulasmasini
saglayan vasitalardir. Duyu organlarinin sundugu verileri akil kullanarak hiikme varir.
Dolayisiyla duyu organlarinin  verilerini  kullanmayan akil diisiinme eylemini
gerceklestirmiyor demektir. Insan aklini kullanarak diisiinmiiyorsa duyularin verdigi
bilgiler yok hiikmiindedir. Bu gibi kimseler bakip ta gérmeyen kimselerdir. Onlar o
anda korlesmislerdir. Kur'an'da onlarin bu psikolojik durumuna “Eger onlart dogru yola
cagirirsaniz igitmezler. Sen onlarin sana baktiklarini samirsin, oysa gormezler”®
ayetiyle gondermede bulunulmaktadir.

Kur'an, insanin bes duyusu ile kontrol edip deneyecegi varliklara dikkatini ¢eker,
ama onlar hakkinda derin tafsilat vermez, onu insanin kendi arastirmasina, incelemesine
ve aklin1 kullanmasina yiikler ve bunlar1 yapmaktan onu sorumlu tutar. Kur'an insanin
bilgisini arttirmasi i¢in tabii varliklara; daglara, nehirlere, toprak ve tasa, yer ve goge,
gokteki varliklara bakmasin1 ve onlarda gérdiigiinii diistinmesini ayrica bu varliklarda
diistinmesine sevkedecek birgok ayetlerin yani tabii kanunlarin bulundugunu ileri
siirer.®® Sozgelimi: “Siiphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri
ardinca gelisinde, insanlara yarar saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde,
Allah''n gokyiiziinden indirip kendisiyle 6lmiis toprag dirilttigi yagmurda, yeryiiziinde
her c¢esit canlyr yaymasinda, riizgarlar: ve gékle yer arasindaki emre amade bulutlar

67 ayetiyle insanin

evirip ¢evirmesinde elbette diisiinen bir topluluk icin deliller vardir
duyu organlar1 vasitasiyla algiladigi ve bilgi sahibi oldugu birgok olaya dikkat ¢ekilerek
bunlar iizerinde diisiiniilmesi istenmistir.

Duyularimiz dis diinyayr anlamamizi ve anlamlandirmamizi saglayan yardimeci
organlardir. Onlarin sagladiklar1 verileri kullanan akil, hem sahadet alemi hakkinda

bilgi sahibi olurken bir taraftan da yeni bilgiler tiretir, hem de kiyas yontemi ile gayb

8 fnsan, 76/2.

64 Bakara 2/171.

85 A'raf, 7/198.

6 Atay, Hiiseyin, "Kur'an'da Bilgi Teorisi", AUIFD., c. XV1, Y. 1968, s. 155-176.
57 Bakara 2/164.
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alemi hakkinda bilgi sahibi olur. Ciinkii Kur'an metafizik alana iligkin bilgiler verirken
insanin diinyadaki tecriibelerine ve deneyimlerine gonderme yaparak onun fiziki alemde
duyulariyla edindigi bilgilerden istifade eder. Ornegin insanin diinya hayatinda tecriibe
ettigi tatma duyumu, ahiret hayatini tasvir eden bazi ayetleri algilamamizi saglar.®®
Omegin: “Allah'a karsi gelmekten sakinanlara séz verilen cennetin durumu soyledir:
Orada bozulmayan su wrmaklari, tadi degismeyen siit irmaklari, icenlere zevk veren
sarap wrmaklart ve siizme bal wrmaklart vardir. Orada onlar icin meyvelerin her ¢esidi
vardir. Rablerinden de bagislama vardir. Bu cennetliklerin durumu, ateste temelli
kalacak olan ve bagwrsaklarini par¢a par¢a edecek kaynar su igirilen kimselerin
durumu gibi olur mu?”% ayetiyle cennetteki tatlarin giizelligi ve cehennemdeki azabin
siddeti diinyadaki insanin bildigi olaylara kiyasla anlatilarak insan zihninde
canlandirilmis ve insan tarafindan daha kolay anlasilmas1 saglanmaistir.

Insan duyu organlar1 vasitasiyla evrenle iletisime gecer. Insanin Allah'n
evrendeki fiillerinin farkina varmasi, dolayisiyla Allah't bilip tanimasi ve O'nunla
iletisime gegmesi de bu vesileyle olmaktadir. Kur'an'm insanlarin dikkatlerini
gokyliziine, yildizlara, giinese, daglara vb. c¢ekmesinin nedeni de bu varliklarin
arkasindaki yaratici giiciin kesfedilmesini ve O varligin huzurunda saygiyla egilmeyi

saglamak olsa gerektir.

1.1.1.3. Bilme-Ogrenme Yetisi

Insanlarda kalitim yoluyla gelen iggiidiisel davranislar yok denecek kadar azdir.
Insandaki mirasin, gerek tiir gerek birey agisindan en dnemli tarafi 6grenme yetenegine
sahip olmasidir. Bu yetenek kisiden kisiye farkliliklar gdsterebilir; ancak sonugta, insant
diger varliklardan farkli yapan en 6nemli sey 6grenmedir. Belli bir dili konusur hale
gelmemiz, aligkanliklar ve tutumlar kazanmamiz, diinyay: algilamada farkli yaklagimlar
gelistirmemiz, hep 6grenme yoluyladir.”® Allah Kur'an'da insanin diinyaya higbir sey
bilmez bir halde geldigini ancak kendisine verilen duyular ve akil ile 6grendigini ve
bunun i¢in de Allah'a siikretmesi gerektigini: “Allah, sizi analarimizin karmindan, siz
hi¢bir sey bilmez durumda iken c¢ikardi. Siikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve

kalpler verdi”’! ayetiyle ifade etmistir.

88 Kasapoglu, Abdurrahman, Kur'an Psikoloji Atlasi, Kendini Bilmek Yay., Malatya, 2010, c. 11, s. 140.
9 Muhammed, 47/15.

0 Morgan, Psikolojiye Giris, S. 66.

™ Nahl, 16/78.
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Psikoloji'de 6grenme, tekrar ya da yasanti sonucu davranista meydana gelen
olduk¢a devamli bir degisiklik olarak tanimlanmaktadir.”> Bu tanimda {i¢ énemli 6ge
vardir: 1) Ogrenme davranista bir degisikliktir; bu degisiklik iyiye dogru olabilecegi
gibi kotiiye dogru da olabilir.

2) Tekrar ya da yasanti sonucu meydana gelen bir degisikliktir; biiylime,
olgunlagma ya da sakatlanma sonucu meydana gelen degisiklikler 6grenme degildir.

3) Ogrenme adin1 alabilmesi igin degisikligin olduk¢a devaml1 olmasi gerekir.”

Ogrenme bigimi, dogustan gelen zekay1 olusturan dgelerin, dzelliklerin sonradan
kazanilan bilgilerle birlesip biitiinlesmesiyle olusur ve yasam boyu siirer. Ogrenme
bicimi, diisiinme siirecini, engel asma, sorun ¢dzme becerisini; amaglarin, beklentilerin
belirlenmesini; toplumsal durumu, roli, yeri etkiler. Bireylerin kendilerini, bagkalarini,
dogayi, evreni, toplumu algilamalarini, anlamalarini ydnlendirir.”*

Insanda 6grenmenin nasil gergeklestigi konusunda psikologlar tarafindan birgok
kuram ortaya konmustur. Bu kuramlardan bazilar1 tamamen davraniglara yani uyarici-
tepki iliskisine odaklanirken bazilar1 da zihinsel siiregleri 0grenmenin merkezine
almislardir.” Aslinda 6grenmenin gergeklesmesi insanin bir yoniine indirgenemeyecek
kadar karmasik bir siiregtir ve bu siirecte etkin olan bir¢ok faktor (6grenen bireyle ilgili
hususlar, 6grenme ortami ve Ogrenilecek durum, nesne vb. ile ilgili hususlar gibi)
vardir. Bu nedenle Ogrenme kavrami degerlendirilirken bu faktorler goz ardi
edilmemelidir.

Insanda 6grenmenin gerceklesmesi farkli yollarla olabilir. Cocukluk ¢aginda
ailenin aktarimlar1 ve rol model olmasi 6grenmede etkilidir. Bu donemde cocuklarda
somut diisiinme hakim oldugu i¢in 6gretme faaliyetlerinde bu durum goéz Oniinde
bulundurulmalidir. Tlkokul yasindaki ¢ocuklarda dgretmen gocuk igin bilen ve dgreten
konumundadir ve artik ailenin etkisi azalmaya baglamistir. Ergenlik doneminde gengler
icin aileden ziyade arkadaslar onemlidir ve onlarin dogrular1 geng tarafindan 6grenilir.

Bu yaslarda gengler tarafindan model olarak alinan sahislar ve onlarin inang, tutum ve

2 "Ogrenme, bireyin, olgunlasma diizeyine gére, ¢evresiyle olan etkilesimi sonucunda, yeni davranislar
kazanmasi ya da eski davranislarini degistirmesi siireci" olarak da tanmimlanmistir. Bu tanimda da 6ne
cikan temel hususlar sunlardir: Ogrenmenin gergeklesmesi igin birey belli bir olgunlasma diizeyinde
olmalidir. Ogrenmede cevre ile etkilesim ¢cok 6nemlidir. Ozellikle grenmenin ¢ok daha fazla oldugu
cocukluk ¢ag1 igin aile gok dnemlidir. Bkz. Cavit Binbasioglu, Ogrenme Psikolojisi, Binbasioglu Yay.,
Ank., 1978, s. 3-5.

8 Morgan, Psikolojive Giris, s. 67.

7 Koknel, Akil Ile Diisiince Giicii, S. 397.

> Ogrenme kuramlar1 hakkinda genis bilgi icin bkz. Binbasioglu, Ogrenme Psikolojisi, s. 12-40;
Ciiceloglu, fnsan ve Davramst, s. 140-165.
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degerleri 6n plandadir. Yetiskin insanlar daha ¢ok bagimsiz olarak kendi kendilerine
O0grenmeyi tercih etmektedirler.

Bilgi, insanin merak ve hayret giidiisiinii doyuma ulastirma yollarinin basinda
gelir. Her insan, evrenin hakikatlerine ulasma, gercekleri olduklari gibi kesfetme egilimi
tagir. Psikologlar, hakikati arama hissinin belirtilerinin ¢ok erken yaslarda ¢ocuklarda
ortaya ¢iktigin1 vurgularlar. Cocukta iki ii¢ yaslar1 arasinda bu his gelismeye baslar.
Cocugun sorular sormaya baslamasi, onda yeni uyanmaya baslayan arayis hissinin bir
belirtisidir.”® Bu nedenle sorular sorarak 6grenme arzusu igerisinde olan ¢ocugun merak
duygusunun ve Ogrenme isteginin korelmemesi ig¢in sordugu sorulara onun
anlayabilecegi seviyede kisa ve anlamli cevaplar verilerek 6grenmesi saglanmalidir.
Merak, soru sormak ve arastirmak gibi bilgiye ulasmada etkili olan zihinsel unsurlarin
korelmesi, bilgiye giden yollarin kapanmasi anlamina gelir.

Bilginin tanimi, mahiyeti, degeri ve hangi yollarla elde edilecegi gibi hususlar
hem Felsefe'de hem de Kelam ilminde tartistlmistir. {lim kavrami Kelam alimleri
tarafindan farkh sekillerde tanimlanmistir. Es'ari alimleri ilmi, “malumun oldugu hal
tizere bilinmesi”, “malumun oldugu hal {izere agiklanmasi” ve “kendisiyle vasiflanan
kisinin dogru ve milkemmel filler ortaya koymasini saglayan sey” seklinde
tanimlamiglardir. Ciiveyni yapilan bu tanimlardan maksada en uygun olaninilk tanim
oldugunu ifade etmistir. Eg'ari'ye gore ilim, “mahallinin/kisinin alim olmasin1 gerektiren
sey’dir. Ciiveyni bu tanimi genelleme ifade ettigi ve kastedilen seyin agikliga
kavusmadi1 gerekcesiyle uygun bulmamistir.”” Nesefi (6. 508/1115) ise su tanimi
yapmaktadir: “Ilim, ait oldugu kimseye, sdylenmesi ve diisiiniilmesi miimkiin olan her
seyin aciga cikmasmi saglayan bir sifattir”.”® Mu'tezile'ye gore ilim, “nefsin iizerinde
siikin bulmas1 ve karar vermesiyle bir seye oldugu sekilde itikad etmektir”.”

Mu'tezile'nin bu taniminda bilgi ile inanci aynilestirmesi elestirilmistir.5

6 Kasapoglu, Kur'an'da Insan, .208.

7 Ciiveyni, Imamii'l-Haremeyn, Kitdbii'l-Irsad, thk. Muhammed Yusuf Musa-A. Abdiilmiin'im Abdiilhamid,
nsr. Mektebetii'l-Hanci, Misir, 1950, s. 12.

8 Nesefl, Tabsiratii'-Edille, c. |, s. 19.

™ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-adl, thk. Ibrahim Medkdr, c. XII, s. 13; Kadi
Abdiilcebbar, Serhu'l-Usuli'l-Hamse, thk. Ahmed b. Hiiseyin b. Ebi Hasim, nsr. Mektebetii'l-Vehbe,
Kahire, 1996, s. 46.

8 pezdevi, Ebu Yusr Muhammed, Usuli'd-Din-Ehli Siinnet Akaidi, trc. Serafeddin Golciik, Kayihan Yay.,
Ist., 1994, s. 14; Nesefi, Tabsiratii'l-Edille, c. 1, s. 9-10; Ciiveyni, Kitabii'l-Irsdd,s. 13.
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Kelam ilmi agisindan bilgi, duyular, dogru haber ve akil vasitasiyla elde edilir.8!
Duyular; isitme, goérme, tatma, koklama ve dokunma olmak {izere bes tane kabul
edilmistir. Dogru haber iki kisimda ele alinmistir: Miitevatir haber ve peygamberlerin
bildirdigi haber. Akil yoluyla ulasilan bilgi de ikiye ayrilmistir: Zartri bilgi, hig
diisiinmeden, ilk bakista meydana gelen bilgidir. Istidali bilgi ise diisiinme ¢esitlerinden
(tiimevarim, tiimdengelim vb.) biriyle elde edilen bilgi tiiriidiir.

Tiirkge'de bilim, bilgi ve bilme gibi sozciiklerle ifade edilen Arapga'daki “ilim”
kelimesi, Kur'an'da en ¢ok kullanilan kelimelerden birisidir. Bu terim, hem Allah hem
de O'nun yarattig1 suur sahibi varliklar (melek, insan) igin kullanilmistir.®® Kur'an'da
ilim kavraminin ve bu kelimeden tiireyen baska kavramlarin sik¢a kullanilmis olmasi,
bilginin ve bilme eyleminin Kur'an agisindan olduk¢a ©&nemli oldugunu ortaya
koymaktadir.

Kur'an’in verdigi bilgiye gore insan, yaratilisin baslangicinda bilgiden yoksun
bir durumda diinyaya gelir.2* Sonra insan Allah'in kendisine vermis oldugu akil, duyu
organlar1 ve 6grenme yetisi ile hem kendisi hakkinda hem de yasadigi ¢cevre hakkinda
bilgi sahibi olur. insan kendisine verilen bu yetenekler vasitasiyla icinde yasadig1 diinya
hakkinda bilgi sahibi olur, kendi disindaki varliklarla iletisime geger, varligini
anlamlandirir, sorumluluklarinin bilincinde olur ve nihayetinde Yaratici'siyla iletisim
kurmak ister.

Kur'an'a gore insan 6grenme kapasitesine sahip bir varlik olarak yaratilmistir.
Bakara Suresi'nde 30-37. ayetlerde gecen Adem kissasinda Allah Adem’e esyanin
isimlerini 6grettigini sdyleyerek insandaki bu potansiyele dikkat ¢ekmistir. Insanmn
diinya hayatindaki yasami hayvanlarda oldugu gibi iggiidiisel olarak devam
etmemektedir. Insanin yasami, diinya hayatin1 &grenmesine ve uyum gdstermesine
baglidir. Ayni zamanda insanin “halife” olarak yeryiiziindeki diger canlilar1 idare etme
gorevi de bulunmaktadir. Insanin hem kendi eylemlerinden sorumlu olmas: hem de
kendisine yeryliziinii imar etme gorevinin verilmis olmasi onun ilim sahibi olmasini da
zorunlu kilmaktadir. insan bu 6zelligi ile de meleklerden {istiin kilinmistir. Diger

taraftan Kur'an'da, bu kabiliyetini kullanarak “bilen” konumunda olan insanlar: “...De

81 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, trc. Topaloglu, s. 9 vd; Nesefi, Tabsiwratii'l-Edille, c. 1, s. 24.

82 Sablni, el-Biddye-Matiiridiyye Akaidi, trc. Topaloglu, s. 55-56.

8 Karaman, Fikret, "Kur'an'da ilim Kavrami ve Degeri", Keldm'da Bilgi Problemi, Bursa, 2003, s. 7-22.
8 Nahl, 16/78.
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85 seklinde

ki: 'Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?' Ancak akil sahipleri 6giit alirlar
ovilmustiir. Hicbir diinya goriisii, Kur'an'm verdigi kadar, bilginin pesinden kogmay1
bireysel ve toplumsal yiukiimlilik kilip, arastirmaya, incelemeye, akletmeye ve
diisiinmeye ibadet olarak ahlaki ve dini anlami vermez. Bilgi, insan i¢in bir kalite
isaretidir ve her bilenden daha iyi bir bilen vardir.®® Bu nedenle Kur'an, bilginin
toplumun tiim katmanlarinca tutkuyla kucaklanmasini ve tim entelektiiel ¢abalarda
kendini gostermesini ister.®’

Insanda bilkuvve var olan &grenme ve bilgi edinme yeteneginin aktif hale
getirilmesi insanin ¢abalarini gerektirmektedir. Bu cabayr gosteren insanlar kendi
varliklariin diger varliklar agisindan anlamini daha iyi kavrayabileceklerdir. Kur'an'in
ortaya koydugu insan profilinde de aklini kullanan, sahip oldugu bilgiyle Allah katinda

deger kazanan, kendi varligimin anlamimi bilen, yeryiiziinde kendisine yiiklenen

sorumlulugun farkinda olan ve ona uygun eylemlerde bulunan bir insan vardir.

1.1.2. insanin Duygusal Yapisi

1.1.2.1. Giivende Olma Ihtiyaci

Insanm fiziksel ve psikolojik anlamda hayatini saglikli bir sekilde siirdiirmesi
birgok gereksiniminin karsilanmasina baghdir. Diinyaya yeni gelen bir bebegin saglikli
biiyiiyebilmesi i¢in yeme, icme gibi temel ihtiyaclarinin karsilanmasinin yaninda korku
ve kaygidan uzak gilivenli bir ortamda yakinindaki insanlarla 6zellikle de annesiyle
sevgl ve giivene dayali bir iletisim i¢inde olmasi gerekmektedir. Giiven duygusunun
temelleri, bebegin diinyaya geldikten sonra annesiyle ya da onun roliinii tistlenen kisi ile
saglikli iletisimi sirasinda atilir. Annenin bebegini korku ve kaygidan uzak bir sekilde
biiyiitmesi onun zaruri ihtiyaglarii zamaninda karsilamasi giiven duygusunun gelisip
gelismemesine etki edecektir. Dolayisiyla bebegin ilk yillarin1 kapsayan bu gelisim
evresinde annenin tutum ve davraniglart bebegin giiven duygusunu kazanip
kazanmamasinda en 6nemli etkenlerden birisidir.

Bakima muhta¢ donemdeki ¢ocuk i¢in 6dnemli olan temel ihtiyaglarinin annesi
tarafindan karsilanmasidir. Beslenme, uyku, temizlik ve korkudan uzak giivenli bir
ortam ¢ocugun hem fiziksel hem de ruhsal olarak saglikli gelismesi i¢in gerekli temel

ihtiyaclardir. Anne-gocuk iliskisinde, bebegin ihtiyaglarinin diizenli ve tutarli bir sekilde

8 Ziimer, 39/9.
8 Ysuf, 12/76.
8 Yesilyurt, Temel, "Kur'an'da Bilgi", FUIFD., 9:1, 2004, s. 1-11.
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karsilanmas1 anlamina gelen “siireklilik ve tutarlilik”, bebege bakim veren kisilerin ayni
olmasi, stirekli degismemesi anlamindaki “aynilik”, cocukta “temel giiven duygusu”nun
Oziinli olusturur. Temel giiven duygusundaki eksiklik ise ruhsal bozukluklar arasinda

8  Ozellikle c¢ocugun 0-2 yas

sayllan c¢ocuk sizofrenisinde gozlemlenmektedir.
doneminde annenin c¢ocukla iletisimi, ¢ocugun etrafindaki insanlara karsi giliven
duygusunun olusmasinda ve ilerleyen yasaminda giiven temeline dayali saglikli iliskiler
kurmasinda hayati 6nem tasimaktadir.

Giiven duygusunun, kendine giiven duymak; “giivenilir” olmak ve bagkalarina
giiven duymak gibi birbirinden kesin smirlarla ayrilamayan ii¢ boyutu vardir. insanin
kendine gliven duymamasi kimlik ve kisilik sorunudur. Kendine giivenen insan,
kisiliginin olusturdugu amagc, beklenti, ilke, kural ve deger sistemi i¢inde davranir.
Giivenilir olmak, kendine gilivenen insanin baskalar1 tarafindan anlasilan, goriilen,
izlenen nitelikleri, 6zellikleri olup; kisiliginin biitiinliigl, gorev ve sorumluluk anlayisi;
dogrulugu, diiriistliigti, becerisi, yetisi, yetenegi ile degerlendirilir. Baskalarina giiven
duymak, onlarin kisisel Ozellikleri, kurduklari iliskide gosterdikleri giivenilir olma
nitelikleriyle baglantilidir.%® Bir insan olarak Hz. Peygamber'in yasadigi toplumda sahip
oldugu “giivenilir olma” sifatin1 burada zikretmemiz yerinde olacaktir. Mii'min sifatina
sahip olmak, 6z giivene sahip olmayr gerektirdigi gibi giivenilir olmay1 ve giiven
duymayi da zorunlu kilar. Ayn1 dinin miintesibi olma agisindan kardes olan mii'minler,
birbirlerine kars1 ellerinden ve dillerinden herhangi bir zarar gelmeyeceginden emin
olunan kimselerdir. Dolayisiyla insani iliskilerde giiven duygusunun yerlesmesinde din
onemli bir faktor olmaktadir.

Insanlar varliklari1 korumak, saglikli yasamak ve gelismek giidiisiinden
hareketle, hem sosyal hem de ekonomik olarak kendilerini giivende hissetmek isterler.
Kisinin hayatin1 yok etmeye yonelik her tiirlii tehdidin algilanmasi insanda korkuya
neden olur. Insanin siirekli olarak yok edilme korkusu ile hayatmi saglikli bir sekilde
devam ettirmesi miimkiin degildir. Giiven duygusunun insanin  Oncelikli
gereksinimlerinden birisi oldugunu belirten, giivenligin insana huzur verdigini,
giivensizligin korkuya neden oldugunu, tipki aghik gibi insana elem verdigini
vurgulayan Kur'an, giiven ortamindan gilivensizlige gegisi tecrilbbe eden bir toplulugun

tasvirini soyle yapar: “Allah soyle bir kenti misal olarak anlatti: Orasi giiven ve huzur

8 Oztiirk, M. Orhan, Psikanaliz ve Psikoterapi, Seving Matbaasi, Ank.,1985, s. 109-110.
89 Koknel, Akl Ile Diisiince Giicii, S. 380-381.
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icinde idi. Oraya her yerden bolca rizik geliyordu. Fakat Allah'in nimetlerine nankorliik
ettiler; bu yiizden yaptiklarina karsilik, Allah onlara siddetli a¢clik ve korku 1zdirabini
tattird”° Ayette “giiven” unsurundan diger gereksinmelerden 6nce so6z edilmesi,
insanlarin bu gereksinmeye tanidig1 oncelige isaret eder.%*

Insanmn ekonomik anlamda kendini giivende hissetmesi, beslenme, giyinme ve
barinma gibi ihtiyaglarin1 karsilamak igin yeterli maddi olanaklara sahip olmasi ile
miimkiindiir. Ekonomik giivenlik, para kazanma, iyi bir gelire sahip olma istegi olarak
tamimlanabilir. Bu, insanlari ¢alismaya yonlendiren &nemli nedenlerden biridir.%
Kur'an'da Seytan'in insani1 fakirlikle korkuttugu, insana ¢irkin seyleri emrettigi ifade
edilerek insan uyarilmis®® ve fakirlik korkusuyla insanlarm cocuklarini Sldiirmeleri
haram kilinmistir.% Insan yasadigi topluma gére temel ihtiyaglarini karsilayabilecegi
mala sahip olmay1 arzular. Ancak insandaki bu mala sahip olma arzusu onu ¢epecevre
kusattig1 takdirde onun biitiin gayelerinin Oniine gegebilir. Clinkii insan mal1 ¢ok
sever.® Insanin mala olan asir1 baglihig cimrilik hastaligina yakalanmasina neden
olabilir. Hatta insan malinin ¢okluguna giivenerek kendisine higbir zararin
dokunmayacagmi da diisiinebilir.®® Oysa Allah: “Bilin ki mallariniz ve ¢ocuklariniz
birer deneme aracidir...”®" ve “Ey iman edenler! Mallariniz ve eviatlariniz sizi, Allah"
anmaktan alikoymasmn...”®® buyurarak insana malin imtihan amaciyla verildigini ve
insan1 Allah't anmaktan alikoymamasi gerektigini ifade etmektedir.

Sonsuza dek yasama arzusu iginde olan insan®® icin kaginilmaz bir son olan
olim gergegi ve tecriibi olarak bilinmeyen 6liim sonrasi insanlarda korku ve kaygiya
neden olmaktadir. Insana elem veren hatta bedensel rahatsizliklara neden olan bu kaygi
durumu bazen kisa siireli oldugu gibi siirekli kaygi durumuna da déniisebilir.’% insan
bu kaygi ve korku durumundan, “giiven veren” anlamindaki el-Mii'min ve “seven ve
sevilen” anlamindaki el-Vediid isminin sahibi olan Allah ile duygusal bagliligim

giiclendirerek kurtulabilir. Insan beyni iizerinde yapilan bilimsel arastirmalar, korkulu

% Nahl, 16/112.

91 Kasapoglu, Kur'an'da Insan, s. 91.

%2 Baymur, Genel Psikoloji, s. 74.

% Bakara 2/268.

% En'am 6/151; Isra 17/31.

% Adiyat 100/8.

% Sebe 34/34-35.

" Enfal, 8/28.

% Miinafikdn, 63/9.

% Seytan Hz. Adem'i "ebedi olma" ile kandirarak yasak agagtan yemesine sebep olmustu. Bkz. A'raf
7/20-22.

100 K 5knel, Akil Ile Diisiince Giicii, s. 274-275.
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bir bekleyis esnasinda insanin kendisini seven birini diislinmesinin beyindeki kaygi ile
ilgili bolgeyi yatistirdigimi gdstermektedir.’t Dolayisiyla insanin Allah ile sevgi ve
giiven temeline oturan duygusal bir iliski kurmasi onun hem bu diinyada kendini
giivende hissetmesine hem de 6liimden kaynaklanan korkularin giderilmesinde etkili

olacaktir.

1.1.2.2. Sevgi ihtiyaci

Duygular arasinda genisligi ve cesitliligiyle insan hayatinda en ¢ok etkili olan
sevgil®? mahiyeti anlasiimasi zor bir kavramdir. Beseri olarak ele alindiginda sevgi,
insan duygulari arasinda en derin ve en koklii olan bir duygudur. Insani bir duygu olarak
sevgi; sevenin sevdigine karsi besledigi duygu ve sicakliktir. Genellikle sevgi kalbin,
nesnelerin ve sekillerin giizelligine karsi meyletmesi ve elinde olmadan akmasi diye
tarif edilir. Sevginin objeleri sadece maddi varliklar olmayip ayni zamanda méanevi ve
fizik {istii varliklar da olabilir.1%3

Cocukta diger duygular gibi sevgi duygusu da dogustan vardir. Ancak bu
duygunun gelistirilmesi sonradan ve disaridandir.’® Cocugun hem duygusal gelisimi
hem de zihinsel ve fiziksel gelisimi agisindan sevgi son derece onemlidir. Annenin
cocugunu sadece beslemesi ve onun zorunlu ihtiyaclarimi karsilamasi ¢ocugun saglikl
bir sekilde biiyliyebilmesi icin yeterli degildir. Annenin ¢ocuguna gosterecegi sevgi
duygusal acidan cocugu besleyecektir. Sevgi dolu bir ortamda biiyiiyen ¢ocuk kendini
giivende hissedecek ve biiyiidiik¢ce olumlu kisilik 6zelliklerine sahip olacaktir.

Bebeklik doneminde c¢ocugun saglikli gelisimi i¢in sevgi elzem oldugu gibi
ergenlik doneminde de sevgi kisiligin saglikli gelisimi agisindan elzemdir. Ergenlik
doneminde ailesinden ve yakin ¢evresinden sevgi gormiis bireylerin olumlu kisilik
Ozelliklerine sahip olabilecegini ve hayatta karsilasilan problemleri daha pozitif bir
yaklasimla asabileceklerini sdyleyebiliriz. Gencin ailesinden aldig1 sevgi ile sevilmenin
ne demek oldugunu o6grenmesi ve boylece kendi disindaki insanlar1 sevmek ig¢in
gosterdigi hamlelerin tecriibesi, onun ergenlikte kendine saygi duymasini, baskalarina
kars1 dostca davranmasini ve karsilasacagr problemlerini kolayca asabilmesini

saglayacaktir. Sonunda ergen, mutlu, komplekslerden uzak, benligini ve sinirlarini bilen

101 Tarhan, Nevzat, "Sevgi Odakli Yasam Ne Kazandiriyor?", Képrii Dergisi, S. 101, 2008.

102 pazarli, Osman, Din Psikolojisi, Remzi Kitabevi, Ist.,1972, s. 96.

103 Kayadibi, Fahri, "Sevgi Faktoriiniin Egitim Verimliligi Uzerine Etkisi", [UIFD., S. 5, 2002, Ist., s. 33-
50.

104 Kayadibi, a.g.m., s. 36.
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bir yetiskin olarak hayata atilabilecektir. Anne ve babasindan yeterince sevgi ve ilgi
gérmeyen cocuk sug isleme potansiyeli olan bir geng¢ veya topluma faydast dokunmayan
ice kapanik biri olacaktir.!% Ruh saghiginin temelinde 6zellikle bebeklik ve ilk gocukluk
donemlerinde, yakin kisilerle kurulacak sicak sevgi ve yakin iligkinin 6nemi, biitlin
psikolojik arastirmalarda vurgulanmaktadir. Ik bes yil icinde yakin kisinin sevgi ve
sefkatinden mahrum kalmanin, su¢lu davranis yapisini olusturan sebepler arasinda
sayllmasi da buna eklenmelidir.1%®

Sevgi dolu bir ortamda biiyliyen ¢ocuk kendisini daha kolay kabul eder, farkli
yasam stillerine kars1 daha toleransli olur ve daha sonraki yasaminda karsilasacagi
catismalarla daha olgun bir tavirla basa ¢ikmaya calisir.'®” Cocukluk doneminde
ailesinden yeterince sevgi goren ¢ocuklar ileri yasamlarinda da sevgi temeline dayanan
saglikli iligkiler kurabilir. Sevgi duygusunun kin ve nefreti, siddeti engelleyen bir unsur
oldugunu diisiindiigiimiizde sevgiyle yetisen g¢ocuklarda siddet egiliminin daha az
ihtimalle ortaya ¢ikacagi sonucuna da varabiliriz.

Sevginin etkin 6zelligi, en genel bi¢imde s0yle tanimlanabilir: Sevgi vermektir,
almak degildir. Sevginin etkinlik 6zelligi, verme eyleminden baska her tiirlii sevgide
goriilen belli temel ogelerde ortaya cikar. Bu temel ogeler ilgi, sorumluluk, saygi ve
bilgidir. Sevginin ilgi yarattig1, annenin ¢ocuguna olan sevgisinde agik¢a goriiliir.1%
Anne cocuguna duydugu sevgi ile onun her tirlii ihtiyacim1 karsilamaya calisir,
karsilagtigr sikintilara goglis gerer ve ¢ocugu i¢in kendi rahathigindan fedakarlikta
bulunur. Biitiin bunlar anne sevgisinin ¢ocuguna karsi ilgiye doniismesi anlamina gelir.
Ilgi ayn1 zamanda sevilen varliga kars1 sorumluluk duygusunun olusmasina sebep olur.
Sevginin ortaya c¢ikardigi sorumluluk dugusuyla kisi, sevdigi insanin ihtiyaglarini
karsilama ve onu memnun etme ¢abasi igerisine girer. Sorumluluk, sevginin ti¢lincii
tamamlayicist olan saygi'yla birlikte degilse cabucak zorbaliga, karsidakini kendine
baglamaya doniisebilir. Oysa saygi, bir insan1 oldugu gibi gorebilmek, onun kendine
Ozgii bireyselligini fark edebilmektir. Saygi duyabilmek i¢in bir insani tanimak gerekir,
bilginin dnderligi olmaksizin ilgi ve sorumluluk kérii koriine olur.1%

Sevgi insan i¢in vazgecilmez bir duygudur. Bu duygunun, saglikli bir insan igin

yeterli diizeyde olmasi gerekmektedir. Sevgi yoksunlugu ya da sevginin yogun

105 Albayrak, Ahmet, "Duygusal Motif Olarak Sevgi ve Korku", Képrii Dergisi, S. 101, 2008.
196 Bilgin, Beyza, Islam ve Cocuk, DIB. Yay., Ank., 1991, s. 66.

17 Allport, G. W., Olmaktan Olusa, ¢. Bilal Sambur, Katki Yay., Ank., 2006, s. 69

198 Fromm, Erich, Sevme Sanat:, ¢ev. Yurdanur Salman, Payel Yay., Ist., 1995, s. 29-34.

109 Fromm, E., Sevme Sanati, ¢cev. Yurdanur Salman, s. 33-34.
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yasandigi durumlarda bazi ruhsal rahatsizliklar yagsanmaktadir. Mesela sevginin tabanda
oldugu ve beynin sevgi lretmedigi hastaliklar melankolik depresyonlardir. Bu tiir
insanlarin yasamdan zevk almadiklarini, yogun bir karamsarlik duygusu i¢inde
olduklarini, karsilastiklar1 problemleri ¢6zmede yetersiz olduklarini ve olaylarin hep
olumsuz taraflarina odaklandiklarini sdyleyebiliriz. Sevginin ¢ok yogun yasandig diger
bir depresyon tiirii de manik bozukluktur. Mani hastasi her seyi sever ama kontrolsiiz
sever. Manik bozuklukta, beynin sevgi ve duyguyla ilgili alanlar1 asir1 derecede c¢alisir,
depresyonda ise bu alanlar baskilanir.!’® Dolayisiyla insanm ruhsal anlamda saglhkl
olabilmesi yeterli diizeyde sevgi almasmna ve sevgi Uretmesine baghidir. Otistik
cocuklarda beynin sevgiyle ilgili alanlar1 gelismemistir. Otistik ¢ocuklar, karsi tarafin
sevgisini anlayamadiklar1 gibi acisini da hissedemezler. Karsidaki insan zarar gorse
bile, otistik ¢ocugun beyninde onun caninin acidigi ile ilgili bir algt yoktur. Ciinkii
duygusal farkindalig: gelismemistir. !

Sevgi duygusu yoneldigi varliklara gore gesitlilik arz etmektedir. Insan 6ncelikle
kendi varliginin hayat bulmasina vesile olan ve kendisi i¢in tiirlii sikintilara katlanan
anne-babasina kars1 sevgi duyar. Kur'an onlara karsi sefkat duygulariyla hareket

«

edilmesi gerektigini su ifadelerle anlatir: “... Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin
yvamnda ihtiyarlik ¢agina ulasirsa, sakin onlara “of!” bile deme; onlari azarlama;
onlara tath ve giizel soz séyle. Onlara merhamet ederek tevazu kanadini indir ve de Ki:
'"Rabbim! Tipki beni kiiiikken koruyup yvetistirdikleri gibi sen de onlara acr”.*'? Insan
kendisi anne baba olduktan sonra kendi ¢ocuklarina karsi sevgiyle baglanir ve anne-
babasimnin kendisi i¢in ifade ettigi deger de bir o kadar fazlalasir. Ciinkii onlarin
yasadiklar seyleri bizzat tecriibe ederek dgrenir.

Sevginin bir bagka tiirli de neslin devami igin gerekli olan kadinla erkek
arasindaki sevgidir. Bu sevgi evlilik kurumunun olusturulmasinda ve devaminda etkili
olan bir unsurdur. Bu konuda Allah: “Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin igin
tiirtiniizden esler yaratmast ve aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de O'nun
delillerindendir. Siiphesiz bunda diigiinen bir toplum icin elbette ibretler vardir”*

buyurarak aile i¢indeki huzurun var olmasin1 esler arasindaki sevgi ve sefkat duygusuna

baglamigtir. Cilinkii insan sevgi duymadigi biriyle birlikte hayatini devam ettirmek

110 Tarhan, Nevzat, Duygularin Psikolojisi, Timas Yay., Ist., 2012, 5.76.
1 Tarhan, Duygularin Psikolojisi, s. 69.

12 fsra, 17/23-24.

13 Raim, 30/21.
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istemez. Bu nedenle ancak gergek sevgi ve saygi temeli tizerine insa edilen evliliklerin
devam edebilecegini sdyleyebiliriz. Insanin kendisini, kardeslerini, akrabalarini ve
arkadaslarin1 sevmesi de farkli sevgi tiirlerindendir.

Sevgi tiirlerinden biri de askin sevgidir. Beseri diizlemdeki sevgi cesitlerini
tecrilbe eden insan bu sevgilerin disinda biitiin sevgilerin kaynagi olan ve yine biitiin
sevgilerin kendisine yoneldigi en miikemmeli arar. Insan kendisini giicsiiz, zayif,
yetersiz hissettiginde her seyi bilen, her seye giicii yeten, biitiin olaylar1 kontrol altinda
tutabilen, her seyin anahtar1 elinde olan, géremedigi ama hissettigi bir gilice sevgi
duyar.!'* Insan her ne kadar farkli sevgi tiirleriyle etrafindaki insanlara baglansa da
mikemmeli arayan bir yapiya sahiptir. Milkemmel yaratict da insan agisindan
sevilmeye en layik varliktir.

Sevgi, yiiksek ideale yonelmeye en elverisli bir duygudur. Kalbin en hassas
telleri, en icten baglanma sevgidedir. Bencillik, menfaate baglilik, baskalarina zarar
vermek gibi kotli duygulara zittir. Bundan baska sevgi, kutsallik duygusunun da ilk
tohumlarin1 tasir. Kutsallik, sevgi ve korku duygularinin karismasindan meydana gelen
bir duygudur. Bu sebeple din suurunun tesekkiiliinde énemli bir adim olan kutsallik

duygusunun ilk tohumlar1 yine sevgi duygusunda saklidir.!*

1.1.2.3. Din Duygusu (inanma ihtiyac)

Insanin yiice bir varliga inanmasi, bu inancin nasil ortaya ¢iktigi, insani
inanmaya gotiiren nedenlerin neler oldugu, inancglarin bireysel ve toplumsal yasam
tizerindeki etkinligi her zaman tartisilan konular olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu
nedenle insan1 tanimaya ayirdigimiz bu boliimde bu konular iizerinde durmamiz 6nem
arz etmektedir.

Insam inanmaya gotiiren iki nedenden sz edebiliriz. Birincisi inanma insanin
yapisina yerlestirilmis bir icgiidiidiir. Ikincisi inanmak insan ic¢in baz1 ruhsal
ihtiyaglarin1 onunla karsiladig bir gerekliliktir. Insanda dini bir kabiliyetin ve yiice bir
varliga inanma ihtiyacinin bulundugu antropolojik veriler tarafindan desteklenmektedir.
Ilkel toplumlar ve kiiltiirlerin dinleri ile ilgili gerceklestirilen biitiin arastirmalar, diinya
tizerinde yasadigi bilinen biiytik kii¢lik tiim insan topluluklarinin gii¢lii dini yonelislere;

insaniistii ilahi bir varlik anlayisi ile 6liim sonrasi hayat inancina sahip olduklarini;

114 Tarhan, Duygularin Psikolojisi, s. 67.
115 Pazarli, Din Psikolojisi, s. 97. Insan Allah arasindaki sevgiye daha sonra yer verilecegi igin bu bashk
altinda ele alinmamustir.
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ayrica inang sistemlerine uygun bir takim ibadetler ve dini torenler gelistirdiklerini
ortaya koymustur.!'® Dolayisiyla biitiin insanlar hem bireysel olarak hem de toplumsal
olarak bir iman kaynagina ihtiya¢ duymuslar ve toplumun temelini o iman kaynagina
dayandirarak medeniyetler kurmuslardir.t*’

Din, insan yasamini biitiin yonleriyle etkileyen temel bir unsurdur. Insanin
duygulari, diislinceleri ve eylemleri inanglariyla sekillenmektedir. Bu nedenle, bireyin
yasaminin biitiin ayrintilarina dokunan inang¢larin temel kaynaginin ne oldugu merak
edilmis ve arastirilmistir. Ozellikle din psikolojisi alaninda calismalar yapan bilim
adamlart insanin dinl inanig ve yasayiglarimin kaynaklarini ortaya koymak icin
ugragsmiglardir. Mesela Erich Fromm, insanin hayatinda siirekli bir huzursuzluk, kaygi
ve karmasa yasadigini, bu durumdan kurtulmak i¢in de bazi insanlarin dine
basvurdugunu, insanlarin bu karar1 vermelerinde onlarin giivenlik arayisi iginde

olmalarinin etkin oldugunu®®

ifade ederek insanin bir inanca sahip olmasin psikolojik
gereksinimlerine baglamistir. Carl Gustav Jung ise dinin insana 6zgii i¢giidiisel bir
davranis oldugunu ve insanin ruhsal dengesini siirdiirebilmesinin dinin amaci

oldugunu!*®

savunarak imana ontolojik bir temel gostermistir. Din ihtiyacinin
kokeninde insanin zayiflig1 ve caresizliginin etken oldugunu sdyleyen Freud'a gore,
cocuktaki trkiitiicii ¢aresizlik duygusu, babanin saglayacagi bir korunma ihtiyaci
yaratmis ve bu caresizligin bir Omiir boyu devam edeceginin kavranmasi, ¢ok daha
giiclii bir babanin varlifina siginmayr zorunlu kilmistir. Ona gore Tann yiiceltilmis
babaydi ve baba 6zlemi din gereksiniminin kokiiydii. insanin yasamin tehlikeleri
karsisinda duydugu korkular1 ancak ilahi bir gii¢ dindirebilecektir. Freud, biitiin
bunlarm ise bir yanilsama oldugunu sdylemektedir.}?® Freud'un din duygusunu ogul-
baba iligkisi seklinde aile igerisindeki iligkilerle temellendirmeye ¢alismasi
elestirilmistir. Ciinkii Tanri'ya iman, ¢ocuksu ve patolojik bir tutum olamaz. Insanin
ayirt edici bir 6zelligi olan din, insanin durumlarindan herhangi birine indirgendiginde

insanin degeri diiser veya sakat bir insan ortaya ¢ikar.*?! Kerim Yavuz Girgensohn'un

dinin kaynag1 hakkindaki goriislerini su sekilde aktarmaktadir: “Insan kendi emniyeti

116 Bahadir, Abdiilkerim, /nsanin Anlam Arayisi ve Din, Insan Yay., Ist., 2011, s. 148-149.

7 Ozakpinar, Insan Inanan Bir Varlik, s. 39.

118 Fromm, Erich, Psikanaliz ve Din, ¢. Elif Erten, Say Yay., Ist., 2010, s. 15.

118 Jung, Carl Gustav, The Undiscovered Self, New York, 2005, s. 18.

120 Freud, Sigmund, Uygarlik Toplum ve Din, ¢ev. Emre Kapkin, Payel Yay., ist., 2004, s. 186-187.; Ali
Ayten, Din Psikolojisi, iz Yay., Ist., 2010, s. 67-68.

121 Gusdorf, Georges, Insan ve Tanr1, ¢ev. Zeki Ozcan, Alfa Yay., Ist., 2000, s. 61.
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bakimindan birine veya bir seye dayanma ve baglanma ihtiyaci duyar. Bu ihtiya¢ onun
icinden kendiliginden dogup ortaya ¢ikan bir duygudur. Bu ihtiyag, insanin tabiatinda
var olup akilla ispatlamaya da gerek yoktur. Ciinkii o duyulusuyla bir realitedir”.'??
Kisaca gorislerini vermeye calistifimiz psikologlarin insanin inanma ihtiyacimi bir
kaynaga dayandirmaya dair bakis acilarinda, insanin giivende olma, sevme ve sevilme,
caresizlik duygusundan kurtulma gibi psikolojik unsurlarin etkin oldugunu gérmekteyiz.
Ancak Girgensohn ve Jung insandaki inanma ihtiyacina psikolojik bir temel koymakla
birlikte bu durumu insan fitratina dayandirmaktadir. Bunlarla birlikte insanin dini
bagliligini ¢evresel faktorlere dayandiranlar da olmustur.

Din duygusu insanin yaratilisina bagl tabii ve fitri, fakat basit bir duygu olarak
kabul edilmistir. Ancak bu duygu, bir¢ok elemanin katilimlart ve karigimlariyla
karmagik, olgun bir topluluk meydana getirir ki, buna din ve ulthiyet suuru denir. Din
duygusu, fitri ve ilkel haldeyken aklin ve tecriibenin miidahalesi yoktur; fakat olgun bir
sekle gelince aklin ve tecriibenin miidahalesi baslar. Insan, ilim ve tecriibeyle, mantiki
analizler yaparak bu basit kabiliyete akli kavramlar da ilave eder. Diger taraftan aile ve
toplum, egitim ve telkinlerle ferdin suuruna belirli itikatlar ve dogmalar asilamaya
baslar. Artik fertte belirsiz din duygusu yerine belirli itikatlar ve ahlaki kurallarla
beslenen bir din suuru tesekkiil eder.!”® Bu bakis acis1 bize Hz. Peygamber'e
dayandirilan: “Her dogan ¢ocuk muhakkak fitrat iizerine dogar. Sonra annesiyle babasi
onu yahudi yahut hiristivan yahut meciisi yaparlar..”*?* hadisini hatirlatmaktadir.
Dolayisiyla insan dogustan bir inanma duygusuna sahip olmakla birlikte bu duygunun
bir dine kanalize edilmesi ve sekillenmesi ailenin ve i¢inde yasanilan toplumun etkisiyle
olmaktadir. Insanm dini inanglarinda aile ve cevrenin etkisi géz ardi edilmemekle
birlikte akil ve 6zgiir iradenin varlig1 insanin sorumlu tutulmasinin geregidir.

Insanin bir dine yonelisi sadece bir duyguya indirilecek kadar basit bir olay
degildir. iInanmak ve inancinin gereklerine uygun yasamaya c¢alismak insanin fiziksel,
zihinsel ve duygusal olarak biitiin yonlerinin aktif katihmiyla gerceklesir. Bireyin bir
dine yoOnelmesinin temelinde, bazen fitri duygulari, bazen acizlik ve caresizlik
duygulari, bazen entelektiiel etkinlikleri, bazen bireysel ihtiyaclari, bazen korkulari,

bazen i¢inde yasadigir toplumun gelenekleri, bazen bunlardan birkagi, bazen farkl

122 yavuz, Kerim, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, DiB. Yay., Ank., 1987, s. 130.

123 Pazarli, Din Psikolojisi, s. 104-105.

124 Byhari, Muhammed b. Ismail Ebu Abdullah, Sahihi Buhdri, (Arapga-ingilizce), ¢ev. Muhammed
Muhsin Han, Daru's-Selam, Riyad, 1997, I, s. 267; Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnaiit-
Adil Miirsid ve dgr., Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 2001, c. XIIlI, s. 510.



34

diizeylerde hepsi etkili olabilir.}®® Ciinkii insan biyolojik, psiko-sosyolojik ve kiiltiirel
ozelliklere sahip bir varliktir ve bir¢ok davranisinda onun bu 6zelliklerinin, beraberce
karmasik etkisi vardir.?®

Inanma duygusu insanin ayrilmaz bir parcasidir ve kutsal bir varliga inanmak
insanda bir ihtiyactir. Inanma duygusunun kaynag1 konusunda onun fitri olmadigini ileri
stirenler oldugu kadar, onun insan hayatinin ayrilmaz bir pargasit oldugunu ve fitri
oldugunu soyleyenler de vardir. Her iki durumda da din, insan hayatinin ayrilmaz bir
pargasidir.’?’ Insan yasami incelendiginde biiyiik felaketlerin yasandigi korku dolu
anlarda, acizlik ve caresizligin oldugu hallerde, haksizlik ve adaletsizlik yasandigi
durumlarda, basarisizlik, hayal kirikligi, sevgisizlik sugluluk duygusu, pismanlik gibi
negatif duygularin giderilmesinde din ve Allah inanci insan igin en 6nemli siginak ve
timit kaynagidir. Mesela 6liim korkusunun yikier etkilerine karsi, kisiler ve toplumlarin
giivenip baglanabilecekleri ve onlar1 hayata baglayabilecek en 6nemli seyin Allah'a
tevekkiil ve ahiret inanci olduguna hi¢ siiphe yoktur. Bu anlamda her halde dinin
disinda ve onun yerini doldurabilecek hig bir profan mutlak deger mevcut degildir.!?
Din insana yasamin devam edecegine dair verdigi umutla ve bu sayede insandaki yok
olma korkusunu dindirerek insana en biiylik armaganlardan birisini vermistir. Bu
anlamda din insan1 8liime ve ¢iiriimeye teslim olmaktan kurtarmigtir.1%°

Tanr1 inancmin kaynagini insanin ¢aresizliine, tabiat olaylar1 karsisinda
yasadig1 korkulara dayandiran psikologlar da olmustur. Kur'an, ¢aresizlik ve kriz halini
yasayan insanlarin tasvirlerini yaparak, bdyle bir durumda yasanan duygulara,
yonelimlere, tutum ve davraniglara agiklik getirmistir. Kur’an insanda ¢aresizlik aninda
dogal olarak, kendiliginden ortaya ¢ikan tanrtya yonelme egiliminin bilingli ve istemli
bir Tanr1 inancina doniismesini istemistir. Caresizlik durumunda insanin Allah'a
yonelisi Kur'an'da: “Onlart golgelikler gibi bir dalga kapladiginda dini Allah'a has
kilarak O'na yalvariwrlar. Allah, onlari kurtarip karaya ¢ikarinca, onlardan bir kismi
orta yolu tutar. Bizim dyetlerimizi ise ancak son derece kaypak, son derece nankor

olanlar inkdr eder”* ayetiyle ifade edilmektedir. Kur'an, insanin dogustan Allah1

125 Kayiklik, Hasan, "Bireysel Dindarhigin Psikolojik Kaynaklar", Dini Arastrmalar, V, S. 13, 2002, s.
27-40.

126 peker, Hiiseyin, Din Psikolojisi, Camlica Yay., Ist., 2011, s. 76.

127 Kgylii, Mustafa, Gelisimsel Basamaklara Gore Din Egitimi, s. 29.

128 Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, insan Yay., Ist., 2012, s. 416-417.

129 Malinowski, Bronislaw, Biiyii Bilim ve Din, ¢ev. Saadet Ozkal, Kabalc1 Yay., Ist., 2000, s. 47

130 Lokman, 31/32; Benzer bir ayet i¢in bkz. Yéinus, 10/22-23.
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tanimaya ve iman bilincine varmaya yonelik kapasiteye sahip, ilahi gercekleri
benimsemeye yetenekli olarak, kisacas1 “fitrat iizere” yaratildigimi®*! “Hakka yonelen
bir kimse olarak yiiziinii dine ¢evir. Allah'in insanlar iizerinde yarattig: fitrata simsiki
tutun. Allah'in yaratmasinda hicbir degistirme yoktur. Iste bu dosdogru dindir. Fakat

132 qyetiyle agiklamaktadir.

insanlarin ¢cogu bilmezler

Inanmak, insanin zihinsel anlamda istikrara kavusmasi i¢in zorunludur. Insan,
nasil bir inanca sahip olursa olsun zihinsel siiphe ve tereddiitlerden uzak olmalidir.
Insanin inang ya da inangsizlik arasinda kararsiz kalmasi diisiiniilemez. Ciinkii insan
zihni belirsizlikten kurtulmak ister. Belirsizlik durumu insan zihninde uzun siire devam
ederse, bireylerde dengesizlikler meydana gelir. Miizmin kararsizlik ve yapilacak fiilin
secimi hususunda c¢atismali hisler i¢ine girme, bireyleri ruhen muzdarip ettigi gibi,
toplumsal agidan da uyumsuz yapar.'®® Dolayisiyla insanin zihinsel anlamda huzura
kavusmasi, siiphe ve tereddiit i¢inde bocalamadan kararlastiracagi eylemler yapmasi
ancak bir iman kaynagina baglanmasi ile miimkiin olabilir.

Insanda inanma duygusunun ya da bir dine baglanmanin kaynagi konusunda
farkl1 yaklagimlarin oldugunu goriiyoruz. Bu yaklagimlar1 iic maddede toparlamak
miimkiin goriinmektedir: 1) Inanmak insamin dogasinda var olan bir icgiidiidiir ve
dogumundan sonra ¢evresel faktorlerle sekillenir.

2) Insanda korunma, kendini giivende hissetme, yalnizlik ve garesizlik anlarinda
baglanma gibi duygusal ihtiyaglar bulunmaktadir. Insan bu ihtiyaglarini ancak yiice bir
yaraticiya inanarak giderebilir.

3) Bir dine baglanma basta anne baba olmak iizere ¢evresel faktorlerin kisiyi
etkilemesiyle ortaya c¢ikar. Aslinda insanda inancin ortaya ¢ikmasinda bu maddelerin
her biri birer basamak gibidir. Insanin yaratilisinda yiice bir varliga inanma iggiidiisii
olmasaydi ¢aresizlik aninda ona yonelip siginmasi ve ondan yardim istemesi s6z konusu
olmazdi. Dolayisiyla insan kendisine potansiyel olarak verilmis inanma duygusuyla
manevi ihtiyaclarim1 karsilamaktadir. Diger taraftan insanin inan¢ diinyasi iginde
yasadig1 ailenin ve toplumun inanglartyla sekillenmektedir. Ancak insan kendisine
sunulan inanglar1 akli ile sorgulayarak elestirebilir, 6zgiir iradesi ile de kabul ya da
reddedebilir.

181 K asapoglu, "Insanin Caresizligi ve FitratinUyanis1", Kelam Arastirmalari, 3/1, 2005, s. 61-90.

132 Rdim, 30/30; Allah inancinin fitri olduguna delil olarak gosterilen bir bagka ayet igin bkz. A'raf Siresi,
7/172. Fitrat kavrami daha sonra ele alinacagi i¢in burada tizerinde durulmamustir.

1383 Ozakpinar, Insan Inanan Bir Varlhik, s.17.
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Inancin bireysel olarak hayatimiza kattig1 anlamlara gelince, son yillarda yapilan
aragtirmalara gore; kendi Otesinde ve iizerinde yiice bir varliga inanip baglananlar,
inangsiz olanlara gore ¢ok onemli saglik avantajlarina sahiptirler. Bunlar: a) Kriz, stres
veya sosyal catismalar1 daha kolay asabilme, b) Bunalima ve diger psikosomatik
hastaliklara yakalanma riskinin daha az olmasi, c) lyilestirmeye yonelik daha giiclii bir
umut ve giliven gelistirme, d) Alkol, uyusturucu, sigara gibi bagimlilik yaratan
aligkanliklar gelistirme tehlikesinin diisiikliigii, €) Aci tecriibeleri ve 6liimii daha bir
siiklinetle karsilama, hayatin son asamasi ve Oliim sonrast hayat icin korku ve
endiselerden uzaklik. Bu noktada inang, dnemli bir diizenleyicidir.3*

Dinler var olmak i¢in toplumlara ihtiya¢ duydugu gibi toplumlarin da birgok
acidan dinlere ihtiyact vardir. Inang sistemlerinin (dinlerin) bir takim toplumsal
fonksiyonlar icra ettikleri de bir ger¢ektir. Dinin en 6nemli toplumsal fonksiyonlarindan
biri, onun toplumsal diizenin korunmasimi saglayici “muhafazakdr fonksiyon”unda
toplanmaktadir. Bu yonii altinda din, dini inang ve normlar, toplumda 6nemli bir sosyal
kontrol rolii'nii ustlenirler. Dindeki giinah-sevap ve helal-haram gibi normlar, ayni
zamanda ve bir¢ok durumlarda toplumdaki “ahldki normlarin temel ol¢iitlerini saglayici
fonksiyonlar” goriirler. Dinin, dini inanglar ve uygulamalarin, ayin ve tdrenlerin
“toplum dayanismasim gii¢lendirici roller”1 bulunmaktadir. Ayn1 sekilde din, kisi ve
topluma, i¢inde yasanan diinyaya ve hayata bir “anlam kazandirma fonksiyonu” goriir
ve boylece onlarin diinya goriigleri ve hayat anlayislarinin sekillenmesinde 6nemli roller

{istlenir.1®®

1.1.2.4. Varolusunu Anlamlandirma (Yaratihs illeti)

Insan kendi varligini, etrafindaki canlilarm varolus nedenini siirekli
sorgulamaktadir. “Ben ni¢in varim? Nereden geldim, nereye gidiyorum? Hayatin anlami
nedir? Diinyada olup bitenlerin anlami nedir? Oliim nedir? Oliimden sonra ne olacak?”
gibi sorular insan zihnini siirekli mesgul etmistir. Bu sorulara tatmin edici cevaplar
bulunmazsa insanm varligi, yasami ve eylemleri anlamini yitirecektir. Insan hayatinin
anlamdan yoksun olmasi, varolugsal anlamsizlik durumu ise bireyde tedavi edilmesi

gereken bir takim sikintilara neden olabilmektedir.'®® Dolayisiyla insanin varligii ve

134 Bahadir, Insanin Anlam Arayisi ve Din, s. 171.

13 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 415-416; Malinowski, Biiyii Bilim ve Din, gev. Saadet Ozkal, s. 50.

136 Ayten, Psikoloji ve Din, s. 158. Ortaya cikan bu tiir rahatsizliklarin tedavisi igin Viktor Frankl
Logoterapi (anlam yoluyla terapi) yontemini gelistirmistir. Bu yontemin en bilyiik amaci, hangi yolla
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eylemlerini bir anlama dayandirma ¢abasi ruh sagliginin bir gdstergesi olmaktadir. Bu
nedenle biitiinliyle yasami anlamsiz goren insanlarin saglikli oldugunu disiinmek
zordur. Insan yasami boyunca eylemlerini kendisine gére Onemli olan anlamlar
yiikleyerek yapar. Ciinkii anlam istemi bir yasama sorunudur. Insanmn tiim
davraniglarinin temelinde yasama verdigi bir anlam yatar. Bu nedenle insan anlamlar
yiikledigi eylemlerin pesinden kosar. Kendisine anlamsiz gelen seyler i¢in ugrasmay1
degerli bulmaz. Diislinen, duyumsayan bir varlik olarak insanin anlamdan yoksun bir
diinyada var olmas1 imkansiz gibidir.t%’

Anlam diinyaya bakis agist veren bir hayat goriisii, insan hayatinda karsilasilan
olaylar1 acgiklama kaynagidir. Anlam, insana yon veren ve insanin diinyada olusunu
aciklayan bir ¢ergeve ve yorumlayici yapidir. Her insan i¢in temel ihtiyag, hayatta bir
anlam bulma ve anlamli bir var olus yasamaktir.'®® Ancak anlam arayis1 her zaman
bilingli olarak siiriip giden, yani her durumda farkinda olunan bir yonelis degildir.
Insanlarin ¢ogu, tutum veya davramislarinda anlam kazanmaya yonelik giiclii bir
motivasyonun var oldugunu bilmezler. Karsilastigimiz birine “hayatin anlami nedir?”
tarzinda bir soru sorsak, o anda belki de cevap veremeyecektir. Zira insanlarin
coguzihinlerini bu soruyla mesgul etmezler. Oysa varolugsal anlamda bu soru insanlik
tarihi kadar eskidir.® Insanlar zihinsel olarak siirekli hayatin anlamimi sorgulamasalar
da onlarn hayatta kalmak i¢in motive eden, eylemlerini yonlendiren ve siirekliligini
saglayan itici bir gii¢ olarak sakli bir “anlam” her zaman vardir.

Insanda dogustan potansiyel olarak var olan en énemli niteliklerden biri, hakikat
arayisi'dir. Hakikat arayisinda insanin asil hedefi belirsizlikten kurtulup hayattaki
konumunu tayin etmek ve varligi anlamlandirma ihtiyacini gidermektir. Bu siirecte
kainat, diinya, hayat, Tanr1 ve insan ile ilgili zihinsel gelisimde ortaya ¢ikan ve ¢ogu
zaman gerginlik yaratan sorular, “varolugsal sorgulama” kavramu ile ifade edilebilecek
onemli bir ihtiyaca isaret eder. Gerek hakikat arayisi1 noktasinda ve gerekse varolugsal
sorulara cevap bulma arayisinda insan, i¢ine diismiis oldugu gerginlikten kurtulmak

amaciyla, bazen bilime, bazen ideolojilere veya sistematik olmayan diislincelere, zaman

olursa olsun hayatin anlamiyla ilgili sorularin ¢dzlimiinde yardimci olmaktir. Hedefini "anlam
arzusu"nun dniindeki tiim engellenme durumlarini ¢dzmeye kilitlemistir. Bkz. Viktor E. Frankl, fnsanin
Anlam Arayisi, ¢ev. Selguk Budak, Okyanus Yay., Ist., 2013, s. 111-117; Bahadir, Insamin Anlam
Arayisi ve Din, s. 30.

187 Kasapoglu, Kur'an'da Insan, s. 32-34.

138 Koylii, Mustafa (Edt), Gelisimsel Basamaklara Gére Din Egitimi, s. 162-163.

139 Bahadr, Insanin Anlam Arayisi ve Din, s. 29.
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zaman da dinin mesajlarina kulak vermis, ¢dziim aramistir.*® Ancak bilimin sundugu
veriler ya da insan diisiincesinin {iirettigi ideolojiler insanin anlam arayisina ¢oziim
olmamistir. Insanlik tarihi boyunca insanlarin hayatlarinda dinin hep var olmasi ve
cogunlugun yasamini sekillendirmede etkin rol oynamast bu diisiincemizi
desteklemektedir.

Dinler, insanin varolugsal sorularina, diinya hayatinin ve oliimden sonraki
yasamin anlamina dair sorularina cevaplar vererek insanin kendi varligima ve diinya
hayatina daha anlamli bir bakis acis1 gelistirmelerini saglarlar. Din, hayata anlam katan
sistemlerin basinda gelir. Her dinin temel amaci, insanlar1 “kurtulusa” ulagtirmaktir. Din
heniiz ulagilmamais, ancak ulasilmak istenen en yilice amaglara hizmet ederek insani bu
amaglar lizerinde diisiinmeye ve onlar1 gergeklestirme yolunda aktif olmaya yonlendirir.
Diinya hayatini1 diizenlemeye yonelik hedefler gostermesi yaninda, 6liim sonrasi hayati
da garantileyecek hedefler sunmasi, dini amaclar1 diger amaglara gore daha iistiin ve
degerli kilar.!*! Tiirkiye'de yapilan bir alan arastirmasinda elde edilen bulgular bu
diisiinceleri destekler mahiyettedir. Bu c¢alismaya gore oOrneklemin toplam olarak
%76.9'u dinin hayata bir anlam ve gaye verdigini kabul etmektedir. Aymi sekilde
orneklemin % 82.2'si insanin akli ile kavrayamadigi varolusunun sebebini, inandig
dinle aciklayarak giic kazandig1 goriisiine katilmistir.*> Bu sonuglar bize insanin hayatt
anlamlandirmada ve varolugsal sorularina cevap aramada dinin, insanin temel sorularina
cevap vermesi sebebiyle onemli bir yere sahip oldugunu agik¢a gostermektedir.

Hayatin amaci, insanin bu diinyadaki yeri ve gorevi gibi anlam ve kimlik
meseleleri yaninda 1zdirap, kotiiliik, mahrumiyet, 6liim gibi hayatin kabul edilmesi ¢cok
zor olan yonleri ancak dini inanglarin aydinliginda anlasilir ve kabul edilebilir duruma
gelir. Dinlerin diinya hayatinda karsilagilan acilara, sikintilara, zorluklara karsilik sabri
tavsiye etmesi ve Oliimden sonraki yasamda miikafat vaad etmesi insanin bunlara
katlanmasma imkan saglar. Dindar insanlarin genelde iyimser, uyumlu, dengeli ve
sorumlu bir kisilik egilimine sahip olmalarini, inang¢larin bu yondeki etkisi ile agiklamak
miimkiindiir.**® Ciinkii dindar insan igin diinya hayat1 gegicidir ve asil hayat dliimden
sonra baglayacaktir. Din-anlam iliskisine deginen Gordon Allport'a gore din, bireyi

kaygi1, siiphe ve umutsuzluga kars1 giiclendirmektedir. Bireye sundugu niyet ve amag

140 Bahadir, Insanin Anlam Arayisi ve Din, S. 20-22.

141 Bahadir, Insanin Anlam Arayist ve Din, S. 115.

12 Alper, Hiilya, fmanin Psikolojik Yapisi, Ragbet Yay., Ist., 2007, s. 191.

143 Hokelekli, Hayati, "Gayba Imanin Psiko-Sosyal Sonuglar1", Kur'an ve Tefsir Arastirmalari-V, Ist.,
2003, s. 265-278.
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sayesinde, olusun her asamasinda kisinin kendisini anlamli bir sekilde varligin
biitiiniiyle iliskilendirmesini saglayan dindir.1** Bdylece dinin sundugu ilkeler sayesinde
insan yasamin her aninda eylemlerine anlamlar yiikleyerek kendisini ve iirettiklerini
degerli bulur.

Nihayetinde yok olacak bir varligin, varolusunun hem varlik agisindan hem de
var eden agisindan bir anlami olmak zorundadir. Allah Kur'an'da varliklari “bosu
bosuna’ ve “amagsiz” yaratmadigini ifade etmektedir. Dolayisiyla her varligin yaratilis
gayesi yani varliginin anlami yaratici tarafindan belirlenmistir. Insan disindaki varliklar
kendi varliklarinin bilincinde olup varlik nedenlerini sorgulayamadiklarindan itirazsiz
yaraticinin kendilerine belirledigi amaci yerine getirirler. Ancak kendi varliginin
bilincinde olan insan hem kendi varliginin hem de diger varliklarin varolus nedenlerini
sorgulamaktadir. Bu anlam arayis1 insan i¢in hayati 6neme sahiptir.

Insan igin hayati olan varolussal sorulara Kur'an tatmin edici cevaplar
vermektedir: “Biz, gogii, yeri ve bu ikisi arasinda olanlart oyun olsun diye

yaratmadik™*

ayeti en genel anlamda varliklarin bir gayeye hizmet icin yaratildiginm
ifade etmesi acisindan oOnemlidir. Insan disindaki varliklarm insana hizmet icin
yaratildigini ifade eden: “Goklerdeki ve yerdeki her seyi kendi katindan sizin hizmetinize
verendir. Elbette bunda diisiinen bir toplum icin deliller vardu”**® ve “O, yeryiiziinde
olanlarin hepsini sizin i¢in yaratan, sonra goge yonelip onlart yedi gok halinde

diizenleyendir. O, her seyi hakkiyla bilendir™**’

mealindeki ayetlerinsanin diger
varliklar1 anlamlandirmasinda ona yol gosterir niteliktedir. Cilinkii insan gibi diger
varliklar da bosu bosuna yaratilmayip belirli gayeler icin var edilmistir.

Hayat1 anlamlandirmada, Yiice bir yaratictya inanmak, Olimiin varligi ve
yeniden dirilisi kabul etmek 6nemli unsurlar olarak kabul edilmelidir. Kur'an tam da bu
noktada ahirete inanmayan misriklerin diinya hayatina bakiglarii su sekilde ifade
etmektedir: “Dediler ki: 'Diinya hayatimizdan baska hayat yoktur. Yasariz ve oliiriiz.
Bizi ancak zaman yok eder...”.*® Miisriklerin inancina gore gercek yasam yurdu

diinyadir. Bu nedenle diinyanin her tiirlii imkanlarinin smirsizca kullaniminda bir

sakinca goriilmemis, sehevi arzu ve isteklere son derece comert davranildigi “dem bu

144 Allport, Olmaktan Oluga, gev. Bilal Sambur, s. 123-124.
145 Enbiya, 21/16.

146 Casiye, 45/13.

147 Bakara, 2/29.

148 Casiye, 45/24.
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demdir’ mantifinda bir hayat tarzi benimsenmistir.!*® Dolayisiyla miisrik Araplar
acisindan hayatin anlami diinyada kendilerini mutlu hissedecekleri, kendilerine huzur
veren her tiirlii eylemin yerine getirilmesi olmaktadir. Oysa ahirete inanan mii'minler
acisindan diinya hayati1 biitiin nimetleriyle birlikte oyun ve eglenceden ibarettir, ahiret
yurdu ise gercek, kalici ve kesintisiz, huzur ve mutluluk yurdudur. Bu durum Kur'an'da
su sekilde ifade edilmistir: “Bilin ki diinya hayati ancak bir oyun, bir eglence, bir siis,
aranizda karsilikly bir éviinme, ¢ok mal ve evlat sahibi olma yarigindan ibarettir. Bu
durum tipki suna benzer: Yagmurun yeserttigi bitki, ¢ificilerin hosuna gider. Sonra
kurumaya yiiz tutar da sen onu sararmis olarak goriirsiin. Sonra da cer¢ép olur...” X
Kur'an'da diinya hayatinin oyun ve eglenceden ibaret oldugunun ifade edilmesi, o
dénemindeki Arap toplumunda diinya hayatindan sonra baska bir hayatin olmayacagina
dair olan inan¢ ve bu inanca bagl olarak icki, kumar, fuhus gibi her tiirlieglencenin
mesru goriilmesiyle iliskilidir. Onlarin diinya hayatina dair bu inanglarina karsilik Allah
diinya hayatinin biitiin giizelliklerine ragmen gegiciligine vurgu yapmistir. Bu nedenle
Kur'an mii'minleri diinya nimetlerine (6zellikle mal ve cocuklara) kars1 uyarmakta ve
onlarin kendilerine imtihan igin verildigini beyan etmektedir: “Bilin ki mallariniz ve
coluk ¢ocugunuz birer deneme aracidir. Allah katinda ise biiyiik miikdfat vardir”
Kur’an’in sundugu diinya goriisiine gore sahip olunan hersey imtihani kazanmak ve
ahirette miikafat elde etmek icin birer vesiledir.

Oliimle birlikte diinya hayatlarinin sona erecegine ve yeniden dirilisin miimkiin
olmadigina inanan miisriklerin aksine mii'minler i¢in 6liim bir yok olusu ifade etmedigi
gibi yeniden dirilisle sonsuz olan ahiret hayat1 baslayacaktir. Kur'an'da yeniden dirilisi
ifade eden ve bu hususta deliller sunan birgok ayet mevcuttur.*® Oliimden sonraki
hayata inanan insan agisindan diinya hayatinin, bizzat kendi varliginin ve eylemlerinin
bir anlami1 vardir.®®® Diinya hayat: imtihan yeri, insanlar da Allah'm rizasim kazanmak
ve ebedi saadete kavusmak icin birbirleriyle salih amelde yarismak iizere® “halife”

olarak yaratilmistir.®® En miikemmel sekilde yaratilan insana “halifelik” misyonunun

149 Oztiirk, Mustafa, "Kur'an'in Deger Sisteminde Diinya ve Diinyevi Hayatin Anlam1", Tasavvuf Dergisi,
Y. 7,S.16, 2006, s. 65-86.

150 Hadid, 57/20. Ayrica bkz. Ankebit, 29/64; Mii'min, 40/39.

151 Enfal, 8/28.

152 Fussilet, 41/39; Ankebut, 29/19-20; Ahkaf, 46/33.

158 (zarslan, Selim, "Ahiret Inancinin Insanin Anlam Arayisina Miispet Katkis1", FUIFD., S. 5, Elazig,
2000, s. 295-307.

1% Miilk, 67/2.

1%5 Bakara, 2/30.
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verilmig olmasi ona bir takim sorumluluklarin yiiklenmis oldugu anlamina gelmektedir.
Iste insana yiiklenen bu sorumluluklar onun varolusunun anlamini ifade eder. insanin
kendisine yiiklenen sorumluluklarinin bilincinde olarak diinyada eylemde bulunmasi
onun varolussal anlamsizlig1 yasamamasini saglayacaktir. Ciinkii biitiin yapip etmeleri
karsiliksiz kalmayacaktir.™®® Dolayisiyla inanan insan igin hayatin 6liimden sonra da
devam etmesi ve yasanan hayatin “hesabinin” verilecek olmasi hayati anlamli kilan
unsurlar olmaktadir. Din, insan hayatin1 ¢ok anlamli bulmakta, ¢ok degerli bir amaca
yonelik gérmekte ve insana bu anlamlilik ve amacsallig1 her zaman gdzetmesini telkin

etmektedir.1®’

1.1.3. insanin Eylemsel Yonii

Insan diisiinen, hisseden bir varlik oldugu kadar ayn1 zamanda diisiince ve
hisleriyle eylemde bulunan bir varliktir. insanin eylemleri sadece refleks olarak ortaya
¢ikan istemsiz viicut hareketlerinden ibaret degildir. insan ayn1 zamanda diisiinsel
siirecler yasayarak muhakeme etme potansiyelinin neticesinde sahip oldugu giicle
bilingli eylemlerde bulunmaktadir. iste bu nedenledir ki insan yaptiklarindan sorumlu
olan bir varliktir.

Eylem terimi, insanin segmeden sonra hedefe varmak i¢in gosterdigi her tiirlii
faaliyetidir. Segme tamamen zihin i¢inde gerc¢eklesirken eylem, verilen bir kararin zihin
disindaki uygulamasidir. Bagka bir deyisle eylem, secme ile tespit edilen hedefe
ulasmak igin gosterilen faaliyettir, yani diisiincenin disa aksettirilmesidir.’®® Eylem
oncesinde insan iradesinin etkin oldugunu goriiyoruz. Insan iradesiyle zihinsel olarak
karar verme asamasini gegtikten sonra eyleme yonelir. Dolayisiyla bilingli eylemlerin
ortaya ¢ikmasindan 6nce zihinsel olarak diisiinme, karsilastirma, degerlendirme ve karar
verme gibi siireclerin olmasi gerekir.

Psikoloji'de insanin eylemlerini ifade etmek i¢in kullanilan bir kavram olan
“davramsin” agiklanmasinda birbirinden farkli yaklagimlar bulunmaktadir. Ornegin bir
kimsenin bir bardak suya uzanma davranigin1 ndrobiyolojik yaklasim, insanin i¢inde yer
alan fizyolojik, norolojik siireclere dayanarak incelerken davranigsal yaklasim, ayni

davranig1 bedenin igindeki hicbir sinirsel olusuma deginmeden uyarict ve tepki

1%6 7Zilzal, 99/7-8.

157 Yaran, Cafer Sadik, "Insanin Egzistansiyal Ihtiyaglar1 ve Dinin Perenniyal Cevaplan", OMUIFD., S.
12-13, Samsun, 2001, s. 79-96.

158 Oner, Necati, Insanin Hiirriyeti, Vadi Yay., Ank., 2005, s. 67.
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kavramlariyla agiklar. Biligsel yaklagim ise su bardagina uzanma davranisini, kisinin
amaglar1 ve beklentileri yoniinden inceler ve daha ¢ok bilissel siireglere dnem verir.'>
Davranigin ortaya ¢ikmasini indirgemeci bir yaklasimla sadece uyarici-tepki iliskisi
seklinde ya da bilissel siirecle aciklamak insan yapisinin biitiinliigli acisindan eksik
yaklagimlar olarak goriilebilir. Cilinkii insan bilingli bir eylemde bulunurken dig
diinyadan gelen bir uyarana tepki seklinde olsa dahi davranisin arkasinda zihinsel
siirecler yer alir.

Kur'an-1 Kerim'de insanin eylemde bulunan bir varlik oldugunu ifade i¢in kesb
etmek (kesb), yapmak (fiil) ve amel islemek (amel) kavramlar1 kullanilmigtir.t®
Kur'an'da insan fiillerini ifade etmek i¢in kullanilan kesb, fiil ve amel kavramlarinin
ayni anlamda kullanildig1 s6ylenebilir. Ancak Kur'an'da insandan sadir olan eylemleri
ifade etmek igin “amel” ve “kesb” kelimeleri kullanilmasina karsin, Allah'in fiilleri i¢in
amel ve kesb kavramlar1 kullanilmamaktadir.'®® Insanin fiillerinin ortaya ¢ikmasinda
zihinsel ve fiziksel katilimlar s6z konusu iken ontolojik olarak insandan farkli olan
Allah'in fiilleri i¢in bunlar s6z konusu degildir. Dolayisiyla insanin fiilleri i¢in
kullanilan amel ve kesb kavramlarinin Allah i¢in kullanilmamasinin nedeninin varliksal
farklilik oldugunu soyleyebiliriz.

Kelam ilminde insanlarin fiilleri konusu, literatiirde “kullarin fiilleri/ef'alu ibad”,
“irade” ve “istitaat” gibi bagliklar altinda tartisilmistir. Bu basliklar altinda insan fiilleri
ele alinirken davranisin ortaya ¢ikmasinda etkin olan i¢ ve dig amiller irdelenmezken,
insan fiillerinin yaraticisinin kim oldugu, insanin 6zgiir bir iradeye sahip olup olmadig,
eylemin ortaya ¢ikmasi i¢in elzem olan kudretin kim tarafindan yaratildigi, kudret-fiil
iliskisi gibi konular iizerinde duruldugu gériilmektedir. Insanmn eylemleri konusundaki
kelami tartigmalara da kisaca deginecegimiz bu béliimii insani tanima adina “Insanin
Irade Sahibi Olusu”, “Insamin Kudreti(Giicii)” ve “Insamin Eylemleri(Uretkenligi)”
seklinde ii¢ alt baslikta incelemeyi uygun bulduk.

1.1.3.1. insanin irade Sahibi Olusu
Bir seyin ardindan kosusturmak anlamindaki 25.:-31) fiilinden gelen 3al)
kelimesinin asil anlami; sehvet, dilek ve umuttan olusan bir giictiir. Bu kelime kimi

zaman isin baslangici igin kullanilir; o da nefsin bir seye olan meylidir. Kimi zaman da

19 Ciiceloglu, /nsan ve Davramisi, s.26.
160 Bakara 2/25, 68, 85, 134, 197, 202, 264; Al-i Imran 7/118, 129.
161 yar, Erkan, Teklif ve Sorumluluk, Elazig, s.97.
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isin sonu i¢in kullanilir; o da o isin yapilmasinin veya yapilmamasinin gerekli olduguna
karar vermektir.®? Irade kavrami, inancin faydali olan seye ydnelmesi, nefsin
giizelliklerinden ruhun ihtiyaglarini kalbin istemesi, irade edilenler hakkinda nefsin
sevgisi, Allah'in emrini ve rizasini kabul etme, herhangi bir isin meydana gelmesi ve
ortaya ¢ikmasi igin tahsis edilmis bir sifat!®® seklinde tanimlandigi gibi insanin
yapilmasi ya da yapilmamasi gereken bir konuda verdigi hiikkiimle bir seye yonelmesi
olarak da tammlanmistir.’®* Megier kavramiyla ayni anlamda degerlendirilen irade
kavramimnin®® kelamcilara gore tanimimi Fahreddin Razi “bir zorunluluk olmaksizin
yapilmasi veya yapilmamasi miimkiin olan bir hususta iki taraftan birini tercih etmeyi
gerektiren sifat” olarak yapmistir.!®® Irade kisaca harekete gegme giicii ve yetenegidir,
fiilin gergeklestirilmesinde belirleyicidir. Irade kisiyi fiile yonlendirmekte, fiil de
iradeye bagli olmasi bakimindan gerceklesme imkani bulmaktadir. Her ne kadar irade
fiilden Once geliyorsa da fiil siirecinde de onunla birlikte olan, onunla biitiinlesen bir
faaliyettir. Bu anlamdaki irade, sadece psikolojik bir fonksiyon yahut meleke olmayip
aynt zamanda bilingli bir segme giicii, bundan dolayr da kisiyi davranislarinin
sonuclarindan sorumlu hale getiren ahlaki bir ilkedir. Bu segme giiciine daha ¢ok kelami
literatiirde ihtiyar denilmektedir.1®’

Insan en giizel sekilde yaratilmis,'®® sahip oldugu 6zgiir irade ve akil melekesi
nedeniyle varliklar igerisinde kendisine ayricalikli bir konum verilmistir. insan akli ve
duyu organlar1 vasitasiyla ¢evresi hakkinda bilgi edinir ve se¢imleriyle ¢evresine etki
eder. Insan sahip oldugu akil ve bilingli eylemlerde bulunmasi nedeniyle, yeryiiziinde
basibos birakilmamis!®® ve biitiin yaptiklarindan sorumlu tutulmustur. Bireysel anlamda
Ozgiir olabilme, davraniglarinin sonucundan sorumlu olmanin ve yilikiimliiliigiin de
temel kosuludur. Insan segiminde 6zgiir olduguna gore, onun ozgiirliigiinii anlamli
kilacak olan da sorumluluk fikridir. Ozgiir iradenin yok sayildigi kosullarda

gergeklestirilen s6z ve eylemlerinden dolay1 birey sorumlu tutulamaz.!"

162 {sfehani, Miifreddt-Kur'an Kavramlar: Sozliigii, tre. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu, Cira Yay., Ist.,
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Insanin diinya hayatindaki eylemlerinden dolayr sorumlu tutulan bir varlik
olmas1 Kur'an'da bir¢ok ayette agikca ifade edilmektedir. “Kim zerre agwrhiginca bir
haywr islerse, onun miikdfatint gorecektir. Kim de zerre agirliginca bir kotiiliik iglerse,

»171

onun cezasini gorecektir ayetinde insanin iyi ya da kotii her fiilinin karsilik bulacagi

bildirilmektedir. Yine “O, yaptgindan dolay1 sorgulanamaz fakat onlar

”172 ayeti insanin eylemlerinden dolayr sorgulanacagimi acgik¢a haber

sorgulanmirlar
vermektedir. “Temyiz giicline sahip bireyin, hiir iradesi ile yapip etmelerinin bilincinde
olmas1 ve sonuclarini takdir ederek kabul etmesi” seklinde tanimlanan sorumluluk,”
iradeli eylemleri gerektirdiginden, ancak eylemlerini iradeli olarak yapan varliklar
sorumlulugu yiiklenebilirler. Eylemler konusunda karar vermek anlaminda irade ayni
zamanda eylemin neden ve sonuglarini bilmeyi gerektirir ki, bu da diisinmeyi gerekli
kilar.}"* Sorumlulugun kisisel planda ii¢ temel unsur ihtiva ettigini sdyleyebiliriz:

1) Dogru ve yanlis1 birbirinden ayirt edebilecek akli ve vicdani bir olgunluk,

2) Cevresel veya igsel baski ve zorlamalardan uzak, kisisel istek, tercih ve karar
glcu,

3) Kaynak-hedef iligkisinde davranislarin gelisimini ve sonuglarini takip veya
kontrol edebilecek acik bir suur.!” Insan kendisine verilen akil melekesi, 6zgiirce
kararlar alabilme yetenegi ve davraniglarinin sebep ve sonuglarini kontrol edebilme
potansiyeli nedeniyle sorumluluk yiiklenen bir varliktir.

Insan kendisine verilen akil melekesi ile eylemlerini gerceklestirmeden once
diisiinme, muhakeme etme, se¢me ve karar verme gibi siiregleri yasar. Insanin
eylemlerinden sorumlu tutulmasi, eylemlerini gergeklestirmeden Onceki siireglerde
Ozgiir olmasint gerekli kilar. Aslinda sorumluluk, insana disaridan yiiklenen bir yiik
olmaktan ¢ok sahip oldugu essiz varolussal niteliklerinin zorunlu bir sonucudur. Ciinkii
dogru-yanlis, iyi-kotii vb. maddi-manevi zitliklar1 birbirinden ayiran akil melekesi,
Ozgilir karar ve tercihlerde bulunabilme imkani saglayan irade yetenegi ve tercihleri
hayata gegirebilecek aktif gii¢, sorumluluk duygusunu bir deger olarak beraberinde
getirir.1’® Buna gore, cesitli segeneklerin diisinme siizgecinden gegirilerek, deyim

yerindeyse, bir ayiklanmaya tabi tutulmasi, bir eylemin yapilip yapilmamasinda

171 7ilzal, 99/7-8.

172 Enbiya, 21/23.

173 Bahadir, Insanin Anlam Arayisi ve Din, s. 118.

174 Yar, Erkan, "Kur'an'in Insan Ogretisi", Islami Ilimler Dergisi, Y1l. 2, S. 1, 2007, s. 21-43.
175 Bahadir, a.g.e., s. 118.

176 Bahadir, a.g.e., s. 125.
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diisiinmenin belirleyici olarak ise karigmasi, insani eylemin en temel belirtisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.'’’ Seg¢me, insan hiirriyetinin temel unsurlarindan birisidir.
Se¢cme tesadiiften farklidir; se¢gmede isin igine biling girer, insan baz1 akil
yiiriitmelerden sonra secim yapar. Se¢meden sonra eylem gelir. Insan istedigini secip
sonra onu eyleme tasidiginda kendisini hiir hisseder. Bu eylemi bir engelle karsilasirsa,
hiirriyetsizliginin bilincine varir.}’®

Kur'an'da yer, gok ve dag gibi insanin sahip oldugu o6zelliklere sahip olmayan
cansiz varliklara teklif edilen “emanet”i onlarin yiiklenmekten g¢ekindikleri, ancak
insanin onu iistlendigi bildirilmektedir.!’® Insanin sorumluluklari yiiklenmesi onun akil
sahibi olan, kendi kararlarini verebilen, hayat ¢izgisini ¢izebilen, 6zgiir irade sahibi ve
tercihte bulunabilen bir varlik olmasina dayanmaktadir.'8°

Kur'an-1 Kerim: “Dilediginizi yapiniz’,*®* “De ki: Hak Rabbinizdendir. Artik

99182

dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin gibi ayetlerle insanda var olan 0zgiir iradeye

dikkat ¢eker. Ancak insanm fiilinde hiir olmasi, Allah'm iradesini ortadan kaldirmaz.'®
Kur'an hem Allah'in iradesinin mutlak, hem de kulun iradesinin varligin1i ve
sorumlulugunu agiklar.® “Biz her insamn kaderini (lafzen kus) kendi boynuna

dolamigizdir*®

ayeti, her insanin kendi fiilleri ile kendi yasam tarzini belirledigini ve
dolayisiyla sorumlulugu istlendigini ifade eder. Kaderin her insanin boynuna
dolanmasi, insanin fiilleriyle kendi gelecegini diizenleme ve kendi fiillerine yon verme
hakkinin kendi eline verilmesi anlamindadir.’®® Sayet insan eylemlerini zorunlu olarak
se¢meden yapan bir varlik olsaydi ona yeryiiziinde sorumluluklar yiiklenmesi ve bunlari
yerine getirip getirmedigine gore ahirette karsilik belirlenmesi anlamsiz olurdu.

Insanmin hiir bir iradeyle fiillerini isledigini, Allah'in insanlar1 iman ve kiifiir
noktasinda higbir sekilde zorlamadigini savunan, bu diisiincelerini kader tartismalarinin

yasandigi Emeviler doneminde Halife Abdiilmelik b. Mervan'in istegi lizerine bir

mektupla bildiren Hasan el-Basri, “Hi¢bir kimse Allah'in izni olmaksizin iman

17 Aydinh, Yasar, Ibn Béacce'nin Insan Goriigii, s. 216.

178 Oner, Insan Hiirriyeti, s. 16-17.

179 Ahzab, 33/72.

180 Ayten, Ali, Psikoloji ve Din, iz Yay., Ist., 2012, s. 163-164.

181 Fussilet, 41/40.

182 Kehf, 18/29.

183 Macit, Nadim, Sirk ve Miisrik Toplum, s. 76.

184 Bakara 2/286; Enam 6/125; Yanus 10/99, 108; Ibrahim 14/49-51; Fussilet 41/46; Dehr 76/30.
185 {gra, 17/13.

186 Yar, Erkan, Teklif ve Sorumluluk, s. 66-67.
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edemez”®” ayetinde gecen 'izin' kelimesinin, 'serbest birakma' anlaminda oldugunu
sOyleyerek Allah'in herkesi iman karsisinda serbest biraktigini ve iman edebilmeye
muktedir kildigini ifade etmistir.'® O donemdeki bazi insanlarin baslarina gelen kotii,
hoslanmadiklar1 seyleri Allah'a, hoslandiklar1 iyi seyleri ise kendi nefislerine nispet
ettiklerini sdyleyen Hasan el-Basri, bu insanlarin dini konularda tamamen kaderci bir
tavir takindiklarin1 diinyalik islerde ise c¢alisip ¢abalamayi tercih ettiklerini, bu
davranislariyla onlarmn Allah'in emir ve adaletine aykir1 davrandiklarini ifade etmistir.*&
Kaderci bir anlayis1 hakim kilmaya c¢alisan Emevi iktidarina kars1 boyle bir anlayist
reddeden ve insanin fiillerinde 6zgiir bir iradeye sahip oldugu diisiincesini savunan
Hasan el-Basri, diisiincelerini akli ve nakli deliller kullanarak ispatlama yoluna
gitmistir.%

Insanmn 6zgiir bir iradesinin olup olmadigi konusunda belli bashi kelam
ekollerinin goriiglerine de kisaca deginmekte yarar goriiyoruz.

Ebu Mansir el-Matiiridi insanin iradesini Allah'in iradesinden hareketle
etmekle birlikte insana iman-kiifiir agisindan bir 6zgiirliik alan1 agmaktadir. “Allah
dileyeni saptirir, dileyen kimseyi de dogru yola iletir”,*** “Biz dileseydik elbette herkese
hidayetini verirdik*!%? gibi ayetlerde yer alan mesiet-i ilahiyye sebebiyle kullarin
fiillerinde cebir ve zorlamanm miimkiin olmadigini ifade etmistir. Insanlarm kendi
iradeleriyle ortaya koyacaklar fiillerin Allah'm ilminde olmasi onlar1 diledigine delalet

AAAAA

kurdugunu da gostermektedir.!®® Matiiridi'ye gére kullarm iradesi -ki buna “kasd” ve

AL

“ihtiyar” demektedir- ve kudreti disinda kalan zorunlu fiiller, dogrudan dogruya Allah'in
fiilleridir. Fakat kullarin kasd ve kudretleri dahilindeki fiillerde ise bunlar, yaratilmalari
yoniinden Allah'in fiili, kasd ve ihtiyar yoniinden ise kullarin fiilleridir. Dolayisiyla bu

tarz fiillerin meydana gelmesinde hem Allah'in irade ve kudreti, dolayisiyla yaratmasi;

187 Y1inus, 10/100.

18 "Hasan el-Basri'nin Kader Hakkinda Halife Abdiilmelik b. Mervan'a Mektubu", ¢ev. L. Dogan-Y.
Kutluay, AUIFD. S. 3-4, 1954, s. 75-84.

189 Basri, Mektup, s.78, 80.

190 Basri, Mektup, s.75- 84. Ayrica bkz. Mustafa Erdem, Hasan el-Basri ve Kelami Gériisleri, Insan Yay.,
Ist., 2003.

191 En'am, 6/39.

192 Secde, 32/13.

198 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, trc. Topaloglu, s. 367-369.
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hem de kulun ihtiyar1 ve kudreti birlikte bulunmaktadir.'® Matiiridi'nin takipgisi olan
Ebu'l-Muin en-Nesefi de kulun muhayyer birakildigini, zorlama altinda kalmadan taat
ve masiyet potansiyeline sahip oldugunu ancak insanin yine de Allah'in ¢izmis oldugu
kader planinin simirlar igerisinde oldugunu belirtmektedir.!®® Matiiridiler, Allah'm
“Dileyen iman etsin, dileyen de kiifretsin”'®® beyaniyla agik¢a insana irade hiirriyeti
verdigini, hatta insanin bizzat kendisinin bu hakikati kendi iginde, inkarma giic
yetiremeyecek sekilde zar(irl olarak hissettigini belirtmekle birlikte, Allah'in kulun
fiillerine ait iradesinin de hem nass ile hem de aklen sabit oldugunu sdyleyerek hem
Allah'in hem de kulun iradesini birlikte kabul etmektedirler.’®” Dolayisiyla Matiiridiyye
ekolliiniin insanin irade Ozgiirliigli konusunda, insanin tamamen o&zgiir oldugunu
sOyleyen yaklagimla, insanin hicbir 6zglrliigiiniin olmadigini sdyleyen yaklasim
arasinda orta bir yol takip ettigini sdyleyebiliriz. Insana ait fiiller yaratma yoniiyle
Allah'a, isteme ve kesbetme yOniiyle insana ait olmaktadir. Ancak bu durum bir fiilde
iki failin etkin olmasi anlamina gelmektedir.

Ebu'l-Hasan el-Es'ari'ye gore Allah'in iradesi her seyi kusatmistir. Allah'in
diledigi her sey olur, dilemedigi olmaz. Kiifiir de dahil olmak iizere biitiin kotii seyleri
Allah 1irade etmistir. Allah'in irade etmedigi bir seyin kullarin iradesi ile
gerceklesebileceginin diisiiniilmesi Allah'a zayiflik ve giigsiizliik isnat etmek demektir.
Dolayisiyla Esg'ari'ye gore insanlarin iradeleriyle ortaya koyduklar1 her seyi yaratan
Allah'tir. O'nun iradesi olmadan insanlardan fiilin meydana gelmesi diisiiniilemez.1%
Insan bir seyi isteyip yoneldigi zaman Allah o fiil igin insanda kudreti yaratmaktadir.
Insanin fiillerinin yaratilmas1 Allah'tan, kesb edilmesi ise kuldan olmaktadir.'®® Ancak
insanin fiilleri her ne kadar kendi kesbi neticesinde ise de, Allah'in iradesinin disina
cikamaz. Goriiniir gériinmez dlemde meydana gelen her sey (hayir-ser, iman-kiifiir, taat-
isyan vb.) Allah'in irade ve dilemesiyledir.??® Eg'ari'nin bu gériislerinde, insanin irade ve
giiciiniin Allah'in irade ve giiciine bagh oldugu acik¢a ortaya ¢ikmaktadir. Bu anlayis

Fahreddin er-Razi'ye, “insan, hiir irade sahibi goriiniimiinde hiirriyetten yoksun bir

194 Yeprem, M. Saim, frdde Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, MUIFV. Yay., Ist., 1984, s. 298

195 Nesefi, Ebu'l-Muin, Bahru'l-Kelam, trc. Ramazan Bicer, Gelenek Yay., ist., 2010, s. 27.

196 Kehf, 18/29.

197 Sabiini, el-Biddye, trc. Topaloglu, s. 146.

198 Es'ari, Ebu'l-Hasan, el-/bdne an Usuli'd-Diydne, thk. Fevkiye Hiiseyn Mahmud, Daru'l-Ensar, Kahire,
1977,s.171, 173.

199 Sehristdni, Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel ve'n-Nihal, thk. Emir Ali Miihenna-Ali Hasan Faur,
Daru'l-Maarif, Beyrut, 2001, s. 110; Taftazini, Serhu'l-Akdid, haz. S. Uludag, s. 198.

20 Gazali, [hydu Uliimi'd-Din, trc. Ahmed Serdaroglu, c. I, s. 283.
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varliktir” soziinii sdyletmistir.2* Bakillani de; “Oysa Allah sizi de, yaptiginiz seyleri de

202 e “Soziiniizii gizleyin, yahut onu agiga vurun, siiphesiz Allah, sinelerin

yaratmistir
oziinii hakkiyla bilir. Yaratan bilmez mi? O, en gizli seyleri bilir, her seyden hakkiyla
haberdardir”®® gibi ayetleri delil getirerek insanlarin yaptiklar1 her seyin yaraticisinin
Allah oldugunu ispatlamaya ¢alismistir.?®* Allah'm iradesini her seyin iistiinde tutan
Bakillani'nin insanin fiillerini segmede iradesinin olup olmadigi konusunda kesin ve
acik olarak ne dedigini bilememekteyiz.?%

Insanin fiillerini yapmaya mecbur oldugunu sdyleyen Cebriyye ekoliine gore
insanin kudreti, iradesi ve segcme Ozgiirliigii yoktur. Allah'in yaratmis oldugu fiiller
mecaz olarak insana nispet edilir. Insan fiillerinin zorunlu olmasi sorumlulugunun da
zorunlu olmas1 anlamima gelmektedir.??® Insan iradesi konusunda cebri anlayis1 kabul
etmek miimkiin degildir. Insanm fiillerinde 6zgiir olmamasi ve hepsinin Allah
tarafindan yaratilmas: Islam inang sisteminde yer alan diinya hayatimin bir imtihan
olmas1 ve insanin sorumlu tutulmasi gercegini ortadan kaldirir.

Mu'tezile'ye goére insanlar, hayir ve serrin, iman ve kiifriin, sevap ve giinahin
failidirler, bundan dolay1 yaptiklarmin karsiligini goreceklerdir. Allah insanlara
fiillerinin hepsini yapabilecek kudreti vermistir.?” Kadi Abdiilcebbar'a gore insanin
fiilleri kendi istegi ve tercihi ile meydana gelir. Bu nedenle insanlar 6vgii, yergi, sevap
ya da giinah1 hak ederler. Dolayisiyla insanin fiillerini Allah'a izafe etmek caiz
degildir.?%® Mu'tezile'nin &nde gelenlerinden olan Ebu Osman Amr b. Bahr el-Cahiz'a
gdre insan irade sahibidir, iradesi disinda yaptig1 bir sey yoktur.?%® Insanin 6zgiirliigiinii
ve iradesini savunan Mu'tezi'leye gore bir fiilin insan tarafindan irade edilmis olarak
degerlendirilmesi icin su iic sarta haiz olmas1 gerekmektedir: 1) Irade eden kisi ne
yaptigmi bilmelidir. 2) Irade ettigi bu fiil baglaminda bir hedef giitmesi gerekir. Ciinkii

irade; fiile iliskin egilim, sevgi, sevk ve arzu demektir. 3) Bu fiil bizzat kastedilmis

201 Razi, Fahreddin, Mefdtihu'l-Gayb, Daru Thyau't-turasi'l-arabi, Beyrut, h. 1420, ¢. VII, s. 109.

202 Saffat, 37/96.

203 Miilk, 67/13-14.

204 Bakillani, Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib, Kitabii't-Temhidii'l-Evdil ve Telhisii'd-Deldil, thk.
Imadiiddin Ahmed Haydar, Miiessesetii'l-Kiitiib es-Sakafiyye, Beyrut, 1987, s. 343-344,

25 Goleiik, Serafeddin, Keldm A¢isindan Insan ve Fiilleri, Kayihan Yay., Ist.-1979, s. 101.

26 Sehristani, el-Milel, s. 98; Es'ari, Ebu'l-Hasan, Makalatii'l-Islamiyyin ve Ihtilafu'l-Musallin, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Mektebetii'l-Nehdati'l-Misriyye, Kahire, 2000, c. I, s. 312;
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778-779.
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olmalidir. Yani fiilin meydana gelisi baska seye bagli olmamalidir.?’® Mu'tezile
mezhebinin bes temel esasi arasinda sayilan adalet ilkesi de “insanin iradesinin,
dilemesinin ve giicliniin oldugunu kabul etmek, isledigi fiilleri mecazi olarak degil
gercek anlamda ona nispet etmek, bundan dolay1 insanin karsilasacagi ceza ve miikafati
onun kendi elleriyle kazandiklarinin tam karsilig1 olarak degerlendirmek, dolayisiyla
yiice Allah'a adalet sifatini nispet etmek, O'ndan zulmii nefyetmek™ anlamina
gelmektedir.?!!

Insanin yeryiiziinde halife olarak yaratilmas1,?'? diinya hayatinda gergeklestirdigi
eylemlerinden dolay: sorguya ¢ekilecek olmasi,?!? isledigi eylemlerine karsilik miikafat

ve ceza gorecek olmasi®*

onun fiillerinde 6zgiirce hareket etmesini gerektirir. Eger
Cebriyye'nin ve “kesb” kavrami altinda ortiilii olarak Es'ariyye'nin savundugu gibi
insanlarin 1yi ve kotii biitiin fiilleri Allah tarafindan yaratilmis, insanlar bu fiillerin
sadece mahalli konumunda olursa kotii fiillerin  isleyicisi olan insanlarin
cezalandirilmalar1 onlar igin zuliim olmaz mi sorusu akla gelir. insanlarmn zorunlu
olarak eylemlerde bulunmasi sonucunda, Allah'n kendilerinde iyi fiiller yarattiklarini
odiillendirmesi, kendilerinde kotii fiiller yarattiklarini cezalandirmasi Allah'in adaleti ile
bagdagmayacagi acik bir gergektir.

Insanmn eylemlerinde 6zgiir olmasini gerektiren hususlardan diger bir tanesi
insana diger canli varliklardan farkli olarak akil melekesinin verilmis olmasidir. Insan
eylemlerini yapmadan Once diisiinme, muhakeme etme, karar verme, segme, amaca
yonelme gibi zihinsel bir takim siiregleri yasar. Insanmn eylemleri zorunlu olarak ortaya
cikarsa insana verilen ve kullanilmasi bizzat Allah tarafindan istenen aklin biitiin
islevleri yok sayilmis ve insanin diger canlilardan bir farki kalmamais olur.

Insamin fiilleri, kagimlmaz olarak ortaya ciksaydi, insanin tarihi boyutu da
olmazdi1.?*® Insan tarafindan tasarlanmayan, diisiiniilmeyen ve karar verilmeden ortaya
konan eylemler sadece uyarici-tepki iliskisiyle ortaya ¢ikan zorunlu davranislar olurdu.

Ancak insanin tarihsel siire¢ icerisinde ortaya koydugu her sey, bize insanin diisiinerek,

210 Ammara, Muhammed, Mu'tezile ve Insamn Ozgiirliigii Sorunu, ¢ev. Vahdettin Ince, Ekin Yay., Ist.,
1998, s. 130.

211 Ammara, Mu'tezile, s.69.

212 Bakara, 2/30.

213 Enbiya, 21/23.

214 7i17al, 99/7-8.

215 Ozakpnar, Insan Inanan Bir Varlik, s. 61-62.
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tasarlayarak eylemde bulundugunu ve bizzat kendi 6zgiir iradesiyle hareket ettigini

gostermektedir.

1.1.3.2. insamin Kudreti/Giicii

Insanin sahip oldugu &zgiir iradeyle eylemlerde bulunabilmesi icin giice ihtiyact
vardir. Giicii olmayan bir insandan fiilin meydana gelmesi diisiiniilemez. Bir taraftan
kudretin varligina, diger yonden fiilin bulunmayisina hilkkmetmek isabetli olmadig: gibi,
acz ile birlikte fiilin varlig1 da diisiiniilemez.?'® Insanin iradesiyle yapmaya karar verdigi
fiilllerin ortaya c¢ikmasi igin kudret olmazsa olmaz bir unsurdur. Diger taraftan
kendisinde fiili meydana getirecek gii¢ bulunmayan insana bir fiilin emredilmesi
imkansizdir. Allah insana yapmasi gereken bircok fiili emretmistir. O zaman insan hem
fiili meydana getirmeden 6nce hem de fiil esnasinda o fiili gergeklestirecek giice
sahiptir.

Insanin giicii ve bu giiciin fiil ile olan iligkisi, Allah'm mutlak kudreti karsisinda
insan giliciiniin ifade ettigi anlam, insanin gii¢ yetiremeyecegi bir seyle miikellef tutulup
tutulamayacagi gibi konular kelamcilar tarafindan genis bir sekilde tartigilmigtir. Fiilin
meydana gelmesi i¢in zorunlu olan giliciin mahiyeti itibariyle taniminin
yapilamayacagini sdyleyen Matiiridi,?t’ bu kavrami iki kisma ayirarak aciklamistir.
Birincisi sebeplerin miisait olmasi ve vasitalarin saglikli olmasidir. Bu kudret 6zellikle
fiiller i¢in hazirlanmis olmayip, sadece Allah'n nimetlerinden biri olup onu diledigine
liitfetmesidir. Ikincisi ise fiile mahsus olan giictiir ki, bu gii¢c mevcut olunca fiilde
mutlaka onunla birlikte meydana gelir.?*® istitaat, kuvvet, kudret ve takat kavramlarinimn
mana itibariyle birbirlerine yakin oldugunu ifade eden Nesefi (v. 508), istitaat
kavraminin Allah tarafindan canlilarda yaratilmis bir araz oldugunu ve onlarin ihtiyari
(istege bagl) fiillerini bununla yaptigini sdylemistir.?!® Kelam literatiiriinde genellikle
gii¢, kudret kavramlarinin karsilig1 olarak kullanilan istitaat kavrami terim olarak, kulun
eylemi gergeklestirmesini saglayan vasitalarla, bunlar1 kullanarak ihtiyari fiilleri

meydana getirmesini miimkiin kilan gii¢ olarak tanimlanabilir.?%°

216 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, trc. Topaloglu, s.334.

217 Matiiridi, a.g.e., trc. Topaloglu, s. 334.

218 Matiiridi, a.g.e., trc.Topaloglu, s. 328; Nesefi, Ebu'l-Muin Meymf{in b. Muhammed, Tabsiwratii'l-Edille
fi Usiili'd-Din, thk. Hiiseyin Atay-S. Ali Diizgiin, DIB. Yay., Ank., 2003, c. I, s. 113-114.

219 Nesefi, Tabsiratii'l-Edille, c. 11, s. 113.

20 yavuz, Yusuf Sevki,"istitdaat" md., DI4., c. XXIII, 2001, s. 399.
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Hasan Basri halife Abdiilmelik'e yazdig1 mektubunda “Icinizden ileri gecmek

veya geri kalmak isteyenler...”??!

ayetini delil olarak sunmus ve Allah'n iyilik yapip
ileri gegenlere cenneti hak etmeleri, fenalik yapip geri kalanlara da cehennemi hak
etmeleri i¢in kudret verdigini, e§er boyle olmasaydi onlarin ne ileri gidebilmelerinin ne
de geri kalmalarinin miimkiin olamayacagini ifade etmistir.?%2

Kelami ekollerde fiilin meydana gelmesi ic¢in kudretin zorunlulugu kabul
edilmekle birlikte bu giiciin fiile olan 6nceligi ya da fiil ile birlikteligi, insandaki giiciin
kim tarafindan yaratildigi, ayni giiciin iki zit fiil i¢in elverisli olup olmadig1, insanin gii¢
yetiremeyecegi bir seyle miikellef tutulup tutulamayacagi gibi konularda goris
ayriliklar1 bulunmaktadir. Ehl-i Siinnet'e gore fiilin gerceklesmesi igin gerekli kudret
fiilden 6nce degil, fiil ile beraber bulunur. Ciinkii kula ait olan hadis kudret bir arazdir,
arazin devamlilig1 ise muhaldir. Eger kulun kudreti yapacag: fiilden 6nce bulunsaydi
(kudret bir araz oldugu ve araz devam vasfi tasimadigi icin) fiilin meydana gelmesi
sirasinda mevcut olamayacak ve boylece fiil kudretsiz meydana gelmis olacakti. Bir
fiilin kudret olmaksizin meydana gelmesi miimkiin olsaydi onun aciz kimse tarafindan
da ortaya konulmasi dogru olurdu. Ancak bdyle bir seyin gerceklesmesi miimkiin
degildir.??® Es'ariye gore fiilin yapilabilmesi i¢in insanda bulunan gii¢ insanin bizzat
kendisinden degildir, ondan ayridir. Ciinkii insan bazen gii¢ sahibidir, bazen degildir.
Ayni1 zaman da insandaki giic siirekli de degildir.?%*

Mu'tezile, fiilin kendisi ve zidd1 icin gecerli olan kudretin fiilden 6nce oldugunu
savunmustur. Mu'tezile'ye gore insan, fiillden 6nce kendisinde bulunan istitaatla, giig
sahibidir.?® Allah'tan gelecek gii¢ ve kudrete ihtiyag¢ duymaz. Insan, fiilden &nce
kendisinde bulunan giicle, fiilleri yapabilme potansiyeline sahip oldugu icin kendi
fiillerinin yaraticisidir.??® Insan hayrin ve serrin, iman ve kiifriin, sevap ve giinahin
yapicisidir, bundan dolayr da karsiligint gérecektir. Allah, kulu biitiin bunlar islemeye

giic yetirecek sekilde yaratmistir.??” Dolayisiyla insan fiillerinin yaraticis1 Allah

221 Miiddessir, 74/37.

222 Basri, Mektup, 77.

223 Matiiridi, a.g.e., trc. Bekir Topaloglu, s. 328; Es'ari, Kitabu'l-Luma’ fi'r-Reddi Ala Ehli'z-Zeygi ve'l-
Bida', thk. Hamude Gurabe, 1955, s. 93-94; Bakillani, Kitabii't-Temhid, s. 325; Sabini, el-Biddye, s.
129-130.

224 Eg'ard, Kitabu'l-Luma’, s. 93-94.

225 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 396-397; Es'ari, Makdlatii'l-Islamiyyin ve Ihtilafu'l-
Musallin, thk. Naim Zerzevir, Mektebetii'l-Asriyye, 2005, s. 184.

226 Nesefi, Bahru'l-Kelam, s. 147.

227 Sehristant, el-Milel, s. 61.
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degildir, insan kendi fiillerini yapacak giice sahiptir.??® Mu'tezile'nin insanmn fiilden
once gii¢c sahibi olmas1 goriisii, insanin fiili isleme aninda Allah'n yardimina ihtiyag
duymayacagi gerekgesiyle Es'ariler tarafindan elestirilmistir.?%°

Cebriyye'ye goOre ise insan bir sey yapmaya kudretli degildir, istitaatla
nitelendirilemez, fiillerinde mecburdur, kudret, irade ve se¢gme 6zgiirliigii yoktur.?°

Kelami ekollerin insanin irade ve kudreti ile ilgili goriislerinin temelinde Allah
tasavvurlarinin  oldugunu sdyleyebiliriz. Mesela Es'ari kaleme aldig1 el-Ibane an
Usuli'd-Diyane ve el-Luma’ fi Reddi ala Ehli‘z-Zeyg ve'l-Bida’ adl1 eserlerinde insana ait
bir iradeden s6z etmezken, tamamen Allah'in iradesinin mutlaklig1 ve ezeliligi lizerinde
durur.®! Es'ari, Miisliimanlarin genelinin goriisii olarak aktardigi, “Allah'm istedigi
olur, istemedigi olmaz” soziine dayanarak, Allah'in kiifiir ve isyan da dahil olmak iizere
gerceklesmis biitiin insan fiillerini irade ettigini, ger¢ceklesmemis olanlar1 da irade
etmedigini savunur.?®? Yine Es'ari Allah'm mutlak bir kudrete sahip oldugunu, insanmn
eylemlerde bulunabilmesi i¢in gerekli kudretin ona bizzat Allah tarafindan bir nimet ve
ihsan olarak verildigi gorisiindedir. Es'ari ve Es'ari kelamcilar Tanri-insan iliskisi
baglaminda, Tanri'nin ilim, irade ve kudret sifatlarin1 korumak, Tanri'nin mutlakligina
her hangi bir eksiklik ve zarar vermemek adina, insani iradesi, kudreti ve eylemde
bulunma yetisi olmayan bir varlik, Tanr1'y1 ise, mutlak anlamda otokrat bir varlik olarak
tasavvur etmislerdir.?®® Dolayisiyla Es'ari kelaminda insanin irade ve kudretinin
tamamen Allah''n irade ve kudretine baglandigini ve insana oOzgiirlik alani
birakilmadigini goriiyoruz.

Insanin  &zgiir iradesiyle eylemlerde bulunabilmesi kudret sahibi olup
olmamasina baghdir. Yeryiiziinde “halife’misyonuna sahip olan insanin kendisine
yiiklenen sorumluluklar1 yerine getirebilmesi icin gii¢ sahibi olmasi bir zorunluluktur.
Allah'in insan1 emirlerini yerine getirme ve yasaklarindan kaginmayla miikellef tutmasi
da insanda bunlar1 yerine getirebilecek giicii gerektirmektedir. Dolayisiyla insanda
eylemlerini yapabilece8i kudret bulunmaktadir. Bu kudretin Allah tarafindan her bir

eylem i¢in ayr1 ayr yaratildigini diistinmek yerineAllah'm insani fiziksel olarak kendi

228 Bagdadi, Abdiilkahir b. Tahir, el-Fark beyne'l-Firdk, thk. Komisyon, Daru'l-Afak el-Cedide, Beyrut,
1982, s. 94.

229 Bakillani, Kitabii't-Temhid, s. 325.

230 Sehristant, el-Milel, s. 98.

231 Ay, Mahmut, "Es'ari Kelaminda Insamin Sorumlulugu", Islami Arastirmalar Dergisi, ¢. 17, S. 2, 2004,
s. 91-107.

232 Eg'ari, el-Ibdne, 5.163.

233 Ay, Mahmut, a.g.m., s. 95.
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giiclinli iiretecek bir sistemle yaratmis oldugunu kabul edebiliriz. Ciinkii insanin gii¢
sahibi olmasi saglikli olmasini gerektirir. Saglikli bir bedene sahip olmak i¢in de insanin
viicudunun ihtiyaci olan gerekli besinleri almasi zorunludur. Besinler insan viicudu i¢in
gerekli enerjiyi saglayarak insanin eylemlerini gergeklestirmesini saglarlar. Kisacasi
insanda kendi eylemlerini istedigi zaman istedigi sekilde yerine getirebilecegi
potansiyel bir kudretin varligint kabul etmek miimkiin goriinmektedir. Boyle bir kabul
Allah'in yaratict oldugu gercegini bertaraf etmez. Diger taraftan bu kabul, insanin

siirsiz bir giice sahip oldugu seklinde de anlagiimamalidir.

1.1.3.3.Insanin Eylemleri/Uretkenligi

Kelam ekolleri tarafindan genellikle “Kullarin fiillerinin yaratilmasi/halku
efali'l-ibad” baslig1 altinda insan fiillerinin yaraticisinin kim oldugu sorusu etrafinda bu
konu tartisilmigtir. Fiil “bir seyin bir baska sey lizerinde etkili olmasi, miiessirden
meydana gelen etki, bir seyin tasidigr olus vasfi, bir miiessirin etkisiyle bir varlik
lizerinde goriinen sey” olarak tarif edilmistir.?®*Jsé kelimesi Kur'an'da insan icin
kullamldigr gibi Allah i¢inde kullanilmaktadir.?33J=é kelimesi ile ayni anlama gelen Jee
kelimesi de Kur'an'da ikiyliz elliden fazla ayette ge¢mekte ve insan ig¢in
kullanilmaktadir.?®

Insan fiillerinin yaraticisinin kim olduguna dair goriisler genel olarak ii¢ kisimda
degerlendirilebilir. Birinci goriise gore insan fiillerinin yaraticis1 Allah'tir. ikinci goriise
gore insan kendi fiillerinin yaraticisidir. Ugiincii goriise gore insan fiilleri hem Allah'in
hem de insanin katilimiyla meydana gelmektedir. Kaynaklar genellikle kullara ait
fiillerin Allah tarafindan yaratildigin1 ve onlarda fiil yapma giiciiniin bulunmadigin1 ilk
soyleyen kisinin Cehm b. Safvan oldugunu belirtir ve onu Cebriyye'nin donderi
sayarlar.2” Cehm'e gore tek olan Allah'tan baska hi¢ kimsenin fiili yoktur. O, Fail'dir.
Insanlarin fiilleri mecaz yoluyla kendilerine nisbet edilir. Allah insan i¢in fiili meydana
getirecek kuvveti, irade ve ihtiyar1 yaratmistir.”®® Dolayisiyla asil fail Allah'tir.
Insanlarin isledikleri itaat nitelikli davramslarin Allah'a nisbet edilmesi Cebriyye

acisindan zor olmasa da giinahlar baglaminda sirk, fisk gibi cirkinliklerin Allah'a nispet

23 Yazicioglu, M. Sait, "Fiil" md., DIA., c. XII1, 1996, s. 60.

235 Allah igin kullammlarina bkz. Bakara 2/253; Al-i imran 3/40; Nisa 4/147; En'am 6/112, 137; Enbiya
21/79, 104.

236 Abdiilbaki, el-Mu'cem, s. 483-488.

27 Yazicioglu, M. Sait, "Fiil" md., DIA., c. XII, s. 60.

238 Es'arl, Makalatii'l-Islamiyyin, s. 219.
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edilmesini izahta zorluk ¢ekmislerdir.?®® Nesefi de: “Kul, istedigi fiili yapmada segme
hakkina ve fiili yapabilme potansiyeline sahiptir. Ondan ¢aba, kasit, niyet ve fiili
islemeye yonelme mevcuttur” diyerek Cebriyye'nin goriisiinii elestirmistir.24

Hasan el-Basri, “Kim 06z camini tertemiz tutarsa felah bulur, kim oz canini

241 ayetini delil gostererek insanin 6z canii kirletenin Allah

kirletirse hiisrana ugrar
olmadigint eger bdyle olsaydi insanin hiisrana ugramamasi gerektigini dolayisiyla
insanin fiillerini Allah'a degil de insana nisbet etmenin gerektigini ifade ederek kaderci
anlayis1 reddetmistir.?42

Matiiridi kullarin fiilleri hakkinda Kitabii't-Tevhid adli eserinin ilgili boliimiinde,
insana hakikat manasinda fiil nisbet etmenin gerekli oldugunu ifade etmis ve bu
goriisiinii akli ve nakli delillerle ispat etmeye calismistir. Mesela nakli delil olarak
“Dilediginizi igleyin”**® “Haywr isleyin”*** “Amel ettiklerinin karsihgi olarak™®* gibi
ayetleri siralamistir. Taat ile masiyetin, ¢irkin ve gayrimesru fiilleri islemenin Allah'a
nisbet edilmesinin, O'nun emirlere ve yasaklara muhatap olup miikafat ve cezaya konu
teskil etmesinin aklen cirkin ve hikmetsiz oldugunu sdyleyen Matiiridi, Allah'in
diinyada kendisine itaat edene miikafat vaad etmesi, isyan edeni cezalandiracagini
bildirmesi, eger itaat ile isyan kendi fiilleri olursa s6zii edilen sonuglara da kendisinin
muhatap olacagi, dolayisiyla eger gercek miikafat ve ceza insana aitse bunlari doguran
emirlere uyma ve yasaklardan sakinma ve benzeri fiillerin de insana ait olmasi
gerektigini ispat etmeye calismustir.*® Matiiridi ayn1 eserinde kullarin fiilleri konusunda
isabetli olan goriigiin, fiilleri hakikat manasinda hem Allah'a hem de kullara nisbet
etmek oldugunu sdylemistir.?*’ Aym eserin bir baska yerinde Allah'n insan fiillerinin
yaraticist oldugunu “Soziiniizii ister gizleyin, ister a¢iga vurun, O kalplerinizde olan her
seyi bilmektedir. Yaratan bilmez mi hi¢c? O, en ince isleri goriip bilen ve her seyden

29248

haberdar olandir’**® ayetini delil gostererek ispatlamaya calismistir.*® Ancak bu ayet

Allah'in insan fiillerini yarattigmma dair agik bir bilgi sunmamaktadir. Dolayisiyla

239 Ammara, Mu'tezile, s. 143.

240 Nesefi, Bahru'l-Kelam, trc. R. Bicer, s. 60.
241 Sems, 91/9-10.

242 Basri, Mektup, 77.

243 Fussilet, 41/40.

24 Hac, 22/77.

245 Secde, 32/17.

246 Matiiridi, a.g.e., trc. Topaloglu, s. 287-288.
247 Matiiridi, a.g.e., trc. Topaloglu, s. 292.
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249 Matiiridi, a.g.e., trc. Topaloglu, s. 325.
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Matiiridi'nin insan fiillerinin yaratilmasinda insan ve Allah agisindan ayri ayri
degerlendirme yaptigin1 ve Allah'1 yaratict insan1 da fiilleri kesb eden olarak kabul
ettigini soyleyebiliriz.

Es'ariler ise “Sizi ve yaptiklarinizi yaratan Allah'tir”*>°

ayetini delil gostererek
kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildign gériisiinii savunmuslardir.?®! Oysa bu
ayetin dncesinde Hz. Ibrahim'in kavmine: “Yonttugunuz putlara mi tapryorsunuz?>>?
demesi Allah'in yarattig1 seyin insanlarin eylemleri olmadigin1 gostermektedir.
“Yaptiklariniz” ifadesi ile kastedilen yapma fiili degil yapilan putlardir. Razi de bu
ayetin kullarin fiillerini Allah'in yarattigina dair bir delil teskil etmeyecegini ifade
etmistir.?®® Es'arilere gore eger insan kendi fiillerinin yaraticis1 olsaydi, kendine ait
fiillerin tafsilatin1 bilmesi gerekirdi. Kudret ve irade ile bir seyi icad etmek igin
durumun boyle olmasi zaruridir. Halbuki insan yaptig1 fiillerinin ayrintilarim
bilememektedir.?>* Es'arilere gdre insan, fiil aninda kendisinde yaratilan irade ve giicii
kullanarak fiilin meydana gelmesine aracilik yapar ve onu kesb eder; boylece fiilin
gercek faili degil kasibi olur. Ciinkii gercek fiil, yaratict manasma gelir. Insanin ise
herhangi bir sey yaratmasi miimkiin degildir.?®® Matiiridi ve Es'arilere gére insanin
fiilleri, insanin irade etmesi yOniiyle insana fiilin yaratilmasi yonii ile Allah'a ait
olmaktadir.

Mu'tezile ise kulun hayir ve ser ile ilgili biitiin fillerinin yaraticisinin bizzat
kendisi oldugu konusunda fikir birligi icerisindedir. Kadi Abdiilcebbar bu konuda
“Mu'tezile, kullarin fiillerinin kendi tasarruflari ile meydana geldigine dair ittifak
etmistir. Allah insanlar1 buna muktedir kilmistir. Kendileri disinda bu fiillerin bagka
faili ve muhdisi yoktur. Bunlarin failinin ve muhdisinin Allah oldugunu sdyleyen biiyiik
bir hata islemis olur”?°® demektedir. Insanin fiilleri onun istegi ve ¢abasi ile meydana
gelirken istemedigi ve uzak durdugu fiiller de vuku bulmamaktadir.?>” Bu nedenle kul,
fiillerine karsilik ahirette sevap ya da ceza alacaktir. Allah kotiiliikk ve zuliimden, kiifiir

ve giinah olan bir fiili meydana getirmekten miinezzehtir. Sayet Allah zulmii yaratirsa
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zalim olarak nitelendirilmesi gerekir.®® Allah fiillerin ¢irkinligini bilmesi ve onlardan
miistagni olmas1 sebebiyle onlar1 tercih etmez.?>®

Insan fiillerinin yaraticisnin Allah degil de insanmn bizzat kendisi oldugunu
sOyleyen Mu'tezile bu goriistinii s6yle delillendirmektedir: 1) Biz yiirliyenin hareketi ile
titreyenin hareketi arasinda fark bulundugunu zaruri olarak bilmekteyiz. Birinci hareket
iradeli ve ihtiyaridir, ikincisi degildir. 2) Hareketlerin hepsi Allah'in yaratmasi ile olsa,
miikellef olma, évme, yerme, sevap ve giinah prensibi gegersiz olurdu.?®® Mu'tezile
mezhebine mensup bilginler, insanin isledigi fiillerin Allah tarafindan yaratildigi
goriislinii reddettikten sonra insani bu fiillerin “yaratici”s1 olarak nitelendirmekten
kacinmamuslardir. Ciinkii onlarin literatliriinde “yaratma” yoktan var etme, Orneksiz
meydana getirme, benzersiz bir sekilde ortaya ¢ikarma anlamini ifade etmemektedir.
Tam tersine onlara gore “yaratma” insan baglaminda, yapma, uygulamaya doniik bir
plan ve takdire dayali olarak hareket etme anlamini ifade eder. Bundan dolayi, insani
“yaratic1” olarak nitelendirmekten ¢ekinmemislerdir.25!

Kisaca goriislerini vermeye calistigimiz kelam ekollerinin, Mu'tezile harig,
insanin fiilleri konusunda yaraticinin kim oldugu sorusuna odaklandiklar1 ve bu konuda
Allah''m her seyin yaraticist oldugu gergegini hareket noktasi olarak segtikleri
goriilmektedir. Insanin kendi irade ve kudretiyle eylemlerini yaptig1 fikrinin kabul
edilmesi, Allah'in mutlak yaraticilig i¢in tehlike olusturacag: ve birden fazla yaraticinin
ortaya ¢ikmasi anlamina gelecegi igin ya tamamen kabul edilmemis ya da fiillerinin
sorumlulugunu istlenme gerekliliginden dolayr insan eylemleri kesb eden olarak
degerlendirilmistir. Oysa insan fiillerinin yaraticis1 olarak Allah't belirlemek, Allah'n
yaratma fiilinin insana doniik olarak iki defa gergeklesmesini kabul etmek demektir.
Bunlar da, insanin ve onun fiillerinin yaratilmasidir. Bu diislince agisindan, her ne kadar
yaratma insan ve insan fiili gibi iki ayr1 nesne ile iligkili olsa da insandan ortaya ¢ikan
bir fiilin var olmasi i¢in insanin var olmasi gerekmektedir. Halbuki Allah'm, kendi
fiillerini yaratan bir varligin yaraticisi olmasi, Onun sifat ve fillerindeki mutlaklig1 ve

olgunlugu ifade etmede daha etkili bir ifade olmaktadir.?5?
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Kur'an'da insana iyi ve koti fiiller nisbet edilirken iyi fiillerine karsilik miikafat
alacag1,?® kotii fiillerine karsilik da ceza gorecegi®® agikga haber verilmektedir. Insan
fiillerinin yaraticisinin Allah kabul edilmesi durumunda insanin yaptiklarindan sorumlu
tutulmasinin, fiillerine karsilik ceza ve miikafat almasinin bir anlami1 kalmamaktadir.
Dolayisiyla insanin denenmesi ancak Ozgiirce kendi eylemlerini gerceklestirmesi ile
mimkiindiir.

Ustiin yeteneklerle donatilarak miikemmel bir sekilde yaratilan ve diinya
hayatinda imtihana tabi tutulan insanin ortaya koydugu eylemleri Allah'a nisbet etmek,
insan1 robottan farksiz bir konuma getirmek demektir. Yeryiiziinde bulundugu giinden
itibaren cevresinden etkilendigi gibi aym1 zamanda ¢evresini etkileyen, degistirip
dontistiirerek yeryliziinii imar etmeye c¢alisan, fikirsel, sanatsal ve bilimsel anlamda
iriinler ortaya koyarak tarihin akisini degistirmeye calisan insan, bizzat Allah tarafindan
yaratilan seyler iizerinde is gorerek biiyiikk gelismeler kaydetmistir. Allah geceyi
yaratmis, insan lambay1 icat etmistir; Allah topragi yaratmis, insan bundan ¢omlek
yapmistir; Allah ¢olleri, daglari, ormanlar1 yaratmis, insan da baglari, bahgeleri ve
korular1 meydan getirmistir. Kumdan cam yapmus, zehiri panzehire ¢evirmistir.?%®

Insan1 diger canlilardan ayiran en dnemli &zelliklerinden biri olan iiretkenlik
yani soyut ya da somut olarak bir seyler ortaya koymasi, ayn1 zamanda insani
tanimlayan bir niteliktir. Ciinkii insan, kendini ortaya koydugu firiinlerle ifade etmekte
ve diger insanlar arasinda yer edinmeye caligmaktadir. Allah Kur'an-1 Kerim'de
insanlart yapip ettiklerine bakarak “iman edip salih amel isleyenler”, “inkdr edip
kotiiliik yapanlar” seklinde genel anlamda iki sinifa ayirarak tanimlamakta ve her sinifin
1yl ya da kotii biitiin yaptiklarina karsilik verilecegini haber vermektedir. Allah katinda
iistlin insan olmanin sartlarindan biri, yaratici faaliyete katilmak, yani g¢aligmaktir.
Calismak; esyaya insanin kendinden bir seyler eklemesidir. Allah, insanin varolustan
getirdigi giicli aksiyona ¢evirmesini, gelistirmesini, bunun da ancak diinyada
olabilecegini, insanin bunlar gerceklestirmek i¢in yaratildigini, bunu yapabilmek i¢in
de yiiziinii kendisine ve dis aleme, yani tiim varliga ¢evirmesini, varligi anlamasini,

degerlendirmesini ve islemesini istemektedir.?®
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Insanin yapma ve yaratma fiili, asla bir rekabet ve sirk eseri olmayip, insanin
halifelik misyonunun dogal bir geregidir. Hatta insan bdyle yapmadigi takdirde
sorumludur. Cilinkii her seyden once bilingli ve ruh saglig1 yerinde olan herkes, insanin
bu yaratmasinin yoktan var etmek degil, vardan var etmek oldugunu bilir. Aym sekilde
o, insanin bu giiclinii Allah'tan aldiginin da idraki igerisindedir. Diinyadaki islerini bu
bilingle ve bu ¢ercevede yapan her insan, Allah'in halifesinden bagka bir sey degildir.
Insan1 halife olarak yiiceltmek, Allah'n sanina golge diisiirmez, O'nun sanin1 daha da
arttirir. Tam tersine insanin hakir goriilmesi, Allah'in yaratma giiclinii sinirlamak ve
O'nun sifatlarin tanimamak anlamina gelir.?®” Es'arilerin iddia ettigi gibi insanin kendi
fiillerinin faili olmasi1 higbir zaman onu ger¢ek Yaratici'nin seviyesine ¢ikarmaz. Cilinki
insan simirli bir giice sahip oldugunun ve gergeklestiremeyecegi seylerin oldugunun
bilincinde bir varliktir. Bu anlamda Allah'a meydan okuyucu tavir igerisinde
bulunanlarin bunun bos bir ugras oldugunu anlamalari gok zaman almayacaktir.

Insan her seyden dnce yeryiiziinde varlhigini devam ettirebilmek icin eylemlerde
bulunmast, iiretmesi gerekmektedir. Insanin diinya hayatinda imtihan igin yaratilmis
olmas1 diinyada her alanda boy gostermesi demektir. Dolayistyla insanin varligi cansiz
maddelerin varlig1 gibi olmayacak, bilakis insan her alanda varligim1 aktif katilimiyla
gosterecektir. Diisiinen, sorgulayan, iireten insanin 6zgiir bir iradeye ve kudrete sahip
olmast onun sorumlu tutulmasi agisindan bir zorunluluktur. Diinya hayatindaki biitiin
alanlarda irilinler ortaya koyabilecek potansiyelde yaratilan insanin eylemlerini
biitliniiyle Allah'in yaratmasma dayandirmak insanin fiillerinden sorumlu tutulacagi

gercegini ortadan kaldirmaz.

1.2. Allah

1.2.1. Allah"in Fiilleri

Kelam ilminin en temel konularindan birisi Ilahiyyat bashg: altinda ele alman
Allah'in zati, sifatlari, fiilleri, varliginin delilleri, zat-sifat iligkisi gibi Allah merkezli
konulardir. Kelam literatiiriinde bu konularla ilgili yazilmis epey eser mevcuttur. Biz
burada insan Allah iligkisinde insam1 dogrudan ilgilendiren Allah'm fiillerini
inceleyecegiz.

Insanoglu bir yaraticinin varligim tartismaktan ziyade ¢ogu zaman inandig1 o

yaraticinin mahiyetini merak etmis ve sorgulamistir. Ancak insan akli ontolojik anlamda

267 Cam, Nusret, Agk Dini, Otiikken Yay., Ist., 2011, s. 112.
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kendisinden farkli olan Yaratici'min mahiyetini kavramaktan aciz oldugunun farkina
varmistir. Bu konuda Ciiveyni'nin (v. 478/1085) su sozleri dikkat g¢ekicidir: “Kim
kendini yaratip idare eden Allah't anlamaya calisirda fikrinin ulastig1 bir varlikta karar
kilarsa, o miisebbihe (Allah"1 yaratilmiglara benzetmis) dir. Eger mutlak yoklukta karar
kilarsa, o muattila ( Allah'l inkar etmis ) olur. O'nun varliginda karar kilar da hakikatini
idrakten aciz oldugunu itiraf ederse, iste o muvahhittir. Hz. Ebii Bekr'in “Idrakten
acziyyetini bilmek idraktir” sdziiniin manasi da budur.?®® Allah, Kur'an'da bu konuda

»269 ayetiyle mahiyetinin insan akli tarafindan idrak

“O'nun benzeri hi¢hir sey yoktur
edilemeyecegine dikkat ¢ekmistir. Dolayisiyla Allah'mm zati i¢in “O O'dur” tanimini
kullanmak, gercek bir tanimlama olmasa da, O'nun zatin1 ve askinligini ifade etmenin
en kolay ve alternatifsiz yoludur.?’® Kur'an mii'minlere Allah'in mahiyeti hakkinda bilgi
vermese de O'nun sifatlar1 ve fiilleri hakkinda genis bilgiler vermektedir. Dolayisiyla
inanan insanlarin Allah'1t bilmesi ve tanimasi, O'nun sifatlarinin ve fiillerinin kavranmasi
ile miimkiin olmaktadir.

Insanin Allah ile dogrudan iletisime gecmesi farkli varlik kategorilerinde
olmalar1 sebebiyle -Allah ile iletisim kuruldugunu iddia eden bireysel tecriibeler bizim
icin baglayict degildir- en azindan bu diinya hayatinda miimkiin goriinmemektedir.
Ancak insan1 yakindan ilgilendiren bir durum var ki o da Allah'in her an bir yaratma ile
hem aleme hem de insan hayatina fiilleriyle miidahalede bulunmasidir. Bu anlamda
insan Allah iligskisinde Allah'in insana doniik olarak gergeklestirdigi -rizik verme,
yardim etme, Oldiirme, diriltme, miikafatlandirma, cezalandirma gibi- fiilleri bizi
yakindan ilgilendirmektedir. Allah'in mahiyeti hakkinda konusmaktan aciz kalsak da
O'mun insanlarla iligskisinde, onlara neler yaptigi, yapabilecegi veya yapmadigi ve
yapmayacag1 seyler hakkinda konusabiliriz.?”* Ciinkii insan, genel olarak kendisini ve
varlig1 incelemekte, varliktaki sistemli ve diizenli yaratilis1 miisahede etmekte, kendi
varliginin sonluluguna tanik olmaktadir. Kendi varolusumuza ve dleme bakarak, O'nun
‘'varatma' fiilinin oldugunu idrak etmekteyiz. Dolayisiyla Allah'in fiilleri hakkinda
konusmak, O'nun fiillerini duyu organlarimizla duyumsadigimizdan ve idrak

ettigimizden dolayr daha kolay ve gergekeidir.?’? Bu nedenle Allah’in yarattiklar:

268 Ciiveyni, el-Akidetii'n-Nizamiyye fi'l-Erkani'l-Islamiyye, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri,
Mektebetii'l-Ezheriyye, 1992, s. 23.

269 Sira 42/11.

210 Yar, Erkan, Teklif ve Sorumluluk, s. 49.

271 Giiler, Ilhami, Allah'in Ahlakiligi Sorunu, S. 43-44.

272 yar, Erkan, Teklif ve Sorumluluk, s. 49.
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varliklar iizerinde diisiinmek, onlar1 muhakeme etmek nihayetinde insani Allah’in
sifatlart hakkinda bilgi sahibi olmaya gotiirebilir.

[1ahi fiil ile kastedilen, Allah'in ilim, irade ve kudret sifatlariyla, ister var
olandan hareketle yeni bir sey ortaya koymak manasinda olsun, ister yoktan bir sey
meydana ¢ikarmak manasinda olsun, O'nun esyay1 var kilmasidir. ilahi fiiller her seyden
once Allah'm varligina®® ve hayat sahibi olusuna delalet eder. Ciinkii var olmayan ve
hayat sahibi olmayan bir varliktan fiilin meydana gelmesi diisiiniilemez. Diger taraftan
hayat sahibi bir varliktan bir eylemin ortaya ¢ikmasi i¢in bilgi, 6zgiir bir irade ve giig
(kudret) olmasi gereken ii¢ Onemli unsurdur. Fiilin ortaya g¢ikmasinda bu sifatlar
birbirleriyle iligkilidir. Bilinen ve irade edilen sey var olan giigle birlesince fiil ortaya
cikar. Bilgi ve istegin olmadigi durumlarda giiciin olmasi bir anlam ifade etmedigi gibi,
fiilli meydana getirecek giiclin olmadig1 durumlarda da iradenin ve bilginin olmasi bir
anlam ifade etmez. ilahi ilmin objesi olan malumattan irade vasitasiyla secilen, tahsis ve
tercih edilenler, kudret sifati araciligryla fiili hale getirilirler.?’* Bu nedenle Allah'in
fiillerinin ortaya ¢ikmasinda etkin olan ilim, irade ve kudret sifatlarina kisaca

deginmemiz gerekmektedir.

1.2.2. 11ahi Fiiller Tle Tlgili Sifatlar

1.2.2.1. ilim

Allah"n fiillerinin ortaya ¢ikmasi igin dncelikle gergeklestirecegi fiiller hakkinda
bilgi sahibi olmasi bir zorunluluktur. Allah'in dilemesi, kudreti ve yaratmasi hep ilmine
gore olmaktadir. Bilgi sahibi olmayan bir varligin yaratmasi diisliniilemez. Bu durumu
Allah: “Yaratan bilmez mi? O latifdir, habirdir*" buyurarak ifade etmektedir.

[lim sifatt Allah'in gizli-agik, gegmis-gelecek, kiigiik-biiyiik vs. her seyi en
miikemmel ve smirsiz olarak bilmesi anlamna gelir. 11ahi bir sifat olarak ilim “Allah'm
gerek duyular alemine gerekse duyu Gtesine ait biitiin nesne ve olaylar1 bilmesi” diye de
tanimlanabilir.?’® Allah'm ilmi herhangi bir vasitayla ger¢eklesmez ve O'nun zitinda bir
degisiklik meydana getirmez. Allah''n ilmi kadimdir, biitiin varliklardan Oncedir.

Allah'n ilim sifatiyla muttasif olmamas1 O'nun cehaletini gerektirir. Bu ise Allah i¢in

213 ge, Sinan, Allah'tan Aleme IlGhi Fiiller, Arastirma Yay., Ank., 2009, s. 21.

214 Keskin, Halife, Islam Diisiincesinde Allah-Alem Iliskisi, Beyan Yay., Ist., 1996, s. 144.
215 Miilk, 67/14.

26 Yavuz, Yusuf Sevki, "ilim" md., DI4., c. XXII, 2000, s. 108.
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diistiniilemez. Allah bilmek i¢in insanlarin muhta¢ oldugu goz, kulak ve diger organlar
gibi herhangi bir organa ya da bagka vasitalara ihtiya¢ duymaz.

Tabiatta Allah'in yaratmasiyla gerceklesen fiillerin amaca uygun, ahenkli ve
diizenli bir sekilde siiriip gitmesi O'nun fiilinin bilgiye dayandiginin énemli bir delilini
olusturur. Bir deneme yanilma yoluyla diizenlenip ortaya konulmasi miimkiin olmayan
biitiin nesnelerin, yaratiklarin ihtiyaglarina cevap verecek sekilde olusmasi, siirekliligi,
planlanan her seyin siireklilik vasitalariyla birlikte yaratilmis olmasi goz oOniinde
bulundurulunca®’’ biitiin bunlarin ilim sahibi bir yaraticinin fiilleri oldugu ortaya ¢ikar.

Allah'mm el-Alim ismi “olmus olani, olmakta olan1 ve gelecekte olacak seyleri
bilen, Kendisine gokte ve yerde hicbir sey gizli kalmayan ve ilmi biiyiik-kiigiik, zahir-
batin her seyi kusatan” olarak tarif edilmistir.2’® Allah'm ilmi esyann var olmasindan
oncedir. Yani mevcut olmadan 6nce esyanin bilgisi Allah'in iminde bulunmaktadir.
Allah esyay: ihtiyar1 ve ilmi ile yaratir. Allah'in ilmi insanlarmn ilmi gibi degildir. O,
istidlal olmadan, herhangi bir vasita olmaksizin esyamin hakikatini bilir.2”® Gazali
Allah'in ilminin insanin bilmesi gibi olmadigini ve esyanin varligindan 6nce oldugunu
su oOrnekle agiklamistir: Satrang O6grenen kisinin ilmi ile satranci bulan kisinin ilmi
birbirinden farklidir. Satranci bulan kisinin ilmi, satrangtan 6nce gelir, satranct 6grenen
kisinin ilmi ise sonradan elde edilmistir. Iste Allah'n ilmi esyanin varligindan éncedir
ve esyanin varligina sebep olmustur. Insanin bilgisi ise esyaya tabidir.?®® Allah'm ilmi
kadimdir, yani baslangic1 olmayan bir ilimdir. Allah ezelde bu ilimle muttasif oldugu
i¢in O'nun ilmi beserin ilmine benzemez.

el-A/im ismi Kur'an'da sik¢a gegen isimlerdendir ve daha ¢ok esma-i hiisnadan
diger bir isimle (Hakim, Semi', Vasi', Habir gibi) birlikte kullanilmigtir. Yalin olarak,
yaninda baska bir isim bulunmadan kullanildig: takdirde, bir ¢esit fiil fonksiyonu icra
ederek meflul de almistir.?®* Bu durumda genellikle “Allah her seyi bilendir” seklinde

kullanilmistir.?®2 Kur'an'da Allah'in her seyi bildigini, ilminin sinirsiz oldugunu gdsteren

217 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, trc. B. Topaloglu, s. 60.

278 7Zebidi, Tdcu'l-Ariis, XII, s. 416.

219 Zeccaci, Ebu'l-Kasim Abdurrahman b. Ishak, Istikaki Esmaillah, thk. Abdiilhiiseyin el-Miibarek,
Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 1986, s. 52.

280 Gazali, Ebtt Himid Muhammed b. Muhammed, el-Maksadii'l-Esna fi Serhi Medni Esmdillahi'l-Hiisnd,
thk. Besdm Abdiilvehhab el-Cabi, Kibris, 1987, s. 87.

281 Yurdagiir, Metin, Ayet ve Hadislerde Esma-i Hiisnd-Allah'in Isimleri Marifet Yay., Ist., 1999, s. 111.

22 " Allah her seyi bilendir" ifadesinin gectigi ayetlerden bazilari i¢in bkz. Bakara, 2/282; Nisa, 4/32;
Maide, 5/97; En'am, 6/101.
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283

bircok somut 6rnek bulunmaktadir. Allah'in ilmi, kalplerde gizli olan1,“*® zalimlerin

yaptiklarmi1,?®* goniilden yapilan hayirlar1,?®® seytanin insana emrettigi cirkinlikleri, %

87

giinah isleyenleri,?®” gece ve giindiizde olan1,?® fitne ve bozgunculuk ¢ikarmak

289 g5klerde ve yerde gayb olan her seyi,?®® karada ve denizde olan, yerin

isteyenleri,
karanliklarinda yas ve kuru ne varsa?®® her seyi kusatmistir.

[lim sifatinin zatla miinasebeti konusunda Mu'tezile mezhebinin Es'ari ve
Matiiridi alimlerden farkli diislindiigiinii de ifade etmemiz gerekir. Eg'ari ve Matiiridi
alimlerine gore siibiti sifatlar Allah'in zatinin ne aynisidir ne de ondan ayridir. Sifatlarin
masdar sekilleri (hayat, ilim, kudret gibi) Allah'a nisbet edilir. Ciinkii Allah'in zatina

- 2

“allm” sifatin1 nisbet edip O'nun ilminin olmadigin1 séylemek miimkiin degildir. Ayni
sekilde “kadir” sifatin1 nisbet edip kudreti olmadigini sdylemek miimkiin degildir. Kadi
Abdiilcebbar zati sifatlardan kabul ettigi Allah'in ilmini ezeli ve ebedi olarak ifade
etmektedir. O Allah'in alim olusunu, O'nun muhkem fiillerinden hareketle ispat etmeye
calismistir. Allah'tan hikmetli fiillerin ortaya ¢ikmasi O'nun alim oldugunun delilidir.
Kadi Abdiilcebbar muhkem fiili de su sekilde agiklamaktadir: “Failden, baska kadirlerin
yapamayacag1 tarzda meydana gelen fiildir”.?°? Mu'tezile'nin ¢ogunlugu Allah'in ilim,
kudret ve hayat ile degil; zatiyla Alim, Kadir ve Hayy oldugu goriisiindedir. Ebu'l-
Huzeyl el-Allaf soyle demistir: “Allah Alimdir” dedigim zaman, O'nun igin, Allah olan
bir ilim ispat etmis olurum, Allah'tan cehaleti dislamis olurum. Nazzam da soyle
demistir: “Alim” soziimiin anlami, O'nun zatim ispat ve O'nun icin cehaletin gecerli
olmadigim1 sdylemektir.?®® Nesefi, Mu'tezile'nin, Allah'm alim oldugunu kabul edip
ilminin olmadigi, kadir oldugunu kabul edip kudretinin olmadig diisiincesini agik bir
celiski olarak goriir. Cilinkii ilmi olmayan bir alim, kudreti olmayan bir kadir
bulundugunu kabul etmek; hareketi olmayan bir hareket eden ve siikiinu olmayan bir
sakin, siyah1 olmayan bir siyahin varligimi kabul etmek gibidir.?** Mu'tezile'nin sifatlar:

Allah'in  zatiyla biitiinlestirmeleri onlarin  tevhid ilkesine olan baghliklarina

283 Al-i imran, 3/119, 154.

284 Bakara, 2/95.

285 Bakara, 2/158, 215.

286 Bakara, 2/268.

287 Nisa, 4/111.

288 En'am, 6/13.

289 Tevbe, 9/47.

290 Hucurat, 49/18.

231 En'am, 6/59.

292 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 156 vd.
298 Bs'ari, Makalat, s. 136-137. Mu'tezili firkalarin géoriisleri i¢in bkz. Sehristani, el-Milel, s. 56 vd.
294 Nesefi, Kitabii't-Temhid, s. 167 vd.
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dayanmaktadir. Ancak bu diisiince, sifatlarin Allah'in zatiyla aynilestirilmesi, sifatlarin
birbirlerine esitlenmesi ve aralarindaki farklarin ortadan kalkmasi gibi sorunlari
beraberinde getirmektedir. Mu'tezile'nin sifatlar konusundaki diistinceleri Es'ari ve
Matiiridiler tarafindan elestirilerek delillerle ¢iiriitiilmeye galisilmistir.?%

[lim sifati, Allah'in yetkinliginin yaninda fiillerin itkan ve ihkam iizere
yapilabilmesinin de sartidir. Diizenli ve saglam bir fiilin herhangi bir failden sadir
olabilmesinin ilk ve en énemli sart1 failin bilgisinin olmasidir. Ikinci olarak failin bu
fiili istemesi lazimdir. Son olarak ise bir fiilin meydana gelmesi féilin kadir olusuna
baghdir.®® Miisahede ettigimiz evrendeki varliklarin yaratilislarindaki incelik ve
bunlarin ¢esitliligi, birbirleriyle olan uyumu, belirlenmis sistemler igerisinde varliklarini
siirdiirmeleri Allah'in smirsiz ilmini agik¢a ortaya koyan sadece bir ka¢ Ornektir.
Insanlarin basit gozlemlerinin &tesinde bilimsel arastirmalar sonucu varliklardaki
mitkemmelliklerin ortaya konmasi da Allah'in ilminin, iradesinin ve kudretinin

kemalinin idrak edilmesi agisindan son derece 6nem arz etmektedir.

1.2.2.2. irade

Irade r-v-d kokiinden tiiremis bir kelimedir. Bu kelimeye genel olarak: “Istemek,
dilemek, meyletmek, arzu etmek, bakip isteyerek en iyiyi se¢mek, kasdetmek”?%’
anlamlar1 verilmistir. Irade sifati, miimkiin olan iki seyden birini digerine zorunluluk
olmaksizin tercihi gerektiren bir sifattir.?® Bu anlamda Allah, zorunluluk olmaksizin
miimkiinler arasinda tercih yapandir. Allah tarafindan irade edilenin aksine herhangi bir
seyin gerceklesmesi miimkiin degildir.

Allah'mn irade sifatina delil olarak Kur'an'da birgok ayet bulunmaktadir: “...Allah
size kolaylik diler, zorluk dilemez"?®® ayeti Allah'in insan igin kolay olan seyleri irade
ettigini ifade eder. Allah:"Iste bunlar Allah'in, sana hak olarak okudugumuz dyetleridir.

55300

Allah, dlemlere hi¢ zuliim etmek istemez ayetiyle adaletli oldugunu ve zuliim gibi

2% By elestiriler ve deliller i¢in bkz. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 44 vd.-49 vd., Nesefi, Kitdbii't-Temhid
li Kavaidi't-tevhid, thk. Habibullah Hasan Ahmed, Kahire, 1986, s. 167 vd.; Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsdd,
thk. Muhammed Yusuf Musa-A. Abdulmiin'im Abdiilhamid, Mektebetii'l-Hanci, Kahire, 2002, s. 87-88
vd.; Gazali, el-iktisad fi'l-Itikdd, thk. Abdullah Muhammed el-Halili, nsr. Daru'l-Kiitiibi'l-Iimiye,
Beyrut, 2004, s. 51 vd.

29 Keskin, Halife, Islam Diisiincesinde Allah-Alem Iliskisi, s. 298.

297 fon Manzir, Lisdnu'l-Arab, ¢. 111, s. 191; Zebidi, Tdacu'l-Ariis, c. VI, $.122.

298 Razi, Metalibu'l-Aliye mine'l-Ilmi'l-IlGhi, thk. Ahmed Hicazi es-Seka, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut-
1987, c. Ill, s. 175.

29 Bakara, 2/185.
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cirkin bir fiili asla murad etmedigini agiklamistir. Bir bagka ayette Allah: “Allah, sizlere
actklamak, sizden oncekilerin yollarint géstermek ve tévbelerinizi kabul etmek istiyor.

Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir*°* buyurarak kendisine tevbe
edenlerin tevbelerini kabul etme iradesinin oldugunu agiklamigtir. “Muhakkak ki Allah,

iman edip Salih ameller isleyenleri icinden irmaklar akan cennetlere koyacaktir.

Siiphesiz Allah, diledigini yapar™3®

ayetiyle de Allah agikga irade sahibi oldugunu ve
diledigi her seyi yapmaya giiciiniin yetecegini ifade etmektedir.

Allah'in irade sahibi (miirid/dileyen) olusunu kabul hususunda Islam alimleri
goriis birligi igerisinde olsa da bu sifatin manasi, zatla iliskisi, kadim veya hadis olusu
gibi konularda goriis ayriliklarina diistiiklerini soyleyebiliriz.

Matiiridi'ye gore Allah'in, farkli 6zelliklere sahip bulunan nesneleri yaratmasi;
ilahi fiilin, diizenli bir sekilde ve ardarda devam etmesi fiile konu teskil eden seyin,
failinin iradesiyle olustugunu gdsterir. Allah birden ¢ok seyi yaratmis, sonra da yok
etmistir. Biitiin bunlarin gergeklesmesi ancak irade ile miimkiindiir. Ilahi fiillerin hiir
secimle gerceklestiginin delili yaratiklarin farkli mahiyetlerle varlik alanina ¢ikmasi,
hikmete bagl olmasi ve Allah'in birligine kilavuzluk etmesidir.®® Irade ve mesiet
Allah'in zatiyla kaimdir ve hadis degildir. Ciinkii Allah hadislere mahal degildir. Esya
ve fiillerin hepsi Allah'im dileme, hiikiim ve iradesiyle olmaktadir. Bunlar ister hayir,
ister ser olsun hepsi Allah'in iradesiyledir. Ancak bunlardan hayir olanlara Allah'in riza
ve muhabbeti olup, ser olanlara riza ve muhabbeti yoktur.*®* Nesefi de alemdeki
varliklarin ¢esitliliginden ve onlar arasindaki diizenden hareketle Allah'in irade sahibi
olusunu ispat etmeye ¢alismistir. Allah, alemi kendi hiir se¢imi ile yaratmistir. Ciinkii
fiilllerinde se¢me Ozgiirliigii olmayan, mecbur demektir. Bir seyi yapmaya mecbur olan
ise, acizdir ve irade bulunmadan hiir se¢cimin olmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla
Allah irade edendir. Eger irade olmasaydi, yaratilmislarin hepsi, 6zellikle de benzer
cinsler, ayn vakitte, aym1 sekilde ve ayni sifatta var olurdu. Ancak biitlin mahlikat
degisik sekillerde ve sifatlarda, bir diizen ve birliktelik i¢inde yaratilmistir. Bu durum
yaraticinin irade sifatin1 tasidiginm delilidir.3%® Var ya da yok olmasi kendisi agisindan

esit olan bir seyin, yokluk degil de varlik imkanmni tercih edecek, onu zaman ve

0L Nisa, 4/26.

302 Hac, 22/14.

303 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, trc. Topaloglu, s. 58-59, 77.
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ozellikleri agisindan belirleyecek miirld bir yaratict olmadan var olabilmesi miimkiin
degildir. Su halde kudret vasfiyla yaratilacak olan esya daha 6nceden bir irade ile tayin
ve tahsis edilmektedir.3%

Es'ari alimlerine gore alemin yaraticis1 gergek anlamda irade sahibidir.>*” Hadis
olan her sey -hayri ve serriyle, fayda ve zarariyla- Allah'in iradesi ile meydana gelmistir.
Allah'in iradesi hadis olan her seyi i¢ine almaktadir. Es'ari alimler Mu'tezile'nin “Allah
fiillerini irade eder ancak keraheti irade etmez. O, kullarin fiillerinden taat ve ibadeti
irade eder, onlarin yasaklanan fiillerini istemez. Ciinkii ¢irkinlikleri ve ma'siyyetleri
dilemek sonra da bunlar1 cezalandirmak zuliimdiir. Oysa Allah kullarina zulmii irade
etmez”3%® seklindeki goriislerini de ciiriitmeye ¢alismustir. Es'arilerin birinci deliline
gore, Allah her seyin Rabbi ve yaraticist olduguna gére bunun zorunlu sonucu olarak da
Allah her hadisi irade eden, onu var etmeyi ve yaratmay1 kastedendir. Mu'tezile kullarin
ortaya koydugu fiillerin ¢ogunu Allah'in istemedigini, bilakis O istemedigi halde
bunlarin meydana geldigini ileri siirdiigiinde Allah'a kusur atfetmis olur. Oysa Allah'in
yaratici oldugunu kabul edenler, O'nun her tiirlii noksanliktan ve eksiklikten miinezzeh
ve ylice oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Yine akil sahipleri iradenin gecerliliginin,
kudretin en gii¢lii isaretlerinden, kemalin de en saglam delillerinden biri oldugunda
birlesmislerdir.3* Es'ari alimler Allah'm kadim bir iradeyle hadis olan her seyi kusattig1
goriisiindedirler. Bu noktada Mu'tezile'nin Allah'in sevmedigi ve kacindig1 bir seyi irade
etmesinin aklen imkansiz oldugu seklindeki diislincelerini iptal eden deliller
sunmuslardir. 310

Mu'tezili alimlerin irade hakkindaki goriisleri Matiiridi ve Es'ari alimlerin
goriislerinden bir¢ok yonden farklilik gostermektedir. Diger taraftan Mu'tezile Allah'in
miirid olmasi hususunda kendi i¢inde de farkli goriislere ayrilmistir. Es'ari bu konuda
onlarmn bes firkaya ayrildigini sdylemektedir.®!! Ebu'l-Kasim el-Ka'bi'ye (v. 319/931)
gore Allah, gercek anlamda irade sahibi olmakla nitelendirilemez. Eger Allah,

fiillerinde ser'an irade sahibi olarak nitelendiriliyorsa, bu O'nun, fiillerin yaraticis1 ve

meydana getiricisi olmasindandir. Baz: fiilleri irade eden olmakla vasfedildigi zaman

306 Keskin, Halife, Islam Diisiincesinde Allah-Alem Iliskisi, s. 280-281.

307 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad, s. 63.

308 pezdevi, Usilii'd-din, tre. Serafeeddin Golciik, s. 64-65.

39 Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsad, trc. A. Biilent Baloglu ve dgr, s. 198 vd.

310 Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsdd, 240 vd.; Es'ari'nin Mu'tezile'nin goriislerini ciiriitmede kullandig1 deliller icin
bkz. Es'ari, el-Ibdane an Usili'd-Diydne, s. 163 vd.; Pezdevi, Usilii'd-din, trc. Serafeddin Golciik, s. 67.

311 Bs'ari, Makalat, s. 244
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ise bununla onun o fiilleri emrettigi kastedilir. Basrali baz1 Mu'tezililere gore Allah,
hadisleri, herhangi bir mahalde bulunmayan hadis bir irade ile dileyendir. Onlar, O'nun
her bir hadis fiilinin, kendisine ait hadis bir irade ile istenildigini iddia etmislerdir.
Kullara yapilmasi emredilen her fiil, yine Allah'm muradidir.3*?> Mu'tezile'den Nazzim
taraftarlarina gore ise, Allah'n esyanin yaratilmasii irade eden olmasinin manasi,
onlar1 yaratmasidir. Yani “tekvin”i iradesi “tekvin”dir. Allah'in kullarin fiillerini irade
eden olarak vasiflanmasiin anlami ise onlari emreden olmasidir.®'® Bu goriis, Nazzam
ve taraftarlarinin Allah'in iradesine mecazi anlam yiikledikleri ve bu anlamda Allah'in
iradesinin yaratmaya doniik olan ve kullarla ilgili olarak emredici olan seklinde iki cesit
iradeden bahsettiklerini sdyleyebiliriz.

Allah'in irade etme sifatina sahip olmasi noktasinda goriis birligine sahip olan
mezheplerin, bu iradenin manasi, Allah'in zatiyla iliskisi, kiifiir gibi kabih fiillerle
iliskilendirilmesi, irade edilen her seyin gergeklesip gerceklesmemesi gibi konularda

farkl diistincelere sahip olduklarini sdyleyebiliriz.

1.2.2.3. Kudret

Fiilin ortaya ¢ikisinda en énemli vasiflardan birisi de siiphesiz kudrettir. Kudret
kelimesinin tiiredigi _¥\k-d-r fiili sozliikte, “hazirlamak, tanzim etmek, giicii yetmek,
malik ve hakim olmak, vakit tayin etmek” anlamlarma gelmektedir.3** Firtizabadi, k-d-r
fiilinin Kur'an'daki anlamlarini su sekilde siralamaktadir:

a) Seref ve azamet: Kadir suresinin birinci ayetinde bu anlamda kullanilmistir.

b) Mekan ve ge¢im darhigi: “Allah diledigi kimseye rizki genisletir ve

99315

daraltir..””>* ayetinde bu manada kullanilmistir.

c) Tezyin etmek, sureti giizellestirmek,3*®

d) Kilmak ve yapmak,3’

e) Ilim ve hikmet,3!®

f) Giig ve kuvvet.3!®

812 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsdd, s. 63-64; Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 440.

313 Eg'ari, Makaldt, s. 244 vd.

314 fbn Manzir, Lisdnu'l-Arab, c. V, s. 74 vd.

315 Ra'd, 13/26.

316 Miirselat, 77/23.

317 Yasin, 36/39.

818 Miizemmil, 73/20.

319 Bkz.Maide, 5/120; Firizabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakub, Basdiru Zevi't-Temyiz fi Letdifi'l-
Kitabi'l-Aziz, thk. M. Ali en-Neccar, Kahire, 1992, c. IV, s. 243-244,
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Kudret sifati ile Allah'in nitelendirilmesi O'ndan aczi nefyetmek anlamina
gelmektedir. Allah'tan bagkasinin lafzen sdylense bile manen mutlak kudretle
nitelendirilmesi imkansizdir.3 ,3/k-d-r fiilinden ism-i fiil vezninde _\&/KAadir
Kur'an'da gegen Allah'in isimlerinden biridir. Bu isim bulundugu biitiin ayetlerde
genellikle “ala” edat1 ile kullanilarak Allah'in gii¢ ve kudretinin ayette zikrolunan biitiin
hususlara yettigini, O'nun hakkinda hi¢ bir zaman aczin disiiniilemeyecegini ifade
eder.®?! Kur'an: “Dediler ki: 'Ona Rabbinden bir mucize indirilse ya!' De ki: 'Siiphesiz
Allah'in, bir mucize indirmege giicii yeter. Fakat onlarin ¢ogu bilmiyor™3?? ayetiyle
Allah'in giiciiniin her seye yettigini ifade etmektedir. ,¥/k-d-r fiilinden miibalaga ifade
eden Ja=3 vezninde _»%¥/Kadir de Allah'in sifat1 olarak®?® Kur'an'da daha sik gecmektedir.
Halimi'ye gore bu ismin anlami “kudreti tam olan, hakkinda hi¢bir sekilde ve higbir
zaman acz diisiiniilemeyen”dir.3?* Hikmetin gerektirdigi 6l¢iide, ondan ne fazla ne eksik
olarak diledigini yapan anlami da verilen bu kelimeyle Allah'tan bagkasini
nitelendirmek uygun goriilmemistir.>>® Allah'n smirsiz giiciinii ifade etmede sayisiz

ayette bu isim “Siihesiz Allah, giicii her seye hakkiyla yetendir’?®

seklinde gecmektedir.

Kur'an'da k-d-r fiil kokiinden tiiretilmis isimlerden biri de el-Muktedir'dir.
Halimi bu ismi “kadir oldugu fiili yapmak stretiyle kudretini bilfiil ortaya koyan”
seklinde aciklamaktadir.®*’ Kur'an'da bu isim dort ayette gegmektedir. Soézgelimi:
“Onlara, gokten indirdigimiz yagmur gibi olan diinya hayatimuin drnegini ver, onun
sebebiyle yeryiiziiniin bitkileri boy verip birbirine karisirlar. Fakat biitiin bu canlilik
sonunda riizgarin savurdugu kuru bir ¢er ¢ope doner. Allah, her sey iizerinde kudret
sahibidir’®?® ayetinde bu anlamda kullanilmistir.

Kelam ilminde Allah'in sifatlar1 ve fiilleri baglaminda Kudret sifat1 iizerinde
fikirler ortaya konmus; cesitli agilardan bu sifat hakkinda farkli mezhepler birbirlerinin
goriislerini ¢liriitmek ve kendi goriislerinin dogrulugunu ispat etmek icin deliller ileri

siirmiislerdir. Imam Matiiridi, ihtiyari fiillerin varhigindan hareketle Allah'n kudret

sifatin1 ispat etme yolunu tercih etmistir. Matiiridi'ye gore Allah'in, cevherleri ve

320 fsfahani, el-Miifredat, s. 657.

321 Yurdagiir, M., Esmd-i Hiisnd, s. 205.

322 En'am, 6/37. Diger ayetler icin bkz. Isra, 17/99; Miimin{in, 23/95; Kiyame, 75/40; Tarik, 86/8.

323 Zeccaci, f.stikdku Esmadaillah, s. 48.

324 Halimi, el-Minhdc fi suabi'l-imdn, thk. Hilmi Muhammed Fide, Daru'l-Fikr, 1979, c. I, s. 198.

325 [sfahant, el-Miifredat, s. 657-658.

326 By ayetlerden bazilari i¢in bkz. Bakara, 2/109, 148, 259; Nahl, 16/77; Nur, 24/45; Abkebut, 29/20.
827 Halimi, Minhdc, c. 1, s. 194,
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arazlariyla birlikte farkli 6zelliklere sahip bulunan nesneleri yaratmasi; ilahi fiilin, goze
carpan bir bozukluk olmaksizin ve hikmet yonteminin disina ¢ikmaksizin diizenli bir
sekilde ve ardarda devam etmesi fiile konu teskil eden seyin, failinin iradesiyle
olustugunu gosterir. Allah birden ¢ok seyi yaratmig, sonra da yok etmistir. Gece ile
giindiiz gibi alemde tekrar ettigi seyler de vardir. O'nun bozdugunu tekrar diizelttigi,
yok ettigine tekrar viicut verdigi, yok olani icat ettigi ve bulunanmi yok ettigi agikca
ortaya ¢ikmistir. Biitliin bunlarin gergeklesmesi ancak irade ile miimkiindiir. Allah'in
fiillerinde ihtiyar sabit olunca, O'nun kudret sahibi oldugu da ortaya g¢ikmis olur.
Kudretten yoksun olanin yaratip yonettigi bir tabiat dengesiz ve diizensiz olur, ayrica
kudretten yoksun yaratici, bir seyin hem kendisine hem de ziddina hakim olup tasarruf
edemez. Su halde Allah'in fiillerinin O'nun kudreti ve iradesiyle meydana geldigi sabit
olmustur.3?® Matiiridi'ye gore ihtiyari fiillerin ortaya ¢ikmasi kudret sifatina baghdir.
Alemdeki biitiin varliklar ve bu varliklar arasindaki gesitlilik ve uyum Allah'in irade
sifatina delalet eder. Allah'in iradesiyle meydana gelen her sey ayn1 zamanda O'nun
kudret sifatinin da delilidir.

Kudretsiz fiilin miimkiin olmadigini ifade eden Pezdevi (v. 493/1099), Allah'in
diger biitiin sifatlarmin (kelam, tekvin, isitme, gorme vs.) varligini da kudret sifatina
baglamaktadir. Kelam, isitme, gérme, yaratma kudret olmaksizin meydana gelmez. Bu
sifatlarla birlikte Allah'in kudret sifat1 da kadimdir ve hadis degildir.3%°

Allah'm subiti sifatlar1 arasinda sayilan Kudret sifat1 diger sifatlar gibi ezeli bir
sifattir ve ne Allah'in zatinin disinda ne de zatnin aymisidir. Ilim ve kudret olmaksizin
Allah'in zatin1 diisiinmek miimkiin degildir. Ayn1 sekilde kudretsiz ilim, hayatsiz kudret,
zat olmaksizin ilim tasavvur olunmaz.®¥! Kur'an-1 Kerim'de gegen: “Siiphesiz Allah rizik

7332 ve “..Onlar, kendilerini yaratan Allah'in

verendir, giiclidiir, ¢ok kuvvetlidir
onlardan daha giiclii oldugunu gérmediler mi?”%*® ayetlerinde Allah agik¢a kendisini
kuvvet sahibi kilmis ve giiciiniin de biitiin gii¢ sahibi varliklarin iistiinde oldugunu
beyan etmistir.

Hadis varliklarin olmast Allah'in kudret sahibi oldugunu agikc¢a gostermektedir.
Allah ezelde de kudret sifatiyla vasiflanmistir. Ciinkii kudret sifatinin bulunmamasi

onun zidd1 olan acizligi gerektirir ki bu Allah i¢in diisliniilemez. Kur'an-1 Kerim'de

329 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, trc. B. Topaloglu, s. 58-59.
330 pezdevi, Usilii'd-din, trc. S. Golciik, s. 107.

331 pezdevi, Usilii'd-din, tre. S. Golciik, s. 51-52 vd.

32 Zariyat, 51/58.
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Allah yarattig1 varliklarin bir kismin1 saydiktan sonra her seye giiciiniin yettigini sdyle
ifade etmistir: “Allah biitiin canlilar: sudan yaratt. Iste bunlardan bir kismi karm
tizerinde stiriiniir, kimi iki ayak tizerinde yiiriir, kimisi dort ayak tizerinde yiiriir. Allah,
diledigini yaratir. Ciinkii Allah, her seye hakkiyla giicii yetendir”.3** Ayette,
varliklardaki gesitlilik ifade edilerek Allah'in dilemesiyle her seyi yaratacagina ve buna
giiclinilin yetecegine delil gosterilmistir.

Genel anlamda sifatlar konusunda Mu'tezile mezhebi Es'ari ve Matiiridi
mezhebinden farkli goriislere sahiptir. Es'ari ve Matiiridiler Allah'in sifatlarinin (hayat,
ilim, irade, kudret vs.) kadim oldugu goriisiine sahip iken Mu'tezile bu sifatlarin kadim
oldugu goriisiinii kabul etmez. Clinkii onlara gore bu sifatlarin kadim olmasi demek,
Allah ile birlikte baska kadim varliklarin kabul edilmesi anlamia gelir ki bdyle bir
kabul beraberinde sirki dogurur. Bu nedenle onlar Allah'in zat1 ile bilen, zat1 ile gii¢
yetiren ve zat1 ile diri oldugunu ortaya koyarak; O'nun kadim olarak kabul edilen ilim,
kudret ve hayat sifatlariyla alim, kadir ve diri olmadig1 gériisiinii savunurlar.®® Bu
diistincelerinden dolay1 onlar Ehl-i Siinnet kelamcilari tarafindan sifatlari inkar etmekle
itham edilmislerdir.

Matiiridi ve Es'ari alimlerin Allah'in kudretinin miimkiin olan her seye taalluk
ettigi goriisiine karsilik, Mu'tezili alimler Allah'in koétiililk ve zuliimden, kiifiir ve glinah
olan bir fiili meydana getirmekten miinezzeh oldugu goriisiinii savunmusglardir. Onlara
gore Allah sadece iyilik/salah ve hayri isler, hikmet yoniinden kullarin hayir ve
yararlarna olan seyleri yaratir.3*® Bu goriis Allah'in kudretinin sadece iyi fiillere taalluk
ettigi, ancak kotii olan fiillere taalluk etmedigi anlamina gelmektedir.

Mu'tezile mezhebinin savundugu ve ittifak ettigi goriislerden birisi de kulun,
hayir ve ser ile ilgili biitiin fiillerinin yaraticisinin bizzat kendisi oldugu, bunun
sonucunda da ahirette sevap veya ceza ile karsilasacag! diisiincesidir.>¥” Bu diisiince,
Allah'n makdir olan her seye kadir olmasimin gerekli oldugu seklindeki inanca aykiri
oldugu i¢in reddedilmistir. Diger taraftan miikafat, ceza ve bunlara bagl olarak kinanma

ve Oviilme, miikellefin fiilinin zorunlu bir sonucu olarak goriilmemistir. Allah kuluna

334 Niir, 24/45; Allah'n kudret sifatinin vurgulandigi bazi ayetler igin bkz. Bakara, 2/20, 106, 259, 284;
Al-i Imran, 3/26; Nahl, 16/77.
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sonsuz bir nimet veya acikli bir azap vermek isterse bu miimkiindiir.>¥® Mu'tezile'nin
insanin fiillerindeki 6zgiirliigli savunarak biitlin fiillerini insana nisbet etmesi, insanin
sorumlu bir varlik olarak yaptiklarindan dolayr hesaba g¢ekilecek olmasi ve fiillerine
karsilik miikafat ya da ceza almasi agisindan tutarli goriinmektedir. Ancak nihai
anlamda diisiiniildiigiinde insanin bizzat kendisi ve fiilleri Allah'in kudreti disinda
diisiiniilemez. Ancak Allah'm kudretinin her seyi kusatmis olmasi, O'nun adaleti ile
celisecek fiillerin ortaya ¢ikmasi anlamina gelmez. Ciinkii Allah zuliim islemekten
miinezzehtir.

Gorlintir alemde bir fiilin ortaya ¢ikmasinin ancak bir gii¢le oldugu bilinen bir
husustur. Alemde insan1 sasirtacak derecede mitkemmel varliklarin olusu ve bu varliklar
arasindaki diizen, onlar1 yaratanin kudret sahibi olduguna delalet etmektedir. Gazali
alemi yoktan var edenin kudret sahibi oldugunu mantiki bir kiyasla su sekilde ifade
etmektedir: Her muhkem (saglam, diizenli) fiil kudret sahibi olan bir failden meydana
gelir. Alem de muhkem yani saglam ve diizenli bir yapidir. Oyle ise alem de kadir olan
bir fail tarafindan yaratilmistir.®®® Kudret sifatinin ziddi olan aczin Allah icin
diistiniilmesi imkansizdir, bu nedenle Allah mutlak kudret sahibidir. Allah disindaki hig
bir varlik bu anlamda mutlak gii¢ sahibi degildir.

1.2.3. Ilahi Fiillerde Bilinebilirlik

Hadis varliklarin bulunmasi Allah'in fiillerinin oldugunu agik¢a gostermektedir.
Bu fiiller alemde gerceklestiginden dolay1r insan tarafindan kavranmakta ve
bilinmektedir. Bu fiillerin bazis1 insan merkezli oldugu gibi**° bazilar1 da -dolayl olarak
insan1 etkilese de- toplum ve tabiat merkezlidir. ilahi fiillerin nasilliginin insan
tarafindan kavranmaya c¢alisilmasi, insanin Allah't tanimast ve O'munla duygusal
iletisimi agisindan onemlidir. 11ahi fiilerin nasil gerceklestigi, insanin miisahede ettigi
mahlikat hakkinda “nasil” sorusunu sormasi ve bu sorulara verdigi cevaplar bu baglik
altinda lizerinde duracagimiz konulardir.

Allah'in ilim, irade ve kudretiyle esyay1 yaratmasi/halk O'nun fiillerini olusturur.
Bu yaratma isinin nasil gerceklestigi insan i¢in her zaman merak konusu olmustur.
Insanin kendi varligin1 ve kainat1 tanimaya calismasini bu merakin bir sonucu olarak

gorebiliriz. Hz. Tbrahim, bir elgi olarak “/brahim 'Rabbim! Bana dliileri nasil dirilttigini

338 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad, s. 208-209.
339 Gazali, el-iktisdd fi "I-Itikad, s. 51.
340 Yar, Erkan, Teklif ve Sorumluluk, s. 49.
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goster’ demisti”®*! ayetinde ifade edildigi gibi, oliilerin nasil diriltilecegini bilmek

istemistir. Dolayisiyla varligin nasil meydana geldigi tiim insanlar i¢in her zaman
sorgulanan ve cevaplar aranan bir problem olmustur.

“Allah mahlikatt nasil yaratmistir?” sorusunu Imam Matiiridi, ilahi fiilin
nasilliginin s6z konusu olamayacagi gerekgesiyle reddetmistir. Cilinkii O'na gore nasillik
ozelligi tasiyan her sey, benzerleri bulunan bir seydir. Bir seyin yaratilisinin o seyin
kendisi mi yoksa gayri mi1 oldugu konusunda ise farkli goériisler mevcuttur. Bazilar
yaratma yaratilanin aynidir, demistir. Matiiridi bu kanaati, soruyla uyumsuz kabul
etmistir. Ciinkii O'nun yaratiginin gayri olan bir sey s6z konusu degildir ki benzetilerek
nasillig1 anlatilabilsin. Matiiridi, bazilarinin da “Allah'in bir seyi yaratmasi O'nun ezelde
nitelendigi sifatidir” seklindeki cevaplarini “buna goére bu yaratmanin keyfiyetini
sormak Allah'i zatinin, ilminin ve kudretinin keyfiyetini sormak demektir, bu ise yanlis
bir davramstir” diyerek reddetmektedir.®*? {lahi fiillerin zAttan ayri olarak
diisiiniilemeyecegini ifade eden Matiiridi ilahi fiiller hakinda soru sormayi, Allah'a nigin
rab ve alim oldugunu sormak gibi degerlendirmistir.3** Onun bu degerlendirmesi, ilahi
fiilllere dair sorulan sorular1 Allah'n zatiyla iliskilendirdigini gdstermektedir.
Matiiridi'nin “Allah, mahltikati nasil yaratmistir?” sorusuna yaklasiminin yaratilanlar ve
Allah agisindan olmak tizere iki farkli sekilde oldugunu soyleyebiliriz. a)Yaratilan
seylerin nasilliginin anlagilmas1 ancak benzerleriyle kiyaslanmasiyla miimkiindiir.
Yaratilan seyler bizzat kendileri olunca onlarin nasilligin1 sormak ona gore anlamsizdir.
b) Bu soru Allah'in zatina ve sifatlarina doniik anlasildiginda da, Matiiridi tarafindan
yanlis olarak degerlendirilmistir. Aslinda bu soruyu Allah'in zatina ve sifatlarina dontik
olarak degil de, fiillerin mahliikattaki tezahiirlerini anlamaya doniik olarak®**
degerlendirdigimizde Matiiridi'nin yanlis olarak kabul ettigi cevabi da bertaraf etmis
oluruz. Varliklarin varoluslarinin nasilligini aragtirmak insani Allah't tanimaya gotiirse
de bu eylem Allah'in sifatlarinin sorgulanmasi seklinde degerlendirilmemelidir.

Mu'tezilemin ileri gelen alimlerinden olan Muhammed b. Sebib “Allah
mahlikat: nasil yaratmistir?” sorusuna soyle cevap vermistir: Eger bu soruyla, yaratma
fiilini gerceklestirmede Allah'in sarfettigi ¢aba kastedilmisse bu dogru degildir. Ciinkii

Allah, kainat1 herhangi bir ¢aba sarfetmeden ibtidaen yaratip sekillendirmistir. Soruyla

341 Bakara, 2/260.
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Allah'in neler yarattifi kastedilmigse soran kisiye gok ve benzeri tabiat nesneleri
gosterilir. Sayet nicin yarattigi kastedilmisse, “yaratiklara dinleri agisindan yararlar
saglamasi ve onlar1 miikellef tuttugu hususlarda kendileri i¢in elverisli olmasi amaciyla
yaratmustir” denilir.3*® Muhammed b. Sebib'in soruyu Allah'in zatina déniik ve yarattig
seylerle ilgili olmak tizere iki farkli sekilde yorumladigini goriiyoruz. Allah'in yaratma
eyleminde bir ¢aba sarf etmesi yahut yorulmasi miimkiin degildir. Ciinkii bu sifatlar
acizligin gostergesidir. Allah'n yarattig1 varliklarin sayis1 da insan i¢in tamamen
kavranmig degildir. Yapilan bilimsel arastirmalarla her giin yeni varliklar
kesfedilmektedir. Yaratilan her varligin da eko sistem igerisinde bir islevi
bulunmaktadir. Ozelde her varhigin bir yaratils amaci olsa da nihayetinde biitiin
varliklar insanoglunun yaratilis gayesini yerine getirmesinde yardimci aktor
konumundadir.

Kur'an-1 Kerim'de ilahi fiillerin sayisiz 6rnegi mevcuttur. Allah bu fiillerini
siralarken ¢ogu zaman insani fiillerinin nasil gerceklestigi hususunda diisiinmeye ve
ibret almaya davet etmektedir. Yani Allah'in fiilleri i¢in “nasil” sorusunu sorup bunlar
tizerinde diisiinmek ilahi bir emirdir.34¢ Kur'an, “O'nun ayetlerinden biri de ...” seklinde
baslayan ¢ok sayida ayette Allah'in sifatlarinin tezahiirii olan ve diinyada insanin
yasamasini, nimetlenmesini saglayan fiillerini sayarak, insanin bunlar1 diisiinmesini
ister. Bu anlamda “tabiati bilmek” Allah'in fiillerini bilmektir. Tabiat1 inceleme ve
arastirmamizda biz mutlak zita biraz daha yaklasma cabasinda oluruz.®*’ Ancak
Allah'in insani fiilleri tizerinde diisiinmeye davet etmesi, bu fiillerin biitiin yonleriyle
insan tarafindan kavranacagi anlamina gelmedigi gibi, insan idrakinin sinirli olusundan
hareketle bu fiiller {izerinde diisiinmeyi ve soru sormayir uygun bulmayarak bu
yaklagimi Allah'in zatiyla iliskilendirmek de, akil sahibi insana dogru bir bakis agisi
sunmaz.

Allah: “Deveyi diisiinmeziler mi, nasil yaratimistir! G6gii diistinmezler mi, nasil
viikseltilmistir! Daglar: diisiinmezler mi, nasil dikilmislerdir! Yeryiiziinii diisiinmezler
mi, nasil yayimistir! 3* buyurarak kendi fiilleri iizerine insanin dikkatini cekmistir.
Allah ayette siraladigi varliklara insanin dikkatini ¢ekerek bunlar iizerinde

distintilmesini istemektedir. Bu varliklar tizerinde diisiinebilmek, akil sahibi ve saglikli

35 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, trc. B. Topaloglu, s. 160. Matiiridi ibn Sebib'in soruya verdigi cevaplari
ayrica degerlendirmistir. Bkz. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, trc. B. Topaloglu, s. 161-162.

346 Ankebiit, 29/20.

347 Giiler, Ilhami, Iman Ahlak Iliskisi, Ankara Okulu Yay., Ank., 2003, s. 84.
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duyu organlarina sahip her insan i¢in miimkiin olan zihinsel bir eylemdir. Dikkat
edilirse ayette siralanan varliklar birbirinden tamamen farkli tiirden varliklardir. Bunlar
tizerinde diislinen insan oncelikle hakim bir yaraticinin varligin1 kabul edip o yaraticinin
alim, kadir, miirid ve gani oldugunu anlar. Dolayisiyla insanin varliklar {izerinde
diisiinmesi aslinda insanin Allah ile iletisime gegmesinde bir vasita olmaktadir.

Bir baska ayette ise “Yeryiiziinde dolasin da Allah baslangi¢ta yaratmayr nasil
vaptigina bakin. Sonra Allah sonraki yaratmayt da yapacaktir. Siiphesiz Allah'in giicii
her seye hakkiyla yeter’*® buyurulmaktadir. Allah'in yarattigi varliklar iizerinde
insanlar1 diisiinmeye davet etmesi insan i¢in fiillerdeki mikemmelligi anlamanin
Otesinde onu Allah1 bilmeye ve tanimaya gotiirmesi gerekir. Ciinkii ayetin sonunda
Allah'in kudreti vurgulanmaktadir. Yani varliklar tizerinde tefekkiir etmenin insani o
varliklar1 yaratanin giliciiniin kemalini itiraf etmeye sevk etmesi istenen bir sonuctur.
Allah'in giliciiniin vurgulanmasi yukaridaki ayette de ifade edildigi gibi, ayn1 zamanda
Allah'in yeniden yaratmay1 gergeklestireceginin bir ispatidir. Diger taraftan yaratiligin
nasil olustugunu bilmek i¢in gosterilen ¢abalar onun yasalarini ortaya c¢ikarir; bu
yasalar1 bilmek ise insanin kendi emrine verilmis olan kéinat iizerindeki egemenligini
pekistirir.3%

Insana yeniden yaratiliga dair dersler vermesi, Allah'n kudretinin daha iyi
kavranmasi ve yeniden yaratiligin nasil gergeklestiginin gosterilmesi agisindan dikkat
cekici bir bagka ayet de: “Yahut al« iistiine gelmis bir sehre ugrayan kimseyi gérmedin
mi? O, 'Allah, buray: éliimiinden sonra nasil diriltecek?' demisti. Bunun iizerine, Allah
onu oldiiriip yiizyil olii birakti, sonra diriltti ve ona sordu: 'Ne kadar kaldin?' O: 'Bir
gtin veya bir giinden daha az kaldim' diye cevap verdi. Allah, soyle dedi: 'Hayir, yiiz
sene kaldin. Boyle iken yiyecegine ve icecegine bak, heniiz bozulmamis. Bir de esegine
bak! Bu seni insanlara ibret belgesi kilmamiz igindir. Kemiklere de bak, nasil onlart bir
araya getiriyor, sonra onlara nasil et giydiriyoruz?' Kendisine biitiin bunlar apa¢ik
belli olunca, soyle dedi: 'Simdi, biliyorum ki; stiphesiz Allah'in giicii her seye hakkiyla
yeter”®! gseklindedir. insanin ilahi fiillerin tamamimi kavramasi miimkiin olmasa da,
duyu organlarin1 ve aklimi kullanarak kavradiklari insani Allah't bilmeye ve O'nun

kudretini anlamaya gotiirmesi agisindan yeterlidir. Buna ragmen insan 6liimden sonra

349 Ankebiit, 29/20.

350 Said, Cevdet, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalart, cev. ilhan Kutluer, Insan Yay., ist., 2011, s.
51.
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yeniden dirilisin nasil ger¢eklesecegini de bilmek istemektedir. Ciinkii yeniden yaratilis
insanin tecriibe etmedigi bir olaydir. Yukaridaki ayette Allah insanin bu merakin1 ve
yeniden yaratilisin nasil gergeklestigini bir kissa Ornegi ile anlatmaktadir. Esegin
yeniden yaratilisina sahit olan insan Allah'in kudretinin mitkemmelligini itiraf etmekten
kendini alamamustir.

Sonug¢ olarak mahlikat {izerinde 'masil' sorusunu sorarak diisiinmek, Allah'in
zatin1 sorgulamak seklinde anlasilmamalidir. Varliklar {izerinde diisiinmek, onlar1 var
edeni bilmeye, tanimaya ve O'na teslim olmaya gotlirmesi i¢in bizzat Allah tarafindan
emredilen bir eylemdir. Yukarida ornek olarak verdigimiz ayetler Allah'in fiilleri
tizerinde 'nasil' sorusu baglaminda diisiiniiliip bilingli bir imanin olugmasi i¢in eylemde
bulunmay1 emretmektedir. Allah'in fiilleri ilizerinde 'neden', 'nasil' gibi sorularin
sorulamayacagini ispat etmek i¢in delil olarak kullanilan “O, yaptigindan dolay
sorgulanamaz fakat onlar sorgulamirlar’®? ayetinden anlasilmasi gereken O'nun
fiillerini 6grenmek ve bilingli sekilde inanmayr engellemek degil, O'nun mutlak
otoritesine, 0zgiir iradesine ve bagimsiz failligine hi¢bir giiciin miidahil olamayacagina
iman ve bunu ilandir.®® Varliklar {izerinde nasil sorusunu sorup diisiinmek, arastirmak
ayn1 zamanda insani ilahi fiillerdeki diizeni, yasalari ve hikmeti anlamaya gotiirecegi
icin tesvik edilmesi gereken bir eylem olmalidir. Diger taraftan ilahi fiiller iizerinde
diisinmek ve onlar1 kavramaya ¢alismak insanin Allah'a baglanmasina vesile olurken

insanin Allah ile iletisimini de her daim canli tutacaktir.

1.2.4. 11ahi Fiillerde Nedensellik

Insan hem kendi yaratilisin1 hem de kendi disindaki biitiin varliklarin yaratilis
nedenini sorgulayan bir varliktir. Ayn1 zamanda duyulur alemde insanin eylemleri ¢ogu
zaman bir sebebe binaen ortaya ¢ikmaktadir. Allah Kur'an'da insani yarattigi varliklar
tizerinde diisiinmeye davet etmektedir. O zaman Allah'm ilim, irade ve kudret
sifatlartyla miimkiin varliklar1 yokluktan varliga c¢ikarmasinin sebeplerini diisiiniip
aragtirmak Allah'm istedigi bir eylem olmaktadir. Ancak bir yaratici olarak Allah'm
fiillerinde nedensellik aranmasi, Allah'in zatinin ve fiillerinin sorgulanmasi seklinde
insanin haddini asan bir tavir olarak degerlendirilmemelidir. Insanin Rabbini tanimas1

ancak O'nun sifatlarinin tecellisi olan eylemlerini ve bu eylemlerin hikmetini

352 Enbiya, 21/23.
358 Oge, Sinan, Allah'tan Aleme Ilihi Fiiller, s. 84.
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kavramakla miimkiin olacaktir. Allah'm sifatlarini, fiillerini gercek manada taniyan
insanin Rabb'ine yakinlagmasi ve O'nun rizasina uygun ahlaki bir yasam siirmesi de
istenen olumlu bir sonug olarak boylece gerceklesmis olacaktir.

Allah'in fiillerindeki nedensellik Kelam ilminde genellikle “hikmet” kavrami ile
ifade edilmektedir. Hikmet, ilim ve akilla hakka isabet etmek demektir. Allah'in
hikmeti, esyayr bilmesi ve onlar1 gayet saglam bir sekilde yaratmasidir.*®* Hikmet
kavramima iki acidan anlam verilmistir. Esyanin bilinmesi anlaminda ilim olarak
tanimlanmaktadir. Hakim de alim anlamma gelmektedir. ilim anlamimdaki hikmetin
zidd1 da bilgisizlik/cehl olmaktadir. Nitekim Gazali'ye gore hikmet, en iistiin ilimlerle
her seyin en iyi yoniinii bilmekten ibarettir. Ger¢ek hakim Allah'tir. Clinkii her seyin en
iyi yoniinii en yiice ilimlerle bilen O'dur.®*® Fiillerle ilgili oldugunda hikmet “mahliikat:
saglam ve 1yi yapmak” anlamima gelmektedir. Hakim sifatina sahip olan Allah, biitiin
mahlikati saglam ve iyi bir sekilde var edendir. Hikmetin zidd1 olan sefeh ise, failde
goriilen seving ve kizginlik kaynakli akil noksanligidir ki kisiyi diisiinmeden ve saglam
yapma amaci giitmeden, bir fiile sevk eder.®®® Matiiridi'ye gore hikmetin manasi
isabettir, bu da herseyi yerli yerine koymak demektir. Bu ayn1 zamanda adl'in manasini
da olusturur.®®’ Yine fiilin 6viilmeye deger sonuclarinin olmasi da hikmettir. Hikmetin
zidd1 olan sefeh ise fiilde dviilmeye deger sonuclarin bulunmamasi demektir.>*® Elmalil
M. Hamdi Yazir da yukarida verdigimiz tanimlara paralel olarak en genel anlamda
hikmeti, “menfaat, maslahat ve ihkdm manasi dolayisiyla her ilmi hasen ve ameli
salihin ismi” olarak tanimlamistir. Hem ilim hem de amel hikmetin en esasli manasini
teskil etmektedir.>*°

Yukarida verdigimiz tanimlar hikmete ii¢ acidan yaklasildigin1 gdstermektedir.
a) Bilgi, b) Fiil, c) Adl. Bilgi anlaminda kullanildiginda hikmet, varliga dair biitiin
bilgileri icermektedir. Bu da Allah i¢in kullanildiginda ilim sifatin1 ifade eder. Fiil
anlamindaki hikmet ise Allah'n varligi en saglam, en uygun ve miikemmel sekilde

yaratmast anlamlarimi igerdigini sdyleyebiliriz. Adl anlaminda hikmet her seyin yerli
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yerine konmasit demektir. Ancak Mu'tezile'ye gore Allah'n adl ve hakim olarak
nitelenmesi, O'nun asla c¢irkin fiil islemedigi, cirkin fiili tercih etmedigi ve biitiin
yaptiklarinin giizel olmasi anlamini ifade eder.>®

Es'ariler hikmet kavramini “failinin kasid ve iradesine uygun olarak meydana
gelen fiil, sefeh ise bunun zidd1” seklinde tanimlamuslardir.®®! Eg'arilere gore Allah'in
fiilllerindeki hikmetin hakikati, fiilin O'nun iradesine ve ilmine uygun olarak
gerceklesmesidir. Goriliniir alemdeki hikmet sahiplerinin fiillerindeki hikmet, fiilin
iradelerine uygun olarak ger¢eklesmesine baglidir. Failin amacina uygun olarak fiilin
gerceklesmesi durumunda ona fiilinde hikmet sahibi denilir. Allah'in fiillerinde,
gerceklestigi durumun aksine olmasi diisliniilemez. Ciinkii Allah miilkiinde tasarruf
sahibidir. Miilkiinde tasarruf sahibi olanin yaptig1 eyleme itiraz edilemez. Bu sebeple
Allah'in fiilleri zuliim olarak da nitelendirilemez. Ciinkii Allah bagkasinin degil, kendi

32 By nedenle evrendeki biitiin varliklarin

miilkiinde tasarrufta bulunmaktadir.
yaratilmasinda, Allah't bunlar1 yaratmaya zorlayan bir illet ya da zorlayici yoktur.
Illetteki fayda ya da zarar yaratilmislar acisindandir. Yani fayda ve zarar agisindan
illetin takdir edilmesi esit derecededir. Dolayisiyla Allah'1 fiili gerceklestirmeye gotiiren
bir amag ve zorlayici bir kuvvet yoktur.>®® Es'arilere gore Allah hikmet sahibidir, ancak
O'nun fiillerinde hikmetin olmasi bir zorunluluk degildir. Allah'm fiilleri O'nun
iradesine uygun olarak gerceklesir. O'nun iradesi iizerinde her hangi bir zorlayicinin
olmasi diigiiniilemez. Allah mahlikat1 yaratmasa da hikmetten ¢ikmaz, yarattigini kat
kat yaratsa da caizdir. Kafirleri yaratip, mii'minleri yaratmamasi veya mii'minleri
yaratip, kafirleri yaratmamasi, cansizlar1 yaratip, canlilar1 yaratmamasi veya canlilari
yaratip cansizlar1 yaratmamasi da caizdir. Bu yonlerden hangisi olursa olsun dogru, adil
ve hikmet olarak meydana gelir.?®* Es'arilerin hikmet kavrami cercevesinde, adalet

ilkesi ile fiilleri sinirlanmayan, diledigini yapan ve yaptiklarinda sebep aranmayan bir

ilah tasavvuru olusturduklarini gériiyoruz.
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Mu'tezile hikmeti, “fiilinde baskasi igin yarar olan is” seklinde anlamistir ve
onlara gore Allah'in yaratmasinin bir illetten dolayr olmamasi miimkiin degildir, O bir
sebebe dayali olarak yaratmistir. Onlara gore Allah'in bir fiil yapmasi bir hikmetten
dolay1dir.®® Allah'n gerceklestirecegi fiilin baskasina fayda saglamasi ya da ondan bir
zarar1 uzaklastirmasi o fiilin sebebini olusturmaktadir.®®® Allah'in hakim olmasinin delili
fiillerinin sapasaglam, diizenli ve bilingli olmasidir. Allah'in fiilleri tesadiifi olarak
gerceklesmez. Eger hayir olarak gerceklesmisse hayir, ser olarak gerceklesmisse serdir.
Fiilin, bir amag, fayda maksadi1 ve hayir istegi ile gerceklesmesi gerekir. Fayda, failin ya
da bagkasinin ona ihtiyaci olmasi agisindan iki kisma ayrilir. Eger failin ihtiyac1 yoksa
gergeklestirdigi eylemden dolayr bir kazang, 6vgii ya da iicret elde etmez. Bogulan
birinin kurtarilmasi gibi. Allah zenginlikte kemal sahibi oldugu i¢in hi¢ bir seye ihtiyag
duymaz ancak alemdeki biitiin varliklar O'na muhtagtir. Yani Allah'in yarattig
fiillerdeki faydaya kendisi degil baskalar1 muhtactir.3®” Allah, fiillerinde kendisi i¢in bir
menfaat gézetmediginden -¢linkii buna ihtiyaci yoktur- iyiligi sadece iyilik oldugu i¢in
yapmaktadir. Ayn1 zamanda Allah, cirkin fiilin ¢irkinligini bilmekte olup ondan
miistagnidir. Dolayistyla Allah'in ¢irkin fiili tercih etmesi diisliniilemez. Allah'in hakim
olmasi da O'nun giizel fiiller islemesi anlamim ifade eder.®®®

Mu'tezile'ye gore, Allah'in fiillerinin hikmet niteligini tasimasi birine zarar
getirecek bir davranis olmamasma baghidir. Onlara gore, Allah kendisine Yyarar
saglayacak fiilden ve zarar verecek her seyden miinezzeh olduguna gore, yapacagi her
iste dini agidan baskasi i¢in en elverisli olana/aslah ve sonug itibariyle digeri igin en
glizel bulunana riayet etmesi Allah i¢in vaciptir. Allah'im fiilinin bagkasina fayda
saglamasi1 ya da ondan bir zarar1 bertaraf etmesi, O'na ait fiilin sebebini/illet teskil eder.
Allah"'n fiili ancak bu sayede abes konumundan ¢ikmis olabilir.%®°

Matiiridi'ye gore, duyulur dlemde hikmet cercevesinin disina ¢ikmaya sebep
teskil eden ve kisiyi buna sevkeden sey onun bilgisizligi ve ihtiyacidir, bunlarin ikisi de
Allah'tan uzak olan seylerdir. Dolayisiyla O'nun fiilinin hikmetten yoksun olamayacagi
kesinlesmis olur. Ancak akil sahibi insanlarin Allah'in fiillerindeki hikmeti idrak etmesi
her zaman miimkiin olmayabilir. Ciinkii baz1 fiiller bir konumda hikmet, diger konumda

sefeh, bir konumda zuliim, digerinde ise adalet olarak nitelendirilebilir. Allah'in,
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meydana getirdigi her fiilde hikmet ve adalet veya liituf ve ihsan ile nitelendirilmesi ve
O'ndan bilgisizlik, zuliim ve sefeh vasiflarinin uzaklastirilmasi bir zorunluluk olduguna
gore, fiillerdeki zitliklarin kavranmasindaki temel problem beserl bilgisizlikten
kaynaklanmaktadir. Buna gore kisinin kendi tefekkiir sistemi i¢inde bir seyin hikmet
veya sefeh, adalet veya zuliim statiisiinde bulunduguna hilkkmetmesi her zaman isabetli
olmayabilir. Dolayisiyla Mu'tezile'nin ileri slirdiigii “baskasina fayda saglamayan her
fiill hikmetten yoksundur” iddias1 tutarsiz hale gelir. Cilinkii birine zararli gibi gériinen
bir fiil, bir baskasina yarar saglayabilir. Bu yararlanma, yol gosterip kilavuzlukta
bulunma, 6giit ve ibrete vesile teskil etme acisindan olabilecegi gibi nimeti hatirlatma
ve musibetten sakindirma gibi bazi sekillerde olabilir.3"° Matiiridi'ye gére ilahi fiilin
illetini sorgulamak anlamsiz bir davranistir. Ciinkii herhangi birinin Allah {izerinde
egemenliginin bulunmasi yahut da ilahi fiilin hikmet dis1 olmast miimkiin degildir.
O'nun rubibiyyetinin bize yiikledigi gorev kendisini tanimak, O'na kul olmanin geregini
ve emrini bilmek, iizerimize vacip olan itaat ve tdzimi yerine getirmek, sdyledigimiz ve
yaptigimiz her seyin cevabini vermeye hazirlanmaktir.®"*

Buraya kadar gorislerine kisaca deginmeye calistigimiz mezhepler arasinda
Allah'in fiilllerinde hakim oldugu hususunda goriis birligi oldugunu ifade edebiliriz.
Ancak Mu'tezililer Allah'in fiillerinde hikmetin ger¢eklesmesini kullarin faydasina olan
seyleri yaratma ya da onlardan zarar1 def etme zorunluluguna dayandirirken Es'ariler
Allah'in fiillerinde hikmetin varligini, O'nun diledigini yapan (fail-i muhtar) olmasi
acisindan hareketle, caiz olarak goriirler. Matiiridiler ise Allah'm fiillerindeki hikmetin
varligini, O'nun diledigini yapan olmasini zedelemeden, O'nun kemal sifatlarindan olan
hikmet sifatinin geregi ile aciklamaktadirlar. Burada hikmetin geregi deyimi,
Mu'tezile'de oldugu gibi vacip anlaminda degildir. Nasil ki, mak®l kimseden manasiz,
bos islerin meydana gelmesi diisiiniilemezse, hakim olan Allah'in fiilleri de hikmet
sifatinin gere@i, bir diizen ve intizam icerisinde cereyan eder.>’? Allah'im fiillerindeki
hikmeti insanin kavramasi her zaman miimkiin olmayabilir. Insamin ilahi fiildeki
hikmeti kavrayamamis olmasi onun olmadigi anlamina gelmez, bilakis bu insanin akli
melekesinin sinirli olmasindan dolay: ilahi fiile dair yeterince bilgi sahibi olamadigi

anlami tasir.
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Es'ariler tarafindan, Allah'in iradesine uygun olarak meydana gelen fiillerde caiz
olarak goriilen hikmet; Mu'tezile ve Matiiridi alimlerine gore kemal sifatlara sahip olan
Allah'in fiillerinde anlamsiz ve bos islerin olmayacagindan hareketle kabul edilen
hikmet, ilahi fiillerin ortaya ¢ikmasinda bir sebep/illet teskil eder mi? Es'ari alimlerine
gore, Allah'm alemi -i¢indeki cevherleri, arazlari, yaratilmislarin tiir ve cesitleriyle
birlikte- yaratmasinda O'nu zorlayici bir illet yoktur. Yani Allah'm fiilleri bir illete bagl
olarak meydana gelmez. Bilakis O'nun fiili, her seyin nedeni/illetidir, O'nun fiili i¢in hig¢
bir neden yoktur.3”® Allah'm bir maksat igin is yapmasi dogru degildir. Ciinkii bir fiili
bir maksad suretiyle yapan onunla olgunlasacaktir. Bagkasi vasitasiyla olgunlasan ise
zat1 bakimindan eksik sayilir. Allah her seyi yaratmaya kadirdir dolayisiyla her hangi
bir seyi O'nun fiiline vasita kilmak anlamsizdir.®’* Es'ariler Allah'm zat1 iizerinde
eksiklige neden olacagi gerekgesiyle hikmeti fiillerin bir illeti olarak kabul
etmemislerdir. Onlara gore Allah" fiillerinde zorlayan hi¢ bir neden yoktur. Evrenin ve
icindeki tiim varliklarin yaratilma sebebi bizzat Allah'a dayanmaktadir.

[lahi fiillerin bir illetle gerek¢elendirilmeyecegini savunan Es'ari kelamcilari,
Kur'an'da yer alan ve bir gerek¢e ifade eden ayetleri te'vil etmek durumunda

kalmislardir. Omegin “Insanlar: ve cinleri bana kulluk etsinler diye yarattim’>™

ayetini
Razi, “eger yaratma insanlarin fiili olsaydi, bu fiilin ibadet i¢in oldugunu soylerlerdi”
seklinde yorumlamlstlr.‘f‘”6 Bu te'villerden en sik basvurulani, ayette yer alan gerekcenin,
farazi olusuna yoneliktir. Buna gore “sayet insanlar yapmis olsaydi, su yiizden yapard:”
veya “sayet Allah bir maksattan dolay1 is yapiyor olsaydi, bu fiili su yiizden yapardi”
seklindeki kurgularla meseleyi izaha calismislarsa da bu yaklasimin tatmin edici
olmadig1 aciktir.3"’

Mu'tezililere gore ise hakim olan Allah, hikmetsiz ve amagsiz bir fiil iglemez.
Ciinkii amagsiz fiil akilsizlik/sefeh ve bostur/abes. Allah insan igin en iyi olani yaratmak
zorundadir. Eger Allah kullar1 i¢in en iyl olan seyi yapmazsa, cimrilik ve hafiflik
yapmis olur. Allah'm fiillerinde en iyiyi terketmesi durumunda kudret sifati ile

vasiflanamaz.  Dolayisiyla  Allah''n  fiillerindeki  hikmet bagkalarina fayda

373 Sehristani, Nihdyetii'l-Tkddm, s. 390.

374 Ici, Abdurrahman b. Ahmed, el-Mevékif fi ilmi'l-Keldm, Beyrut, trs. 333-334; Razi, el-Muhassal-
Kelam'a Girig, ¢. H. Atay, s. 223; Razi, Mefatihu'l-Gayb, Daru Thyau't-turasi'l-arabi, h. 1420, Beyrut, c.
XXVIIL s. 192; Yiiksel, Emrullah, "{lahi Fiillerde Hikmet", AUIFD., S. 8, Erzurum, 1998, s. 43-76.

375 Zariyat, 51/56.

376 Razi, Mefatihu'l-Gayb, c. XXVIII, s. 193.

877 Oge, Sinan, Allah'tan Aleme Ilahi Fiiller, s. 59.
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saglamasidir.3’® Eg'arilerin aksine, Mu'tezile'ye gére Allah'in bir seyi sebebe dayali ve
maslahata uygun olarak yaratmasi, tevhide aykiri olmadig1 gibi bagkasiyla olgunlagsma
anlamina da gelmez. Zira bir fiilin hikmet ve maslahati kapsamis olmasi, eksiklik degil
bilakis olgunluktur. Bir fail ne derece kemali haiz ise, fiilleri de o derece hikmeti igerir.
Ciinkii kemal kemali gerektirir.3"

Matiiridi kelamcilar ilahi fiillerdeki hikmet konusunda Es'arilerle Mu'tezile
arasinda daha mutedil ve alternatif bir yorum ortaya koymuslardir. Matiiridilere gore
ilahi fiillerde pek ¢ok hikmet ve maslahat vardir. ilahi fiillerdeki faide ve menfaat,
Allah'in zatina degil, kullarina aittir. Ancak Allah'in bagkasinin menfaatine fiili
islemesi, kendi iizerine herhangi bir vaciplik ve zorunluluk s6z konusu olmaksizin bir
gerekliliktir. Bir fiil fayda ve zarar1 yani iki zit kavrami biinyesinde tasiyabilir. Bu
gercegin anlasilmasi, hem akli yonden hem de duyu yoluyla kavramak isteyen icin
miimkiin olmayabilir. Bir konumda zararli olan bir sey baska bir konumda faydali
olabilir. Bu nedenle =zararli olarak goriilen seylerin hikmetten yoksun olarak
diisiniilmesi ve bunlar1 Allah'in yaratmasimmin miimkiin olmayacagi anlayis1 isabetli
0lmaz.®®® Allah'in fiillerinin fayda ve zarar acisindan degerlendirilmesi insanin bakis
acisina, ihtiyaclarini karsilayip karsilamamasina, farkindaligina, diger insanlar ac¢isindan
degerlendirme yapabilmesine, fiilin biitlin yonleriyle kavranamamasma vs. gore
degisebilir. Dolayisiyla Matiiridilerin bu konuda ortaya koyduklar fikirler daha isabetli
goriinmektedir.

Allah'in fiillerinde hikmet, illet, sebep ve maslahatin olmasi, hikmet ve
nedenden yoksun fiil yapmanin mutlak varlik i¢in uygun olmamasi seklinde akli bir
gerekliliktir.38! flahi fiillerdeki gayeliligin Allah'm zAtia déniik olarak O'nun varhigmin,
birliginin delili olmasi ve O'nun kemal sifatlarinin bir tezahiirii olmasinin yaninda
insana ve aleme doniik yonii de bulunmaktadir. Allah Kur'an'da bir¢ok ayette aleme
doniik fiillerinin ve insana doniik olarak emir ve nehiylerinin gerekgelerini /i, key, hatta

gibi gaye bildiren lafizlarla agiklamistir. Ornegin “Hanginizin daha giizel

378 Kadi Abdiilcebbar, el-Miinye ve'l-Emel, Derleyen. Ahmed b.Yahya el-Miirteza, thk. Isimiiddin
Muhammed Ali, Iskenderiye, s. 113-114; Sehristani, Nihdyetii'l-Ikddm, s. 390; Kemal Isik,
Mu'tezile'nin Dogusu ve Kelami Gériisleri, AUIF. Yay., Ank., 1967, s.78.

379 Yiiksel, Emrullah, "{lahi Fiillerde Hikmet", AUIFD., S. 8, Erzurum, 1998, s. 52.

380 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, trc. B. Topaloglu, s. 275-276 vd.; Kemal Isik, Matiiridi'nin Kelam
Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi, Fiitiivvet Yay., Ank., 1980, s. 89-90; M. Saim
Yeprem, [rdde Hiirriyeti ve Imdam Matiiridi, MUIFV. Yay., Ist.-1984, s. 283-284; EmrullahYiiksel,
"{1ahi Fiillerde Hikmet", AUIFD., S. 8, Erzurum, 1998, s. 53.

%1 Yar, Erkan, Teklif ve Sorumluluk, s. 50.
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davrandiginizi sinamak icin 6liimii ve hayati yaratan O'dur’3%? ayetinde hayatin ve
Olimiin varligr 'imtihan' ile gerekcelendirilmistir. Yine yeryiiziiniin nimetlerle
donatilmasinin, insanin yeryiiziinde halife olmasinin, nimetler agisindan insanlarin
derecelendirilmesinin sebebi de imtihan olarak aciklanmistir.®® Diger taraftan bilimin
ve teknolojinin gelistigi cagimizda gerek insanlar iizerinde gerekse hayvanlar ve bitkiler
tizerinde yapilan bilimsel aragtirmalarla ortaya konan sonuglar ilahi fiillerin amagsiz,
hikmetten yoksun olmadigini gozler 6niine sermektedir. Dolayisiyla Allah'in aleme ve
insana doniik fiillerinde gaye, maslahat ve sebep aranmayacagini diisiinen Es'arilerin
aksine insanin ilahi fiillerdeki gaye ve maslahatlar1 kabul etmesi ve bunlar1 kavramaya
calismasi insan agisindan kemal sifatlarla vasiflanmig Allah1 tanimanin ve O'na

baglanmanin bir yolu olarak goriilmelidir.

1.2.5. lahi Fiillerde Siireklilik ve Degismezlik

1ahi fiillerde, fiilin goriiniir Alemde ortaya c¢ikmasimi ifade eden &nemli
kavramlardan birisi siiphesiz “halk” kelimesidir. Bu kavramin Kur'an'da ¢ok defa
kullanildigin1 ve ¢esitli varliklar1 yaratanin Allah oldugunun ifade edildigini
gorityoruz.3431a kelimesi “planlamak, takdir etmek, dlciip bicmek, bir seyi herhangi bir
asli ve ornegi olmaksizin yaratmak, bir seyi bir seyden yaratmak”®® anlamlarina
gelmektedir. Kur'an'da gokyiizii ve yeryiiziindeki bir¢ok varlik zikredilerek bunlarin
yaraticisinin Allah oldugu ifade edilmistir.3®® Razi'ye gore “halk” yoktan var etmek
manasina olmayip, aksine takdir etmek (6l¢iip-bigmek, planlamak) demektir. “Takdir”
ise, Allah'a aittir. Bu 15, Omun birseyi var edecegine hiikmetmesi ve bunu
gerceklestirmesi anlamina gelir. Razi, En'am Suresi 1. ayette gegen “h-I-k” fiilinin
“takdir etmek” anlamma geldigini sdylemektedir. Allah hakkinda “takdir” ise, O'nun,
biitiin kainata ve miimkinata ulasan, biitiin ciiziyyat ve kiilliyat hakkinda gecerli olan
ilminden ibarettir, yani O'nun ilmidir. Bahsedilen ayette gecen “gdklerin ve yerin

yaratilmasindan” maksad ise Allah'in onlar1 var olmasindan once bilmesidir.

382 Miilk, 67/2.

383 Kehf, 18/7; En'dm, 6/165.

384 Bakara, 2/21; En'am, 6/1, 101; Yunus, 10/5; Had, 11/7; Ibrahim, 14/32; Nahl, 18/6.

385 [sfehani, Miifredat, . 296-297; Zebidi, Tdacu'l-Ariis, c. XXV, s. 251; Ibn Manzur, Lisdnu'l-Arab, c. X,
s. 85.

386 Halk isinin mahluklara verildigi, bir iki istisna vardir. Bkz. Al-i imran, 3/49 ve Maide, 5/110. ayetlerde
Hz. Isa'nin, camurdan kus gibi bir suret "yaratip" ona "Allah'in izniyle" can verdigi bildirilir.
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Dolayisiyla bir seyi bilmek, maliim olan seyin, var olmasindan 6nce bulunabilir. Ama
bir seyi icad edip yaratmak ancak eserin var olmasi halinde meydana gelir.®’

Kur'an'da Allah'in yaratmasini ifade eden “halk”tan baska “ibda', insa, fatr ve
ihdas” gibi kavramlarda kullanilmistir. Halk'tan daha genel bir kelime olan ibda' bir seyi
yoktan var etmek,3® herhangi bir model kullanmadan, bilinen bir yolu izlemeden,
orneksiz yapmaktir. “Bedi™ bir isi essiz yapan demektir.%®® “O, gokleri ve yeri drneksiz
yaratandir’®*® ayetinde Allah'in gokleri ve yeri essiz ve ilk defa yaratisini ifade etmek
icin Bedi' ismi kullanilmigtir. Miibalaga ifade eden bir sifat olarak Bedi' kavramu,
Allah'in bir sey yapmazken de, yaratmanin O'nun sanindan olup bu sifata miistehak
olduguna isaret etmektedir.3%

A%

Yaratma ve hayat verme anlamina gelen “ingd” kelimesi ise bir seyi icat etmek
ve ortaya cikarip tertip etmek demektir.3®? Askeri'ye gore insa, bir seyin bir 6rnek takip
edilmeksizin halden hale doniistiiriilerek yaratilmasidir. Kimine gore de insa, icada
sebepsiz olarak baslamaktir.3® “De ki: Sizi yaratan, size kulaklar, gozler ve géniiller
veren O'dur”3* “_Sonra Allah ahiret hayatim da yaratacakur™®® ayetlerinde bu
kelimenin yaratmayi ifade etmek i¢in kullanildigini goriiyoruz.

Yaratma anlaminda kullanilan diger bir kelime de “fatr”dir. Bir seyin yokluktan
varlhiga ¢ikarak gorliniir olmasini ifade eder. Kelimenin “yarma” anlamina binaen tipki
yapragin agaci yarip ¢ikarak goriiniir olmasi gibi Allah'in varlig1 yaratmasinin goriiniir
olmasini ifade eder. Fatr “fiil” anlaminda olmayip varligin, yokluktan varliga ¢ikarak
goriiniir olmasin1 ifade etmek icin kullanilmaktadir3® Bu kelime Allah'in bir seyi
yaratmast ve onu herhangi bir fiili yapmaya aday bir halde diizenlemesi anlaminda
Kur'an'da Riim Siresi 30. ayette kullanilmustir. Ism-i fail vezninde Fanr olarak “gékleri
ve vyeri yaratan” seklinde Kur'an'da alt1 ayette gecmektedir.®®” Razi, Allah'm

Fatirolusunu kudret sifatiyla iliskilendirmistir. Kudret sifatt baglaminda Allah'in Fanur

%7 Razd, Mefatihu'l-gayb, c. XII, s. 474; Razi, a.g.e., ¢. XXVII, s. 549
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39 Ferahidi, Amr b. et-Temim, Kitabu'l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahziimi-ibahim es-Samrai, Daru
Mektebetii'l-hilal, c. I1, s. 54; Ezheri, Tehzibu'l-Lugat, c. 11, s. 142-143; Isfehani, Miifredat, s. 110.
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olmasi ise varligin fiilen ortaya ¢ikigini ifade etmektedir. Yani bahsedilen ayetlerdeki
“goklerin ve yeri yaratilmas” onlarm fiilen var oldugu anlamina gelmektedir.>%

Thdas ise bir seyi icat etmek, olmayan bir seyi yaratmak anlamina gelmektedir.
Muhdes de yok iken sonradan var olan sey demektir.3% ... Bilemezsin, umulur ki Allah
sonra yeni bir durum meydana getirir’**% ayetinde Allah'in yeni bir durum yaratmasi bu
fiille ifade edilmistir. Allah'in yaratma sifati Kur'an'da, her an kainatla iligski halinde
oldugunu gosteren bir kullanim genisligi i¢inde ifade edilmektedir. Kainatta olan biitiin
degismeler, dogumlar, Oliimler, yeryliziiniin yesermesi, kurumasi, tekrar eski
yesilliginin  ve canliliginin iade edilmesi vs. hep bu sifatla iligkili olarak
nitelendirilmektedir.®® Kur'an'da farkli kavramlarla ifade edilen yaratma eylemi, gerek
yoktan Orneksiz bir sekilde yaratma seklinde olsun gerek var olandan yeni bir seyin
ortaya konulmasi anlaminda olsun gerekse var olani gelistirmek, biiyiitmek anlaminda
olsun Allah'in “ilah” olmasini gerekli kilan bir sifat olarak goriilmelidir.

1ahi fiilleri ifade etmede, yani ontolojik anlamda Allah alem iliskisinde
Allah'tan aleme dogru olarak kullanabilecegimiz genel bir kavram olarak “yaratma” bir
defaya mahsus olmus bitmis bir sey midir? Bu soruya Mu'tezill alim Kadi
Abdiilcebbar'in cevabi olumsuzdur. O, Allah'in fiillerini kesintisiz fiiller olarak telakki
etmektedir. Bu baglamda Mu'tezililer, Allah'in fiillerinin, kesintisiz bir siireklilik ve
bitisiklik niteligine sahip olurken, bir kopma, kesilme ve siireksizlik olmaksizin birbirini
izlediklerini One siirmiislerdir. Buna, evrendeki siirekli yaratim, siirekli olusum ve
dontisim de demek miimkiindiir. Bu fiiller zevale ugramaz; olus ve yok olusla
nitelendirilemezler. Onlar, tahayyiilsiiz, bir seyin bir seye eklenmesinden uzak ve
hareketsiz bir sekilde meydana gelirler. insann fiilleri igin ise, bu niteliklerin tam aksi
seyler s6z konusudur. Insann fiilleri kopuk kopuk ve kesintili olarak tezahiir eder.4%?

Alemi olusturan pargalarin yaratilmis oldugunu bilgi elde etme yollariyla (haber,
duyu ve istidlal) ispat eden Matiiridi, bu pargalardan ¢ogunun yok iken var oldugunu,
bunlarin gelismesinin ve biiyiimesinin fark edildigini ifade eder. Yine, tabiattaki

varliklarmn iyi ve koti, kiiciik ve biiytik, giizel ve ¢irkin taraflar1 oldugu gibi aydinlik ve

398 Razi, Mefatihu'l-gayb, c. XIlI, s. 474.

399 fsfehani, Miifredat, s. 222; Zebidi, Tacu'l-Ariis, ¢. V, s. 205-206; Ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, c. 1I, s.
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400 Talak, 65/1.

401 Diizgiin, Saban A., "Islam Diisiincesinde Yaratma", https://www.sabanaliduzgun.com

402 Ammara, Mu'tezile, s. 155-156; Kazang, Fethi Kerim, Kddi Abdiilcebbdr'da Nedensellik Kurama,
Arastirma Yay., Ank., 2014, s. 116.
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karanlik taraflar1 da mevcuttur. Varliklardaki bu zitliklar degisimin ve bozulmanin
belirtileridir.*®® Tabiattaki varliklar {izerinde duyularimizla gdzlemledigimiz nitelikler,
bu niteliklerin zaman igerisinde degisime ugramasi, bozulmasi ve yok olmasi alemde
siirekli bir eylemin oldugunu gostermektedir. Ortaya ¢ikan bu eylemler ya varliklarin
bilkuvve kendilerinde var olan niteliklerle gergeklesir ki bu, Allah'm varliklar i¢in
koymus oldugu yasalar1 ve bunlarin siirekliligini ifade eder, ya da disaridan bir varligin
miidahalesiyle gergeklesir ki bu da yine Allah'in yaratici olarak alemde siirekli eylemde
bulundugunu gosterir. Her iki durumda da ilahi fiillerin siirekliligi ortaya ¢ikar.
Failiyyet, gerektirdigi diger sifatlarla birlikte yetkinlik gdstergesi oldugundan,
stirekliligi de ayn1 gereklilige sahiptir. Yani ilahi fiiller birer kemal vasfi oldugundan o
fiillerin siirekliligi de kemalin siirekliligi demek olacaktir.*®* Bu nedenle Allah'in belli
zaman diliminde fiilde bulunmasi diger zamanlarda bu sifatindan uzak kalmasinin
distintilmesi miimkiin degildir. Kur'an'da gegen “Gdklerde ve yerde bulunanlar, O'ndan
isterler. O, her an bir isdedir”*® ifadesi Allah'in yaratma eyleminin siirekliligini ifade
etmektedir. Allah her zaman ve her an yeni haller icad etmekte ve yeni isler ortaya
cikarmaktadir.*® Hz. Peygamber'in ayette gecen “se'n” ifadesini Allah'in “giinahlar:
affetmesi, sikintyyr gidermesi, bazi kavimleri yiiceltmesi ve bazilarimi al¢altmast”
seklinde agikladig rivayet edilmistir.**” Taberi, bu ayetin tefsiri baglaminda; Allah'in
yarattiklarini her an sevk ve idare etmesi, onlar iizerinde tasarrufta bulunmasi,
cansizlara hayat bahsetmesi, hastalara sifa vermesi, sikintilar1 gidermesi, dualara
karsilik vermesi, tevbe edenleri affetmesi’®® gibi yorumlar1 aktarmaktadir. Allah'in
disindaki biitlin varliklar var olmak i¢in yaratictya muhtag olduklart gibi varliklarini
devam ettirebilmek icin de Allah'a muhtactir. insanlar her durumda bir sigmak olarak
Allah'a yonelir. O'ndan nizik ister, sikintili durumlarda O'ndan yardim beklerler.
Dolayisiyla Allah kendisine muhta¢ olan ve isteyen biitiin varliklarin ihtiyaglarin
gidermek i¢in her an bir tasarruf halindedir. Matiiridi baz1 yorumcularin, yahudilerin
Allah'in cumartesi dinlendigini, herhangi bir fiilde bulunmadigini sdylemelerine

karsilik, Allah'in, kendisinin her an yaratma, yok etme, yasatma, 6ldiirme gibi fiillerle
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tasarrufta bulundugunu ifade etmek i¢in bu ayeti indirdigini aktarmaktadir. Matiirid1

73

ayette gecen “...her giin (an)” seklinde zamanin ifade edilmis olmasini, yaratma isinin
olmus bitmis bir sey olarak anlasilmamasi i¢in oldugunu da ifade eder. Diger taraftan
Allah ezeli sifatlarla vasiflandirilir. Allah i¢in zaman s6z konusu olmadigindan O'nun
fiillerindeki zaman yaratilmiglara bakan yonii itibariyledir.*®® Dolayisiyla biz Allah'm
fiillerindeki stirekliligi ifade ederken de zamanla kayithi olan yaratilmiglardan hareket
etmekteyiz. Oysa Allah igin zaman sz konusu degildir. Ilahi fiillerin siirekliligi Allah'm
her an insanla iletisim halinde olmasi anlamina da gelir. Ilahi fiillerin bazilar1 dogrudan
insani ilgilendirirken bazilar1 da dolayli olarak insani etkilemektedir.

Kur'an, yaratma eyleminin bitmedigini, Allah'in bizim bilmedigimiz seyleri
yaratmaya devam ettigini ifade etmektedir: “...Allah daha nice bilmediginiz seyleri
yaratir” *°Allah'm bizim bilmedigimiz seyleri yaratma eylemi, siiriip gitmekte olan bir
eylemdir ve varlik alanmna siirekli yeni yaratilmislarin ¢ikarildiginin kanitidir. Eger
yaratma yalnizca ge¢miste olup bitmis bir olay olarak algilanirsa, bu algi Allah'in evreni
baslangigta yarattig1 ve bundan sonra onunla iliskisini kestigi anlamina gelir ki,** bu
anlayisin Islam inang sistemindeki ilah anlayisi ile bagdasmas:i diisiiniilemez. Diger
taraftan Kur'an'da Allah'in yaraticilik sifatin1 ifade eden “el-Halik” ismiyle “el-Bari”
isminin*? ve “Allah'in yaraticihgmin devamliligini” vurgulamak amaciyla “Hallak”
isminin®3 kullanilmis olmas1*** yaratmanin siirekliligini ifade etme acisindan énemli bir
husustur. Yaratmanin Kur'an'da cesitli kavramlarla ifade edilmis olmasimi bu eylemin
sadece yoktan var etme seklinde anlamayip takdir etme, planlama, sekil verme, bir
durumdan bir bagka duruma getirme gibi farkli sekillerde anlamamiza imkan verdigi
gibi aym1 zamanda ilahi fiillerin siirekliligi seklinde yorumlamakta miimkiin
goriinmektedir.

Alem var olmak icin bir yaratictya ihtiya¢ duydugu gibi varligindan sonra da
O'ndan tamamen bagimsiz olamaz. Yani Allah 4lemi yarattiktan sonra onu kendi haline
birakmis, kenara ¢ekilmis bir ilah degildir. Kendi haline birakilmis bir evren s6zkonusu

olmadigi i¢in, onda tekleme de s6z konusu degildir. Allah'in “mii'min” ve “miitheymin”

409 Matiiridi, Te'vildtii Ehli Siinne, ¢. V, s. 12-13.

410 Nahl, 16/8.

411 Diizgiin, Saban A., "Islam Diisiincesinde Yaratma", https://www.sabanaliduzgun.com

412 Hasr, 59/24.

413 Beyhaki, Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali, el-Esmd ve's-Sifdt, thk. Amediiddin Ahmed Haydar, Darii'l-
Kitabii'l-Arabi, Beyrut, 2002, c. I, s. 59.

414 Yasin, 36/81; Hicr,15/86.
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isimleri, bu diizenin emniyetli bir sekilde yiiriimesini garanti altina almay ifade eder.**®
Dolayisiyla dlem ve onun igerisindeki varliklar mutlak anlamda kendi kendilerine
hareket eden varliklar degillerdir. Allah yaratmasiyla, diizenleyip idare etmesiyle alemle
stirekli iliski igerisindedir. Alemdeki varliklar arasindaki diizen, uyum ve miitkemmellik
bu varliklarin yaraticidan bagimsiz olamayacaklarim gostermektedir. Alemin bir pargasi
olan insanda bu anlamda mutlak olarak bagimsiz bir varlik degildir.

Allah, ilim, irade, kudret sifatlariyla alemi bir diizen, plan ve hikmet
cercevesinde yaratmistir: “Gergekten biz, her seyi bir dlciiye gore yarattk™**® ayeti ile

417 ayeti bu gercegi

“...0, her seyi yaratmig ve yarattigr o seylere bir 6l¢ii koymustur
ifade etmektedir. Boyle bir yaratis alemdeki higbir varligin basibos birakilmadigi, kendi
haline terk edilmedigi anlamma gelir. Alemde yer alan hem fiziki yasalar hem de
biyolojik ve sosyolojik yasalar bunun kanitidir. Evrendeki hersey mahiyeti igerisine
yerlestirilmis kanunlar cergevesinde hareket ettigi, yani Allah''n emrine dogrudan
dogruya uydugu igin, tiim evren mislimandir. Yani Allah'm iradesine teslim
olmustur.**8 Kadi Abdiilcebbar, evrende akilc1 doga yasalarmin Allah tarafindan dikte
edildigini ve maddi nesnelerin bu ilkelere gore hareket ettigini savunur. Yaraticit Allah,
her an evrende olup bitenlerle ilgilidir; orada yerlesik yasalarin ezelde takdir edildigi
gibi calismasina izin verir. Allah, hikmet, adalet ve va'ad ilkeleri uyarinca evrenin ve
icindekilerin hareket etmesini ve degisimini saglar. Allah, baslangigta evreni yarattig1
ve bu esnada ona alabildigi kadar belli olgiileri ve ilkeleri yerlestirdigi gibi, her bir
yaratimda ya da her bir olgunun ger¢eklesmesinde de bu ilkelerin ayakta kalmasini ve
islevini yerine getirmesini temin eder.*!® Allah'm evrene koymus oldugu yasalarin
bozulmadan devam etmesi onlarin siirekliligini gosterdigi gibi Allah'in bu yasalarin
stirekliligini saglamak i¢in alemle her an ilgilendigini de gosterir.

Alemin miikemmel bir plan dahilinde yaratilmis olmasi ve onun isleyisinin
belirli yasalar ¢er¢evesinde saglanmis olmasi sadece Allah'in Kadir-i Mutlak olmasin
gostermek icin degildir. Imtihan geregi diinyada yaratilan insanin ihtiyaglarmi
karsilamas1 ic¢in yeryiizii nimetlerle donatilmigtir. Bu anlamda yer, gok ve ikisi

arasindakiler bosuna yaratilmamistir.*® Yeryiiziinde olan her sey de insan igin

415 Diizgiin, Allah Tabiat ve Tarih, Lotus Yay., Ank., 2012, s. 145.

418 Kamer, 54/49.

417 Furkan, 25/2.

418 Fazlurrahman, 4na Konulariyla Kur'an, Ankara Okulu Yay., Ank., 2011, s. 61.
419 K azang, Fethi Kerim, Kddi Abdiilcebbdr'da Nedensellik Kurami, s. 118.

420 Sad, 38/27.
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yaratilmistir.*?! Alemin bir pargasi olan insan ise kendi hizmetine sunulan nimetlerin
farkina vararak bunlarm yaraticisina yonelmesi ve O'na itaat etmesi igin yaratilmustir.*??
Allah insanlarin ve toplumlarin yeryiiziinde yasamlari boyunca kendi koydugu ilkeler
dogrultusunda hayat siirmelerini aksi durumda yine koydugu yasalar geregi
(stinnetullah) bir takim sonuglarla karsilasacaklarini bildirmektedir. Yani Allah'in bireye
doniik fiilleri oldugu gibi toplumlara doniik fiilleri de bulunmaktadir.

Stinnetullah kavrami Kur'an bakis agisiyla sadece Allah'in tabiatin diizenli ve
stirekli isleyisini saglamak i¢in koydugu yasalari ifade etmez. Kur'an'da tabiatta
meydana gelen bir¢cok olaylar zikredilerek insanin, varliklarin tabi oldugu yasalari
kesfetmesi ve bunlar {izerinde diisiinmesi istenir. Diger taraftan Kur'an'da stinnetullah
kavramiyla Allah'm insanin ve toplumlarin yapip ettiklerine karsilik takip ettigi
degismeyen yolu olarak ifade edilir. “Daha dnce gelip gecenler hakkinda da Allah'in
kanunu béoyledir. Allahin kanununda asla bir deSisme bulamazsin™*? ayetinde ifade
edildigi gibi, bu yasalar siireklilik ve degismezlik esasina baglidir. Eger toplumlar
hakkindaki ilahi yasalarda, siireklilik ve degismezlik olmasaydi, Kur'an'in 6nceki
toplumlarin kissalarin1 anlatmasinda ve onlardan ibret alinmasini istemesinde bir fayda
olmazd:.*?*

Kur'an, insanin suurlu olarak dogru veya yanlis yolu secip orada gittigini ve
Allah'in sadece insanin eylemlerini degerlendirdigini*® ifade etmektedir: “Insan icin
ancak ¢alistigi vardir. Stiphesiz onun ¢alismasi ileride goriilecektir. Sonra ¢alismasinin
karsihigi kendisine tastamam verilecektir”.*?® Bireysel anlamda insan Allah'n emirlerine
uygun bir yasam siirdiirdiigii takdirde onun igin kat kat miikafat vaad edilmektedir:
“Erkek veya kadin, kim mii'min olarak iyi is islerse, elbette ona hos bir hayat
yasatacagiz ve onlarin miikdfatlarim yapmakta olduklarinin en giizeli ile verecegiz™**’

ayeti, inanan insanlarin iyi eylemlerinin karsiliksiz kalmayacagini ve miikafatlarinin en

iyi sekilde verilecegini agik¢a ifade etmektedir.*?® Allah'n koydugu siirlar1 ¢igneyenler

421 Bakara, 2/29.

422 7ariyat, 51/56.

423 Ahzab, 33/62.

424 Giines, Abdiilbaki, "Kur'an'da Siinnetullah ve Toplumlarin Cékiis Nedenleri”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi V (2005), S. 1, s. 61-93.

425 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'an, s. 57.

426 Necm, 53/39-41.

427 Nahl, 16/97.

428 Benzer ayetler icin bkz. Nisa, 4/173; Maide, 5/9; Furkan, 25/16; Fatir, 35/29-30.
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icin ise adalet ilkesi geregi cezalar takdir edilmistir.*?® Allah insanlarin eylemlerine
karsilik olarak koymus oldugu kendi davranis tarzinda (miikafat ve ceza) bir
degisikligin olmayacagimi da bildirmistir.**° Bununla birlikte Allah merhameti kendisine

1

ilke edindigini, tevbeleri kabul edecegini**' ve ceza vermekte aceleci davranmayip

miihlet verecegini de ifade etmistir.*3?

Insanlarin miikafat ve ceza almalarina neden olacak eylemler oldugu gibi
toplumlarin yiikselis (miikafat) ve diislisiine (ceza) neden olacak eylemler de vardir.
Toplumlarin yiikselisinde en etkili ilkelerin adalet, birlik, toplumsal duyarlhilik ve
denetim mekanizmasi anlaminda iyiligi emretmek-kotiilikkten sakindirmak ve ahlaki
ilkelere baglilik oldugunu soyleyebiliriz. Bu ilkelerin ger¢eklesmedigi; zulmiin,
par¢alanmanin ve ahlaki c¢okiintiilerin yasandigi toplumlarin zaman igerisinde
stinnetullah geregi tarih sahnesinden silindigini Kur'an bize haber vermektedir.

Toplumsal yapinin saglikli bir sekilde olusmasi ve devam edebilmesi fertler
arasindaki iligkilerin adalet ilkesine gore diizenlenmesine ve ylriitiilmesine baghdir.
Kur'an konuyla ilgili olarak “Ey iman edenler! Allah i¢in hakk: titizlikle ayakta tutan,
adalet ile sahitlik eden kimseler olun. Bir topluma olan kininiz sizi adaletsizlige itmesin.
Adil olun..”*® ayetiyle inananlarin adaleti ayakta tutan bireyler olmalarini
emretmektedir. Bir baska ayette Kur'an, adaletle emreden ve dogru yol iizere olan bir
kimse ile dilsiz, hi¢gbir seye giicii yetmeyen bir koleyi kiyaslayarak bu iki kisinin esit
olmayacagini haber vermistir.*3* Medyen halkina génderilen Hz. Suayb kavmini 6lcii ve
tartida adaletli olmaya, insanlarin mallarin1 eksiltmemeye ve yeryliziinde bozgunculuk
cikartmamaya davet etmistir. Ancak Medyen halki Hz. Suayb'in davetine sirt ¢evirmesi
ve yaptiklari zuliimler sebebiyle helak edilmislerdir.**® Bir toplumda, toplumun
devamimi saglayan adalet ilkesinin kaldirilip yerine haklinin degil de gii¢liiniin
haklarinin korundugu, zulim ve bozgunculugun yayildigi bir anlayis hakim olursa o
toplum igin ¢Okiis ve yok olus kaginilmaz bir sonugtur. Bu nedenle toplumlar tarih
sahnesindeki varliklarini uzun siire koruyabilmek i¢in adaleti her daim ayakta tutmak

zorundadir.

429 Nisa, 4/173; Furkan, 25/11-13;Fatir, 35/36-37.
430 Ahzab, 33/62; Fatir, 35/43.
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Kur'an'da insan davranislarinin temelinde ahlaki davranislarin yer almasi
toplumsal yiikseligin; ahlaksizligin ya da sefahatin yer almasi ise toplumsal diisiisiin
sebebi olarak resmedilmektedir.**® Toplumsal duyarliligin olmadigs, ahlaki ¢okiintiiniin
yasandig1r toplumlarin yok olacagini gosteren Orneklerden birisi LGt kavmidir. Lt
kavmi icerisinde yasanan cinsi sapikliklar nedeniyle Allah o toplumu gonderdigi

melekler vasitasiyla cezalandirmustir. ¥’

Kur'an verdigi ornek kissalarla Onceki
toplumlarin yaptiklarima karsilik neler yasadiklar1 konusunda insani bilgilendirirken
ayn1 zamanda ibret almaya davet etmekte ve ayni eylemlerin yapilmasi durumunda ayni
cezaya maruz kalacagl konusunda insam1 uyarmaktadir. Kur'an''n bu davetini ve
uyarilarin1 dikkate alarak Siinnetullah'in isleyis tarzini anlayan insanlar, tarihe miidahele
ederek onun akisini degistirebilir, onu yonlendirebilir ve gecmis toplumlarin yaptiklari

hatalar1 islememekle de kurduklar1 medeniyet ve uygarliklarin yasam siirelerini

uzatabilirler.*38

1.2.6. Allah'in Duygular1 Var midir

[nsanin en énemli 6zelliklerinden birisi siiphesiz duygusal ydniiniin olmasidir.
Insanin duygulari; sevgi, sefkat, korku, ofke, nefret vb. gibi cok genis bir yelpazeye
sahiptir. Kur'an'da Allah'in da, insanin nitelendigi baz1 duygusal sifatlarla nitelendigini
gorityoruz. Insan igin kullamlan duygusal kavramlarin Allah i¢in kullanildiginda ifade
ettikleri anlamin ortaya konulmasi insan Allah iliskisi agisindan 6nemlidir. Biz bu
baslik altinda calismanin smirlarini goz Oniinde bulundurarak, Allah i¢in kullanilan

sevgi ve gazab duygularini incelemekle yetinecegiz.

1.2.6.1. Sevgi

Kur'an-1 Kerim'de Allah'in kullarmi sevdigini ifade eden acgik ayetler
bulunmaktadir. Kur'an'da sevginin ifade edildigi ayetlerde genellikle w~-H-b-b fiili
kullanilmigtir.~l kelimesine sozliiklerde nefretin ziddi, muhabbet ve sevgi anlamlari

verilmistir.**® Kur'an'da insanlar arasindaki sevgi duygusunun ifade edilmesinde bu fiil

438 Diizgiin, Saban Ali, Din Birey ve Toplum, Ak¢ag Yay., Ank., 2012, s. 89.

47 A'raf, 7/80-84; Hid, 11/77-83; Hicr, 15/61-75; Suara, 26/160-174; Ankebiit, 29/28-35.
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Aragtirma Dergisi V (2005), S. 1, s. 61-93.

439 7ebidi, Tacu'l-Aris, c. 11, s. 212-213; Tbn Manzir, Lisanu'l-Arab, c. |, s. 289.
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440 441

kullanildig1r gibi,™ insanin Allah'a olan sevgisinin®* ve Allah'in insanlara olan

sevgisinin ifade edilmesinde**? de bu fiil kullanilmigtir.**®

Allah Kur'an'da, muhsinleri/iyilik edenleri,*** tevbe eden ve temizlenenleri,**®

446

muttakileri,**® sabredenleri,**" tevekkiil edenleri,**® adil davrananlari*®® sevdigini ifade

41 zalimleri,*? kibirlenen ve 6viinen

ederken, giinahkar ve nankér olanlar1,**° kafirleri,
kimseleri,*®® bozguncular1,®®* haddi asanlar,®® israf edenleri®®® ve hainleri*’
sevmedigini ifade etmistir. Allah'm insanlara olan sevgisi, yapildiginda O'nun hosnut
olacagi baz1 eylemlerle iligskilendirilmistir. Dolayisiyla Allah'in bir insan1 sevmesi, insan
tarafindan o eylemin yerine getirilmesine bagli olmaktadir. Yani Allah'in biitiin insanlar1
sevmesi ve herkesten razi olmasi s6z konusu degildir. Ciinkii Allah sevmedigi fiilleri
isleyenleri de sevmedigini agikca ifade etmistir.

Bir duygu olarak sevginin Allah igin kullaniminda ifade ettigi anlam hususunda
farkli yorumlar yapilmustir. Ragib el-isfahani'ye gore, “Hi¢ siiphesiz Allah tévbe
edenleri ve temizlenenleri sever”**® ve “Ey iman edenler! Sizden kim dininden dénerse,
Allah onlarin yerine 6yle bir topluluk getirir ki, Allah onlari sever, onlar da Allah"
severler..”®® ayetlerinde Allah'n kulunu sevmesi, onlara sevap verip kendilerini
nimetlerle donatmasi anlamina gelmektedir.*®® “De ki: Eger Allah" seviyorsaniz bana
uyun ki Allah'ta sizi sevsin ve giinahlarmmizi bagislasin. Allah bagislayandir,
esirgeyendir”*®? ayetinde gecen Allah'n kulunu sevmesini Razi, ona sevap vermesi,

giinahlarim1 bagislamasi yani onun cezasimi kaldirmasi seklinde yorumlamistir. Razi,

40 Al-i imran, 3/119; A'raf, 7/79.

441 Bakara, 2/165.

442 Bakara, 2/195.
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kelamcilarin “Allah'in kuluna muhabbeti/sevgisi, hem dini hem de diinyevi bakimdan
hayir ve menfaatleri kuluna ulastirmasini irdde etmesinden ibarettir’*®? seklindeki
goriislerini de aktarmaktadir. Allah'in sevgisinin bir duygu olarak anlasilmaktan ote,
nimet verme, sevap verme, glinahlar1 bagislama gibi insanin yararina olan seylerin ona
ulagtirllmast  seklinde yorumlandigini goriiyoruz. Ancak Rézi kelamcilarin bu
goriislerinin Gtesinde irade anlaminin disinda Allah'in sevgisinin, insandaki sehvet,
temayiil ve nefsani arzu anlamindaki sevgiden farkli bir sifat olabilecegini de ihtimal
dahilinde bir goriis olarak aktarmaktadir.*®® Allah'm kuluna nimet vermesi, onu
bagislamasi Allah'm sevgisinin kendisi olmayip o sevginin bir sonucudur. Insan Allah'in
istedigi eylemleri gergeklestirdiginden dolayr Allah onu sever ve karsilik olarak ona
nimet verir ve onun giinahlarin1 bagislar. Ancak Allah'in sevgisini insandaki sevginin
aynist olarak diisinmek miimkiin degildir. Cilinkii iki varlik arasindaki ontolojik
anlamdaki farklilik buna imkan tanimaz.

Allah'in sevgisini irade sifatiyla agiklayan Bakillani (v. 403/1013), Allah'in
hayat sahibi, alim, kudretli, isiten, géren ve konusan olarak sifatlarini zikrettikten sonra
kendisine su soruyu sorar: Allah; 6fkeli, memnun, seven, nefret eden, dostluk ve
diismanlik duyan olabilir mi veya kendisine bu sifatlar yakistirilabilir mi? Onun cevabi
olumludur ve Allah'in bu sifatlara sahip oldugunu Kur'an ayetleriyle delillendirir. Fakat
bu sifatlarin manasina dair sunu da ekler: “Allah'in gazabi hak edene 6fkelenmesi,
hosnutlugu hak edenden hosnut olmasi, seven kimseyi sevmesi, nefret eden kimseden
nefret etmesi, dost olanlarla dost olmasi, diisman olanlarla diisman olmasi, biitiin
bunlarin manasi onun iradesiyle, sevdiklerini ve kendilerinden hosnut olduklarini
odillendirmesi;  ofkelendiklerini, sevmediklerini ve digsmanlhik duyduklarim
cezalandirmasidir”. Bu noktada Bakillani'nin kanmiti su sekildedir: Allah'n “6fkesi,
hosnutlugu veya benzeri halleri, ya O'nun hayir veya ser yapmaya yonelik iradesi
manasina gelir ya da ofkelendiginde tabiatinda meydana gelen bir tiksinti veya bir
degisim ve memnun kaldiginda tabiatinda meydana gelen sakinlik, muhabbet ve siikin
manasina gelir”. Fakat ona gore, Allah'in varlig1 boylesine duygulara ve degisime konu
olamaz; bunlar yaratilmislarin 6zellikleridir. Dolayisiyla birinci diigiince -Allah'in

hosnutlugu, dfkesi ve sevgisinin iradesiyle ayn1 oldugu- saglanmis olur.*®* Bakillani'nin

462 Razi, Mefatihu'l-Gayb, c. VIII, s. 197-198.

463 Razd, Mefatihu'l-Gayb, c. XIV, s. 282.

464 Bakillani, Eba Bekr Muhammed b. et-Tayyib, el-Insdf fimd yecibu i'tikadiihii veld yeciizu el-cehl bihi,
thk. Muhammed Zahid b. el-Hasen el-Kevseri, Mektebetii'l-Ezheriyye, 2000, s. 38-39; krs. Bakillani,
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goriisiine gore Allah'im sevgisi ve nefreti, O'nun iradesiyle aynidir. Ancak tecellileri
itibariyle birbirinden farklidir. Allah'in sevgisi, kuluna fayda saglayacak hayirli seyleri
verme iradesi; nefreti ya da diigmanligr ise kuluna ceza olarak zarar verecek seyleri
ulastirma iradesi olmaktadir. Allah'a duygusal sifatlarin verilmesi konusunda
Bakillani'nin dikkat ¢ektigi énemli bir hususta Allah'in degisime konu olmayacagidir.
Bu nedenle bu sifatlarin insanlarda oldugu gibi hakiki manalar1 Allah i¢in kabul
edilmemistir. Ciinkii degisim hadis varliklarda meydana gelir.

Ciiveyni, muhabbetin irade anlamima geldigini, soézliik anlamiyla Allah i¢in
kullanilamayacagim ifade etmistir. Ciinkii irade, yenilenen seye taalluk eder, halbuki
Allah ezelidir ve baslangic1 yoktur. Ciiveyni, Allah'm kuluna muhabbet duymasinin
ifade ettigi anlam konusunda Islam alimlerinin ihtilafa diistiiklerini sdylemistir. Bir
kisim Islam Alimine gére, muhabbet ve riza 'Allah'in liituf ve ihsani' anlamma
gelmektedir. Onlara gore 'muhabbet ve riza' Allah'in fiili sifatlarindandir. “Allah bir
kulu sevdi” denildiginde bununla ona sefkat gdstermesi ve ona meyletmesi degil,
kuluna nimet vermesi kastedilir. Muhabbet ve rizay: irade anlaminda kabul eden diger
bir grup Islam alimine (Bakillani'yi bu grup igerisinde sayabiliriz) gore ise; irade kula
ulasan bir nimete taalluk ettiginde bu irade muhabbet ve riza olarak isimlendirilir. Bu,
kula yonelik bir cezaya taalluk ettiginde ise gazap olarak isimlendirilir.*6®

Mu'tezili alim Kadi Abdiilcebbar, muhabbet ile irade arasinda birbirini
gerektirmesi agisindan iliski kurmustur. Ona gore irade edilen sey sevilir, sevilen sey de
irade edilir. Irade disinda sevginin gerceklesmesi dogru olmaz. Muhabbetin varlig1 da
iradeyi gerektirir. Dolayisiyla Allah'in miirid olmasi seven olmasini gerektirir. O'nun
iradesiyle gerceklesen seyler sevdigi seylerdir.*®® Zemahseri ise Allah'n kuluna olan

sevgisini, ondan razi olmasi ve onun fiillerini dvmesi,*®’ itaat ve ta'zimlerinden dolay:

kullarmi en giizel sevapla miikafatlandirmasi seklinde yorumlamistir. 8
Es'arl ve Mu'tezili kelam alimlerine gore, Allah'in muhabbetinin O'nun irade

sifatiyla iliskilendirildigini hatta muhabbetin irade sayildigin1 goriiyoruz. Allah'in

Temhidu'l-Evdil fi telhisi'd-Deldil, thk. Imadiiddin Ahmed Haydar, Miiessesetii'l-Kiitiib es-Sakafiyye,
Beyrut, 1987, s. 47-48; krs. Bell, Joseph Norment, Islam'da Ask Tasavvuru, gev. Yiicel Asikoglu, Insan
Yay., Ist., 2010, s. 92.

465 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsdd, s. 238-239; krs. Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad, trc. A. Biilent Baloglu ve dgr., s.
199.

466 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni/el-Irdde, thk. Mahmud Muhammed Kasim, trs., s. 51, 54.

47 Zemahseri, Ebu'l-Kasim Mahmud b. Omer, el-Kessdf an hakdiki gavamizi't-tenzil ve uyiini'l-ekavil fi
viicithi't-te'vil, thk. Adil Ahmed Abdii'l-Mevcid-Ali Muhammed Muavvid, Mektebetii'l-Abikan, Riyad-
1998, c. I, s. 546.

468 7Zemahseri, Kessdf, c. |1, 556-557.
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kulunu sevmesi, ona nimet vermesi, miikafatlandirmasi, liituf ve ihsanda bulunmasi gibi
insanin yararina olan seyleri ona ulastirmasi seklinde yorumlanmustir. Selef alimleri ise,
zahirl manalariyla beseri 6zellikler tasiyan haberi sifatlar1 Allah'a nisbet ederken daima
“mahiyet ve keyfiyeti bilinmeden” demek suretiyle tesbihi andiran kavramlar1 zattan
uzak tutmuslardir.*®® Onlar haberi sifatlar hakkindaki bu genel tavirlarmi Allah'm
muhabbet ve gazab sifati konusunda da korumuslardir. Onlara gére Allah'in sevgisi,
vech, yed, istiva gibi sem'i ve nakli sifatlardandir. Sayet Kur'an ve hadisler, Allah'n
muhabbeti oldugunu bildirmemis olsaydi, Allah hakkinda bdyle bir muhabbeti kabul
etmek akil yoniinden imkansiz olurdu. Dolayisiyla Allah''n muhabbetinin varligi kabul
edilir ve ona inanilir. Ama onda te'vil, tevcih ve izah suretiyle tasarrufta bulunmaktan
geri durulur.™°

Allah'in kuluna olan sevgisi Tasavvuf ilminde ¢ok daha genis bir sekilde ele
alinmistir. Ebu Talib Mekki'ye (6. 386/996) gore, Allah'in kuluna muhabbeti, insanlarin
sevgi ve muhabbeti gibi degildir. Zira insanlarin sevgisi, su 7 nedenden birisi ile hasil
olur: Tabiat, cinsiyet, menfaat, sifat, heva/arzu, merhamet ve bu sevgiyle Allah'a yakin
olmaktir. Biitlin bu nedenler, birbirine benzeyen seylerdir ve insanlar i¢in ihdas
edilmislerdir. Zamanin degismesi yahut sifatlarin sekil degistirmesiyle degisebilirler.
Allah'in sevgisine gelince, O'nun giizel kelimesinden dogan, tiim nedenlerin dncesinde
vardir. Sonradan olanlardan ¢ok Once kidem sifatini tagiyan bir sevgidir. Yani Allah'im
dostlarina sevgisi, onlarin sevgilerinden ve gosterdikleri amellerden ¢ok Oncedir.
Neticede Allah'm bu muhabbeti, ebediyen degismemekte ve yeni gelismelerle de sekil
degistirmemektedir.*’! Bu ifadelerden Ebu Talib Mekki'nin Allah'in muhabbetini kadim
bir sifat olarak degerlendirdigini ve kullarimin fiilleriyle iligkili olmadigint anliyoruz.
Hatta ona gore, insani1 salih amellere yonlendiren de Allah'in kuluna olan sevgisi
olmaktadir. Su ifadeler onun bu diisiinceye sahip oldugunu gostermektedir: “Muhabbet,
kulun giizel islere muvaffak kilinmasi, giinah islemekten korunmasi, Allah'm ilminin
gizli yonlerinin ve her seyde derhal O'na donecek sekilde lLiitfunun gizliliklerinin
Ogretilmesi sayesinde aciga ¢ikar. Kullarin O'nun huzurunda durmasi, higbir seye iltifat
etmeksizin O'na bakmalari, O'na her seyden daha yakin olmalari, O'nun rizasi i¢in ¢ok

amel islemeleri, O'nun sifatlarinin manalarina muttali kilinmalari, gizli sirlarm

469 Topaloglu, Bekir, "Allah" md., DIA., c. 1l, 1989, s. 488.
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Galip, Kur'an'da Sevgi, Ragbet Yay., Ist., 2010, s. 61.
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kendilerine bildirmesi, nimetlerinin batini yonlerine onlarin fikirlerini agmasi, onlara
samimi sikiir ve hakiki zikri nasip etmesi” Allah'in kuluna duydugu sevginin
alametleridir.4’? Allah'm kullarina olan sevgisi onlarmn fiillerinden bagimsiz olsayd
Kur'an'da bazi fiilleri isleyenleri Allah'in sevdiginden bahsedilmezdi.

Ibn Firek, Haris el-Muhasibi'nin Allah'in kuluna muhabbeti soruldugunda
verdigi cevabi su sekilde aktarmaktadir: “Allah'in kula olan muhabbetinin alameti,
Allah'in kulun aklindan gegirdigi seyleri idare etmeyi Ustlenmesidir. Boylece Allah,
kulun biitiin hallerinde ihtiyar sahibi olur”.*”® Allah sevgisinin bu sekilde yorumlanmasi
mutasavviflarla kelamcilarin bakis agisinin birbirinden ne kadar farkli oldugunu ortaya
koymaktadir. Kelamcilarin Allah sevgisine getirmis olduklari yorumlar daha makul
sinirlara sahip iken bazi mutasavviflarin yorumlarinin Allah'in insan iradesine miidahele
etmesi gibi ¢ok farkli boyutta oldugunu gériiyoruz.

Gazali, Allah'mn kulunu sevdigini Kur'an ayetleri ve Hz. Peygamber'in
hadisleriyle delillendirerek agiklamaktadir. O, Kur'an'in “A4llah onlart sever, onlar
da Allaht severler”*™ ve “Allah daima tevbe edenleri sever, temizlenenleri de
sever”*’® ayetlerine atifta bulunarak Allah'm sevgisini agiklamaktadir. Insanlar arasinda
kalbin meyli ile gergeklesen muhabbetin, ayn1 anlamda Allah igin disiiniilemeyecegini
ifade eden Gazali, Allah'in kulunu sevmesini mecazi anlamda degerlendirmistir.
Allah'in kulunu sevmesi, mesgale ve masiyetleri ondan uzaklastirmak ic¢in onu diinya
lekelerinden temizlemesi, kalbinden perdeyi kaldirmasi, kulun kalbi ile miisahede
imkanlarii1 bahsetmesi ve onu kendisine yaklastirmast demektir. Kulun Allah'a
yakinlasmas1 mekan ve mesafe bakimindan degil, sifat bakimindandir. Yani kul ilahi
olan giizel ahlakla ahlaklanarak Allah'a yakinlagir. Bu yakinlagma kulun niteliklerinde
degisikliklere sebep olurken Allah hakkinda degisiklik muhaldir.*’® Tasavvufi agidan
Allah'in kulunu sevmesi, onu kendine daha da yakinlagtirmasi anlamina gelmektedir. Bu
yakinlagsmayla insan Allah'in disindaki seylerle mesgul olmayi birakir ve kendisini
Allah'in hosnut olmayacag1 eylemlerden uzak tutar. Tabi biitiin bunlar1 insana yaptiran

kendisini sevdigi i¢in Allah'tir. Tasavvufi acidan baktigimizda insan iradesi sanki yok

472 Ebi Talib Mekki, Kiitu'lI-Kuliib, s. 1048-1049.

473 Tbn Farek, el-Ibane an Turuki'l-Késidin-Tasavvuf Istilahlar, ¢ev. A. Yildinm-A. Aslan, TYEKBY.,
Ist., 2014, s. 160.

474 Maide 5/54.

475 Bakara 2/22.

478 Gazali, Ihydu Uliimi'd-Din, Daru'l-Marife, Beyrut, trs., c. 1V, s. 327-328 vd.



95

sayllmis gibidir. Oysa Allah'm sevgisini kazanmak insanin iradesiyle yaptigi salih
amellerle ger¢eklesmektedir. Bu ameller neticesinde de Allah o insan1 sevmektedir.

Gazali, kulun Allah'in kendisini sevdigini nasil anlayacagini da sorgular ve buna
cevaplar verir. Allah'm kulunu sevmesinin alametinin, onu baskalarindan uzaklastirip
kalbinin onlarla ilgisini kesmesi seklinde oldugunu Hz. Peygamber'den aktarilan su
hadisle delillendirir: “Allah kulunu sevdigi vakit onu ibtila eder, dert verir. Fazla
sevdigi vakit onu iktina eder, yani mal ve eviad diye kendisinde bir sey birakmaz”*"
Gazali Allah'in kulunu sevmesinin hususi alameti olarak kulun Allah't sevmesini
gosterir. Clnkii kulun diinyaya ilgisini kesen, onu sevk ve idare eden, ahlakini
giizellestiren, marifeti ile kendi arasindaki perdeyi kaldiran bizzat Allah'tir.*’®
Mutasavviflara gore Allah bir kulunu sevdigi zaman onu kendisinden uzaklastiran
seylerden korur. Insanin kendisine daha yakin olmasi i¢in onun nefsini baska seylerden
temizler. Hatta Allah, insanin elindeki seyleri kendisini diisiinmekten alikoydugu i¢in
alir ve ona gesitli hastaliklar verir. Kelamcilar Allah'in kuluna olan muhabbetini
genellikle nimet vermesi, miikafatlandirmasi seklinde yorumladiklari i¢in Allah'in
insana hastalik vermesini ya da sahip oldugu mal ve evlatlar1 elinden almasini1 Allah'in
sevgisinin tezahiirii olarak degerlendirmek miimkiin gériinmemektedir. Dolayisiyla bu
konuda kelamcilarla bazi mutasavviflarin birbirlerine zit bakis agilarina sahip
olduklarin1 sdyleyebiliriz.

Hiicviri'ye gore Allah'n kuluna olan muhabbeti, ona hayir irade etmesi ve
rahmet etmesidir. Muhabbet de riza, gazap gibi iradenin isimlerinden bir isimdir. Bu
irade, Allah'in kadim bir sifatidir. O, fiillerini bununla irade eder. Bu nedenle Allah'in
kulunu sevmesi, ona bol bol nimet ihsan etmesi, diinya ve ahirette sevap vermesi, ceza
mahalli olan cehennemden onu emin kilmasi, giinahtan korumasi, ylice haller ve yiiksek
makamlar ikram etmesi, baskasina ve masivaya iltifat etmekten ilgisini kesmesi, her
seyden tecerriit edene kadar, sadece rizasini talep eder hale gelinceye dek ona ezeli
inayetini ulastirmas1 demektir.*’® Hiicviri muhabbeti iradeyle iliskilendirmesi yoniiyle
kelamcilarin bu konudaki bakis a¢ilarina yaklagsmig goriiniiyor.

Ibnu'l-Kayyim el-Cevziyye ise muhabbetin kuldan Rabb'ine ve Allah'tan kuluna
olmak iizere iki yoniiniin oldugunu ve bu konuyla ilgili goriislerde insanlarin dort gruba

ayrildigimi ifade etmistir. Birinci gruba gore muhabbet, Allah'in rahmetine, ihsanina ve

477 Hadis metni Samile'deki 177 hadis kitabinda bulunamamustir.
478 Gazali, Ihyd, c. IV, s. 329-330.
47 Hiicvird, Kegfit'I-Mahcib, haz. S. Uludag, s. 370.
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bagisina ek bir sifattir. Ciinkii bunlar muhabbetin eser ve icaplarindandir. Allah onlari
sevdi mi, onlarin, O'nun rahmetinden, ihsan ve iyiliginden nasipleri tastamam olur.
Ikinci grupta yer alan Cehmiyye-Muattila mezhebine gére Allah sevemez ve sevilmez.
Allah'in kulunu sevdigini ifade eden nasslari, “kendilerine ihsan ve sevap bahsetmesi”
seklinde te'vil etmislerdir. Bagka bir grup ise “Rabb'in onlari 6vmesi ve methetmesi”
seklinde te'vil etmisleridir. Allah'in kulunu sevmesini, onu Gvmesi ve methetmesi
seklinde aciklayanlar bunu “kelam” sifatina baglamislardir. Kelam sifati bunlara gore
zatl sifatlardandir, fiili sifatlardan degildir. Onlara gore fiil, yapilmis isle ayni seydir.
Rabbin ne kuluna muhabbeti ne de peygamber ve elgilerine muhabbeti asla zat1 ile kaim
olamaz. Bir bagka grup ise muhabbeti “bunu irade etmesi” seklinde te'vil ederek irade
sifatina baglamislardir. irade sayet kulun yiice, ulvi makam ve hallere tahsisi olarak
tahakkuk ederse buna “muhabbet”; ceza ve intikam olarak ortaya g¢ikarsa “gazab”;
umumi ihsan ve Ozel in'am olarak gergeklesirse buna “birr” denir. Bu sayilanlar
iradenin, baglandig1 seylere gére verilmis isim ve hiikiimlerden ibarettir.*®® Kur'an
Allah'in kullarmi sevdiginden agikca bahsetmektedir. Allah'in sevgisinden bahseden
ayetlerden birinde: “...Allah onlari sever, onlar da Allaht severler...”*®" ifadesinde
bir duygu olarak karsilikli sevgiden bahsedilmektedir. Buradaki sevgi duygusunun
te'vil edilerek baska sekillerde yorumlanmasinda zorlamaya gidildigini
sOyleyebiliriz. Allah'in sevdigi kulun menfaatine olan seyleri ona vermesi zaten

sevginin bir neticesidir.

1.2.6.2. Gazap

Gazab/—=¢  kelimesi sozliklerde “kizmak, Ofkelenmek, sinirlenmek”
anlamlarinda duygu ifade eden bir kelimedir. Isfahani, bu kelimeye “intikam arzusuyla
kalpteki kanin harekete ge¢gmesi” anlamini vermis, Allah't nitelemesi halinde sadece
“intikam” anlamma gelecegini ifade etmistir.*®> Gazap kelimesine “kendisine

29483

otkelenilen kimseye zarar verme istegi olarak da anlam verilmistir. Ibn Manzir'a

gore Allah'in gazabi, inkar edenleri ve kendisine asi olanlar1 kinamasi ve cezalandirmasi
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anlamina gelmektedir.*®* Psikolojik bir hali ifade eden gazap, hoslanilmayan bir durum,
olay, nesne, kisi ve tavir karsisinda fiziksel olarak viicutta kan akiginin hizlanmasi ve
yiiziin kizarmasiyla birlikte saldirgan davramislarin ortaya ¢ikmasina sebep olan
kizgmliktir. Insan bu 6fke duygusuyla, dfkeye sebep olan her ne ise ona zarar vermek
ya da onu ortadan kaldirmak i¢in harekete geger. Cogu zaman insanin asir1 6ftkeyle
eylemde bulunmasi, o sirada mantikli diistinemedigi i¢in kendisine de zarar verir. Bu
anlamiyla, insandan hareketle gazabin Allah i¢in kullanilmasi miimkiin degildir. Razi'ye
gore genel bir kaide olarak seving, mutluluk, utanma, kiskanc¢lik ve 6fke gibi duygularin
bir baslangiclar1 ve bir sonlar1 vardir. Ofkenin baslangici kalpteki kanm kabarmasi, sonu
ise kizilan kimseye zarar verilmek istenmesidir. Allah'in gazabinda, baglangi¢ olarak
kalpteki kanin kabarmasii diisiinmek miimkiin degildir. Ancak gazabin sonu olan
ofkelenilen kimseye zarar verme iradesi Allah igin diisiiniilebilir.*®® Dolayisiyla Allah'm
gazabini, yasakladigi davraniglarin yapilmasi ve kendisine isyan edilmesi nedeniyle
ofkelendigi kimseye ceza verme iradesi olarak anlamamiz miimkiindiir.

Gazab-—»=¢  kelimesi Kur'an'da tiirevleriyle birlikte yirmi dort ayette
gegmektedir.*®® Bunlarin sadece bes tanesinde insanlarin duygularimi ifade ederken*®’
on dokuz ayette Allah'in 6fkesi i¢in kullanilmistir. Bu ayetlerde gecen gazap kelimesine
“lanet etmek, rahmetinden uzaklastirmak, azap etmek, yoksulluga, zillete ve helake
maruz birakmak” anlamlar1 verilmistir.*¥Allah kullar1 icin iyi ve kotilyli kendi
iclerinden sectigi peygamberler vasitasiyla agikladiktanve onlarin yapmamas: gereken
seyleri acik ve net olarak bildirdikten sonra buna ragmen insanlar yasaklanan seyleri
yaparlarsa bundan hosnut olmayacagmi ve onlar1 cezalandiracagimi bildirmektedir.*®°
Iste Allah'mcezalandirmayla sonuglanacak, hosnut (razi) olmama duygusuyla birlikte
cezalandirma iradesini, kendisine gazabi nispet ederek ifade ettigini soyleyebiliriz.

Allah'in gazabinin gegtigi ayetlerde, kimlerin, hangi sebeplerden dolay1 Allah'in
gazabina maruz kaldigi aciklanmistir. Yine Allah'in gazap ettigi kimseleri bekleyen
sonuglarda agik¢a beyan edilmistir. Kur'an-1 Kerim'e gére Allah'ln gazabina maruz
kalan kimselerin basinda Israilogullar1 gelmektedir. Israilogullarinin bilyiik ¢ogunlugu

Allah'a verdikleri s6zleri tutmamis, Tevrat'in bir kismina inanip bir kismini inkar etmis,
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kendilerine gonderilen peygamberleri yalanlamis hatta bazilarin1 6ldiirmiis, son olarak
kiskangliklar1 sebebiyle Hz. Peygamber'i ve Kur'an't inkar etmislerdir. Biitiin bu
eylemler, onlarin Allah'in gazabina ugramalarina ve azabi hak etmelerine sebep
olmustur.**® Yine Israilogullar, Hz. Musanin Tir'a gitmesinin ardindan Allah'in
kendilerini Firavun'un zulmiinden kurtarmasmi ve kendilerine verilen daha bir¢ok
nimetleri unutarak, ziynet esyalariyla yaptiklar1 buzagi heykeline tapmaya
baslamiglardir. Bu nedenle Allah onlara gazap etmis ve diinya hayatinda zillete
ugrayacaklarini bildirmistir.*®® Bir baska ayette Allah Israilogullari su sekilde
uyarmaktadir: “Size rizik olarak verdigimiz seylerin temiz ve heldl olanlarindan yiyin.
Bu konuda asirt da gitmeyin, yoksa tizerinize gazabim iner. Gazabim da kimin tizerine
inerse, 0 muhakkak helik olmus demektir”.*%? Fatiha Stresi'nde gecen “gazaba
ugrayanlar’dan kastedilenlerin de meshur olan goriise gore Yahudiler oldugu
sdylenmistir.**® Ancak Allah'in gazabina ugrayanlari sadece Yahudiler ile sinirlamamak
gerekir. Ciinkii bagka ayetlerde Allah'in gazabina miistehak olan kimseler zikredilmistir.
Kur'an'da Allah'im gazabina maruz kalan diger kimseleri de su sekilde siralayabiliriz:

% savastan kacanlar,*%

Allah't inkar edenler,** kasith olarak bir mii'mini 6ldiiren,*
seytana tapan kimseler,*®” Allah hakkinda kotii zan besleyen miinafik ve miisrikler,*%®
kéfirlerin kabirdekilerden {imit kestikleri gibi ahiretten iimit kesenler.*®® Allah bu
kimselerin, yasakladigi bu eylemleri yapmalari sebebiyle onlar1 lanetleyecegini, onlara
alcaltict bir azabin oldugunu, diinya hayatinda zillete diistiriileceklerini, helak
olacaklarini ve ebedi cehennemde kalacaklarini ilgili ayetlerde beyan etmistir.

Allah'in gazab sifatiyla kendisini nitelendirdigi ayetler genel olarak
degerlendirildiginde ~ bu  sifatin, insanlarin  yasaklanan  baz1  eylemleri
gerceklestirmelerine bagli olarak ortaya c¢iktigi gorilir. Dolayisiyla  Allah'in
gazaplanmasi, O'nun zatina mahsus siirekli bir sifati gibi goriinmemektedir. Ancak
konuyla ilgili Razi'nin yaptig1 agiklama ilgingtir. Razi, Fatiha Stresi'nde gegen “gazaba

ugrayanlar” ifadesinin tefsirinde, Mu'tezile'nin, “Allah'm onlara gazab etmesi onlarin,
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kendi iradeleriyle, yasak olan seyleri yapmis olduklarini gosterir. Aksi halde, Allah'in
onlara gazab etmesi, Allah'tan onlara bir zulim olurdu” seklindeki goriislerini
aktardiktan sonra onlarin goriislerini su agiklamayla cliriitmeye calismistir: “Cenab-1
Hakk, onlara kizdigini zikredip pesi sira da onlarin sapitmis olduklarini ekleyince, bu
ifade tarzi, Allah'in onlara gazab etmesinin, onlarin sapitmis olmalarinin illeti oldugunu
gosterir. Buna gore de Allah'in sifati, kulun sifatinda miiessir olmus olur. Ama onlarin
sapitmis olmalari, onlara Allah'm gazab etmesini gerektirir dersek, bu ifadeye gore,
kulun sifat;, Allah'm sifatinda miiessir olmus olur ki, bu da imkansizdir”.%®° Razi'nin
aciklamasina gore Allah'in gazabi, gazabi gerektiren fiilden dnce olmaktadir ve Allah'in
bu sifat1 insanin sapitmis olmasinda etkilidir. Bu ayet baglaminda yapilan bu yorumu,
Allah'in gazabmin gectigi diger ayetler icin de diislinecek olursak ve Allah'in gazabin
insanin kot fiillerinin illeti olarak kabul edersek bu hem Allah'in adaleti ile hem de
insanin eylemlerini 6zgiir olarak yaptigi gercegiyle ¢elisir. Allah’in gazabi insanin
emredilen fiilleri yerine getirmemesi ya da yasaklanan fiilleri yapmasi sebebiyledir.
Dolayisiyla Allah’in gazabi sebebiyle insanin kotii eylemde bulunmasi s6z konusu
olamaz.

Allah'in gazabiyla, azap etmesi, lanetlemesi ve cehennemle cezalandirmasi ilgili
ayetlerde ayri ayr1 kelimeler kullanilarak ifade edilmistir. Bu, Allah'in gazabiyla
lanetlemesinin, azap etmesinin ve cehennemle cezalandirmasinin ayni anlama
gelmedigini gostermesi agisindan dnemlidir. Eger ayn1 anlami ifade etselerdi bunlarin
ayni1 ayet icerisinde kullanilmasi dogru olmazd.

Allah'in gazab sifati hakkinda Islam Aalimlerinin yaptiklari yorumlara da yer
vermemiz faydali olacaktir. Eg'ari alimlerinden Bakillani'ye gore Allah'in gazabi irade
sifatiyla iligkilidir. O'nun, gazab duydugu kimseyi cezalandirma iradesini ifade eder.
Hakiki anlamda gazap sifatinin Allah'a verilmesi uygun degildir. Ciinkii gazab ve onun
ziddi olan niza varhi@in kendisinde degisime neden olur. Bu sifatlarla Allah'in
vasiflanmasi, O'nun tabiatinda degisiklik meydan getireceginden dolay1 caiz olmaz.>%
Ciiveyni, bir kisim alimlerin muhabbet, riza ve gazap gibi sifatlar fiili sifat olarak kabul
ederken, bir kisim alimlerin de bu sifatlari iradeye atfettiklerini aktarmaktadir. Ikinci

gruba gore irade, kula yonelik bir cezaya taalluk ettiginde gazap olarak isimlendirilir.>%?

500 Razi, Mefatihu'l-Gayb, c. 1, s. 223.
501 Bakillani, Temhid, s. 47-48.
592 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsdd, s. 238-239.
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Ebu'l-Muin en-Nesefi'ye gore, Mu'tezili alimler riza ve gazabi Allah'in
sifatlarindan kabul etmemektedirler. Ciinkii Allah hakkinda duygusal degiskenlik
olmaz. Riza ve gazabin gectigi her ayette rizayla cennet, gazapla cehennem
kasdedilmektedir.5® Mu'tezili alim Kadi Abdiilcebbar gazab sifatin1 Nesefinin ifade
ettigi sekilde yorumlamamistir. Kadi Abdiilcebbar'a gore gazab hem fiil hem de faille
iligkilidir. Bundan dolay1 Allah, kafirin hem kendisine hem de kiifiir fiiline gazab eder.
Allah'in onlara gazabinin anlami ise, onlar1 ayiplamasi, hor gormesi ve onlara zarar
vermeyi istemesidir.’%* Kadi Abdiilcebbar'a gore gazab, Allah'm bir sifat1 olarak kabul
edilmekle birlikte iradeyle iligkilendirilmistir.

Nesefi, Ehl-i Siinnet'in riza ve gazab hakkindaki goriislerini 6zet olarak su
sekilde aktarmaktadir: Riza ve gazab, keyfiyetsiz ve tesbihsiz Allah'in ezeli
stfatlarindandir. Allah'in irade, isitme, gérme ve kelam sifatlar1 gibi bir halden baska bir
hale dontigiimii kabul etmez. Yani bu sifatlarda bir degisim olmasi s6z konusu degildir.
Eger, Allah'm sifatlarindan birinin degistigi diisiiniiliirse bu sifat sonradan yaratilmig
olur. Oysa Allah'in zat1 gibi sifatlar1 da yaratilmig degildir, biitiin sifatlar1 kadimdir.
Allah'in rizasi cennet, gazabi da cehennemi ifade etmez.°® Dolayisiyla Ehl-i Siinnet bu
sifatlar1 mahlukatin sifatlarina benzetmeksizin layik oldugu iizere Allah icin hakiki
olarak kabul etmektedirler. Yine Ehl-i Stinnet, bu iki sifatin Allah'in mesietine tabi fiili
sifat1 oldugunu sdylemektedir. Ciinkii onlara gore Allah diledigi zaman diledigi kimseye
kizar ve diledigi zamanda diledigi kimseden razi olur.>® Kur'an ayetlerine baktigimiz
zaman Allah''m sevgisinin ve gazabinin insanlarin emredilen ve yasaklanan fiilleri
islemesi neticesinde ortaya c¢iktigin1 goriiyoruz. Dolayisiyla Allah'im sevgisi ve
gazabinin ortaya ¢ikmasi belirli fiillere hasredilmistir.

Ali el-Kari (6. 1014/1605) EbG Hanife'nin Fikhu'l-Ekber'ine yazmis oldugu
serhte, Allah'in “gazab ve riza” sifatlarinin “el, yliz’sifatlar1 gibi miitesabih sifatlardan
oldugunu ve bunlarin te'vil edilemeyecegini sdylemektedir. Ona gore “Allah'in gazabi
ile intikami dilemek, rizasi ile nimet vermeyi dilemek kastedilmistir” seklinde te'vil

yapilamaz. Allah her ne kadar hakiki manada gazap ve riza sifatlarina sahip ise de bu

503 Nesefi, Bahru'l-Keldm, thk. Veliyiiddin Muhammed Salih el-Farfiir, Mektebetii Dari'l-Farfiir, 2000, s.
222.

504 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf/el-irdde, s. 60.

505 Nesefi, Bahru'l-Keldm, s. 222-223.

506 g|-Berrak, Abdurrahman b. Nasir b. Berrak b. Ibrahim, Serhu'l-Akideti't-Tahdviyye, nsr. Daru't-
Tedmiriyye, 2008, s. 353-354.
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sifatlar insanlarin gazab ve riza sifatlar ile benzesmez.507 Zira insanlarin gazabi acz,
eksiklik veya giicsiizliikten kaynaklanabilir. Allah ise her seye giicli yeten, diledigini
yapan ve her tiirlii ihtiyagtan miistagni olandir. O'nun gazabi beseri anlamda bir gazap
olmay1p yaratana veya yaratilmislara kars1 sug isleyenleri cezalandirmaktan ibarettir.>%®

Allah'in gazab sifatina sahip oldugu Kur'an ayetleriyle sabittir. Allah'in gazab
sifati hakkinda Islam alimlerinin farkli yorumlar yaptiklarini gériiyoruz. Allah'in bu
sifat1 yaratilmiglarin sifati gibi degildir. Ciinkii Allah, yaratilmis olanlarla arasindaki

%09 ayetiyle kesinlikle reddetmistir. Gazab

benzerligi “O'nun benzeri higchir sey yoktur
sifatin1 haberi sifatlardan kabul edip bunun te'vil edilmemesi gerektigini soyleyenler
oldugu gibi, bir kistm Eg'arilerin yaptig1 gibi irade sifat1 ile iligkilendirip Allah'in
hoslanmadig fiilleri yapanlar1 cezalandirma istegi olarak agiklayanlar da olmustur. Bu
konuda Cehmiyye, Mu'tezile ve Es'ariler gazab sifatini, tesbihi gerektirir endisesiyle
hakiki anlamda Allah i¢in kabul etmemislerdir. Ciinkii onlara gére gazab, intikam alma
duygusuyla kalpteki kanin galeyana gelmesidir. Bu anlamiyla Allah hakkinda
kullanilmasini dogru bulmadiklari i¢in gazabi, Allah'in asi kullarina indirdigi cezalar
olarak yorumlanmuslardir.5

Gazab kelimesinin beseri diizlemdeki anlami kizginlik, hiddet, o6fke gibi
duygusal hallerdir. Bu duygularin insandaki olusumu ile Allah'taki olusumunu
eslestirmek elbette miimkiin degildir. Ancak bu sifati miitesabihattan sayip insan
kavrayisindan uzaklastirmak da pek dogru bir yaklasim olmasa gerek. Allah sahip
oldugu sifatin daha iyi anlasilmasi i¢in insanlarin kullandig1 kavrami kullanmistir. Diger
sifatlarda oldugu gibi (isitme, goérme, bilme vb.) gazabi da gercek manada anlayip,
insanda oldugundan farkli oldugunu yani insandakine benzemedigini kabul etmek de
miimkiindiir.

Bazi alimler gazabi1 kadim bir sifat olarak kabul etmislerse de, Allah'in
gazabindan bahseden ayetlerden onun zati bir sifat olmayip insanlarin eylemleriyle
iligkili oldugunu goriiyoruz. Kur'an'da Allah'in rahmet sifati zatina mahsus olup
stireklilik ifade ederken gazab bdyle bir sifat degildir. Nitekim gazab ve azab1 rahmette

oldugu gibi kendisine gerekli gordiiglinii ifade etmeyen Allah'in rahmeti tercih edip

7 Ali el-Kard, Fikhu'l-Ekber Serhi, trc. Yunus Vehbi Yavuz, Cagn Yay., Ist., 1992, s. 75, 78.
508 (Jziim, {lyas, "Gazap" md., DIA., c. XIIl, s. 435.

509 Sfira, 42/11.

510 el-Berrak, Serhu'l-Akideti't-Tahdviyye, s. 353-354.
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viicuba déniistiirmesi,®! O'nun gazab ve intikam degil de rahmet Tanris1 oldugunu
ortaya koymaktadir.>'? Ayrica Allah'n isimleri igerisinde merhametini ve sevgisini
ifade eden sayisiz isim yer alirken““gazab edici” anlaminda bir isim yer almaz. Ancak,
O'nun emir ve yasaklarina uymayanlari cezalandiracagini ifade eden isimleri de vardir.
Allah'in hak edenleri cezalandirmasin1 da adaletin tecelli etmesi agisindan zaruri

gormek gerekir.

511 En'am, 6/12, 54.
512 Arpagus, Hatice, "Allah-Insan fliskisinde Rahmet ve Gazab", MUIFD., 29 (2005/2), s. 41-62.



IKINCI BOLUM
2. INSAN ALLAH ILISKiSI

2.2.1. Insan Allah Iliskisinin Bicimleri

2.2.1.1. Ontolojik Iliski

Dogas1 geregi toplumsal bir varlik olan insan,! varligini iliskilerle devam ettirir.
Insanin kendisiyle, diger insanlarla, fiziki ¢evresiyle ve yaraticiyla iliskisi bunlarin en
hayati olanlaridir. Iliskilerden bagimsiz olarak varligmin devamina imkan olmayan
insanin,? bu diinyada varolusunun kokeninin nereye dayandigi konusu, insan zihnini
daima mesgul etmis temel varolugsal sorunlardan biridir. Kur'ani anlayista bu soruya
verilecek tek dogru cevabi uzaklarda aramak gerekmez, zira varligin kaynagi bizzat
Tanri'dir; varlik, insana Allah'm bir Litfudur.®> Allah-insan arasinda iletisim olgusunun
gerceklesmesi, Allah'in zorunlu varlik oldugu, insanin ise zorunlu varligin iradesi ile
olusturdugu, degismez yaratilis kanunlar1 ile viicud bulan miimkiin variik oldugu 6n
kabuliine dayanir. Bu nedenle de, Allah-insan arasindaki biitiin iligkiler, ontolojik
iliskiye baghdir.* Ontolojik iliski ile kastettigimiz, beserin var olusunun mutlak kaynag
olan Allah ile varligin1 Allah'a bor¢lu olan yaratilmislarin temsilcisi insan arasindaki
Yaratici-yaratilan iliskisidir.> Aslinda tabiatta her sey birbiri ile iliski igerisinde oldugu
gibi, her sey ayn1 zamanda Allah ile de iliski i¢indedir. Allah, tabiati kanunlara bagl
olarak yaratip, isleyisini ona birakip disaridan seyretmedigi gibi, insan1 da basibos
birakip onunla iligkisini tamamen kesmis degildir.®

Ontolojik iliskide {i¢ unsurdan soz edilebilir: 1) Yaratici, 2) Yaratma fiili, 3)
Yaratilan. Bu iliskiyi Kur'an merkezli olarak ele aldigimiz i¢in Yaratict konumunda
olan Allah'tir. Allah, Kur'an'da kendisini isim ve sifatlariyla, insanin anlayacagi
kavramlar kullanarak, en giizel sekilde tanitmistir. Isim ve sifatlar konusundaki kelami
tartismalara yer vermek bu ¢alismanin smirlarini asacagindan sadece konumuzla ilgili

olan isim ve sifatlara kisaca deginilmekle yetinilecektir.

! {bn Haldun, Mukaddime, Daru'l-Fikr, Beyrut, 2001, c. I, s. 54.

2 Diizgiin, S., Sarp Yokusun Eteginde Insan, s. 10.

3 |zutsu, Kur'an'da Tanri ve Insan, s. 185.

4 Yar, Erkan, "Allah-Insan Arasindaki fletisimin Imkani ve Dili", Tabula Rasa, Y. 2, S. 5, 2002, s. 135-
150.

5 |zutsu, Kur'an'da Tanri ve Insan, s. 125.

® Giiler, iThami, Allah'in Ahlakiligi Sorunu, Ankara Okulu Yay., Ank., 2002, s. 113.
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Allah'in yaraticilik sifatin1 ifade eden “h-1-k” fiili Kur'an'da c¢esitli kaliplarda

ikiyliz elliden fazla ayette kullanilmistir. “Bir seyi herhangi bir asli ve 6rnegi olmaksizin
7

13

yaratmak” anlamina gelen h-I-k fiili “...gékleri ve yeri yaratan..”’ ayetinde bu

anlamiyla kullanilmustir. “O insan: bir nutfeden yaratti”®

ayetinde “bir seyi bir seyden
yaratmak” anlaminda kullanilan h-l-k kelimesi ayrica “takdir, yalan ve iftira, seciye”
gibi anlamlara da gelmektedir.® Kur'an'da Allah'in yaratma sifatin1 ifade edenel-Halik,*°
el-Hallak'* ve Ahsenu'l-hdlikin'?  isimleri kullamilmustir.  el-Halldk, Allah'in
yaraticthigmin devamli ve miikemmel bir sekilde siirdiigii'® anlamina gelirken, Ahsenu'l-
halikin Allah'in varligindan sonra meydana gelenlerin her biri yaratici olarak farz edilse
Allah o yaraticilarm en giizeli, en giizel yaratan1'* anlamia gelmektedir.

Kur'an, “Allah yiiceler yiicesidir, mutlak hiikiim ve egemenlik sahibidir; nihai
gercektir, O'ndan baska tanri yoktur, ¢ok yiice, ¢ok comert, hiikiimranlik makaminin
sahibi O'dur”®® ve “Géklerin ve yerin hdakimiyeti O'nundur. O asla eviat edinmedi,
hdkimiyette hi¢ bir ortagi yoktur. Her seyi yaratip nizam veren ve her seyin varligint bir

2516

olciive gore belirleyen O'dur”® ayetleriyle Allah'in niteliklerinden s6z etmektedir.

Allah'in gerek zat1 gerekse sifat ve fiilleri agisindan higbir yaratilmisa benzemedigini de

Kur'an: “O'nun benzeri hichir sey yoktur™'!

ve “Hichir sey O'na denk ve benzer
degildir™® ayetleri ile acikca ifade etmektedir.

Allah'm zatim1 idrak, insan viisatinin Otesindedir. Yiice Allah'in zat,
yaratilmiglarin ilminin ihata edemeyecegi, duyularinin kavrayamayacagi mahiyette olup
O vacip ve zarlri varliktir. O'nun zatinin mahiyeti, tarif, sinirlama, kemiyet, keyfiyet,
renk ve ebad gibi yollarla bilinemez. Varlig1 kendinden olan, vacip olan, zat1 arazlara
mahal olmayan Allah, birdir. Allah varliginm1 devam ettirmek icin bagkasina muhtag

degildir. Allah'in zatinda yetmezlik s6z konusu degildir: “Ey insanlar! Siz Allah'a

muhtagsimiz, Allah ise hi¢ bir seye muhta¢ degildir”*® ayeti, Allah'm ne var olmak igin

" En'am, 6/1.

8 Nahl, 16/4.

% isfehani, Miifiedadt, s. 296-297.

10 Rad, 13/16; Fatir, 35/3; Ziimer, 39/62.
1 Hicr, 15/86.

12 Mii'mindn, 23/14; Saffat, 37/125.

18 Yurdagiir, Esma-i Hiisnd, S. 93.

14 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, c. V, s. 3436.
15 Mii'mindin, 23/116.

16 Furkan, 25/2.

17 S(ira, 42/11.

18 Thias, 112/4.

19 Fatir, 35/15.
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ne de varligimi devam ettirmek icin hi¢ bir seye muhta¢ olmadigini agik¢a ifade
etmektedir. Degisme ve intikalden uzak olan Allah, Vacibu'l-viicut'tur.?’ Kur'an'a gore,
sadece en yiice degil, ayn1 zamanda, kelimenin tam manasiyla 'varlik' denilmeye layik,
biitlin alemde higbir seyin kars1 duramayacagi Tek Gergeklik ve Tek Varlik olan Allah,
varlik diinyasmin tam merkezinde yer alir. Insan olsun, insan disindaki diger varliklar
olsun biitiin her seyi O yarattig1 icin bu varliklar, varliklar hiyerarsisinde kesinlikle
O'mun altinda yer alirlar. Bununla birlikte biitiin yaratilmislar arasinda insan, onun
dogasi, psikolojisi, davraniglari, yiikiimliliikkleri Kur'an'da Tanri problemi kadar
merkezi 6nemi haiz konulardir.?!

Ontolojik iligkinin unsurlar1 arasinda saydigimiz yaratma fiili, Allah disindaki
baska hi¢ bir varliga atfedilemeyecek bir eylemdir. Ciinkii buradaki var etme yoktan
yaratma anlamindadir. Kur'an'da Allah: “Allah't bwrakip da taptikiari, hichir sey

722 ayetiyle yaratma eylemini

yvaratamazlar. Ciinkii onlar kendileri yaratilmislardir
kendine mahsus kilmistir. Bu hususta Kur'an: “De ki: 'dllah'a kostugunuz
ortaklarimizdan, baslangicta yaratmay: yapacak, sonra onu tekrarlayacak kimse var
mi?' De Ki: 'Allah, baslangicta yaratmayr yapar, sonra onu tekrar eder. O hdlde, nasil
oluyor da cevriliyorsunuz?”* ayetiyle yaratma eylemi agisindan Allah ile ilah olarak
tapmilan varliklarin karsilastirilmasini ister ve hem ilk yaratisin hem de sonraki
yaratmalarin sahibinin Allah oldugu gercegini acik¢a ortaya koyar.

Allah'm yaratma eylemi olmus bitmis bir sey degil, aksine siirekli devam eden
bir eylemdir. “..0, her an yaratma halindedir’®* ayeti Allah'n yaratma fiilinin
stirekliligini ifade etmesi acisindan 6nemlidir. Allah'in yaratisinda hi¢ bir uygunsuzluk
olmadigi?® gibi O, yaratma eyleminden dolayr bir yorgunluk da hissetmez.?®
Yeryliziindeki biitiin canli ve cansiz varliklarin Allah tarafindan yaratilisinda amaglilik
ilkesi tasidigini da Kur'an: “Biz gogii, yeri ve aralarindaki seyleri, bos bir eglence igin
yaratmadik?" ayetiyle ifade etmektedir. Insan disindaki varliklarin yaratilis gayesinin

insana hizmet i¢in oldugunu da su ayetten anliyoruz: “O, yeryiiziinde olanlarin hepsini

20 Macit, N., Sirk ve Miisrik Toplum, s. 423-424.
2 |zutsu, Kur'an'da Tanri ve Insan, s. 123-124.
22 Nahl, 16/20.

23 Yunus,10/34.

24 Rahman, 55/29.

%5 Miilk, 67/3.

%6 K af, 50/38.

27 Enbiya, 21/16.
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sizin i¢in yaratandir”?® Yaratilmis her varlik bulundugu konum itibariyle dzel bir
amaca hizmet etse de nihai anlamda biitiin varliklar insan igin yaratilmislardir. insanin
yerylizlindeki yasami kendisi disindaki bitkiler, hayvanlar, hava, su vb. gibi varliklarin
olmasina baglidir.

Yoktan var edilen varliklar icerisinde 6zel bir konuma sahip olan insanin
yeryliziindeki varlik seriiveni, ilk insanin Allah tarafindan topraktan yaratilmasi ile
baslamistir.?® Insan en giizel sekilde yaratilmis®® ve ona Yaratici tarafindan bir takim
sorumluluklar yiiklenmistir.®* Meleklerin dahi saygiyla egildikleri bir makama sahip
olan insan®* ayn1 zamanda yeryiiziinde halife kilmmustir.®® Insan, varliklar arasindaki
iistiin yetenekleriyle birlikte madde alemine ait bir varliktir. Bu insanin Allah ile farkli
varlik diizleminde oldugu anlamina gelmektedir. Kur'an: “Hi¢ Hdalik mahlik gibi olur
mu?”3* diyerek ontolojik anlamda, Allah ile insanin ayni diizlemde olmadigma ve
aralarinda hi¢ bir benzerligin olmayacagina dikkat ¢ekmistir. Ayn1 ayetin devaminda
“hi¢ diistinmez misiniz?” kaydiyla da hikmetin, San'i ile sanati, yaratanla yaratilani,
hadis olanla muhdis olanin arasim temyiz etmek oldugu belirtilmistir.>® Bununla birlikte
“Ona kendi ruhumuzdan iifledik”® ayetiyle Allah kendisinde bulunan gdrme, isitme,
kelam, ilim, rahmet, affetme, sevme, cemal, var etme, yok etme ve diger sifatlarindan
bir nebze insanogluna verdigini ifade etmistir. Fakat bu durum insana asla ulthiyet ve
tanrilik kazandiracak mahiyette degil, ancak yeryliziinde halife olarak baz1 isler
yapmaya yetecek mahiyettedir. Yaratilis anlamindaki “hilkat” ile ayn1 kokten gelen
ahlak, insanin halife oldugu kadar kul, kul oldugu kadar da halife olma suurunu idrak
ederek Allah'm sifatlari ile sifatlanmasidir.’

Allah'm soyut varlik kategorisinde olmasi, insanlarin ontolojik anlamda
Allah'tan farkl bir varlik kategorisinde olmalar1 ve Allah'in mahiyetinin zihinsel olarak
insan tarafindan algilanamamasi, insanin Allah't gérme arzusunu arttirdigr gibi tarih
boyunca antropomorfist tanr1 anlayiglarinin da ortaya ¢ikmasina neden oldugu

sOylenebilir. Tarihte ve giinlimiizde bir¢cok toplumda tanrilarin sembolik olarak

28 Bakara, 2/29; Tbrahim, 14/32.

23 Ram, 30/20.

30 T1n, 95/4.

31 Zariyat, 51/56.

32 Bakara, 2/34.

33 Bakara, 2/30.

34 Nahl, 16/17.

35 Macit, Sirk ve Miisrik Toplum, s. 380.
3 Sad, 38/72; Secde, 32/9; Hicr, 15/29.
87 Cam, Ask Dini, s. 105.
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heykellerinin yapilmas1 ve onlara saygi gosterilmesi bu diisiinceyi desteklemektedir. Hz.
[sa'min tanrilastirilmasmi ve heykellerinin yapilarak kiliseye konulmasini da bu
baglamda degerlendirebiliriz. Diger taraftan Hz. Musa'nin Allah't gérme arzusu da
O'nun soyut varliginin algilanamayisindan duyulan kalbi rahatsizligin bir uzantisi olarak
kabul edilebilir. Bu durum Kur'an'da: “Musa tayin ettigimiz vakitte gelip de Rabbi
onunla konusunca: 'Rabbim! Bana géster; seni goreyim!' dedi. (Rabbi): 'Sen beni asla
goremezsin. Fakat su daga bak, eger o yerinde durabilirse sen de beni géreceksin!'
buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince onu paramparca etti, Musa da baygin diistii.
Ayilinca dedi ki: Seni noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tevbe ettim. Ben
inananlarin ilkiyim™®® ayetiyle anlatilmaktadir. Hz. Musa bir peygamber olarak elbette
Allah'a iman etmistir. O'nun Allah't gérmek istemesinin nedeni kalbindeki bir siipheden
dolay1 da olamaz. Dolayisiyla onun Allah't gormek istemesinin sebebi kalbinin mutmain
olmasmi saglama gayesine binaen olabilir. Ciinkii bir seyin bizzat kendisini gorerek
inanmak ile o sey hakkinda bilgi sahibi olarak inanmak birbirinden farklidir.

Insanin yasami esnasinda bircok varlikla iliskide bulunmasi ve bu iligki bicimini
belli dlgtilerde siirdiirerek ona anlam vermesi zorunlu oldugu gibi, kendisine hayati
bahseden, yasamini devam ettirebilmesi i¢in ihtiyaglarinin teminine yonelik ona her
tiirlic imkam saglayan® ve dogru yolda yiiriiyebilmesi igin onu en giizel sekilde
donatan,*® hayat: ve &liimiiyle bagimli oldugu** Allah ile bir iliskisinin olmasi da
kacinilmazdir. Bu, ontolojik/varliksal iliski, aslinda baglangigta insanin irade ve istegi
disinda gergeklesmektedir.*? Ontolojik agidan Allah-insan arasindaki iliski zorunlu olsa
da, insanin Yaratict karsisindaki ahldki tavri ve kendisine yiiklenen misyonun
benimsenip benimsenmemesi hususundaki tercih, insan agisindan iliskinin sonucunu
belirleyecektir. Iste bu noktadaki tercihler insan iradesi ve istegi ile ger¢eklesmektedir.
Insan ya kendisini yoktan var eden ve varligimi devam ettirebilmesi i¢in her tiirlii imkan
yaratan Yaratici'sini taniyip kendisine yiiklenen misyona uygun bir yasam sergileyecek
ya da biitlin bunlara sirtin1 doniip yasayacaktir.

Yaratilmis bir varlik olan insanin Yaratici karsisindaki dini ve ahlaki durusunun,
inanan insan agisindan nasil olmasi gerektigi, asil lizerinde durulmasi gereken bir

konudur. Yaratan-yaratilan iliskisinde Yaratict biitiin kudretiyle, egemenligiyle,

% A'af, 7/143.

3 A'raf, 7/10.

40 Mii'mindn, 23/78.

41 Mii'mintin, 23/80.

42 Elik, Hasan, Insan Eksenli Din, s. 89-90.
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azametiyle yaratilanlar lizerinde durmaktadir. Yaratilmis olan insanin, varligint borglu
oldugu Yaratici fikrini ve varligin1 devam ettirebilmek i¢in O'na muhta¢ oldugunu biling
diinyasindan hig¢bir zaman ¢ikarmamasi gerekir. Bu yaratilmighik duygusunu kaybeden
bir miisliiman, tam da bu nedenle, artik ger¢ek bir miisliiman olmaktan ¢ikar, zira bu
durumda o, Kur'an'in tugyan ve istigna gibi kelimelerinin -tugyan, kabaca 'kiistahlikla
beseri simirlar1i agsmak' ikincisi ise, 'kisinin kendisini tamamen 0zgilir ve bagimsiz
hissetmesi (yani kimseye, Tanri'ya bile kendini bor¢lu hissetmemesi) anlamina gelir-
delalet ettigi “had bilmezlik” biiyiik giinahini islemis olacaktir.** Bu durum insana su
ayetle hatirlatilmaktadir: “Ey insanlar! Siz Allah'a muhtagsiniz, Allah ise hi¢ bir seye
muhta¢ degildir”** Insanm yaratilmis bir varlik konumunda olmasi, Yaratici ile
arasinda, icerisinde sevgi ve giizellik barindirmayan Efendi-kole seklinde tanimlanan
bir iliski oldugu anlamina gelmez. Allah kendisine kars1 sorgulamayan, suursuz, itaatkar
varliklar isteseydi, bu varlik herhalde akil gibi iistiin bir yetenekle donatilmis insan
olmazdi. Insami yaratip ona dogru yolu gosteren, sah damarindan daha yakin olan,
dualarina icabet eden, ona tiirlii riziklar veren, rahmeti her seyi kusatmis olan bir Allah'a
kars1 insanin ahlaki tavri tamamen sevgi, saygi/takva ve ihlas/samimiyet icerisinde

olmalidir.

2.2.1.2. Epistemolojik iliski

Allah hakkindaki bilgi, O'nun mabhiyetinin bilinip bilinemeyecegi, isim ve
sifatlarinin O'nun hakkinda bilgi edinmedeki rolii ve Allah hakkinda bilgi elde etme
yollar1 gibi konular filozoflari, kelamcilari ve mutasavviflart mesgul etmis ve her ¢agda
canliligini korumustur. Insanin inandig1, varhigini kabul ettigi Allah'in neligi/mahiyeti
hakkinda bilgi sahibi olmak istemesi ve bu konuda c¢aba gostermesi O'na
yakinlagmasinin veya O'nunla iletisime ge¢mek istemesinin bir sonucu olarak
goriilebilir.

Felsefenin ve teolojinin en getin problemlerinden biri olan Tanri'nin neligi
hakkinda konusmak,* 6zde insani kavramlar ve beseri olanaklarla O'nu anlamaya ve

kavramaya c¢aligmak, ne oldugu/ne olmadigi {iizerinde akil yiirlitmek anlamina

43 \zutsu, Kur'an'da Tanri ve Insan, s. 188.

4 Fatr, 35/15.

4 Albayrak, Mevliit, "Tanr1 Hakkinda Konusmak: Pratik Hayatta Tanr1", Arayislar, Y. 1, S. 1, 1999/1, s.
9-26.
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gelmektedir.*® Ciinkii ontolojik anlamda Allah ile insan farkli varlik diizlemlerinde
bulunmaktadir. insanin duyu organlar1 vasitasiyla goriiniir Aleme dair bilgi elde etmesi
miimkiin iken bu yolla gayb alemine dair saglam bilgi elde etmesi miimkiin degildir. Bir
takim igsel yasantilarla gaybi alana ait edinilen bilgilerin dogrulugu ve giivenilirligi bir
sorun olsa da bu yolla Allah ile iletisime gecerek O'nun hakkinda bilgi sahibi
olunabilecegi goriisiinii kabul edenler bulunmaktadir. insanin Allaht tamimaya ve
tanimlamaya doniik bireysel c¢abalarinin yaninda bizzat Allah insana kendini vahiy
araciligiyla tanitmis ve bunu yaparken de beseri diizlemin kavramlarini kullanmistir.
“Bilen/siije ile bilinen/obje arasindaki iligki” olarak tanimlanan bilginin
gerceklesebilmesi icin bir iligkinin varligi zorunlu gériinmektedir. Burada asil problem,
bilen/siije ile bilinen/obje olmak iizere iki tarafi igeren bilginin, Tanri'y1 bilmek sz
konusu oldugunda esit tutarlilikta uygulanip uygulanamayacagi sorunudur. Zira,
Tanri'y1 bilmekten s6z edildiginde, orada sije ile obje ayn1 varlik diizleminde
bulunmamaktadir.*’” Gériiniir Alemdeki varliklar gibi olmayan, Askin varlik olan Allah
insan icin bir bilgi objesi olabilir mi? Kur'an agisindan bakildiginda Allah bir bilgi
objesidir.*® Aksi takdirde “Allah'in varligim” ve “O'ndan baska Allah olmadigmni”
bilmek miimkiin olmazdi.*® Allah insan igin bir iman nesnesi olsa da “var olma”si
acisindan bilginin konusu olabilir. Her epistemik tartismada, bilme sorununa varlik
sorununun eslik ettigi, bilmenin var olmay: varsaydigi disiiniildiigiinde; eger biz
Tanri'ya “varlik” terimini mantikli ve tutarli bir bi¢imde atfedebiliyorsak ve bu herhangi
bir ¢eliski gerektirmiyorsa, bunun mantiki bir sonucu olarak O'nun bilinebilecegini iddia
edebiliriz. Ciinkii var olma, bilme eyleminin potansiyel imkanin1 da icermektedir.>® Bu
nedenle Tanr1 hakkinda bilgi edinme istemi yadsinmamasi1 gereken bir tutum olarak
degerlendirilmelidir. Ancak Tanr1 hakkinda hangi yollardan giivenilir ve kesin bilgilerin
elde edilecegi konusu ciddi bir sorundur. Cilinkii nihayetinde insan, askin olan mahiyet
itibariyle kendi varligindan farkli bir varlik hakkinda bilgi sahibi olma iddiasindadir.
Gazali, Tanr'min neligi hakkinda konusmaya baglamadan oOnce, Tanri'nin

neliginin bilinip bilinemeyecegi sorusunu ortaya atarak tartismaya baslar. O, “Tanri'nin

4 Aydin, Hasan, "Gazzali'nin Dini-Felsefi Diisiincesinde Tanri'nin Neligi Sorununa Epistemolojik Bir
Yaklasim" Kelam Arastirmalari, 5:2, 2007, s. 85-94.

47 Yesilyurt, Temel, "Tanr1 Bilgisinin Empirik Temelleri", F UIFD., S. 5, 2000, s. 337-355.

48 Bkz. "Bil ki Allah'tan baska ilah yoktur..." Muhammed, 47/19.

4 Albayrak, Mevliit, "Tanr1 Hakkinda Konusmak: Pratik Hayatta Tanr1", Arayislar, Y. 1, S. 1, 1999/1, s.
9-26.

% Yesilyurt, Temel, "Tanr1 Bilgisi'nin Empirik Temelleri", FUIFD., S. 5, 2000, s. 342.
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neligi bilinebilir mi” sorusuna yanit ararken insanin duyularinin, tasavvurlarinin ve
aklinin smirliligina génderme yapar ve bdylelikle daha bastan soruya verilecek olumlu
bir yanitin 6niinii kesmeye ve Tanrisal 6zii askinlastirmaya yonelir.> O, Allah'n
taninmasinin iki yolla miimkiin oldugunu ileri siirer. Bunlardan ilki, kusurlu digeri ise
kapali bir yoldur. Kusurlu olan yol, insanin kendi nefsinde bulunan sifatlar1 bilip ayn
sifatlarin Allah'da da oldugunu idrak etmesi ile gergeklesir. Buradaki tesbih, isim ve
sifatlarin manalarinda degil sadece lafizlarinda gerceklesmektedir. Ciinkii “hicbir sey
O'nun misli gibi degildir”. Ikinci yol ise, insanin tanrilik sifatlarmin tamamini elde
edinceye kadar beklemesidir ki bu yolda kapalidir. O halde Allah mahiyeti itibariyle
Allah'tan baskasinin bilmesi miimkiin degildir.>? Insanin Allah'm mahiyetini kavrama
konusunda kendisinde bulunan sifatlardan yola ¢ikmasi Gazali agisindan kusurlu bir yol
olarak goriilse de insan zihni i¢in en tutarli yolun bu oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak
insan bu yolla Allah'in mahiyetini tam olarak kavrayamayacaginin da bilincindedir.

Insan, Allah'm mahiyetini bilme konusundaki yetersizligine ragmen O'nu
tanima, bilme merakini ve O'nunla iletisim kurma arzusunu benliginde devam ettirir.
Insanin hem kendini tanimaya calismasi hem de evren hakkinda bilgi edinmesi, onun
Allah'1 tanima, O'na ulagsma ve O'nunla iletisim kurma cabalarinin bir gostergesi olarak
goriilebilir. Insanin, Allah hakkinda bilgi elde etmek icin dncelikle kendisini ve iginde
yasadigt cevreyi tanimakla igse basladigini sdyleyebiliriz. Mutasavviflar Kur'an'da
gecen; “lleride onlara dyetlerimizi hem bir¢ok ufuklarda, hem de kendi nefislerinde
gosterecegiz. Ta ki, O'nun hak oldugu meydana ¢ikip onlara agiklanmis olsun. Rabbinin
her seye sdhid olmas: yetmez mi?”>® ayetini de bu baglamda yorumlamislardir.>* Yani
insan Oncelikle kendini taniyarak, nefsini biitiin kirlerden arindirarak Rabb'ine
ulasabilir. Insanin icinde yasadigi bu alem de Allah tanitan semboller kitabi
olmaktadir. Insanm bu cabalarina karsilik Allah da, Peygamberler vasitasiyla ilahi
kitaplar gondererek kendisini merak eden insani bilgilendirmistir. Bu anlamda vahiy,
inanan insan i¢in Allah hakkinda bilgi edinebilecegi en muteber kaynak olmaktadir. O
zaman bilgi iligkisi baglaminda, mii'min agisindan Allah tanimak ve O'nun hakkinda
bilgi sahibi olmak ii¢ yolla ger¢eklesmektedir: 1) Insanin yasadigi icsel tecriibeler, 2)
Alem (Allah disindaki biitiin varliklar), 3) Vahiy

51 Aydm, Hasan, "Gazzali'nin Dini-Felsefi Diisiincesinde Tanri'mn Neligi Sorununa Epistemolojik Bir
Yaklasim" Kelam Arastirmalari, 5:2, 2007, s. 85-94.

52 Gazali, el-Maksadii'l-Esnd, s. 52-53.

53 Fussilet, 41/53.

5 Karadas, Cagferi, Ibn Arabi'nin Itikadi Goriisleri, Beyan Yay., Ist., 1997, s. 79.



111

Imam Matiiridi, insanin kendinde bulunan istiinliikleri ve zaaflar1 tanimakla
Rabb'ini tanimis olacagini ifade etmistir. O'na gore kendi yaratilmisghgini, varhigini,
sahip oldugu yeteneklerini gozlemleyen insan, biitiin yaratilmishik o6zelliklerinden
miinezzeh bir varlik sayesinde bunlara sahip oldugunun suuruna varir. Insan,
duyulariyla algilayabildigi alanda yaratiklar i¢inde en tedbirli ve becerikli oldugunu,
karsilagtigi gercekleri en yiiksek derecede idrak edebildigini, bilinip ifade edilen
hususlara en stiratli sekilde vakif olabildigini anladigi gibi kendi hayatiyla ilgili
miidahale edemedigi alanlarin da oldugu suuruna vararak acizligini fark eder. Bu insan,
tasidigi cesitli zaaf ve ihtimallere ragmen bazi hususlara vakif olan ve bazi sebepleri
kavrayabilen kendisi gibi birinin varliginin, ancak kendi nefsini sarip higbir sekilde
asamadig1 biitiin yaratilmishk 6zelliklerinden miinezzeh bulunan bir varlik sayesinde
miimkiin oldugunu bilir.>

Insan merkezli bir bilgi teorisini esas alan tasavvufi diisiincede insanin kendini
tanimasi/ma'rifetii'n-nefs temel ilkedir. Safi, nefsi hakkinda edindigi bilgiden hareket
ederek Hakk'in bilgisine ulasir. Insanin Hakk'a dair bilgisi nefsine dair bilgisi 6lciisiinde
oldugundan Hakk" daha iyi bilmesi i¢in kendini/nefsini daha iyi bilmesi gerekir. Bu
anlayig, zaman igerisinde “nefsini bilen Rabb'ini bilir” seklinde Tasavvufi bir vecizeye
doniismiis ve zamanla hadis olarak literatiire gegmistir.®® ibn Arabi, Hakk' bilip
tanimanin yegane isabetli yolunun insanin kendi nefsini bilip tanimasi oldugunu kesin
bir bigimde ifade etmistir. Bu goriisiinii de “nefsini bilen Rabb'ini bilir’ mealindeki
meshur hadise dayandirmistir. Bununla beraber, insanin kendi nefsi hakkindaki biitlin
bilgisi onu, Hakk hakkindaki bilginin en son sinirina kadar gétiirmez. ibn Arabi, bu
bakimdan, insanin kendi nefsi hakkindaki bilgi araciligiyla Hakk'r bilip tanimasinin
yollarin1 kabaca ikiye ayirmaktadir. Birinci tiir bilgi, insanin mahliik olma tabiatina has
Ozelliklerinin bilincine varip akil ve muhakeme yoluyla O'na, bunlara zit biitiin
ozellikleri yakistirmak yoluyla Allah hakkinda bir bilgiye erismekten ibarettir. Mesela,
insanin kendinde ‘“hudas”/sonradan olma o6zelligini goriip Hakk'a bunun ziddi olan
“kidem”i izafe etmesi gibi. ibn Arabi bu tiirden bilginin felsefecilere ve kelamcilara
mahsiis oldugunu ve bunun Allah hakkinda son derece diisiik diizeyde bir bilgiyi temsil

ettigini soylemektedir. Ikinci tiir bilgi ise, Hakk'in, insanin dogrudan dogruya Hakk'in

55 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, trc. B. Topaloglu, s. 130.

% Uludag, Siileyman, "marifet-i nefs" md., Di4, ¢. XXVIII, Ank., 2003, s. 57. Hadis icin bkz. Aclini,
Ismail b. Muhammed, Kesfii'l-Hafa ve Mezilii'l-ilbds 'dmma Istehera mine'l-ehddisi ald elsineti'n-nds,
Kahire, h. 1351, c. Il, s. 262.
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tecellisinin bir sireti olan kendi nefsini bilmek ve tanimak siretiyle bilinip
taninmasindan ibarettir. Bu, Allah'm kendini insanin kendi nefsinde izhar ettiginin
bilincine sahip olmakla Allah'n bilinip taninmasini saglayan bilgi usuliidiir.>’ Bu bilgi
usuliiyle elde edilen bilgiler, yasanan bireysel i¢ tecriibbeyle meydana geldigi ig¢in
dogrulugu, giivenilirligi ve tekrar yagsanma olasilig1 her zaman tartismaya agiktir.
Insanin Allah'i tanimaya/tanimlamaya yénelik olarak bagvurdugu yollardan biri
de kendinde bulunan sifatlarin en miikemmel halini Allah'a atfetmesi seklindedir.
Gazéli'nin benimsedigi bu metot, insanin kendinde bulunan sifatlar ile Allah'in
sifatlarint mukayese ederek O'nu tanimaya ¢alismaktir. Gazali'ye gore esasinda, Allah'in
mahiyeti hakkinda bir bilgiye O'nun kendisinden baska kimse sahip olamaz yani,
hakikat anlaminda Allah't kimse taniyamaz. Dolayisiyla insan Allah'in sifatlar
vasitastyla Allah'in zatin1 ortaya koyup kavrayamaz. Ancak insan kendindeki sifatlarla,
mahiyetini kavrayamadigi Allah hakkinda mukayese yoluyla bir bilgi kazanabilir.
Insanin kendisindeki sifatlarla mukayese ederek Allah't tanimaya calismasi beraberinde
antropomorfizmi getirebilir. Ancak Gazali bu tehlikeye kars1 da agiklamalar getirmistir.
Gazali'ye gore bir insan “Allah alim, semi, basir'dir”, insan da bilir, isitir, goriir dese
miisebbiheden olmaz. Ciinkii tesbih en 6zel sifatlarda ortakligi kabul etmek demektir.
Soyle ki; bir kimse “siyahlik bir varligin arazidir ve renktir, keza beyazlik da boyledir”
dese, siyahlig1 beyazliga benzetmis olmaz. Ciinkii, bu ikisi arasindaki renk, araz ve
varlik olma benzerligi, o iki sey arasinda bir tesbihi teskil etmez. Bunlar birer vasiftir ve
nitekim “var olmak”ta varligin hepsi ortaktir ama aralarinda benzerlik yoktur.*
Dolayisiyla sifatlarin Allah'm zatindaki hakikatiyle, ayni sifatin insandaki hakikati
karsilastirildiginda ortakligim ya da benzerligin ancak isimde oldugu anlagilacaktir.*
Imam Matiiridi'nin Allah''n tamimlanmasina dair yaptigi agiklamaya burada yer
vermemiz gerekir. Imam Matiiridi'ye gore, Allah nitelememiz ve isimlendirmemiz,
zarGrl  olarak  glicimiiziin  yettigi ve  ifademizin  ulasabildigi  sekilde
gerceklesebilmektedir. Cilinkli bu niteleme ve isimlendirme ancak duyulur alemde

denenip bilinen bir yontemle miimkiin olmaktadir, bu ise duyulur alemde denenenle

sekillendirildigi icin ifadede benzesmeyi gerektirir. Su kadar var ki muhtemel

57 Jzutsu, Toshihiko, Ibn Arabi'nin Fusiis'undaki Anahtar Kavramlar, trc. Ahmed Yiksel Ozemre,
Kakniis Yay., Ist., 2005, s. 63-65.

8 Gazali, el-Maksadii'l-Esnd, s. 48-49. Krs. Necip Taylan, Gazzali'nin Diisiince Sisteminin Temelleri,
MUIFV. Yay., Ist., 1994, s. 158-160.

% Yavuz, Omer Faruk, "Gazali'de Esma-i Hiisnd Yorumu", Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C.
VI, S. 4, 2006, s. 49-95.
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benzerligin ortadan kaldirilabilmesi i¢in zartret, bizi duyulur dlemden anlasilabilecek
mananin nefyedilmesine mecbur etmistir. Allah, esi ve benzeri bulunmaktan
miinezzehse de, duyulur alem Allah't belgeleyen bir delil olusturdugu ve taninmasi bu
alem sayesinde gerceklestigi icin O'nun murad ettii méanayr insan anlayisina
yaklastiracak isim de ayni alemden sekillendirilmistir. Ancak Allah'a nisbet ettigimiz
isimler bazi manalar1 zihinlere yaklastiran lafizlardan ibaret olup, gercekte O'mun
isimleri degildir.?® fmam Matiiridi, Allah'a nisbet edilen yaratilmis varliklarda da olan
sifatlarin aym mana ile Allah'a izafe edilmesini batil bulmaktadir.%! Insanlarin
diinyasindan segilen, belli manalara delalet eden isim ve sifatlar1 Allah kendisi igin
Kur'an'da kullanmigtir. Bu isimlerin hakiki manalarini insanin kavrayamamasi ve insan-
Allah benzesmesine diisme korkusu nedeniyle gercekte bu isimlerin Allah'in ismi
olmadigin1 sdylemek pek dogru bir yaklasim olmasa gerek. Ciinkii insan zaten kendi
sifat1 ile Allah'in sifatlarinda, lafiz olarak benzerlik s6z konusu olsa da bu sifatlarin en
miitkemmel hallerini Allah'1 tavsif etmek i¢in kullanmaktadir.

Insanm sahip oldugu duyular araciligiyla Askin varlik olan Allah'n neligi
hakkinda bilgi edinmesi miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii insan kendisine verilen akil
ve duyu organlariyla Allah'in hakiki hiiviyetini bilme ve idrak etme kabiliyetinden
yoksun yaratilmistir. Duyu organlar1 ve akli idraki sinirli olan insan; zat1 ve sifatlariyla
her tiirli somut tasavvurun {iistiinde bulunan Yiice Allah'in hakikatini anlayamaz.
Insanin elindeki imkanlar ne kadar gogalirsa ¢ogalsin, biitiin bunlar Allah'in zatim
kavrama konusunda ise yaramazlar.? Ancak ontolojik farkliliga ve insanin yetersizligi
fikrine karsilik 'Tanri'y1 tecriibe etme'nin ash itibariyle 'fiziksel nesneleri duyularla
algilama' ile ayn1 yapiya sahip oldugu ve 'dini tecriibe' yoluyla Tanr1'yr algilamanin ve
O'nun hakkinda gergekgi bilgilere ulasmanin miimkiin oldugu fikri de savunulmustur.®

Tanr bilgisi, beser agisindan tam anlamiyla bilinemez ve anlagilamaz olan bir
alanla ilgili bilgi iddiasinda bulunmak anlamina gelir. Kur'an'in 6nemli atifta bulundugu

bir bilgi araci olan kalp, “bilme ve anlama” gibi islevleri yerine getiren ve bundan

60 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, trc. B. Topaloglu, s. 119.

61 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, trc. B. Topaloglu, s. 37.

62 Kasapoglu, Kur'an'da Iman Psikolojisi, s. 101.

63 Alston, William P.,"Tanr1'y1 Algilamak", ¢ev. Ramazan Ertiirk, EU. Sos. Bil. Ens. Derg., S. 8, Y. 1999,
S. 299-308. William Alston (d. 1921) pek ¢ok Tanri tecriibesinin algi ile ayni yapida oldugu
kanaatindedir. Giindelik duyu algimizda biz {i¢ 6geyi ayirt edebiliriz: Algilayan, algilanan nesne ve
fenomen. Benzer sekilde Tanri tecriibesinde de ii¢ 6ge vardir: Dini tecriibeyi yasayan, tecriibe edilen
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yoneltilen elestiriler i¢in bkz. Micheal Peterson -W. Hasker-B. Reichenbach-D. Basainger, Akil ve
Inan¢-Din Felsefesine Girig, trc. Rahim Acar, s. 23-24.
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dolay1 da epistemolojik deger tasiyan bir aragtir. Bu baglamda kalp, Bilinmeyen ve
Mutlak olana iliskin bilgi iddiasinda bulunmada oOnemli bir temel olarak kabul
edilmektedir. Kalp, insanin olgusal alanla iligkili olmaktan ¢ok, i¢ tecriibesini
anlamlandirmada islev goriir. Cagdas epistemolojide, bilgi kaynaklar1 arasinda ic
gbzleme yapilan vurgu bir yana, Islami terminolojide sik kullanilan “kalbi bilis”, “kalp
gozii” gibi anlatimlar, kalbin epistemolojik degerinin taniklar1 olarak goriilebilir. Bu
durumda Tanrt'ya iliskin bilgimizin énemli kaynaklarindan biri kalptir.5* Sevgi, nefret,
kahramanlik, korkaklik, ac1 duyma, sevinme, yumusaklik, katilik, mutluluk ve kasvet
gibi insanin psikolojik ve duygusal yonii ile ilgili olan hususlar kalbten kaynaklandiklar
gibi; hidayet, dalalet, istikamet, sapma, Allah'in emirlerine itaat veya isyan, tefekkiir,
tedebbiir ve kavrama gibi insanin akilc1 yonii ile ilgili olan hususlar da kalbten
kaynaklanir.®® Dolayisiyla kalb, hem islevsel aklin hem duygularin hem de Allah'a dair
bilgilerin merkezi konumunda gortilebilir.

Islam kiiltiiriinde ve tasavvufi diisiincede kalp, Birligin yani Allah'm meskenidir;
baska bir ifadeyle, kendisini yansittigt aynadir. Ancak bu aynanin kirinin, pasinin
temizlenmesi ve Allah'in ezeli nurunu yansitincaya kadar siirekli ziihd, zikir ve ibadet
ile temizlenip parlatilmas1 gerekir.®® Gazali, kalbin iki kapisi oldugunu, bunlardan
disariya agilan ile duyu organlar aracilifiyla dis diinya hakkinda bilgi elde edilirken,
melekit alemine acilan i¢ kap1 ile Allah hakkinda bilgiler elde edilecegini ancak bu i¢
kapinin da sadece Allah zikredenlerin dniinde agilacagini ifade etmistir.%” Stfiler, akil
ve kalbi, bilgi arac1 olmalar1 bakimindan farklilagtirdiklar1 gibi, bunlar aracilig ile elde
edilen bilgileri de ayirt etmisler, her birine ayr1 isim vermislerdir. Aklin idrakine ilim,
kalbin idrakine marifet ve zevk; ilim sahibine alim, marifet sahibine de arif
demislerdir.%®

Insanin kalbi tecriibeyle Allah'i tanimasi ve O'nun hakkinda bilgi edinmesi
Tasavvuf'un 6nemle {izerinde durdugu bir konudur. Allah'in taninmasi/tanimlanmasi
hususunda Kelam alimleri genellikle akli ve nakli hareket noktasi kabul ettikleri igin bu
alanda insanin duygusal agidan Allah ile iletisiminin ele alinmadigini (ihmal edildigini)

dolayisiyla tepkisel olarak bu konunun Tasavvuf ilminin omurgasini olusturdugunu

84 Yesilyurt, Temel, "Tanr1 Bilgisinin Empirik Temelleri", F UIFD., S. 5, 2000, s. 343-344.

8 Giines, Abdiilbaki, Kur'an'da Kalp Kavraminin Semantik Analizi, Ahenk Yay., Van, 2003, s. 125-126.
8 Kayiklik, Hasan, Tasavvuf Psikolojisi, Akcag Yay., Ank., 2011, s. 88.

87 Gazali, Thyd, trc. Ahmed Serdaroglu, c. IT1, s. 45.

% Kayiklik, H., Tasavvuf Psikolojisi, s. 202.
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sOylememiz miimkiin goriinmektedir. Bu nedenle, insanin kalbi (manevi) yolla Allah
hakkinda bilgi edinmesinde mutasavviflarin goriislerine basvurmamiz gerekmektedir.

Stfilerin ruhani halleri yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri tadarak (i¢
tecriibeyle vasitasiz olarak) elde ettikleri bilgiye marifet, bu yoldan Hakk'a dair elde
edilen bilgiye marifetullah, buna sahip olan kisiye arif-i billah denmistir.®® Tasavvufi
anlamiyla ilk defa marifetten bahseden Zunniin el-Misri'ye gore esasen Allah't tam
olarak bilmek ve tanimak miimkiin degildir. Bu sebeple Allah'in zati1 hakkinda tefekkiire
dalmak cehalettir. Marifetin hakikati de hayretten ibarettir. Allah'l tanimay1 gaye edinen
stfiler en sonunda insanoglunun O'nu tanimaktan aciz oldugu kanaatine varmiglardir.
Bu nedenle mutasavviflar Hz. Ebu Bekir'e atfettikleri, “Allah hakkinda marifet sahibi
olmanin biricik yolu insanin O'nun hakkinda marifet sahibi olmaktan aciz oldugunu
idrak etmesidir” sdziinii bu konudaki diisiincelerinin temeli haline getirmislerdir.”® Bu
konuda Gazali, ilahlik hususiyetlerini ya Allah'n bizzat kendisinin ya da benzerinin
bilebilecegini, O'nun esi ve benzeri olmadigina gore Allah't kendisinden baska kimsenin
bilemeyecegini ifade etmis ve Ciineydi Bagdadimin: “Allah'tan baska Allah't taniyan
yoktur” soziiyle goriisiinii desteklemistir.”

Haris el-Muhasibi'ye gore marifetin basi, aklin duyularla elde edilen tecriibi
alem lizerinde diisiinerek bilgisini genisletmesi ve buradan Mutlak varligin bilgisine
ulagsmasidir. Dolayistyla maddi varlik alani duyularla algilanamayan gaybi varlik
alanina delalet etmistir. Muhasibi'ye gore batini bilgi (marifet), aklin, dis diinyadan elde
edilen tasavvuri bilgilerin manélarina niifuz etmesiyle meydana gelmektedir. Insan,
maddi aleme ait bilgilerin, Tanri'nin verdigi akilla yogruldugunun suuruna vararak
batini bigiyi elde eder. Akil burada tek basina degildir, kalple birliktedir, gayb dleminin
Mutlak varligini idrakte kalpten destek almalidir. Cilinkii bu bilgi aklin Gtesine ge¢mis,
arttk onu agsmistir. Dolayisityla Mutlak varlik olan Tanr1 hakkindaki derGini bilgi, akli
fiillle degil, tefekkiir, nazar ve i'tibar (herhangi bir seyden istidlalen bir bagka seyin
bilgisine ulagmak) fiilleriyle elde edilmistir. Muhasibi'ye gore bu bilgi, akil ve temyiz
giiciiniin yok oldugu bir anda meydana gelmez. Bu yiizden tam ve giivenilir bir bilgi
niteligindedir.”> Metafizik varlik alanmin tefekkiir, nazar ve i'tibar yoluyla tam olarak

bilinemeyecegi goriisiinde olan Muhasibi'ye gore, “bu manevi alem dibine inilmeyen

6 Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yay., Ist., 2012, s. 236.

70 Uludag, Siileyman, "marifet" md., DI4, ¢. XXVIII, Ank., 2003, s. 55.

1 Gazali, el-Maksadii'l-Esnd, s. 49.

2 Muhasibi, Ebu Abdillah Haris b. Esed el-Anazi, er-Ridye-Nefs Muhasebesinin Temelleri, cev. Sahin
Filiz-Hiilya Kiiciik, Insan Yay., Ist., 2011, s. 90-92.
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derin bir denizdir’.”® Muhasibi'ye gére batini bilginin olusmasinda ilk asamay: aklin
maddi alem iizerinde diisiinmesi olugturmaktadir. Goriiniir alemin bilgisinden hareketle
metafizik alemin bilgisine ulasmada Muhasibi'nin akla aktif bir rol verdigi
goriilmektedir. Dolayisiyla Muhasibi akil ile marifet arasinda siki bir bag kurmus
olmaktadir.

Mutasavviflarin Allah hakkindaki sihhatli hale “marifet” ismini verdiklerini
ifade eden Hucviri'ye (v. 470/1077) gore, marifet ilimden daha {stiindiir. Ciinkii sihhatli
ilim olmadan sihhatli hal bulunmaz. Allah hakkinda a4lim olmayan, O'nun hakkinda arif
olmaz. Fakat arif olmayan bir kimse alim olabilir. Allah hakkindaki marifet ve ilim
konusunda insanlarin ihtilaf ettiklerini sOyleyen Hucviri, marifeti akla dayandiran
Mu'tezile'yi, “sayet akil marifetin illeti olsaydi, her akillinin arif, biitiin akilsizlarin da
cahil olmasi gerekirdi” diyerek elestirmistir. Yine O, Allah hakkindaki marifetin illet ve
kaynagini istidlale dayandiran kelamcilarin goriislerini de, seytanin cenneti, cehennemi,
ars1 ve daha birgok ayet ve delilleri gérmiis olmasina ragmen bunlarin onun marifet
sahibi olmasina sebep olmadigini sdyleyerek ciiriitmeye ¢alismistir. Marifetin illetinin
Allah'n liituf ve inayeti oldugunu sodyleyen Hucviri'ye gore, ilahi inayet olmazsa, akil
ama olur. Akil, zat1 icab1 ve esas itibariyle kendisinin ne oldugunu bilmemektedir.
Kendini bile bilmeyen aklin baskasini ve yaraticisim bilmesi miimkiin degildir.”
Deliller ve akil yoluyla Allah'in bilinmesi ve taninmast Hucviri'ye gére miimkiin
gorinmemektedir. Marifet, bizzat Allah tarafindan vasitasiz olarak insanin kalbine
yerlestirilmis olmaktadir. Aklin istidlal yoluyla Allah't tasavvur etmeye ¢aligmasi onu
tesbihe, nefiy yoluyla O'nu tanimlamaya ¢alismasi da ta'tile gotiiriir. Dolayisiyla bu iki
durumda marifet degildir. Marifetin, aslinda siirekli olarak aklin Allah hakkinda hayret
icinde kalmasi ve Hakk'in inayetinin kulu {izerine ydnelmesinden bagka bir sey
olmadigimi ifade eden Hucviri'ye gore, marifetle ilham ayni sey degildir. Ciinkii
kendisine ilham geldigini sOyleyen kisilerin goriisleri birbiriyle celisebilir. Bu durumda
iddialardan dogru ile yanlisin ayirt edilmesi i¢in delilin gerekliligi zorunlu olur. Bu
takdirde de iddia delille bilinmis olacagindan ilhamin hiikmii batil olur.” Hucviri,
Allah'in  bilgisine erismek i¢in akli ve onun fonksiyonlarim1 zorunlu olarak

gormemektedir. Akil ile elde edilen bilgiyle Allah'in bilgisine ulasilamayacagini

8 Muhasibi, er-Ridye, ¢ev. Sahin Filiz-Hiilya Kiiciik, s. 97.
" Hiicviri, Ali b. Osman Ciillabi, Kesfit'I-Mahciib, haz. S. Uludag, s. 331-332.
> Hiicviri, Kesfu'l-Mahciib, haz. S. Uludag, s. 334-335.
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diisiinen Hucvirl, bu bilginin kisinin kalbine bizzat Allah tarafindan vasitasiz olarak
verildigini kabul etmektedir.

Tasavvuf alaninda gaybi konularla ilgili bilgi elde etme konusunda marifetten
baska birbirleriyle yakin anlamlarda kullanilan kesf, ilham, yakin, sezgi ve keramet gibi
kavramlarla da karsilasmaktayiz. Stfilere gore, maddi ve duyulur alemden gelen tesir,
kir ve pas kalbin gayb alemini gormesine engel olan bir perde olusturur. Kalbin bu kir
ve paslardan arindirilmasi sonucunda perdenin agilmasina, yani kalp goziiniin agilarak
gaybi bilgilere ulasilmasina kegf denir. Miikasefe, beden ve his perdesinin kalkmasi ve
ruh aleminin seyredilmesidir.’® Sfiler kesf terimini hem “perde arkasinda ve aklin
Otesinde oldugu igin gaib olan bazi seyleri bilme”, hem de “Allah"in tecellilerini temasa
etme” anlaminda kullanmuslardir. “iki sey arasindaki perdenin kalkmas: ve bu iki seyin
birbirine kars1 aciga ¢ikmasi” anlamina gelen miikasefe teriminin de c¢ok defa kesf
anlaminda kullamldig: goriilmektedir.”” [lham ise, dogrudan ve aracisiz Allah'tan alman
bilgidir. Bu bilgi ya ilahi hitabi isitmek ve dinlemek veya gayb alemini gérmek suretiyle
elde edilir.”® Gazali'ye gore ilham, dgrenilmeden, gayret sarf edilmeden kalbe dogan
ilimdir. Bu ilim de nasil ve nereden geldigini bilmedigi ve sebebini bildigi olmak iizere
ikiye ayrilir. Birincisi ilhamdir, velilere ve iyilere mahsustur. Ikinci kisim ise, o ilmi
kalbe ilka eden melegi gérmekle mimkiindiir ki buna vahiy denir ve bu ilim
peygamberlere mahsustur. Stfi'nin ilhami ilmi 6grenebilmesi igin basvuracagi yol, nefis
miicahedesi, kotii sifatlardan arinmak, her seyden aldkayi kesip biitlin mevcudiyetiyle
Allah'a yonelmektir. insan bu mertebeye yiikseldigi zaman, Allah kulun kalbine hakim
olur ve ilim nurlariyla kalbi aydinlatir, gaybi sirlar kendisine agilir.”® Gazali ilham
yoluyla elde edilen bilgiyi ispatlamak i¢in ayet ve hadislerden, sahabenin yasadigi
tecriibelerden birgok deliller de sunmustur. Ornegin; “Bizim igin miicihede edenleri,
bizim yolumuza hiddyet ederiz”® ayetini “Nefisleri ve diger diismanlarina kars1, mal ve
canlar1 ile miicahede edip, can ve mallarin1 fedad edenleri bize gelen yolda hidayete
erdiririz. Allah ihsan edenlerle beraberdir. Yani bunlar iyi miicdhedeleri sayesinde Allah
ile beraber olurlar. Yani bildigi ile amel edenlere Allah bilmediklerini 6gretir” seklinde

yorumlamis ve delil olarak kullanmigtir.8! iki y1l boyunca ders aldigi hocas1 Gazali'nin

®Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 213.

" Uludag, Siileyman, "kesf" md., DI4, c. XXV, Ank., 2002, s. 315.
8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 213.

" Gazali, Thyd, trc. Ahmed Serdaroglu, c. 111, s. 41-42.

80 Ankebit, 29/69.

81 Gazali, Ihyd, trc. Ahmed Serdaroglu, c. I11, s. 51.
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kesf konusundaki goriislerini elestiren EbG Bekir ibnii'l Arabi'ye (v. 543/1148) gore,
“kalp” tamamen gafletten uzak kalamayacag gibi zat1 itibariyle kesf gibi gaybi dlemlere
de muttali olamayacaktir. Ibnii'l Arabi, nefsin dis diinyadan ilgisini keserek, sadece
Allah'a yonelmesinin ancak 6ldiikten sonra gergeklesecegini, diinyada iken buna kadir
olamayacagimi kaydeder. Nitekim Hz. Peygamber'in kendisinin de gaflete maruz
kaldigini, bu nedenle giinde yiiz defa tovbe ettigini belirten hadise dikkat ¢eken Ibnii'l
Arabi, hayati boyunca gafletten uzak bir kimsenin bulunamayacagini, bu nedenle
yasama seklinin Kur'an ve sahih siinnete gore tanzim edilmesi gerektigini, buna gore
dini konularda bir sey tecriibe ile elde edilmis olsa bile, bunlarin nasslarda yer almasinin
zorunlu oldugunu ileri siirer.8?

Tasavvufta kullanilan marifet, kesf, ilham vb. kavramlarin yerine 19. Yiizyildan
itibaren 6zellikle batida kullanilan bir kavram olan dini tecriibe,®® mutlaka normal duyu
algilarinin araciligindan bahsetmek anlamina gelmemek kosuluyla, ¢ok genel anlamda
Tanr1 veya Tanrisali algilamak ya da O'nun varlik ve etkinliginin kisisel bir deneyim
biciminde farkinda olmak seklinde tanimlanmaktadir. Dini tecriibe, genel anlamiyla tiim
en yliksek ve 6zel olaganiistii tecriibe hali olan vahiy ve mucize halinden en alt diizeyi
olan siradan insanin iddiasiz kisisel deneyimlerine kadar tiim dini yasanti hallerini
kapsayacak sekilde kullanilabilir.* Cagdas psikologlar dini tecriibeyi, “Allah'in alamet,
isaret, tezahiir ve delillerini sezgisel algilama, vasitasiz, dogrudan dogruya kavrama,
kutsal ve ilahi kudretle sezgisel iliski kurma olarak” tanimlamaktadirlar.8® Bir kimsenin
kendisinde buldugu ve Allah'tan oldugunun kesin suuruna vardig vasitasiz bir bilgi olan
vahiy tecriibesi, dini tecriibenin en derin ve anlasilmas1 gii¢ olani, sonuglar1 bakimindan
en etkili, siirekli ve giiclii olanidir. Vahiy tecriibesi, igerisinde sadik riiyalar, sesler ve
goriintiiler, dogrudan ilhamlar ve vasitasiz iligkiler, apagik idraklerin yer aldigi, ¢ok

sekilli, ayn1 zamanda cok siddetli bir tecriibedir. O kadar ki, vahiy aninda bedene

8 Biger, Ramazan, "Bir Kelam Bilgini Olarak Eb#i Bekir ibnii'l-Arabi'ye Gére Gazzalinin Kesf Metodu",
Keldm'da Bilgi Problemi (Sempozyum), Arasta Yay., Bursa, 2003, s. 251-262.

8 "Dini tecriibe" terimi esas itibariyle dini, "bireysel insanlarin hisleri, davramslar1 ve tecriibeleri" olarak
tanmimlayan ve dini tecriibe lizerine daha sonra bu alanin klasikleri arasinda sayilacak bir eser yazan
William James ile birlikte popiiler olmustur. William James'in yazdig1 eser The Varieties of Religious
Experience (Dini Tecriibenin Cesitliligi) Bkz. Cafer Sadik Yaran, "Insanin Egzistansiyal Thtiyaclar1 ve
Dinin Perenniyal Cevaplar1", OMUIF. Derg., S. 12-13, Samsun, 2001. Metafizigi yadsiyan empristlere
kars1 dini tecriibeyi (mistisizm) bir bilgi kaynag1 olarak kabul eden teologlar arasinda Schleiermacher,
Martin Buber, Rudolf Otto, Aldous Huxley gibi isimler de sayilabilir. Bkz. Abdiillatif Tiizer, Dini
Tecriibe ve Mistisizm, Dergah Yay., Ist., 2006, s. 15.

8 Yaran, Cafer Sadik, Dini Tecriibe ve Meiinet, Ragbet Yay., Ist., 2009, s. 18, 20-21.

8 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, TDV. Yay., Ank., 2013, s. 131. Bkz. Saban Ali Diizgiin, "Tecriibe,
Dil ve Teoloji: 'Dini Tecriibe'nin Teolojik Yorumu", Kelam Arastirmalar1 Dergisi, 2:1, 2004, s. 27-46.
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yanstyan etkiler, bu tecriibenin beseri tabiati olaganiistii bir degisiklige ugrattigini
gostermektedir. Bununla birlikte, vahiy esnasinda peygamberin suurunun acik olmasi ve
kendinde cereyan eden ruhani hadiseyi o anda biitiin zihni fonksiyonlariyla algilama ve
izlemesi, bu tecriibeyi mistiklerin vecdinden oldugu kadar, bazi akil hastalarmin
sanrilarindan da ayirmaktadir.®

Richard Swinburne (d.1934), dini tecriibenin bir¢ok kisi tarafindan Tanri'nin
hem var oldugu ve hem de yarattiklarina yakin oldugunun delili olarak goriildiigiinii
ifade etmektedir. Bu tecriibenin giivenirliligi i¢in Swinburne “safdillik (kolay inanirlik)
ilkesi "ni delil olarak kullanmaktadir. Bu ilkeye gore, yanilmis oldugumuzun deliline
sahip oluncaya kadar, bir takim seylerin, bize goriindiigii gibi olduguna inanmamiz
gerektigi, temel bir bilgi veya rasyonellik ilkesidir. Eger bana bir masa goriiyorum veya
arkadasimin sesini duyuyorum gibi geliyorsa, aldatildigima dair deliller ortaya
¢ikincaya kadar, bunlarin boyle olduguna inanmam gerekir. Tanr1 tecriibesine sahip
oldugunu sanan biri, yanilmis olduguna dair delil getirilemezse, bdyle bir tecriibeye
sahip olduguna inanmalidir. Bu ilkenin en cazip tarafinin “dini tecriibeyi ispatlama
zahmetini tecriibenin hakiki olmadigin1 savunanlara yiiklemesi” oldugu sdylenmistir.8’

Dini tecriibe ile ilgili goriis belirtenlerden bazilar1 onu toptan reddetmekte ve
bunu dogrulanabilirlik ilkesi ile temellendirmeye calismaktadirlar. Bu goriistekilere
gore, eger dini tecriibeye giivenebileceksek, onun da diger dogal tecriibeler gibi, halka
acik ortamlarda tekrarlanabilir, test edilebilir ya da Ozneler arasi bir tarzda
dogrulanabilir olmas1 gerekir; oysa dini tecriibe bu tiir dzelliklere sahip degildir.®

Swinburne, bir kisinin yasadigi dini tecriibenin, bunu yasamayan bagka kisiler
icin delil olma agisindan bir degere sahip oldugunu da “tamiklik ilkesi” ile
aciklamaktadir. Bu ilkeye gore, diinya hakkindaki inanglarimizin ¢ogu bagkalarinin
algiladiklarin iddia ettikleri seylere dayalidir. Ister siradan bir tecriibe, ister dini tecriibe
s0z konusu olsun, belirli tiirden bir tecriibeye sahip olmayanlar, bu konuda aldatildiklari
veya aldandiklarina dair bir delilin yoklugu halinde, boyle tecriibelere sahip olduklarini
sOyledikleri zaman bagka kisilere inanmalidirlar. Zaten yalan sdylediklerini, kendi

kendilerini aldattiklarin1 veya tamamen yanlis gdzlemlediklerini diistinmek i¢in bir

nedenimiz yoksa, tecriibe ettiklerini anlattiklar1 sey konusunda baskalarinin

8 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 136-137.

87 Peterson, Akil ve Inang, trc. Rahim Acar, s. 32-33; Yaran, Cafer Sadik, Dini Tecriibe ve Metinet, s. 32-
35.

8 Yaran, Dini Tecriibe ve Meiinet, s. 30. Ayrica bkz. Peterson, Akil ve Inang, trc. Rahim Acar, s. 33-34.
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rivayetlerine genellikle giiveniriz. O halde, dini tecriibe ile ilgili rivayetlerinde de
aymsin1  yapmaliy1z.8 Swinburne'iin bireysel olarak yasanan tecriibelere herkesin
inanmas1 gerektigine dair One siirdiigii delil pek tutarli goriinmemektedir. Dini
tecriibeyle diger siradan yasanan tecriibeleri ayni diizeyde degerlendirmek dogru bir
yaklagim degildir. Siradan tecriibelerin tekrarlanma olasiligi ve biitiin insanlar
tarafindan ya da en azindan bazi insanlar tarafindan yasanma durumu veya olaya sahit
olma durumu s6z konusu iken dini tecrilbbe icin aynmi seyleri sOylemek miimkiin
goriinmemektedir. Dolayisiyla bu tiir tecriibelere bagka insanlarin inanmasi gerektigi bir
zorunluluk olarak 6ne siiriilmemelidir. Diger taraftan dini tecriibenin yasandiginin kabul
edilmesi aslinda sorunu ¢ozmemektedir. Yasanan tecriibeler genellikle sozlerle ifade
edilmekte zorlanilan durumlardir. Bunlarin baska insanlara aktarilmasi ve diger insanlar
tarafindan igeriginin anlasilmasi kolay bir durum degildir. Zaten Tasavvuf igin “kdl ilmi
degil hal ilmi” denilmesi konuyu en iyi sekilde ifade etmektedir. Bireysel diizlemde
insanin yasadigi dini tecriibeler onun Allah ile iliskisinin bigimlenmesinde etkin rol
oynayabilir. Ancak bireyin yasadig1 dinsel yasantilar, kisi ile Allah arasinda oldugu i¢in
bu tecriibeden ortaya ¢ikan bir takim sonuglarin biitiin insanhik igin gegerli sonuglar
oldugunu iddia etmek tartigilir bir konudur.*

Dini tecriibenin en oOnemli o6zelli§i, onu yasayan kisiye has olmasi ve
baskalariyla paylasilamamas: keyfiyetidir. Bu sebeple onun verdigi bilginin
genellestirilmesi miimkiin gortinmemektedir. Kisiden kisiye degisen ve onu yasamayan
kisiye yabanci kalan varligi ile dini tecriibe, agik-seg¢ik ve kesin olmaktan uzak, belirsiz
bir gerceklik ifade etmektedir.®! Dini tecriibe yoluyla elde edilen bilgilerin hakiki ve
mesru bir deger tasiyip tagimadigini kontrol etmek icin tek giivenilir yol, onun dini
kaynaklara olan uygunlugunun tespit edilmesidir. Nasslarin verdigi bilgilerle celistigi
bilinen tecriibi bilgilerin kabul edilmesi miimkiin degildir. Diger taraftan bireysel i¢
tecriibelerle ulasilan bilgiler nasslarla uygunluk arz etse de esas olan dini kaynaklarin

verdigi bilgilerdir.

8 Yaran, Dini Tecriibe ve Metinet, s. 36-37.

% Dini tecriibenin giivenilirliginin ve gegerliliginin ispatlanmasina yonelik ilkeler 6ne siiriildiigii gibi, bu
ilkeleri elestiren ve baska alternatif ilkeler sunan yaklagimlar da bulunmaktadir. Cafer Sadik Yaran'in
onerdigi “elestirellik ilkesi” veya “tahkik ilkesi” bunlardan birisidir. Genis bilgi i¢in bkz. Cafer Sadik
Yaran, "Elestire] Deneyimcilik: Dini Tecriibede Swinburne'iin "Safdillik ilkesi"ne Kars1 Elestirellik
Ilkesi", TUIF. Derg,, S. 15, Ist., 2007, s. 25-54.

%1 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 152-153.
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Hi¢ kuskusuz ki Tanri, disarida bulunan, algiladigimiz ve kendisine diledigimiz
gibi ulasabilecegimiz bir nesne degildir. Bu yiizden O'nun hakkindaki bilgilerimizin,
bilimsel yontemlerle sinanmasi s6z konusu degildir. Bu konudaki birincil kaynak, kutsal
kitaplarin verdigi bilgilerdir. Ancak insan zihni, diger askin ve soyut varliklarda oldugu
gibi Tanr1 hakkinda bilgi ve bakis acis1 gelistirirken kendi toplumsal bilgi kaliplarini
kullanir. Bu kaginilmaz bir durumdur.®? Toplumsal Tanr1 tasavvurlarinin olusmasinda
bireylerin yasadigr dini tecriibelerin insanlar tarafindan ragbet gérmesi ve bir sonraki
nesle aktarilmasmin etkili oldugunu séylemek miimkiindiir. Dini tecriibelerin imkani
ispat edilsin ya da edilmesin din konusunda hassasiyetleri olan insanlar kendileri gibi
olup bir takim dinl tecriibeler yasadigini soOyleyenlere karst giiven duyup
inanmaktadirlar. Dini konularda insanlarin kolay inanirliligi, bazi insanlarin bu durumu
suistimal etmelerine neden oldugu toplumsal bir realitedir.

Allah'im varlig1 fikrine ulasilirken ya da O'nun sifatlar1 hakkinda bilgi sahibi
olunurken basvurulan diger bir kaynakta dlemdir. Alem, bir seyin kendisiyle bilindigi
seydir. Bu kelimenin bu kalipta gelmesi (ale-alle), alet gibi oldugu i¢indir. Zira alem,
yaraticisina delalet etmesi agisindan alettir.®® Kelamcilar agisindan alem, Allah'n
disindaki a'yan (cisim-cevher) ve arazlardan (renk, koku, hareket vb) meydana gelmis
olan biitiin yaratilmis varliklar1 ifade etmektedir.®® Kelam ilminde alem sonradan
yaratilmis olmasi/hadis ve bir yaraticinin varligina delalet etmesi acisindan ele alinarak
Allah'in varhigmin ispatlanmasinda delil olarak kullanilmistir.® Ornegin Imam
Matiiridi, konuyla ilgili olarak oncelikle dlemin cevherlerden ve arazlardan meydana
geldigini, cevher ve arazlarinda sonradan var oldugunu ispatlayarak &alemin hadis
oldugunu ortaya koymaya ¢alismistir. Alemi olusturan pargalarin ¢ogunun yok iken var
oldugu, biiyiiylip gelistigi goriilmektedir. Sonlu ve smirli olan parcalardan olusan
alemin kadim olmas1 diisliniilemez. Parcalar1 sonradan var olan alemin de yaratilmig
olmast zorunludur. Yine tabiatta gozlenen zitliklar (iyi-kiitii, kiigiik-biiyiilk vb.)
degisiklik ve zeval bulma belirtileri tasir. Bu durum ise yok olusu ihtiva eder.
Dolayisiyla yok olus ihtimali tagiyan bir seyin varliginin kendinden olmast miimkiin

degildir. Alemin sonradan var oldugu ispat edilince onun bir yaraticisinin olmast

92 Eykuran, Mehmet, "Islam Diisiince Geleneginde Tanr1 Tasavvuru", Isiami Ilimler Dergisi, Y. 2, S. 1,
2007, s. 45-62.

9 {sfehani, Miifredat, s. 581-582.

% Nesefi, Tabsiwratii'l-Edille, haz. H. Atay, s. 62; Sab(ni, el-Biddye, trc. B. Topaloglu, s. 19; Taftazani,
Serhu'l-Akaid, haz. S. Uludag, s.123-124.

% Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, s. 29-30; Nesefl, Kitabii't-Temhid, s. 123-128.
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zorunlulugu ortaya ¢ikar ki, O da ilim, irade ve kudret sahibi olan Allah'tir. Alemde
bulunan her bir varlik Yaraticinin varligina delil teskil ederken O'nun mahiyet ve
keyfiyetine dair bilgi vermez. Var olan her sey Allah'in yaratma sifatina delalet ettigi
gibi, evrende zit durumlarin bir arada bulunusu ve yaratiklarin 6z maddelerinin dhenk
ve diizenlerini koruyusu da hepsinin yaratict ve yoOneticisinin bir oldugunu
gostermektedir. Ayrica dlemin adhenk ve diizen i¢inde seyredisi ve ayni nesnede zitlari
bir arada tutusu yoneticisinin kudretine, hikmetine ve ilmine delalet etmektedir.%
Dolayisiyla alem Allah'in varligia delil olmasimin 6tesinde O'nun sifatlarina dair de
deliller sunan bir semboller kitabi1 olmaktadir. Bu sembolleri okuyup
anlamlandirabilmek ise insanin aklin1 kullanmasina baglhdir.

Gazali, Allah hakkinda bilgi sahibi olunurken, Kur'an'da, kandiller gibi
yildizlarla donatilmis gokyiiziiniin, giinesin, ayin, insan i¢in hazirlanmis, nimetlerle
donatilarak bir yaygi gibi insanin Oniine serilmis yeryiiziiniin ve madenlerin depo
edilmis hazineler olarak insan i¢in yaratildigin1 ifade eden ayetleri delil olarak
kullanmigtir. Ciinkii evrende belirli gayeler igin yaratilmis varliklarin olmasive bu
varliklarin bir diizen icerisinde yer almasi Alim, Kadir ve irade sahibi bir yaraticinin
varligim gostermektedir.®” Gazali'nin, evrendeki varliklardan hareket ederek Allah
bilme ve tanima yolunu tercih ettigini ve bu hususta Kur'an'da yer alan ayetleri delil
olarak kullandig1 goriilmektedir. Gazali'nin de isaret ettigi gibi dlem Allah'm sifatlarinin
goriiniir oldugu bir alan olmaktadir. Ancak insanin alemden Allah'a giderken nazar ve
tefekkiir eyleminde bulunmasi zorunludur. Ciinkii evrendeki olgular, insanin Oniinde
cereyan eden, goriip gézlemledigi somut olgulardir. insandan bu olgusal diizlemde her
cesit arastirma, gozlemde bulunma, deneme ve son anlamda da baska gergeklik
diizeylerine intikal edebilmesi istenilmektedir. Daha ag¢ik bir anlatimla, beserin Askin
Varlik'a iliskin bilgisi, nesnel gercekliklerin objektif aragtirmasina dayanmaktadir. Yiice
Allah, yaratici, her seye giicli yeten, her seyi bilen bir Yaratici'y1 bilebilmek ic¢in insani
dogal fenomenlerin nesnel gdzlemine ¢agirmaktadir.®® Ciinkii Allah kendisini alemdeki
varliklarlar {izerindeki eylemleriyle insana tanitma yolunu tercih etmistir. Bu baglamda

alem Allah'in sifatlarinin yansima alan1 olmaktadir.

% Genis bilgi igin bkz. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, s. 21-31, 41-42.

7 Gazali, el-Hikmetii fi Mahliikatillahi (Mecmuatii Resail i¢inde), thk. Tbrahim Emin Muhammed, el-
Mektebetii't-Tevfikiyye, Misr, trs., s. 6 vd.

% Yesilyurt, Temel, "Tanr1 Bilgisinin Empirik Temelleri", FUIFD., S. 5, 2000, s. 349.
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Sehristani Es'ari'nin bu konuda Yaraticinin fillerinin, O'nun inkar1 mimkiin
olmayan sifatlarina delalet ettigi diisiincesini aktarmaktadir. Ornegin insan yaratilisi
konusunda diisiiniip, baslangicinin nasil oldugunu, yaratilisindaki asamalar1 ve sonunda
yaratilisi tamamlanmis bir varlik haline nasil geldigini dikkatle izlediginde biitiin
bunlar1 yapanin kendisi olmadigin1 kesin olarak anlar ve zorunlu olarak kadir, alim ve
miirid bir yaraticisinin oldugu sonucuna ulasir. Zat'in bu sifatlarla nitelenebilmesi igin
de bir hayatla diri olmas1 gerekmektedir.%°

Tasavvufi acidan alem, Allah'n isimlerinin bir tecellisidir. Alem, tipk1 bir ayna
gibi Allah'n, kendisiyle bilindigi isimlerini yansitmaktadir.’?’ Tasavvufta hadis olarak
kabul edilen “Ben bilinmez (gizli) bir hazineydim; bilinmek istedim, dlemi yarattim ki
onunla bilineyim %! ifadesine gore alemin varlik sebebi, Yiice Allah’m bilinmek
istemesidir. Tbn Arabi, Cenab-1 Hakk’in bu bilinmek istemesini, bir bakima dlem
aynasinda goriinmek istemesiyle aciklamaktadir.'%? Ciinkii bir seyin kendini kendisi
vasitasiyla gdrmesi, ayna gibi baska bir seyde gdrmesine benzemez.1%

Allah hakkinda bilgi sahibi olmanin bir bagka yolu da O'mun beseri bir dil
kullanarak konusmasini ifade eden vahiydir. Allah Mutlak ve Miiteal olan Zat't yoniiyle,
siradan bir objeyi bilebildigimiz anlamda insan i¢in bilinemez olsa da, O, vahiy yoluyla
insanhiga Kendisi hakkinda bilgi vermektedir.!®*Allah'n insanla iletisim kurma
bi¢imleri Kur'an'da su sekilde agiklanmaktadir: “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla,
vahut bir perde arkasindan veya kendi izniyle ona vahyedecek bir el¢i gondererek
konugur. Ciinkii O pek yiice, hiikiim ve hikmet sahibidir”*® Kur'an, Allah'tan insanlara
dogru gerceklesen ii¢ olasi iletisim yolundan agik¢a séz etmektedir: vahyederek, bir
perde arkasindan ve bir elgi gdondermek suretiyle.%® Ayette ifade edilen iletisim sekilleri
Allah'in sadece peygamberleriyle kurdugu iliskinin farkli sekillerini ifade etmemektedir.

Boyle bir anlayils Kur'an biitiinligii ag¢isindan  degerlendirildiginde tutarh

9 Sehristani, el-Milel, s. 106-107.

100 Konuk, Ahmed Awvni, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali- Selguk Eraydin,
Istanbul, 1987, c. I, s. 108-109.

101 By hadisle ilgili yapilan ¢alisma igin bkz. Ahmet Ogke, "Tasavvufta "Kenz-i Mahfi"Diisiincesi ve

Sofyali Bali Efendi (960/1553)'nin "Kiintii Kenzen Mahfiyyen"Serhi BaglamindaVarolusun Anlami1",
Tasavvuf /Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 12, Ank., 2004, s. 9-24

102 Ogke, Ahmet, "Ibnii’l-Arabi’nin Fusisu’l-Hikem’inde Ayna Metaforu", Tasavvuf |[Imi ve Akademik
Arastirma Dergisi (Ibnii’I-Arabi Ozel Sayisi-2), S. 23, 2009, s. 75-89.
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Imkam ve Dili", Tabula Rasa, Y. 2, S. 5, 2002, s. 135-150; M. Zakyi Ibrahim, "Kur'an'da Iletisim
Modelleri: Allah-Tnsan Etkilesimi", ¢cev. Burhan Siimertas, DEUIFD, XXXI, 2010, s. 235-261.



124

107 yve Hz. Musa'nin annesiyle®® de

goriinmemektedir. Clinkii Allah Kur'an'da havarilerle
vahiy yoluyla iletisim kurdugunu ifade etmistir.

Vahiy kelimesi sozliikte “isaret, yazi, elgilik, ilham, gizli s6z; ima, kindye ve
tistii kapali sdylemek seklinde hizli gsterilen isaret” anlamlarina gelmektedir.%® Vahiy,
Islam'da, Tanri'min konustugu, kendisini dil aracilifiyla ifsa ettigi ve bunun, beseri
olmayan gizemli bir dil ile degil, agik ve anlasilir bir beseri dil ile oldugu anlamina
gelir. ki kisi arasinda gerceklesen normal bir konusmada, hem konusan hem de
dinleyen, ontolojik bakimindan esit varliklar olarak birbirlerine hitap ederken, vahiy
olgusunda konusanin Tanri, dinleyenin de insan olmasi yani konusmanin dogaiistii
varlik mertebesi ile normal varlik mertebesi arasinda gergeklesmesi vahyi, dogal
olmayan &zel bir dil olgusu yapar.'® Izutsu, vahiy kelimesinin semantik analizini
yaparken su ti¢c maddeye dikkat ¢eker: 1) Vahiy kelimesi iki-kisilik-iliski ifade eden
kelimeler grubuna girer. Yani vahyin gerg¢eklesmesi i¢in iki kisinin olmasi gereklidir.
Ancak bu iligkide miitekabiliyet olamaz yani tersine dondiiriillemez. 2) Sifahl olmak
zorunda degildir. Yani, kelimeler de kullanilabilmesine ragmen, iletisim i¢in kullanilan
isaretler, daima dilsel degildir. 3) Her zaman esrarengizlik, gizlilik ve mahremiyet
vardir. Yani iletisimin baglamini anlamak disaridakiler igin zordur.}'! Vahiy kavrami
tizerinde detayli acgiklamalara girmeksizin Allah''n Hz. Peygamber'e vahiy yoluyla
indirdigi Kur'an'in Allah't nasil tanittig1 tizerine odaklasmamiz konunun biitlinliigiiniin
korunmasi agisindan gerekli gériinmektedir.

Kur'an, insanlara Allah't anlatirken miisahhastan miicerrede dogru bir yol takip
etmistir. Ku'an'm ilk muhataplar1 miisahhas, elle tutulur putlara/tanrilara taptigi i¢in
anlayabilecekleri sekilde onlara hitap etmis ve tedricen, miicerret Allah kavramina
yiicelmigtir. Rabb'in bilinmesi ve dogru taninmasi, ilahi mesajin temel kaygisidir.
Kur'an'da Allah, gorme, isitme, arsa kurulmasi ve kiirsii sahibi olmas1 gibi sifatlarla
nitelenir. Boylece putperestlerin taptiklar1 somut nesnelerin, degil {istiin sifatlara sahip
olmak siradan yeteneklerden bile yoksun olduklarini ortaya koyar. Ardindan daha soyut,
manevi ve insanlarda da bulunan sifatlarla Rabb'i tanitmaya geger. Bu sifatlar insanlarda

sinirli olarak bulunur. Boylece insanin dikkati, bu sifatlarin kaynagi olan yiice ve

197 Maide, 5/111.
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miitkemmel varliga cekilir. Son asamada Allah't tanimada nihai noktaya gelinir ve onun
her tiirlii somut tasavvur ve nitelemeden yiice ve miinezzeh oldugu vurgulanir,?

Kur'an 6gretileri dogrultusunda Allah't bilmenin yolu O'nun isim ve sifatlarin
bilmekten gecer. iman ettigi Allah"1 isim ve sifatlariyla bilmek, kisiye vasitasiz olarak
yaraticiyla O'nu tanima temeline dayanan bir diyalog kurma imkani saglar. Bu isim ve
sifatlar, beser idrakine sigmayan ultihiyet ile duyular dlemi ve akil diinyasinda yasayan
insan arasinda iletisimi saglayan bir bag olarak degerlendirilebilir.''® Kur'an'm Allah'in
sifatlarin1 insan kavrayigsina sunma noktasinda sayisiz ayet icerdigini goriiyoruz.
Allah'in kendisinin hi¢bir benzerinin olmadigini ifade etmis olmasina ragmen, sifatlarin
zikrederken insanlarin zihin diinyalarindaki kavramlart kullanmis olmasini insan
tarafindan kendisinin daha kavranabilir olmasin1 saglama ve iletisim imkanlarini
¢ogaltma amacina doniik olarak degerlendirilebiliriz.

Kur'an'in Allah anlayisi, diizenli yaratma, rizik verme, hidayet, adalet ve rahmet
kavramlarin1 iceren organik bir biitiin teskil etmektedir.!** Bunlarla birlikte Kur'an
Allah'in kudretini, yiiceligini ve 6zellikle tek ilah oldugunu siirekli ifade eder. Konuyla
ilgili 6rnek olmasi acisindan Hagr Saresi'nden bir kag ayete yer vermek istiyoruz: “O,
kendisinden baska hi¢birilah olmayan Allah'tir. Gériilmeyeni ve goriileni bilendir. O,
esirgeyen ve acryandir. O, kendisinden baska hi¢bir ilah olmayan Allah'tir. O, miilkiin
gercek sahibi, mukaddes, baris ve esenligin kaynagi, giivenlik veren, gozetip koruyan,
mutlak gii¢ sahibi, diizeltip 1slah eden ve diledigini yaptiran ve biiyiikliikte essiz olan
Allah'tir. Allah, onlarin ortak kostuklarindan uzaktir. O, yaratan, yoktan var eden, sekil
veren Allah'tir. En giizel isimler O'nundur. Goklerdeki ve yerdeki hersey O'nu tesbih
eder. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir”**> Ayette Allah'in kendisini
niteledigi bir¢ok sifatin arka arkaya siralandigini, bu yolla insan zihninde dogru bir ilah
tasavvuru olusturuldugunu, Allah'a ortak kosulan ilahlarin bu sifatlari tasiyamayacaginin
ve Allah'm onlardan uzak oldugunun ifade edildigini goriiyoruz.

Sifatlar, Allah hakkinda konusmamiz icin elimizdeki en genel malzemedir.
Ancak Tanr ya da onun 6zii, sifatlar degildir. Onun 6zli mantiksal olarak sifatlardan
oncedir. Bizler Tanri'min zati hakkinda konustugumuz zaman, Tanri'ytr Tanr1 yapan

bizim bakis acimizdan hareketle elimizdeki sey hakkinda konusuyoruz demektir. Bizler

112 Eykuran, Mehmet, "Islam Diisiince Geleneginde Tanr1 Tasavvuru", Isldmi [limler Dergisi, Y. 2, S. 1,
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Tanr1'y1 tanimlarken miimkiin varliklar alanina ait olan insanlarda da bulunan en yiice
isimleri kullanryoruz.''® Allah'a atfettigimiz isim ve sifatlar, insandaki isim ve sifatlarin
“mutlak” halidir. Allah'in dlemi yaratmadan 6nce sahip oldugunu kabul ettigimiz ve
yaratilmislardan O'nu ayiran zati sifatlar1 hari¢, Allah'a dair biitiin isimlendirmeler
insanda vardir.'!’ Acaba Allah i¢in kullandigimiz bu isimlerin ger¢ek mahiyetini
bilebilir miyiz? Gazali bu soruya tipki tanrisal 6ziin neligini ve gergekligini bilme
konusunda oldugu gibi, sadece Tanri'nin tam ve gercek olarak bilebilecegi seklinde
yanit vermektedir. Clinkii biz, bir zatin alim oldugunu bildigimiz vakit, hakikatini
anlayamadigimiz miiphem bir varligi tanimis olmaktayiz. O zatin sadece ilim sifatina
sahip oldugunu biliriz. Ilim sifatin1 gercekten ve hakikatine uygun sekilde bilirsek, o
zatin alim olduguna dair bilgimiz tamdir; yoksa degildir. Allah'in ilminin hakikatini
ancak o ilme sahip olan bilir ve o ilme Allah'tan bagkasi sahip olamayacagina gore
O'ndan baskasi bilemez.'®

Allah't tanimlarken kullandigimiz beser diizlemine ait isim ve sifatlar1 bizzat
Kur'an'm kendisi kullanmaktadir. Ciinkii insanin soyut ve gaybi varlik olan Allah’1
tanimas1 ancak bu sayede miimkiin olmaktadir. Insanin diisiinmesi ve bilgisi yasadig1
fiziki dlinyanin sartlar1 ¢ercevesinde oldugu i¢in Allah’in sifatlarinin insan sifatlariyla
iliskilendirilmesi insanin Allah’1 tanimasini kolaylastirmaktadir. Fakat Allah, Kur’an’da
insanda bulunan sifatlar1 kendisini tanimlamak i¢in kullansa da varlik olarak insandan
cok farklidir ve isim ve sifatlardaki bu benzerlik iki varlik arasinda benzerlik oldugu
anlamima gelmez. Allah'in insandakine benzer vasiflarla kendini tanimlamasiyla insan
icin Allah'in ahlakiyla ahlaklanma s6z konusu olmakta ve insan bu amag i¢in ¢aba
gostermektedir.

Kur'an'da Allah'in kendisi ile ilgili kullandig1 isim ve sifatlarin anlasilmasi
hususunda miislimanlar arasinda farkli yorumlarin ortaya ¢iktigin1 goriiyoruz.
Mu'tezile'ye gore Allah'in zatina mahsus en 06zel sifatt kadim olmasi yani Allah'in
varliginin baslangicinin olmamasidir. Allah zatiyla alim, zatiyla kadir ve zatiyla diridir.
Yani Allah'in zatiyla ayni olan sifatlar1 vardir. Zati sifatlardan birine sahip olanin ise, bu
sifatlardan herhangi bir sebeple uzaklasmasi caiz degildir.!'® Onlara gére, eger sifatlar

Allah'in en benzersiz sifati olan kidemde ortak olsalardi, ilahlikta da miistereklik ortaya
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cikardi. Allah hakkinda yon, yer, sekil, cisim, bir alanda yer tutma, yer degistirme, yok
olma, degisme ve etkilenme gibi yaratilanlara benzeme ifade eden her tiirlii benzesimi
kabul etmeyen Mu'tezile, bu konudaki miitesabih ayetlerin yorumlanmasini gerekli
gormiislerdir.*?°

Matiiridi mezhebine gore, Allah'in sifatlar1 zati ve fiili olmak iizere iki grupta
toplanmaktadir. Hayat, kudret, sem', basar, ilim, kelam, mesiet ve irade gibi sifatlar zati
sifatlardir. Fiili sifatlar ise, yaratma, rizik verme, ustiin kilma, nimet verme, ihsan,
rahmet ve bagislama gibi sifatlardir. Allah biitlin isim ve sifatlariyla birdir ve kadimdir.
Isim ve sifatlar Allah'm ne aym ne de gayridir.'?! Allah'm sifatlar1 yaratilmislarm
sifatlarina benzemez. O'na nisbet edilebilecek biitiin yaratilmighik kavramlarmin ve
sifatlarin, yaratilmislara nisbet edildigi ve nitelendirildigi takdirde anlasilabilecek bir
mana ile Allah'a izafe edilmesi miimkiin degildir.'??

Es'arilere gore Allah'in zat1 iizerine zaid ve zati ile kdim ezeli, kadim sifatlart
vardir. Allah ilim ile alimdir, kudretle kadirdir, hayatla hayydir, irade ile miiriddir.'?3
Es'ari Allah'in sifatlarini fiilleri yoluyla ispat etme yoluna gitmistir. insanin anne
karnindaki yaratilisini 6rnek veren Es'ari'ye gore yaraticinin fiilleri O'nun bilen, her seye
giicli yeten ve dileyen olduguna delalet ettigi gibi, ilmi, kudreti ve irddesi olduguna da
delalet eder. Eg'ari'ye gore Allah hi¢ bir yonden yaratilmiglara benzemez. Sayet biitiin
yonlerden ya da bazi1 yonlerden benzer oldugu kabul edilirse bu yaratilmislarin
hiikmiiniin Allah i¢in de gergerli olmas1 anlamma gelir. Bu ise Allah icin muhaldir.!?*
Alemin yaraticist Allah, alimdir, kadirdir, hayydir ve ger¢ek anlamda irade sahibidir ve
bu sifatlar1 kadimdir. 1%

Uldihiyyeti niteleyen vasiflar1 ve fiilleri, tamamen beseriyetteki gibi anlayarak
tesbih yolunu tutanlara gore Allah, cisim, et ve kandan ibaret olup; elleri, ayaklari, dili,
basi, iki gozii, iki kulagi vardir ancak bunlar bizim bildiklerimize benzemez. Genel
olarak Miisebbihe ad1 verilen bu gruptakiler, istiva, vech, iki el, yan (cenb), gelmek,
yukarida olmak gibi nasslarda gegen tabirleri, cisimler i¢in anlasilan manaya alirlar.'?®

Kendi i¢inde farkli firkalara ayrilan Miisebbihe, genel olarak biri Allah'in zatin1 O'nun

120 Schristant, el-Milel, s. 57; Taftazani, Serhu'l-Akaid, haz. S. Uludag, s. 144-145.

121 Nesefi, Bahru'l-Kelam, s. 90-91; Taftazani, Serhu'l-Akaid, haz. S. Uludag, s. 164-165.

122Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, trc. Topaloglu, s. 37.

18 Abdiilhamid, Irfan, Islam'da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart, S. 263.

124 Bg'ard, el-Lum'a, s. 17 vd.

125 Ciiveynt, Irsdd, s. 63, 79.

1%6Tesbihi benimseyen Rafizilerin gériisleri icin bkz. Es'ari, Makalati'l-Islamiyyin, s. 44-45.
Miisebbihe'den olan diger gruplarin goriisleri i¢in bkz. Sehristani, el-Milel, s. 118-123.
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disindakilerin zatina benzetenler, digeri de Allah'in sifatlarini O'nun disindakilerin
sifatlarina benzetenler olarak iki sinifa ayrilmislardir.t?’

Insan Allah'in ne olup/olmadigina dair bilgi iiretirken once kendi varligindan
sonra da onu kusatan goriiniir alemden hareket etmektedir. Dogrulugu ve nesnelligi
tartisilsa da inanan insanin yasadigi, Tanri'yla bireysel iligkiyi ifade eden “dini tecriibe”
yoluyla Tanri'ya dair bilgiler elde etme yontemi de miimkiin kabul edilmektedir.
Insanin, Allah'n zat1 ve sifatlar1 hakkinda konusmasi sirasinda karsilastigi sikintilar ve
hangi dili kullanirsa kullansin onu ifade etmekte karsilastigi giigliikler, O'nu aklin
konusu olmaktan ¢ikarip canli duygunun konusu kabul etmekle asilabilir. Duygu, her
insanin yaratilisinda var olan insan organizmasina ait bir yetkinliktir. Bu nedenle de,
herkesin canli bir duygu olarak Allah idrak etmesi miimkiin olmaktadir.’?® Ancak
duygusal olarak her insan tarafindan idrak edilen Allah'in ne oldugu ile igili kullanilan
kavramsal ifadeler farkli farkli olacaktir. Bu anlamda aklin &tesinde duygularla
yasanilarak hissedilen Allah algisinin  objektif oldugunu sdylemek miimkiin
goriinmemektedir. Ciinkii her insanin Allah ile olan duygusal iletisimi 6zeldir ve kisinin
biitlinciil yapistyla iligkilidir.

Kur'an'in beseri dil vasitasiyla Allah't bize tanittig1 ve bu nitelemeler {izerinden
birgok yorum farkliliklarinin ortaya ¢iktigini gérmekteyiz. Kelam alimlerinin Tanri'ya
dair bilgilerin temellendirilmesi hususunda daha rasyonalist (akilct) bir yol izledikleri,
buna karsin mutasavviflarin Tanri'ya dair bilgilerinin (marifet) “dini tecriibe” seklinde
isimlendirilen psikolojik bir temele dayandigini sdylemek miimkiindiir. Kur'an'm Allah
hakkindaki bilgilerin temellendirilmesinde, olgulardan hareket ederek insan aklina ve
duygularina hitap etmesi yoniiyle hem rasyonel hem empirik hem de psikolojik bir yol
takip ettigi sOylenebilir.

Insanin Tanri'yla kurdugu iliski, temelde Tanri'min bir tasavvuru araciligiyla
miimkiin olur. Ve hi¢ birimizin zamanimizin dili, kurumlari, gelenekleri ve teolojileri
disinda Tanri'ya yonelme sansi ve imkani yoktur. Bununla birlikte Tanr1 tasavvurunun
bizatihi Tanri'nin kendisi olmadig: bilinmelidir. Tanr tasavvuru vahiyden 6grenilen bir
sey oldugu kadar ayn1 zamanda insan tarafindan da kurgulanan bir seydir. Insan kendi

Ozlemlerini, sorunlarini, amaclarni ve korkularim1 belki de farkinda olmaksizin Tanr1

127 Genis bilgi i¢in bkz. Bagdadi, Ebli Manstr Abdulkahir, el-Fark beyne'l-Firak, Darii'l-Afaki'l-Cedide,
Beyrut, 1982, s. 214-219.
128 yar, Erkan, Teklif ve Sorumluluk, s. 47-48.
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tasavvuruna yansitmaktadir.!?® Son olarak, insanm, biitiiniiyle zaman ve mekan Stesi
olan ve nesneler diinyasindan tiimiiyle farkli, askin bir o6teki olarak goriilebilecek
Tanr1'y1, kendi deneyimlerinden soyutlamayla elde ettigi kavramlarla agiklamaya ve bu
kavramlarla O'nun hakkinda konusmaya calismasinin, entelektiiel agidan ilging bir
ugras olsa da, Tann ile ilgili olarak tam gergekligi yansittigini sdylemeye olanak
olmadigin1 belirtmek gerekir.!® Ciinkii Kur'an bunu acik bir sekilde ifade etmektedir:
“...0'nun benzeri hi¢ bir sey yoktur...”.*** Allah'in mahiyetinin tasavvur edilemeyecegini
ifade eden bu ayetle birlikte, Allah'in hangi sifatlara sahip bir varlik oldugunu aciklayan
Kur'an ifadelerinden hareketle O’nun bu sifatlar vasitasiyla insan kavrayisina
yaklagtirildiginin da bilinmesi gerekir. Dolayisiyla Kur'an'in ortaya koydugu ilah
tasavvuru varligi kavranamayan ve ne oldugu hakkinda hig bir sey bilinemeyen bir ilah
degildir.

2.2.1.3. Duygusal Iliski

Din, insan hayatini biitiin yonleriyle kusatan, onun eylemlerine, psikolojik
yapisina ve fikir diinyasina hitap eden biitiinciil bir yapidir. Dinin temel yapisin
olusturan inanglar s6z konusu oldugunda insanin fikri tarafi kadar duygusal tarafi da
onem arz etmektedir. Ciinkii eger ferdin ruhunda din yasanmiyor ve o icerde
duyulmuyorsa, o kimse i¢in bir dinden s6z edilemez; esasen din duyuldugu ve yasandigi
6l¢iide din sayilir. Dinin en igten yasanisinin duygularda oldugu sdylenebilir, ¢iinkii
ilahi dleme yonelisin canlanmasinda duygunun ve onun ortaya ¢ikardig fiilin 6nemli bir
yeri vardir.’®? Ancak bu William James'in yaklasiminda oldugu gibi'*® dinin tamamen
duygulara indirgenmesi seklinde anlagilmamalidir. Dini yasantida duygular bu denli
onemli iken, en genel anlamda Islam'n inang esaslarmi konu edinen Kelam ilminin
cogunlukla insanin fikri yoOniine hitap ederken duygu boyutunu ihmal ettigini
soyleyebiliriz. Insanin dini yasantisinda manevi yonii dzellikle Tasavvuf ilminde ve son

birkag yiizyilda Din Psikolojisi alaninda ele alinmaktadir. Oysa insanla Allah arasindaki

129 Bvkuran, Mehmet, "Islam Diisiince Geleneginde Tanr1 Tasavvuru", Isldmi [limler Dergisi, Y. 2, S. 1,
2007, s. 45-62.

130 Aydin, Hasan, "Gazzali'nin Dini-Felsefi Diisiincesinde Tanri'nin Neligi Sorununa Epistemolojik Bir
Yaklasim" Kelam Arastirmalari, 5:2, 2007, s. 85-94.

181 Sura, 42/11.

132 Yavuz, Kerim, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, DIB. Yay., Ank., 1987, s. 37.

133 William James'e gore din, kisisel bir olgudur. Igsel/ruhsal bir dindarlik dinin en sade ifadesidir. Dinin
temelinde duygular oldugu i¢in biitiin dinler genel manada duygular1 ve bu duygular neticesinde ortaya
¢ikan duygusal ifadeleri paylasirlar. Ona gore bireyler, harici kusatict bir Tanr1 inancin1 yagamak yerine
kendi iglerindeki "inanma istemlerini" tecriibe etmelidirler. Ali Ayten, Psikoloji ve Din, s. 30-31.
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duygusal iliski, Allah inancini en temel konu olarak ele alan Kelam ilmindede goz ardi
edilmemesi gereken bir konu olmalidir. Ciinkii insan davraniglarinin olumlu ya da
olumsuz olarak sekillenmesinde itici gii¢ olan duygular, hem insan-Allah iliskisinde
hem birey-birey iliskisinde hem de birey-toplum iliskisinde hayati 6neme sahiptir. Bu
oneme binaen bu baslik altinda Allah'a iman eden bir insanin hangi duygularla Allah'a
baglandigl, insanin Allah'a olan duygusal yakinliginin ya da uzakliginin onun
hayatindaki yansimalarinin neler oldugu ve Allah'in duygu ifade eden isim ve
sifatlarinin insan i¢in ne anlama geldigi incelenecektir.

Duygu kavrami sevgiden nefrete, saadetten hiizne, glivenden korkuya kadar
birbirine tamamen zit anlamlar tasiyan, kendi i¢inde sayisiz tonlar1 bulunan duygularin
hepsini kapsayan genel bir isimdir.*** Duygu her psisik olaya ve her yasayisin biitiiniine
yon verecek niteliktedir. Duygu kavrami, “icerde cereyan eden, belli bir siire i¢inde
karakteristik bir gelisme gosteren ve yasanmakta olan ¢evreye ya da ¢evrede yasanilan
tirlii durumlara kars1 yonelmeyi ve sakinmay1 gerektiren olumlu ya da olumsuz 6zel i¢
yasayislar” olarak tanimlanmaktadir.’®® Bu anlamiyla duygu siibjektif bir karaktere
sahip olmakla birlikte insanin yasadigi cevreye yansittigi eylemlerininde itici giicii
olmaktadir. Insanin dini yasantisina olumlu ya da olumsuz yén verecek olan da dini
duygulardir. Dini duygu kavramu, tiirlii dini objeler karsisinda beliren bir¢ok duygularin
ortak bir ad1 olarak ele alinmaktadir.’®® Insanin sahip oldugu olumlu ya da olumsuz
duygular, insan eylemlerine yon vermesi nedeniyle hayati 6neme sahiptir. Kendi
yasamini hige sayacak kadar bir varli§i sevmek ya da bir insanin hayatini sonlandiracak
kadar ondan nefret etmek, duygularin insan hayati i¢in ne kadar 6nemli oldugunu ifade
eden sadece iki Ornektir. Bu anlamda duygularin yogunlugu, kime yoneltildigi, hangi
eylemlere zemin hazirladigi 6nem arz etmektedir. Insan Allah iliskisinde de, Allah'a
yoneltilen duygularin niteligi, bu duygularin siddeti ve bu duygularla yapilan fiiller,
insanin hem diinya hayatin1 hem de ahiretini etkileyecegi icin iizerinde durulmasi
gerekmektedir.

Insan ile Allah arasinda olumlu duygusal bir iletisimin gergeklesmesi, “O”
zamiriyle araya konulan mesafenin kaldirilmasina ve “Ben-Sen” yakinliginin saglanarak
iliskinin sevgi, saygi, giiven ve samimiyet temeline oturtulmasina baghdir. Diger

taraftan insanla Allah arasindaki duygusal yakmligin gerceklesmesi, tarihi siireg

134 Alper, Imanin Psikolojik Yapist, s. 91.
185 Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, s. 29-30.
136 Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, S. 34.
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icerisinde olusturulan ve insanla Allah arasinda Ben-Sen iligkisinin yaganmasina engel
olan Tanr tasavvurlarinin gézden gecirilip Kur'an merkezli Allah anlayiginin yeniden
insasiyla miimkiindiir. Gerek konu, gerek dil ve iislup bakimindan daha ziyade
entelektiicl kesime hitap eden ve bu kesimin ilgisini ¢eken soyut ve zihinsel bir ilmi
disiplin olmasi dolayisiyla Kelam ilmi, inan¢ konusunda siradan insanlarin psikolojik ve
duygusal ihtiya¢larini karsilama hususunda yetersiz goriilmiis ve erken donemde ortaya
cikan kelami ekollerde tenzihg¢i anlayis hakim oldugu i¢in, Tanr1 da mutlak askinligi
ifade meyaninda “O” olarak tasavvur edilmistir. Allah'in mutlak askin bir varlik olarak
tasavvur edilmesi, tecsim ve tesbih gibi problemleri savustururken Allah't beseri
algilayis ve kavrayistan uzaklastirarak insan Allah iliskisinde sivilligin (duygusal iligki)
gerceklesmesine engel oldugu sdylenebilir.'¥” Mesela imam Es'ari ve Es'ari kelamcilar
Tanri-insan iliskisi baglaminda, Tanri'nin mutlakligina her hangi bir eksiklik ve zarar
vermemek adma Tanri'nin ilim, irade ve kudret sifatlarina o kadar ¢ok wvurgu
yapmislardir ki, ortaya mutlak anlamda otokrat bir Tanr1 tasavvuru ¢ikmistir.'3® Boyle
bir tasavvur sekli de iliskisel baglamda insanin Tanri'yla “Ben-Sen” tarzinda bir iliski
yasamasinin miimkiin olmayacagi kadar ondan uzaklastirmigtir. Kelam ilminde
olusturulan Kadir-i Mutlak Tanr1 tasavvurunun bir sonucu olarak Allah ile insan iligkisi,
Hak ile mahlik veya Mabud ile abid iliskisi seklinde kendini gosterirken tasavvufun,
muhabbeti Allah insan iligkisinin temeline koymasiyla Mabtd-abid iligkisi yerini
Mahbiib-muhib iliskisine birakmistir.’*® Bu noktada insan Allah iliskisi baglaminda
kelami ekollerin ortaya koyduklar1 Tanr1 tasavvurlarinin yeniden gozden gecirilmesi
gerekmektedir.

Allah ile insan arasindaki duygusal iliskide Allah'tan insana ve insandan Allah'a
olmak {tizere iki yon bulunmaktadir. Duygusal iligki baglaminda Allah ile insan
arasindaki biitiin duygularda miitekabiliyetin miimkiin olmadigini konunun basinda
ifade etmemiz gerekmektedir. Ornegin Allah'in insana merhamet etmesi insanin da
Allah'a kars1 merhametle karsilik vermesi anlamina gelmez. Bununla birlikte daha sonra
ele alacagimiz gibi, seven ve sevilen anlamma gelen Allah'in el-Vediid ismi sevgi

duygusunun karsilikli oldugunu gostermektedir.

137 Oztiirk, Mustafa, "Insan-Tanr Iliskisinde Sivilligi imkam", www.haberci28.com, 19/07/2012.

138 Ay, Mahmut, "Es'ari Kelaminda Insamin Sorumlulugu", Isldmi Arastirmalar Dergisi, ¢. 17, S. 2, 2004,
s. 91-107.

139 Kartal, Abdullah, flahi Isimler Teorisi, Hayykitap Yay., Ist., 2009, s. 100.
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Duygusal iligkinin Allah'tan insana dogru olan yoniinde, insani diizlemde duygu
ifade eden kavramlara karsilik gelen Allah'in isim ve sifatlarindan hareket edilmesi
gerckmektedir. Clinkii Allah bize kendini vahiyle bildirdigi Esma-i Hiisna araciligiyla
tanitmaktadir. Kelam ilminin temel konusu Allah'in varlig, birligi, O'nun kainat
tizerindeki yaratici ve yonetici tasarrufu oldugundan ilahi isim ve sifatlarda bu konulari
ilgilendirenler Kelam literatiiriinde ele alinmig, ancak diger isimler ve onlara dair
konular iizerinde durulmamistir.'®® Bu nedenle, Allah insan iliskisinde duygusal
anlamlar iceren isim ve sifatlarin ele alinmasi ayrica énem arz etmektedir. !4

Kur'an'in Allah kavramini olustururken en fazla {izerinde durdugu hususlardan
biri O'nun kudreti ise, digeri de adaleti ve merhametidir. Fakat daha da 6nemlisi O'nun
kudretini adalet ve merhametiyle smirlandirmis olmasidir.*? Kur'an'da Allah'in sonsuz
kudretini ifade eden ve “... Siiphesiz Allah, her seye hakkiyla giicii yetendir” seklinde
sonlanan onlarca ayet bulunmaktadir.*® Bununla birlikte hi¢ bir kimseye haksizlik
edilmeyecegi, herkese hakkinin tastamam verilecegi,’** yapilan zerre miktar1 iyiliklerin
karsihgmmin kak kat verilecegi,!*® Allah'in rahmeti kendi iizerine gerekli kildig,'4®
rahmetinin her seyi kusattigi'¥’ ve merhamet edenlerin en merhametlisi oldugu®*®
Kuran'da agik¢a ifade edilmistir. Kur'an'in biitlinligii igerisinde inanan insanlar
acisindan Allah'in iradesi, kudreti ve yaraticiligi kadar 6nemli olan ve sikg¢a vurgulanan
Allah''m merhameti Oncelenmesi gereken bir sifat iken diger sifatlarin gdlgesinde
kalmustir. Ozellikle Kelam alimlerinin Allah'in irade, kudret ve yaraticilik sifatlarina
asir1 vurgu yapmalari, insan-Allah iliskisinde yabancilagmaya hatta kendisine sevgiyle

baglanilan bir Tanri'dan ¢ok salt gilice tapinma ve bir iktidara boyun egme haline

140 Yurdagiir, Esmd-i Hiisnd, s. 39; Topaloglu, Bekir, "Esma-i Hiisna" md., DI4, c. X1, Ist., 1995, s. 411.

141 Esma-i Hiisna'y1 konu edinen sayisiz literatiiriimiiziin olmasi sebebiyle yeri geldikge sadece konuyla
ilgili olan isimler ele alinmakla yetinilecektir. Esma-i Hiisnd'y1 konu edinen eserlerden bazilari
sunlardir: Gazali, el-Maksadii'l-Esnd fi Serhi Medni Esmdillahi'l-Hiisnd,; Beyhaki, el-Esmd ve's-Sifdt,
thk. Amediiddin Ahmed Haydar, Darii'l-Kitabii'l-Arabi, Beyrut-2002; Zeccaci, Ebu'l-Kasim
Abdurrahman b. Ishak, Istikdki Esmaillah, thk. Abdiilhiiseyin el-Miibarek, Miiessesetii't-Risale, Beyrut-
1986; Dimeski, Muhammed b. Ebi Bekr ez-Zerl, Esmdullahi'l-Hiisnd ve sifatihi'l-'Ulyd, Mektebetii’l-
Tevfikiyye, thk. Amed Zeki el-Baridji, tsz.
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Ram, 30/50, Stira, 42/ 9; Fetih, 48/21; Hadid, 57/2.
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doniistiigii sdylenebilir.*® Oysa Allah'in rahmet sifatinin gectigi hemen hemen biitiin
ayetlerde Allah miimin iliskisi s6z konusudur.

Allah't her seyden Once mutlak giic ve kudretinden, onlenemez hisim ve
gazabindan korkulmasi gereken, insandan hesap sormak i¢in hazir bekleyen totaliter bir
varlik olarak tasvir etmek, insanlarin Allah ile olan iliskisinde korku, kaygi ve endise
gibi duygularin giiven, sevgi ve saygi hissiyatina galebe calmasi gibi menfi bir sonug
vermektedir. Boyle bir Allah tasavvurunun olusturulmasinin temel sebeplerinden biri,
gercek muhataplar1 kafirler, miisrikler, miinafiklar olan azapla ilgili ayetlerin ¢ok kere
miiminlere tevcih edilmesi, dolayisiyla ilahi kelamdaki her bir hitabin herkese yonelik
oldugunu vehmettiren bir evrensellik algisiyla, cehennem ve azapla ilgili ayetlerdeki
tiim tehdit ve ikazlarin miiminlere yonelik zannedilmesidir.®®® Oysa mii'minin Allah
tasavvurunda Allah'in liitfu, rahmet ve merhameti 6n planda olmas1 gereken sifatlardir.

151 onlar1 cennetine

Ciinkii Allah, kendisine iman edenleri rahmetiyle karsilayacagini,
koyacagmi ve onlar icin hicbir korkunun olmayacagmi,*>? rahmetinden ancak O'nun
ayetlerini ve O'na kavusmay1 inkar edenlerin iimit kestigini,’>® giinahlarindan &tiirii

154 ifade etmektedir. Inanan

tevbe edenlerin giinahlarin1 merhametiyle bagislayacagin
insanin Allah ile duygusal iletisiminde Allah'in merhameti, duygusal bagliligin temeline
yerlestirilecek kadar 6nemli olmasindan dolay:r Allah'in inanan insanlara olan sevgisini
ve merhametini ifade eden er-Rahmdn ve er-Rahim isimleri iizerinde durmamiz
gerekmektedir.

Sozlikte “kalp yumusakligi, incelik, hassasiyet, sefkat ve merhamet”
anlamlarina gelen »>_/r-h-m kelimesinden tiireyen er-Rahmdn ve er-Rahim isimlerinden
er-Rahman Allan'a has bir isim'® iken er-Rahim Allah disindaki varliklar igin de
kullamilabilmektedir.!®® Allah'in bir sifat1 olarak rahmet, ihsan anlamma gelir ki o da
Allah'in mii'minlere olan nimetleri ve liitfu ile gerceklesir. Ciinkii rahmet sadece bir

duygudan ibaret degildir, aynm1 zamanda rahmet edilene iyilik yapmay1 gerektiren bir

hassasiyettir.*®" Hakiki rahmet, kula uygun ve yararli seyleri ulastirmay1 gerekli kilan

149 Aydin, Hiiseyin, "ibn Teymiyye'de Allah Tasavvuru", Kelam Arastirmalar: 4/2 (2006), s. 39-86.
150 Oztiirk, Mustafa, "Insan-Tanr Iliskisinde Sivilligi imkam", www.haberci28.com, 19/07/2012.
151 Nisa, 4/175; En'am, 6/54.

152 A'raf, 7/49; Tevbe, 9/21.

153 Ankebiit, 29/23.

154 Ziimer, 39/53.

155 {sra Stresi 17/110. ayet bu anlamda yorumlanmstir: bkz. Gazali, el-Maksadii'l-Esna, s. 63.

1% Bkz. Tevbe Suresi 9/128. ayette Hz. Peygamber icin kullanilmustir.

157 [sfehani, Miifredadt, s. 347; Tbn Manzir, Lisdnii'l-Arab, c. XII, s. 230-231.
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bir sifattir.°8 1ahi rahmet, liituf ve koruyuculugun biitiin alemi kucakladigini ifade eden
er-Rahmdn ismi, Kur'an'da Allah lafzindan sonra en ¢ok kullanilan isimdir. Kelimenin
“Fa'lan” seklindeki miibalaga kalibinda olmasi ve Arapga'da bu veznin “fiilin bilfiil
vukuunu ve siklikla tekerriiriinii” ifade etmesi, Allah Teala'nin rahmetin en yiiksek
derecesiyle muttasif oldugunu gostermektedir.'®® Tiirkce'ye “esirgeyen, actyan” seklinde
terciime edilen er-Rahmdn isminin Allah'a has bir isim olmasi dolayisiyla bu anlamlarla
tam olarak ortiismedigi sdylenmistir. Esirgeme kavraminin, kiskanglik ve kiskanilan
seyi koruma duygularmi icerirken merhameti icermedigi, yine kuru bir acimanin da
merhamet olmadig1 ve merhametin, aciy1 ve afeti yok edip onun yerine sevinci ve hayri
ikame etmeye yonelik bir duygu oldugu ifade edilmistir. Dolayisiyla Allah'in rahmeti,
merhameti kalbi bir duygu ya da nefsi bir egilim anlaminda bir iyilik duygusu degil,
hayr1 ve nimeti irade etme ve ikame etme seklinde varliklar iizerinde etkinligi olan bir
iyilik duygusudur.t°

Kur'an-1 Kerim'de Rahman ismi elli yedi yerde, Rahim ismi ise yiiz onbes yerde
gecmektedir. Rahman ve Rahim isimlerinin kendisinden tiiredigia>_ fiili ise tiirevleriyle
birlikte iigyliz kirk yerde gecmektedir.!®® Taberi, “Rahman” isminin, Allah'm
merhametinin umuma ait oldugunu, “Rahim” isminin ise, Allah'in rahmetinin hususi bir
mana da oldugunu ifade etmektedir. Konuyla ilgiliEbu Said el-Hudri'den de su hadisi
rivayet etmektedir: “Meryemoglu Isa séyle demistir: “Rahman, dhirette ve diinyada
merhamet edendir. Rahim ise, yalmz dhirette merhamet edendir.”**? Bu noktaya isaret
icin de “diinyanin Rahman", ahiretin Rahim'i” denilmistir.®®> Ancak Allah'm Rahman
ismini diinyaya ve ahirete tahsis edip, Rahim ismini de sadece ahirete mahsus kilmak
dogru bir yaklasim olmasa gerek. Allah Teala'nin, diinyada, hem miimin hem de
kéfirlere olan umumi rahmetine misaller de verilmistir. Inanan, inanmayan biitiin
insanlara cesitli riziklar vermesi, onlara akil nimetini bahsetmesi, viicut sagligin
bahsetmesi, bulutlar yliriiterek onlardan yagmur yagdirip yeryiiziinde gesitli bitki ve
gidalar1 bitirmesi bu gibi liituf ve merhametlerindendir.?®* Bu hususta Allah: “4/lah'm

nimetlerini saymaya kalksaniz sayamazsiniz. Siiphesiz Allah, ¢ok bagislayandwr, ¢ok

1%8 Dimeski, Esmdullahi'l-Hiisnd ve sifatihi'l-'Ulyd, s. 208.

19 Yurdagiir, Esmd-i Hiisnd, s. 69-70.

160 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c. |, s. 32-33-34.

161 Abdiilbaki, el-Mu'cem, s. 304-309.

162 Taberi, Camiu'l-Beydn, c. |, s. 126; Beyhaki, el-Esma ve's-Sifat, s. 97.

163 Ahzab Suresi 33/43. ayet bu anlamda tefsir edilmistir. Bkz.Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c. I, s. 34 vd.;
Yine A'raf Suresi 7/156. ayetini Isfehani bu anlamda yorumlanustir. Bkz. Isfehani, Miifredat, s. 347.

164 Taberi, Camiu'l-Beydn, c. 1, s. 128.
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merhamet edendir” buyurmustur.!® Rahim isminin gec¢tigi Kur'an Ayetleri
incelendiginde Allah'n merhametinin miiminlere sadece ahirette olacagimni diigiinmek
miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii Allah diinyada iken bir rahmet olarak yol gostermesi
i¢in Kitab'1 ve Peygamber'i gondermistir.’®® Diger taraftan Allah'in merhametini inanan
insanlar acisindan sadece ahiretle sinirlandirmak Allah'in merhametini sinirlandirdigt
gibi diinya hayati agisindan mii'mini de Umitsizlige sevk edebilir. Oysa Kur'an'da
Allah'n rahmeti, Tewdb,'®” Gafiir'® Aziz'®® ve Raif*’® gibi sifatlarla birlikte
kullanilmigtir. Bu kullanimlar da bize Allah'in rahmetinin hem bu diinyada hem de
ahirette oldugunu gostermesi acisindan dnemlidir. Onemli olan asil husus ise, Kur'an'da
Allah''n mii'minlere olan rahmetini ifade eden bu kadar ¢ok ayetin ortaya koydugu
merhametli bir Allah tasvirine karsilik 6zellikle kelami eserlerde kudretiyle diledigi her
seyi yapan, yaptiklarindan dolay1r kendisinden hesap sorulamayan, azameti karsisinda
insanin kisiliginin neredeyse yok oldugu, kendisinden korkulmasi gereken bir Allah
tasavvuru ile insan Allah iligkisinde olmasi gereken yakinligin yerini korku ve
yabancilasmaya birakmis olmasidir. Kur'an'da Allah'n kudretinin, hiikiimranliginin ve
ozellikle azabiin ifade edildigi ayetlerin baglamlarindan kopartilmast veAllah'in
azabinin inanan insanlara yonlendirilmesi, mi'minlerin zihninde yanlis bir Allah
tasavvurunun olugmasina neden oldugu gibi Allah-mii'min iligkisinin temeline de
sevgiyi degil korkuyu yerlestirmistir. Bu nedenle Kur'an'n Allah't inkar eden insan igin
sundugu Allah imaj1 ile mii'min insan i¢in sundugu Allah imajimin yeniden ortaya
konmas1 gerekmektedir.

Allah"in insanlara olan sevgisini, bagislamasini, comertligini, litfunu ifade eden
bircokismi vardir. Vediid, Gafﬁr, Kerim, Ber, Tevvdb, Halim, Railf, Afiiv gibi isimler
ornek olarak zikredilebilir. Bu isimlerden “Ved{d” ismi insanla Allah arasinda karsilikli
duygusal bir iletisimi ifade etmesi agisindan iizerinde durulmasi gereken bir isimdir.
Ciinkii Allah'in Rahmdn ve Rahim isimleri, yiiksekte olandan asagiya dogru ve

merhametin iki tarafi arasinda gergek, karsilikl bir iligkinin asla olmadigi, tek bir yonde

165 Nahl 16/18.

166 En'am, 6/157; A'raf, 7/52; Enbiya, 21/107.

167 Bakara, 2/37, 54, 160, 128; Nisa, 4/16; Hucurat, 49/12.

168 Bakara, 2/173, 182, 199; Neml, 27/11; Kasas, 28/16; Sebe, 34/2; Stra, 42/5.
169 Rim, 30/5; Secde, 32/6; Yasin, 36/5; Duhan, 44/42.

170 Hadid, 57/9; Hasr, 59/10.



136

oldugu ve Kur'an'da Allah'm sevgisinden daha fazla yer aldig: icin elestirilmektedir.!’
Bu nedenle Allah'in Vedid ismi, Allah ile insan arasinda karsilikli sevgi iligkisini
gostermesi ve elestirilere cevap olmasi agisindan 6nemlidir.

“Vedd” kelimesi sozliikte, “bir seyi sevmek, onun olmasmi istemek, temenni
etmek” anlamlarina gelmektedir. Buradaki sevgi, igerisinde biitiin hayirlart barindiran
bir sevgidir.!’? Bu kelimeden tiireyen Allah'in el-Vediid ismi ile ilgili iki goriis vardir.
Birinci goriise gore, bu isim fail vezninin anlamiyla Allah'in salih kullarini ve dostlarini
sevdigi ve onlarinda O'nu sevdigi anlamina gelir. Ikinci goriise gore, mefdl kalibinda
kullar1 tarafindan sevilen anlamina gelir.!”® Dolayisiyla el-Vediid, Allah ile insan
arasindaki karsilikli sevgi iligkisini ifade eden bir isim olmaktadir. Bu isim Kur'an'da iki

‘

ayette gecmektedir: Hz. Suayb kavmine: “... Siiphesiz Rabbim ¢ok merhametlidir, ¢ok
sevendir’'™ demistir. Burtic Stresi 14. ayette de “O, ¢ok bagislayandir, cok sevendir”
buyrulmaktadir. Beyhaki, Halimi'nin bu isme “kendisine itaat edenleri seven yani
kullarin amellerinden dolayr onlardan razi olan ve onlara ihsanda bulunan” anlami
verdigini kaydetmektedir.”® Gazali el-Vediid ismine “biitiin mahlikatin hayrm isteyen,
onlara ihsan eden” anlamimi vermis ve Allah'in sevgisinin inanan insanlar i¢in faydal
fiiller ortaya ¢ikaran bir anlama sahip oldugunu ifade etmistir.1’®

Allah'in inanan insanlara kars1 duygusal yakinligin1 ifade eden ve mii'minlerle
Allah arasinda ger¢ek duygusal bir bagin varligint gésteren bir ismi de el-Velrdir. V-I-y
farkl1 agilardan (mekan, soy, din, dostluk, yardimlasma) iki sey arasindaki yakinligi’’
ifade eder. el-Veli ismi yardim eden, diismanin zidd1 yani dost, seven, arkadas’® gibi
anlamlara gelmektedir. Kur'an'da gercek dostun Allah oldugu,'’”® Allah'm kendisine

kars1 gelmekten sakinanlarm ve mii'minlerin dostu oldugu,'®® ahirette Allah'm

111 Scattolin, Giuseppe, "Islam Tasavvufu'nda Allah Sevgisi", cev. Ali Galip Gezgin, Tasavvuf, Ank.,
2001, s. 233-252. Merhamet her zaman yukaridan asagiya dogru bir anlam ifade etmez. Nitekim Allah
Rum Siresi 21. ayette esler arasina merhamet duygusunu yerlestirdigini ifade etmistir.

172 [sfehani, Miifredadt, s. 860; Zebidi, Tacu'l-Aris, c. IX, s. 278; Ibn Manzur, Lisdnu'l-Arab, c. 11, s. 453,

173 Zeccact, Istikdki Esmdillah, s. 152.

174 Had, 11/90.

175 Beyhaki, el-Esmad ve's-Sifdt, s. 140-141; krs. Halimi, el-Minhdc, c. 1, s. 206.

176 Gazali, Maksadu'l-Esnd, s. 122 . Allah'm miimini sevmesinin ifade ettigi anlam daha énce “Sevgi”
baslig1 altinda ele alindig1 igin burada tekrar iizerinde durulmayacaktir. Kur'an'da sevgiyi ifade eden
baska kavramlarda kullanilmistir ki, bu kavramlari da sonraki boliimlerde inceleyecegiz.

17 {sfehani, Miifredat, s. 885.

178 fbn Manzur, Lisdanu'l-Ardb, c¢. XV, s. 406-407; Razi, Ebt Bekr b. Abdiilkadir el-Hanefi, Muhtaru's-
Sthah, thk. Yusuf Seyh Muhammed, Mektebetii'l-Asriyye, Beyrut, 1999, s. 345.; Zebidi, Tacu'l-Arus, C.
XL, s. 242.

179 Sura, 42/9, 28; Ankebut, 29/22; Secde, 32/4

180 Casiye, 45/19; Al-i imran, 3/68.
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huzurunda O'ndan baska dostun olmayacagi,'® inkarcilara karsi inananlarm dostunun
Allah oldugu®® farkli surelerde ve farkli baglamlarda ifade edilmistir. Dolayisiyla iman
eden ve Allah'in gosterdigi yolda yliriimeye calisan her insan Allah'in dostu olabilir. Bu
anlamda Allah'in dostlugunun belli bir ziimreye ait oldugunu sdylemek Kur'an
ayetleriyle bagdasmaz.

Insan Allah arasindaki duygusal iliskinin insandan Allah'a dogru olan yonii
aslinda insanin Allah" bilip tasdik etmesiyle yani imanla baslamaktadir. Oncesinde ise
insan1 imana yonlendiren enfiisi ve afaki ayetlerin zihni ve kalbi olarak varliginin
farkina varmasi, insan igin zihinsel bir gerekliliktir. Ciinkii bu ayetler aslinda Allah'n
insanin kendisini bulmasinda ona yol gosterecek nimetleridir. Dolayisiylaiman insanin
hem zihni sorgulamalarina hem de kalbi arayislarina bir cevap olmaktadir. Varligin ve
varhigiin anlamini sorgulayan insan varolugsal sorularina ancak Allah'a iman etmekle
cevaplar bulabilmekte ve evrendeki yalmizligini ancak Allah'a siginarak
giderebilmektedir. Iman, gerek insanin mebde-meadla ilgili biiyiik sorularma kendi
idrak imkanlariyla kafi-safi cevaplar bulamamasindan kaynaklanan acizlik ve caresizlik
hissiyatindan, gerekse kainattaki irkiitiicii sessizligin yarattigi korku ve yalnizlik
duygusundan giivenilir bir limana si§mma imkan1 saglar.8® Boylece insan Allah’a iman
etmekle biitiin korkularindan siyrilarak Allah’a giiven duygusuyla baglanir. Varolugsal
sorularina Kur'an'in bakis acistyla cevaplar bulan insan manevi anlamda kendini daha
huzurlu hissettigi gibi varligma anlamlar yiikledigi i¢in de kendini daha degerli
hisseder.

Tamamen duyguya indirgeyemeyecegimiz iman tavri, icerisinde baglilik, sevgi,
giiven gibi insan yasamu igin zaruri olan duygular1 barindirir. Insanm Allah'1 sevip O'na
baglanmasi, giiven duymasi, siikkretmesi ve O'nun hosnutlugunu kazanmak icin elinden
geleni yapmasi, onun bu diinyada basma gelen en dayanilmaz acilar ve caresizlikler
karsisinda timitsizlige diismemesine, oliimden sonraki hayata dair de daha giizel bir
hayat beklentisi igerisinde olmasina kaynaklik eder. Allah ile ruhsal bir iletisime gegen
kisi bir yandan kendi zayiflifini, ¢aresizligini itiraf ederek, kendi sinirlarmin farkina
varirken, 6te yandan inandigr varligin giiciine siginip, O'nun yardimini, destegini ve

korumasini talep etmektedir. Bu siireci “inanilan varligin giicliyle giiclenme ve siginilan

181 En'am, 6/51, 70.
182 Enfal, 8/40.
183 Oztiirk, Mustafa, "Insan-Tanri Iligkisinde Sivilligin imkam", www.haberci28.com, 19/07/2012.
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varhigin korumasiyla giivenlikte olma hissi” seklinde degerlendirmek miimkiindiir.'84

Askin bir varlikla baglant1 kurabilen insan, bagka higbir baglilikta bulamayacag:
essiz bir giiven ve emniyet duygusu yasar. Iste bu duygu, psikolojik yapiy1 pek ¢ok
tehlikeye karsi korur; saglikli iliskilerin dogmasina yol agar.’®® Ruhsal bunalimlarm
yasandigi bir durumda ortaya ¢ikan intihar etmeyi diisiinme fikri ile dindarlik diizeyleri
arasindaki iligkiyi ortaya koymak icin lise 6grencileri iizerinde yapilan bir aragtirmanin
sonuglarina gore “inangli olanlar ve dini pratiklerini yapanlar” % 89; “inangli fakat dini
pratiklerini yapmayanlar” % 75 oraninda intihar etmeyi hi¢ aklina getirmezken, “dine
ilgisiz” olanlarda bu oran % 42.9 diismiistiir.}% Arastirma sonuglarmna dayanarak Allah'a
iman eden, dini pratiklerle bu inancini canli tutmaya calisan ve Allah ile duygusal
baglilig1 giiglii olan insanlarin ruhsal sorunlarla basa ¢ikmada digerlerine gore daha
basarili olduklarini sdyleyebiliriz.

Allah varligina iman edilen bir varlik olmaktan ziyade, varligi canli duygu
olarak bilinen bir varlik halinde tanimlamak, insan1 pratik bir davranisa gotiireceginden
dolay1 daha tutarli olacaktir. Bu durumda Allah, insanin “Sen” zamirini kullanarak hitap
edecegi bir varlik olacak, O'nu “O” diye tanimlayan ve zikrin nesnesi olarak goren
anlayislarin disina ¢ikaracaktir. Bununla birlikte, canli ve kesintisiz bir duygu ile Allah't
bilen bir kimse, fiillerini O'nun belirlemeleri dogrultusunda gergeklestirmeye ¢aba
sarfedecektir.!®” Allah ile yasanan duygusal baglilik insan1 Allah't hosnut edecek fiiller
yapmaya yonelttigi i¢in bu yasanti, birey-birey ve birey-toplum iligkisini de olumlu
yonde etkileyen bir unsur olmaktadir. “Allah'mm ahlakiyla ahlaklanma” c¢abasi icerisinde
olan insan dogruluk, adalet, sevgi ve merhamet gibi bizzat Allah'in tagidig1 sifatlar
iistlenerek diger varliklarla olan iligkilerinin temeline bu duygular yerlestirecektir.
Ornegin, imanm duygusal yasanti boyutuyla gerceklestirebilen bir miisliiman, kanun
koyma ve gergeklestirme mevkiinde iken maksimum diizeyde duyarli olacak ve adalet
icin calisacaktir. Zira inandigi, saygi duydugu ve ahlakin1 6rnek aldigi Allah,
kendisinden hiikiim verirken adaletle hiikiim vermesini istemektedir.’®® Yine kiiciik
biiylik her tiirlii giinah1 bagislayan, insanlarin kétiiliiklerini iyilikleri ile orten, onlara
sefkat ve merhametle yaklasan Allah ile duygusal bagini canli tutan kisi, insanlarin

hatalar1 karsisinda affedici oldugu gibi onlar1 sevgiyle kucaklamayi da bilir. Bu nedenle

184 Yapic1, Asim, Ruh Sagligi ve Din, s. 294.

185 Bahadir, A., Insanin Anlam Arayisi ve Din, s. 49.
186 Yapic1, Ruh Saghigi ve Din, s. 155.

187 Yar, Erkan, Teklif ve Sorumluluk, s. 48.

188 Giiler, 1., fman Ahlak iskisi, s. 121.
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sifiler Allah'in sifatlarini tartismak yerine onlari icsellestirmeye ve yasamaya Onem
vermiglerdir. Sonug¢ olarak ahlaki erdemleri yerine getirmeye calisan insan kendisi

mutlu oldugu gibi baskalarini da mutlu edecektir.

2.2.1.4. Eylemsel iligki

Insanin ortaya koydugu eylemler onun diisiincelerinden ve duygularindan
bagimsiz degildir. Eylemlerin arka planinda onu yonlendiren, siddetini etkileyen biligsel
ve duygusal siirecler bulunur. Ayni sekilde Allah i¢in yapilan eylemlerin arkasinda da
dini kabullerin, inanglarin, tasavvurlarin ve gesitli yogunluktaki duygularin oldugunu
sOyleyebiliriz. Dolayisiyla insanin Allah hakkindaki bilgileri, O'nu nasil tasavvur ettigi,
O'nunla olan duygusal bagi Allah igin yaptigi eylemlerinin niteligini ve niceligini
etkileyecek unsurlar olmaktadir.

Insan Allah arasindaki eylemsel iliski canli ve dinamik bir iliskidir. iliskinin bir
ucunda yaratici sifatiyla Allah'im insan i¢in yaptiklari diger ucunda insanin Allah'in
fiilleritizerinde tefekkiir ederek verdigi ahlaki ve fiili karsiliklar bulunmaktadir.
“Allah'mn fiilleri” farkli bir bolimde ele alindig1 i¢in burada 6zellikle inanan insanin
Allah'in sevgisini kazanmak i¢in ortaya koydugu eylemleri incelenecektir.

Eylemsel iliskide ilk hareket Allah'a aittir. Clinkii Allah'm disindaki her sey
(alem) Allah'in ilim, irade, kudret ve yaratma sifatlarinin bir tecellisidir. O yeryiiziinde

189

olan her seyi insan i¢in yaratan,” gokleri ve yeri alt1 evrede yaratip, gece ve giindiizii

birbiri arkasindan getiren, giinesi, ay1 ve yildizlar1 emrine boyun egdirendir.!®® Allah

yarattig1 seyleri belli bir dlgiiye gore takdir etmis,'®! insani ilk defa topraktan yaratip®2

193

ona sekil vermis,™> en giizel ve temiz seylerden riziklar verip onu yaratilmig varliklarin

194 ve ona yeryiiziinde halife olarak sorumluluk yiiklemistir.%

bir¢ogundan {istiin kilmis
Ayn1 zamanda “emaneti” (sorumlulugu) yiiklenmek istemeyen goklere, daglara ve yere
karsilik “emaneti” yiiklenmek isteyen insandan!®® Allah, kendi varligi da dahil olmak

lizere yarattig1 biitiin varliklar iizerinde diisinmesini istemistir.!®” Ciinkii Allah

189 Bakara, 2/29.

190 A'raf, 7/54; Ziimer, 39/5.

191 Furkan, 25/2.

192 Al-i imran, 3/59; Fatir, 35/11

198 A'raf, 7/11.

194 fsra, 17/70.

195 Bakara, 2/30.

196 Ahzab, 33/72.

197 Mii'min, 40/67; Tarik, 86/5; Gasiye, 88/17-20.
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varliklar1 bosu bosuna yaratmamigtir'®

ve yarattig1 varliklarda da insan igin deliller
vardir. 1%

Allah'in yarattig1 varliklar tizerinde tefekkiir eden insandan beklenen ilk tavir
Allah'a iman etmesi ve O'na sirk kosmamasidir. Kur'an'a gore insanin Allah'a kars1 en
temel ahlaki gorevi, kendisine varligini ve yagamak i¢in yeryliziinde sahip oldugu her
seyi veren, hibe eden Allah't tanimak, O'nu geregi gibi takdir etmek yani O'na
inanmaktir.?% Sirk ise, Allah'in Kur'an'da kesin bir dille yasakladig1 bir eylemdir.?°* Bu
nedenle mi'min sirk anlamima gelebilecek ifadelerden ve davranmislardan sakinmak
durumundadir.

Allah'm varlig1 ve birligi konusunda inancini saglam zeminlere oturtan insan
Allah'a kars1t duygularinin  bir ifadesi olarak bazen sifahi bazen de sifahi
olmayanbedensel bir takim eylemlerde bulunur. Kendi varligim1 ve kendisine verilen
nimetleri diisiinen insan, bu bilingli diisiinmenin akabinde minnettarlik duygulariyla
Allah'a yonelerek siikriinii ifade edecek eylemler ortaya koymak ister. Zaten Allah da

(13

insandan boyle bir davranisi beklemektedir: “... size verdigimiz riziklarin iyi ve
temizlerinden yiyin ve Allah'a siikredin”.?%? Inamp Allah'a siikriinii ifade eden insana
Allah''m  verecegi karsilik onu cehennem azabindan azat etme seklinde
gerceklesmektedir.?®® Ancak insanlarm ¢ogu Allah'in verdigi sayisiz nimet karsisinda
stikrii degil de nankorliigii tercih etmektedirler. Bu gercegi Allah Kur'an'da: “
Stiphesiz Allah, insanlara karst lituf ve ikram sahibidir. Ama insanlarin ¢ogu
siikretmezler”?%* seklinde ifade etmektedir.?%®

Mii'min Allah'n kendisine verdigi nimetlere kars1 siikriinii bazendua®®® gibi
sifahi bir yolu tercih ederek gerceklestirir bazen de ibadetler gibi sifahi olmayan yollar1
tercih eder. En genel anlamda ibadetler kalpteki imanin disa akseden yoniidiir. Bu

anlamda samimi bir sekilde sadece Allah'm rizasmi kazanmak amaciyla yapilan

ibadetler kalpteki imanin giicii ile dogru orantilidir. Mii'minin Allah ile olan iligkisi,

198 Sad, 38/27; Duhan, 44/38-39.

199 Bakara, 2/164; Al-i imran, 3/190; Ram, 30/22; Casiye, 45/4; Stira, 42/29; Ytnus, 10/6.

200 Giiler, Ilhami, "Allah-insan Iligkisinin Ahlaki Boyutu (Allah'in "Kullar" miy1z?), Islami Arastirmalar,
c.5,S.3,1991, s. 194-207.

201 En'am, 6/100; A'raf, 7/191-192; Yhnus, 10/34; Ra'd, 13/16; Mii'mindn, 23/91.

202 Bakara, 2/172.

203 Njisa, 4/147.

204 Bakara, 2/243.

205 Aymi ifadelerin gectigi baska ayetler igin bkz. Yhnus, 10/60; Yusuf, 12/38; Neml 27/73; Mii'min,
40/61.

206 Dua konusu ayr1 bir baslik altinda daha sonra ele aliacaktir.
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ibadet tecriibesiyle samimi bir “Ben-Sen” iligkisine doniisiir ve mii'min, normal
suurunun istiinde baska bir varolus yasar. Boyle bir yasantida inananin muhatabi, ylice
varligin kendisidir. Mii'minin ruhsal derinliklerinde kurulan bu iletisim, dini suurun,
duygu ve heyecanin zirve noktasini teskil eder.??” Inanan insan, inanip baglandig: {istiin
yaraticiya karst icinde duydugu ta'zim, saygi, sevgi, baglilik, teslimiyet ve siikran
duygularini fiilen ifade edip gostermek ve inancini bir takim pratiklerle realize etmek
lizere ibadet etme ihtiyaci duyar.?’® Bu anlamda ibadetler, mii'min ile Allah arasinda bir
iletisim, bir inan¢ ve duygu bagi, kulun Allah'a bir yonelisi, sevgi, saygi ve
teslimiyetini, yalvarip yakarisini, naz ve niyazlarimi sundugu davrams tarzlaridir.?%®
Ibadetleri eylemsel iliskinin bir unsuru olarak ele alsak da, ibadetlerin yerine
getirilmesindeki itici gii¢ olan duygulari, ibadetler sirasinda ve sonrasinda inanan
insanin yasadigi psikolojik halleri gézardi etmememiz gerekir. Zaten duygudan yoksun,
sadece sekli olarak yerine getirilen samimiyetsiz ibadetler konusunda Allah insanlar
uyarmaktadir.?°

Insanmn  Allah ile eylemsel iliskisinde odak noktayr ibadet kavrami
olusturmaktadir. Allah'a goniillii olarak boyun egmeyi, tapinmay: ifade eden ibadet
vasitasiyla insan Allah ile iletisime gecer. Ancak buradaki iliski Izutsu'nun “abd”
kavramindan yola cikarak ifade ettigi “Efendi-Kole” iliskisi?!! degildir. Ciinkii ibadet ve
kolelik iliskisini birbirinden ayiran 6nemli noktalar bulunmaktadir. Kdle olan insanin
efendisi karsisinda ozgiirliigiinden s6z etmek miimkiin degildir. Oysa insan ontolojik
anlamda Allah'a bagh olsa da ibadet iliskisinde 6zgiirdiir. Efendinin kdlesi tizerindeki
baskici, zorlayici tavrinin aksine Allah insani segimlerinde dzgiir birakmistir. Insan ile
Allah arasindaki ibadet iligkisi, kendi giiciinii ahlaki ilkelerle sinirlamis, adaletli,
merhametli Allah ile insan arasindaki bir iligkidir. Allah, insana basta kendi varlig
olmak iizere yasam ortami olan diinyada sahip olunabilecek sayisiz nimetler hibe
etmistir. Buna karsilik olarak ibadet iligkisiyle insandan istenen, Allah'm bu ahlaki
tavrini geregi gibi takdir ederek slikran duygusuyla ona saygi gostermek, tapmak; bir de

insanligin lehine olan ahlaki buyruklarina, tavsiyelerine uymaktir.?!? Insan Allah

27 Bahadir, A., Insanin Anlam Arayist ve Din, s. 155.

208 Certel, Hiiseyin, "Islami Ibadetlerin Psiko-Sosyal Islevleri", EKEV Akademi Dergisi, c. 1, S. 3, 1998.

209 Sentiirk, Habil, Islami Hayatin Psikolojik Temelleri, s. 63.

210 “Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, onlar namazlarim ciddiye almazlar. Onlar (namazlariyla)
gosteris yaparlar..." Main, 107/4-6.

21 \zutsu, Kur'an'da Tanri ve Insan, s. 293-294.

212 Giiler, 1., "Allah-Insan Tliskisinin Ahlaki Boyutu (Allah'in "Kullar1" m1y1z?)", Islami Arastirmalar, C.
5, S. 3, 1991.
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arasindaki iliski goniilliliik esasina dayali, igerisinde sevgi, ta'zim, siikir gibi
duygularin oldugu samimi bir iliskidir. Insan bu iliski sayesinde hayatinin anlamli ve
degerli oldugunu diisiiniir, kendisini baski ve zorlama altinda hissetmez.

En genel anlamda Allah'in yapilmasindan hosnut oldugu fiiller anlamina gelen
ibadet,?'® insanin Allah'a saygi, sevgi ve itaatini gdstermek, O'nun hosnutlugunu
kazanmak niyetiyle ortaya koydugu belirli tutum ve gerceklestirdigi davranislar i¢in
kullanildig1 gibi daha genel olarak ayni mahiyetteki diisiiniis, duyus ve sozleri de ifade
eder; ancak kelimenin dini igerikli belli ve diizenli davranis bicimleri i¢in kullanimi
daha yaygindir.?* Bireyi ve bireyin toplum i¢indeki yerini esas alarak yapilan farkl bir
ibadet tanim1 da sdyledir: “Insanlar1 kendi kendilerinin olmaktan ¢ikarip toplum iginde,
toplum denilen biitiinden ayirmaksizin ayri ayri, teker teker fertler halinde devamli
olarak egitip yetistiren ve bdylece onlari toplum menfaatlerine ydnelten, toplum
hizmetine hazirlayan fakat sekil ve goriiniis itibariyle birbirine benzemeyen hareket ve
faaliyetler biitiiniidiir”.?*> Tanimda ibadetin birey ve toplum iizerindeki etkilerine dikkat
cekildigi goriilmektedir. Ibadetin birey ve toplum iizerindeki maddi ve manevi faydalar:
onemli olmakla birlikte insan, ibadet olarak nitelendirilebilecek biitiin fiilleri sadece
Allah i¢in yapmalidir. Ciinkii Allah hi¢ bir seyde ortakligi kabul etmedigi gibi
kendisinden baskasina ibadet edilmesini de kabul etmemektedir.?'® Allah sever gibi
bagka varliklar1 sevmek, ta'zim gostermek, O'ndan baskasina kulluk etmek, boyun
egmek ve teslim olmak Allah'a ortak kogmakla ayni anlami ifade etmektedir. Bu
nedenle biitlin peygamberler gonderildikleri toplumlar1 Allah'tan baskasina kulluk
etmemeleri konusunda uyarmislardir.?*’

Kalpteki Allah inancinin tezahiirii olan ibadetler, insanin Allah ile iliskisini canlt
tutan, her an O'nun gdzetiminde oldugu suurunu kazandiraneylemlerdir. Ibadetlerin
iman1 gliglendirmesi yaninda hem birey i¢in hem de toplum icin bagka faydalar1 da
vardir. Bu faydalari elde etme isteginin yaninda inanan insani ibadetlerini yerine
getirmeye sevk eden baska etkenler de vardir ki bu etkenler miimin i¢in diinyada elde
edilecek faydalardan daha Oncelikli olarak distliniiliir. Bunlar cehennemde
cezalandirilma korkusu, cennet nimetlerine kavusma istegi ve Allah'in rizasini kazanma

arzusudur. Allah kendisine itaat eden mii'minlere sayisiz cennet nimetlerini vaad

213 Zebidi, Tdcu'l-Ariis, c. V111, s.330.

214 Sinanoglu, Mustafa, "Ibadet" md., DI4., c. XIX, Ist., 1999, s. 233.

215 Daryal, Ali Murat, Dini Hayatin Psiko-Sosyal Temelleri, MUIFV. Yay., Ist., 1994, s. 68.
216 En'am, 6/56; Yanus, 10/18; Had, 11/26; Yusuf, 12/40.
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ederken, asi olanlar igin de cehennem azabiyla uyarida bulunmustur. Insanin Allah'm
emirlerini yerine getirmesine karsilik Allah'in fiili raz1 olma ve miikafatlandirma,
emirlerine itaat etmemesine karsilik da Allah'in fiili cezalandirma seklinde
gerceklesmektedir. Dolayisiyla ahirette Allah'in insana muamelesini belirleyen insanin
diinyadaki eylemleri olmaktadir.

Ibadetlerin yerine getirilmesindeki nihai amag Allah'n rizasim kazanmak olsa
da, onlarin diinyevi ve uhrevi anlamda insan igin sagladigi yararlar her zaman
diisiiniiliir. Boyle bir yaklasim sadece Allah'a kavusmay1 arzulayan sifiler i¢in ahlaki
kabul edilmeyebilir ancak Kur'an agik¢a insanin salih amellerine karsilik cenneti ve
onun nimetlerini miikafat olarak sunmaktadir. S6zgelimi: “Mii'min olarak, erkek veya
kadin, her kim salih ameller iglerse, iste onlar cennete girerler ve zerre kadar haksizliga

»218 ayetinde Allah diinya hayatinda iman edip salih amel isleyenler igin

ugratilmazlar
cenneti ve onun i¢indeki miikafatlar1 bir karsilik olarak sunmaktadir. Yine Allah: “/man
edip salih amel isleyenler var ya, onlart icinden wrmaklar akan ve i¢inde ebedi
kalacaklar: cennet késklerine yerlestirecegiz. Calisanlarin miikdfati ne giizeldir!”**°
ayetiyle iman edip 1iyi amellerde bulunanlar i¢in cennetin giizelliklerinden
bahsetmektedir. Ornek olarak verdigimiz ayetlerde de agik¢a goriildiigii gibi insanimn
diinyada iken yaptig1 iyi amellerine karsilik Allah miikéafat olarak onlari i¢cinde sayisiz
glizelliklerin bulundugu cennete yerlestirmektedir. Dolayisiyla insanin cennetteki
miikafatlara kavusma arzusuyla hareket etmesi Kur'an agisindan sakincali
goriinmemektedir. Ciinkii Allah bu miikafatlari insan igin zaten vaad etmektedir.

Var olmak ve varligini devam ettirmek ic¢in hi¢ bir varliga muhta¢ olmayan
Allah, kendisine inanan insanlarin yaptigir ibadetlere de ihtiyag duymaz. Yapilan
ibadetler Allah'a bir yarar saglamadigina gore, bu ibadetlerin hem bireye hem de
topluma sagladig1 yararlardan séz etmek gerekir. ibadetler inanan insana ahirette
cenneti kazandirdigi gibi bu diinyada da maddi ve manevi acilardan hem bireye hem de
topluma cesitli faydalar saglamaktadir. Bireyin kisiliginin gelismesinde, ruhsal
yasaminin saglikli ve huzurlu olmasinda ibadetler vasitasiyla insanin Allah ile iligkisini

canlt tutmasiin etkin rolii bulunmaktadir. Bireyin hayatina can alict dokunuslar1 olan

ibadetler aynm1 zamanda toplumsal birlik ve beraberligin, dayanismanin Ve

218 Nisa, 4/124.
219 Ankebiit, 29/58.
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medeniyetlerin olusumunun sacayagmi olustururlar. Bu nedenle inanglarin ve
ibadetlerin birey ve toplum i¢in sagladig1 diinyevi faydalar1 goz ard1 edemeyiz.

Mii'min ile Allah arasindaki bagi her daim canli tutan ve giin igerisinde insanin
Allah'1 unutmamasini saglayan ibadetler, bireyin manevi anlamda kendini huzurlu
hissetmesini,?? karamsarlik ve iimitsizlik duygularindan uzaklasmasii ve hayata daha
pozitif bakmasini saglamaktadir. Yapilan arastirmalar, Allah'in emrettigi fiilleri yerine
getiren, yasakladigi seylerden de kendini uzak tutan insanlarin; bir baska deyisle dini
hayatin pratik boyutlarin1 yasayan dindar insanlarin ruhsal anlamda daha saglikli
bireyler olduklarini ortaya koymaktadir.??? Insan hayat: boyunca bircok sikintilarla
karsilagir. Bu sikintilar bazen insani istemedigi noktalara tagiyabilir. Ruhsal buhranlarin
yasandigi boylesi durumlarda Allah'in kudretine teslim olmak, insani iimitsizlik
durumundan kurtaracagir gibi miicadele etme kararliligini da insana yeniden
kazandiracaktir. Allah ile iliskisini her zaman salih ameller isleyerek canli tutmaya
calisan insana, karsilik olarak Allah onunla “beraber oldugunu” haber vermektedir.??2
Bu nedenle insanin hayat seriiveninde Allah ile irtibatin1 ibadetler vasitasiyla canli
tutmasi onun i¢in hayati 6onem tagimaktadir. Ciinkii insanin diinya hayatinda ne kadar
cok yakini, dostu, akrabasi olsa da, Allah'in huzuruna ¢iktiginda yalnmzdir ve orada
O'ndan baska hakiki dostu daolmayacaktir.

Ibadetler vasitasiyla insanla Allah arasmda kurulan ve devam ettirilen bag
sayesinde insan manevi huzura erigmekle birlikte, ruhunda yasadigi huzur onun tavir ve
davraniglarina da yansir ve boylece toplumu da etkiler. Bir program dahilinde siirekli
tekrar edilen ibadetler insanda daima Allah'n gozetim ve denetimi altinda bulundugu
suurunun olugsmasini saglar. Bu murakabe hissinin varligi miiminin giinliik hayatinda
ahlaken fazilet sayilan erdemli davraniglara yonelme ve kotii davraniglardan geri durma
seklinde kendini gosterir. Nitekim Yiice Allah: “Kitaptan sana vahyolunant oku, namazi
da dosdogru kil. Ciinkii namaz, insani hayasizliktan ve kétiiliikten alikor...””**® buyurarak
namazin, Hz. Peygamber de: “Oru¢ bir kalkandir..”?®* buyurarak orucun, fert

vicdaninda olusturduklar1 murakabe hissiyle dini ve ahlaki agidan istenmeyen olumsuz

220 m  Biliniz ki, kalpler ancak Allah't anmakla huzur bulur." Ra'd, 13/28.

221 Yapilan aragtirmalar ve sonuglari igin bkz. Yapici, Ruh Saglig: ve Din, s. 46-57.
222 Bakara, 2/153; Tevbe, 9/123.

223 Ankebiit, 29/45.

224 Buhari, Sahih, "Kitabu's-Savm", c. lll, s. 79.
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duygu, diisince ve davramslardan alikoyma islevine dikkat cekmistir.??® Yapilan
arastirmalarda da dindarlikla su¢ isleme, anormal davranislar gésterme ve suclulugu
arttiran en 6nemli faktorlerden alkol ve uyusturucu kullanimi arasinda negatif bir iliski
oldugu bununla birlikte yardimlagma ve dostluk basta olmak iizere temelde iyi bir insan
olma egilimini ifade eden ahlaki davranislarla da pozitif bir iliski oldugu ortaya
cikmustir.??® Dolayisiyla giinliik yasaminda ibadetler araciligiyla Allah fikrini zihninde
canli tutan insan ahlaki anlamda en iyi olmaya calisacak ve ahlaki olmayan
davraniglardan kendini uzak tutmaya gayret gosterecektir.

Bireysel olarak yerine getirilen ibadetlerin toplumsal alana yansiyan bircok
faydalar1 bulunmaktadir. Ozellikle bireylerin maddi olanaklarma bagli olarak yerine
getirmek zorunda olduklar1 zekat ve sadaka gibi ibadetlerin toplumsal birlik ve
beraberligin olusmasinda sagladigi fayda inkar edilemez. Mal-miilk sahibi olan
miislimanlarin ihtiya¢ sahiplerine belli oranda bu mallarindan vermeleri dinen bir
ibadettir. Bu ibadet sayesinde veren insan bir yandan Allah'in emrini yerine getirmis
olmanin huzurunu yasarken bir yandan da cimrilik hastaligindan kurtulmus olmaktadir.
Ciinkii insanin diinya malina kars1 asir1 bir diigkiinliigii vardir. Hatta Kur'an'da ifade
edildigine gore Allah'in rahmet hazineleri elinde olsa eksilecegi korkusuyla onu elinde
tutarak fakirlere vermekten ¢ekinir.??’ Insanim hiirriyeti ve ahlaki 6zgiirliigii kendisini bu
cimrilikten arindirmasima baglhidir. Iste zekat ve sadaka mala olan bu asir1 bagimlilig
ortadan kaldirarak ahlaki anlamda insam1 temizler.??® Alan insan ise o mal sayesinde
ihtiyaglarimi karsilayarak bir nebzede olsa maddi sikintilarindan kurtulur. Diger taraftan
zengin insanlara karsi i¢inde duydugu kin ve nefret kaybolur. Ciinkii insan kendine
tyilik yapanlara karsi kotii duygular beslemez; tam tersine minnettarlik hissi duyar.
Boylece zengin ile fakir arasinda bir diyalog zemini olusturulmus olurken aralarinda
sevgi ve saygi temelli bir dayanisma, yardimlagma gerceklesmis olur.

Toplu olarak camilerde yerine getirilen namaz ibadetinin bireysel faydalari
yaninda toplumda birlik ve beraberligi saglamasi, insanlar arasinda diyalogun ve
hosgorii kiiltiiriiniin yayginlagsmasina zemin hazirlamasi gibi toplumsal faydalarindan da
s0z edebiliriz. Toplu olarak kilinan namazlarda zengin-fakir, is¢i-memur, yasli-geng

omuz omuza ayni safta durabilmektedir. Namazlardaki bu durus, insana yalniz olmadigi
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duygusunu yasattig1 gibi Allah'in huzurunda biitiin insanlarin esit oldugu gercegini
gormesini de saglar. Zengin insan, diinyevi istiinliiklerin Allah'in huzurunda higbir
anlam ifade etmedigini, sahip olduklarindan dolayr kendini diger insanlardan {istiin
gormemesi gerektigini anlar. Ayni1 camiye devam eden insanlar arasinda siirekli
birbirleriyle karsilagmalar1 ve ortak bir eylemde bulunmalari sebebiyle tanisma, diyalog
ve kaynasma gerceklesecektir. Insanlar arasindaki cami merkezli diyaloglar, 6zellikle de
ibadetlerin birlikte yapilmasi kalplerin de birbirine yakinlagsmasina vesile olacaktir.
Dolayisiyla toplumda catigsmalara neden olan siniflasma cami ortaminda ortadan
kalktig1 gibi bu durum cami disina da yansiyacaktir. Cami igerisinde ayni inanci
paylasip ayni ibadeti yapma insanda biz bilincinin uyanmasina katki saglayacaktir.
Inan¢ ve eylem birlikteliginin uyandirdigs biz suurunun cami disinda toplumda
yayginlagmasi da kuvvetle muhtemeldir.

Inanan insan, dualar, ibadetler ve dini torenlerle Allah'a yakinlasmaya calisir.
Allah'a giiven ve baglilik temeli {izerinde, derin bir minnettarlik duygusu ve dini vazife
suurunun ifadesi ve gostergesi olarak anlam kazanan c¢ok degisik uygulamalar, dini
hayatin ayrilmaz bir boyutudur. Dua ve ibadet, insan ve Allah arasinda iman bag ile
kurulan iliskiyi tanimlayan ve disa yansitan uygulamalar biitiinlidiir. Dini hayat, bu
uygulamalar sayesinde kuvveden fiile gecer. Gergekte bir iliski, ancak kendi eylemleri
icerisinde mevcuttur. Insan suurunu dolduran duygu ve diisiinceler, istek ve dilekler, fiil
ve hareket tarzlar1 seklinde dis bir varliga kavustuklart 6lciide kisiligi etkileyip,
sekillendirirler; aksi takdirde sadece siibjektif keyfiyetler olarak yasanan, sekilsiz ve
belirsiz olusumlar olarak kalabilirler.??® Inanan insan inancin1 eylemleriyle ispat etmeye
calisir. Allah'in istedigi dogrultuda bir yasam siirmek miimin i¢in inancinin bir
geregidir. Inang ve eylemlerin uyumu kisiyi Allah'a yakinlastiracaktir. Allah'n
yapilmasini istemedigi davraniglarda bulunma insana Allah't unutturacak, bu sebeple

Allah da onlara kendilerini unutturacaktir.

2.2.2. insan Allah Tliskisini Bicimlendiren Etkenler

2.2.2.1. Insanin Yaratihs Ozelligi

Arkeolojik c¢aligsmalar tarihte ne kadar geriye gidilirse gidilsin mabetsiz
toplumlarin bulunmadigini ortaya koymustur. Bu durum dinin insanlik tarihinde hep var

oldugunu gosteren bilimsel bir sonugtur. Dindarlik, insan olusumunun dogasinda tabii

229 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, s. 211-212.
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olarak temelleri bulunan psikolojik bir motivdir. Dolayisiyla tarihin biitiin devirlerinde
yasayan insanlarm davramslarinda acik bir sekilde din duygusunu bulmaktayiz.?3
“Yiice varliklara inang” en eski kiiltiirlerin bir &zelligi olarak goriilmektedir.?*! Bu
bilimsel veriler 1s18inda insandaki inancin kokeni yani inanma duygusunun insanin
genlerine kodlanmig olarak m1 diinyaya geldigi yoksa g¢evrenin etkisiyle mi olustugu
gibi konular insan Allah iligkisini bigimlendiren etkenler baglaminda {iizerinde
durulmasi gerekmektedir. Bu baslik altinda insanin yaratilisinda Allah inancinin
kodlarinin bulunup bulunmadigi ya da insan dogasinda onu inanmaya Sevk eden
amillerin olup olmadig1 Kur'an ve hadisler 1s18inda ele alinmaya ¢aligilacaktir. Bununla
birlikte son yiizyillarda insan beyni iizerine yapilan caligsmalarla ortaya konmaya
calisilan “tanr1 geni” lizerinde kismen durulacaktir. Ciinkii bu konu 6zel olarak bagka
calismalarda ele alinmasi gereken 6nemli bir arastirma konusudur.

Insan1 inanmaya sevk eden etkenlerin neler oldugu konusu daha 6nce “Din
duygusu” basligi altinda ele alinmisti. Burada bu konuyu ele alirken oncelikle fitrat
kavrami iizerinde durmamiz gerekir. Ciinkii Islam alimleri insanin inanmaya olan
yatkinligim1 Kur'an ve hadislerde gegen fitrat kavrami ¢ercevesinde yorumlamislardir.
Sozliikte fitrat kelimesinin kokii olan Lk fiili “yaratmak, meydana getirmek, bir seyi
uzunluguna yarmak, devenin dislerinin ¢ikmasi, hamuru mayalamaksizin pisirip ekmek
yapmak, deriyi hafifce tabaklamak, oruclunun orucunu agmasi, baslamak”?? gibi
anlamlara gelmektedir. Fitrat kavrami ise Allah'n mahlukati iizerine yarattigi sey,
dogan her ¢ocugun iizerine yaratildigi mizag¢ olarak tanimlanmigtir. Fitrat kelimesine
ikinci bir anlam olarak da kulun kendisiyle miisliiman oldugu sehadet kelimesi yani din
anlami verilmistir.?3® Fitratullah, Allah'm insanda yerlestirdigi iman etme yetisi>** ve
her insanin Allah'm her seyin Rabbi ve yaraticisi oldugunu bilecek sekilde yaratiimasi
olarak da tanimlanmustir.?®® Fitrat kavrami, “dini anlamda insanin dogustan dogal olarak
Allah'a inanmaya yetenekli ve dini inanci1 kabul etmeye elverisli bir yaratilista oldugu

ve bunu diinyaya gelirken beraberinde getirdigi inanma giiciinii ve yetisini dis etkenlerin

230 Necati, M. Osman, Kur'an ve Psikoloji, trc. Hayati Aydin, Fecr Yay., Ank., 2011, s. 38.

231 Eliade, Mircea, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, cev. Mehmet Aydin, Din Bilimleri Yay., Konya,
2004, s. 35.

232 Bzdi, Ebu Bekir Muhammed b. Hasan b. Diireyd, Cembheretii'l-Liigat, thk. Remzi Miinir Baalbeki,
Darii'l-Ilm lilmelayin, Beyrut-1987, c. II, s. 755; Razi, Muhtdru's-Sthah, s. 241; ibn Manzur, Lisanu'l-
Arab, c. V, s. 55-57; Zebidi, Tacu'l-4Aris, c. X1, s. 325-328.

2383 Bzdi, Cemheretii'l-Liigat, c. 11, s. 755; Ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, c. V, s. 56; Zebidi, Tdacu'l-Ariis, C.
XIl1, s. 329.

234 [sfehani, Miifredat, s. 640.

285 Bzdi, Cemheretii'l-Liigat, c. XII, s. 223.



148

etkisiyle zamanla gosterdigi” seklinde de tanimlanmaktadir.?®® Ancak fitrat kavramim
sadece iman etme yetisi olarak tanimlamak yerine, Allah'in her varlig1 kendine has
donanimlarla yaratmasi yani varliklarin yapisina yerlestirilmis olan kodlar olarak da
diistinmek miimkiindiir. Bu anlam ¢ergevesinde biitiin insanlarin yaratilista sahip oldugu
ortak ozellikleri fitrat kavraminin anlami olarak diislinebiliriz. Yiice bir yaraticiya iman
etme de insanin dogustan getirdigi 6zelliklerden sadece birini olusturmaktadir.

Fitrat kelimesinin fiil hali Kur'an'da iki anlamda kullanilmistir. Bunlardan birisi
yaratmak?¥’ digeri ise yarilmak, parcalanmak?®® anlamidadir. Ismi fail vezninde “Fatir-
Yaratic1” olarak Kur'an'da kullanilmaktadir.?®® Bu ayetlerde *“..gékleri ve yeri
yaratan...” ifadeleri igerisinde Allah'm Yaratict oldugu ¢esitli baglamlarda
vurgulanmigtir. Allah “Fatir” ismini sadece kendisi i¢in kullanmakla; goklerin, yerin ve
diger canlilarin ilk yaraticisinin, onlar1 yokluktan varlik sahasina ¢ikaranin ve onlarin
yaratilis aninda sahip olduklar1 Ozellikleri verenin kendisi olduguna vurgu
yapmaktadir.?*’ Hatta ilk ayetinde bu ismin ge¢mesinden dolayr Fatir Siresi'ne de bu
isim verilmistir.

Islam Aalimleri fitrat kavramini A'raf Suresi 172. ayeti ile Rim Suresi 30. ayeti
baglaminda ele almis ve agiklamislardir. Fitrat kavramina ¢esitli anlamlar verilirken
Ebu Hiireyre'den rivayet edilen: “Her dogan ¢ocuk fitrat iizerine dogar. Sonra onu anne
babast yahudi, hiristiyan veya mecusi yapar. Tipki hayvamin yavrusunu azalar
sapasaglam olarak dogurmas: gibi. Hi¢ onun viicudunda bir eksiklik goriiyor
musunuz?” seklindeki hadis de delil olarak kullanilmaktadir. Hadisin devaminda Ebu
Hiireyre: “... insanlari iizerinde yarattigi Allah'in fitratina. Allah'in yaratisinda degisme
yoktur. Iste dosdogru din budur” diyerek Riim suresindeki 30. ayeti okuyordu.?*! Fitrat
kelimesinin gectigi yaklasik ellibes hadis bulunmaktadir. Bu hadisler icerisinde “Islam
fitrat1” ifadesinin gectigi rivayetlerin sahihligi konusunda tereddiitler bulunmaktadir.?4?

Ancak basta selef ulemasi1 olmak iizere alimlerin 6nemli bir kismu ilgili naslardaki fitrat

236 Yavuz, Kerim, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, s. 109.

237 Bkz. Zuhruf, 43/27; Yasin, 36/22; Ram, 30/30; Enbiya, 21/56; Taha, 20/72; Isra, 17/51; Had, 11/51;
En'am, 6/79.

238 Meryem, 19/90; Stira, 42/5; Miizemmil, 73/18; Infitar, 82/1.

239 Bkz. En'am, 6/14; Yusuf, 12/101; Ibrahim, 14/10; Fatir, 35/1; Zimer, 39/46; Stra, 42/11.

240 (Celik, Hiiseyin, "Kur'an'da Fitrat ve Fitratin Degistirilmesi", [nénii Univ. Ilahivat Fak. Derg.,
2011/2(1), s. 187-205.

241 Buhari, Sahih, Cenaiz, 80; Miislim b. el-Haccac Ebu'l-Hasan el-Kuseyri en-Neysebiri, Sahih, Kader,
6, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru Thyau't-Turasi'l-Arabiyye, Beyrut.

242 Eygin, Kadir, "Hadislerde "Fitrat" Kavrami ve "Islam Fitrat1" Séyleminin Tenkidi", KSU. Ilahiyat Fak.
Derg., 1(2003), s. 93-110.
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kelimesinin “Islam” anlamia geldigini ileri siirmiislerdir. Buna gére, “Diinyaya gelen
her insan fitrat lizere dogar” anlamindaki hadis insanlarin tabii, asli ve fitri dinlerinin
Islamiyet oldugunu, daha sonra cevre tesiriyle farkli dinlere yonelmenin asil ve fitrattan
sapma olarak kabul edildigini gosterir.?*®> Ancak hadisin devaminda gecen “Tipki
hayvamin yavrusunu azalari sapasaglam olarak dogurmasi gibi. Hi¢ onun viicudunda
bir eksiklik goriiyor musunuz?” ifadesi fitrat kavramindan anlasilmas1 gerekenin Islam
olmadigimi ortaya koyan bir delildir. Dolayisiyla fitrat kavramini biitiin insanlarin
dogustan sahip oldugu hem ruhi hem de fiziki o6zellikler olarak yorumlamak daha
isabetli goriinmektedir. Insanm sahip oldugu temel ruhi &zellikler icerisinde de
yaratanini bilme, tanima ve iman etme yetisinin var oldugunu sdyleyebiliriz.

Islam Alimlerinin fitrat kavramini aciklarken goriislerine delil olarak
kullandiklar1 “Hani Rabbin Ademogullarinin sulplerinden ziirriyetlerini almis, onlar
kendilerine sahit tutarak, 'Ben sizin Rabbiniz degil miyim?' demisti. Onlar da, 'Evet,
sahit olduk' demiglerdi. Boyle yapmamiz kiyamet giinii, 'Biz bundan habersizdik'

»244 ayetinin lafzi anlamina gore, Allah tiim insanlar diinya hayatinda

dememeniz icindir
heniiz yaratmadan once yaratmis ve onlardan kendisinin Rab oldugu hususunda s6z
almistir ve kendilerini de buna sahit tutmustur. Taberi'nin tefsirinde yer alan rivayetlere
bakildiginda ayetin zahiri anlamiyla anlasildigini destekleyen rivayetler oldugu
goriilmektedir.® Tefsirlerde gegcen bazi rivayetlerde Allah'n ademogullarinin
sulblinden =ziirriyetleri ¢ikardiginda bunlarin bir kismimi cennet i¢in yarattigimi bir
kismmi da cehennem i¢in yarattigim1 ve ona gore amel isleyeceklerini bildirdigi
ifadelerde yer almaktadir.?4®

A'raf Stresi 172. ayetteki sz alma olayini temsili bir anlatim olarak yorumlayan
alimler de olmustur. Allah ve Rasilii'niin ve Araplarin sézlerinde temsil sanatinin genis
bir sekilde kullanildigin1 sdyleyen Zemahseri, ayeti bu sekilde yorumlayanlardan birisi
olarak ayetin anlami hususunda sunlar1 sdylemistir: “Allah onlara rubtbiyetinin ve
vahdaniyetinin delillerini gdsterince, onlara verilmis akillar1 ve basiretleri buna sahid
oldu ve dalalet ile hidayet arasindaki ayirimi yapti. Sanki O, onlar1 nefislerine sahid

kildi. Onlara soyle dedi: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” Sanki onlar soyle dedi:

243 Hokelekli, Hayati, "Fitrat" md., DIA., c. XIII, Ist., 1996, s. 47.

244 A'raf, 7/172.

285 Taberi, Cdmiu'l-Beydn, c. XIll, s. 238-239. Farkli rivayetler igin bkz. Kurtubi, Ebli Abdullah
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh, el-Camiu li ahkami'l-Kur'an, thk. Ahmed el-Berduni-
Ibrahim Atfes, Daru'l-Kiitiibi'l-Misriyye, Kahire-1964, c. VII, s. 314 vd.

246 Taberi, Camiu'l-Beydn, ¢. X111, s. 234; Kurtubi, el-Camiu li ankami'l-Kur'an, c. VII, s. 314-315.
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“Evet, sen Rabbimizsin, kendi nefsimize sahit olduk ve vahdaniyetini ikrar ettik”**'
Ayette gecen sahit tutma ve misak alma olaymi bir¢ok miifessirin temsili manada
yorumladiklarin1 ifade eden Elmalili M. Hamdi Yazir, Allah'n biitiin insanlar
yaratilislarinin baslangicinda tevhid inancina ve Islam'a kabiliyetli olarak yarattigini,
bunu da bdyle temsili bir anlatim yoluyla tasvir ettigini agiklamistir. Buradaki s6zlesme
ikrara dayanan kelami mahiyette bir misak degildir, bir marifet kuvvetinin, bir tanima
olgusunun dogal durumu agisindan bir fiili misak demektir. Elmalili'ya gore asil mesele
insanlarin i¢ diinyalarindaki ve dis diinyadaki delillerden hareketle Allah inancina
kavusmalar1 degil, insanin yaratilis olaymin bilfiil bu delillerden biri olmasi, her
insanin, bizzat kendi varligi ile Rabbin varligina delil olusudur. Insanlar i¢in Allah"
tanima, kendi fitratinda yaratilistan var olan ve i¢ gozlem denilen kendi i¢ini duyma ve
genel olarak kendisinin kendisi oldugunu tanima suuru ile birlikte kendi varliginda,
daha dogrusu varliginin 6ziinde gerceklesmis olan kesin bir tanimadir.?*® Fahrettin er-
Razi ilgili ayetin lafzi anlamda tefsir edilemeyecegine dair Mu'tezile'nin ittifak halinde
oldugunu ifade etmis ve onlarin delillerine tefsirinde yer vermistir.24°

A'raf Suresi 172. ayette ademogullarmin sulplerinden ziirriyetlerinin alinmasi
ifade edilirken buradaki yaratilisin nasil oldugu agik¢a ifade edilmemistir. Insanin
bedeni varliginin misak esnasinda var olup olmadigi agik degilken gergeklesen
sO0zlesmeyi de tamamen s6zlii olarak gergeklesmis bir misak olarak almakta tartisilir bir
konu olarak goriinmektedir. Ciinkii “s6z verme ve sahit olma” olaylar1 bedensel bir
varlik, akil ve irade olmaksizin gerceklesmesi miimkiin degildir. Misak i¢in insan
ruhunun yaratilmasi da yeterli olmayip, insan olarak var olmak ve duyu organlarinin
saglikli bir sekilde bu bilinyede faal olmas1 gerekir. Ciinkii ruhlar akilli ve hisseden
olmalar1 icin bir biinyeye ihtiya¢c duyarlar.?®® Diger taraftan ayette anlatilan misak

3

olaymin nasil gerceklestigi insan i¢in gaybi bir olaydir. Ayette “... Béyle yapmamiz

kiyamet giinii, 'biz bundan habersizdik' dememeniz icindir” seklinde ifade bulunsa da

247 7Zemahseri, Carullah Ebu'l-Kasim Mahmud b. Omer, el-Kessdf an hakdiki gavamizi't-tenzil ve uyiini'l-
ekavil fi viicihi't-te'vil, thk. Adil Ahmed Abdii'l-Mevciid-Ali Muhammed Muavvid, Mektebetii'l-
Abikan, Riyad, 1997, 11, s. 529-530.

248 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c. 1V, s. 2324 vd.

249 Mu'tezile'nin 6ne siirdiigii delillerden birisi sdyledir: "Ahd" ancak akli olan kimseden almir. Sayet
Allah, o zerrelerden ahd almis olsaydi, o zerrelerin akli olmus olurdu. Onlar akilli olsalardi ve akilli
olduklar1 halde bu sozii vermis olsalardi, o zaman bu aleme gelmeden &nce boyle bir sdz vermis
olduklarint hatirlamalari1 gerekirdi. Ciinkii bir kimse i¢in, 6nemli ve biiylik bir hadise meydana gelirse,
akl1 oldugu halde o hadiseyi tamamiyla unutup, ondan az ya da ¢ok, hi¢ bir sey hatirlamamas1 miimkiin
degildir. Bkz. Fahreddin er-Razi, Mefdtihu'l-Gayb, ¢. XV, s. 397 vd.,

250 Yar, Erkan, Ruh-Beden Biitiinliigii Acisindan Insamin Biitiinliigii Sorunu, Ankara Okulu Yay., 2011, s.
76.
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diinya hayatinda bu misaki hatirlayan pek kimsenin olmamasi da ayetin zahiri olarak
yorumlanmasini zorlastirmaktadir. Dolayisiyla anlatilan olayr Elmalili'nin yorumladig:
gibi Allah'1 bilme ve tanima bilgisinin bizzat insanin kendi 6z varligina kodlanmis
olmasi ve insanin bunun farkina varmasi seklinde anlamak miimkiin goériinmektedir.
Ancak insan ruhunun cesed ile imtizaci, onun cesedinin ihtiyaglariyla ilgilenmesi ve
diinya yasantisi i¢in gerekli olan ¢esitli istekleri ve yeri imar etmesi bu bilgiyi
degistirebilmektedir. Tevhide ait bu yetenek, bir hedeftir ancak ne var ki gaflet onu
gizlemis, unutkanlik iizerini Srtmiistiir. Insan, bu dogal yetenegi uyandirmaya, iizerine
¢Oken unutkanlik tozlarini silmeye muhtagtir. Bu da insanin evrenle karsilikl etkilesimi,
kendi nefsine, diger yaratiklara ve topluca kainattaki harikulade olgulara tefekkiir nazari
ile miimkiin olur.?®® Insanin kendine, gevresine ve tiim varliklara yabancilagsmasi yani
nefsindeki ve diger varliklardaki ayetleri gormemesi onu yaratcisindan uzaklastiracaktir.
Oziindeki Rabb'ini bilme yetisi de zamanla insanm olumsuz eylemleri neticesinde
korelecektir.

Fitrat kavraminin agiklanmasinda delil olarak kullanilan “Hakka ydnelen bir
kimse olarak yiiziinii dine cevir. Allah'in insanlari iizerinde yarattigi fitrata simsiki
tutun. Allah'in yaratmasinda hichir degistirme yoktur. Iste bu dosdogru dindir. Fakat
insanlarin ¢cogu bilmezler’®™? ayetinde gecen “fitratallah” ifadesini Imam Matiiridi
tefsirinde, her ¢ocuga Allah'in vahdaniyetini ve rubiibiyetini bilme suurunun verilmesi
ve Allah'in yarattig1 insanlarin bu suurla Allah'1 bilmesi olarak yorumlamistir. Bu durum
tipki Allah'm bebekliklerinde kendileri i¢in gida olan siitli anne gdgsiinden emme i¢
giidiislinii insanlara ihsan etmesine benzemektedir. Hz. Peygamber'in “her dogan ¢ocuk
fitrat iizere dogar sonra anne babast onu yahudi ve hiristiyan yapar” sozleri de bu
anlami ifade etmektedir. Yani anne baba ¢ocugu kendilerine benzeterek onu fitratindan
uzaklastirmaktadirlar.®® Ragib el-Isfahani de ayni ayeti, Allah'n insana dogustan
kendisini bilme yetisi verdigine isaret oldugu seklinde yorumlamugtir.2>

Rm Suresi 30. ayette ve hadislerde gecen fitrat kavraminin yorumlarina dair
Kurtubi tefsirinde dort gruptan bahsetmektedir. Birinci gruptaki bazi islam alimlerine

gore (Ebu Hureyre, Ibn Sihab ez-Ziihri, Dahhak, Miicahid, Ikrime, Hasan-1 Basri ve

251 Necati, M. Osman, Kur'an ve Psikoloji, s. 39.
252 R{im, 30/30.

258 Matiiridi, Te'vildtii Ehli Siinne, c. VI, s, 271.
254 [sfehani, Miifredat, s. 640.
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baska selef alimleri®®) fitrat 'din' yani 'Islam' anlammna gelmektedir. Fitrata din
anlammin verilis sebebi de, insanlarin bunun i¢in yaratilmis olmalar1 seklinde
aciklanmistir. Bu aciklamaya delil olarak Zariyat suresi 56. ayet gosterilmistir.?®® ibn
Teymiyye'ye gore de, Allah'in zikredilen ayette “fitratallah” tarzinda fitrat1 kendi zatina
nisbet etmesi bir medih ve o6vgi ifadesidir. Binaenaleyh bu fitrat 6viilmis olup,
kmanmis degildir. Ustelik Allah, nebisini bu fitrata sarilmaya tesvik etmistir. O halde
Allah fitrata tutunmay1 emretmesine ragmen, iman ve Kiifiir fitrata nisbette nasil esit
olabilir?”?" diyerek fitratin “Islam” oldugunu vurgulamistir. Dolayisiyla dogan her
cocuk Islam iizere dogmaktadir, biilug ¢agina ermeden 6len cocuklar Islam iizere dlmiis
demektir. Fitratin “Islam {izere dogmak” anlamina geldigini benimseyenler bununla
kesbi-iradi imani1 ve miiesses din anlamindaki Islam'1 kasdetmemislerdir. Bunun anlamu,
“cocugun yaratilis hali Allah't bilmeyi, O'na kars1 sevgi ve alaka duymayi gerektiren bir
yapiya sahiptir” demektir. Tipk1 her ¢ocugun dogustan sahip oldugu siit emme i¢giidiisii
gibi. %8

Kur'an ve hadislerde gecen fitrat kavramini ikinci grupta yer alan bazi alimler
de, “Allah"in insanlig ilk olarak {izerinde yarattigi hal” olarak tanimlamislardir. Clinki
fitrat Arapcada baslangic ve baglayis anlamindadir. Fatir ise baglatan ve baglatici
demektir. Bu goriisii savunanlara gére Allah, insanlari ilk olarak hayat, 6liim, mutluluk,
bedbahtlik i¢in ve bulug halinde varacaklar: hal i¢in yaratmistir. Onlarin delillerinden
birisi Ka'b el-Kurazi'den gelen, Allah'mn: “O bir kismina hidayet verdi, bir kismina da
sapiklik hak oldu”®® buyrugu hakkinda sdyledigi su sozler de vardir: “Yiice Allah ta
basindan beri sapmak ilizere yarattig1 kimseyi sapikliga gotiiriir, isterse hidayet geregi
amelleri islemis olsun. Yiice Allah ta basindan beri hidayet iizere yarattigini da sonunda
hidayete iletir, isterse sapikligin amellerini islemis olsun”.2®® Allah'm insanlar
yaratirken onlar i¢in her seyi belirlemis olmasi, insanin aklin1 ve 6zgiir iradesini yok
saymasi demektir. Oysa Allah insana kendisiyle 6zgiirce eylemlerde bulunabilecegi bir
irade ve akil vermistir. Bu sebeple de imtihana tabi tutulmaktadir ve insana dogru yolu

gosteren peygamberler ve vahiyler gonderilmistir. Eger Allah en bastan insanlari

255 Tbn Teymiyye, Der'u tearudi'l-akli ve'n-nakli, thk. Muhammed Resad Salim, 1991, c. VIII, s. 367-368.

256 Kurtubi, el-Camiu li ankami'l-Kur'an, c. XIV, s. 24.

257 ibn Teymiyye, Der'u tearudi'l-akli ve'n-nakli, c. VI, s. 371-372, 426.

258 Akcay, Mustafa, "Imanin Olusumunda Fitratin Rolii", SUIFD.,1996, S.1, s. 273-294.

259 A'af7/30.

260 Kyrtubd, el-Camiu li ahkami'l-Kur'an, c. XIV, s. 25; Cennet ve cehennemliklerin belirlenmis olmasi ile
ilgili rivayetler i¢in bkz. Fahreddin er-Razi, Mefdtihu'l-Gayb, c. XV, s. 397 vd.
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hidayet tizere olanlar ve olmayanlar seklinde belirlediyse insanin 6zgiir oldugunu ve bu
diinyada imtihanda oldugunu sdylememiz anlamsiz olur. Ancak Allah'in sinirsiz ilmiyle
biitlin insanlarin sonlarinin ne olacagini bilmesi farkli bir husustur.

Bir grup Islam alimine gdre de ayet ve hadiste gecen fitrat kavrami umum ifade
etmez, bundan maksat mii'min insanlardir. Zira biitin insanlar Islam fitrati {izere
yaratilmig olsaydi, hi¢ kimse kafir olmazdi. Onlara gore “And olsun ki biz cehennem

7261 ayetiyle Allah bir takim kimseleri cehennem igin

icin ¢ok kimseler yaratmisizdir
yaratmistir.2 Ancak delil olarak kullanilan ayetin biitiiniinde cehenneme gidecek
olanlarin tagidig1 bazi sifatlar zikredilmistir. Ayetin, anlam biitiinligiiniin bozulacag: bir
tarzda bir kisminin alinip delil olarak kullanilmasi diger kisminin gérmezden gelinmesi
parcact yaklagimin bir ornegidir ve gercegi yansitmaktan uzaktir. Ayetin biitiiniinde
Allah: “Andolsun biz, cinler ve insanlardan, kalpleri olup da bunlarla anlamayan,
gozleri olup da bunlarla gormeyen, kulaklar: olup da bunlarla isitmeyen bir¢oklarin
cehennem icin var ettik. Iste bunlar hayvanlar gibi hatta daha da asagidadirlar. Iste
bunlar gafillerin ta kendileridir” buyurmaktadir. Dolayisiyla cehennemi hak edenler,
kendilerine gercegi goriip anlayabilmesi i¢in verilen kalp, géz ve kulak gibi duyularini
kullanmayan kimselerdir. Allah'in insani1 yaratirken ahirette gidecegi yeri belirlemesi
Allah'in adaleti ile bagdasmayacagi gibi o insan i¢in diinya hayatinda imtihana tabi
tutulmasi1 da anlamsiz olacaktir. Ciinkii gidece8i yer zaten belirlenmistir. Oysa insan
diinya hayatinda 6zgiir olarak se¢imlerini yapmali ve eylemlerde bulunabilmelidir.

Diger bir gruba gore ise fitrat, dogan c¢ocugun Rabbini bilme konusunda
yaratilisinda bulunan hususiyettir. Bu goriisiin sahipleri dogan her bir ¢ocugun kiifiir
yahut iman ya da tanima ve inkar lizere yaratilmis olmasini kabul etmezler ve soyle
derler: “Dogan g¢ocuk yaratilis1 itibariyle kusurlardan uzaktir. O beraberinde iman,
kiifiir, inkar ve marifet diye bir sey getirmez. Daha sonra temyiz edebildikleri takdirde
bulugdan sonra kiifiir ya da iman1 itikad olarak benimserler”. Ebu Omer b. Abdi'l-Berr
fitratin anlamu ile ilgili yapilmis agiklamalarin en dogru olaninin bu goriis oldugunu
ifade etmistir.?®3

Fitrati mutlak anlamda dini i¢giidii veya dini istidat olarak tanimlayanlar da
olmustur. Cagdas bilginler ve batili psikologlarin yaklasimi da bu goris
dogrultusundadir. E. Spranger, Vogel, Gemelli, Remplein gibi baz1 psikologlar ¢ocukta

261 A'raf, 7/179.
262 Kyrtubi, el-Camiu li ahkami'l-Kur'an, c. X1V, s. 26.
263 Fitrat hakkindaki gériisler icin bkz. Kurtubi, el-Camiu li ahkami'l-Kur'an, c¢. XIV, s. 24 vd.
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diger bazi iggiidiilerin yani sira iggiidiisel dini duygu ve diislincenin varligin1 kabul
ederek bir yerde fitratin evrensel dini i¢giidii oldugunu ifade etmis bulunmaktadirlar.
Kerim Yavuz, Remplein'in “dini inancin tohumlari hi¢ siiphesiz insan ruhunda
bulunmaktadir. Nasil insanlik daha ilkel basamakta iken dini tasavvurlara ve duygulara
sahip olduysa, o zamandan bu zamana kadar ¢ocugun ruhi ve manevi gelismesi
nesillerden nesillere siiriip gelen gelismenin devamidir” dedigini aktarmaktadir.?%
Fitratin bu sekilde anlasilmasi, cocugun her ¢esit inangla ilgili telkinleri ve 6gretileri
benimsemeye hazir ya da kendisine sunuldugu takdirde tercihen Islam't kabullenmeye
uygun zihinsel ve ruhsal hazir olusunu ifade etmektedir. Dogustan getirdigi muhtevasi
bulunmayan bdyle bir fitrata esas igerik kazandiracak olan sosyallesme siireci igerisinde
dis diinyadan gelen telkin ve Ogretiler yani Sosyo-kiiltiirel ¢evredir. Eger bu c¢evre
miisliman olmayan toplumlardan olusuyorsa, fitrat hicbir zaman kisinin hak dine
ulasmasinda bir fonksiyon icra edemeyecektir. Islam'a meyilli dini istidat olarak
anlasildiginda ise fitrat, ancak dahili ve harici engellerin bulunmadig1 bir ortamda tek
basina veya diger inan¢ sistemleriyle birlikte tevhid inancida kendisine sunuldugu
takdirde gergeklesebilecektir.?%®

Fitrat kavraminin anlamlarina dair vermeye calistigimiz rivayetler lizerine bir
degerlendirme yapacak olursak; A'raf Suresi 172. ayetteki misakin yorumuyla ilgili iki
gorlisiin ortaya ¢iktigini soyleyebiliriz: 1) Ayetin zahiri anlamiyla yorumlanmasi, 2)
Ayetin temsill olarak yorumlanmasi. Ayet ister zahiri olarak anlasilsin isterse temsili
olarak anlasilsin, fitrat acisindan degerlendirdigimizde sonugta her insan yaratilisi
acisindan Allah't bilme ve onu Rab olarak kabul etme potansiyeline sahip oldugu biitiin
insanlarin agzindan “Evet sen bizim Rabbimizsin™ sehadetiyle ifade edilmistir. Burada
onemli olan husus, bazi insanlarin diinyaya geldikten sonra akil ve idrakleri sayesinde
varliklart tefekkiir ederek kendilerinde var olan bu Allah'1 bilme suurunu ortaya
cikarabilmeleri ve Allah ile yaptigi anlasmaya sadik kalmalari, bazi insanlarin ise
kendilerinde var olan aynmi Allah't bilme ve inanma suurunu akil ve idraklerini
kullanmayarak koreltmeleri ve verilen soziin aksine hareket etmeleridir. Ancak fitratta
Allah"t bilme ve inanma suurunun olmasi insan iradesini zorlayan bir durum degildir.
Eger boyle olsaydi Allah'in insanlar1 iman ve inkar arasinda 6zgiir birakmasi s6z konusu

olmadig1 gibi imtihan i¢in yaratmasi da anlamsiz olurdu. Oysa insan kendisine verilen

%4 Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Geligmesi, S. 39.
265 Akcay, "Imanin Olusumunda Fitratin Rolii", SUIFD., 1996, S. 1, s. 289-290.
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akil ve irade sebebiyle 6zgiir ve sorumlu tutulmustur. Cennet ve Cehennemliklerin daha
misak zamaninda belirlenmis olmasi ile ilgili rivayetleri de insanin akli, iradesi ve
sorumlulugu baglaminda degerlendirmemiz gerekmektedir. Cennet ve cehennemliklerin
belirlenmis olmasi, diinya hayatin1 senaryosu onceden yazilmis bir tiyatro sahnesine
doniistiirecektir. Insan bu senaryoda kendisine yazilan rolii itirazsiz oynamak
zorundadir. Boyle bir anlayisin insanin se¢imlerinde 6zgiir oldugunu ifade eden, cennet
icin insanlar1 tesvik eden cehennem i¢in uyaran Kur'an ayetleriyle bagdasmasi miimkiin
degildir.

Ram Suresi 30. ayette gecen fitrat kavramini miiesses bir din olan 'Islam' olarak
anlamamiz da miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii din, bilingli bir kabulii ve iradeli
eylemleri gerektirir. Oysa c¢ocuk i¢in belli bir yasa kadar bu tarz eylemleri sdylememiz
miimkiin degildir. Fitrat kavramini 'Allah'in insanlar ilk yarattiginda hidayet ve dalalet
lizere ya da cennet ve cehennem igin yaratmasi' seklinde anlamakta yukarida ifade
edildigi gibi insanin imtihan i¢in diinyaya gonderilmesine, ona akil ve Ozgiir irade
verilmesine aykiri bir durum teskil eder. Ayette gecen fitrat kavramini Allah'in biitiin
insanlar1, kendisini bilebilecek potansiyelde yaratmasi seklinde anlamak daha isabetli
goriinmektedir. Ancak bu potansiyel, insanin aklin1 kullanarak kendi varlig1 ve diger
varliklar tizerinde tefekkiir etmesi sonucu Allah'n varligmi suurlu bir sekilde
kavramasiyla ortaya cikabilir. Iste bu noktada cevresel etkenlere maruz kalan insanin,
fitratinda var olan Allah'1t bilme ve inanma potansiyelinin iizeri Ortiilebilir.

Fitrat kavramini, igerisinde bir¢ok unsurun barindigi semsiye bir kavram olarak
da diistlinebiliriz. Mesela, daha ziyade insanin i¢ yapisi ile ilgili olan ve insani inanmaya
iten psikolojik faktorleri fitrat kavrami igerisinde kabul edebiliriz. insanin iginden gelen
ve onu inanmaya sevk eden aidiyet duygusu, baglanma ve siginma egilimi; kutsallik
duygusu, giizellik duygusu, ahlaki egilim, en yetkin varlik tasavvuru, hayati
anlamlandirma istegi, tabiat olaylar1 karsisindaki caresizlik ve ilahi yardim talebi, 6lim
korkusu ve Oliimsiizlik arzusu, hakikati arama hissi gibi duygusal ve zihinsel temele
dayanan motivleri?®® fitrat kavrami icerisinde yer alan unsurlar olarak siralayabiliriz.
Biitin bu duygularin da tiim insanlarin yaratilisinda onlara verildigini ve onlar
inanmaya sevk ettigini soylememiz miimkiindiir. Dolayisiyla fitrat bizzat imanin kendisi
degil, onu baglatan ilk muharriktir. Eger insan iradesini iman etme yolunda kullanirsa

bu fitrat cevheri yoniinii iman objesine ¢evirir. Gerekli motivasyonun saglanmasiyla

266 Kasapoglu, Kur'an'da Iman Psikolojisi, Yalnzkurt Yay., Ist., 1997, s. 26.



156

irade, zihin, kalp, duygular ve edimler iman objesiyle iliskiye geger ve iman hayati
baslar. iman objesiyle iliski kurulmadiginda fitri iman kabiliyetinin {izeri ortiilii kalir.
Kiifiir ve onun tiirevleri ortaya gikar.?®’

Son donemde bilim adamlar1 Tanri'ya inanmanin biyolojik kékenlerinin olup
olmadigin1 arastirmaya baslamislardir. Bu konudaki en 6nemli bilimsel arastirmay1
Amerikali {inlii molekiiler biyolog Dean Hamer gerceklestirmigtir. O altt yil siiren
arastirmalarinin sonunda “Allah'a inan¢ genini” buldugunu agiklamistir. Hamer'e gore
VMAT?2 geni (Tanr1 geni olarak isimlendirilmistir) iyi bir genetik 6zellik oldugu icin
nesilden nesile gegmektedir. Bu genin tam g¢alismamasi durumunda inangta zayiflik
olmaktadir.?®® Evrimsel psikologlar ve biyologlar, dini ilgi ve ruhani deneyimleri
inceleyen arastirmalarinda, bu genlerin tek yumurta ikizlerinde belirgin sekilde benzer
olmasini anlamli bulmuslardir. Thomas Bouchardin 1980'li yillarda ikizler iizerinde
yaptig1 ¢alismalarda, dindarlik egiliminin genlerimize islendigini ancak kiiltiirel olarak
etkilenmenin farkli dini yapilar olusturdugunu savunmustur. Bu bilgiler bize sunu
gostermektedir: Insan genetik olarak dini yapilar olusturmaya egilimli olmasina karsilik,
dindarlik bicimini i¢inde dogdugu ve aidiyet hissettigi kiiltiir grubuna gore belirler.?*°

Nevzat Tarhan'a gore, kulluk duygusunu yakalayan insanin beyninde bir alan
ortaya ¢ikmakta, burada Tanr1 kavramiyla baglanti kurma ile ilgili bir genetik
aktivasyon meydana gelmektedir. Ancak bu, bizzat Tanri'ya bagl olmaksizin, sinirsiz
bir giice inanma genidir. Demek ki insanda sinirsiz glice inanma konusunda kodlanmis
genetik bir program mevcuttur. Her insanda inanma potansiyeli olduguna gore kendisini
inangsiz olarak ifade eden insanlarin bu durumunu nasil agiklayacagiz? Bu soruya da su
sekilde cevap verilmektedir: “Genlerde endofenotip kavrami vardir ki bu, kisinin
yasadig1 ¢evrenin gen ifadesinde yaptigr degisikligi ifade eder. Eger ¢evre ve insan o
genin ifadesini istemiyorsa, o genin ifadesi bastirilmaktadir. Anoreksia nervoza gibi bir
hastalik nasil ki zayiflamay1 ¢ok isteyen kisinin yeme duygusunu koreltirse, Tanriya
inanmayan kimselerde genlerinden gelen bu ifadeyi yok etmekte ve calismasina engel
olmaktadirlar. Bu kimselerde Tanr1 yerine, parayr ve giicii, devleti ya da sebepleri

kutsallastirma sz konusu olmaktadir”.?® O zaman insan ve iginde yasadig1 cevre,

267 Kasapoglu, Kur'an'da Iman Psikolojisi, s. 25.

268 http://universumcorpusnostrum.blogspot.com.tr (03/03/2015).
269 Tarhan, Nevzat, fnang Psikolojisi, S. 63.

210 Tarhan, Inang Psikolojisi, s. 193-194.
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kisinin yaratilisinda var olan yiice bir varliga inanma potansiyelini koreltip onun yerine
baska kutsallar koyabilmektedir.

Insanin inanma egiliminin kaynagi hakkinda yapilan bilimsel arastirmalarin
heniiz yeterli seviyede olmadig1r goriilmektedir. Dolayisiyla insandaki Allah inancini

tamamen biyolojik kokenli olarak diisiinmek su an i¢in miimkiin gériinmemektedir.

2.2.2.2. Aile

Aile  ¢ocugun  biiyliylip  yetismesinde,  sahsiyetinin  gelismesinde,
sosyallesmesinde, dini inang, tutum ve davraniglarin ¢ocuga aktarilmasinda basat rol
oynamaktadir. Cocugun hem ruhen hem de bedenen saglikli bir birey olarak topluma
katilmasi ailenin bilingli ¢abalar1 ve gayretleriyle ger¢eklesmektedir. Cocugun toplumun
inang ve degerlerine, kiiltlir ve geleneklerine uyumlu bir birey olarak yetismesi once aile
cevresinde saglanir. Aile cocugun bedensel ve ruhsal ihtiyaglarini karsilayarak giliven
ortami yaratir; onun saglikli bliylimesini giivence altina alir. Yeteneklerinin gelismesine
imkan ve yardim saglar; ona 6zgiirce oynayacagi, denemelere girisecegi ve dgrenecegi

bir cevre hazirlar.?’

Aile aynm1 zamanda c¢ocugun dini sahsiyetinin olusup
sekillenmesinde de en etkili faktdrdiir. Insanin dini inanglari, duygulari, diisiinceleri,
dini tutum ve davranislari, dini esaslart degerlendirme tarzi onun dini sahsiyetini
olusturur.?’? Aile bireylerinin dini tutum ve davramslari, ¢ocugun dini tutum ve
davraniglarinin olusmasinda ve sekillenmesinde etkili bir rol oynamaktadir.

Ailenin siiphesiz bircok fonksiyonu vardir ama bunlar igerisinde psikolojik
fonksiyonu en etkili ve siirekli olamidir. Cok az1 istisna hayatini bir aile igerisinde
gecirmeyen insan yoktur. Bu durum aileyi, insan kisiliginin sekillendigi ve hayat boyu
stiren ruhsal egilim ve 6zelliklerin, aliskanlik ve davranislarin elde edildigi cok dnemli
bir kaynak haline getirir. Aile insana yalnizca biyolojik varligin1 degil, ayn1 zamanda
insan olmanin biitiin niteliklerini kazandirir.?”® Cocugun ruhsal gelisimi agisindan
onemli olan sevgi ve giiven duygular kiigiik yastan itibaren ¢ocuga oncelikle verilmesi
gereken duygulardir. Duygusal hayatin gelistigi ve toplumsal etkilesimin gii¢lii oldugu
aile ortaminda yeterli giiven ve sevgi i¢inde biiyliyen ¢ocuklar, kisilik gelisimleri i¢in
gerekli deneyimleri elde edebilirler. Aile i¢inde karsilikli giiven duygusu ve dayanisma

varsa aile disinda ¢ocugun kisiligini olumsuz yonde etkileyecek olaylar etkisini pek

271 Hokelekli, Hayati, Cocuk, Geng, Aile Psikolojisi ve Din, Dem Yay., Ist., 2009, s. 175.
272 peker, Hiiseyin, Din Psikolojisi, Camlica Yay., Ist., 2011, s. 144.
273 Hokelekli, Hayati, Cocuk, Geng, Aile Psikolojisi ve Din, s. 173 vd.
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gostermez. Cocuk icin giiven duygusunun baskin oldugu aile, dis diinyanin etkisiyle
ortaya ¢ikan iiziintii ve kaygilar1 hafifleten bir siginak olusturur.?’*

Cocuklar ebeveynlerinin ve yakin ¢evresindekilerin hal ve hareketlerini kiiciik
yaslarda diisiinmeden, sorgulamadan taklit ederek 6grenirler. Model yoluyla 6grenmede
cocuklarin bagkalarinin davraniglarini iyi ya da kotii ayrimimi yapmaksizin taklit etme
s0z konusudur. Cocuk alict konumunda oldugu i¢in, model ne kadar olumlu ve saglikli
ise cocugun davranislarina yansimasi da o nispette saglikli olacaktir.?”® Cocugun olumlu
davraniglar gelistirebilmesi i¢in aile bireylerinin tutum ve davraniglarina azami dikkat
gostermesi  gerekmektedir. Cocuk, dini diinyaya da taklitle girer. O, dinle ilgili
gordiiklerini ve yetigkinlerce kendisine anlatilanlari, kabul etme yetenegi gosterir.
Cocuk, dini normlar1 ve kurallari kabul ederken, yetiskinlerden seklini de alir. Taklitle
baslayan din, ¢cevrenin dini atmosferine ve ¢ocugun ferdi kabiliyetine gore yavas yavas
gelisip derinleserek dini yasayisa doniisiir.?’® Bu nedenle ¢ocugun etrafinda -basta anne
baba olmak {izere- bulunanlarin 6rnek tavir ve davranmiglar sergilemesi ¢ocugun iyi
aliskanliklar1 kazanabilmesi, dini ve ahlaki degerleri kazanmasi acisindan son derece
Oonemlidir. Bu hususta siliphesiz en 6nemli faktor, ana-baba ornekleridir. Ana-babanin
dini iislip ve yasayis1 ¢ocugu kuvvetle etkilemektedir. Insanlarm biiyiik ¢ogunlugu,
kendi ana-babalarinin dini tislibunu genellikle aynen benimserler. Dindarhigin oldugu
kadar, inang¢sizligin kokiiniin de ¢ocukluk c¢aglarina kadar uzandigini ve ana-babanin
dinl tutumlarimin bunda biiyiikk Olciide etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Baslangicta aile iiyeleri i¢inde koklesmis dini inan¢ ve tutum, baska hangi etkilere
maruz kalirsa kalsin, ¢ocukluk siiresince bi¢imlendirilmis olan ¢izgileri korumaya
devam edebilmektedir.?”” Arastirmalar, cocukluk yillarinda gegirilen yasantilarm ve
kazanilan davraniglarin biiyiikk bir kisminin yetiskinlikte bireyin kisilik yapisini,
aliskanliklarini, inan¢ ve deger yargilarmi sekillendirdigini ve saglam bir kisiligin
temellerinin cocukluk doneminde atildigin1 ortaya koymustur.?’® Ruhsal yasami
etkileyen temel etkenler ¢ocugun kiigiikliik doneminde sekil alir. Bu temeller iizerine

degistirilebilir, etkilenebilir ve baskalastirilabilir bir {ist yap: insa edilir.?’® Bu nedenle

214 Aydm, Ali Riza, "Cocugun Dini Kisiliginin Gelisiminde Aile Faktorii", EKEV Akademi Dergisi, Y. 7,
S. 15, 2003, s. 105-112.

215 Sentiirk, Habil, "Cocukta Dini Ilginin Uyams1 ve Gelismesi Acisindan Cevre Faktorii", Diyanet
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cocukluk doneminde saglikli ve tutarli dini duygu, diisiince ve davraniglarin uygun
yontemlerle ¢ocuklara Ogretilmesi gerekir. Cocugun gelisim oOzellikleri, ilgi ve
ihtiyaclar dikkate alinmaksizin, olumsuz bir dil kullanilarak yapilan din egitimi onun
dinden uzaklagmasina hatta psikolojik sorunlar yasamasina zemin hazirlayabilir.

Aile dini iligkilerin ve dini davranislarin modelidir. Dini degerler ailede temsil
edildigi sekliyle ¢ocugun diinyasma girer. insan, ailesinin genetik ozellikleri gibi,
inanglarmi ve tutumlarmi da tasir.?®® Anne ve baba dini degerlere karsi tepkili ya da
thmalkar ise o zaman ¢ocugun dini kisilik kazanmasi zor olabilir. Anne ve baba, dinsel
degerleri 6gretmemekle ya da dini rehberlik yapmamakla ¢ocugun dinsel kimlikten
uzak ve dini kisiligi zayiflatici etkilere maruz kalmasia neden olabilir. Cocugun dini
kisiliginin gelisebilmesi anne ve babanin din hizmetine, sevgisine, dini bilgi ve
tecriibesine baglhdir.?8! Ancak psiko-sosyal yasalar geregi ¢ocuk genellikle anne
babasinin ve ¢evresinin etkisiyle yetigse de her zaman ailesinin inanci iizerine devam
eder diye kesin bir yargiya varmak miimkiin degildir. Ciinkii belli bir yasa geldikten
sonra sahip olduklar1 dini inanglar1 degistiren, anne babasinin inang¢larina tamamen zit
inancta insanlarin oldugu da bir realitedir.

Cocukta Allah inancinin ilk belirtileri1 3-4 yaslarinda kendisini gostermeye
baslamaktadir.?®? Baz1 psikologlara gore 4 yas, cocugun dini diinyayla ilgisinin altm
yasidir. Cocuklar bu donemde (4-6 yas) Allah hakkinda diisiinlip konusabilir ve bir
Yaratict ile hayat olaylar1 arasinda bazi temel iliskiler kurabilir. Bu ddnemdeki
cocuklarin ¢ogu Allah'1 basit ve sevecen bir sekilde tasvir ederler.?®® Cocugun zihni
heniiz soyut kavramlar1 anlayabilecek diizeyde olmadigi, ancak somut olarak diisiiniip
anlayabildigi i¢in 6zellikle 7 yaslarina kadar Allah" genellikle biiytik ve gii¢lii bir insan
seklinde tasavvur ederler.8* Bu dénemde Allah imaj1 ile ebeveyninkiler karistyor gibi
goriiniir. Cocuklarin gézlerinde Allah, ebeveyn olarak biitiin kudreti ve mutlak ilmi ile
her seye tasarruf etmektedir. Ebeveynler gibi, Allah da ¢ocugun hizmetine amade bir
koruyucu gibi goriiniir. Bu Allah tasviri, hayali ve hissidir. 5 ve 7 yasma dogru ¢ocuk

suurlu olarak, Allah'n anne babasindan ayirt etmeye baslar. Ebeveynin simirlarini

280 K oylii, Mustafa (Edt.), Gelisimsel Basamaklara Gére Din Egitimi, Nobel Yay., Ank., 2013, s. 52-53;
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kesfetmeyi 6grenen ¢ocugun sukitu hayalleri bu tefrikte rol oynamaktadir. Anne ve
babasi her seyi bilmez, her seye giicii yetmez; listelik cocuk onlarin tenakuzlarini ve
hatalarini1 hissetmeye baglar. Allah imajinin olusmasinda bu menfi anlarin oynadig: rol
oldukca 6nemlidir.?®® Cocuklar bu dénemde soru sormaya diiskiin olduklari icin Allah
hakkinda da bir¢ok soru soracaklardir. “Allah nerede yasar, anne babasi var midir, nigin
goriinmez?” gibi sorular onlarin cevaplarini merak ettikleri bazi sorulardir. Bu tarz
sorular sordugu i¢in ¢ocuga kesinlikle kizilmamali ya da onun anlayamayacagi
cevaplarla gecistirilmemelidir. Cocuklarin sorularina cevap vermek hem onlarin merak
duygularint koreltmemek hem de sagliklt bir Allah inanct olusturmak agisindan son
derece onemlidir. Diger taraftan ¢ocuklarin 6grenmeye en agik olduklart zaman dilimi
soru sorduklar1 zamandir. Bu nedenle ¢ocuklarin soru sorduklari zamanlar1 6grenme
acisindan en verimli zaman olarak goriip onlara anlayabilecekleri bir dil kullanarak
uygun cevaplar verilmelidir. Diger taraftan ¢ocuklarin sorduklari sorulara anne ve
babanin cevaplar verebilmesi onlarin dini bilgilerden ne kadar haberdar olduklar1 ile
ilgilidir. Anne ve baba hem yeterli diizeyde dini bilgilere sahip olmali hem de bu
bilgileri ¢ocuklarina dgretirken onlarin seviyelerine uygun bir tarzda aktarabilmelidirler.

Cocugun Allah tasavvuru iginde yasadigi ailenin ve toplumun kendisine
aktardigi bilgileri, tutum ve davraniglart algilayp zihinde yorumladigi bir siireg
icerisinde sekillenir. Cocugun zihninde olumlu bir Allah tasavvurunun olugmasinda
ailenin sdylemleri, tutum ve davraniglar1 ¢ok dnemlidir. Siddet yanlisi olan par¢calanmis
ailelerde biiyiiyen cocuklarin Allah tasavvurlarinda adalet ve baris Allah't yerine,
simgeklerin, firtinalarin, sel ve felaketlerin Allah'1 olan kizgin bir Allah tasavvurunun
oldugu goriilmiistiir.®® Bazi anne babalar cocuklarin istenmeyen davramslarini
Onleyebilmek, onlarla bag edebilmek i¢in, bu davranislarin nedenlerini bulup ona gore

tedbir almak yerine, ¢ocuklardaki korku motifinden yararlanarak, “séziimii dinlemezsen
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Allah cehenneme atar; yalan sdylersen Allah seni tas eder” gibi sozlerle Allah ile
korkutma yoluna gitmektedirler. Ayrica bazi yetiskinler olumsuz durumlar karsisinda,
“Allah belam versin”, “Allah kahretsin” gibi Allah ile olumsuz sifatlar1 hep yan yana
kullanmaktadirlar. Bu durum c¢ocuklarin bilingaltlarinda olumsuz bir Allah imaji
olusmasina neden olmaktadir. Bu nedenle ¢ocugu Allah ile korkutmamak, Allah'1
sadece ceza veren, korkutucu bir varlik olarak tanitmamak gerekir.?8’ Ciinkii yerli yersiz
yapilan Allah korkusu telkinlerinin ¢ocuk ruhunda bir takim olumsuz sonuglara yol
actig1 belirlenmistir. Asir1 kaygi ve korku hissi, bagirip cagirma vb. davranis bozuklugu
gosteren cocuklarin, psikiyatrik incelemeleri sonucu, bu durumlarinin asir1 derecede
gelismis “Allah korkusu”ndan kaynaklandigi sonucuna ulasilmistir. Bir psikiyatri
klinigine getirilen 1ii¢ yasindaki bir c¢ocugun, anormal davranislarinin sebebi
arastirlldiginda goriilmiistiir ki, dede torununun her kotii davranigim1 Allah korkusu ile
onlemeye calismistir.?®® Cocuklarda bir takim olumlu davramslart olusturmaya
calisirken s6z dinlemedikleri takdirde Allah ile onlar1 korkutmak, ¢ocugun temiz ve saf
zihninde Allah'in kizan, azap veren, cezalandiran biri olarak sekillenmesine sebep
olacaktir. Yetigkinlerin bilingsizce sergiledikleri bu tiir davraniglar ¢cocuklarda olumsuz
bir Allah algisinin olusmasina zemin hazirladigr gibi ilerleyen yaslarda ¢ocuklarin dine
kars1 olumsuz tavir takinmalarina da sebep olabilir. Bu nedenle ¢ocuklarin Allah ile
korkutulmamalar1 aksine sevgi temeline dayanan bir Allah inancinin olusmasi igin
olumlu bir dil kullanilmalidir.

Cocuklarmn disipline edilmesinde basvurulacak yegane duygu Allah sevgisi®®®
olmalidir. Cocuklarin zihinlerinde olumlu bir Allah tasavvurunun ve Allah sevgisinin
olugmasi i¢in O'nu “merhamet sahibi, kendisine inananlar1 koruyup gozeten, onlarin
dualarim1 kabul eden, cesitli riziklar veren ve ¢ok seven” sifatlariyla tanitmak ve
cocuklarin yaninda Allah't bu sifatlarla anmak yapilmasi gereken énemli davranislardir.
Aslinda 3-7 yas araliginda ¢ocukluklarin “ben merkezci” bir yapiya sahip olmalart,
onlarin olumlu bir Allah tasavvuru gelistirmelerine miisaittir. Bu 6zelligin bir sonucu
olarak, Allah ¢ocugun yaraticisidir, ona anne, baba ve kardes vermistir. Sonra yasamasi

icin yiyecekler, icecekler ve giyecekler vermistir. Cocuga gore Allah onun isteklerini

27 K gylii, Mustafa (Bdt.), Gelisimsel Basamaklara Gore Din Egitimi, s. 60.

288 Tastekin, Osman, "Inang Ogretiminin Psiko-Pedagojik Temelleri", Diyanet Ilmi Dergi, c. 39, S. 1,
2003, s. 120.

289 Ay, M. Emin, "Ailede Verilecek Din Egitiminde Genel Prensipler", Islam'da Aile ve Cocuk Terbiyesi-
I1, Ensar Nesr., Ist.-2005, s. 367.
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geri ¢evirmez, Allah daima onun yanindadir.?® Bu inanglarindan hareketle kiigiik
cocuklarin, disaridan olumsuz 6rneklere sahit olmadiklar1 ve kendilerine Allah ile ilgili
olumsuz sifatlar Ogretilmedigi siirece zihinlerinde olumlu bir Allah tasavvuru
gelistirebileceklerini s0ylememiz miimkiin goriinmektedir.

Cocuklara dini duygu ve davranislarin kazandirilmasinda anne babalar sevgi ve
hosgorii odakli bir egitim anlayisini benimsemelidirler. Cilinkii anne babanin tutum ve
davraniglart ¢ocugun olumlu ya da olumsuz Allah tasavvuru gelistirmesini
etkileyebilmektedir. Ogrenmenin duygusal agirlikli oldugu somut diisiince evresinde,
ozellikle inanca dayali konularin 6gretiminde yaklasim sekli sevgiye dayali olmalidir.
Zira dinin genel yapisina iliskin imaj bu donemde, yani cocukluk evresinde
olusmaktadir. Sevgi agirlikli bir inan¢ 6gretimi olumlu bir din ve kisilik yapilanmasini
doguracaktir. Korku ve baskinin hakim oldugu bilgilendirme ise hosgorii ve sevgiden
uzak, bagnaz bir din anlayigina ve hatta bazen inang¢ 6gelerinin inkarina kadar uzanan
tehlikelere neden olabilecektir.?®® Genglik ¢aginda anne baba sevgisi ¢ocukluk
donemindeki etkisini kaybetmekle birlikte sevgi, gencin aile iiyelerini 6rnek almasinda
gene de Onemli bir etkendir. Cesitli arastirmalar gerek ortadgretim gerekse iliniversite
cagindaki genglerin kendilerini sevdigini diisiindiikleri anne babalarindan daha cok
etkilendiklerini gdstermistir. Cocuk ve gencin 6rnek alma siireci, onun dini inanglarini
da etkileyebilmektedir. Kendisine sevgi gosteren anne babasimin 6rnek davranislarini
benimseyen bir geng, seven ve bagislayan bir Allah inanci, cezalandirict anne babanin
davraniglarin1  benimseyen bir gen¢ de cezalandiricti  bir Allah  inanci
gelistirebilecektir. 2%

Dini hususlarin ¢ocuklara dgretilmesinde sevgiyle yaklagmak kadar kullanilan
dil ve islup da ¢ok Onemlidir. Glizel konusma ve giizel s6z sdyleme, biiyiikleri
etkiledigi kadar, kiiciikleri de etkilemektedir. Ozellikle duygularm agir bastigi ilk
cocukluk doneminde kullanilan hitap ve islup aile-cocuk iletisimi agisindan c¢ok
onemlidir. Cilinkli sevgiye dayali bu iletisim ile ¢ocuga dini tutum ve davranislarin
kazandirilmas1 daha kolaydir. Kur'an'da Lokman kissasinda, sefkatli bir babanin

tutumunu, dostca ve samimi tavrini, c¢ocugu ile olan egitim oOgretim iliskisini

290 K $ylii, Mustafa, "Cocukluk Dénemi Dini Inang Gelisimi ve Din Egitimi", AUIFD., c. XLV, S. 2, s.
138.

291 Tagtekin, Osman, "Inang Ogretiminin Psiko-Pedagojik Temelleri", Diyanet Ilmi Dergi, c. 39, S. 1,
2003, s. 125.

292 Kilavuz, M. Akif, "Appe Baba Ornek Davranislarinin Cocuklarin ve Ergenlerin Dini Kisiliginin
Olusumuna Etkileri", UUIFD., c. 14, S. 2, 2005, s. 41-58.
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gormekteyiz. Lokman (a.s) ogluna verdigi 6giitte, once Allah'in varligin birligini, ortagi
ve benzeri olmadigim &gretmeyi hedeflemistir.?®® Ayette gecen “ya biineyye” yani “ey
benim kiiciik oglum ya da ogulcugum” ifadesi, ¢ocugun kiigiikliiglinii anlatmak ig¢in
degil, bir incelik, sevgi ve sefkat ifadesi olarak kullanilmistir. Lokman (a.s), ogluna 6giit
verirken insanlarin en sefkatlisi, en seveceni olarak yaklasmistir.?®* Lokman Suresi'nde
cocuga temel dini inanglarin ilk olarak ailede anne baba tarafindan sevgi ve sefkat
duygulartyla verilmesi gerektigine dikkat c¢ekilmistir. Lokman'in ¢ocuguna ilk
ogilidiiniin “Allah'a sirk kosmama” olmasi, tevhid inancinin ¢ocugun zihnine ve kalbine
yerlestirilmesi gereken en temel inang olmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Lokman
(a.s) ogluna iman egitimi verirken, “bu isin asli budur, bdéyle inanmalisin” diyerek
kestirip atmamistir. Aksine Allah'a sirk kosmamasi gerektigini belirttikten sonra, neden
bdyle yapmasi lazim geldiginin gerekgesini de agiklamistir. Yani sirkin biiyiik bir zuliim
oldugunu, bu yiizden sirk kosmamasi1 gerektigini belirtmistir.?®® “Ey iman edenler,

2% aveti geregince

kendinizi ve ailenizi, yakiti insanlar ve taslar olan atesten koruyun...
anne babanin hem birbirlerine hem de cocuklarmma karsi dini 6gretme ve yasama
konusunda sorumluluklar1 bulunmaktadir.

Anne babanin ¢ocuklarina dini anlamda 6gretecekleri en temel husus Allah
inancit olmahdir. Ciinkii diger inanglar ve dini yasantilar bu inang {izerine insa edilir.
Cocuklara aile ortaminda dini inanglar ve davranislar kazandirilirken onlarin
bulunduklar1 déonem ve bu donemde sahip olduklar1 6zellikler dikkate alinmalidir.
Sevgi, sefkat, hosgdérii ve giivenin hakim oldugu aile ortaminin g¢ocuklarin Allah
tasavvurlarina etki edecegi bilinmeli ve boyle bir ortamin olugmasi i¢in anne babalar
caba gostermelidirler. Aile ortamindaki bireyler ne kadar dini konularda hassas olup,
dini uygulamalara ne kadar 6nem verirlerse versinler, eger sevgi yoksa o ev ortaminda

dini inanglar er ya da ge¢ sonmeye mahkumdur.?%’

293 Bkz. Lokman, 31/13.

2% Kasapoglu, Abdurrahman, "Kur'an'a Gére Ailenin Din Egitimi Gorevi", Diyanet [lmi Dergi, . 44, S.
2, 2008, s. 7-26. Ayrica bkz. Naci Kula, "Lokman Suresi Isiginda Anne-Baba-Cocuk Iletisimi", Islami
Ilimler Dergisi-l. Kur'an Sempozyumu, s. 111-127.

2% Kasapoglu, "Kur'an'a Gére Ailenin Din Egitimi Gorevi", Diyanet Ilmi Dergi, . 44, S. 2, 2008, s. 16.

2% Tahrim, 66/6.

27 K ylii, Mustafa, "Cocukluk Dénemi Dini Inang Gelisimi ve Din Egitimi", AUIFD., c. XLV, S. 2, s.
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2.2.2.3. Sosyo-Kiiltiirel Cevre

Okul yasina kadar ¢ocugun tutum ve davraniglarini sekillendiren en 6nemli
sosyo-kiiltiirel yap1 siiphesiz ailedir. Ozellikle 0-6 yas araligindaki cocuklar {izerinde
ailenin etkin olmasindan dolay1r bu dénemdeki ¢ocuklarin dini duygulari, tutumlar1 ve
egitimleri konusu “aile” basligi altinda ele alinmistir. Aileden sonra ¢ocugun kisiliginin
gelismesine, dini inang, tutum ve davraniglari kazanmasina etki eden en 6nemli faktor
olarak cocugun iginde yasadig1 sosyo-kiiltirel yap1 gelmektedir. “Sosyo-Kiiltiirel
Cevre” basghigr altinda toplum (inanglar1, deger yargilari, gelenekleri vs.), okul, akran
gruplar, kitle iletisim araglart (tv, radyo, gazete, dergi, bilgisayar, internet vs.) gibi

unsurlar incelenecektir.

2.2.2.3.1. Toplum

Bireyin gelisim siirecinde, kisiliginin olusumunda ve topluma uyum
saglamasinda kalitim 6nemli oldugu gibi ¢evre de biiylik 6nem tasimaktadir. Bireyin
davranig gelisimi, her zaman kalitim ile ¢evre arasindaki siirekli etkilesim tarafindan
bigimlendirilmektedir.?®® insan sosyal bir varlik olmasi sebebiyle iginde dogup
bliylidiigli ailenin ve toplumun inanglarina, ahlaki normlarina, geleneklerine uyum
saglayarak sosyallesir. Aslinda onun biitiin hayati, ¢evresine uyum saglamakla geger.
Her birey, i¢inde yasamakta oldugu toplumun kiiltiirel degerlerine uygun bir tarzda
gelisim gosterir.?®® Yani gelisim siirecinde her bireyin icinde bulundugu toplumun
diline, ahlakina, hukukuna, dinine, kiiltiir ve sanatina, kisaca normlarina ve degerlerine
kendi diisiince ve anlatim bigimlerini, aliskanliklarin1 ve tavirlarimi belirlerken uymasi
s6z konusudur.®® Ancak sosyallesme siirecinde insan biitiiniiyle ailenin ve toplumun
aynasi olmaz. Ciinkii insan her ne kadar ailesinin ve kiiltiirlin yasam stilini kendi
hayatina yansitsa da bunlart secip yeniden sekillendirdigi ve gerektiginde onlarin
sinirlarin1 6nemli dlgiide astigi da bir realitedir.®' Insan sadece icinde yasadig
toplumun inang, tutum ve davranis bigimlerinden etkilenmez ayni zamanda zihninde
tasarladig1r yeniliklerle toplumu etkiler. Bu etkilesim her zaman olumlu sonuglar
vermeyebilir. Toplumun genelinin kabul ettigi ve hayata gecirdigi olumsuz tutum ve

davraniglar, baz1 bireyler tarafindan elestirilip uygulanmayabilir. Dolayisiyla birey

2% Morgan, Clifford T., Psikolojiye Giris, s. 43.

29 Kasapoglu, Kur'an'da Iman Psikolojisi, s. 51-52.

30 Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, S. 21.
301 Allport, G. W., Olmaktan Olusa, s. 70-71.
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tamamen c¢evresinin iriinii degil, ayn1 zamanda c¢evresini degistirip yeniden insa
edebilen bir varliktir. Nitekim Hz. Peygamber'in yasadigi toplumu kendisine
peygamberlik gorevi verildikten sonra dini ve ahlaki anlamda yeniden sekillendirmesi
bunun en giizel 6rnegidir.

Bireyin i¢inde bulundugu toplumun kiiltirel degerlerini kazanmasina
toplumsallasma denir.3°? Bireyin toplumsallasma siireci, i¢inde dogup biiyiidiigii ailede
baglar. Bireyin etrafinda bulunan insanlar, onlarin 6rf ve adetleri, gelenek ve
gorenekleri, sosyal ve kiiltiirel ¢evreyi meydana getirir. Sosyo-kiiltiirel yap1 ¢ocukluktan
itibaren insanin kisiliginin olusumuna, inang, tutum ve davraniglarinin sekillenmesine
etki eden 6nemli faktorlerden birisidir. Insan toplumsallasma siirecinde sosyo-kiiltiirel
yapida yer alan degerleri 6grenme yoluyla kazanir. Bu 6grenme kurumsallagmis bir yap1
icerisinde oldugu gibi informel yolla da gergeklesebilir. insan genellikle icinde yasadig
toplumun inanglarindan, gelenek ve goreneklerinden etkilenerek onlara uygun bir
yagsam slirer. Ancak insanin ¢evrenin deger yargilaryla ¢atistigi, onlar1 kabul etmedigi
ergenlik donemi insan hayatinda 6nemli bir yere sahiptir.

11-20 yas dilimleri arasindaki ergenlik ¢agi, kisiligin toplumsal nitelik kazandig:
bir arayis donemidir. Bu arayis iginde ergen, kim oldugunu, neye deger verecegini,
kime baglanip inanacagmni, amacini bulmaya calisir. Cevresinde daima “onun gibi
olmak” istedigi kisiler arar. Boylece 6zdeslesme yaparak kisiligine bi¢im verirken,
yetistigi ¢evrenin ekonomik ve sosyo-kiiltiirel kosullarinin etkisi altinda, sorumluluk ve
ozerklik arasinda denge kurmak ister.3”® Kimlik arayismin yasandigi ergenlik
doneminde ailenin etkinligi kismen devam etse de kisinin kendisiyle 6zdesim kuracagi
modelin inang, tutum ve davraniglar1 biiylik 6nem arz eder. Birey bu donemde 6rnek
aldig1 model gibi olmak i¢in gerekirse ailesini bile karsisina alabilir.

Ergenlik donemi dini sorgulamalarin, elestirilerin ve siliphelerin arttig1 bir
donemdir. Bu donemde geng¢ dini konularda karar verme asamasindadir. Geng, dinin
ortaya koydugu inang esaslarina elestirel bir bakis acisiyla yaklasir ve sorgulamalarda
bulunur. Eger geng, daha Once yetiskinler tarafindan kendisine verilmis olan ve
kendisinin de o zaman itirazsiz olarak baglanmis oldugu degerleri yeniden kesfederek,
onlarin dogrulugunda karar kilabilirse, onlara baglanir ve kendisini rahatlamis ve

yiicelmis hisseder. Eger aksi olursa, yani gen¢ o zamana kadar baglanmis olduklarinin

302 Baymur, F., Genel Psikoloji, s. 234, 295.
303 Yavuzer, Haluk, Cocuk ve Su¢, Remzi Kitabevi, Ist., 1990, s.111; Yavuzer, Psiko-Sosyal A¢idan
Cocuk Suglulugu, IUEF. Yay., Ist., 1986, s. 34.
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gecersiz ve degersiz oldugu kanaatine varirsa bunalima girebilir, dis etkilerle daha da
biiyiiyecek olan bir belirsizlik i¢inde kalir.*** Bu dénemde aile ¢ocuklarinin yasadig
dini arayiglarin ve sorgulamalarin farkinda olmali, ¢atismalara ve inatlagmalara
girmeden onlarin dini sorularina mantikli, tutarli ve ikna edici cevaplar bulmalidir. Dini
pratiklerin yapilmasi hususunda genglere baski ve zorlamalarin yapilmasi da onlarin
dine yaklasimini olumsuz etkileyecektir. Bu nedenle onlarin isteyerek samimi bir
sekilde ibadetleri yerine getirmeleri i¢in sevgi dolu bir yaklasima ve ¢evrelerinde
0zdesim kurarak Ornek alabilecekleri sahsiyetlere ihtiyag vardir. Ergenler iizerinde
ornek alinan sahsiyetlerin etkinligi ¢cok fazla oldugu i¢in aile ¢ocuklarinin ¢evresinde
olumlu kisilik 6zelliklerine sahip arkadaslarinin olmasi hususuna dikkat etmelidirler.

Dini yiikiimliiliikleri yerine getirmek her seyden Once bireye toplumla birlikte
hareket etme, kaynasma imkén1 saglar. Dini davraniglar1 yerine getiren ¢cocuk, bunlarin
ardindaki gercek manayr anlamasa bile kendisini rahat, giivenli ve toplumla uyumlu
hisseder.®®® Cocuk biiyiidiikge inanglarini, énceden 6grenip taklid ederek uyguladig
davraniglarini sorgular ve mantiksal analizlerde bulunmaya baglar. Ozellikle ergenlik
donemi bu anlamda sorgulamalarin, elestirilerin, analizlerin yapildig1 inan¢ ve
davraniglar agisindan sancili bir donemdir. Bu donemde aileyle birlikte cevrenin
genglerin tutum ve davranislarina yaklasimi 6nemlidir. Ozellikle dini ibadetlerin yerine
getirilmesi hususunda genglere baski yapilmasi, onlarla ¢atigma igerisine girilmesi dine
olan yaklagimlarin1 olumsuz olarak sekillendirebilir. Bu nedenle farkli diisiince, tutum
ve davraniglara sahip olan genclerle onlar1 Gtekilestirmeden, yargilayici hiikiimler
vermeden iletisime gegilmeli ve iletisimde uygun bir dil kullanilmalidir.

Her insan gelisme siireci i¢inde, bulundugu toplumun, inang¢ esaslarmi kabul
edip kendi toplumunun dinine tabi olan bir fert olarak yetismektedir. Cogu kere, ferdin
dini inanci1 ¢evrenin inancidir; onun sahip oldugu iman toplumun imanina bir istirakten,
adet olan inanglar1 takliden benimsemekten ibarettir.*®® Bu sebepledir ki hiristiyan bir
toplumda yetisen bir cocugun tanr1 kavrami, misliiman bir cemiyette yetisen
cocugunkinden farkli olmakta, birisinde somut unsurlar agir basarken digeri daha soyut
bir anlayisa sahip olmaktadir.3%” Cocugun toplumda var olan dini unsurlari taklid ederek

bilingsizce Ogrenmesi sonraki siirecte cocugun gelisimine bagli olarak suurlu bir

304 Selcuk, Mualla, “Genglik Cag1 ve Inang Olgusu”, Genglik Dénemi ve Egitimi, Ensar Nesr., s. 333-358.
305 Kasapoglu, Kur'an'da Iman Psikolojisi, s. 51-52.

306 Kasapoglu, Kur'an'da Iman Psikolojisi, s. 50.

307 Alper, Hiilya, fmanin Psikolojik Yapist, s. 200-201.
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yonelise doniisebilir. Dini inanglarin  ve davranislarin  arastirma, sorgulama,
delillendirme yoluyla bilgi diizeyinde 6grenilmesi kisinin zihinsel ¢abasina bagli oldugu
gibi ona toplumsal yapi1 i¢inde bu zihinsel faaliyetleri 6zgiirce yapabilecegi imkanlarin

saglanmasina da baghdir.

2.2.2.3.2. Okul

Okul, planli ve metotlu bir sekilde egitim ve 6gretimin yapildig1, cocuga istendik
davraniglarin alaninda uzman kisiler tarafindan kazandirilmaya calisildigi resmi
kurumlardir. Cocugun erken yaslardan itibaren baslayip devam ettigi okulun, kisiligin
gelisiminde, bir¢ok tutum ve davraniglarin kazanilmasinda ¢ok Onemli etkilere sahip
oldugu bilinmektedir. Dini inang, tutum ve davranislarin ¢ocuga kazandirilmasinda da
okulun saglayacagi yararlar g6z oniinde bulundurulmalidir.

Cocuk okul yasina gelinceye kadar ailesinde ve yakin ¢evresinde dini unsurlarla
kargilagmakta ve bunlart dogru yanlis ayrimia gitmeksizin 6grenmektedir. Dolayisiyla
dini inan¢ ve ibadetlerle cocugun daha okula baslamadan Once ailesinde ve yakin
cevresinde karsilastigi gerceginden hareketle dogru dini bilgilerin uzman kisiler
tarafindan okul ortamindaki egitim igerisinde verilmesi bir zorunluluktur. Bu nedenle
okul ortaminda cocuga verilen egitim ve Ogretimin araci olan derslerin anlagilip
benimsenmesi i¢in dersi 6grenciye yaklastirmak ve konulari, ¢ocugun yasadigi gergek
hayattan ¢ikarmak gerekmektedir.3%

7-9 yas aras1 ¢ocuklar somut diisiinceden soyut diisiinebilme 6zelligine gecis
doneminde olduklart i¢in goriinmeyen varliklar hakkinda diisiinmeye hazirdirlar. Bu
donem, cocuklarin, Allah hakkinda hem isteklerinin hem de korkularinin oldugu bir
donemdir. Bir takim dini soru, korku ve endiselere sahip olan bu dénem gocuklarina,3%®
ogretmenlerin yaklagimi ¢ok 6nemlidir. Ogretmenin dini konulara yaklasimi, ¢ocukta
bulunan korku ve endiseleri artirabilecegi gibi ortadan kaldirarak dine kars1 daha olumlu
algilar gelistirmesine de sebep olabilir. Bu donemdeki ¢ocuklara tamamen soyut dini
konularin anlatilmas1 6grenmede giicliik yaratabilecegi icin ¢ok fazla tercih

edilmemelidir.

308 Bilgin, Beyza, "Ilkokullarda Din Bilgisi Dersleri", AUIF. Islami Ilimler Enstitiisii Dergisi, S. 5, 1982,
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Okul o6ncesi déonemde Allah'l, insana ait ¢izgiler iginde diisiinen ¢ocukta, 7
yasindan baglayarak 12 yasina dogru somuttan soyuta dogru bir gelisme olur.
Aragtirmalar Tanr1'y1 insana benzetme seklindeki tasavvurlarin yas ilerledikce azaldigini
fakat biisbiitiin kaybolmadigini ve orta ¢ocuklukta bazi kararsizliklara rastlanabilecegini
gostermektedir. 10-12 yastaki ¢ocuklarin Allah tasavvurlarinda “Allah insana benzer,
ama o Olmez/Tanrt'ya insan desem olmaz/O'nu biiylik bir insan zannediyorum/ O'nun
nasil oldugunu hala merak ediyorum” gibi ifadelerin yer almasi onlardaki kararsizligi
ortaya koymaktadir.’® Bu donemdeki c¢ocuklarda zihinsel gelisime bagl olarak
somuttan soyut diislinceye ge¢is yasandigi i¢in Allah tasavvurlarinda kararsizlik
yasadiklarini, tamamen soyut bir Allah diisiincesine sahip olmadiklarini sdyleyebiliriz.
Bu nedenle bu yaslardaki ¢ocuklara verilen dini egitimlerde onlarin bu 6zellikleri goz
oniinde bulundurulmalidir.

Cocuklarda 7 yasindan oOnce dini kavramlari anlamaya calisirken yoneltilen
sorular, bu yastan itibaren artarak devam etmektedir. Cocugun zihinsel gelisimine
paralel olarak verilen cevaplar onun dini bilgilerini arttirirken dini diisiince, tutum ve
davraniglarinin gelismesine de etki etmektedir. Iste bu nedenle 9-10 yaslarindan itibaren
ilkokullardaki Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi derslerinin ve bu dersleri okutan
ogretmenlerin ¢ocuklarin dini egitimlerindeki 6nemi ele alinmasi gereken bir konu
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.3!! Lise dgrencileri iizerinde yapilan bir arastirmaya gore
“Allah sevgisinin, O'nun emirlerini yerine getirmeyi ve yasaklarindan kaginmayi

kapsadigin1 kavrama” konusunda DKAB dersinin % 74.9 oraninda etkili oldugunu

310 Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, s. 175; Mualla Selguk, Cocugun Egitiminde
Dini Motifler, TDV. Yay., Ank., 1990, s. 96-97.

311 DKAB dersi gesitli yonleriyle (igerik, hedefler, 6gretim yontem ve teknikler ve Ogretmenleri)
aragtirmalara konu olmustur. Bu konuda bir¢ok tez ve makale yazilmigtir. Biz tezimiz igerisinde bu
dersin gocuklarin ve genglerin dini kisiliklerinin gelisimindeki 6nemine kisaca deginmekle yetinecegiz.
Genis bilgi i¢in bkz. Mualla Selguk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, TDV. Yay., Ank., 1990; Beyza
Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, AUIF. Yay., Ank.-1990; Is1l Yazici, "ilkdgretim din kiiltiirii ve
ahlak bilgisi 6gretmenleri yeterlilikleri", (Ank. Univ. Sos. Bil. Enst. YL. tezi), 2004; Mahmut Zengin,
"Yapilandirmacilik ve din egitimi ilkogretim DKAB 6gretim programlarmin degerlendirilmesi ve
dgretmen goriisleri agisindan etkililigi", (Marmara Univ. Sos. Bil. Enst. Dr. tezi), , 2010; Mehmet
Bahgekapili, "Ortadgretim din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinin 6grencilerin dini duygu, diisiince ve
davramslar: iizerindeki etkisi", (Ist. Univ. Sos. Bil. Enst. Dr. tezi), 2010; Mustafa Ocal, "Cumhuriyet
Doéneminde Tiirkiye'de Din Egitimi ve Ogretimi", UUIF. Derg., c. VII, S. 7, 1998, s. 241-268; Ismail
Arici, "Ogrencilerin Ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Yénelik Tutumlan", FUIF.
Derg.,c. XIII, S. 1, 2008, s. 161-175; Osman Tastekin, "Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretim Programinin Ogretmenlere Gore Degerlendirilmesi", OMUIF. Derg., S. 17, 2004, s. 177-207;
Halit Ev, "iIkogretim Ikinci Kademesinde Okutulan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Miifredat: ile Tlgili
Bazi Tespit ve Teklifler", DEUIF. Derg., S. 10, 1998, s. 93-117.
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ortaya koymustur.3? Bu sonug¢ cocuklarin ve genglerin din egitiminde bu dersin
etkililigini ortaya koymasi agisindan Onemlidir. Diger taraftan genclerde goriilen
cinsellik, siddet ve cinayet, alkol ve uyusturucu kullanimi, intihar gibi bazi psikolojik ve
ahlaki sorunlarin®'® &nlenmesinde din egitiminin 6nemi giin gectikce daha ¢ok fark
edilmektedir. Bu anlamda okullarda okutulan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersleri
daha fazla ciddiye alinmalidir.

Giiniimiizde ilkokullarda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 4. siniftan itibaren
8. sinifa kadar haftada 2 ders olarak okutulmaktadir. Kur'an-1 Kerim, Hz. Muhammed'in
Hayati ve Temel Dini Bilgiler dersleri de segmeli olarak okutulmaktadir. Ortadgretimde
(9-10-11-12. simiflar) DKAB dersi 1 ders saati olarak verilmektedir. Yine Kur'an-1
Kerim, Hz. Muhammed'in Hayati ve Temel Dini Bilgiler dersleri de se¢meli olarak
okutulmaktadir.3* Segmeli derslerin konulmasi egitim sistemindeki son bir kag yil
icerisinde gerceklestirilen yenilikler arasindadir. Cocugun okula basladigi ilk li¢ yilinda
-yaklasik 6, 7, 8, 9 yaslarinda- din egitimi verilmemesi biiyiilk bir eksiklik olarak
degerlendirilmelidir. Ciinkii bu yaslar ¢ocuklarin bilgiye a¢ik oldugu, dini konulari
ogrenmede istekli ve merakli olduklar1 bir donemdir. Ayrica ¢ocuklugunda Allah ile
iliski kurmayr 6grenememis bir kimsenin, ilerde bunu saglikli bir bicimde elde
edebilmesi giictiir.3'® Bu nedenle okula basladiktan sonra ii¢ y1l boyunca ¢ocugun dini
konulardan uzak tutulmasi din egitimi agisindan biiylik bir eksiklik olarak kabul
edilebilir. Okul cagina gelinceye kadar giinliik hayatlarinda az ya da ¢ok 6grendikleri
dini kavramlar ve davranislar hakkinda okulda da ilk smiftan itibaren ¢gocugun gelisim
ozellikleri dikkate alinarak verilebilecek yeni din egitimi programlarina ihtiya¢ vardir.

Ik ve ortaokullarda ¢ocuklarin saglikli bir din egitimi almasi, dersin igeriginin
gocugun seviyesine uygun olarak hazirlanmasina, dersi veren Ogretmenin yeterlilik
diizeyine, dersin islenisinde kullanilan yontem ve tekniklerin ¢ocuklarin yaglarina ve
zihinsel gelisimlerine uygun olmasma baghdir. Ogrencinin bir dersteki basarisi
genellikle 6gretmene duyulan sevgiyle dogru orantilidir. Bu genel durum Din Kiiltiirii

ve Ahlak Bilgisi dersi i¢in de gecerlidir. Sevilmeyen bir dgretmenin dini konular

312 Bahgekapili, Mehmet, Ortadgretim din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinin 6grencilerin dini duygu,
diisiince ve davranislari iizerindeki etkisi, (Isz. Univ. Sos. Bil. Enst. Basilmamis Dr. tezi), 2010.

313 Tyran, Ibrahim, "Genglik Doneminde Gériilen Bazi Ahlaki Sorunlar Karsisinda Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Dersinin Yeri", AUIFD., S. 40, 2013, s. 271-293.

314 [lkokullarda ve ortaokullarda okutulan haftalik ders cizelgesi i¢in
bkz.http://ttkb.meb.gov.tr/www/haftalik-ders-cizelgeleri/kategori/7. 31/03/2015.

315 Selguk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, s. 53.
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cocuklara sevdirmesi pek miimkiin olmayacaktir. Clinkii ¢ocuk i¢in en dnemli duygusal
tecriibeler, onun sevdigi kisilerle olan bireysel ve sosyal iligkileri sonucunda elde
edilir.3'® Ulkemizde yapilan bir arastirmanin sonuglarma gore, 513 ilkogretim 8. sinif
Ogrencilerinden sadece 12'si Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersi dgretmenlerinin
“sevilmeyen Ogretmenler” olduklar1 yoniinde kanaat belirtmislerdir.®’ Ogrencilerin
cogunlugu tarafindan sevilen DKAB Ogretmenlerine karst duyulan bu sevgi, onlarin
bilgi diizeyinden ziyade, 6grenciye karsi tutum ve davraniglari ile kisilik 6zelliklerinden
kaynaklandigin1 soyleyebiliriz. DKAB 6gretmenlerinin kisilik yapilari, 6grencilere
yaklasimlari, iletisimde kullandiklar1 dil ve tislup hem kendilerinin sevilmesine hem de
dersin sevilmesine neden oldugu i¢in ¢ok onemlidir.

Ik ve ortaokul déneminde ¢ocuklarm saglikli dini inang, tutum ve davranislar
gelistirmesinde, Din Kiiltlirii ve Ahlak Bilgisi dersinin igeriginin 6grencinin zihinsel
gelisimine uygun olmasi ve bu igerigin uygun yontem ve tekniklerle 6gretilmesi diger
onemli faktorlerdir. Din 6gretimi ¢ocugun ileriki tim yasamini etkileyecegi i¢in yasina,
ilgi ve ihtiyaclarina, zihinsel gelisim Ozelliklerine uygun olarak diizenlenmelidir.
Ornegin kiiciik yaslarda cocuklar kaza-kader, cennet-cehennem, melek-seytan, cin ve
Allah'in sifatlar1 gibi konular1 anlamada zorluk cekmektedirler. Yine ahiretle ilgili
kavramlar1 6grenirken de zorluk ¢ektikleri tespit edilmistir.3® Cocugu tanimak, onun
zihinsel gelisimine uygun konular1 ve yontemleri belirlemek cocukta saglikli bir din
egitimi agisindan son derece Onem arz etmektedir. Yapilan bir arastirmaya gore bazi
brang 6gretmenleri ilkogretim ¢agindaki cocuklar1 yeterince taniyamadiklarini, bilgide
Olcliyi bulamadiklarint  ve derslerinin  smifin  seviyesinin stiinde kaldigim
belirtmislerdir.®®® Dolayisiyla DKAB 6gretmenlerinin dgrencilerini tanimasi, onlarm
seviyelerine uygun ders isleme yontem ve tekniklerini bilmesi ve alanindaki konulara
hakim olmasi1 gerekmektedir. Etkili bir 6grenme-6gretme siirecinin ger¢eklesmesi hedef
kitlenin tiim yonleriyle taninmasina baglidir.

Cocugun gelisimine uygun olarak hazirlanmasi gereken icerikle beraber bu

icerigin cocu@a aktarilma bi¢imi de onemlidir. Ogretmenlerin cogunlukla anlatma ve

316 Kilavuz, M. Akif, "Anne Baba Ornek Davramslarmn Cocuklarm ve Ergenlerin Dini Kisiliginin
Olusumuna Etkileri", UUIFD., c. 14, S. 2, 2005, s. 41-58.

317 Arici, Ismail, "Ogrencilerin lkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretmenine Yonelik
Tutumlart", FUIFD., 12:2-2007, s. 169-189.

318 Akyiirek, Siileyman, "Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Etkililigi", Bilimname IV, 2004/1, s. 107-
116.

319 Selguk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, s. 143.
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soru-cevap yontemini kullandiklari tespit edilmistir. En ¢ok kullanilan anlatma
yonteminde konularin giinlik hayatla iligkilendirilmesi, orneklerin gilinlik hayattan
secilmesi, cocuklara kendilerini ifade etmeleri icin firsatlar verilmesi anlatma yontemini
daha verimli hale getirebilir. Ogrencinin aktif bir sekilde derse katildig1 ydntemler
tercih edilirse 6grencinin sikilmadig: pasiflikten dolayr uykusunun gelmedigi daha etkili
bir 6grenme siireci gergeklesecektir.

Okullarda verilen din egitiminin &grenciler iizerinde etkisinin goriilebilmesi
gercek yasamda karsiligini bulmasi, tekrar edilmesi ve aile tarafindan onaylanip
desteklenmesi ile miimkiindiir. Dinin yeterince ve geregince benimsenip yasanmadigi,
ornek dini davraniglarin izlenmedigi ve inanglarla yasayislar arasinda ¢eligkili
durumlarin gozlendigi ailelerde g¢ocuklara, bundan sonra verilecek din egitimi de
temelsiz kalir. Boyle bir ortam i¢inde biiyiiyen ¢ocuklara okulda verilecek en iyi teorik
ders bile bu eksikligi gidermede yeterli olamaz. Okulun verecegi dini bilgiler ancak
ailede var olmasi gereken temel tecriibelere dayandirilabilir.®®® Cocuklarn okullarda
ogrendikleri dini bilgilerle ailede yasanan din arasinda tutarsizliklarin olmasi onlarin
dine slipheyle yaklasmalarina ya da dinden uzaklagmalarina neden olabilir. Bu nedenle
ailelerin dini yasama konusunda c¢ocuklarina daha saglam zeminler saglamalari

gerekmektedir.

2.2.2.3.3. Akran Gruplan

Arkadas grubu, aileden sonra yasamin her déneminde gerekli olan, iletisim
gruplarinin  tiim  6zelliklerini tasiyan, ortak davramis kaliplarinin ve tutumlarin
paylasildigi, yeni davranis kaliplarinin ve tutumlarin gelistirildigi en kiigiik toplumsal
birim olarak tanimlanmaktadir.®?! lkokul ¢agindan itibaren ¢ocuklar ailelerinin disinda,
kendi yas gruplarindaki arkadaslariyla sosyal hayati tanimakta ve yeni ¢evrelerine uyum
saglamaya baslamaktadir. ilk ¢ocukluk déneminde daha ¢ok oyun arkadashigi seklinde
baslayan grup iliskileri ilerleyen yaslarda inanglarin, tutum ve davranislarin,
aliskanliklarin paylasildigi ortamlara doniismektedir. Ergenlik donemindeki gengler i¢in

artitk yakin arkadas grubu aileden daha 6n plandadir. Gencin arkadas cevresine bu

30 Kilavuz, M. Akif, "Anne Baba Ornek Davramslarmin Cocuklarm ve Ergenlerin Dini Kisiliginin
Olusumuna Etkileri", UUIFD., c. 14, S. 2, 2005, s. 41-58.

321 Aslan, Selguk, "Toplumsal Gruplara Uye Olan ve Olmayan Genglerde Kimlik Yonelimi, Toplumsal
Karsilastirma, Arkadaslara Baglhlik ve Grupla Biitiinlesme", (Ankara Univ. Sos. Bil. Enst. Basilmamus
Dr. Tezi),Ank., 2013.



172

derece uymasinin temelinde yatan etken ise sosyal onay ihtiyacidir.®?? Arkadas
grubunun onayini almak ise, onlar gibi inanmaya, davranmaya, konusmaya, giyinmeye
vs. baghdir. Bu nedenle cocuklar ve gencgler kendilerini ait hissettikleri arkadas
gruplarinin onayini almak, grup bireyleri tarafindan sevilmek i¢in kendilerini onlar gibi
olma mecburiyetinde hissederler. Ozellikle ergenlik dénemiyle birlikte yasanan kimlik
arayisinda aidiyet duygusu, sevilme ve benimsenme duygulari kisiyi yonlendirmektedir.
Bu duygularin tatmin edilmis olmasi kisinin yetistigi aile ortamina baglh oldugu i¢in her
gencin bu duygularla akran gruplarima uyma derecesi de farklilasacaktir. Ancak genel
olarak ergenlik doneminde birey, ait oldugu gruba fazla 6nem verir, grup normlarina
uymak icin biiyiikk ¢aba harcar. Bu uyum sadece dis goriiniis ve davranislar1 degil, ayni
zamanda fikirleri de kapsar. Birey genel olarak grubun benimsemedigini begenmez,
yapmadigini yapmaz. Grup normlarindan ayrilmaktan cekinir.3?® Dolayisiyla genglerin
dini inang, tutum ve davraniglarinin gelisiminde aile ve okuldan sonra arkadas grubunun
etkisi oldugunu sdylemek miimkiin goriinmektedir.

Sosyal bir varlik olan insan sevme, sevilme, baglanma, kabul edilme ve
onaylanma ihtiyaci duyar. Bu duygular genglik doneminde daha yogun hissedilebilir.
Aileden sonra arkadas ortaminda sosyallesmeye devam eden birey i¢in bu duygularin
tatmin edilmesi onemlidir. Gencin kimlik olusturma siireci igerisinde olumlu benlik
algis1 olusturmast bu duygularin tatmin edilmesi ile ger¢ceklesmektedir. Akran gruplari
igerisinde sevildigini ve onaylandigim1 hisseden gen¢ onlarla uyum i¢inde olmak ve
onlarin sevgisini ve onayi kaybetmemek i¢in onlarin ¢ogu davranisi benimser ve onlar
gibi olmaya calisir. Genglerin aile disinda sosyallesmesini ve aidiyet duygusunu
yasamasini saglayan akran gruplarimin bir¢ok olumlu islevlerinden sz edilebilir. Akran
grubunda birey rahat bir ortam bulur, ailesinden uzakta rahatca konusur ve hareket eder.
Bir minyatiir grup olarak akran grubunda edinilen bilgi ve beceriler, gencin yetigkin
yasaminda da isine yarar. Normlara uymak ve onlari benimsemek yine akran
gruplarinda kazanilan davramslardir. Geng grupta giiven, statii ve kabul bulur. Isbirligi
ve takim ruhunu 6grenim, akran grubunda gelisir.>?*

Genglerin arkadas grubundan etkilenerek benimsedikleri tutum ve davraniglar
her zaman ailenin ve toplumun istedigi olumlu tutum ve davraniglar olmamaktadir.

Mesela alkol, uyusturucu, sigara gibi kotii aliskanliklara baslamada genclerin

322 Alper, Hiilya, fmanin Psikolojik Yapist, s. 223.
323 Yavuzer, Haluk, Cocuk ve Sug, s.111. )
324 Tezcan, Mahmut, Egitim Sosyolojisine Giris, AUEF. Yay., Ank., 1981, s. 157-158.
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cogunlukla arkadas ¢evresinin etkisinde kaldigin1 sdyleyebiliriz. 10-15 yas araligindaki
cocuklar iizerinde yapilan bir arastirma, ¢ocuklarin ve genglerin sug¢ olarak nitelenen
hirsizlik, okul esyalarina zarar verme, kavga, bicaklama gibi olaylara karismasinda
arkadas ¢evrelerinden etkilendiklerini ortaya koymustur. Arastirmada ankete
katilanlarin % 25'1 sirf arkadasi istiyor ya da yapiyor diye baskalarinin esyalarini izinsiz
aldigimi, % 16.6's1 sirf arkadaglart istiyor ya da yapiyor diye uyusturucu almak, kumar
oynamak gibi yasadist faaliyetlerde bulundugunu ve % 230 de yaninda delici/kesici
aletler tasidigin1 ve kavga ederek baskalarna zarar verdigini belirtmistir.>°® Dolayisiyla
genclik doneminde kisi, akran gruplarindan olumlu davraniglart 6rnek alabildigi gibi
toplumun istemedigi olumsuz davraniglari da benimseyebilir. Genglerin olumsuz tutum
ve davranislar edinmesini 6nlemek i¢in hem okul icerisinde hem de okul disinda onlarin
zihinsel ve fiziksel olarak yeteneklerini gelistirebilecekleri firsatlarin olusturulmasi ve
kendilerine uygun faaliyetlere yonlendirilmeleri ¢6ziim olarak diisiiniilebilir.

Arkadas cevresinin geng lizerindeki etkisinin derecesini etkileyen unsurlar1 goz
ardi etmemek gerekir. Oncelikle gencin ailesi ile olan iletisiminin kuvvetli olmas,
onlardan aldig1 inang, tutum ve davranislarin benimsenmis olmasi, aileye duyulan sevgi
ve baghlik, yakin akraba iliskilerinin gii¢lii olmas1 geng iizerinde arkadas etkisinin
giliciinii azaltan unsurlardir. Okul ortaminda sevilen, deger verilen ve “rol model” olarak
alian 6gretmenler de ¢cocuk ve gengler iizerinde arkadas etkisini kismen azaltabilir.

Cocugun i¢inde yasadig1 sosyal cevre, ailenin ¢ocuga vermeye calistigr dini ve
ahlaki egitim iizerinde olumsuz etkiler yaratabilir. Son ¢ocukluk donemi i¢inde, akran
grubunun ¢ocuk iizerindeki etkinligi bilinmektedir. Buna gore, dini ve ahlaki karakter
acisindan istenilen seviyede olmayan ¢ocuklarla yapilan arkadasliklar ¢cocugu bir takim
dini ve ahlaki degerlerden sogutabilir, tutum ve davraniglarinda istenmeyen
degisikliklere neden olabilir.*®¢ Bu nedenle aileler ¢ocuklarmin kimlerle arkadaslik
kurduklarini, ¢ocugun kisiligini rencide etmeden, onun 6zgiirliik alanin1 yok etmeden

takip etmelidirler.

325 Koseoglu, Mualla, "Cocuk Suglulugunda Arkadas Cevresinin Rolii", (Hacettepe Univ. Sos. Bil. Enst.
Basilmamg YL. Tezi), Ank., 2011.

326 yigit, Aysegiil, "Cocugun Gelisim Ozellikleri ve Iletisim Ilkeleri Dogrultusunda Ailede Din Egitimi",
OMUIF. Derg., S. 22, 2006, s. 179-203.
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2.2.2.3.4. Kitle Iletisim Araclar

Kitle iletisim araglarimin sayist ve toplumdaki yayginligi son yillardaki
teknolojik gelismelere paralel olarak artmistir. Televizyon, radyo, yazili basin (gazete,
dergi, kitap vb.) gibi iletisim araglar1 toplum {izerindeki yayginligini ve etkinligini
stirdiirmekle birlikte bilgisayar, internet ve cep telefonlar1 da artik hayatimizin ayrilmaz
bir pargasi haline gelmistir. Kitle iletisim araglarinin diinyada ve toplumumuzda olup
bitenler hakkinda bilgi edinmemizde; hayati ve kiiltlirlimiizii tanimamizda;
yeniliklerden, giindemdeki konulardan haberdar olmamizda; Ogrenme ve
eglenmemizde; kisaca hayata aktif olarak katilmamizda son derece onemli roller

oynadigim1 inkar edemeyiz.3?’

Bu yonleriyle kitle iletisim araglarinin insanin
sosyallesmesini saglayan vasitalar oldugunu ifade edebiliriz. Ancak kitle iletisim
araglariin sagladig: bu yararlarla birlikte bireyi ve toplumu olumsuz yonde etkileme ve
yonlendirme gibi zararli yonleri de bulunmaktadir. Ozellikle ¢ocuklarin ve genglerin
ruhsal, zihinsel ve fiziksel gelisimlerini olumsuz yonde etkileyebilecek zararlarinin
yaninda onlarin dini sahsiyetlerinin  gelisimindeki etkilerini de gérmemiz
gerekmektedir.

Kitle iletisim araglarindaki gelismelere paralel olarak bireyin ve toplumun
egitilmesinde, bilin¢lendirilmesinde ve ydnlendirilmesinde klasik yontemlerin yaninda
teknolojinin sundugu imkanlardan da yararlanilmaktadir. Ciinkii kitle iletisim
araglarmin etki alanini sinirlayan goriislere karsilik bazi arastirmacilar kitle iletisim
araglarin1 “etkilemenin, inandirmanin, yonlendirmenin en etkin araglart” olarak kabul
etmektedirler. Bu goriise gore, kitlelerin begeni ve tercihleri; inang ve kanaatleri; ilgi ve
dikkatleri; diisiince ve duyarliliklart kitle iletisim araglarinin kontroliindedir. Bu
yaklasim kabul edildiginde insanda dini tutum ve davraniglarin sekillenmesinde kitle
iletisim araglarinin gz ardi edilemez bir etkisi oldugu ortaya ¢ikar.®?® Ciinkii
glinlimiizde dini mesajlarin topluma ulastirilmasinda kitle iletisim araglarinin yogun bir
sekilde kullanildigimi goriiyoruz. Bu anlamda kitle iletisim araclarinin dini bilgilerin
aktarilmasi ve “rol model” olarak segilen karakterlerin sunulmasi seklinde iki islevinden
soz edilebilir. Ozellikle filmler, miizik, tartisma ve haber programlari gibi gérsel ve

isitsel yayinlar araciligiyla karakterler, bireylerin taklit etmeye ¢alistigi, sonucta da dini

327 Bahadir, Abdulkerim, "Giiniimiiz Kitle Iletisim Araclarinin, Ruhsal ve Toplumsal Hayatimiz
Uzerindeki Olumsuz Etkileri ve Korunma Yollar1", Selcuk UIFD., Y. 1997, S. 7, s. 469-497.

328 Alper, fmanin Psikolojik Yapisi, s. 216; Biger, Ramazan, "Imanin Bilissel Yapisinin Ana Dinamikleri
ve Etkileri", EKEV Akademi Dergisi, c. 8, S. 18, 2004, s. 17-34.
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tutum ve davraniglarini ona gore diizenledigi rol model olarak iglev gorebilmektedir.
Geleneksel yollardan farkli (informel ve yaygin) dini bilgi aktarimi ve dini rol model
olusturma fonksiyonlar1 kitle iletisim araglarin1 hem aranan hem de tartigilan bir olgu
haline sokmaktadir.?°

Kitle iletisim araglar1 igerisinde hem gorsel hem de isitsel olma Ozelligi
sebebiyle en etkili ve toplumun her kesiminde en yaygin olani televizyondur. Tiirk ailesi
giinde ortalama 5-7 saatini televizyon seyrederek gecirmektedir.®*® Bu siireye son
yillarda yaygin olarak kullanilan bilgisayar ve cep telefonuna ayrilan zamanlar1 da
ekledigimizde giiniin biiyilk cogunlugunun bu araglarla i¢ ice gectigini ifade etmemiz
zor olmayacaktir. Insanin giinliik yasaminda zamaninin énemli bir kismini1 kaplayan
kitle iletisim araclarinin ruhsal, zihinsel ve fiziksel acidan insani1 etkilemesi
kacinilmazdir. Bu etki, 6zellikle fiziksel ve zihinsel olarak gelisme c¢aginda olan
cocuklarla kimlik arayis1 igerisinde olan gencler iizerinde daha fazla olmaktadir.

Kitle iletisim araglarinin zihinsel gelisim tizerindeki olumsuz etkilerinin basinda,
zihinsel sartlandirma ve bagimsiz diisiinceyi engelleme gelmektedir.®®! Saatlerce
televizyon ya da bilgisayar basinda kalan ¢ocuk ve genclerin diisiinme, hayal kurma,
muhakeme etme ve elestirme gibi zihinsel fonksiyonlarinin istenilen diizeyde olmasi
miimkiin olmayabilir. Beyin arastirmacilari, asir1 televizyon seyretmenin beyin
baglantilarin1 engelledigini ileri siirmektedirler. Giinde 2-4 saatten fazla televizyon
seyreden ¢ocuklarda beyin fonksiyonlar1 uyusarak baglantilar tembellesmekte,
televizyonun uyusturucu etkisi ile beyin tek bir konuda odaklasamayarak konudan
konuya atlar hale gelmekte ve dikkat siirekliligini kaybetmektedir.®3? Fazla televizyon
seyreden cocuklarda ortaya ¢ikan odaklasamama ve dikkat eksikligine bagli olarak
cocuklarin ders galisma siirelerinin kisalmasi ve kitap okuma aliskanliginin olugsmamasi

beklenen sonuglar olacaktir.

329 Arslan, Mustafa, "Dindarlik Algisim Sekillendirmede Kitle iletisim Araclar", IV. Din Siirasi, Ank.-
20009.

30 Ciiceloglu, Dogan, Insan ve Davranisi, S. 549-550. Bilgisayar ve internetin hayatimizda
yayginlagsmasiyla birlikte televizyon izleme oranlarinda degisim yasandigini sdyleyebiliriz. Ciinkii
genglerin biiyiik cogunlugu zamanlarinin biiyiik bir kismuni internette gegirmektedir. Universite
Ogrencileri lizerinde yapilan bir arastirmaya gore, internet kullanimiyla televizyon izleme oranlari
arasinda ters yonli bir iliski oldugu tespit edilmistir. Bkz. Umur Isik, "Medya Bagimlilig1 Teorisi
Dogrultusunda Internet Kullaniminmn Etkileri ve Internet Bagimlilig1", (Sel¢uk Univ. Sos. Bil. Enst.
Basilmanmug Dr. Tezi), Konya, 2007, s. 110.

31 Bahadir, Abdulkerim, "Giiniimiiz Kitle Iletisim Araclarinin, Ruhsal ve Toplumsal Hayatimiz
Uzerindeki Olumsuz Etkileri ve Korunma Yollart", Selcuk U. flahiyat Fak. Derg., Y. 1997, S. 7, s. 469-
497.

332 Biiyiikbaykal, Giiven, "Televizyonun Cocuklar Uzerindeki Etkileri", Istanbul Univ. Iletisim Fak.
Dergisi, S. 28, 2007, s. 31-44.
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Aile denetiminden uzak bir sekilde her tiirlii televizyon programini seyreden
cocuklar bu programlarin iceriklerinde yer alan mesajlarin dogru-yanls ya da faydali-
zararli olup olmadiklar1 hakkinda fikir yiiriitemedikleri i¢in her tiirlii etkiye agik bir
durumdadir. Model alma ve taklit ederek 6grenme c¢ocuklarin sosyallesmesinde ve
ogrenmesinde kullandiklari en etkili metot oldugu igin televizyonda izlenen film
kahramanlar1 ya da bilgisayarda oynanan oyun kahramanlari onlar i¢in ¢ok Onemli
orneklerdir. Ozdeslesme yapilan bu kahramanlarin olumsuz tutum ve davranislari,
inanglari, sozleri ve giyim tarzlar1 cocuk ve gengler tarafindan 6rnek alinarak giinliik
yasama yansitilabilir. Cocuklar iizerinde yapilan bir arastirmaya gore ¢ok televizyon
izleyen c¢ocuklar, az izleyenlere, muhtevasinda siddet ve saldirganlik goriintiileri
bulunan filmleri izleyenler, izlemeyenlere oranla daha fazla saldirgan davranislarda
bulunmaktadirlar.3® Televizyondaki dizi kahramanlari gesitli davrams ve hareketleriyle
cocuktaki saldirganlik diirtiilerini harekete gegirebilir, onu saldirgan yapabilir. Cilinkii
cocukta dirtiilerini dizginleme yetenegi c¢ok zayiftir. Bu nedenle ¢ocuklar igin
hazirlanan televizyon programlarinda 6zel bir egitimsel yontem izlenmelidir.33

Cocuklar iizerinde etkileyiciligi en fazla olan TV programlarinin baginda onlarin
zevkle ve heyecanla izledigi ¢izgi filmler gelmektedir. Ozellikle son donemlerde
yayinlanan ¢izgi filmler icerisinde siddet 6gesi ¢ok fazla yer almaktadir. Giinlimiizde
yayinlanan ¢izgi filmler igerisinde yer alan iistiin gliclere sahip insan-robot karigimi
varliklarin stirekli birbirleriyle miicadelelerini, savagmalarini, kazanma hirstyla her seyi
yakip yikmalarin izleyen ¢ocuklarin bunlardan etkilenmeleri ve izledikleri davranislari
taklit etmeleri bliylik bir olasilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sorunlarin konusularak
degil de siirekli siddet yoluyla ¢6ziilmesi ¢ocuklarin kendilerini ifade etmelerinde siddet
dilini kullanmalarina da sebep olabilir. Diger taraftan bu c¢izgi filmler genellikle
kiiltiirleri ve inanglar1 farkl iilkelerden alindig: i¢in Tiirk toplumunun kiiltiirel ve dini
yapisina uymamaktadir. Dolayisiyla bu ¢izgi filmleri izleyen ¢ocuklarin ilerde kendi
kiltiirlerine ve dini degerlerine yapancilagsmasi ve catismalar yasamasi kaginilmazdir.
Ozellikle ¢izgi filmlerde gdsterime sunulan, her istedigini yapabilen, giiclii ve ciisseli

varliklar c¢ocuklar tarafindan, anne-babanin kendilerine zaman zaman bahsettikleri

3% Bahadir, Abdulkerim, "Giiniimiiz Kitle Iletisim Araclarinin, Ruhsal ve Toplumsal Hayatimiz
Uzerindeki Olumsuz Etkileri ve Korunma Yollar", Selcuk UIFD., Y. 1997, S. 7, s. 469-497.
334 Yavuzer, Haluk, Cocuk ve Sug, s.116.
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kutsal wvarlik olarak algilanabilmektedir. Boylelikle ¢ocukta ileride bazi inang
problemlerine yol acabilecek yanlis tanr1 tasavvurlari gelisebilmektedir.3%

Kitle iletisim araglarinin ruhsal yapimiz iizerindeki en biiytlik tahribati kuskusuz
miistehcen yayinlartyla ortaya ¢ikmaktadir. TV'de yaymlanan pek ¢ok miistehcen film,
dizi ve magazin tiirii programlar ile gazete ve dergilerde basilan miistehcen fotograflar,
yazi ve hayat hikayeleri insanda pek ¢ok igsel catigmalari, doyumsuzluga yol acacak
yonelisleri ve ¢esitli cinsel sapmalar1 giindeme getirmektedir.>®* Son donemde
yayinlanan biitiin film ve dizilerde cinselligi 6n plana ¢ikaran sahnelerin ¢ok fazla
olmasi, bu dizi ve filmlerin konularinin genellikle iki cins arasindaki ask ekseninde
donmesi ve bu programlarin ¢ocuklarin ekran basinda olduklari saatlerde yaymlanmasi
cocuklarda erken ergenlige gegis sebepleri arasinda goriilebilir. Diger taraftan
ekranlarda “seviyeli iligski” ya da “birlikte yasama” kavramlariyla ifade edilen aslinda
Tiirk toplumunun dini ve ahlaki degerleriyle bagdasmayan gayrimesru iliskilerin stirekli
yer almasi sebebiyle gengler tarafindan bu durum artik normal karsilanmaya
baslanmaktadir. Bu durum beraberinde toplumda evlilik dis1 iliskilerin ¢ogalmasina ve
gayrimesru ¢ocuklarin diinyaya gelmesini neden olmaktadir. Televizyon programlarinin
toplumun dini, ahlaki ve kiiltiirel degerlerine uygun bir tarzda hazirlanmasi genglerin,
ailelerin ve toplumun korunmasi agisindan gereklidir.

Gilinlimiiz gengliginin ahlaki anlamda bozulmasina sebep olan tek etken elbette
televizyon degildir. Son donemde bilgisayar kullaniminin artmasi, cep telefonlarindan
dahi internet baglantilarinin kolaylikla saglanmasit ¢ocuklarin ve genglerin bu
ortamlardaki tehlikelerle karsi karsiya kalmasina sebep olmaktadir. Antiviriis yazilimi
tireten Bitdefender'in diinya genelinde 19 bin ebeveyn lizerinde yaptig1 arastirmaya
gore; c¢ocuklarin internette ilgilendigi igeriklerin basinda % 11,35 ile pornografi
gelmektedir. Yine aragtirma sonuglarina goére cocuklarin internet {izerinden porno
iceriklere ulasma yas1 6'ya, internet iizerinden flort etme yasi 8'e diismiistiir.*’ Bu
sonuglar ¢ocuklarin bilgisayar ve internet kullaniminda ailelere biiyiik sorumluluklar

diistiigiinii agikca gostermektedir.

3% Bahadir, Abdulkerim, "Giiniimiiz Kitle Iletisim Araclarinin, Ruhsal ve Toplumsal Hayatimiz
Uzerindeki Olumsuz Etkileri ve Korunma Yollar1", Selcuk UIFD., Y. 1997, S. 7, s. 469-497.

3% Bahadir, "Giiniimiiz Kitle Iletisim Araglarinin, Ruhsal ve Toplumsal Hayatimiz Uzerindeki Olumsuz
Etkileri ve Korunma Yollar", Selcuk UIFD., Y. 1997, S. 7, s. 469-497.

337 "Sanal Alemde Cocuklar: Bekleyen Tehlike", http://lwww.haber7.com/internet/haber/1037067-sanal-
alemde-cocuklari-bekleyen-tehlike.
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Kitle iletisim araglarimin ozellikle cocuk ve gencler iizerindeki etkilerine
degindikten sonra bireyin dini sahsiyetinin olusumunda ve toplumun dini konularda
bilgilendirilmesinde bu araglarin rolinii de ortaya koymamiz gerekmektedir.
Televizyon, radyo, bilgisayar, internet vb. araglar genis Kkitlelerin egitilmesi ve
bilgilendirilmesi konusunda hem gorsel hem isitsel olmasi1 dolayisiyla genis imkanlar
sunmaktadir. Kitle iletisim araglari, mekan farkliliklarin1 ve uzakliklarini yok ederek,
O0grenmeyi ve bilgi edinmeyi herkes i¢in miimkiin kilan yeni egitim teknolojilerinin
gelismesini ve kullanilmasmi da olanakli hale getirmistir.>*® Kitle iletisim araclarinin
sundugu genis imkanlardan toplumun dini konularda egitilmesi ve bilgilendirilmesi
konusunda da istifade edilmektedir.

Hem cocuklar hem de yetigkinler tarafindan c¢ok fazla izlenen televizyon
programlarinin dini, ahlaki ve kiiltiirel degerlerin aktarilmasindaki etkililigi géz 6niinde
bulundurularak bu amaglara hizmet edecek programlarin hazirlanip sunulmasi biiyiik
onem arz etmektedir. Ancak televizyon programlarina genel olarak baktigimizda
toplumu dini, ahlaki ve milli degerler agisindan bilgilendirme, bilinglendirme ve
yonlendirme amac1 tagimaktan ¢ok bu programlarda dinin zaman zaman bir meta haline
dontstiiriildiigiinti, tiiketilen, konusulan, tartisilan bir reyting malzemesi haline
getirildigini®*® goriiyoruz. Bir donem bazi televizyon kanallarinda yayinlanan mistik ve
biiyiisel 6gelerin yer aldigr dini igerikli dizi ve programlarin halki bilgilendirme
amacindan ¢ok dini duygularin harekete gecirilerek izlenme oranlarini arttirma gayesine
hizmet ettigini de sdyleyebiliriz.>** Bu tarz programlarin dinin akli boyutunu disladigini,
dini gercek hayatin digina ittigini ve halkin yanlis dini inan¢ ve tutum gelistirmesine
neden oldugunu soyleyebiliriz. Diger taraftan O6zellikle “Sirlar Diinyasi” ve “Kalp

Go6zii”*! gibi dizilerde en fazla islenen konular olan ilahi adaletin gerceklesmesi ve

338 Kocadas, Bekir, "Kitle iletisim Araclar1 Egitim Iliskisi", Dinbilimleri Akademik Arasirma Dergisi, IV,
2004, S. 2, s. 129-135.

339 Arslan, Mustafa, "Dindarlik Algisini Sekillendirmede Kitle Tletisim Araglar", IV. Din Siiras:, Ankara-
20009.

340 Nitekim sir dizilerinin 2004 yilinda izlenme oranlarina bakildiginda &zellikle yaz aylarda birinci
siralara oturduklart goriilmektedir. 26 Temmuz 2004’te Kalp Gozii birinci sirada ve Sirlar Diinyast
ikinci sirada yer almaktadir. 29 Temmuz’da Gizli Diinyalar, 30 Temmuzda Kalp Gozii, 31 Temmuzda
Sirlar Diinyasi’nin tekrar1 gene birinci sirada yer almaktadir. Bkz. “Reyting’in sirr1 sonunda ¢oziildii”,
Milliyet Gazetesi, 03.08.2004, (Cevrimigci) http://www.milliyet.com/2004/08/03/magazin/amag.html.
29.05.2015.

31 “Swrlar Diinyasi” 1996 yilinda “Sir Kapisi” ismiyle yaymlanmaya baglamistir. Bu programin
yapimciligin1 Mustafa Kartal, yonetmenligini Taner Tung, senaryosunu Serkan Birlik ve sunuculugunu
da Reha Yeprem istlenmistir. 2004 yilinda ¢esitli kanallarda Sir Kapisi’nin formatina benzer
programlar goriilmeye baslamigtir. Bunlardan ilki Kanal 7 ekranlarinda Mart 2004 tarihinde
yayimlanmaya baslanan “Kalp Gozi” isimli dizidir. Bkz. Furat, Ayse Zisan, "Yetiskinlerin Yaygin Din
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insan hayatina ilahi miidahalenin gerceklesmesi gibi konular insan-Allah iligkisi
baglaminda olumsuz algilar ortaya cikarabilmektedir. Ornegin bu diziler baglaminda
yapilan bir arastirmaya gore devamli olarak bu dizileri izleyenlerin ¢ok biiyiik bir
bolimii baglar1 derde girdiginde Allah'ln onlara yardim edecegine yani ilahi
miidahalenin gergeklesecegine inanmaktadir.®*? Izlenen bu diziler neticesinde boyle bir
inancin pekismesi insanin kendi sorunlarini ¢6zme konusunda ¢aba gdstermek yerine
sadece Allah'tan yardim beklemesine sebep olabilir. Ilahi yardim beklentisi karsilik
bulmayinca da inangla ilgili sorunlarin ortaya ¢ikmasi muhtemeldir.>*® Bu nedenle dini
icerikli programlarin hazirlanmasinda ilgili diger bilim dallariyla irtibat kuruldugu gibi
din konusunda da ilahiyat alanindaki uzmanlara basvurulmasi halka dogru dini
bilgilerin sunulmasi agisindan bir zorunluluk olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Dinler gecmisten giliniimiize genis kitlelere mesajlarini iletebilmek i¢in her cagin
teknolojik imkanlarindan yararlanmistir. Artik gorsel ve isitsel sanal dini yaymlar
yapilmakta, sanal camiler, kiliseler ve havralar agilmakta, sanal fetvalar ve sanal giinah
cikarma imkanlar1 sunulmakta, dinlerin kutsal metinleri milyonlarca insanin
erisebilecegi sekilde sanal ortama aktarilmaktadir.®* Insanlar bilgiye ulasma konusunda
egitim kurumlarimi tercih etmekle birlikte, kitle iletisim aracglarindaki hizli gelisim,
ogrenme ve bilgi elde etmede yeni yaklasimlarin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Insanlar
artik her konuda 6grenmek istedikleri bilgilere internet aracilifiyla zaman mekan siniri
olmaksizin ulasabilmektedir. Dolayisiyla bilgisayar teknolojisindeki bu hizhi
ilerlemeden bireyi ve toplumu dini konularda bilgilendirme konusunda dinler de
yararlanmaktadir ve sanal ortamda biitiin dinler hakkinda ayrintili bilgiler bulmak
mimkiin olmaktadir. Ciinkii sanal ortamda kendi dinlerinin mesajlarini insanlara
ulagtirmak isteyen din miintesiplerinin  hazirladiklar1 sayisiz web  siteleri

bulunmaktadir.®* Bu sitelerin bazilar1 bilgilendirme amac1 giiderken bazilar1 da Islam't

Egitiminde Televizyonun Yeri ve Fonksiyonlar1 (Istanbul Ornegi-Sir Dizileri ve Dini Programlar)", (/st.
Univ., Sos. Bil. Enst. Basilmamis Dr. Tezi), 2008.

342 Furat, Ayse Zisan, "Yetigkinlerin Yaygin Din Egitiminde Televizyonun Yeri ve Fonksiyonlar:
(istanbul Ornegi-Sir Dizileri ve Dini Programlar)", ({USBE. Basilmamus Dr. Tezi), 2008, s. 293.

33 Sir dizileriyle ilgili olarak bkz. M. Saim Yeprem, "Televizyonlarda Sir Dizileri", II. Uluslararas: Dini
Yaywnlar Kongresi, DIB. Yay., Ank., 2005.

344 Kiiciikcan, Talip, "Dini Yaymcilikta Internet (Sanal Dini Iletisim Acisindan Yeni Alanlar ve Yeni
Stratejiler)", II. Uluslararas: Dini Yaynlar Kongresi, DIB. Yay., Ank., 2005.

35 2003'de Google'da yapilan taramalar, Hiristiyanlarin hazirladidi toplam 29 milyon 160 bin,
Yahudilerin hazirladig1 toplam 7 milyon 133 bin ve Miisliimanlarin hazirladigi toplam 5 milyon 326
web sitesi bulundugunu ortaya koymustur. Bkz. Ramazan Acun, "Internet Ortammin Teblig Icin
Sundugu Imkanlar", Islam'in Giincel Sunumu, TDV. Yay., Ank., 2006, s. 310-320.
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karalayic1 faaliyetlerle misyonerlik calismasi yapmaktadir.>*® Kendi dinleri hakkinda
yeterli bilgilere sahip olmayan 6zellikle miisliman genglerin sanal ortamdaki bu tiir
faaliyetlerden etkilenmeleri ihtimal dahilinde bir durumdur.

Internet ortaminda hem miisliimanlar1 bilgilendirmek hem de Islam'm evrensel
mesajlarmi tiim insanhiga duyurabilmek igin kurulan islami web sitelerinde biiyiik bir
cesitlilik gorliyoruz. Bu web sitelerinde ayn1 zamanda miisliimanlar arasinda iletisimi ve
dayanismay1 saglamak amaciyla sohbet ortamlart da olusturulmustur.®*’ Yine
miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan farkli mezheplerin ve cemaatlerin internet ortaminda
kendi dini inang ve goriislerini ortaya koydugu siteler de bulunmaktadir. Internet, Islam
diinyasinda bilgi akisinin saglanmasi, diinyanin dort bir tarafindaki miislimanlarin
birbirlerinden haberdar olmalar1 gibi faydali imkanlar1 sunan bir ortam olmakla birlikte
bu ortamda gergekte Islam ile alakasi olmayan kisi ve kuruluslarin Islam aleyhinde
propaganda yapmak maksadiyla Islam'la bagdasmayacak bazi kavramlar1 kullanarak
[slam'n imajim1 kasith olarak zedeleme gayreti icine girdikleri de goriilmektedir.34®
Dolayisiyla internet iizerinden Islam hakkinda bilgi toplamak isteyenleri bu tiir
tehlikelerin bekledigi bilinmelidir. Farkli mezhep ve cemaatlerin dini konulardaki farkli
yorumlari dolayisiyla insanlarin bilgi karmasasi yasamasi da kuvvetle muhtemeldir.

Kitle iletisim araglarmin 6zellikle ¢ocuklar ve gengler iizerindeki etkilerinden
istifade edilerek onlarin saglikli bir dini kisilik olusturmalarina katki saglayacak
imkanlar sunulmalidir. Ciinkii kitle iletisim araglari, insanlarin dini algilarim
sekillendirmede acik ve kapali imalarla etkin bir rol oynayabilmektedir. Bu anlamda
medya bir ¢esit din egitimi arac1 olarak islev gorebilmektedir.®*® Diger taraftan kitle
iletisim araclarinda yer alan bireyin dini, ahlaki ve kiiltiirel degerleri ile ¢elisen her tiirlii
isitsel ve gorsel yayinlara karst dnlemler alinmasi, siyasi otoritelerden bagimsiz denetim
mekanizmalariin olusturulmasi ve bu mekanizmalarin gorevlerini yerine getirmesi

bireyin, ailenin ve toplumun korunmasi amacina hizmet edecek bir gerekliliktir.

346 Misyonerlik faaliyeti igerisinde olan siteler icin bkz. Recep Kilig, "Tiirkce Internet Ortaminda
Misyonerlik Arastirmasi", Dinler Tarihi Arastirmalari-V, Dinler Tarihgileri Goziiyle Tiirkiye'de
Misyonerlik Sempozyumu, Ank., 2005.

347 Bazi Islami web site isimleri i¢in bkz. Ramazan Acun, "Internet Ortanunin Teblig Icin Sundugu
Imkanlar", Islam'in Giincel Sunumu, TDV. Yay., Ank., 2006, s. 310-320.

348 Bu sitelerden bazilari igin bkz. A. Biilent Unal, "Itikadi Islam Mezhepleri ve internet Uzerine Bazi
Diisiinceler", Kelamn Islevselligi ve Giiniimiiz Kelam Problemleri (Sempozyum), 1zmir, 2000, s. 217-
225. Islam karsit1 sitelerle ilgili bir inceleme igin bkz. Hiilya Alper, "Sanal Alemde inang Problemleri",
Giiniimiiz Inang Problemleri (Sempozyum), Erzurum, 2001, s. 163-170.

349 Arslan, Mustafa, "Dindarlik Algisim Sekillendirmede Kitle Iletisim Araglar”", IV. Din Siras:, Ank.-
20009.
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2.2.2.4. Siyaset

Din insanlik tarihinin baslangicindan beri var olan, insan i¢in vazge¢ilmez bir
unsurdur. Insan hayatin1 sekillendiren prensipler sunan din, insanla ilgili olan her seyi
az ya da cok etkilemistir. Din insan hayatindaki her seyi etkilerken insanda ¢ogu zaman
¢ikarlari i¢in dini kullanmaktan ¢ekinmemistir. Insanin dini yasantisim etkileyen dnemli
unsurlardan biri de siyasettir. Toplumun dini emir ve yasaklari giiniin sartlart
dogrultusunda algilama, yorumlama ve yasamasinda mevcut yoneticilerin ve yonetimle
isbirligi icerisinde calisan alimlerin etkileyici bir unsur olarak ortaya ¢iktigim
goriiyoruz. Devlet, iktidar, egemenlik ve bunlara bagli olarak siyaset séz konusu
oldugunda; bunlarin mesrulastirilmasini saglamada ¢ogu kez din faktoriiniin devreye
girdigi gorilir. Dinin 6ne ¢ikmasi, hem siyasal sistemle iligkileri hem de siyasetin
aktorii olan insanim inang, tutum ve davramslarindaki yerinden kaynaklanmaktadir.3>°
Insan igin 6nemli olan din ve siyasetin birbirleriyle olan iliskilerini ele almak bu
calismanin sinirlarint asacagindan sadece bir ka¢ 6rnek iizerinden siyasetin dini inang,
tutum ve davranislar iizerindeki etkisi kisaca ele alinmaya ¢aligilacaktir.

Siyaset ile kastettigimiz seyin insanlarin yonetimini elinde bulunduran iktidar ya
da siyasi otorite ve onlarin toplumsal alandaki uygulamalari oldugunu belirtmek gerekir.
“Bir toplumda mesru otoriteye dayanmak suretiyle yapilan varlik ve deger dagitma
faaliyeti”®®! olarak tanimlanan siyasette 6ne ¢ikan unsurlarin mesru bir otorite ve bu
otoriteye dayanilarak yapilan varlik ve deger dagitma faaliyeti oldugunu goriiyoruz. Biz
burada siyasi otoritenin mesrulugunun dayanak noktalarmi ve topluma doéniik biitiin
faaliyetlerini ele alacak degiliz. Clinkii bu konular tezin sinirlarim1 asan hususlardir.
Insanin duygu, diisiince ve davranislariyla tiim hayatini sekillendirmeyi hedef alan din
ile toplumsal huzurun, barisin ve adaletin tesisini amaglayan siyasetin birbirleriyle
iligkisi kaginilmazdir. Nihai anlamda din de siyaset de bireyin ve toplumun iyiligini ve
mutlulugunu saglama amacinda birlesmektedir. Her ne kadar amag birlikteligi olsa da
din-siyaset iliskisinde zaman zaman ¢atismalarin yasandigin1 gériiyoruz.

Tarihten bugiine kadar halifelikten saltanata, saltanattan cumhuriyete yonetim
alanindaki degisim ve doniisiimlerden din de payina diiseni almistir. Her iktidar kendi
siyasi sOylemleri dogrultusunda toplumu sekillendirmek istemektedir. Bu istekle birlikte

varligini mesrulastirmak ve devam ettirmek isteyen siyasi otoriteler bazen dini

350 K 5ktas, M. Emin, Din ve Siyaset, Vadi Yay., Ank., 1997,s.7.
351 Oktay, Cemil, Sivaset Bilimi Incelemeleri, Alfa Yay., Ist., 2005, s. 7.
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kullanirken bazen de dinle/dindar yasamak isteyen halkla karsi karsiya gelmistir.
Burada kendi yonetimlerini mesru kilmak ve devam ettirebilmek i¢in referans olarak
dini kaynaklar1 (Kur'an ve Hadis) kullanan Emeviler'i 6rnek olarak vermemiz Islam
tarihindeki din-siyaset iliskisi agisindan son derece 6nem arz etmektedir.

Tarihte iktidarlarin mesruiyetlerini kanitlamak i¢in en ¢ok kullandiklart ara¢ din
olmustur. Emeviler de muhtemelen iktidarlarina dini bir nitelik kazandirmak ve bdylece
iktidarin mesruiyet problemini asmak i¢in®*? kurucusu olan Muaviye'nin onciiliigiinii
yaptig1 'kendilerinin halife olmasinin Allah'in kaza ve kaderiyle oldugu' tarzindaki cebri
goriisii savunmuslardir.®3 Emevi yonetimi, kurulusundaki gayri mesrulugun sikintisini,
kader kavramimin arkasina sigmarak gidermeye c¢alismis ve kaderci diisiincenin
gelismesi i¢in elinden geleni yapmustir. Ciinkii onlar, kaderciligi siyasi geleceklerinin
garantisi olarak goriiyorlardi.®® Emeviler donemi, kader inancinin siyasette istismarm
en yogun vyasandigi bir donemdir. Halife Muaviye, halifeligin kendilerinde
bulunmasinin ilahi bir takdir oldugu fikrini kamuoyunda yaymak icin 6zellikle hatipleri,
sairleri ve kissacilar1 (vaizleri) kullanmistir.®®® Halifeliginin temelini Allah'a
dayandirmak icin de “halifetullah”, “halifetullah fi'l-ard”, “halifetu rabbi'l-alemin” ve
“eminullah” gibi unvanlar1 kullanmistir.>*® Emevi idarecileri bir takim dini {invanlar ve
sOylemler kullanarak yonetimlerinin kaynagini dine dayandirmislar ve boylece halki
ikna etme yolunu tercih etmislerdir.

Emevi yoneticilerinin mesruiyetlerini saglamak ve yaptiklar1 zulim ve
haksizliklart gerek¢elendirmek i¢in sdylemlerini kader inanci lizerinde temellendirmeye
caligmalarina ilk karsi ¢ikan Ma'bed el-Ciiheni olmustur. O, Emevilerin zuliimlerinin
Allah tarafindan takdir olundugu hususunu inkar etmistir. Emeviler ise sadece idareye

kars1 fiili miicadeleyi yasaklamamis ayn1 zamanda, dini ve siyasi tezlerine kars1 aykiri

352 Ozkan, Mustafa, Emeviler Doneminde Iktidar-Ulema Iliskisi, Ankara Okulu Yay., Ank., 2008, s. 28-
29. Emeviler, se¢im sonucunda ya da sura karariyla kurulmayip Muaviye'nin giic kullanmasi
neticesinde kuruldugu i¢in mesruiyet sorunu yasadiklarini sdyleyebiliriz.

33 Abdulhamid, Irfan, Islam'da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, gev. M. Saim Yeprem, s. 284.Cehm
b. Savfan'in goriisleri etrafinda sekillenen cebri anlayisa gore Allah'tan baska hi¢ kimsenin fiili yoktur.
Insanlarin fiilleri, mecaz yoluyla kendilerinenispet edilir. insan bir seyyapmaya kudretli degildir. Biitiin
fiiller cebri yani zorunlu oldugu gibi, sevap ve cezada da zorunluluk vardir. Bkz. Es'ari, Makdldtu'l-
Islamiyyin, s. 312; Bagdadi, el-Fark, s. 199.

354 Akbulut, Ahmet, "Allah'in Takdiri-Kulun Tedbiri", AUIF. Derg., c. XXXIII, 1992, s. 129-156.

35 Emeviler yaptiklar1 zuliimleri ortbas etmek ve kendilerini halka sevdirmek igin sairleri ve kissacilari
kullanmiglardir. Emevilerin zihniyetleri cahiliye zihniyeti oldugu igin onlar felsefeden ve derin dini
aragtirmalardan lezzet almiyorlardi ancak giizel siirlerden, belagatli hutbelerden haz duyuyorlardi. Bkz.
Ahmed Emin, Fecrii'l-Islam-Islam'in Dogusu, trc. Ahmet Serdaroglu, Kili¢ Kitabevi, Ank., 1976, s. 251

36 Bagc1, Musa, "Kader Inancinin Siyasetle iliskisi ve Bu Iliskinin Hadis Uydurmadaki Roli", DUIF.
Derg., c. 11, 2000, s. 105-131.
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fikirlerin {iretilmesini ve bunlarin yayilmasm da yasakladiklar1 icin®*’ kendilerine
mubhalif olanlara kars1 hayat hakki tanimamigslardir. Ma'bed de Emevilere karsi katildigi
fbnu'l-Es'as isyaninmn bastirilmasi sonucu idam ettirilmistir.3*® Emevi yonetimine karsi
“halifenin Kureys kabilesinden olma zorunlulugunun olmadigini, Kitap ve slinneti bilen
ve icma ile olmasi sartiyla herkesin halife olabilecegini” sdyleyerek veraset sistemine
karst ¢ikan diger bir Emevi muhalifi Gaylan ed-Dimeski'dir.>*® Gaylan da
diisiincelerinden dolay1r énce Omer b. Abdiilaziz tarafindan ikaz edilmis, sonra da
Hisam b. Abdiilmelik zamaninda idam edilmistir.®®® Emevi halifeleri yaptiklar1 her
zulmii cebir fikriyle hakli ¢ikarmaya calismislardir. Abdiilmelik b. Mervan, Amr b.
Said'i katlettigi zaman halka sOyle ilan edilmesini emretmistir: ‘“Miiminlerin emiri,
dostunuzu ezeli kaza ve yiiriirliikte olan ilahi hiikiim boyle oldugu i¢in katletmistir”.36!

Emeviler sadece mesruiyetlerini saglamak i¢in degil yaptiklari icraatlarin halk
tarafindan kabul edilmesini saglamak i¢in de dine basvurmuslardir. Iktidarin bazen
yanlig icraatlarini mesrulastirmak i¢in dine bagvurmasi ise iktidar-ulema arasinda 'dine
kars1 din miicadelesi'ne doniismiistiir. Ornegin bazi idareciler hilafetin Allah tarafindan
Kureyslilere, 6zel anlamda ise Emevi ailesine verildigine, idarecilere giinah
yazilmadigina, halifelerin obiir diinyada cezalandirilmayacagina ve mii'minlerin idareye
itaat etmekle miikellef olduklarina iliskin tezlere inaniyor ve bu diisiinceleri din diye
yaymaya c¢alistyorlardi. Emevilerin biitlin bu uygulamalarina bakarak onlarin dinle
iligkilerinde 'devletin dini himayesine alma felsefesi olan Bizantinizm' anlayisinin
hakim oldugunu sdyleyebiliriz.*%2

Emevi iktidaryla ilgili olarak verdigimiz bir ka¢ 6rnek uygulamaya bakarak su
yorumlart yapmamiz miimkiin goriinmektedir. Emevi yoOnetimi bir taraftan halkin
goziinde mesruiyetini saglamak adina, yonetimde dini referanslara bagvuruldugunu
gostermek i¢in dini kullanmis, diger taraftan iktidarin ¢ikarlar1 s6z konusu oldugunda
dine eklemelerde bulunma (kendilerini 6ven hadisler uydurma gibi), kendi anlayislari

dogrultusunda dini kaynaklar1 yorumlama bazen de alimlerin tiim direnislerine ragmen

dini hiikiimlere aykiri hareket etme yolunu tercih etmislerdir. Emevilerin yaptiklart her

357 Ozkan, Mustafa, Emeviler Déneminde Iktidar-Ulema iliskisi, S. 47.

358 Watt, W. Mongomery, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢. E. Ruhi Figlali, Umran Yay., Ank.-
1981, s. 103-104.

359 Nevbahti, Hasan b. Musa/ Kummi, Sa'd b. Abdullah el-Es'ari, Kitabu Firaki's-Sia, 1992, s. 22.

360 \Watt, Islam Diisiincesinin Tegsekkiil Devri, s. 104-105.

361 Abdulhamid, Trfan, Islam'da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, S. 284.

362 Ozkan, Mustafa, Emeviler Déneminde Iktidar-Ulema Iliskisi, s. T4-T5.
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seyi mesru gosterme yolu da, yaptiklarini 'Allah'in takdiri'ne dayandirmalar1 ve kader
inancinin arkasima sigimmmalar1 olmustur. Boyle bir inancin topluma benimsetilmesi
demek, 'Allah'in takdiriyle' hareket eden iktidarin yaptiklarina karsi ¢ikilmamasi
demektir. Ciinkii iktidara muhalefet etmek Allah'a muhalefet etmek anlamina gelecektir.
Bu durum Emevi iktidarinin iglerini daha da kolaylastiran bir husus olmustur. Diger
taraftan her seyin Allah'in takdiriyle gerceklestigine inanan halk ic¢in haksizliklara,
zuliimlere, cinayetlere sabretmek bu inangla gergeklestigi i¢in psikolojik olarak
dayanma giiclerini arttirmistir. Emeviler, iktidarlar1 i¢in tehlike olarak gordiikleri bir
cok insani, dldiiriilmelerinin dinen dogru olmadigini sdyleyen alimlerin goriislerini hige
sayarak, halki bolmek ve fitne ¢ikarmak su¢lamalariyla katletmislerdir. Gayri
miislimlere tanidiklart dini hak ve oOzgiirliikkleri miisliimanlara tanimamislar ve kendi
dini-siyasi diisiincelerini paylasmayan insanlara hayat hakki tanimamislardir.
Din-siyaset iligkisi ve devleti yonetenlerin toplumun dini inan¢ ve davraniglari
tizerindeki etkisi acisindan iizerinde duracagimiz diger bir 6rnek ise Cumbhuriyet'in
kurulmasi ile birlikte siyasi otoritenin Tiirkiye'deki uygulamalaridir. Cumhuriyet'in
kurulmasindan sonra kesin bir tutumla laik bir devlet ve sekiiler bir toplum yaratma
cabalarinin basladigin1  goriiyoruz. Bu c¢abalar dogrultusunda 1924'te halifelik
kaldirilmis, 1925'te tekke ve zaviyeler kapatilmis, 1932'de ezan tiirkgelestirilmis,
1935'de hafta tatili cuma giiniinden pazara almmustir.®®® Bati 6rnek almarak laik bir
devlet olusturma g¢abalari®®* kamusal alam da igine alacak sekilde genisletilmis ve bu
alanda bireylerin gilinliikk yasaminda yer alan dini unsurlar (kilik-kiyafet, ibadet vs.)
yasaklarla ayiklanmaya calisilmistir. Boylece dinin, bireyin ve toplumun hayatindaki
goriinen ylizii kaldirilarak dinin vicdanlara itilmesi, kisilerin i¢ diinyalarindan disariya

65 56z konusu olmustur. Atatiirk'iin

tasmayan bir inanglar biitiinii durumuna getirilmesi®
su sozleri dinin devlet islerinden uzaklagtirilarak vicdanlarda yer almasi gerektigi
diistincesini ifade etmektedir: “Din ve mezhep, herkesin vicdanina kalmis bir istir. Hig
bir kimse, hi¢ bir kimseyi ne bir din, ne de bir mezhep kabuliine zorlayabilir.”%
Cumhuriyet'in kurulmasindan sonra devletin kurumlarmin ve toplumsal alanin dini
unsurlardan arindirilmaya g¢alisilmasini, yeni rejimin varligi ve devami igin dinin bir

tehlike olarak goriilmesi seklinde yorumlayabiliriz. Diger taraftan 6zellikle sosyal

363 K 5ktas, M. Emin, Din ve Siyaset, s. 180-181.

34 Batida uygulanan laiklik ile Tiirkiye'de yerlestirilmeye galigilan laikligin ayni olup olmadig: yillarca
tartisilan bir konu olmustur.

365 K 5ktas, Din ve Siyaset, s. 184.

36 Yurdaydin, Hiiseyin G., "Devlet ve Din, Haifelik ve Laiklik", AUIF. Derg., c. XXVI, s. 173-181.



185

hayatta yapilan degisikliklerle bati tarzi bir yasam seklinin topluma dayatilmasi séz
konusu olmustur.

Siyasi otoriteler bazen mesruiyetlerinin kaynagin laik sistemlerde oldugu gibi
beseri iradeye, bazen de dini kaynaklara dayandirarak varliklarini onaylatmakta ve
devam ettirmektedirler. Emevilerde oldugu gibi giiclinii ilahi iradeye dayandirdigini
iddia eden sistemlerin kendi ¢ikarlari i¢in dini kullanmasi ve dinin halk iizerinde baski
araci haline getirilmesi tarihin sayfalar1 arasinda karsimiza ¢ikan bir realitedir.
Dolayisiyla egemenliginin kaynagini dini referanslardan aldigini iddia eden iktidarlarin
hakim oldugu toplumlarda biitiin uygulamalarin dini oldugunu séylemek pek miimkiin
goriinmemektedir. Diger taraftan bir toplumun siyasal drgiitlenmesinin ifadesi devletin
temel unsuru olan iktidarin kaynaginin beseri irade olmasi®®’ anlamindaki Tiirkiye'de
uygulanan laiklik de, bireyin ve toplumun dini inang¢, tutum ve davraniglarinin
korunmasini saglayamamistir. Cumbhuriyetin ilk yillarinda yasanan sikintilar, bu

tezimizi dogrular niteliktedir.

37 Figlal, Ethem Rubhi, "Islam ve Laiklik", Islam ve Laiklik, Atatiirk Vakfi Yay., Ist., 1997, s.65.



UCUNCU BOLUM
3. INSAN ALLAH ILISKiSINDE TEMEL DUYGULAR

3.1. iman

Iman, Kelam ilminde {izerinde ayrintili bir sekilde durulan konulardan biridir.
Imanin tanimi, mahiyeti, artip eksilmesi, iman-amel, iman-bilgi iliskisi gibi konular
kelam Alimleri tarafindan enine boyuna incelenmistir. Iman konusunun bu denli
Oonemsenmesi, dinin merkezinde imanin bulunmasi ve dini hayatin biitiin yonlerinin bu
merkeze gore anlam ve deger kazanmasindan kaynaklanmaktadir.! Bu bashk altinda
insan Allah iligkisinin akli ve hissi olarak suurlu bir sekilde baslangi¢ noktasini
olusturan imani duygusal agidan ele alacagiz. Ancak imanin duygusal agidan ele
alinmas1 onun biligsel ve eylemsel yonlerinin dislandigi anlamina gelmemelidir. Cilinkii
iman, insanin bu {i¢ yoninden (bilissel, duygusal, eylemsel) unsurlar tasiyan bir
olgudur. Insanin bilissel, duygusal ve eylemsel yonlerinin biitiiniiyle etkin oldugu iman
konusu kelam ilminde genellikle iman-akil (bilgi) ve iman-amel iligkisi baglaminda ele
aliirken iman-duygu iliskisi goz ardi edilmistir. Genel olarak kelamecilarin dini konulari
salt rasyonel ¢izgide ele almalari; insan psikolojisini, onun duygusal yapisini goz ardi
etmeleri sebebiyle elestirilebilir. Bu elestiriye acik nokta onlarin ortaya koydugu iman
anlayisinda da mevcuttur. Kelam kitaplarinda yer alan basliklar altinda, imanin gerek
rasyonel yonii gerekse goOriinen unsuru olan davraniglar (amel) hakkinda yogun
tartismalar bulunmakla birlikte onun duygusal unsuruna dair detayli agiklamalara
rastlanmamaktadir.

Kelam ilmi Tanr1 merkezli bir ilim olarak gelismesi nedeniyle bu ilimde insanin
biitiin yonleriyle ele alinmasi thmal edilmistir. Kelam ilminin yeniden yapilandirilmasi
lizerinde duran giiniimiiz keldmcilarindan bazilari, klasik Isldim teolojisinin Tanr1'yl
merkeze alip insan1 gz ardi eden bu yaklagimini elestirerek, Tanr1 merkezli bir
anlayistan insan merkezli bir anlayisa gidilmesinin, teolojinin antropolojiye
doniistiiriilmesinin gerekliligini vurgulamislardir. Bu diisiinceyi savunan Hasan Hanefi:
“Vahiy yani Allah'mm s6zii insana gonderilmistir. Bu, Allah insana konusuyor demektir,
zira O, insan1 muhatap olarak almistir. Allah kelami olarak vahyin objesi insandir. Bu

durumda vahiy insanin ilmidir, zira o insami bir obje, bir muhatap olarak almistir. Bu

! Sinanoglu, Mustafa, "Iman" md., DIA., c. XXII, Ist., 2000, s. 213. '
2 Alper, Imanin Psikolojik Yapist, s. 95; Bkz. Kasapoglu, Kur'an'da Iman Psikolojisi, s. 59.
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Allah'in ilminin objesi insandir manasina gelir. O halde nasil oluyor da teoloji, bu
“Allah ilmi”, Allah't obje olarak aliyor?”® sozleriyle Kelam ilminin merkezine Allah'm
yerlestirilmesini elestirerek bunun yerine vahyin muhatab1 olan insanin konmasini
onermektedir. Insanin merkeze alinmasi, Insan Tanri iliskisinde imanin &znesi
konumunda olan insanin 6ncelenmesi, insan tabiatinin, onun toplum igindeki yerinin,
kendine ve Allah'a karsi sorumluluklarinin, g¢evresi ile olan iligkilerinin, fizik ve
metafizik evrenle bilgisel iliskilerinin ele alinmasi olarak degerlendirilmelidir.* Bu
yenilik arayislarina insan1 Tanri'nin konumuna yiikseltme ¢abasi olarak bakilmamalidir.
Bu nedenle bu baslik altinda imani tecriibe eden insan ve onun duygulari 6n plana
cikarilacaktir ve insan Allah iligkisi baglaminda iman-duygu iliskisine dikkat

cekilecektir.

3.1.1. iman Kavraminin Anlamlari

Korkunun zidd1 olan el-Emn kelimesinden if'dl kalibinda bir mastar olan iman
sozliikte, “giiven duymak ve giiven sahibi olmak, acik¢a boyun egmek ve seriatin
kabulii” anlamlarma geldigi gibi® dilcilerin biiyiik ogunluguna gére “tasdik” manasina
gelmektedir.® Hatta Bakillani Kitabu't-Temhid adli eserinde imanin, Kur'an indirilmeden
once tasdik disinda baska anlamda kullanilmadigini ifade etmistir.” Tasdikin hakikati ve
mabhiyeti, goniillii olarak benimseme ve kabul etme s6z konusu olmaksizin, haberin ve
haber verenin dogrulugu ile ilgili olarak kalpte meydana gelen bir hiikiim degildir.
Aksine tasdik, “teslim olmak” denilecek sekilde ve dl¢lide bu hitkmii iz'an, yani goniilli
olarak benimsemek ve kabul etmektir.® Bu anlamiyla tasdik Mantik ilmindeki “zihnin
bir hilkme varmas1” seklindeki tanimindan ayrilmaktadir. Mantikta dis diinya ile ilgili
onermeleri dogrulamak bir tasdikse de iman degildir. Ciinkii imanin gayb, ahlak, derunt,
ferdi ve ictimai hayatla ilgili boyutlar1 vardir.®

Imanin kék manasmin tasdik oldugunu sdyleyen Matiiridi, tasdikin baski ve

cebir altinda tutulamayan mahiyetinin kalpte bulunmasi oldugunu ve imanin bu

3 Hanefi, Hasan "Teoloji mi Antropoloji mi?", ¢ev. M. Sait Yazicioglu, AUIF. Derg., €. 23, S. 1, 1979, s.
505-531.

* Ay, Mahmut, "Bireyselligin Teolojik Temellerinden Biri Olarak iman", Dini Arastirmalar, c. 5, S. 15,
2003, s. 89-108; Bkz. Hasan Hanefi, "Teoloji mi Antropoloji mi?", ¢cev. M. Sait Yazicioglu, AUIF.
Derg., c. 23, S. 1, 1979, 505-531.

5 Ebu'l-Beka, el-Kiilliyat, s. 212; Isfehani, Miifredat, s. 25-26.

6 ibn Manziir, Lisanii'l-Arab, c. XI1, s. 13; Tehanevi, Kessdf, s. 297; Ciircani, et-Tarifit, s. 40.

" Bakillani, Kitabu't-Temhid, s. 389.

8 Taftazani, Serhu'l-Akdid, haz. S. Uludag, s. 276.

% Sinanoglu, Mustafa, "iman" md., DIA., ¢. XXII, s. 213.
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noktasina da higbir varligin tahakkiimiiniin niifuz edemeyecegini ifade ederek kalp ile
tasdikin imanin gerg¢eklesmesinde asil oldugunu hem akli hem de nakli delillerle
ispatlamaya calismistir.’® Matiiridi, tasdikin “kabul etme”, “onaylama”, “dogrulama”
vb. sekilde ifade edecegimiz bir anlama sahip oldugunu, onun da ancak kalple miimkiin
olabilecegini, yani tasdikin veya onun ziddi olan tekzibin duygu, irade ve suuru da igine
alan aklin tefekkiir ve teemmiil gibi topyekiin bir fonksiyonuna dayanmasi gerektigini
belirtmektedir.'* O halde iman terim anlamiyla, Allah katindan getirdigi her seyde Hz.
Peygamber'i tasdik etmektir. ikrar ise insanlarin bilmesi ve o kisiye Islam hiikiimlerinin
uygulanabilmesi i¢in gereklidir. Bu diisiince Ebu Hanife'den rivayet edilmistir.!?> Ebu
Hanife'ye gore iman kalp ile tasdik dil ile ikrardir.® Imani1 kalbin tasdiki olmaksizin
sadece dilin ikrar1 olarak kabul eden Kerramiyye'ye'* gore miinafiklar dilleriyle ikrar
ettiklerinden dolayr mii'mindirler. Matiiridi'ye goére bu goriis dogru degildir. Ciinkii
Allah: “..kalpleri iman etmedigi halde agiziaryla 'inandik’ diyen kimselerden ve
yahudilerden kiifiir icinde kosusanlar seni iizmesin™® buyurmustur. Kerramiyye'nin
mii'min olarak kabul ettigi miinafiklar kafirdirler ve Kur'an'in kesin ifadesine gore
cehennemin en alt katindadirlar.'® Ebu'l-Hasan el-Es'ari Kitdbu'l-luma’ adli eserinde imamn
tasdik olarak tamimlarken!’ el-Ibdne'de imam s6z ve amel olarak tanimlamistir.!8
Es'ari'nin el-/bane'de imani1 selefi bir anlayisla tanimlamasinin nedeni, bu eseri
Mu'tezile'den ayrilarak Ahmed b. Hanbel ile diger hadis alimlerince temsil edilen Selef
itikadim benimsedigi'® dénemde yazmis olmasidir.?

Cehmiyye'nin kurucusu Cehm b. Safvan'a gore iman, Allah't, rastillerini ve Allah
katindan gelen her seyi bilmektir (marifet). Marifet disinda kalan, dil ile ikrar, kalp ile

tasdik, Allah ve Ras(liinii sevmek, onlara saygi gostermek, onlardan korkmak ve

10 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, s. 487-495

11 Ozcan, Hanifi, "Matiiridi'ye Gore Iman-islam-Thsan ve Kiifiir Hiskisi" Diyanet Iimi Dergi, c. 29, S. 3,
1993.

12 Nesefi, Kitabii't-Temhid li Kavaidi't-tevhid, s. 377-378.

13 Ebu Hanife, Numan b. Sabit, Fikhu'l-Ekber, Mektebetii'l-Furkan, 1999, s. 55.

14 Es'ari, Makalatu'|-Islamiyyin, s. 120.

15 Maide 5/41.

16 Yeprem, Mustafa S., Matiiridi'nin Akide Risalesi ve Serhi, TDV. Yay., Ank., 2011, s. 72; Dil ile ikrarm
iman igin yeterli olmadigini ispat emek i¢in Matiiridi'nin ortaya koydugu diger nakli deliller i¢in bkz.
Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, trc. B. Topaloglu, s. 487-492.

1 Eg'art, Kitabu'l-luma' fi'r-reddi ald ehli'z-zeyg ve'l-bida’, s. 123.

18 Es'ari, el-Ibdne, s. 27.

19 Eg'ar, el-Ibdne, s. 20.

2 Abdiilhamid, Irfan, "Es'ari" md., DI4., c. X1, Ist., 1995, s. 444-445. el-ibane hakkinda yapilan bir
calisma icin bkz. Kamil Giines, "Mu'tezile'den Ayrildiktan Sonraki el-ibane'li Déneminde Es'ari'nin
Nasslar1 Yorumlama Bigimine Dair Bir Degerlendirme", Sel¢cuk Univ. Ilahiyat Fak. Derg., S. 7,1997, s.
499-512.
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organlarla amel etmek iman degildir. Cehmiyye'ye gore kiifiir, Allah'1 bilmemektir.?
Cehmiyye'nin “iman marifetten ibarettir” seklindeki yaklagimini Matiiridi, ¢esitli
delillerle ciiriitmeye c¢alismis ve c¢ogu zaman bilgisizligin tekzibe sevk edisi gibi
marifetin de imana sevkeden bir unsur olacagini ifade etmistir.??

Mu'tezilemin kurucusu Vasil b. Ata'ya gore iman bir takim iyi huylardan
ibarettir, bu O6zellikler bir kimsede toplandiginda o kimse 6vgii ismi olarak mii'min
ismini alir.?® Mu'tezile'ye gore iman, detaylarda farkli goriisler olsa da, Allah'in farz
kildig1 seyleri yerine getirmek, biiyiik giinahlardan kag¢inmaktir. Biiyiik giinahlar da
hakkinda ceza tehdidi bulunan giinahlardir. Biiyilik glinah isleyen kimse de ne mi'mindir
ne de kafirdir.?* Mu'tezile, Sia ve biitiin Hariciler amellerin imanim tanimina sokulmasi
konusunda birlesmislerdir.?

Miircie'den Yunus es-Semeri ve onun taraftarlarina goére iman, Allah bilmek,
O'na boyun egmek, O'na kars1 kibirlenmeyi terk etmek ve Onu sevmektir. Miircie'den
Ebi Simr el-Hanefi ve Gaylan ed-Dimeski de benzer iman tanimlari yaparak
tamimlarinda sevgi, boyun egme ve itaat gibi duygusal unsurlara yer vermislerdir.?
Es'ari'nin Miircii kabul ettigi Eb0 Hanife'nin taraftarlarinin ¢ogunlugu seleflerinden su
iman tanimini1 nakletmislerdir: “Iman, ikrar, Allah'1 sevmek, O'nu yiiceltmek, O'ndan
korkmak, O'nun hakkinda kiiciimsemeyi terk etmek”tir.?’

Yukarida kisaca vermeye calistiZimiz kelami ekollerin iman tanimlarinda
agirhikli olarak bilgi, tasdik, ikrar ve amel unsurlarina yer verildigi ancak imandaki
duygusal unsurlara yer verilmedigi dikkat ¢ekmektedir. Ancak bir istisna olarak
Miircilerin iman tanimlarinda “Allah sevgisi”, “Allah korkusu”, “tevazu ve teslimiyet”
vb. hususlara yer verdikleri goriilmektedir.?® Miirciler, “Allah sevgisi”, “Allah
korkusu”, “gurur ve bobiirlenmeyi terk” ve “boyun egme” gibi seyleri sik sik “bilgi” ve
“ikrar” yaninda imanin zarGri 6geleri olarak zikretmektedirler. Izutsu'ya gore, hissi ruh

hallerini anlatan bu tiir kelimeler, entelektiiel diisiinme ve teori gelistirme seviyesinde is

2L Bs'ari, Makalatu'l-Islamiyyin ve Ihtildfi'l-Musallin, thk. Naim Zerzevir, Mektebetii'l-Asriyye, 2005, s.
114-115.

22 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, s. 495-496.

23 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, thk. Emir Ali Mehna-Ali Hasan Fatr, Darii'l-Marife, Beyrut, 2001, s.
62.

24 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usiili'l-Hamse, s. 701-702; Es'ari, Makaldtu'l-Islamiyyin, s. 211-213.

% Kutlu, Sonmez, Miircie ve Tesirleri, . 129.

2% Eg'arl, Makaldtu I-Islamiyyin, s. 115-117.

2" Bs'ari, Makalatu'l-Islamiyyin, s. 119.

28 |zutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavramu, s. 285.
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goriirken bile, iman eylemindeki 6znel yani, yani dini duyguyu bir kenara birakmayan
son derece takva sahibi bir zihne isaret etmektedir.?°

Iman, insanin yalniz bir melekesinin degil birgok melekesinin neticesi olup hem
duygu hem diisiince tarafindan onaylanmay1 bekleyen bir olgudur. Nitekim Kur'an'da
imanin zaman zaman rasyonel ve gozleme dayali unsurlarla hem de duygusal
tecriibelerle desteklenmesi bunu teyit etmektedir.®® Imami salt nermesel tasdik olarak
diisiinmek ve tanimlamak, kisinin Allah ile girdigi iliskinin der(ini varolussal boyutunu
g6z ardi eden bir tutuma neden olmakta, imanin sekillerin ve doktrinlerin Stesindeki
anlamini yansitmaktan uzak kalmaktadir. Boyle bir yaklagim, canli bir imani, bir tiir
kadavra gibi ele alma ve Allah'n bir 6nermeler kiimesine ve kavramlar dizgesine
dontistiirerek objelestirme hatasiyla karsi karsiyadir. Yine bu anlayis, Allah ile “ben-sen
iligkisi” denebilecek, sevgi listiine kurulu canli sicak bir dostluk iliskisi kurma 6niinde
ciddi bir engel olusturdugu gibi, hosgoriiye dayali bir dini yasant1 i¢in de 6nemli bir
handikap teskil etmektedir.®! Kelamcilar imam1 tasdik olarak tanimlarken Allah'a giiven,
Allah sevgisi ve korkusu gibi duygulari iman tanimi disinda tutarak; onun anlam
sahasini daraltip zihni bir kabule indirgemeyi amagclamis olmasalar da®? imandaki kalp
eylemlerinin goz ardi edilmesi ve sadece kalbin tasdiki seklinde imana anlam
verilmesiibn Teymiyye gibi alimler tarafindan elestirilmistir.®

Ibn Teymiyye kalp eylemleri ifadesiyle, viicudun fiziksel organlariyla yapilan
eylem ve davranislar1 kastetmez, fakat onlar netice veren bir takim duygusal ve zihinsel
tutumlara isaret eder. Allah1 sevmek, O'nu yiiceltmek, Allah'tan korkmak ve sakinmak,
O'na giivenmek, baglanmak, boyun egmek ve teslim olmak imanin igerdigi kalp
eylemlerindendir. Kalpte bulunan tasdik ve bilgi, Allah't sevmeyi ve O'na saygi
duymay1, O'nun yiiceltilmesini ve O'ndan korkmay1 gerektirmelidir.®* Ibn Teymiyye'ye
gore Allah't ve Hz. Peygamber'i tasdik edip onaylamaya, zahiri ve batini anlamda
Allah'in emirlerine itaat etmek ve Allah'1 sevip saymak halleri eklenmedikge, salt bir

“tasdik” “iman” olmaz. Tasdik etmenin ve bilmenin gerekli sonucu olan kalp sevgisi ve

29 |zutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavramu, s. 131.

%0 Kose, Ali, "Iman" md., DIA, c. XXII, s. 214-215; Insam inanmaya yoneltmek icin sunulan delillerin yer
aldig1 birkag ayet i¢in bkz. Hac, 22/5; Gasiye, 88/17-20.

31 Uslu, Ferit, "Ibn Teymiyye'nin Kelamcilarin Geleneksel Iman Tanimina Elestirisi", Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, S. 3, 1V (2004), s. 29.

32 Alper, Hiilya, fmanin Psikolojik Yapist, s. 97.

% [bn Teymiyye, Takiyiiddin Ebu'l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim, Kitabu'l-fmanu'l-Evsat (Mecmu'u
Fetavad icinde), thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, Suudi Arabistan, 1995, c. XII, s. 529.

% Tbn Teymiyye, a.g.e., ¢. VII, s. 534-535.
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boyun egme olmayinca bu durum kalpte tasdik halinin ve bilginin bulunmadigini,
tersine ortada siiphe ve kuskunun bulundugunu gosterir.>

Iman, insanin biitiin yonlerinin katilimiyla ortaya ¢ikan biitiinciil bir hali ifade
eder. iman zihn1 bir hiikiim, bir duygu hali, bir irade aktidir. Her inanma, hiikiim olmas1
bakimindan zihni, teslimiyet ve boyun egme olmasi yoniiyle hissi, bir deger davranisi
olmasi cihetiyle de iradi 6zellige sahiptir.*® Dolayisiyla iman, kisiligin biitiin giiclerinin
ortak ¢abasinin bir sonucu olarak gergeklesir. Insan akliyla oldugu kadar, duygulariyla,
iradesi ve ahlaki Ozellikleriyle tam bir biitiin halinde iman davetine olumlu cevap
vermesiyle ona sahip olur.®” Kelami ekollerin iman1 indirgemeci bir yaklasimla sadece
tasdik olarak ya da bilgi olarak ya da eylem olarak tanimlamalari, insanin bir yoniinii
oncelemek digerlerini atil birakmak anlamina geleceginden dogru bir yaklasim olmasa
gerektir. Bu baglamda insanin bilissel, duygusal ve eylemsel yonlerinin aktif katilimiyla
olusan imanin, bilgi, duygu ve eylem unsurlariyla olan iligskisinin Kur'an merkezli

olarak ele alinmas1 gerekmektedir.

3.1.2. imandaki Duygusal Unsurlar

Iman kavraminin sdzliik anlamu itibariyle giiven anlamimi igermesi, hem inanan
insana hem de Allah'a mii'min isminin verilmesi, imandaki giiven duygusunun ortaya
konmasi agisindan énem arz etmektedir. Ibn Teymiyye iman kavrammin bir takim
onermeleri tasdik etmekten Ote, bir seye glivenmek, onunla siiklinet bulmak, mutmain
olmak anlamina geldigini, mii'minin de giivenen ve giiven veren kimse oldugunu ifade
etmektedir.® Imanin biinyesinde giiven duygusunun hakim olmasi, onun siiphe ve
tereddiidii asla kabul etmedigini gosterir. Bu anlamda iman, inananin iman objelerini
sliphe ve tereddiitten uzak kesin kabuliinii gerekli kilar. Mii'min, Allah'a giiven ve
teslimiyet duygular ile baglanan, biitiin korkulardan, belirsizliklerden kendini glivende
hisseden, huzur ve siikiinet i¢inde bulunan kimsedir. “Giiven veren, vaadine giivenilen”
anlamima gelen Allah'n el-Mii'min ismi, insanlarin gonliinde iman 15181 uyandiran, bu
serefi onlara ihsan ederek kalplerinde sek, siiphe, endise ve tereddiitleri izale eden,
kendisine siginanlara eman vererek onlari her tiirli tehlikeden koruyan, diinyada

emniyet ve huzurla yasayip ahirette mutlulugu kendilerine saglayacak olan zatin, Allah

% {bn Teymiyye, Iman Uzerine, s. 126-127.

% Alper, Hiilya, fmanin Psikolojik Yapsi, $.69.

37 Hokelekli, Hayati, "Gayba Imanin Psiko-Sosyal Sonuglar", Kur'an ve Tefsir Arastirmalari-V, Ist.,
2003, s. 268-269
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192

Tela oldugunu insanlara hatirlatmaktadir.®® Insan-Allah iliskisi baglaminda el-Mii'min
ismiyle Allah, kendisine inanan insani her tiirlii korkudan emin kilmakta, kalbine huzur
vermekte ve ahirette kendisine vaad ettigi her sey konusunda teminat vermektedir.
Kur'an'1 Kerim'de mii'minlerin Allah'a olan giivenleri “Onlar, sabreden ve yalnizca

740 ayetiyle ifade edilmistir. Insan-insan iliskisi

Rablerine tevekkiil eden kimselerdir
baglaminda ise mii'min ismine sahip olan insan, s6z ve davraniglarinda tutarlilik olan,
diger insanlarin higbir zarar gelmeyecegi konusunda kendisinden emin oldugu,
toplumda giiven ve sadakat timsali olan bir kisidir.

Iman, kisinin kendine ait isteklerden vazgecerek, biitiiniiyle benligini Allah'a
hasretmesi demektir. Bunun gergeklesmesi, sevgi ve fedakarliga dayali bir giidiisel
etkinligin olusmasina baglidir. Kendisine sevgi duygusunun da eslik ettigi iman, inanan
kimsede baska bir yolla miimkiin olmayan baglilig1 ve itaati meydana getirir. imandaki
sevgi unsuru, insana liitfettigi sonsuz nimetlerin karsiligi olarak Allah'a duyulan derin
minnettarlik ve siikran hisleriyle yakindan ilgilidir. Bunun tamamlayicisi olan Allah
korkusu da, bu nimetlerin gerektirdigi itaat ve kullugu geregi gibi yapamamanin
dogurdugu hassas bir sorumluluk hissinin ifadesidir. Her iki duygu da imanin ayrilmaz
unsurlaridir.*? Ibn Teymiyye, imanmn gecerli olmasi i¢in insanin sadece bilmesi ile
tasdik etmesinin yeterli olmayacagini, Allah ve Rasulii'nli sevmenin gerekli oldugunu
ifade etmistir. Ona gore insan psikolojisi Allah sevmeye yatkin yaratilistadir. Saglikli
kalpler igin en sevimli sey Allah'1 sevmektir.*? Mii'minlerin giiclii bir sevgiyle Allah"
sevdikleri,® higbir sevginin siddetinin Allah'a duyulan sevginin siddeti kadar olmamasi
gerektigi Kur'an'da acikca zikredilmistir.** Hz. Peygamber'e istinaden rivayet edilen bir
hadiste de, imanin tadina ancak Allah't ve Resll'li her seyden ¢ok sevmekle varilacagi
ifade edilmistir.** Dolayisiyla kalbin tasdiki ile olusan imana Allah sevgisi eslik
etmedigi siirece 0 iman duygudan yoksun, zihni kabulden G&te bir anlam ifade
etmeyecektir.

Insanin Allah'la iliskisinin temeli olarak kabul ettigimiz imana eslik etmesi

gereken duygulardan biri olan sevgi, tek tarafli bir sevgi degildir. Allah'in biitiin

% Yurdagiir, Esmd-i Hiisnd, s. 80-82.
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41 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, s. 166-167.

42 Tbn Teymiyye, Iman Uzerine, s. 131.

43 Bakara, 2/165.

4 Tevbe, 9/24.

45 Buhari, Sahih, Iman, hadis no: 16; Miislim, Sahih, Iman, hadis no: 67.
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mahlikata merhametle yaklagmasi, kendisine inanip sevgi besleyenlere ayricalikli
muamelede bulunmasit ve onlar1 sevmesi bu duygunun karsilikli  oldugunu
gostermektedir. Allah'in “esirgeyen, bagislayan, ilahi rahmet, lituf ve koruyuculugu
biitlin mahlikati kapsayan”anlamindaki er-Rahmdn isminin, “engin merhamet sahibi,
diinyada kendisine inanip emirlerine uygun bir sekilde yasayanlari ahirette ebedi
nimetlerle miikafatlandiracak olan” anlamindaki er-Rahim isminin, “cok seven ve ¢ok
sevilen” anlamindaki, Allah ile mii'minler arasindaki karsilikli sevgiyi dile getiren,
kendisine yonelip, iyi isler yapan, giinahlarini hatirlayip tovbe eden kullarina muhabbet
ve sevgi ile muamele eden anlamindaki el-Vedid isminin®® Kur'an'da ifade edilmis
olmasi, Allah'in insanlara merhamet ve sevgiyle yaklastigini acikg¢a gostermesi
acisindan onemlidir.*’

Imana eslik etmesi istenen duygulardan biri de korkudur. Kur'an-1 Kerim'de
takva, havf, hagyet gibi kavramlarla ifade edilen korkunun nasil olmasi gerektigi, bu
kavramlarin analizleri “Korku” bashigi altinda detayl olarak ele almacaktir. iman-korku
iligkisini gdstermesi acisindan Kuran'dan bir kac dyete burada yer verelim. Allah:”...
Onlardan korkmaywn, eger mii'min iseniz, benden korkun*® buyurarak imanin korkuyu
gerektirmesini ifade etmistir. Bir baska ayette de “Allah'tan, kullar: icinde ancak
alimler korkar”*® buyrularak bilgiyle takva arasinda iliski kurulmustur. “Rableri katinda
onlarin miikdfati, i¢lerinden 1rmaklar akan, iclerinde ebedi kalacaklar: Adn
cennetleridir. Allah onlardan razi olmustur, onlar da Allah'tan razi olmuslardir. Iste bu
miikdfat Rablerine derin saygi duyanlara mahsustur™® ayetiyle de Allah kendisinden
sakinanlara sayisiz miikafat verilecegini miijdelemistir.

Kalpte dogup gelisen iman olgusuna eslik etmesi gereken diger bir duygu da
ihlastir. hlas, Yiice Allah'a iman ve itaat hususunda katiksiz bir samimiyettir ve bu
igtenlige golge diisiirecek riya gibi her tiirlii kusurdan arinmayi ifade eder. Thlas
duygusu insanda ne kadar giigliiyse amellerde riya o oranda azalir.>® Sozliik anlami
olarak “bir seyin, igindeki yabanci unsurlardan temizlenmesi” anlamima gelen ihlas

kavrami, mii'minlerin ayirt edici bir 6zelligi olarak, zihnin ve kalbin Allah'in digindaki

8 Yurdagiir, Esmd-i Hiisnd, s. 68, 72, 167-168.

47 Inananlarin Allah'a duyduklar1 sevgi konusu sonraki baslikta daha detayli islenecektir.
48 Al-i imran, 3/175.

4 Fatir, 35/28.

50 Beyyine, 98/8.

5t Kasapoglu, Kur'an'da Iman Psikolojisi, s. 89.
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her seyden armdirilmasim ifade eder.? Bu anlamiyla ihlas, sirk olabilecek her tiirlii
seyden uzaklagsmay1 da ifade etmektedir. Zihnin ve kalbin sadece Allah'a baglanmasidir.
Allah'a iman eden bir kulun ihlasl olmasi demek, sirk sayilabilecek her tiirlii eylemden
uzak durmasi ve sadece bir olan Allah'a yonelmesi demektir. Razi'ye gore sozliikk anlami
itibariyle ihlas, bir seyi baska bir seyin karistmindan korumak ve halis, saf hale
getirmektir. Razi, Hicr Stresi 40. ayetin tefsirinde ihlas kavramini, insanin sadece
Allah'in rizasmm gozeterek, bagka herhangi bir amag¢ gozetmeksizin is yapmasi olarak
tanimlamustir. Thlas, insan1 bir amel islemeye sevk eden sebebin, sadece Allah'm rizasini
kazanmak olmasidir.>® Kur'an-1 Kerim'de yedi ayette gecen “muhlisine lehii'd-din”
ifadesindeki “ihlas” kavrami yalnizca Allah'a yonelip O'na kulluk etme, O'na giivenip
O'ndan dilekte bulunma, sadece Allah'in dinini taniyip din konusunda kendini Allah'a
adama, tevhid inancinin safligin1 batil itikadlarla zedelemekten sakinma, saf dindarlik”
seklinde hem sirke hem riyaya zit bir anlam tasimaktadir.>* Inangta ve ibadetlerde,
insan-Allah iligkisinde ahlaki bir tavr1 ifade eden ihlasin samimi olma, ikiyiizliilikten
sakinma, dogru ve diiriist olma anlaminda insan-insan iliskisine yansiyan boyutunun
oldugu da gozden kacirilmamalidir.

Sufilere gore ihlas, ibadetleri sadece Allah'a manen yaklasma amaciyla
yapmaktir. Ibadetler, diger insanlara gosteris icin ya da onlardan dvgii almak kasdiyla
degil Allah'n yakmligini, sevgisini ve dvgiisiinii kazanmak igin yapilmalidir. Thlasin
alametleri ise halktan gelen 6vme ve yermenin esit olmasi; yapilan ibadetlerin yok
sayilmasi, unutulmasi, ibadetlerin ¢ok goriiliip nefsin begenilmemesi; amellere karsilik
ahirette verilecek sevabin unutulmasidir yani karsiliginin beklenmemesidir. Allah ile
kul arasinda bir sir olarak goriilen ihlas, ibadetlerin Allah'tan baskasia
gosterilmemesidir.>® Ihlas kavramini verilen anlamlar cergevesinde, imanda ihlash
olmak ve amellerde ihlasli olmak seklinde iki acidan degerlendirebiliriz. Imanda ihlash
olmak sadece Allah'a iman etmeyi, sirk olabilecek tarzda kalbin Allah'in disindaki bagka
varliklara meyletmemeyi ifade eder. Cinkii Uldhiyette sirk, tevhiddeki ihlasin
z1ddi1dir.%® Amellerde ihlash olmak ise, ibadetlerde Allah'in rizasmin gozetilmesidir.

Insanin gevresindekilerin dvgiisiinii kazanmak, cikar saglamak ya da herhangi bir
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karsilik elde etmek i¢in ibadet yapmamasidir. Ciinkii Stfilere gére amelde ihlas demek,
o amel sahibinin ameli ile ne diinyada ne de ahirette karsilik beklememesidir.®’
Dolayisiyla ihlas, imanin ve amellerin Allah katinda deger bulmasinin mihenk tasi
konumundadir. Thlastan yoksun bir iman igeriginde sirk barindiracag icin gegerli
olmaz. Amellerle amaglanan halkin 6vgiilerini kazanmak ve bir takim diinyevi ¢ikarlar
elde etmek ise bu amellerin diinyada karsiligi alinmis olur ancak ahirette miikafat olarak
bir karsilig1 olmayacaktir.

Imana eslik etmesi beklenen duygulardan bir digeri de minnettarlik, dini bir
kavramla ifade edecek olursak siikiirdiir. Stikiir kelimesi sozliikte “iyiligi bilmek ve onu
yaymak,® iyiligi hatirlayarak onu vereni 6vmek,> nimeti tasavvur edip onu gostermek”
anlamlarina gelmektedir. Stikiir, nimeti unutmak ve onu gizlemek anlamina gelen kiifiir
kelimesinin z1ddidir.%° “Eger siikreder ve iman ederseniz, Allah size niye azap etsin ki?
Allah, siikriin karsihgini verendir, hakkiyla bilendir”®! ayetinde siikretme ve iman etme
eylemlerinin bir arada zikredilmis olmasi, iki eylem arasindaki iligskiyi ve yakinligi
gostermesi agisindan &nemlidir. Inanma ahlaki anlamiyla ayni zamanda insandaki
minnettarlik duygusunun sonucu oldugu i¢in Allah'a inandiktan sonra O'nun insana
verdigi nimetleri dogru degerlendirmek, insanda Allah'a karst minnettarlik duygusunu
arttinir.%? Allah verdigi sayisiz nimetlerine karsilik insana siikretmesini ahlaki bir
sorumluluk olarak yiiklerken, siikiir kavramin1 “sekiir ve sakir” ifadeleriyle, “kullarin
az amellerine kars1 ¢ok miikafat veren, onlarin ecirlerini kat kat artiran” anlaminda
kendisi i¢in de kullanmistir. Baz1 ayetlerde insanlar nitelemek i¢in de kullanilan “sekiir
ve sakir” ifadelerinin, Allah" tavsif eden ayetlerdeki muhtevalar1 yani Allah'in kullaria
kars1 stikrii, “onlar1 bagiglamasi, giizel amellerinin karsiligini kat kat fazlasiyla vermesi
ve onlar1 vmesi” seklinde anlasilmalidir.®®

Iman her ne kadar inanan ile Allah arasindaki bir iliski olsa da, insan1 her
yoniiyle kusatan bir hal olmasi itibariyle yatay diizlemde de onun yansimalari
goriilecektir. Allah'a olan iman dogru degerlendirme yolu ile mantiki, bilgi temelli kesin

tasdik diizleminden O'na minnettarlik duyma, O'na saygi1 gésterme, O'nu sevme, O'ndan

57 Gazali, [hyd, trc. A. Serdarogluy, c. 1V, s. 684.

% Tbn Manzur, Lisanu'l-Arab, c. IV, s.423.

%9 Ciircani, Ta'rifdt, s. 128.

60 {sfahani, el-Miifiedat, s. 461.

61 Nisa, 4/147.

62 Giiler, fman Ahlak Iliskisi, s. 109.

8 Yurdagiir, Esmd-i Hiisnd, s. 145.Insan Allah arasindaki duygusal iliskinin yap: taslarindan biri olan
stikiir konusu daha sonra genis bir sekilde "Siikiir" baslig1 altinda ele alinacaktir.
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korkma, O'na glivenme ve si@inma gibi duygusal yasanti veya kalp fiilleri haline
doniistiiriiliirse insanlara karsi gerceklesen ahlakin da koklii bir dinamigi olabilir. Bu
anlamda insan bir bagka kisiye veya topluma ahlaki davranmakla, Allah'm boyasiyla
boyanmis, O'nun ipine sarilmis, O'nun yolunda, O'na ibadet ve kulluk etmis olur.%*
Kisinin davranislarini belirleyen veya yonlendiren tutumlarin temelinde onun degerler
diinyas1, bu degerlerin arka planinda da onlar1 olusturan bir inang¢ sistemi oldugu®
diisiiniildiiglinde inanglarin ve inanglara eslik eden duygularin insan psikolojisi ve
insanin toplumsal iliskileri agisindan ne kadar 6nemli bir yere sahip oldugu ortaya

cikacaktir.

3.2. Sevgi-Ask

Insan igin vazgecilmez bir duygu olan sevgi, daha dnce genel olarak insani
tanimaya calistigimiz bolim igerisinde ele alinmisti. Bu baslik altinda ise insan Allah
arasinda cift yonlii olarak gerceklesen ve diger sevgilere nispeten insan i¢in daha
anlaml1 ve gerekli olan Allah sevgisi incelenecektir.

Insan Allah arasindaki sevgide biri yaratict olan Allah'tan insana, digeri
yaratilmig bir varlik olan insandan Allah'a dogru olmak iizere iki farkli yon
bulunmaktadir. Allah'in insan1 sevmesinin ne anlama geldigi daha once ele alinmistir.
[nsandan  Allah'a dogru olan sevgi ise genelde muhabbetullah olarak
isimlendirilmektedir. Muhabbetullahzz anlami, insanin Allah'in zatin1 sevmesinin
miimkiin olup olmadigi, Allah sevgisinin belirtilerinin neler oldugu, agk kavraminin
Allah i¢in kullamilip kullanilamayacagi gibi hususlar bu baglik altinda incelenecektir.
Bu konuda kelam éalimlerinin ve sufilerin ortaya koydugu disiinceler, insan Allah
arasindaki sevgi iligkisini degerlendirmemizde bize yol gosterecektir.

Kelam ilminde ilahiyat basligi altinda Allah'm zati, sifatlari, varligmin ve
birliginin delilleri gibi konular ele alinirken insan ile Allah arasindaki duygulara yer
verildigini gormek pek miimkiin degildir. Zaten Kelam ilmi bu yoniiyle -Allah sevgisine
yer vermemesi ve Allah" insanlarin ulasamayacaklar1 6telere itmesi nedeniyle- sufiler
tarafindan elestirilmektedir.®® Diger taraftan Kelam ilminin odak noktasinda Allah

bulundugu i¢in insan ve onun duygulari tali bir 6neme sahiptir. Bu nedenle elestirilerde

84 Giiler, fman Ahlak Iliskisi, s. 109.

85 Sentiirk, Habil, Islami Hayatin Psikolojik Temelleri, s. 22.

8 Chittick, William, Varolmanin Boyutlari-Tasawuf ve Vahdetii'l-Viicud Ustiine Yazilar, gev. Turan Kog,
Insan Yay., Ist., 2013, s. 31.
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kismen haklilik pay1 oldugunu s6ylememiz miimkiin goriinmektedir. Ciinkii insan Allah
iliskisinde insanin Allah'a kars1 sevgi beslemesi imanin bir geregidir. Allah'm varligini
ve birligini kalbinde hissedip zihninde kabul eden bir insanin sevgi duygusuyla Allah'a
yonelmesi ve O'na baglanip teslimiyet gostermesi gerekir. Yani Allah'a imanla sevgi
birlikteligi olmasi gerekendir. Diger taraftan insan, sevmek ve sevilmek ihtiyaci
icerisinde olan bir varliktir. Bu anlamda insanin en yiice ve biitiin kemal sifatlara sahip
olduguna inandig1 yaraticisini sevmesi, bu sevgiyle O'na boyun egmesi, O'nu hosnut
edecek tavir ve davraniglar sergilemesi, O'nun rizasini kazanmak i¢in yaptigi biitiin
eylemler neticesinde Allah'm da kendisini sevmesini istemesi ve bu sevgiyi hig
kimsenin anlayamayacagi sekilde yiireginin derinliklerinde hissetmesi, insanin manevi
yOniinii ayakta tutan bir unsur olarak atlanmamasi gereken bir konudur. Kelam ilminde
bu konu 6nemsenen bir baslik olarak ele alinmamasina karsin insan Allah arasindaki
sevgi duygusunun Tasavvuf ilminde yogun olarak islendigini gormekteyiz. Bu nedenle
bu baslik altinda Kur'an merkezli bir Allah sevgisini ortaya koymaya gcalisirken
tasavvufi kaynaklardan da istifade edilecektir.

Tiirkge'de sevgi, “insani bir seye veya bir kimseye karsi yakin ilgi ve baglilik

767 olarak tanimlanmustir. Arapgada sevgi ve ask duygusunu

gostermeye yonelten duygu
ifade etmek icin sayisiz kelime kullanilmaktadir. Hatta ibnu'l-Kayyim el-Cevziyye (v.
751/1350) bunlarin altmisa yakin oldugunu sdylemektedir. Ornegin muhabbet, alaka,
sagaf, sebdbe, heva, vecd, mika, kelef, teteyyiim bu kelimelerden bazilaridir.®® Sevgi
duygusu insanin yasadigi bir i¢ tecrilbbeye dayandigi i¢in tarifinde zorluk cekilmis
bununla birlikte sayisiz sevgi tanimi ortaya konmustur. Tanimlarin ¢oklugu ve sevgi
duygusunun siibjektif yonii gosteriyor ki tizerinde ittifak edilen bir sevgi tanimi yoktur.
Bu konuda Ibn Arabi sdyle demektedir: “sevgi tanimi yapilamayan islerdendir. Sevgiyi
ancak aska tutulan ve sifatt asik olanlar bilir. Bu agiklar da sevginin mahiyetini
bilemezler, fakat onun varligmi da inkar edemezler”.®® Biz burada insan Allah arasinda

karsilikli olan sevgi duygusunun ne anlama geldigini, nasil ortaya ¢iktigini, insanda

nasil bir degisim ortaya ¢ikardigim ele almaya calisacagiz. Insan Allah iliskisi

87 Tiirkce Sozliik, haz. Siikrii H. Akalm ve dgr., TDK. Yay., Ank., 2011, s. 2081.

88 Cevziyye, Ibnu'l-Kayyim, Asiklar-Ravdatu'l-Muhibbin, trc. Feyzullah Demirkiran-Savas Kocabas, Sule
Yay., Ist., 2009, s. 25 vd.

% Tbn Arabi, Ildhi Ask, gev. Mahmut Kamik, Insan Yay., Ist., 1992, s. 34-35.
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0 ele alirken Kur'an'da

baglaminda Kur'an'da sevgiyi ifade eden bazi kavramlari’
geemeyen ancak tasavvufta insan Allah iliskisi baglaminda kullanilan agk kavramina da

yer verecegiz.

3.2.1. Kur'an'da Sevgiyi ifade Eden Kavramlar

3.2.1.1. Hubb

Kur'an'da sevgi duygusunu ifade etmek i¢in en fazla kullanilan kelime “hubb-
«a” diir. Tiirkge'de sevgi duygusunu ifade etmek igin kullanilan muhabbet kelimesinin
de kokeni olan habbe-—= fiili, sozliikklerde “bugz'un ziddi, sevmek, sevgili olmak, asik
olmak, begenmek, istemek, ragbet etmek” gibi anlamlara gelmektedir.”* Ebu'l-Beka «l)
kelimesini zevk duyulan bir seye karst dogal meyl olarak tanimlamaktadir. Bu meyl
kuvvetli olmas1 halinde ask olarak isimlendirilmektedir.”?> Ragib el-isfahani'ye gore
“Hibbun-—~” sevgisi asir1 derecede olandir. Sevginin istemekten daha gii¢lii bir duygu
oldugunu sdyleyen Isfahani ii¢ tiirlii sevgiden sdz etmektedir: 1) Zevk igin sevgi:
Erkegin kadin1 sevmesi gibi, 2) Cikar icin sevgi: Kendisinden faydalanilacak seyleri
sevmek gibi, 3) Fazilet icin sevgi: Ilim ehlinin ilim icin birbirlerini sevmeleri gibi.”®
Isfahani'nin yapmis oldugu sevgi tiirlerinde sevgiyi ortaya cikaracak nedenler
bulunmaktadir. Tehanevi (v. 1158/1745), muhabbetin anlami konusunda alimlerin
ihtilaf ettiklerini soyleyerek bu kelimenin meyl anlamina gelen iradeyle es anlaml
oldugunu soylemektedir. Kulun Allah'a olan sevgisi de O'na itaat etmeyi istemek
anlamina gelmektedir.”*

Hiicviri muhabbet kelimesinin kokiintin farkli anlamlardaki kelimelerden
geldigini aktararak su bilgileri vermektedir: “Liigat manasi bakimindan muhabbet,
'hibbe' kokiinden almmistir. Hibbe, arazide topraga atilan tohumlar manasina
gelmektedir. Habbeye hubb denilmesinin sebebi, hayatin asli onda ve o oldugu igindir.
Bazilar1 da muhabbetin topraktan yapilan testi manasina gelen 'hubb' kokiinden

alindigim1 sdylemislerdir. S6z konusu testi ¢ok su alir, doludur, suyu sizdiracak ve

0 Kur'an'da sevgi duygusunu ifade eden bircok kavram vardir. Biz tezimizde insan Allah arasindaki
sevgiyi ele aldigimiz i¢in bu kavramlardan sadece iki tanesine yer vermeyi uygun bulduk. Bunlar da
hubb ve vudd kelimeleridir.

" Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahzimi-ibrahim es-Samirai, Daru ve Mektebetii'l-Hilal, c. II1, s.
31; Ezheri, Tehzibu'l-Luga, c. IV, s. 8; ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, c. 1, s. 289-290; Zebidi, Tdcu'l-Ariis,
Il,s. 212-213.

2 Ebu'l-Beka, el-Kiilliydt, s. 398.

78 {sfahani, Miifredat, s. 214-215.

4 Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali b. Muhammed, Kessdfu Istildhdti'l-Funiin, Mektebetii Liibnan,
Beyrut, 1996, c. 11, s. 1481.
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akitacak gozleri de yoktur ve kendisinin malikidir. Sevgi ve muhabbet de talibin
kalbinde toplanip onun kalbini doldurunca, dosttan bahsetmekten baska bir seye o
kalpte yer kalmaz. Iste o zaman sevgi de testiye benzer. Sdyle de denilmistir: "Hubb',
lizerine su testisi konulmasi i¢in birbirine gegirilmis ve iist iiste konulmus dort gubuktur.
Bu manada hubba hubb adini verirler. Cilinkii muhib ve asik, habibin ve masukun
izzetini de zilletini de, rahatin1 da, mesakkatini de, belasini1 da cefasini da yiiklenir ve bu
ona agir gelmez. Ciinkii asikin isi, s6z konusu olan ¢ubuklarin isi gibi olur.”

Muhabbetin kendisinden daha acik baska bir kelime ile tarif edilemeyecegini,
muhabbetin tarifinin bizzat yine kendisi oldugunu sdyleyen Ibniil'l-Kayyim el-
Cevziyye, h-b-b fiilinin sozliikklerde bes mana etrafinda dondigiinii ifade eder. Bu
manalar: “Duruluk ve beyazlik; yiikseklik ve ortaya ¢ikma; baglanmak ve sebat etmek;
bir seyin 6zii; muhafaza etmek ve tutmak”. O'na gore bu bes anlam da muhabbette
toplanmistir. Ciinkii muhabbet, sevginin safi, kalbin mahbibuna duydugu arzularin
heyecanidir. Muhabbetin yiikselip zuhlr etmesi, istenilen sevgiliye baglanmasindan,
kalbin iradesinin sevgiliye ayrilmamacasina baglanmasindan, sevenin 6ziinii, en serefli
seyini, kalbini sevgiliye vermesinden, azim, irade ve diisiincelerinin hep O'na
yonelmesindendir. "

Ibnu'l-Kayyim el-Cevziyye Ravdatu'l-Muhibbin ve Niizhetii'l-Miistakin isimli
meshur eserinde verdigi muhabbet tanimlarindan bir kag1 su sekildedir: “Deli bir kalple
daimi bir meyil”, “sevgilinin tiim dostlara tercih edilmesi”, “yaninda veya uzakta
sevgiliye uyum gostermek”, “sevgilinin ve sevenin emellerinin birligi”, “sevgiliye
verdigin ¢ok seyi az, ondan gelen az seyi ¢ok gormek”, “sevgilinin hatirasinin, sevenin
kalbini istila etmesi”, “kendini tiimilyle sevgiline adaman ve senden sana higbir seyin
kalmamasidir”, “o dyle bir iradedir ki, cefa gormekle azalmaz, iyilik gormekle artmaz”,
“tim varliginla sevdigine yonelmen, onu kendi nefsine, ruhuna ve malina tercih
etmendir. Ardindan gizli ve acik halde onunla uyusman ve biitiin bunlara ragmen ona

olan askinin eksik oldugunu bilmendir”.”” Sevginin bu kadar ¢ok tanimmin olmasi

> Hiicviri, Kesfi'l-Mahciib-Hakikat Bilgisi, haz. S. Uludag, s. 367-368; Hubb kelimesinin anlamlar ile
ilgili bilgiler igin bkz.ibn Forek, el-Ibdne an Turuki'l-Kasidin-Tasavvuf Istilahlart, gev. A. Yildirim-A.
Aslan, s. 151-152; Kuseyri, Risaletii'l-Kuseyriyye, thk. Abdulhalim Mahmud-Mahmud b. Serif, Daru's-
suub, Kahire, 1989, s. 520-521.

6 Cevziyye, Meddricu's-Salikin, thk. Muhammed el-Mu'tasim billah el-Bagdadi, Daru'l-Kitab el-Arabi,
Beyrut, 1996, c. I, s. 11-12; krs. Cevziyye, Medaricu's-Salikin, trc. Ibrahim Tiifek¢i-Harun Unal, Insan
Yay., I-11-111, s. 929.

" Diger tanimlar igin bkz. Cevziyye, ibnu'l-Kayyim, Ravdatu'l-Muhibbin ve Niizhetii'l-Miistakin, Daru'l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1983, s. 19-20.
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aslinda onun tarifinin zorlugunu agikca ortaya koymaktadir. Diger taraftan yapilan
tanimlar sevginin kendisini tanimlamaktan ¢ok duygunun sebeplerini, yasandigi
durumda yapilmasi gerekenleri, kiside beliren degisiklikleri ve ortaya ¢ikan sonuglarini
ortaya koyar niteliktedir.

Habbe-—~ fiilinin tiirevleri Kur'an'da Allah'im sevdigi ve sevmedigi ahlaki
vasiflar1 tasiyanlar1 zikrettigi bircok ayette gecmektedir. Ornegin: “...Siiphesiz Allah
iyilik edenleri sever”’® ayetinde Allah sevgisini iyilik yapma eylemine baglamistir. *

19 ayetinde ise, Allah emrine asi olanlari

Allah, hi¢ bir giinahkdar nankorii sevmez
sevmedigini ifade etmistir.

Inanan insanlarin Allah'a olan sevgilerinin her seyden daha kuvvetli olmasi
gerektigini ifade eden: “Insanlar arasinda Allaht birakip da O'na ortak kosanlar
vardir. Onlari, Allah"t sever gibi severler. Mii'minlerin Allah'a olan sevgisi daha giiclii
bir sevgidir. Zulmedenler azaba ugrayacaklar: zaman biitiin kuvvetin Allah'in oldugunu
ve Allah'in azabimin pek siddetli oldugunu bir bilselerdi!”® ayeti dikkat ¢ekicidir. Allah
zatinda, sifatlarinda, fiillerinde ortak kabul etmedigi gibi inananlarin da en fazla
kendisini sevmelerini istemektedir. Ciinkii sevgi beraberinde baglanip boyun egmeyi ve
itaati getirir. Sevilen kim olursa olsun insan sevdigi ugruna her seyi yapar. Iste bu
nedenle sevginin en gii¢liisiine layik olan sadece Allah'tir. ElImali M. Hamdi Yazir bu
ayetin tefsirinde Allah disindaki varliklara duyulan sevginin hi¢ bir zaman Allah
sevgisinin derecesine yiikselmemesi gerektigini belirtir. Allah i¢in sevmekle Allah't
sever gibi sevmenin arasindaki farka dikkat ¢ceker. Bu noktada Allah'in sevdigi kullarini
sevmenin ve onlara uymanin giinah ve sirk olmadigin1 sdyler. Ancak bu sevgi higbir
zaman Allah'a duyulan sevgi gibi olmamalidir. Mesela Hiristiyanlarin Hz. Isa'ya

gdstermis olduklari, onu ma'bud derecesine yiikselten sevgi gibi olmamalidir.®

3.2.1.2. Vudd
Kuran'da Allah insan arasindaki sevgiyi ifade etmek i¢in kullanilan
kelimelerden biri de “2s-Vudd” kelimesidir. Bu kelime sozliiklerde “sevgi, arkadaslik;

temenni etmek; bir seyi sevmek ve onun olmasini istemek” anlamlaria gelmektedir.®2

8 Bakara, 2/195.

® Bakara, 2/276.

8 Bakara, 2/165.

81 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c. 1, s. 574.

82 Zebidi, Tdacu'l-Arus, c. XIV, s. 165; Isfahani, Miifredat, s. 860; Ibn Manziir, Lisanu'l-Arab, c. lll, s.
453-454,
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Ebu'l-Beka'ya gore 25l sefkat ve merhamet iceren katisiksiz sevgidir.®® Rim Stresi 21.
ayette 2s-vudd kelimesinden tiireyen 32s<-mevedde(t) kelimesi, esler arasina Allah'in
yerlestirdigi sevgi anlaminda kullanilmistir.3* Vudd kelimesi 'temenni etmek, istemek,
arzu etmek' anlamlarinda da Kur'an'da kullamilmistir. “Kitap ehlinden bir grup sizi

"85 ve “Inkdr edenler, 'keske miisliiman olsaydik' diye

saptirabilmeyi ¢ok arzu etti...
temenni edeceklerdir® ayetlerinde bu anlamda kullanilmistir. “Fe'al” veznindeki el-
Vediid-2524) kelimesi ise ism-i fail olarak “salih kullarini ¢ok seven” ve ism-i mef'il

»87 anlaminda olmak tiizere Allah ile insan

olarak “kullar1 tarafindan ¢ok sevilen
arasindaki karsilikli sevgiyi ifade eden miibalagali bir sifattir. Kur'anda Allah'in bir
sifat1 olarak Vedid, “Rabbinizden bagislanma dileyin, sonra O'na tovbe edin. Stiphesiz
Rabbim ¢ok merhametlidir, ¢cok sevendir’® seklinde gegmektedir. el/J) takisiyla birlikte
Buruc Suresi 14. ayette de gegmektedir: “O, ¢ok bagislayandir, ¢ok sevendir”. Kur'an'da
bu ismin Allah'in “_ s)\/el-Gafur” ve “aa_l/er-Rahim” isimleri ile birlikte ge¢mesi de
olduk¢a manidardir. Zira bir yerde sevgi yoksa orada merhamet ve bagislamadan da s6z

edilemez. Sefkat, sevginin en yogun yasandigi bir haldir. Sefkatin temelinde de sevgi

vardir. Dolayistyla Allah'in her iki isminde de sevginin, sefkatin bir tezahiirii vardir.%

3.2.2. Kelamcilara Gore Allah Sevgisi

Klasik kelam kitaplarinda muhabbetullahi konu bashgi edinen kisimlar
bulunmamakla birlikte, baz1 kelamcilarin eserlerinde konuyla ilgili sinirli agiklamalara
yer verdikleri goriilmektedir.?® Mesela Imam Matiiridi'ye gére, Allah herkesin kendisine
muhta¢ oldugu ve fiilinde hakim olan bir varliktir. Buna bagl olarak suurlu varliklarin
O'na kars1 sevgi beslemeleri gerekmektedir. Clinkii yaraticinin kendilerine lutfettigi ve
sayesinde davraniglarmin sonuglarini idrak ettikleri akil ve suur nimetlerinin zayi

olmamas1 kullarin kendilerine bu nimetleri veren Allah'i sevmelerine baglidir.%! imam

8 Ebu'l-Beka, el-Kiilliydt, s. 398.

8431 5« kelimesinin sevgi anlaminda gectigi diger ayetler igin bkz. Nisa 4/73; Maide 5/82; Ankebiit 29/25:
Stira 42/23; Miimtehine 60/1, 7.

8 Al-i imran 3/69.

% Hicr 15/2.

87 Zeccacl, Istikaku Esmdillahi, s. 152; krs. Yurdagiir, Esmd-i Hiisnd, s. 167-168.

8 Had, 11/90.

8 Gezgin, Ali Galip, Kur'an'da Sevgi, s. 355-356.

% Alper, Hiilya, "Sevgi-Bilgi iliskisi Baglaminda Allah ile insan Arasindaki Sevginin Boyutu (Fahreddin
er-Razi Ornegi), MUIF. Derg., 30 (2006/1), s. 5-19.

91 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, Daru'l-Camiatii'l-Misriyye, Iskenderiye, tsz., s. 166;
krs. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, S. 207.
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«

Matiiridi ayette gecen “...Mii'minlerin Allah'a olan sevgisi daha giiclii bir sevgidir...
ifadesini, “mii'minlerin Allah'a olan itaate yonelik iradeleri ve emirlerine bagliligi ¢ok
daha gii¢lii, O'nun emrine yonelik tazim ve hiirmetleri miisriklerin putlarina olan saygi
ve hiirmetlerinden istiindiir” seklinde yorumlamistir. Muhabbet kelimesinin sehvet ve
temayiil manasinda Allah hakkinda kullanilamayacagini; ancak itaat etmek, emrini her
seyin lstiinde tutmak ve yliceltmek manasinda Allah hakkinda kullanilmasinin miimkiin
oldugunu ifade etmistir.®®> Imam Matiiridi'nin bu ifadelerine dayanarak onun Allah
sevgisini, Allah'in zatim1 sevmek seklinde degil de O'na itaat etmeyi sevmek seklinde
mecazi bir anlamda yorumladigini sdyleyebiliriz.

Te'vilat sarihi Alaeddin es-Semerkandi (v. 539/1144) mii'minlerin Allah1
sevmelerinin dvmek, ibadet etmek ve itaat etmek, saygi duymak ve yiiceltmek
manalarma geldigini ifade etmistir. Semerkandi'ye gore, gergek manada Allah sevgisi
O'nu yiiceltmek, emirlerine uymak, Peygamberine dost olmak, onun iizerimizdeki
haklarinin suurunu tagimak ve ona itaat etmektir. Ciinkii Allah: “De ki: Eger Allah"t

7% ayetiyle kendisini sevmenin Hz. Peygamber'e saygi

seviyorsaniz bana tabi olun
gostermek, onun davetine katilmak, emrine teslimiyetle uymaktan gectigini beyan
buyurmustur.®® Gerek Imam Matiiridi'nin gerekse es-Semerkandi'nin insanin Allah't
sevmesine getirdikleri yorum aslinda sevginin kendisi degil sevginin neticesi, yani
Allah sevgisi sebebiyle kisinin Allah'in emir ve yasaklarina riayet gdstermesi seklinde
ortaya ¢ikan sonuclaridir. Ciinkii sevgi duygusu o kadar gii¢lii bir duygudur ki, sevilenin
her istediginin yerine getirilmesini gerektirir ve onun higbir sekilde iziintiiye
kapilmasina izin vermez.

Mu'tezile mezhebinin 6nde gelen alimlerinden Kadi Abdiilcebbar (v. 415/1025)
da Bakara Siresi 165. ayetinin tefsiri baglaminda kulun Allah'a olan sevgisini, O'na

ibadet etmesi ve O'nu yiiceltmesi seklinde acgiklamistir.® Mu'tezili bir alim olan

Zemahseri (v. 538/1144) de kulun Allah'a olan sevgisini mecazi olarak degerlendirmis

92 Bakara, 2/165.

93 Matiiridi, Te'vilati Ehli Siinne, s. 116-117; krs. Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'an Terciimesi, ¢. Bekir
Topaloglu, Ensar Nesr., Ist.-2015, c. 1, s. 330.

9 Al-i imran, 3/31.

% Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'an Terciimesi, gev. Bekir Topaloglu, s. 330, 674 numaral: dipnot.

9% Kadi Abdiilcebbar, Ebii'l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdiilcebbar el-Hemedani, Tenzihu'l-Kur'an
ani'l-Metd'in, Daru'l-Nehdati'l-Hadise, Beyrut, trs, s. 40.
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ve 'kulun sadece Allah'a ibadet etme isteginin olmasi' seklinde aciklamigtir.%
Zemahseri'ye gore, kulun Rabb'ini sevmesi O'na itaat etmesi, O'nun rizasini istemesi
demektir. Eger bdyle yapmazsa O'nun kizginhigini ve cezasmi hak etmis olacaktir.%®
Dolayistyla Zemahseri kulun Allah1 sevmesini, O'nun rizast dogrultusunda hareket
etmesi ve O'nun gazabini ve cezasini gerektirecek hususlardan uzak durmasi seklinde
acgiklamaktadir.

Imamii'l Haremeyn el-Ciiveyni de bir kisim Islam aliminin; “kulun Rabbine olan
muhabbeti, O'na boyun egerek itaat etmesidir. Ciinkii Allah meyletmekten ve
meyledilmekten miinezzehtir” seklindeki goriislerini aktarmaktadir.®® Ciiveyni sevgi ve
iradeyi esit goren anlayislari tartisarak Alah'a sozlilkanlamiyla muhabbetin taalluk
etmeyecegini dolayisiyla sevgi nesnesi olmayacagini kabul eder. O'na gore sevgi ve
irade birdir ve irade sadece zaman i¢inde vuku bulan seye uygulanir; Allah ise ezelidir,
baslangict yoktur. Bir irade sahibi, ancak var olmayan ve var olmasi miimkiin olan bir
seyin var olmasini irade edebilir. Fakat ezeli ve ebedi olan bir varlik iradenin hitkmii
altina girmez. Dolayistyla sevgi nesnesi de olamaz.% Hucviri de alimlerin muhabbete
meyil, heva, arzu, kalbin temennisi ve sevgiliyi irade etmek manalarini verdikleri zaman
bu anlamdaki muhabbetin Allah i¢in kullanilmasimin kabul edilmedigini ifade eder.!*

Fahreddin er-Razi, Bakara Suresi'nin 165. ayetinin tefsiri baglaminda, kulun
Allah't sevmesinin mahiyetini tartistigi boliimde Islam alimlerininbu konuda ihtilafa
diistiiklerini ifade etmektedir. Razi kelam alimlerinin sevgiyi iradenin ¢esitlerinden bir
cesit olarak kabul ettiklerini sdyleyerek soyle devam etmektedir: “Iradenin ise ancak
miimkiin olan seylerle iliskisi (taalluku) bulunmaktadir. Buna gore sevginin Allah'in zati
ve sifatiyla ilgili olmasi imkansiz olur. 'Biz Allah't seviyoruz' sdziiniin manasi 'O'na
itaatta bulunmay1 ve O'na hizmet etmeyi; veya O'nun miikafat ve ihsanlarini seviyoruz'
demektir”.292 Razi, el-Muhassal isimli eserinde, konuyla ilgili su ifadelere yer vermistir:

“sevgi (muhabbet) iradedir. Fakat Allah'tan kullar1 hakkinda olursa, sevabi irade etmesi,

97 Zemahseri, Ebu'l-Kasim Mahmud b. Omer, el-Kessdf an hakdiki gavamizi't-tenzil ve uyini'l-ekavil fi
viicithi't-te'vil, thk. Adil Ahmed Abdii'l-Mevcid-Ali Muhammed Muavvid, Mektebetii'l-Abikan, Riyad-
1998, c. |, 546.

9 Zemahseri, el-Kessdf, c. I, s. 555-556.

% Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsad, s. 238; krs. Ciiveyni, Kitabii'l-Irsdd, trc. A. Biilent Baloglu ve dgr., s. 199.

100 Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsad, trc. A. Biilent Baloglu ve dgrl., s. 199-200. Genis degerlendirmeler igin bkz.
Bell, Joseph Norment, Islam'da Ask Tasavvuru, cev. Yiicel Asikoglu, s. 94 vd.

101 Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib, haz. S. Uludag, s. 369.

192 Razi, Mefarihu'l-Gayb, c. IV, s. 176.
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kullarindan Allah'a yoénelik olursa, itaati irade etmektir”.!® Razi'nin bu ifadelerine
bakilarak onun Allah sevgisini mecazi olarak degerlendirdigi diisliniilebilir. Ancak Razi
tefsirinde, Allah'in bizzat zatinin sevilebilecegi goriisiinii de savunarak kelamcilarin
gorlslerinden ayrilmaktadir. Razi, “muhabbetullahi, Alah'a itaati sevmek veya Allah'in
sevabini sevmek manasinda yorumlayanlar, lezzetin lezzet oldugu i¢in sevilen bir sey
oldugunu kavrayip, kemalin de zatindan dolay1 sevilen bir sey oldugunu anlayamamig
kimselerdir”  diyerek  kelamcilarin  Allah  sevgisi  hakkindaki  goriislerini
elestirmektedir.!% Razi'ye gore, kelamcilar, mii'minlerin Allah iki yonden sevdiklerini
sOylemislerdir: 1) Gosterdikleri saygi, Gvgii, sena ile inanca uygun ve sirkten uzak olan
ibadet ile olur. 2) Mii'minlerin Allah't sevmeleri timit, sevap, makaminin biyiik
olmasini arzulama, Allah'in azabindan korkma ve bu azaptan kurtulus yoluna girme ile
olur. O'na gore tasavvuf erbabi ise Allah sevgisini marifetle iligkilendirmistir. Onlara
gore Allah't sevmek marifetin ayrilmaz bir pargasidir. Kisgilerin irfan1 ne kadar
miikemmel olursa, onlarin muhabbeti de o nisbette giiclii olur.1%®

Insan Allah iliskisinde sevginin yoneldigi varlik askinlik dzelligine sahip oldugu
icin bu sevginin imkani, yasama ve ifade etme tarzi da diger sevgilerden farklilik arz
etmektedir. Bu nedenle olsa gerek kelam alimlerinin ¢ogunlugu Allah sevgisine mecazi
anlamlar yiikleyerek bu sevgiye Allah'a itaat etmek, O'na ta'zim gostermek ve Hz.
Peygamber'e itaat etmek seklinde anlamlar yiiklemislerdir. Insanin bizzat Allah' (zati
icin) sevebilecegini kabul etmemislerdir. Boyle bir kabuliin olugsmasinda ontolojik
anlamda insan ile Allah arasinda fark olmasi1 ve Allah'in zat1 ve sifatlar1 agisindan insan
tarafindan hakkiyla kavranamayacaginin diisiiniilmesinin etkili oldugunu soyleyebiliriz.
Dolayisiyla insan icin gergek manada kavrayamadigi Allah'm zatmin sevilmesi de

miimkiin goriilmemektedir.

3.2.3. Mutasavviflara Gore Allah Sevgisi

Kelam alimlerinin ¢ogunun sevgiyi iradenin bir ¢esidi olarak gormeleri ve
Allah'in zatim1 degil de O'na itaat etmeyi, O'nu yiiceltmeyi sevme seklindeki bakis
acilarina karsilik stifiler Allah'in zatindan 6tiirli sevilebilecegini, O'na itaat etmeyi ve

O'nun miikafatin1 sevmeyi daha asag1 bir derece olarak kabul etmislerdir.}?® Sufiler,

103 R4z, el-Muhassal-Kelam'a Giris, ¢ev. Hiiseyin Atay, T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ank.-2002, s. 103.
104 Razi, Mefatihu'l-Gayb, c. 1V, s. 176.

105 R4z, a.g.e., c. IV, s. 178.

106 R4z, a.g.e., c. IV, s. 176.
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Allah'in sevgisini ve rizasini kazanma yerine cehennem korkusuyla ya da cennetteki
miikafatlar1 elde etmek igin Allah'a itaat etmeyi de hos karsilamamislardir. Ebu Talib
Mekki'nin aktardigi Siifyan-1 Sevri ile Rabia el-Adeviyye arasinda gegen su konusma
sufilerin bu bakis agisini gostermektedir. “Bir giin Sevri ona sunu sordu: Her kulun bir
sart1 her imanin bir hakikati vardir. Senin imanmin hakikat1 nedir? Rabia su cevabi
verdi: Ben Allah'tan korkum sebebiyle kulluk etmedim. Aksi halde, korkmadiginda
calismayan kotii hizmetgi gibi olurdum. O'na cennet arzusu ile de kulluk etmedim. Aksi
takdirde, ancak parasimi aldiginda calisan kotii hizmetgi gibi olurdum. Yalniz Allah
sevgisi ve O'nun sevkiyle ibadet ettim.”%’

Muhabbeti ariflerin makamlarinin en yiiksegi olarak degerlendiren Ebu Talib
Mekki'ye gore muhabbet, Allah'in ihlasli kullarini tercih edisidir. Mi'minler Allah
sevgisi noktasinda farkli derecelere sahiptir. Bu farkliligin sebebi, marifet ve miisahade
bakimindan farkli seviyelerde bulunmalaridir. Muhabbet mertebelerinden bazilari
digerlerinden isttedir. Onlar arasinda Allah't en ¢ok sevenler, O'nun ahlakina en ¢ok
sarilanlardir. O'nun ahlakinin esaslart ise ilim, hilm, af, giizel davranis ve halkin
kusurlarin1 6rtmektir. Ebu Talib Mekki, Hz. Peygamber'in Allah sevgisini imanin
sartlarindan biri olarak gordiigi su hadisi de aktarmaktadir: “Sizden biri Allah ve
Rasuliinii, bu ikisi disindakilerden daha fazla sevmedikce iman etmis olmaz”.*®® Ona
gére muhabbetin alametleri Allah't ¢cok zikretmek, Allah'a kavusma 6zlemi igerisinde
olmak, malin1 ve canim1 Allah yolunda verebilmek ve O'nu biitiin masivaya tercih
etmektir.'® Allah'n Kelami'm1 sevmek ve onu siirekli dilde ve kalpte tekrarlamak,
Allah'a yaklagstiracak uhrevi amelleri nefsin istedigi diinya islerine tercih etmek, Allah'in
emirlerini derhal ifa ederek nefsi arzularin 6niine koymak, emir ve yasaklarinda Allah
Rasulii'ne tabi olmak, Allah dostu alim ve abidlere algakgoniilli davranmakta Allah
sevgisinin alametleri arasindadir.!*

Kuseyri, muhabbeti kulun kalbinde hissettigi bir hal olarak tanimlamaktadir.
Kisi bu hal neticesinde Allah'1 ta'zim etmeye, rizasini her seyden iistiin tutmaya, O'nun
zikrinden uzak durmamaya ve O'na ihtiyag duymaya yonelir.''! Goriildiigii gibi

Kuseyri'ye gore, Allah'a itaat ve ta'zim gosterme sevginin kendisi degil bir neticesi

107 Ebt Talib Mekki, Kiitu'lI-Kuliib, c. 11, s. 1067.

108 Hadis i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb Arnafit-Adil Miirsid ve dgr., Miiessesetii'r-
Risale, 2001, c. XX, s. 397.

109 Eb{ Talib Mekki, Kiitu'lI-Kuliib, c. 11, s. 1041 vd.

10 Eb{i Talib Mekkd, Kiitu'l-Kulib, c. 11, s. 1050.

1 Kuseyri, Risaletii'l-Kuseyriyye, s. 520.
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olmaktadir. Kuseyri farkli birgok muhabbet tanimlarini da aktarmaktadir: “Muhabbet,
mahbubu elde bulunan her seyden {istlin tutumaktir; kalbin Cenab-1 Hakk'in iradelerine
uyum saglamasidir; hizmeti yiiriitmekle beraber hiirmetin terkinden korkmaktir”.*'?

Hucviri'ye gore kulun Allah1 sevmesi, sevgilinin rizasimi talep etmek, onu
gormek icin sabirsizlanmak, ona yakin olma arzusu icinde kararsiz olmak, o olmadan
baskasi ile karar ve rahat bulmamak, onu zikretmeyi aligkanlik haline getirmek, zikrinin
disinda kalan her seyden uzaklagmak, rahati kendine haram kilmak, iilfet ve iinsiyet
ettigi seylerin hepsini kokten terketmek, heva ve hevesten yiiz cevirmek, sevgi sultanina
yonelmek, Allahh kemal vasiflariyla tanimak ve O'nu yliceltmek manasina
gelmektedir.!® Muhabbetin yasanan bir hal oldugunu, s6z/kal olmadigim ifade eden
Hiicviri, muhabbetin ayn1 zamanda Allah'in kuluna bir hibesi oldugunu, kulun kazanci
olmadigini ifade eder. Muhabbeti isteyen bir sahsa, muhabbeti temin i¢in biitiin alem bir
araya gelse, yine de buna kadir olamazlar. Muhabbete ehil olan bir kimseden,
muhabbeti uzaklastirmak i¢in biitiin cihan halki toplansa, buna da gii¢ yetiremezler.
Ciinkii o, ilahidir.*** Hucviri, bu ifadeleriyle insandaki Allah sevgisini tamamen Allah'in
iradesine baglayarak insanin imanini, inanglar1 dogrultusunda ortaya koydugu fiilleri
hice sayar goriinmektedir. Insan Allah'in sevgisini kazanmak icin hi¢ irade
gostermemis, hicbir fiillde bulunmamis olsa Allah o insanin kalbine sevgisini koyar mi1
diye sormadan edemiyoruz.

Hem filozof hem miitekellim hem de sOfi kisiligi ile tanmman Gazali'nin
muhabbet konusunu /hydu Uliimi'd-din adli meshur eserinde detayli bir sekilde ele
aldigm goriiyoruz. Marifet ve idrak olmaksizin yani bilip anlamadan sevginin
gerceklesmeyecegini sOyleyen Gazali muhabbetin temeline bilgiyi yerlestirmistir.
Ciinkii insan, ancak bildigini sever. Gazalil idrak edilen esyaya karsi insanda ii¢ tiir
duygunun ortaya ¢ikacagini ifade etmektedir: 1) Idrak edenin tabiatina uygun olmasi
sebebiyle kisiye zevk vermesi ve hosuna gitmesi, 2) Idrak edenin tabiatina uymayip
hosuna gitmemesi ve ona elem vermesi, 3) Idrak edilen seyin kisiye ne zevk ne de elem

vermesi. Bu tasniften yola ¢ikarak Gazali, muhabbetin aslinin, 'gonliin zevk aldig1 seye

112 Kuseyri birgok sufi 4limin muhabbet tanimlarim da aktarmustir. Bkz. Kuseyri, Risaletii'l-Kuseyriyye, S.
521 vd.; Benzer ve farkli muhabbet tamimlar igin bkz. Cevziyye, Meddricu's-Salikin, c. 111, s. 13 vd.
Cevziyye bu eserinde otuz maddelik farklt muhabbet tanimlarini aktarmistir.

113 Hiicviri, Kesfu'l-Mahciib, haz. S. Uludag, s. 370.

14 Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib, haz. S. Uludag, s. 372-373.
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meyletmesi' oldugunu sodylemektedir. Bu meylin kuvvetlesmesi ise ona gore 'agk’
olmaktadir.!*®

Muhabbeti bes sebebe baglayan Gazali, insanin 6ncelikle kendi zatin1 sevdigini
ifade etmektedir. Kisinin kendi kendini sevmesi, varliginin devamini istemesi ve yok
olmaktan nefret etmesi demektir. ikinci sebep ise ihsandir. Géniiller kendilerine iyilik
yapanlar1 severler, kotiiliik yapanlara da kizarlar. Iyiliginden dolay1 bir adami seven,
onu zat1 igin degil, onun iyiligi i¢in sevmistir. lyilik kalkinca sevgi de kalkar, iyilik
azalirsa, sevgi de azalir. Gazali'ye gbre muhabbetin ligiincii sebebi bir seyi zatindan
otiirii sevmektir. Yani herhangi bir iyiliginden dolay1 degil, zatindan hoslandigi i¢in onu
sevmesidir. Ornegin insan iyileri ve giizel ahlaki olanlar1 kendine bir faydasi olmasa
bile yaratilis1 geregi sever. Muhabbetin dordiincii sebebi, yalniz giizelliginden Otiirii
giizeli sevmektir. Ciinkii insan giizel olan1 sevme tabiatinda yaratilmistir. Bu anlamda
Gazali, Allah'in verdigi nimetlerden dolayi, cennet iimidi ya da cehennem korkusu
nedeniyle Allah'in sevilmesini hos karsilamaz. O, Allah'n zat ve sifatlarindaki kemali
ve giizelligi sebebiyle sevilmesi gerektigi diisiincesindedir. Nitekim Hz. Peygamber
“Allah giizeldir, giizeli sever”*'® buyurmustur. Besinci sebep ise seven ile sevilen
arasindaki yakinlik ve benzerliktir. Gazali, insan ile Allah arasinda stret ve sekil
yoniinden herhangi bir yakinligin s6z konusu olmadigini ifade etse de, kul ile Allah
arasinda batini bir miinasebetin varligini kabul eder. Bu yakinlik da insan1 Allah't
sevmeye gotiirlir. Gazali biitiin sevgilerin nihai anlamda diislinen insan1 Allah sevgisine
gotiirmesi gerektigi diisiincesindedir. Biitiin kemal sifatlara sahip ve noksan sifatlardan
uzak olan Allah'in zatindan 6tiirii sevilebilecegini ifade eden Gazali, aksi goriiste olan
yani Allah sevgisini mecazi olarak degerlendirenlerin goriislerini elestirmekte ve
muhabbet konusuna ayirdig: boliimde bu goriisleri ¢iiriitmeye calismaktadir.tt’

Gazali'nin sevginin sebeplerini ortaya koymak i¢in yapmis oldugu
siniflandirmalar insan psikolojisine uygun olmasi bakimindan énemlidir. Insanda sevgi
duygusunu ortaya ¢ikaran ortak nedenlerden en Onemlisi belkide giizellige olan
meylidir. Allah'in zatindaki giizelligin insan tarafindan miisahede edilmesinin ontolojik
anlamda imkansiz olmasi insani yaratilmig varliklardaki giizelliklere yonlendirmistir.

Evrendeki varliklarin insan tarafindan gézlemlenip onlardaki giizelliklerin ve diizenin

15 Gazali, [hydu Uliimi'd-Din, Daru'l-Marife, Beyrut, c. 1V, s. 296.

116 Hadis i¢in bkz. Miislim, Sahih, c. I, s. 93.

U7 Gazali, Thyd, c. IV, s. 297-298 vd.; Gazali'nin Allah sevgisi hakkindaki gériislerinin incelendigi bir
calisma igin bkz. Siileyman Derin, "Gazzali'de Allah Sevgisi", Tasavwuf-ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, Ank., 2001, s. 143-159.
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ortaya konmasi, Yaratici varligin kemal sifatlarinin bilinip taninmasina, o sifatlara sahip
Yaratici'nin sevilmesine ve ona itaat edilmesine dogru insan1 yonlendirecektir.

Mii'minin kalbindeki Allah sevgisinin ask derecesine yiikselmesini iki sarta
baglayan Gazali, birinci sart olarak diinya ile iliskileri kesmeyi ve Allah'tan bagkasinin
sevgisini goniilden ¢ikarmay1 ifade eder. Sevginin kemali, biitiin mevcudiyetiyle kalbin
Allah"t sevmesidir. Goniil baskasina iltifat ettigi nisbette bagkasi ile mesgul olan bir
boslugu var demektir. Sirke konmak istenen bir bardakta su bulundugu vakit, ne kadar
su varsa o nisbette az sirke alacagi gibi, bagkasi ile mesgul olan kalpte o mesgale
nisbetinde Allah sevgisi azalir. Kalbi tamamen Allah sevgisi ile doldurmak igin bagka
her seyden temizlemek lazimdir. Allah sevgisinin kuvvetlenmesinin ikinci sart1 ise kalbi
masivadan temizledikten sonra marifet ve muhabbeti kalbe yerlestirmektir.118 Gazali,
Allah sevgisinin temeline bilgiyi yerlestirdigi gibi bu sevginin kuvvetlesmesi i¢in de
marifeti, Allah'in zatini, sifatlarini, O'nun yarattiklarin1 devamli olarak diisiinmeyi ve
arastirmayi gerekli gormektedir.

Sevgi, Allah'n sifatlarin1 ve O'nun insana verdigi nimetleri geregi gibi takdir
ettikten sonra O'na karsi insanda ortaya ¢ikan duygusal bir yasanti halidir. Bunu
yapabilen ger¢cek miiminler O'nu sever. Hatta diinyada baba, kardes, ogul, es gibi
yakinlar, sahip olunan mallar, yapilan ticaret ve hoslanilan mesken Kur'an'a gore
Allah'tan daha sevgili olmamasi1 gerekir.!'® Ciinkii Allah: “De ki: 'Eger babalariniz,
ogullarimiz,  kardesleriniz, egsleriniz, agiretiniz, kazandigimiz mallar, kesada
ugramasindan korktugunuz bir ticaret ve begendiginiz meskenler size Allah'tan,
pevgamberinden ve O'nun yolunda cihattan daha sevgili ise, artik Allah''n emri
gelinceye kadar bekleyin!..”*?® buyurmaktadir. Ayette insan icin diinya hayatinda
degerli olan ve sevilen varliklarin sevgisinin Allah sevgisinin Oniine ge¢gmemesi
gerektigi agik¢a vurgulanmaktadir.

Insan Allah arasindaki sevgi odakli duygusal bagliligin dikkat ¢ekilmesi gereken
onemli bir noktasi bu sevginin beseri diizlemdeki yansimalaridir. Insan miikemmel
vasiflarla donatilmisg, kendisine diinyada halifelik misyonu yiiklenmis, sosyal baglar1 ve
sorumluluklar1 olan bir varliktir. Dolayisiyla Allah ile arasindaki sevginin onun
diinyadaki biitlin yasamina rengini vermesi gerekir. Bu da ancak Allah'm sevdigi ahlaki

tavir ve davranislar1 uygulama, sevmedigi ve yasakladigi ahlaksizliklardan kaginma ile

18 Gazali, Thyad, c. IV, s. 316 ; krs. Gazali, Thyd, trc. A. Serdaroglu, c. IV, s. 568-570.
19 Giiler, fman Ahlak [liskisi, s. 110.
120 Tevbe, 9/24.
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miimkiin olur. Yani Allah'm boyasi ile boyanmak'?}/Allah'n koydugu kanunlara
(dine)'?? gore hareket etmek Allah sevgimizin yasantimizdaki tezahiirii olacaktir. Diger
bir ifadeyle kisisel itaatimizden, toplumsal iliskilere kadar genis bir yelpaze, Allah
sevgisinin kendini gosterdigi alanlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunu kisaca itaat ve
temel ilkelere baglilik anlaminda ahlak alani olarak tanimlamak miimkiindiir.'?® Allah
Kur'an'da sevdigi ve sevmedigi ahlaki vasiflar1 zikrederek bu noktada insana Yol
gostermektedir.'®* Allah'1 sevme iddiasi aslinda bireysel ve toplumsal yasantidaki
istenilen ahlaki ilkelere ne kadar uyuldugu, istenilmeyenlerden ne kadar sakinildigi ile
ispatlanmis olacaktir. Yeyiiziinde bozgunculuk ¢ikarmak, masum insanlar1 katletmek ve
¢ikar pesinde kosmak asla Allah'a baghiligin ya da sevginin gdstergesi olamaz. Allah
sevgisi, varliklar arasindaki iliskilerde sevginin, sefkat ve merhametin 6ncelenmesini
gerektirir. Yine bu sevgi yakip yikip yok etmeyi degil, var etmeyi zorunlu kilan bir
sevgidir. Cilinkii Yaratici, varligi sevgiyle yaratmis ve insanin Oziine sevgiyi

yerlestirmistir.

3.2.4. Ask Kavram ve Allah i¢in Kullanimi

Insan Allah arasindaki sevgiyi ifade etmekte cogunlukla mutasavviflarin
kullandig1 ask kelimesi iizerinde de durmamiz gerekmektedir. Ask kelimesi cogunlukla
beseri diizlemde ozellikle kadin ve erkek arasindaki asiri sevgiyi ifade etmek igin
kullanilmaktadir. ibnu'l-Kayymm el-Cevziyye ask kelimesinin kdkeni hakkinda iki gériis
bulundugunu sdylemektedir. Bunlar: 1) “Aseka”dan tiiremistir. Aseka, agacglara sarilan
sar1 sarmagiktir ve asik, bu sarmasiga benzetilmistir. 2) Ask ifrattan tiiremedir. Her iKi
goriise gore Allah da kul da sevgiden dolay: askla nitelenemez.'?® Ibnu'l-Kayyim el-
Cevziyye tip otoritelerinin aski, melankoli benzeri kuruntulu bir hastalik olarak
tanimladiklarint aktarir. Bu hastalik, kiginin bazi yiiz ve bi¢imleri hos bularak stirekli
onlar1 diisiinmeye baslamasi sebebiyle baglar. Sahsi sebebi, hos bulma ve diistincedir.
Bedensel sebebiyse, sikismis meniden dolayr beyine kaplayici bir buharin

yiikselmesidir. Bu hastaliga cogunlukla bekarlarin kapilmasinin nedeni budur.*?®

121 Bakara, 2/138.

122 Matiiridi, Te'vilat, c. 1, s. 99.

123 Diizgiin, Sarp Yokusun Eteginde Insan, s. 163-164.

124 Allah'm sevdigi davranislarin zikredildigi bazi ayetler igin bkz.2/222; 2/195; 5/13; 5/42; 49/9;
3/146;Allah'in sevmedigi davranislarin zikredildigi bazi ayetler i¢in bkz. 2/190; 28/77; 42/40; 16/23.

125 Cevziyye, Medaricu's-Salikin, c. 1, s. 31.

126 Cevziyye, Ravdatu'l-Muhibbin, s. 137.



210

Ibnu'l-Cevzi onceki filozoflarin ask tanimlarmi aktarir. Eflatun'a gore, ask
diisiincesiz, bos bir kalbin hareketidir. Aristo'ya gore, sevilenin ayiplarimi idrak
duygusunun korelmesidir. Pisagor'a atfettigi tanim ise su sekildedir: Ask, kalpte dogan,
hareket eden ve gelisen bir arzudur. Bu arzu ilerledik¢e, ona hirs tiiriinden seyler
eklenir. Bu hal gii¢ kazandik¢a, kisnin heyecani, talep etmedeki arzusu ve hirs1 uzar. Ta
ki onu gam ve 1zdiraba siiriikler.!?” Kendinden &ncekilerin agk tanimlarini aktardiktan
sonra ibnu'l-Cevzi aski sdyle tanimlar: “Nefsin kendi tabiatina uygun gelen bir sekle
siddetli meylidir. Nefs bu sekil tizerinde ¢ok diisiiniince, onu elde etmeyi hayal eder ve
imide kapilir. Bu siddetli diisiinceden hastalik dogar”.}?® ibnu'l-Cevzi ask ve muhabbet
arasindaki farklara da deginir. O, bu konuda Cahiz'in fikirlerini paylasir. Cahiz'a gore
her ask sevgi olarak isimlendirilirken her sevgi ask olarak isimlendirilemez. Israfin
comertligi asan seye, cimriligin de tutumlulugu asan seye isim olmalar1 gibi agk da
sevgiyi asan seyin ismidir. Muhabbet cinstir (farkli bir¢ok tiirii i¢ine alan kiilli bir isim),
ask ise onun bir tiiriidiir. Ornegin bir adam babasini ve oglunu sevebilir; fakat boyle bir
sevgi askta oldugu gibi 6liime yol agmaz. Bir kimsenin ailesini sevmesi, aklin geregi bir
sevgi iken, ask ruhun agtig1 bir sevgidir.*?

“Allah, insan tabiatinin meyledecegi veya nefsin arzulayacagi higbir keyfiyete
sahip degildir” diisiincesinde olan ibu'l-Cevzi, diger taraftan insanin Yaratici'ya olan
sevgisini, onun tabiatinda yer alan miikkemmeli arzu etme 6zelliginde bulur. Bu sevgi,
kalbi daha asag1 nesnelere baglanmaktan korur ve onu 'agk' gibi gecici tutkulara
dalmaya heves etmesine imkan vermez. Ibu'l-Cevzi, kendi dénemindeki stfilerin Allah
sevgisi hakkindaki goriislerine de karst c¢ikar. Stfilerin, Allah'in bazi bedenlere hulil
ettigini ve onunla bir olma diisiincelerini sapiklik olarak degerlendirir. ilahi sevgi
konusunda bazilarinin Allah" giiya giizel bir sekle biiriinmiis insan siiretindeymiscesine
tutkulu bir askla sevdiklerini de sapiklik olarak degerlendirir.'*

Kur'an ve sahih hadislerde ask kelimesi ge¢mez; “sevgi” ¢ogunlukla hub ve
muhabbet, bazen de meveddet kelimeleri ve bunlarin miistaklariyla ifade edilir. Allah
sevgisinden ¢cok Allah korkusuna agirlik veren ilk zahidler asktan s6z etmemislerdir.'%!
Ask kelimesinin, insan Allah arasindaki sevgiyi ifade etmek icin kullanilip

kullanilmayacagi konusunda ihtilafa distlmistir. Tasavvuf ehlinden bir grup,

127 tbnu'l-Cevzi, Zemmii'l-Hevd, s. 281; krs. Cevziyye, Ravdatu'l-Muhibbin, s. 137.

128 fhnu'l-Cevzi, Zemmii'l-Hevd, s. 284.

129 tonu'l-Cevzi, Zemmii'l-Hevd, s. 285-286; krs. Cevziyye, Ravdatu'l-Muhibbin, s. 138.

130 Bell, Joseph Norment, islam'da Ask Tasavvuru-Hanbelilik Ornegi, ev. Yiicel Asikoglu, s. 68, 70.
131 Uludag, Siileyman, "ask" md., DI4, c. IV, Ist., 1991, s. 11.
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“kullanilmasinda bir beis yoktur” diyerek konuyla ilgili sahih olmayan bir hadisi delil
olarak kullanmiglardir. O hadisin bir kisminda: “...Sunu yaparsa bana asik olur, ben de
ona asik olurum” ciimlesi gegmektedir. Cogunluk ise: “Bu kelime Allah hakkinda
kullanilamaz, Allah asik oldu veya kulu O'na asik oldu denilemez” goriisiindedirler.
Bunun men edilmesinin sebebi hakkinda da ii¢ farkli goriise ayrilirlar: 1) “Muhabbet”
kelimesinin hilafina “agk”la ilgili Allah ve Rasul'iinden bir sey nakledilmemis olmasi,
2) Ask sevgide asiriliktir. Oysa kul, birakin Allah't agir1 sevmeyi, O'na layik oldugu bir
sevgiyle bile sevemez. 3) Ask, degisiklik ve tagayyur anlamlarindan alinmadir. Bu ise
Allah igin dile getirilemez.'®? Bir grup Sufiye gore ise Allah'a asik olmak caizdir ama
Allah'tan agk caiz degildir. Clinkii agk, bir zat1 sevgilisinden meneden bir sifattir. Kul,
Hakk'tan men olunmustur ama Hakk kuldan memnt degildir. Sonraki sifilere gore ask,
muayene ve gozle gorme olmadan tasavvur edilemez. Halbuki isitmekle muhabbetin var
olmasi sahihtir. Ask nazara bagli oldugu icin Allah'a kars1 caiz olmaz. Ciinkii higbir
kimse O'nu diinyada géremez. Muhabbet, habere ve isitmeye dayandigi icin herkes
muhabbet davasinda bulunmustur.'

Muhabbetin asiris1 anlaminda kullanilan askin Allah i¢in kullanilamayacagi
diisiincesinde olanibnu'l-Kayyim el-Cevziyye'ye gore, biitiin mahlukatin muhabbeti bir
araya gelse ve biitiin bu sevgi onlardan yalniz birinin kalbine verilse, yine de bu sevgi
Allah'm layik oldugu sevginin altinda bir sevgidir. Iste bunun igin kulun Rabbine
besledigi muhabbete 'ask' denemez. Kul sevgide haddi asarak Allah'a ulasamaz.3

Ibnii'l-Cevzi, Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim'e gore ask insani insan yapan akli,
fikri ve muhakemeyi yok eder. Ciinkii ask bir cinnet halidir. Bu sebeple ask yolunu
tutan mutasavviflar cogunlukla akil ve mantiga meydan okumuslar, diisiincenin {riinii
olan ilmi hice saymislardir. Diislince haliyle agk hali birbirine zittir. Diisiince yok
oldugu nisbette agk hakim olur. Onun i¢in suur ve idrak halini yok eden ask bir fazilet
olamaz. Ask bir ifrat halidir. Halbuki fazilet ifratla tefrit arasinda bulunan itidal halidir.
Su halde ask bir fazilet olamaz; zira higbir seyin ifrat1 makbul degildir.**®

Mu'tezili alim Zemahseri'ye gore ilahi agktan bahseden mutasavviflar insanlarin

en cahili, ilmin ve alimlerin azili diismani, seriat yolunun en menfur ve en rezil

kisileridir. Ona gore ask ve muhabbeti kendi dinleri olarak ilan eden mutasavviflar, vaaz

132 Cevziyye, Asiklar-Ravdatu'l-Muhibbin, s. 36-37.

133 Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib, haz. S. Uludag, s. 373.

134 Cevziyye, Medaricu's-Salikin, c. 111,8.17 .

1% Uludag, Siileyman, "ask" md., DIA4., c. IV, Ist., 1991, s. 15.
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meclislerinde ve raks meydanlarinda “sahid” adii verdikleri oglanlar hakkinda
sOylenen bir takim sarkilar okundugunda kendilerinden gegerek naralar atarlar.
Zemahseri bunlara, “Allah, meclislerini ve raks ettikleri yerleri tarumar ederek viraneye
cevirsin” diye beddua eder.’®® Zemahseri’nin de akli dislayan ve ilahi sevgiye
yakigmayan eylemlerde bulunan bazi mutasavviflarin aski Allah i¢in kullanmalarini
onaylamadigini goriiyoruz.

Kelam ve fikih alimlerinin biiyiik ¢ogunlugunun insan Allah arasindaki sevgiyi
ifade etmekte ask kavramina sicak bakmadiklarmi hatta bazilarmin bu konuda
mutasavviflara agir suglamalarda bulunduklarini ifade edebiliriz. Ancak agk kavramini
ilahi sevgiyi ifade i¢in kullanmakta hicbir sakinca gérmeyen Hallac-1 Mansur (6. 922),
Muhyiddin Ibn Arabi (6. 1240) ve Mevlana (6. 1273) gibi meshur mutasavviflar da
olmustur. Hatta aska dair tasavvufta miistakil bir edebiyat olustugunu soyleyebiliriz.
Genellikle beseri diizlemde, sehvet duygusunu igerir mahiyette insanin biitiiniiyle
zihnini ve kalbini kaplayan asir1 sevgi i¢in kullanilan agk kavraminin Allah igin
kullanilmas1 pek miimkiin gériinmemektedir. Insanm saglikli diisiinme ve karar verme
giiciinii elinden alan, onun diinya hayatina karg1 tamamen sirt ¢gevirmesine yol agan ve
sorumluluklarindan kagmaya yonelten ask duygusuna karsi Islam alimlerinin
yaklagimlarina bu noktada hak vermek gerekir. Ciinkii insan aklini dumura ugratan ne
olursa olsun Islam dininde hos karsilanmamustir. Oysa stfiler nazarinda ask yolunda
akil “ciltlerle kitap tasiyan esegin” haline benzetilmis, akil ve ilim topal bir esek olarak
nitelendirilmistir.X¥’

Giniimiiz insanmnin zihninde ask kavrami genellikle ilahi sevgiden farkli
anlamlar ihtiva etmektedir. Stfilerin yasadiklar1 donem icerisinde kendi tecriibeleriyle
duygularint bu kavramla ifade etmis olmalari, bu kavramin herkes tarafindan her
donemde kullanilmast zorunlulugunu dogurmadig gibi tek dogrunun bu oldugunu da
ortaya koymaz. Insanin saglikli diisinmesine engel olan, hayati ihtiyaglarini
karsilamaktan aciz birakan ve sevgide asiriligr ifade eden askin Allah i¢in kullanimini
bu anlamlar cercevesinde kabul etmek miimkiin goériinmemektedir. Bazi sufilerin
yasadiklar1 bireysel tecriibelerle Allah ile olan duygusal iliskilerini ask kavramim

kullanarak ifade etmelerinin diger insanlar agisindan baglayicilig: yoktur.

136 Zemahseri, Kessdf, c. Il, s. 256-257.
137 Erkol, Ahmet, Kelami Akildan Tasavvufi Kesfe, 2012, Diyarbakir, s. 109.
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3.3. Korku

Insanin Allah ile olan duygusal iliskisinde {izerinde durulan odak kavramlardan
biri de siiphesiz korkudur. Kur'an ayetlerinde gecen ve Tiirkge'ye terciime edilirken
genellikle “korku” olarak ifade edilen kavramlarin anlamlarinin ortaya konulmasi,
Kur'an'a dayali saglikli bir insan Allah iligkisi olusturulmasi agisindan son derece
onemlidir. Kur'an''n insan Allah iligkisi baglaminda korkuyu ifade etmek iizere
kullandig1 kavramlarla bizim korku olarak kullandigimiz kavramin ayni anlami ifade
edip etmedigi bu noktada iizerinde durulmasi gereken 6nemli bir husustur.

Korku kavraminin tlirk¢e sozliikteki anlamlar1 soyledir: 1) Bir tehlike veya
tehlike diistincesi karsisinda duyulan kaygi, liziintii, 2) Kotilik gelme ihtimali, tehlike,
muhatara, 3) Gergek ya da beklenen bir tehlike ile yogun bir ac1 karsisinda uyanan ve
cosku, beniz sararmasi, agiz kurumasi, kalp ve solunum hizlanmasi vb. belirtileri olan
veya daha karsmasik fizyolojik degismelerle kendini gosteren duygu.'® Korku
duygusunun insanda ortaya ¢ikmasi, tanimda da gorildiigii gibi onun fiziksel varliginin
tehlikeye diismesiyle yakindan ilgilidir. Kisi kendisini giivende hissetmedigi, maddi-
manevi varligini tehdit eden durumlarda korkuya kapilir. Bu korkunun siddetine gore
kiside beniz sararmasi, kalp atisinda ve solunumda hizlanma gibi bazi fiziksel
degisimler gozlenir. Tehlike durumunun ortadan kalkmasiyla kisinin fiziksel durumu
normale doner.

Insanlarin korkuya kapilmasina sebep olan unsurlar yasa ve cinsiyete baglh
olarak farklilik gostermektedir. Kiigiik yastaki cocuklar genellikle yalniz birakilmaktan
ve karanlikta kalmaktan korkarlar. Gengler akran gruplari arasinda kabul gérmemekten,
dislanmaktan ya da sevilmemekten korkarlar. Yetiskin insanlar ise hasta olmaktan,
cocuklarint kaybetmekten ya da 6limden korkarlar. Farkli tiirleri olan korku duygusu
normal seviyede oldugu zaman insan igin problem olusturmazken asir1 seviyede olmasi
ve insanin her seyden korkar hale gelmesi psikolojik rahatsizliklarin ortaya ¢ikmasina
sebep olur.

Kisinin ¢esitli durumlar karsisinda korkuya kapilmasinda onceki deneyimlerin,
kosullanmanin, anne babanin Ornekliginin ve telkinlerinin etkili oldugunu
soyleyebiliriz. Ornegin c¢ocugunu kaybetmis bir anne diger ¢ocuklarimi kaybetme
korkusu yasayabilir. Cocukken kalabalikta kaybolmus bir kisinin kalabalikta bulunmaya

kosullanmis bir korkusu olacaktir. Yine ana-babanin bir nesne veya durumdan

138 Tiirkge Sozliik, haz. Siikrii H. Akalin ve dgr., Tiirk Dil Kurumu Yay., Ank., 2011, s. 1482.
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korkmasi, bu korkuyu goézleyen cocugun da ayni nesne ve durumdan korkmayi
ogrenmesine yol acacaktir. Cocuk korkuyu dinledigi dykiilerden de dgrenebilir.3®

Psikolojik acidan kisaca degerlendirdigimiz korku kavraminda one ¢ikan bazi
hususlar bulunmaktadir. Kisinin karsilagtig1 tehlikeli bir nesne ya da durum karsisinda
kendini giivende hissetmemesi ve bu durumun onda derin bir ac1 ve {iziintiiye sebep
olmasi, bunun sonucunda da normal olmayan fiziksel degisimlerin yasanmasi bu
hususlardan bazilaridir. Boylesi durumlarda insan kendisine korku veren seylerden
kacarak kendini glivende ve huzurlu hissedecegi sigmaklar arar. Kisinin Allah'a
siginmasi, O'ndan yardim istemesi ve O'na giivenmesi tam da yasanan bu korkular
esnasinda gerceklesir. Dolayisiyla kisinin psikolojik olarak yasadigi korkular, onu
Allah'a baglanmaya ve O'na dua etmeye yonelttigi i¢in insan Allah iliskisine olumlu
olarak yansimaktadir.

Islami literatirde Allah korkusu olarak ifade edilen duygunun Kur'an
baglaminda hangi kavramlarla ifade edildigini ortaya koymamiz bu noktada
onemlidir.}*®  Yukarida ifade ettigimiz anlamda insanmin Allah'tan korkmasi
diisiiniilemez. Ciinkii inanan insan hi¢ bir zaman Allah't bir tehlike kaynagi ve
kendisinden kagilmasi gereken bir varlik olarak goremez. Ancak tasavvufi kaynaklarda
bizzat Allah'm zatindan ve sifatlarindan korku duyulmasimi ifade eden hususlar yer
almaktadir. Gazali'nin verdigi Ornegi burada zikretmemiz konunun daha iyi
anlasilmasin1 saglayacaktir. Gazali'nin aktardigma goére Allah Hz. Davud'a soyle
vahyetmistir: “Ey Davud, yirtic1 hayvanlardan korktugun gibi benden de kork”. Gazali
bu rivayetin anlammi su sekilde Ozetlemektedir: “Yirtici hayvanlardan korkmak,
kuvvet, kudret, kibir, heybet ve saldirganlik vasfi ile diledigini yapabilme imkanlarina
sahip olup, yaptigina aldiris etmemesi bakimindandir. Seni parcalarsa, zerre kadar
keyfine keder gelmez. Sayet saliverirse, sana aciylp merhamet ettigi icin degil, seni
begenmedigi ve senin Oliine veya dirine iltifat etmedigi i¢indir. Bunu bdyle dis
goriiniist ile bilen, dis goriisten daha kuvvetli olan batini miisahede ile Allah'in “Bunlar
Cennete, buna aldiris etmem; bunlar da Cehenneme buna da aldiris etmem”
buyurdugunun dogrulugunu anlar. Iste onun her seyden miistagni ve higbir seye aldiris

etmedigini bilmen, kendisinden korkuyu gerektirdigini anlamak i¢in sana yeter. Bu

139 Morgan, Psikolojiye Giris, s. 208.
140 Calismamiz icerisinde Kur'an'da korku ifade eden kavramlardan en ¢ok kullanilan Havf, Hasyet ve
Takva kelimeleri ele alinmustir.
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korku, zat1 icin Allah'tan korkmaktir”.**! Allah'in her seyden miistagni olmasi, insanlara
ve onlarin fiillerine deger vermedigi anlamina gelmez. Allah insana deger vermemis
olsaydi onu yaratmazdi. Clinkii var olmak yokluga gore bir deger ifade etmektedir.
Diger taraftan Allah insanin eylemlerini umursamasaydi onlar1 dogru yola
yonlendirmek icin peygamberleri gondermez, kendi hallerine birakirdi. insanin Allah'in
stfatlarin1 bilmesi, O'nun zatindan korkmasina degil, kendi acizligini anlamasina ve
O'na yonelmesine sebep olmalidir. Dolayisiyla Gazali'nin bu hususta yapmis oldugu

kiyaslamay1 uygun bulmadigimizi ifade etmemiz gerekir.

3.3.1. Kur'an'da Korkuyu ifade Eden Kavramlar

3.3.1.1. Havf

Arapea sozliiklerde giivende olmanin zidd1 olarak korku, endiselenme, sakinma,
kaygi ve iiziintii anlamlarina gelen havf,'*? hoslanilmayan bir durumun basa

143

gelmesinden ya da istenen bir seyin kacirilmasindan duyulan kaygi ve korku,™ insanin

tahmini olarak ya da bilgiye dayanarak basma kétii bir seyin gelecegini beklemesi'**
gibi anlamlarma gelmektedir. Bu anlamlar itibariyle korku gelecekte vuku bulacak
durumlarla ilgili olmaktadir. Ciinkii kisi ya bagina hos olmayan bir hadise gelece§inden
veya elinden bir firsatin kagacagindan korkuyor. Bu da ancak gelecekte olusacak bir sey
icin olur.}%

Kuran'da havf kelimesi farkli kullanimlariyla birlikte ylizden fazla ayette
gecmektedir. Baz1 ayetlerde korkma, endiselenme, glinaha girme korkusu ve sinirlar
cigneme endisesini ifade etmektedir.!*® Ko&tii bir durumla karsilasma korkusu,'#’
kiyamet giiniindeki azaptan korkma,'*® ahiret azabindan korkma,*® Allah'in azabindan
korkma'®® gibi durumlarin ifade edildigi ayetlerde havf kelimesinin kullanildigini
goriiyoruz. Yine Hz. Peygamber'in agzindan bazi ayetlerde “Ben Rabb'ime isyan

edersem gercekten biiyiik bir giiniin azabindan korkarim” ifadesinde havf kelimesi

141 Gazali, IThya, c. IV, s. 293.

142 fbn Manzir, Lisdnu'l-Arab, c. IX, s. 99; Zebidi, Tacu'l-4ris, c. XIII, s. 288.

143 Ciircani, Ta'rifdt, s. 101.

144 fsfehani, Miifredat, s. 303; el-Isfahani, ez-Zeria ild mekdrimi's-Seria, thk. Ebll Zeyd el-Acemi, Daru's-
Selam, Kahire, 2007, s. 234.

145 Kuseyri, Risdle, s. 234.

146 Bkz. Bakara, 2/182, 229; Nisa, 4/3, 128; Maide, 5/108.

147 Bakara, 2/239; Nisa, 4/101, 35; Enfal, 8/58; Tevbe, 9/28; Yusuf, 12/13; Suara, 26/12, 14; Kasas, 28/7,
34.

148 A'raf, 7/59; Nir, 24/37; Suara, 26/135; Insan, 76/7.

149 Hd, 11/103; Isra, 17/57; Middesir, 74/53.
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kullanilmistir.®®  Allah'm vaidinden korkanlar,®? Allah'n huzurunda toplanmaktan
korkanlar’>® ve kétii hesaptan korkanlarin®®* ifade edildigi ayetlerde de havf kelimesi
gecmektedir. “...Ben Allah'tan korkarim. Allah cezasi cetin olandu™*™° *..Ben
dalemlerin Rabb'i olan Allah'tan korkarim™®® diyen Seytanin korkusu da havf kelimesi
ile ifade edilmistir. Havf kelimesinin anlamlarina binaen insanin Allah’tan korkmasini,
yaptigr kot fiiller neticesinde Allah’in kendisini cezalandirmasindan, cehennem
azabiyla karsilagmaktan, cenneti ve Allah’in rizasin1 kaybetmekten korkma seklinde
anlamak miimkiindjir.

“O seytan sizi ancak kendi dostlarindan korkutuyor. Onlardan korkmayn, eger

»157 ayetinde de havf kelimesi kullamlmistir. Bu ayet

mii'min iseniz benden korkunuz
Allah korkusuna delil olarak kullanilmasi agisindan ayri bir onem tagimaktadir. Ayetin
ifade ettigi anlamin tam olarak anlasilmasi siyak sibak a¢isindan degerlendirilmesine
baglhdir. Uhud Savasindan sonra Kureys ordusu Mekke'ye dogru yonelmis bir siire
ilerledikten sonra pisman olmus ve tekrar doniipp Hz. Peygamber ile savasmak
istemislerdir. Ebu Siifyan bir bedevi ile Hz Peygamber'e, savasmak i¢in tekrar
toplandiklarint ve gelecekleri haberini iletmistir. Allah bu durumu Hz. Peygamber'e:
“Onlar éyle kimselerdir ki, halk kendilerine, 'Insanlar size karsi ordu toplamusiar,
onlardan korkun' dediklerinde, bu sz onlarin imanini artirdi ve 'Allah bize yeter, O ne

158 ayetiyle bildirmistir. Hz. Peygamber'de miisriklerden bir

giizel vekildir!" dediler
saldir1 gelme ihtimaline karsilik Uhud'un ertesi giinii, gelen haberlerden korkmadan
yaralanmis olmalarina ragmen Hz. Peygamber'in emrine itaat ederek onun yaninda yer
alan ve samimi bir kalple sadece Allah'a giivenen miisliimanlarla birlikte Hamrau'l-Esed
mevkine kadar gelmis ancak miisriklerin cesaret edemeyip Mekke'ye donmeleri
sebebiyle herhangi bir savas olmaksizin geri donmiislerdir.’>® Bunun iizerine: “Bundan
dolayt Allah'tan bir nimet ve liitufla kendilerine hichir fenalik dokunmadan geri

95160

dondiiler ve Allah'in rizasina uydular. Allah lituf sahibidir”*" ayeti nazil olmustur. Bu

151 En'am, 6/15; Yanus, 10/15; Ziimer, 39/13.

152 Kaf, 50/45.

153 En'am, 6/51.

14 Ra'd, 13/21.

155 Enfal, 8/48.

156 Hagr, 59/16.

157 Al-i Imran, 3/175.

158 Al-i Imran, 3/173.

159 Taberi, Camiu'l-Beyan, c. VII, s. 399 vd.; Mevdudi, Tefhimu'l-Kur'an, trc. Kurul, Insan Yay., Ist.,
1986, c. I, s. 271.

160 Al-i fmran, 3/174.
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ayetten sonra Allah: “O seytan sizi ancak kendi dostlarindan korkutuyor. Onlardan
korkmayn, eSer mii'min iseniz, benden korkun'®* buyurmustur. Ayetin “O seytan sizi
ancak kendi dostlarindan korkutuyor” kisminda gecen seytanin kim oldugu ile ilgili
farkli goriisler bulunmaktadir. Ger¢cek manada Seytan, Ebu Siifyan'in Hz. Peygamber'e
haber gonderdigi bedevi, kafirlikte ileri giden Nuaym b. Mes'ud ya da Ebu Siifyan'a
rastlayan topluluk olabilecegi seklinde yorumlar yapilmistir. Seytanin dostlarindan
maksadda miisrikler ve kafirlerdir. Ayetin devaminda onlardan korkulmamasi ve savasa
gitmekten cekinilmemesi ifade edilmistir. “Eger mii'min iseniz, benden korkun”
ifadesine “Hz. Peygamber'le birlikte savasa ¢ikin, onun her emrine uyun, ¢iinkii iman
Allah''n  korkusunu insanlarin korkusundan {istiin tutmayr gerektirir” anlami
verilmistir.’®2 Ancak buradaki korkudan maksadin Allah'in zitindan duyulan korku
olmayip O'nun emrine kars1 gelmekten duyulan korku olarak yorumlanmasi, dnceki
ayetlerle daha tutarli goriinmektedir. Nitekim Taberi ve Matiiridi “benden korkun”
ifadesini “emrime kars1 gelmekten korkun” seklinde yorumlamislardir.!®® Dolayisiyla
Allah ayette mi'minlerin kalplerine korku salmak isteyen miisriklerden
korkulmamasini, ¢iinkii bdyle bir durumda korkuya kapilmalar1 ve savastan geri
durmalari nedeniyle, Hz. Peygamber'e iman etmelerinin ve O'nu her durumda
destekleme sozlerinin bir anlami kalmayacaktir. Ciinkii Hz. Peygamber miisrikler
karsisinda yalniz kalacak, onlar da Hz. Peygamber'e uymamakla Allah''n emrine
muhalefet etmis olacaklardir. Allah mii'minleri bu durumdan sakindirmak ve kendi
emrine onlar1 davet etmek i¢in “benden korkun” ifadesini kullanmis olabilir. Ciinkii
mii'minler i¢in Allah bizzat zatindan dolay1 korkulan bir varlik degil bilakis “Allah bize

164 seklinde ifade ettikleri gibi biitiin korkulardan kendisine

veter, O ne giizel vekildir
siginilan ve giivenilen bir varliktir.

Kur'an-1 Kerim'de Allah bircok ayette korku ve hiizniin kendilerine
ugramayacag1 belli sifatlara sahip insanlar1 zikretmistir. Allah'a, ahiret gliniine inanan

167

ve salih amel isleyenler,'®® Allah'a teslim olanlar,'®® Peygamber'e uyanlar,'®” mallarini

Allah yolunda harcayanlar,'® Rabbimiz Allah'tir deyip dosdogru olanlar,'®

161 Al-j imran, 3/175.

182 Zemahserd, Kessdf, c. 1, s. 663; Razi, Mefdtihu'l-gayb, c. IX, s. 435.
163 Taberi, Camiu'l-Beyan, c. VII, s. 416; Matiiridi, Te'vildt, c. |, s. 334.
164 Al-j imran, 3/173.

165 Bakara, 2/62; Maide, 5/69.

166 Bakara, 2/112.

167 Bakara, 2/38.

168 Bakara, 2/262, 274.
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Peygambere iman eden ve kendini diizeltenler,'’® iman eden, salih amel isleyen, namaz
dosdogru kilan ve zekati verenler'’* bu sifatlara sahip insanlardir. Ashinda insanin
Allah'in huzurunda hesap vermekten ve O'nun cezalandirmasindan korkmasi kendi
yaptiklar1 sebebiyledir. Insan yukarida sayilan fiilleri isledigi siirece yani Allah'n
emrine uygun bir hayat yasama cabasi icerisinde oldugu zaman o insan i¢in korku ve
liziintiiniin olmayacagini Allah vaad ediyor. Dolayisiyla insan Allah iligkisini korku
temelinde insa etmek, hem Allah'in kendisini nitelendirdigi sifatlarin ¢ogunlugu
acisindan hem de Kur'an'm genel yaklagimi agisindan dogru bir yaklasim olmadigini
soyleyebiliriz. Insan psikolojisi ac¢isindan da baktigimizda uyari, sakindirma ve dozu
ayarlanmig korku zaman zaman faydali olabilir. Ancak 6zellikle insan Allah iligkisi s6z
konusu oldugunda siirekli korkutma insanda Allah'tan ve Allah'la ilgili olan her seyden
uzaklagmaya sebep olabilir.

Korkunun/havf Tasavvuf’ta genis bir sekilde ele alindigimi goriiyoruz.
Tasavvufta bazi ayetler!’? delil gosterilerek Allah korkusu farz kabul edilmistir.
Allah'tan olan korku, O'nun ya ahirette veya diinyada azap vermesinden
korkulmasidir.t”® Allah korkusuna havfullah denilmistir. Allah'in zatindan korkmak,
asikin masukunu iizmesinden ve rahatsiz etmesinden korkmasi gibi bir korkudur.
Ariflerin korkusu boyledir. Avam ve halk ise cehenneme gireriz veya cennete giremeyiz
diye korkarlar.’* Allah'tan korkmak, &rnegin aslandan korkmak gibi bir sey degildir.
Aksine bundan maksat, giinahlardan uzak durmak, emrettiklerini tercih edip yerine
getirmek demektir. Bu yiizden soyle denilmistir: “Kisi giinahlar1 terk etmedikce
korkuyor sayilmaz”.1"

Kuseyri er-Risale adli eserinde mutasavviflarin havf ile ilgili sézlerine yer
vermistir. Mesela “Korkan aglayip gozlerini silen degildir. Korkan ancak o kimsedir ki,
bir seyi yapmasinda azap vardir diye korkarak o seyi terk edendir” denilmistir. Yahya b.
Muaz da: “Zavalli ademoglu, eger fakirlikten korktugu gibi atesten korksaydi,
muhakkak cennete giderdi” demistir.}’® ibn Farek havfin tamimu ile ilgili su bilgileri
aktarmaktadir: “Havf, kalbte bulunan bir korkudur ki, akil ondan dehsete diiser; Allah'in

169 Ahkaf, 46/13.

170 En'am, 6/48; A'raf, 7/35.

171 Bakara, 2/277.

172 Al-i imran, 3/175; Nahl, 16/50-51.

173 Kuseyri, Risdle, s. 234-235.

174 Uludag, S., Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 161.

175 fsfehani, Miifredat, s. 303; el-Isfahani, ez-Zeria, s. 234.
176 Kuseyri, Risdle, s. 236.
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celalinden kalbin hareketlenmesidir; korkmanin sultani, azametin kibriyasidir; kalplerin
gayb perdelerine yaklasmasidir; nefsin telef olmaktan aciz kalmasidir.” Ibn Firek
havfin c¢esitleri hakkindaki goriisleri de aktarmaktadir: “Havfin g¢esitleri vardir. Bunlar:
Rehbet, hasyet, vecel ve heybettir.”*"" Havf giinahkarlar, rehbet abidler, hasyet alimler,
vecel muhibler ve heybet de arifler icindir. Korkularin en siddetlisi heybet halindeki
korkudur.1™

Tasavvufta korku derecelere ayrilmistir. Avama ait olan korku cezadan
korkmaktir. Bu korku tehdidi kabul etmek, sugu itiraf etmek ve sonunu diistinmekten
dogan korkudur. Havassin korkusu Allah'in azametinden dogan bir korkudur. Allah'in
zat ve sifatlarii bilmekle ilgilidir. Kul, Rabb'ini ne kadar ¢ok bilir ve ne kadar ¢ok O'na
yakin olursa, kalbindeki O'na kars1 ta'zimi de o kadar biiyiik olur. Bu korku, avamin
korkusundan daha yiiksek bir derecedir.!’® Korkunun en iistiin derecesi, Allah'm
cemalinden mahrumiyet korkusudur ki, bu, ariflerin korkusudur.&

Tasavvuf'ta kendisinden korkulan sey kisiden kisiye farklilik gostermektedir.
Kimileri Allah'm sevgisinin kaybedilmesinden korkulmasi gerektigini sdylerken
kimileri giinahlar sebebiyle Allah''n azabindan ve cehennem atesinden korkulmasi
gerektigini sdylemistir. Korkunun sebebi, insani giinah islemekten uzaklastirmasi ve
insani 1yi eylemlere yoneltmesi agisindan 6nemlidir. Nitekim Kur'an'da Allah kiyamet
sahnelerinden, ahirette hesap aninda yasananlardan ve cehennem hayatindan cesitli
ornekler vererek insanlar1 kotii fiil isledikleri takdirde nelerle karsilasacaklarina dair
uyarmaktadir. Allah: “Onlar icin altlarinda ve iistlerinde atesten katmanlar vardir. Iste
Allah, kullarini bununla korkutur. Ey kullarim bana karsi gelmekten sakinin'®t
buyurmaktadir. Ayette kafirler i¢cin hazirlanmis azabin ifade edilmesinden maksat, iman
edenleri uyarmak ve Allah'a kars1 gelmekten sakindirmaktir.’8? Aslinda korkunun bizzat
kendisi degil, sebep oldugu neticeler agsindan insan i¢in dnemsenmistir. Ciinkii kisi
korku sayesinde kendini giinahlardan uzaklastirmakta ve iyi fiillere yonelmektedir. Iste

diinya hayatinda Allah'm emirlerine aykir1 eylemlerde bulunan insan yaptiklarindan

177 Rehbet: Sakinma ve endise ile olan korkudur.

Vecel: Emaresi bulunmayan bir diigsiinceden dolay1 hissedilen korku; korkuyu hissetme, duyma.

Heybet: Ta'zim duygusuyla boyun egme geregini ortaya ¢ikaran bir korku tiiriidiir. Bkz. Isfahani,
Miifiredat, "r-h-b" md., "v-c-1" md.; Isfahani, ez-Zeria, s. 234.

178 [bn Farek, el-Ibdne, cev. A. Yildirim-A. Aslan, s. 214.

119 Cevziyye, Medadricu's-Salikin, c. 1, s. 511-512.

180 Gazali, Ihya, c. 1V, s. 294.

181 Z{imer, 39/16.

182 Razi, Mefdtihu'l-gayb, c. XXVI, s. 434,
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dolay1 gelecekte basina gelecek seylerden dolayi endiselenir ve korkar. Bu korku, insani
hem giinaha meyletmekten alikoyar hem de giinahtan sonra yeniden tevbeyle Allah'a
doniip kendini 1slah etmesine, kotii fiillerin yerine salih ameller islemesine sebep olur.
Iste kisi ile Allah'in yasaklar1 arasinda bir perde olan bu korku &viilecek gergek korku
olarak nitelendirilmistir.8 Ancak bazi insanlarda dzellikle Allah'n zatindan korkulmasi
gerektigine dair yapilan telkinler olumsuz sonuglar verebilmektedir. Korkunun asiri
olmast kisiyi imitsizlige ve karamsarliga sevk edebilir. Gazali, ifrat derecedeki
korkunun insan1 imitsizlige diistirdiigii i¢in yerildigini ifade etmistir. Ona gore korku,
Allah'a yaklasmak igin insan1 ilim ve amele sevk eden ilahi bir kameidir.!® Bu noktada
korkunun siddetinin az veya ¢ok olmasi, kisinin davraniglarini olumlu ya da olumsuz
olarak yonlendirecegi i¢in dnem arz etmektedir. Hangi tiir korku olursa olsun, insanda
siddetli korkunun hakim olmasi bazi psikolojik rahatsizliklara sebep oldugu bilinen bir
husustur. Bu nedenle iglenen gilinahlar sebebiyle insanlara Allah'n azabindan korkma
hususunda uyarilarda bulunulurken kisinin timitsizlige diismemesi i¢in Allah'in rahmeti,
sevgisi ve magfireti lizerinde durularak uyarilar yapilmasi daha faydali sonuclar
verecektir.

Insan Allah iliskisi baglaminda korku, insam1 Allah'tan uzaklastirip onu
{imitsizlige siiriikkleyen bir duygu olmamalidir. Insan muhabbet duydugu, merhamet
sahibi olan Rabb'inin emrine muhalefet etmekten, O'nun rizasini1 kaybetmekten ve iman
edip salih ameller isleyenler i¢in vaad ettigi sonsuz miikafatlara ulagamamaktan
korkmalidir. Eger Allah'in hosnutlugunu kazanacak eylemlerle dolu bir hayat gecirirse
kendisi i¢in korku ve hiizniin olmayacagi, sonsuz saadet yurduna gidecegi timidini her
zaman tagimalidir. Bu nedenle tasavvufta korku (havf) ve iimit (recd) bir kusun iki
kanadina benzetilmistir. Ikisi beraber oldugunda ancak kus ucabilir. Biri eksik
oldugunda kusun ug¢masi pek miimkiin olmaz. Ikisi birlikte bulunmazsa kus &liime terk
edilmis olur.'®® insanda korku ve {imidin bdylesine hassas bir dengede tutulabilmesinin
imkan tartismaya acik bir konudur. Ancak insan psikolojisi acisindan yaklasildiginda
timit duygusunun agir basmasmin onun i¢in daha faydali olacagini sdyleyebiliriz.
Insanin Allah'a kars1 duygusal yaklasiminda korkudan daha fazla muhabbet duygusunun

olmasini gerektiren deliller ¢ok daha fazladir.

183 Cevziyye, Medadricu's-Salikin, c. 1, s. 510.
184 Gazali, IThyd, c. IV, s. 289.
185 Tbn Farek, el-Ibdne, ¢ev. A. Yildinnm-A. Aslan, s. 216.
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3.3.1.2. Hagyet

Havf kelimesi gibi korkmak anlamma gelen hasyer'®® kelimesine, sevgi ve
saygiyla karisik bir korku'®” anlam1 verilmistir. Kehf Stiresi 80. ayette Hizir (a.s)'n sozii
olan “Cocuga gelince, anasi babast mii'min insanlardi. Onlart azginliga ve kiifie
siiriiklemesinden korktuk” ifadesinde “bilmek” anlaminda kullanildig1 sdylenmistir.'8®
Zeccac bu ayette gegen “hagyet” kelimesinin hoglanmama, tiksinme anlamina geldigini
ve bu ifadenin Allah hakkinda caiz olamayacagini ifade etmistir.*&

Havf ve hasyet kelimelerinin korku anlaminda birlesmeleri sebebiyle es anlaml
kelimeler oldugu sdylense de,’®® Askeri havf ve hasyet kelimelerinin aralarinda fark
oldugunu ifade etmektedir. Ona gorehavf hos olmayan seylerle ilgilidir ve hos olmayan
seyler terk edilir. Hagyet ise hos olmayan seylerin derecesiyle ilgilidir ve havf olarak
isimlendirilmez.!®* Taha Siresi 77. ayette havf ve hasyet kelimelerinin birlikte
kullanilmis olmasi, ikisi de korku anlamini ifade etse de aralarinda bir derece farki
oldugunu gosterir. Eger aralarinda fark olmasaydi ayni anlamda iki kelimenin ayni ayet
i¢cerisinde kullanilmasi abes olurdu.

Hasyet kelimesi Kur'an'da ¢esitli kullanimlariyla birlikte korku anlaminda birgok
ayette kullamilmustir. Ornegin: “Yoksulluk korkusuyla cocuklarimzi oldiirmeyin...” %
ayetinde hagyet kelimesinin korkmak, endiselenmek anlaminda kullanildigini
goriiyoruz. 19
Allah insanlardan degil de kendisinden korkulmasi gerektigini ifade ettigi

¢

ayetlerde de hasyet kelimesini kullanmustir. “... Bugiin kdfirler dininizden iimitlerini
kestiler. Artik onlardan korkmaywn, benden korkun. Bugiin sizin i¢in dininizi kemdle
erdirdim...”'% mealindeki ayette Allah, kafirlerden degil de kendisinden korkulmasi
gerektigini emretmistir.1%

Insanlara kars1 duyulan gekinme ve korku duygusu da hasyet kelimesiyle ifade

edilmistir. Mesela Allahin Hz. Peygamber'e hitaben: *..Icinde Allah'in ortaya

186 Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, c. IV, s. 284; Tbn Manzur, Lisdnu'l-Arab, c. XIV, s. 228.

187 [sfehani, Miifreddt, s. 283-284.
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189 fbn Manzur, Lisdnu'l-Arab, c. XIV, s. 228.

190 Zebidi, Tacu'l-Ariis, c. XXXVII, s. 550.

191 Askerd, el-Furuku'l-Lugaviyye, s. 241.

192 fsra, 17/31.

193 Diger ayetler icin bkz. Bakara, 2/74; Isra, 17/100; Enbiya, 21/28; Mii'mintin, 23/57; Hasr, 59/21.
194 Maide, 5/3.

19 Diger ayetler igin bkz. Bakara, 2/150; Tevbe, 9/3.
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¢tkaracag bir seyi gizliyor ve insanlardan ¢ekiniyordun. Oysa kendisinden ¢ekinmene
Allah daha laytktr**® buyurmustur.’
Alimlerin Allah'a kars1 duyduklar saygi, ta'zim ve korku da “...Allah'a kars:

198 ayetinde hasyet kelimesiyle ifade

ancak kullart icinden dlimler derin saygi duyarlar
edilmistir. Ayette ilim sahibi insanlarm Allah ile olan iliskilerinde bir duygu olarak
hasyet kelimesinin kullanilmasi, bu kavramin ilimle baglantili oldugunu ve kendisine
saygl gosterilen varlik olan Allah hakkindaki ilmin bir neticesi oldugunu
gostermektedir. Imam Matiiridi bu ayetin tefsirinde, alimlerin Allah'tan korkma
sebeplerini onlarin Allah'in otoritesini, azametini, kudretini ve yiiceligini bilmelerine
dayandirmistir. Alimler 6liimden sonra yeniden dirilise iman eden kimseler olduklar
icin Allah'in emirlerine ve yasaklarina muhalefet etmekten korkarlar. Ciinkii muhalefet
edenler i¢in O'nun azabmin ve intikaminin oldugunu bilirler.!®® Razi de hasyet
duygusunun derecesinin, Allah' bilmeyle orantili oldugunu sdylemektedir.2%
Dolayisiyla hagyet duygusunun igerdigi korku, Allah'in sifat ve fiillerinin bilinmesi
neticesinde ortaya ¢ikan bir duygudur. Yaptigi koti eylemler sebebiyle Allah'in
kendisine nasil muamele edecegini bilmeyen yani Allah't tanimayan kimsenin Allah'tan
korkmasi diisiiniilemez.

Isfahani'ye gore hasyet, kendinden korkulani bilmeyle birlikte ona saygi
duymay1 igeren bir duygudur.?®? ibnu'l-Kayyim el-Cevziyye “.Allah'a karsi ancak

7202 ayetini delil gostererek, hasyet

kullart iginden dlimler derin saygi duyarlar
kelimesinin havf kelimesinden daha 6zel oldugunu ve hasyetin Allah't bilenlere
mahsusu oldugunu ifade etmistir. Ona gore hasyet marifetle birlikte bulunan bir
korkudur.2%

Korku duygusunun ortaya ¢ikmasinda insandaki iki farkli davranis grubunun
etkili oldugunu sdyleyebiliriz. Insanmin Allah'tan yiiz cevirmesi, O'na teslimiyeti
reddeden tutum ve davranislar sergilemesi sonucu ortaya ¢ikan korku ki bu korkuyu

havf olarak isimlendirebiliriz. Bu korku havf kelimesinin anlamiyla -gelecekte hos

olmayan bir seyle ya da bir durumla karsilasma korkusu- uyusur bir sekilde insanin

1% Ahzab, 33/37.

197 Diger ayetler icin bkz. Nisa, 4/77; Maide, 5/44.
198 Fatir, 35/28.

19 Matiiridi, Te'vilat, c. 1V, s. 179-180.
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Allah'in emir ve yasaklarina aykir1 tutum ve davranislar icerisinde bulundugu zaman
cezalandirilmaktan korkmasi anlamina gelir ki, bu, her mii'minde var olan genel bir
korkudur.?® Allah'a teslim olan, O'nun rizasina uygun davranan insan igin Allah"
bilmenin ve tanimanin sonucu olarak Allah'in azdmetine kars1 duyulan saygidan ileri
gelen korku ki bunu da hasyet olarak isimlendirmek miimkiin gériinmektedir. Gazali
Allah'in heybet ve azdmetinden dolay1 korkanlari, isledigi giinahlardan dolay1 Allah'tan

korkanlardan mevki olarak daha iistiin gérmektedir.?%®

3.3.1.3. Takva

Sozliikte “korumak, korunmak, ¢ekinmek, korkmak™ gibi anlamlara gelen v-k-y
fillinden tiireyen takva kelimesi, insanin kendi canim1 korkulan seylerden
sakindirmasidir. Dinl anlamda takva, insanin kendisini giinahlardan sakindirmasi

anlamma  gelmektedir.?%

Cahiliye donemi siirlerinde ittikd kelimesi, sizinle
korktugunuz bir sey arasina, onun size ulagsmasini Onleyerek sizi koruyabilecek bir sey
yerlestirmek anlaminda kullanilmistir. Izutsu bu kavramin Kur'an diislincesinde dini bir
anlam kazanarak “birinin gerceklesmesi yakin olan ilahi azap tehlikesine karsi, onunla
kendisi arasma koruyucu bir itaat ve inan¢ kalkam1 koyarak kendisini
korumasi”anlamima geldigini ifade eder.??” Ciircani'nin Izutsu'dan ¢ok &nce yapmis
oldugu takva taniminin ayni anlami igerdigini goriiyoruz. Clircani'ye gore takva ‘“ceza
almay1 gerektiren davranislardan nefsi korumak suretiyle, Allah'a itaat ederek azabindan
sakinmak”tir.2%® lzutsu, “Allah'tan korkun. Allah'n azaplandirmas: siddetlidir*®
ayetinde ittika/korku, Allah ve ikab/cezalandirma kelimelerinin yan yana zikredilmis
olmasindan hareketle takva kelimesinin “ahirette Tanri'nin cezalandirmasindan
korkmak” anlamina geldigini, ancak zamanla bu orjinal anlamindan evrilerek Once
“Tanri'dan dindarca korkmak” ve oradan da sonunda saf ve basit “dindarlik” anlamina
geldigini ifade etmektedir. Ona goére, Kur'an'da kiyametin her an kopabilecegi

bilincinden kaynaklanan hayati ciddiye alma tavri, orjinal anlamiyla takvadir.?t

Izutsu'nun yorumladigr Maide Stresi 2. ayetin biitlinline baktigimizda Allah inananlar

204 Gokcan, M. Mansur, "Tasavvufta Allah Korkusu (Havf)", CUIFD., c. 4, S. 2, 2004, s. 249-274.
205 Gazali, ihyd, c. 1V, s. 292.

26 {sfehani, Miifiedat, s. 881.

207 \zutsu, Kur'an'da Tanri ve Insan, s. 346, 349.

208 Ciircand, Ta'rifét, S. 65,

209 Maide, 5/2.

20 |zutsu, Kur'an'da Tanr ve Insan, s. 345.
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icin baz1 emir ve yasaklarini ifade etmektedir.?!! Bu emir ve yasaklar hususunda Allah
kendisine muhalefet edilmemesi konusunda mii'minleri uyarmaktadir. Eger Allah'm
koymus oldugu emir ve yasaklar ¢ignenirse iste o zaman ceza hak edilmis olacaktir.
Dolayisiyla bu ayette takva kelimesini mii'minlerin Allah'tan korkmasi anlaminda degil
de O'nun emirlerine kars1 gelinmemesi hususunda bir sakindirma olarak anlamak ayet
biitiinligii acisindan daha uygun goériinmektedir.

Adalet sahibi Allah'in  ahlaksiz  davranislari  cezalandiracagmi  bilip,
cezalandirilmaktan ve giinaha diismekten korkmak ve korunmak anlamindaki takva,?1?
pasif bir duygu olmayip insan1 diinyada kotii eylemlerden sakindirirken ayni zamanda
Allah'in emrettigi davraniglara yonlendiren dinamik bir i¢ unsur olmaktadir.

Takva kelimesi ¢esitli kullanim sekilleriyle birlikte Kur'an'da iki yiizden fazla
ayette kullanilmistir. Kelimenin bu kadar sik kullanilmis olmas1 dindeki 6nemini agikca
ortaya koyar. Klasik miifessirler takvaya ve ayni kokten gelen emir kiplerine genellikle,
“Allah'tan korkun” anlamimi vermistir. S6z konusu fiilin kokii korku anlamini da
icermekle birlikte bu, korkung bir seyden ¢ekinmeyi degil seven birinin sevdiginin
gonliinii  incitmekten ¢ekinmesini, yaratanina kars1 saygi ve sorumluluk duyma
hassasiyetini ifade eder. Bu baglamda “Allah bilinci, Allah'a karst sorumluluk bilinci”
ifadeleri takva kavraminm icerigine daha uygun goriinmektedir.?'3

Takva kelimesinin anlam igeriginde bulunan korunma ve sakinmanin insan
Allah iliskisinde insanin bizzat Allah'n kendisinden sakinilmasi seklinde diisiinmemek
gerekir. Clinkii insan iman ederek Rabb'ine giivenip baglanmistir. Bu imanin igeriginde
muhabbet duygusuyla gelen teslimiyet vardir. Oysa korku duygusuyla gelen korunma
ve sakinma hali insanin siirekli tedirgin olmasma, korku duydugu varliktan
uzaklagmasina ve ona karsi hi¢bir olumlu duygu besleyememesine neden olur. O halde
sevgi ve gliven duygulariyla birlikte bulunan Allah korkusunu diger korkular gibi
diisiinmemek gerekir.?'* Takva kelimesini de Allah sevgisine engel olacak seylerden

nefsi korumak, Allah'm koydugu sinirlar1 ¢ignemekten sakinmak ve boylece kendini

21 "By iman edenler! Allah'mm nisanelerine, haram aya, hac kurbanina, (bu kurbanliklara takil)
gerdanliklara ve de Rabb'lerinden bol nimet ve hosnutluk isteyerek Kabe'ye gelenlere saygisizlik
etmeyin. [hramdan ¢iktigimzda (isterseniz) avlammn. Sizi Mescid-i Haram'dan alikoydular diye
bazilarina beslediginiz kin, sakin ha sizi, haddi asmaya siiriiklemesin. Iyilik ve takva iizere yardimlasin.
Ama gilinah ve diigmanlik iizere yardimlagmayin. Allah'a (emirlerine) karsi gelmekten sakinin. Ciinkii
Allah'in cezasi ¢ok siddetlidir."

22 Giiler, 1., Allah'in Ahlakiligi Sorunu, s. 66.

213 Uludag, S., "Takva" md., DIA., c. XXXIX, Ist., 2010, s. 484.

214 Alper, Imamin Psikolojik Yapist, s. 121,
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Allah'in cezalandirmasindan korumak seklinde anlamak miimkiindiir. Dolayisiyla takva
kavraminin Allah'a nisbet edilmesi, higbir zaman bizzat korkung ve tehlikeli bir seyden
korkmak anlamina gelmez. Boyle olsaydi takva sahiplerinin O'na en yakin olan degil,
O'ndan en uzak bulunanlar olmasi gerekirdi.?*®

Kur'an'da takva sahiplerinin/miittakiler vasiflarindan ve onlar igin hazirlanan
miikafatlardan bahseden sayisiz ayet vardir. Bu ayetlere gore takva sahipleri gayba iman
ederler, namazi1 dosdogru kilarlar, kendilerine verilen riziktan Allah yolunda harcarlar,
Allah'in indirdigi biitiin kitaplara ve ahirete iman ederler, zekat: verirler, antlagsma

16 5nceki kavimlerin

yaptiklarinda sdzlerinde dururlar, zor durumlarda sabrederler,?
basina gelen felaketlerden ders alirlar,t’ Allah'in koydugu smirlari ¢ignemezler,?'®
Allah yolunda mallar1 ve canlari ile cihad etmekten cekinmezler.?!® Takva sahibi
kimseler, igerisinde diledikleri her seyi bulabilecekleri, icinden nehirler akan Adn
cennetlerine gireceklerdir.?® Diinya hayatinda iyilik yapan, geceleri az uyuyup
seherlerde bagislanma dileyen takva sahipleri ahirette Rabb'lerinin kendilerine verdigi
miikafatlar1 alarak cennetlerde pinar baslarinda bulunacaklardir.??* Allah onlan
cehennem azabindan korumus??? ve onlarin dostu olmustur.??

Genel anlamda takva kelimesinin gectigi ve takva sahiplerinin vasiflarinin
anlatildig1 ayetlere baktigimizda bu duyguya sahip insanin Allah'in emirlerini yerine
getirme ve yasaklarindan uzak durma hususundaki hassasiyetini goriiyoruz. Dolayisiyla
takva, insanin davraniglarini olumlu anlamda yonlendiren onun diinya hayatinda ahlaki
bir durus sergilemesine kaynaklik eden hem insan-Allah iliskisi agisindan hem de insan-
insan 1iligkisi ac¢isindan degerlendirebilecegimiz bir duygu olmaktadir. Toplumsal
iligskilerde insanin uymasi gereken bir¢ok kurallardan bahsedilen Hucurat Suresi'nin 13.
ayetinde Allah: “...Allah katinda en degerli olaminiz, O'na karsi gelmekten en ¢ok
sakinamzdir...” buyurmaktadir. Bu ayetin tefsirinde Razi, ilmin meyvesi olarak

degerlendirdigi takvanin en diisiik mertebesinin, kulun yasaklardan kaginmasi,

emredileni yapmasi; ancak bu ikisi ile huzur bulup kendini giivende hissetmesi

215 Topaloglu, Bekir, "Allah" md., DIA., c. I, Ist., 1989, s. 486
216 Bakara, 2/3-4, 177.

217 Bakara, 2/65-66.

218 Bakara, 2/194.

219 Tevbe, 9/44.

220 Nahl, 16/31; Sad, 38/49.

221 Zariyat, 51/15-18.

222 Tar, 52/17.

223 Casiye, 45/19.
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oldugunu ifade etmektedir. Ona gdre en muttaki kimse, emrolundugu seyi yapan, yasak
edilenleri yapmayan, bununla birlikte Rabb'inden hasyet duyan, Allah'tan baska hi¢bir
seyle mesgul olmayan ve Allah'in kalbini nurlandirdig1 kimsedir.??*

Insan Allah iliskisi baglaminda diisiindiigiimiizde havf, hasyet ve takva
kavramlarii salt korku olarak degerlendirmemek gerekir. Ciinkii tek basina korku
istenen bir duygu degildir. Ozellikle de insan Allah iliskisini korku iizerine
temellendirmek saglikli sonuglar vermeyebilir. Clinkii korku, insan davranislarina bir
dereceye kadar yon vermeye muvaffak olsa da bu, hem insan tabiatina hem de yaratilis
gayesine uygun degildir. Sevgi insana hiirriyetini bahsedip ona sahsiyet kazandirirken,
korku siiriilestirir ve sindirir.?%>

Allah'in kendini niteledigi sifatlar agisindan baktigimizda O'nun Cebbar, Kahhar,
Zintikdm gibi gergekten bazi korkutucu sifatlara sahip oldugunu goriiriiz. Ancak bu
sifatlarin, Allah''n rahmetinden, sevgisinden, bagislayiciligindan bahseden sifatlarin
yaninda ¢ok az sayida oldugu goriiliir. Dolayisiyla korkulur olmak, Allah'in sifatlart
arasinda yer almakla birlikte O'nun rahmeti, merhameti ve sevgisi kadar Kur'an'da
zikredilmemistir. Buna ragmen Allah deyince ¢ogu insanin ozellikle de c¢ocuklarin
aklma sevgi degil korku gelmektedir. Bunun sebebi ise anne-babalarin Allah'a karsi
duygularin heniiz olusmadig1 kii¢iik yastaki ¢ocuklarina kars1 Allah'tan bahsederken sik
sik cehennem atesinden bahsetmeleri ve onlar1 bununla korkutmalaridir. Allah'in ates ve
ceza gibi olumsuz kavramlarla birlikte zihinlere yerlesmesi, Allah sevgisine dayal1 bir

din algis1 yerine Allah korkusunun hakim oldugu bir din anlayisini ortaya

cikarmaktadir.

3.4. Dua

Dua, insan Allah iligkisinde insan agisindan duygusal yonii agir basan bir
iletisim tiirtidiir. Mii'minin Allah ile duygusal iligskisinde bazen sifahi olarak bazen de
yiireginin derinliklerinde sessizce dillendirdigi dua, sevincin, hiizniin, yalmzligmn,
pismanligin, stikriin, acizligin, caresizligin kisacasi insana dair yasanan her halin Allah
ile paylasildigi cok o6zel bir sohbettir. Dua, kisiyle Allah arasinda vasitasiz olarak
gerceklesen, 6zel bir yeri ve zamani olmayan bir iletisim modelidir. insan1 dua etmeye

sevk eden etkenler kisiden kisiye farklilik gosterebilir. Genel olarak insanlar Allah'in

24 Razk, Mefatihu'l-gayb, c. XXVIII, s. 114-115.
225 Cam, Nusret, Ask Dini, s. 318.
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kemal sifatlarini 6vmek, O'nun azameti karsisinda acziyetlerini itiraf edip O'na teslim
olmak ve bagliliklarin1 gostermek, sikinti, hastalik, felaket gibi durumlarda O'ndan
yardim istemek, Allah'in verdigi nimetler i¢in siikretmek ve islenen giinahlardan dolay1
af istemek ic¢in duaya yonelirler. Dolayisiyla biitiin bu nedenlerle insanin Allah'a
yoneligini ifade eden dua; hamd, sena, siikiir, tevbe vb. ibadetleri igine alan genel bir
kavram olmaktadir.

Kur'an-1 Kerim'de dua kavrami ve tiirevleri bir¢ok ayette Allah'a yalvarma,
cagirma, davet etme, ibadet etme, bir durumu arzetme gibi anlamlarda kullanilmistir.
Sozgelimi; “De ki: “Eger dogru sdéyleyenler iseniz soyleyin bakalim. Acaba size
Allah'in azabt gelse veya size kiyamet saati gelip c¢atsa siz Allah'tan baskasina mi

7226 ayetinde dua kavrami

yalvarip yakarwrsimiz? Haywr, yalmz O'na yalvarirsiniz...
Allah'a yonelmeyi, O'ndan yardim istemeyi, yalvarip yakarmayi ifade etmektedir.
Kuran'da “Yisuf, “Ey Rabbim! Zindan bana, bunlarin beni ddvet ettigi seyden daha
sevimlidir. Onlarin tuzaklarini benden uzaklastirmazsan, onlara meyleder ve
cahillerden olurum” dedi”??" ayetinde dua kelimesi ¢agirmak, davet etmek anlaminda

kullanilmistir. Dua kelimesi bazi ayetlerde de Allah'tan baska ilahlara ibadet etme,
tapma anlamlarinda kullanilmistir. Mesela “O, Allah't birakir da kendine ne zarar, ne de
fayda veren seylere tapar. Bu da derin sapikligin ta kendisidir”?*® ayetinde bu anlamda
kullanildigini gériiyoruz.

Kur'an-1 Kerim'de Allah'in insanlar1 kendisine dua etmeye davet ettigi ayetler
mevceuttur. Sozgelimi “Rabbiniz §éyle dedi: 'Bana dua edin, duaniza cevap vereyim.
Bana ibadet etmeyi kibirlerine yediremeyenler asagilanmis bir halde cehenneme
gireceklerdir % ayetiyle Allah insanlarm kendisine dua etmesini istemekte bununla
birlikte dua etmeyi gururlarina yediremeyenleri de cehennem ile uyarmaktadir. Ciinkii
dua, aslinda insanin acizligini anlamasi, ne kadar giiclii olursa olsun kendine yeter
olmadiginin ve nihayetinde Allah'a muhta¢ oldugunun gostergesidir. Ayet duanin ayni
zamanda bir ibadet oldugunu da ifade etmektedir. Allah'in dualara karsilik vermesi de
kendisine itaat eden kullarina miikafatlarini tam olarak vermesi anlamina

gelmektedir.?® Duanin nasil yapilmasi gerektigi hususunda da Allah: “Rabbinize

226 En'am, 6/40-41. Benzer ayetler i¢in bkz. Ankebit, 29/65; Riim, 30/33; Lokman, 31/32.
221 yusuf, 12/33. Benzer ayetler igin bkz. A'raf, 7/193, 198; Ibrahim, 14/9-10, 22; Nur, 24/51
228 Hac, 22/12. Benzer ayetler icin bkz. Hac, 22/62, 73; Ankebut, 29/42; Lokman, 31/30.

229 Mii'min, 40/60; Bir baska ayet Bakara, 2/186.

20 Raz, Mefatihu'l-Gayb, ¢. V/, s. 266.
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»231 ayetiyle insana yol gostermektedir. Ayette gegen

goniilden ve gizlice dua edin
“tedarruan” kelimesi insanin acizligini ortaya koymasi ve ihtiyag icerisinde oldugunu
ifade etmesi, Allah'in en miikemmel ilim, kudret ve rahmet sahibi oldugunu miisahade
etmesidir. “Hufyeten” kelimesi ise duanin gizlice, riyadan uzak, ihlash bir sekilde

yapilmasi gerektigini ifade etmektedir.?3?

3.4.1. insanin Duayla Allah'a Yénelmesinin Nedenleri

Insan, Allah'm {istiin sifatlar vererek yaratti§i bir varlik olmasina ragmen
Allah''n  kemal sifatlar1 karsisinda acizliginin farkindadir. Allah'in yiiceligini ve
azametini bilen insan, O'na teslim olur ve O'nun kemal sifatlarin1 dualarindaki ovgii
ifadeleriyle dile getirir. Bu sayede insan, Allah'a olan yakinligimi ve baghligini
pekistirmeye calisir. Ibn Manzir, “Senden bagka ilah yoktur”, “Hamd yalmzca senin
icindir” gibi ifadelerle Allah'in birliginin dile getirilmesini ve O'nun oviilmesini duanin
bir cesidi olarak aktarmaktadir.?®® Dolayisiyla hamd, tesbih, tehlil gibi Allah'n
yiiceligini ifade eden dualar sirf Allah'a yakinligi, O'nunla irtibatt ve O'nun rizasini
amaglayan bir sevgi ve saygiyl sunmaktan ibarettir.2* Nitekim Kur'an'da iman edip
salih amel isleyenlerin cennetteki dualarinda “Seni eksikliklerden uzak tutariz Allah'im!”
seklinde Allah évdiikleri, “Hamd dlemlerin Rabb'i Allah'a mahsustur”>?® ifadeleriyle
de dualarmi sonlandirdiklar1 ifade edilmektedir. Bir bagka ayette Allah en giizel
isimlerin kendisine ait oldugunu ve bu isimlerle kendisine dua edilmesini
istemektedir.?%

Dua bir ibadet olmakla birlikte insanin duayla Allah'a yonelmesinin farkl
sebepleri ve sonuglari olabilmektedir. Insan bazen sahip olduklarina bakarak kendini o
kadar giiclii hisseder ki dylesi zamanlarda hig bir seye, hi¢ bir kimseye ihtiyaci olmadigi
hissine kapilir ve 'kiigiik daglar1 ben yarattim' edasiyla kibir i¢inde yeryliziinde
dolasmaya baslar. Iste bdylesi bir ruh haleti igerisinde olan insanlarm basina bir sikinti,
bir felaket ya da bir hastalik geldigi zaman kimileri isyan ederek ni¢in bunlarin kendi
baslarma geldigini ve aslinda bunlar1 hak etmediklerini sorgulamaya baslarlar, kimileri

de ne kadar ¢ok seye sahip olursa olsun aslinda aciz bir varlik oldugunu, yapmasi

2L A'af, 7/55.

232 Razi, Mefatihu'l-Gayb, c. X1V, s. 280.

2383 [bn Manzir, Lisdnu'l-Ardb, c. XIV, s.257.

234 parladir, Selahattin, "Dua" md., DIA., c. IX, Ist., 1994, s. 534.
235 Yunus, 10/9-10.

236 A'raf, 7/180.
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gereken seyin Allah''n huzurunda boyun egip ona teslim olmak ve O'ndan yardim
istemek oldugunun farkina varirlar. Dolayisiyla insanlarin  duayla Allah'a
yonelmelerinin en Onemli gerek¢elerinden birini insanin basina gelen, altindan
kalkamayacagi kadar onu aciz birakan sikintilar, felaketler ve hastaliklar
olusturmaktadir. Insamin aciz ve caresiz kaldig1 bir durumda kudretine giivendigi,
kendisine yardim edecegine inandigi Allah'a yonelmesi onun psikolojik diinyasinda
ortaya cikabilecek derin yaralar1 onledigi gibi hayata tutunma ve miicadele etme
konusunda da ona yardim edecektir.

Insan bu diinyada siirdiirdiigii hayat1 boyunca c¢ok ¢esitli ihtiyac¢ ve isteklerinin
oldugunun bilincindedir. Bununla beraber o, bu ihtiyaglarin karsilanmasini tek basina
yapamayacagini, giiciiniin ve imkanlarinin buna yetmeyecegini de bilmektedir. Iste
biitiin beklenti ve ihtiyaglarmi karsilayamayacagini hisseden insan, sikistiginda ya da
caresiz kaldiginda dualariyla Rabb'ine sigmmay1 bir gereklilik olarak hissedecektir.
Ciinkii dua eden bireye gore Allah, her seye giicii yeten, her seyi yapabilecek,
dolayisiyla insamin ihtiyaglari da karsilayabilecek bir varliktir.??” Dolayisiyla insan
dualartyla dileklerini Allah'a bildirecek ve ruhunda hissettigi ihtiyag ve isteklerini
sadakat ve samimiyet igerisinde Rabb'ine arz edecek ve onlara ¢dziim arayacaktir.?®
Insanin bu tavrina karsilik Allah, acizligini anlayarak duayla kendisine ydnelen ve
yardim isteginde bulunan kuluna her seyi kusatan rahmetiyle, ona olan dostlugu ve
sevgisiyle yonelmekte ve dualarina icabet etmektedir.?*®

Insan her zaman sikintilarindan kurtulmak ve basina gelen felaket karsisinda
hissettigi acizliginden dolayr duaya bagvurmaz, bazen de Allah'm kendisine verdigi
maddi-manevi nimetler karsisinda duydugu minnettarlik duygulariyla Allah'a yonelir ve
stikrlinli dualarla Allah'a ulastirmaya calisir. Stikiir, kulun Allah tarafindan kendisine
verilen nimetlerin farkinda olmasi; Allah'in bu lituflarina karsi, minnet ve siikran

duygular1 ile O'na yonelmesi ve memnuniyetini ifade etmesidir.?*’ Ciinkii mii'min

237 peker, Hiiseyin, Din Psikolojisi, s. 124.

2% Kayiklik, Hasan, "Kur'an'daki Dualar Uzerine Psikolojik Bir Degerlendirme", CUIF. Derg., S. 1, c. 1,
Y. 1, 2001.

239 Bakara, 2/186; Mii'min, 40/60.

240 Sentiirk, Habil, Islami Hayatin Psikolojik Temelleri, iz Yay., Ist., 2010, s. 62.
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241 ve

elindeki nimetlere siikrederse Allah'in kendisine olan nimetini arttiracaginin
siikriiniin karsiligim vereceginin?#? bilinci icerisindedir.

Insanin dua etmesine sebep olan durumlardan biriside 6liim korkusunu yasadig
anlardir. Oliimle burun buruna geldiginde inanmayan insanlar dahi Allah'a yonelerek
yasadiklar1 felaketten kendilerini kurtarmasi ic¢in yalvarmaktadirlar. Allah, Kur'an'da
boylesi bir olayr: “...0yle ki gemilerle denize acildiginiz ve gemilerinizin icindekilerle
birlikte uygun bir riizgarla seyrettigi, yolcularin da bununla sevindikleri bir sirada ona
siddetli bir firtina gelip ¢atar ve her taraftan dalgalar onlara hiicum eder de ¢epecgevre
kusatildiklarimi anlayinca dini Allah'a has kilarak 'Andolsun, eger bizi bundan

243 seklinde

kurtarwrsan, mutlaka siikredenlerden olacagiz' diye Allah'a yalvarirlar
anlatmaktadir. Ancak felaket anindaki duygu yogunluguyla insanin Allah'a yonelmesi,
felaketten kurtulduktan sonra ayni yogunlukta devam etmemekte ve insan Allah'n
yardimma nankorliikle, O'ma ortak kosarak ya da ayetleri inkar ederek karsilik
verebilmektedir. Allah, boyle bir tavir sergileyen insanlari bize: “Insana bir sikinti
dokundu mu, gerek yan iistii yatarken, gerek otururken, gerekse ayakta iken bize dua
eder. Ama biz onun bu sikintisimi ondan kaldirdik mi, sanki kendisine dokunan bir
stkintt icin bize hi¢ yalvarmamus gibi gecer gider”*** seklinde tasvir etmektedir.

Insanin duayla Allah'a y&nelmesinin bir baska nedeni de yaptig1 yanlislardan,
hatalardan ve gilinahlardan dolayr pismanlik hissetmesi ve Allah'tan kendisini affetmesi
istegidir. Allah'a iman edip sevgiyle O'na baglanan insan, dinen yasaklanan bir eylemde
bulundugu zaman sugluluk psikolojisi igerisine girer. Islenen giinahin agirligiyla insan
ahirette Allah'in huzurunda nasil hesap verecegini diisiinerek yasadigr pismanlikla
Allah'a yonelir ve kendisini affetmesi icin O'na dua eder. Iste tevbe kulun isledigi
giinahtan sonra pismanlikla yeniden Allah'a itaate donmesidir. Kendisine pismanlikla
yonelen insana Allah et-Tevvdb ismiyle karsilik vermektedir. Et-Tevvab, kullarinin
tovbelerini kabul eden demektir. Ismin miibalaga formunda gelmesi kullar1 tarafindan

yenilenecek her tovbeyi her defasinda tekrar tekrar kabul etmesi anlamimi ifade

etmektedir.?* Insan ne kadar hata yaparsa yapsin pismanlikla Allah'a her yonelisinde et-

281 "Hani Rabbiniz séyle duyurmustu: 'Andolsun, eger siikrederseniz elbette size nimetimi artiririm. Eger
nankorliik ederseniz, hi¢ siiphesiz azabim ¢ok siddetlidir." Ibrahim, 14/7.

282 "Eser gsiikreder ve iman ederseniz, Allah size niye azab etsin ki? Allah, siikriin karsiigim verendir,
hakkiyla bilendir." Nisa, 4/147.

243 Yiinus, 10/22.

24 Yiinus, 10/12. Benzer ayetler igin bkz. Riim, 30/33; Lokman, 31/32; Fussilet, 41/50.

245 Zeccaci, Istikdki Esmaillah, s. 62-63; Beyhaki, el-Esma ve's-Sifat, c. 1, s. 139; Yurdagiir, Esmad-i
Hiisnd, s. 220-221.
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Tevvdb ismiyle Allah onun tdvbelerini kabul edecek ve bodylece insan manevi
sikintilarindan kurtulacaktir. Dolayisiyla tovbenin inanan insana manevi olarak arinma
hissi verdigini ve onu yasadigi yogun pismanlik ve sucluluk duygusunun agir yiikiinden

4 soylememiz

kurtararak iimitsizlik diizeyinin diisiis gostermesine sebep oldugunu?®
miimkiin goriinmektedir.

Mii'minin sifahi olarak yaptig1 dualarina karsilik Allah onlar1 sadece igitmekle
yetinmez ayni zamanda onlara karsilik verir. Allah dualara karsilik verecegini:
“Rabbiniz soyle dedi: 'Bana dua edin, dudniza cevap vereyim”*’ ve “... Bana dua
edince, dua edenin duasina cevap veririm”?*® ayetleriyleifade etmektedir. Allah Hz.
Eylip'iin duasina karsilik verdigini de soyle ifade etmektedir: “Biz de onun duasini kabul
edip kendisinde dert namina ne varsa gidermistik...”?*® Allah Hz. Yunus'un yaptig1
duaya da karsilik verdigini: “Biz de duasini kabul ettik ve kendisini kederden kurtardik.

7250 avetiyle agiklamistir. Insanin duasia Allah'n

Iste biz mii'minleri boyle kurtaririz
cevabl, Kur'an'da 'cevap vermek', 'cevaplamaya hazir olmak' anlamma gelen
isticabekelimesiyle ifadelendirilmektedir. Ozii itibariyle sifahi olan duanin aksine
isticdbe sifahi degildir.?®® Dolayisiyla ayetlerde de goriildiigii iizere Allah el-Mucib
ismiyle kendisine samimi olarak yonelip duayla yardim isteyenlere eylemsel olarak
karsilik vermektedir. Ancak mii'min agisindan duaya karsiligin ne zaman ve hangi
sekilde verilecegi konusunun bilinmesi miimkiin goriinmemektedir.

Insani kendi kendine yeten tavrindan ve kibrinden vazgecerek hangi gerekgeyle
olursa olsun duayla Allah'a yonelmesi, Allah katinda onun deger kazanmasina vesile
olmaktadir. Bu durum Kur'an'da: “De ki: 'Duaniz olmasa, Rabbim size ne diye deger
versin!..”??2 ayetiyle ifade edilmektedir. Hig bir seye ihtiyact olmayan Allah, insanmn
kendisine muhta¢ olarak yonelmesinden hosnut olmakta ve buna goére insana deger

vermektedir.

246 Yapic1, Ruh Saghgi ve Din, s. 283.

247 Mii'min, 40/60.

248 Bakara, 2/186.

249 Enbiya, 21/84.

250 Enbiya, 21/88.

21 |zutsu, T., Kur'an'da Tanri ve Insan, s. 288.
252 Furkan, 25/77.
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3.4.2. Duamin Psikolojik Boyutu

Duanin insan psikolojisi agisindan faydalart oldugu ortaya konmaya ¢alisilmistir.
Hem sikint1 ve zorluklardan kurtulmak hem de insanin Rabb'ine yaklasma arzusuyla
gergeklestirdigi dua tabii bir ihtiyactir.?®® Insan karsilastigi sikintilarla her zaman tek
basina basa ¢ikamaz. Konusmak, paylagsmak ve yardim istemek bazi hallerde insan igin
zorunlu olabilir. Ciinkii problemin zihinde siirekli olarak diisiiniilmesi, kimseyle
paylasilmamas1 insanda bazi psikolojik rahatsizliklara neden olabilir. Boylesi
durumlarda kendisi gibi aciz olan bir varliktan yardim istemek insan i¢in anlamsiz gelir.
Dolayisiyla insan, her seyi duyan, her seyi bilen ve her seye giicli yeten Rabb'ine dua
vasitasiyla ulasir ve biitiin sikintilarin1 O'nunla paylasarak manevi anlamda gii¢ kazanir.
Bu nedenle ¢ok dua edenler yasadiklari problemlerle basa ¢ikma siirecinde Allah'tan
yardim ve destek istedikleri zaman kendilerini umutsuzluga sevk eden zorluklarin
iistesinden daha kolay gelebilirler.?®* Dua, hayatta yasanan gesitli olaylara anlam
katarak hayati daha anlamli, insanlar1 daha gii¢lii kilar. Dua, insana derin yonlerinin,
kaynaklarinin, sinirlarinin ve eksikliklerinin farkina varmasinda ve benlik bilincini
gelistirmesinde, kendine giivenini ve umudunu tazelemesinde de yardimci olmaktadir.
Insandaki siddetli sikinti, kayg1 ve o6fke duygularmi azaltarak insanin psiko-sosyal
uyumunu arttirmaktadir.”®® Asim Yapic'nin Allah'in varligii hissetme, dua ve tovbe
etme ile umutsuzluk arasindaki iligskiyi ortaya koymak amaciyla {iniversite 6grencileri
lizerinde yaptig1 ¢aligmaya gore; samimi bir sekilde Allah'a yonelen, O'nunla ruhsal
olarak siirekli iletisim kurmaya galisan, O'na sigmip O'nun giiciiyle korunma altina
girdigini diisiinen kisilerin umutsuzluk diizeylerinde belirgin bir diisiis ortaya ¢ikmustir.
Buradan hareketle Allah'in varligini i¢ diinyalarinda her zaman kuvvetli bir sekilde
hisseden ve sik sik dua ederek O'ndan yardim dileyen genglerin karamsar diisiincelerden
kurtularak geleceklerini daha iimitvar bir sekilde tasarladiklar1 sdylenebilir.%® Yapilan
arastirmalar bize duayla Umitli olma arasinda pozitif bir iliskinin oldugunu
gostermektedir. Genellikle sikintili zamanlarda yapilan duayla insan Allah'a siginmakta
ve O'nun kendisine olan yardimini her an beklemektedir. Dolayisiyla miicadele etme

azmi artmakta ve gelecege daha timitle bakabilmektedir.

253 Demirci, Muhsin, "Kur'an'da Allah-Kainat-insan Iliskisi", Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, S. 10,
2002, s. 89-102.

24 Yapic1, Ruh Saghgi ve Din, s. 283.

25 ayten, Ali, Tanri'va Siginmak, 1z Yay., Ist., 2012, s. 42-43.

26 Yapic1, Ruh Sagligi ve Din, s. 284.
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3.5. Tevbe

Insan kendisine verilen kudret ve 6zgiir iradesiyle, bazi nefsi arzu ve isteklerinin
ve seytanin vesveselerinin sonucu olarak hata yapma ve kabahat isleme potansiyeline
sahip oldugu gibi ayni zamanda hatalarinin farkina varip bunlardan geri donebilen bir
varhiktir. Insanin isledigi giinahlar neticesinde pismanligmi ve Allah'a yeniden
dontigiinii ifade eden tevbenin insan Allah iliskisi baglaminda ¢ift yonlii olarak
degerlendirilmesi Oonem arz etmektedir. Ciinkii islenen giinahlar insan1 Allah'tan
uzaklagmaya, insanla Allah arasindaki duygusal bagliligin zayiflamasina neden olurken
pismanlik ve arkasindan gelen samimi bir tevbe, duygusal bagliligin yeniden insa
edilmesine vesile olmaktadir. Bu agidan bakildiginda tevbe, insan Allah iliskisinde
dinamizmi saglayan bir unsur olmaktadir. Ciinkii hi¢cbir insan hata islemekten uzak
degildir. Diger taraftan insan isledigi giinahin biyiikliigline goére yasadigi sucluluk
psikolojisinden ancak tevbeyle kurtularak manevi yasamina saglikli bir sekilde devam
edebilir.

3.5.1. Tevbenin Tanim ve Gerekliligi

Arapga tdbe fiilinden mastar olan tevbe kelimesi, geri donmek, isledigi giinahi
terk ederek Allah'a ddnmek, ma'siyetten itaate doSnmek gibi anlamlara gelmektedir. ism-
i fail olarak tevvab ya da tdib, Allah'a tevbe edendir. Tevvdb Allah hakkinda kullanildig
zaman kullarin tevbelerini ¢cok kabul eden, onlara magfiretle karsilik veren anlamina
gelir.®®” Hem insan hem de Allah hakkinda kullanilabilen tdbe fiili, “ala” edatiyla
kullanilip gecisli oldugu zaman Allah'a, ge¢issiz olma durumunda ise insana izafe
edilir.2®® Cift yonlii bir yap1 arz eden bu kelime “ala” edatiyla Allah igin kullamldiginda,
ya Allah'in tevbeyi kabul edip giinah1 silmesini, ya da kulu tevbeye muvaffak kilmasi ve
gondermis oldugu ayetlerde tevbe edenleri agiklamak suretiyle tevbeninin sebeplerini
kolaylastirmas1 manasma gelir.?®® Insan igin kullanildiginda, yaptiginin kabahat veya
giinah oldugunu bilip, onu birakip terk ederek Allah'a donmek, yani O'nun emirlerine
uymak ve yasak ettigi seyleren kaginmak suretiyle Allah'a siginarak O'ndan affetmesini,

bagislamasint dilemek, yaptiklarindan pisman oldugunu da belirterek yalniz O'na

257 Ebu'l-Beka, Kiilliydt, s. 308; Ezheri, Tehzibu'l-lugat, c. X1V, s. 236-237; Zebidi, Tdacu'l-Arus, c. 1, s.
77-78; 1bn Manzur, Lisanu'l-Arab, I, s. 233.

28 Yurdagiir, a.g.e., s. 221.

29 Alfisi, Ebu'l-Fadl Sihabuddin, Rihu'l-Medni fi tefsiri'l-Kur'ani'l-Azim ve's-Seb'1l-mesdni, Daru Thyai't-
Tiirasi'l-Arabi, Beyrut, c. I, s. 237.
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yalvarmak demektir.?®® Kisaca tevbenin hakikati, Allah'in menettigi seylerden Allah'm
hos ve giizel olan emirlerine donmektir.25!

Nasuh tevbesi, kendisinden tevbe edilen seye bir daha dsnmemek?®? olarak ifade
edilmistir. Tevbenin sifat1 olarak “nasuh”un, bir daha asla donmemek iizere giinaha

63 olarak tanimlanmasi, tevbedeki

tevbe edildiginde nefiste ortaya c¢ikan durum?
kararhiliga vurgu yapildigini gdstermektedir. imam Matiiridi'nin “tevbe-i nasuh” tanimi
ise soyledir: “Kisinin yaptig1 kotiiliige kalben pisman olmasi, bir daha islememeye
azmetmesi, elini giinahtan ¢gekmesi, diliyle Allah'tan bagiglanma talep etmesi, daha 6nce
giinahla zevk aldirdi1 bedenini bu zevkten uzaklastirma yolunda kullanmasi”dir.?%4
Imam Matiiridi'nin yapmis oldugu tanim tam bir tevbenin; pismanlik, kararlilik, giinahi
terk, af talebi ve itaata doniis agsamalarindan meydana geldigini ortaya koymaktadir.

Kelamcilara gore tevbe, “bir seyden rucu' etmek/geri donmek anlamina binaen
giinah1 terkedip Allah'a itaate donme, kalbin kararli baglanisiyla Allah'a dénmesi,
giinahtan pisman olmakla birlikte giicii yettigi halde o giinaha tekrar donmemeye karar
verme®® anlamlarina gelmektedir. Ciiveyni'ye gore tevbe kula izafe edildiginde
hatalardan pismanlhiga doniisli; Allah'im fiillerine izafe edildiginde ise Allah'in
nimetlerini ve ihsanlarin1 kuluna dondiirmesini ifade eder. Tevbeyi, “giinahlara karsi
duyulan pismanlik” olarak tanimlayan Ciiveyni'ye gore pismanlikla birlikte bazi
hallerde bulunmasi gerekli bazi 6zellikler vardir. Bunlardan birincisi Allah'in hakkinin
cignenmesinden otiirii hissedilen hiiziin ve keder, tevbeyle daima bir arada bulunmasi
gereken niteliklerdendir. Ikincisi ge¢miste vuku bulan seyin olmamasmi temenni
etmektir. Ciinkii gegmiste vuku bulan bir fiilden dolay1 pisman olan herkesin, 0 fiilin
tekrar olmamasini temenni etmesi gerekir. Ugiinciisii ise, kisinin pisman oldugu seyi
(eger yeniden yapmaya giicii yetiyorsa) yeniden islememeye azmetmesidir. Tevbede
stirekli pismanligin olmasi gerektigini vurgulayan Ciiveyni, bu diisiincesini Hz.
Peygamber'in “pismanlik tevbedir?%® hadisine dayandirmaktadir.?®’

Ibn Farek tevbeyi, “gecmiste olan kotii davranislardan pisman olmak, saf ve

temiz davranislardan ise ayrilmamaktir” seklinde tanimlamistir. Ona gore tevbe,

260 Tung, Cihad, "T6évbe Hakkinda Bazi Meseleler", AUIFD., c. XXIV, s. 389-412.
261 Hiicviri, Kesfu'l-Mahciib, haz. S. Uludag, s. 357.

262 Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, c. 111, s. 119,

283 Ezherd, Tehzibu'l-luga, c. IV, s. 146.

264 Matiiridi, Te'vilat, . V, s. 181.

265 Bakillani, Temhid, s. 307; Ciircani, Ta'rifdt, s. 70; 1ci, el-Mevdkaf, s. 380.

266 Thn Mace, Siinen, "Kitabii'z-Ziihd", Hadis no: 4252.

27 Ciiveyni, Irsdd, s. 401-402.



235

Allah'in  yasaklarindan Allah'in  emirlerine  yonelmektir; islenen giinahlarin
hatirlanmastyla kalbin sessiz ve hareketsiz kalmasidir; gegmiste olan seylere pisman
olmak, gelecekte olacaklar1 1slah etmektir; Allah'a siginmada dogruluk ve O'na olan
iimitle amele devam etmektir; Allah'in farzlarina simsiki bir sekilde sarilmak ve cirkin
gordiigii yasaklardan tamamen vazgegmektir.?®®

Kadi Abdiilcebbar'a gore tevbe, “isledigi ¢irkin fiilden, ¢irkinligi dolayisiyla
pismanlik duymak ve boyle bir ¢irkin fiili bir daha islememeye kesinlikle karar vermek”
demektir. Sayet isledigi cirkin fiil kendisi ile Allah arasinda ise, bu kadar1 yeterlidir.
Tevbenin sahih olmasi i¢in “pismanlik ve kararliliga” birlikte itibar etmek gerekir. Zira
pisman olup kararli olunmazsa veya kararli olup pismanlik duyulmazsa bu “nasuh
tevbesi” olmaz.?®® Kadi Abdulcebbar'n farkli bir tevbe tanimi da soyledir: “Kisinin
isledigi bir giinah sebebiyle hak ettigi cezay1 ve kinanmay1 ortadan kaldirmaya yarayan
bir eylemdir”.?’® Bu tanimda islenen giinahla hak edilen cezanin tevbeyle silinmesine
vurgu yapilarak tevbenin olumlu sonucuna dikkat ¢ekilmistir.

Kelam alimlerinin yapmis olduklari tevbe tanimlarinda dort hususun gerekli
oldugunu goriiyoruz: 1) Islenen hatadan dolayr hissedilen pismanhik duygusu, 2)
Yasanan pismanlik duygusuyla Allah'tan bagislanma talep etme, 3) Kotii fiilin bir daha
yapilmamasina dair kararli bir durus sergilenmesi, 4) Allah'a itaat etmeye kesin doniis
yapilmasi.

Insan tabiat1 itibariyle kendisini hata ve kusur islemekten soyutlayamaz. Bu
nedenle Allah: “Ey mii'minler! Hep birden Allah'a tevbe ediniz ki kurtulusa eresiniz”*"*
ayeti ile “Ey iman edenler! Samimi bir tevbe ile Allah'a doniin, umulur Ki Rabbiniz sizin

»212 ayetiyle insanlara imanin mevcudiyeti ile birlikte tevbe etmeyi

kotiiliiklerinizi orter
gerekli kilmis ve tevbe yoluyla kendilerini bagislayacagimi haber vermistir. Biiyiik
giinahlar ve bunlar isleyenlerin durumu baglaminda tevbe konusuna deginen Matiiridi,
bu tiir ayetlerde iki ayr1 hiikkmiin oldugunu ifade etmistir. Biri kendilerince ancak tevbe
yoluyla bagislanabilecek giinahlar sebebiyle kisiden iman vasfini izale edisleri

konusunda Mu'tezile'ye cevap mahiyetindedir,?’® zira bu ayetler imanm var oldugunu

268 [bnFirek, el-fbdne, ¢ev. A. Yildirim-A. Aslan, s. 40.

269 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usilil-Hamse, ¢. 1. Celebi, c. 11, s. 56, 750.

270 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XXIV, s. 311.

271 Nur, 24/31.

272 Tahrim, 66/8.

213 Mu'tezile'ye gore biiyiikk giinah isleyen kimse ne mii'min ne de kafirdir. (el-Menzile beyne'l-
menzileteyn ilkesi)
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gostermektedir. Digeri ise glinah isleyenleri kafir ve sirk ehli diye vasiflandiran
Hariciler'e cevap niteligindedir. Eger gilinah isleyen kafir olsaydi iman kavraminin
onlara nisbet edilmesi ve kendilerine tevbenin emredilmesi miimkiin olmazdi.?"*
Matiiridi'ye gore bu ayetler biitiin mii'minlere tevbe etmenin gerekli oldugunu agikca
ifade etmektedir. Zira ayette mii'min isminin verilmesinden sonra tevbe etmeleri
istenmektedir.?”® Bu ayetin tefsiri baglaminda Zemahseri, zayif karekterli kimselerin
biitlin gayretlerine ragmen Allah'in her konudaki emir ve yasaklarin1 tam olarak yerine
getirememelerinden dolay1 ortaya ¢ikan kusur ve eksikliklerden
soyutlanamayacaklarini, bu sebeple de Allah'in inananlarin hepsine tevbe ve istigfarda
bulunmalarin1  emrettigini  ifade etmistir.?’® Kur'an-1 Kerim'de ve hadislerde
peygamberlerin bile hatalardan beri kalamadiklarinin, hatalarindan dolay1 aglayarak
tevbe ettiklerinin haber verildigini s6yleyen Gazali, Hz. Adem'in bile Allah''n emrine
karsi gelmesinden dolayr tevbeden miistagni kalamadigini dolayisiyla babanin
yaratilisina uymayan ve babanin gii¢ yetiremedigi seye evladinin hi¢ gig
yetiremeyecegini belirterek tevbenin, herkes i¢in farz-1 ayn oldugunu ifade etmistir.?’’
Kelam ilminde tevbeyle ilgili olarak iizerinde durulan konulardan birisi tevbe
etmenin gerekli olup olmadigi meselesidir. Es'ari, tevbenin gerekliligi/vucilibiyeti
hususunda insanlarin ihtilaf ettiklerini, bazilarinin giinahlardan tevbe etmenin bir fariza
oldugunu kabul ettiklerini bazilarinin da bunu inkar ettiklerini ifade etmistir.?’® Eg'ari
kelam alimlerine gore giinahlardan dolay1 kulun tevbe etmesi vaciptir. Tevbenin kul i¢in
vacip olduguna ise akil delalet etmez. Cilinkii ser'l hiikiimlerden herhangi bir sey akilla
delillendirilemez. Hatalar1 terk etmenin ve ge¢cmis giinahlardan pismanlik duymanin
gerekliliginin delili ise Miisliimanlarin icmasidir.?’® Gazali tevbenin gerekliliginin ayet
ve hadislerle sabit oldugunu ifade ettikten sonra bizzat kiginin bunu anlamasina yani
tevbenin ebedi saadete vesile oldugunu ve ebedi saadetinde ancak Allah'a kavusmakta
oldugunu bilmesine ve duygusal olarak bunu hissetmesine baglamistir. Kisi kendisini

Allah'a yaklastiracak olan eylemlerle, kendisini Allah'in rahmetinden uzaklastirip

seytana yaklastiran fiillerin neler oldugunu bilir ve Allah'a yakin olmak i¢in, kendisini

214 Matiiridi, Tevhid, trc. B. Topaloglu, s. 421-422.
275 Matiiridi, Te'vilat, c. 1V, s. 180.

216 Zemahseri, Kessdf, . 1V, s. 293.

21" Gazali, Ihyd, trc. A. Serdaroglu, c. IV, s. 20-21.
278 Es'ari, Makalat, s. 151.

219 Ciiveyni, frsad, s. 404; ici, el-Mevdkaif, s. 381.
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uzaklastiran yollardan ayrilmanin yani tevbe etmenin gerekli oldugunu anlar.?®° Bu bilgi
ve anlaysla kisi hatalarindan pismanlik duyar ve Allah'a yakin olmak icin tevbeye
yonelir. Tevbenin dini bir gereklilik oldugunun bilinmesiyle birlikte giinah isleyen
kisinin bizzat bu gerekliligi psikolojik olarak hissetmesi tevbenin samimiyeti ve
giinahlarin yeniden tekrar edilmemesi agisindan 6nem arz etmektedir. Aslinda Gazali,
insanin kendisinin duygusal olarak tevbeye ihtiya¢ hissettiginde onun i¢in bir gereklilik
olacagina ve boyle bir durumda yapilan tevbenin kurtulusa vesile olacagina dikkat

cekmistir.

3.5.2. Tevbenin Allah'tan insana Dogru Olan Yénii-Tevbenin Kabulii

Glinah ve sevap isleme potansiyeline sahip bir varlik olarak yaratilan insanin
hatalardan ve giinah islemekten kendini soyutlayamayacagi aciktir. Insan fitratina
uygun olan Islam dini insanin bu yapisina binaen insan igin bir armma vesilesi olan
tevbenin onemine dikkat ¢ekmistir. Hz. Peygamber de: “Her insan giinah isleyebilir,
giinah igleyelerin en hayirlisi tevbe edendir ' buyurarak insan fitratina dikkat cekmis
ve glinahtan kurtulusun tevbeyle miimkiin oldugunu ifade etmistir. Kur'an-1 Kerim'de de
tevbenin insan i¢in bir kurtulus oldugunun, tevbenin kabuliiniin {imit edilmesi
gerektiginin ve tevbenin kabul edileceginin ¢esitli 6rneklerle ifade edildigi sayisiz ayet
bulunmaktadir.

[k insan ve ilk peygamber olarak kabul edilen Hz. Adem'in kissasini, insanin
hata isleyebilen ve bu hatalarindan pismanlik duyarak yeniden tevbeyle Allah'a yonelen
bir varlik olmasin1 géstermek adina burada 6rnek olarak verebiliriz. Allah Hz. Adem'i
ve esini yerlestirdigi bah¢ede bir agaca yaklasmamalar1 ve kendileri i¢in diisman olan
seytanin vesveselerine kanmamalar1 hususunda uyarmistir. Ancak Hz. Adem ve esi
Allah'in  koydugu bu yasagi tiim uyarilara ragmen ¢ignemisler ve Allah'a asi
olmuslardir. Hatalarin1 anlayip pismanlik duyuncada Allah'in kendilerine yol
gdstermesiyle tevbe etmisler ve Allah'da onlarm bu tevbesini kabul etmistir.282

Inanan insanlardan bilerek ya da cahillikle isledigi kabahat ve zuliim sebebiyle
kim pismanlik duyup kendini diizeltirse, Allah ona merhamet edecegini ve onu
bagislayacagini: “Ayetlerimize iman edenler sana geldikleri zaman, de ki: “Seldm olsun

size! Rabbiniz kendi iizerine rahmeti yazdi. Soyle ki: Sizden kim cahillikle bir kabahat

280 Gazali, Ihyd, trc. A. Serdaroglu, c. IV, s. 10-11.
281 Thn Mace, Siinen, "Ziihd", 4251 nolu hadis.
282 T4 ha, 20/115-122; Bakara, 2/35-37; A'raf, 7/19-23.
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isler de sonra pegsinden tevbe eder, kendini diizeltirse, O, ¢ok bagislayandwr, ¢ok
merhamet edendir”?® ayetiyle ifade etmektedir. Yine bir baska ayette Allah: “Her kim
de isledigi zulmiiniin arkasindan tevbe edip durumunu diizeltirse kuskusuz, Allah onun
tevbesini kabul eder. Siiphesiz Allah, cok bagislayandir, cok merhamet edendir’*®*
buyurarak tevbeyle kendisine yonelenlerin tevbelerini kabul edecegini ifade etmistir.
Zikredilen ayetlerde Allah'in hatalarindan dolayr pismanlik duyarak kendisine tevbe
eden insanlara olan merhameti, bagislayiciligi ve onlarin tevbelerini kabul edecegi
acikea ifade edilmisken, O'nun affediciligini sinirlandirmak Allah adina hiikiim vermek
demektir. Hangi tiirden olursa olsun koétiiliik yapip sonra da pismanlik duyarak tevbeye
yonelen, Allah'tan 6ziir dileyen ve samimi sekilde iman eden, kétiiliiklerde 1srar etmeyip
imanin geregi olan davraniglarda bulunanlar, salih amel ile kendilerini arindiranlar
Allah tarafindan bagislanacaktir.?®

Isledigi giinah sebebiyle pisman olarak Allah'a ydnelen ve giinlerce pismanligin
getirdigi i¢ acisiyla Allah'a tevbe ederek yalvaran ve sonunda Allah'in tevbelerini kabul
ettigi iic sahabenin durumu, Allah'in kendisine samimi bir tevbeyle yonelen kulunun
tevbesini kabul edecegine dair verebilecegimiz en giizel drneklerden birisidir. Oziirsiiz
olarak Tebiik seferine katilmayan Ka'b b. Malik, Miirare b. Rebia ve Hilal b. Umeyye
seferden sonra Hz. Peygamber'e gelerek hi¢ bir gerekceleri olmaksizin sefere
katilmadiklarini itiraf etmislerdir. Onlarin bu itiraflari {izerine Hz. Peygamber, Allah
haklarinda hiikiim verinceye kadar beklemelerini sdylemistir. Onlar tevbeleri kabul
oluncaya kadar pismanlik i¢inde gozyasi dokmiisler ve samimi bir kalp ile Allah'a
yonelmislerdir. Elli giiniin sonunda onlara tevbelerinin kabul olundugu miijdesi:?%®
“Savastan geri kalan ii¢ kisinin de tevbelerini kabul etti. Yeryiizii biitiin genisligine
ragmen onlara dar gelmis, vicdanlart da kendilerini siktik¢a sikmuis, boylece Allah'dan
yvine O'na siginmaktan baska c¢are olmadigini anlamislardi. Sonra donsiinler diye,
onlarin tevbelerini de kabul etti. Siiphesiz Allah, tevbeyi ¢ok kabul eden ve ¢ok
merhamet edendir”?®’ ayetiyle verilmistir.

Kur'an-1 Kerim'de insanin tevbeyle Allah'a yonelmesine karsilik, Allah Tevvab

ismiyle cevap vermektedir. Kur'an'da onbir ayette gecen 7Tevvdb isminin miibalaga ifade

eden “fa'al” vezninde gelmesi, Allah'in kullarinin tekrar tekrar tevbe etmelerine karsilik

283 En'am, 6/54.

284 Maide, 5/39.

285 Kasapoglu, Abdurrahman, Kur'an Psikoloji Atlast, c. 11, s. 44.
286 Taberi, Cdmiu'l-Beydn, ¢. X1V, s. 545 vd.

287 Tevbe, 9/117-118



239

onlarin tevbelerini ¢cokca kabul etmesi anlamini ifade etmektedir. Kul giinahlarini terk
ederek Allah'a tevbe eder, Allah'ta onlarin tevbelerini kabul eder ve gilinahlarini
bagislar.?®® Halimi, bu ismi “giinahlarindan pisman olup taatine dénenlere, fazl ve
rahmetiyle karsilik veren ve onlarin daha once yaptigi hayirlar1 gegersiz saymayan,
itaatkar olanlarin iyiliklerine karsilik miikafatlarint onlardan esirgemeyen” seklinde
tanimlamaktadir.?8® Kur'an'da Allah'in tevbeleri ¢cokca kabul ettigi anlamma gelen et-
Tevvdb ismiyle birlikte merhamet sahibi oldugu, gilinahlar1 affeden oldugu da farkli
isimlerle ifade edilmektedir. et-Tevvdb ismiyle birlikte dokuz ayette er-Rahim ismi
kullanilmistir.?®® Allah'in sonsuz merhamet sahibi oldugunu ifade eden bu isminet-
Tevvab ismiyle birlikte kullanilmigs olmasi Allah'm kim olursa olsun tevbe ederek
kendisine yonelen herkesi rahmetiyle karsilayacagi anlamina geldigini sdyleyebiliriz.
er-Rahim ismiyle birlikte terkip olusturarak yetmis bir yerde gecen “biitiin giinahlari
bagislayan” anlamindaki el-Gafiir ismi ile “siirekli bagislayic1 olan” anlamindaki el-
Gaffarismi,®®* Allah'n kendisine tevbeyle yonelen kuluna karsi sevgi, merhamet ve
bagislamayla karsilik verecegini ifade etmektedir. Nitekim Allah; "Sonra, siiphesiz ki
Rabbin; cahillik sebebiyle kotiiliik yapan, sonra bunun ardindan tevbe eden ve
durumunu diizeltenlerden yanadir. Siiphesiz Rabbin bundan sonra da elbette ¢ok
bagislayandir, cok merhamet edendir’**? buyurmustur. Inanip tevbe eden, salih ameller
isleyerek dogru yol iizere devam eden kimselere karsi affedici oldugunu Allah; “Siiphe
yok ki ben, tevbe edip inanan ve salih ameller isleyen, sonra da dogru yol iizere devam

eden kimse icin son derece affediciyim”?®

ayetiyle ifade etmistir.

“Kolaylikla affeden, tevbe ve istigfar ettikleri takdirde kullarinin giinahlarini
bagislayan, hak ettikleri cezalarini kaldiran” anlamindaki miibalaga ifade eden Afiiv
sifati®®* da Kur'an'da bes ayette gegmektedir. Bunlarin dordiinde ilahi affi pekistiren bir
muhteva iginde “gaflir” ismiyle birlikte kullanilmis,?® “kadir” ismine bitisik olarak
kullanildig1 bir ayette ise?®® kullarim adliyle cezalandirmaya kadir olan Allah'm onlar

litfuyla bagisladigina; zaten affin da, cezalandirmaya giicii bulunandan sadir olmasi

288 Zeccacl, Istikdk, s. 63. Tlgili ayetler i¢in bkz. Mii'min, 40/3; Stra, 42/25.

289 Halimi, el-Minhdc, c. 1, s. 206.

290 Bakara, 2/37, 54, 128, 160; Nisa, 4/16, 64; Tevbe, 9/104, 118; Hucurat, 49/12.
291 Yurdagiir, Esmd-i Hiisnd, s. 97, 141 vd.

292 Nahl, 16/119.

293 T4 ha, 20/82.

294 7eccAci, Istikak, s. 134;Yurdagiir, Esmad-i Hiisnd, s. 223.

295 Bkz. Nisa, 4/43, 99; Hac, 22/60; Miicadele, 58/2.

296 Nisa, 4/149.
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halinde bir deger ve kemal ifade edecegine isaret edilmistir. Zira bagislayan adaletin
gereginden goniillii olarak vazgegcmekte ve affetmek suretiyle sucluya bir ihsanda
bulunmus olmaktadir.?’

Allah Kur'an'da tevbeleri kabul edecegini sayisiz ayette ifade etmis olmakla
birlikte ok tevbe edenleri sevdigini de ifade ederek onlar1 dvmiistiir.2%® Hz. Peygamber
de Allah'in kullarinin tevbesi karsisindaki sevincini, ¢dlde suyu ve azigiyla birlikte
devesini kaybedip ondan timit kestigi bir anda tekrar devesini bulan kimsenin duydugu
sevinci ornek vererek anlatmistir.?®® Gazali bu hadisteki Allah'in sevinmesinin tevbeyi
kabul etmekten &te bir hal oldugunu sdylemektedir.>®® Hz. Peygamber'e dayandirilan bir
hadise gore de; “Allah, giindiiz giinah igleyenin tevbe etmesi icin geceleyin, gece giinah
isleyenin tevbesini kabul etmek icin giindiizleri elini acar (tevbesini bekler) Taki giines
batidan doguncaya kadar Allah'in bu hareketi devam eder’*** buyrulmaktadir. Allah'm
tevbe edenleri sevdigini ifade etmis olmasi ve giinah isleyen kulundan tevbe etmesini
wsrarla istemesi tevbelerin kabul edilecegine delil olarak diisiiniilebilir. Diger taraftan
eger Allah tevbeleri kabul etmeyecek olsaydi, onu emretmesi de anlamsiz olurdu.

Allah'm merhametine, affediciligine ve tevbeleri kabul edici olduguna dair
sayisiz ayet ve hadis bulunmasina ragmen, Kelam ilminde tevbenin Allah tarafindan
kabuluniin gerekli olup olmadigi meselesi tartisilmistir. Eg'ari alimlere gore tevbeleri
kabul etmek Allah i¢in aklen zorunlu degildir. Tevbenin kabulii zorunlu olsayd: Allah'a
yonelmenin ve dualarda israr etmenin anlami olmazdi. Tevbenin kabulii hususunda
kesin bir nakli delil olmamakla birlikte*? tevbenin kabul edilecegi iimit edilir. Allah
fail-i muhtar olmasi sebebiyle O'ma higbir sey zorunlu degildir. Kulun tevbesi de
Allah'in in'am ve ihsaniyla gergeklesmektedir. Dolayisiyla Allah'm tevbeyi kabul ederek
tekrar in'am ve ihsanda bulunmasi gerekmez.3%® imam Matiiridi, “Allah katinda makbul
tevbe, ancak bilmeyerek giinah isleyip sonra ¢ok ge¢meden tevbe edenlerin

tevbesidir...”** ayetinin tefsirinde, Allah'in, isledigi giinahtan donerek tevbe eden

27 Yurdagiir, Esmd-i Hiisnd, s. 223-224.

298 Bkz. Bakara, 2/222; Tevbe, 9/112.

299 Buhari, Sahih, "Deavat", 6308 nolu hadis; Miislim, Sahih, "Tevbe", 2744 nolu hadis; Ibn Mace, Siinen,
"Ziihd", 4249 nolu hadis.

30 Gazali, IThya, tre. A. Serdaroglu, c. IV, s. 27.

301 Miislim, Sahih, "Tevbe", 2759 nolu hadis.

302 Daha énce drnek olarak verdigimiz ayetlerde Allah tevbeleri kabul edecegini ifade etmektedir. Bu
ayetlere ragmen tevbenin kabuliine dair nakli delil olmadiginin sdylenmesi muhtemelen bu ayetlerin
farkl sekilde yorumlandig1 anlamina gelmektedir.

303 Ciiveyni, frsdd, s. 403-404; Razi, Mefditihu'l-Gayb, c. X, s. 5.
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kimsenin tevbesini kabul edecegini soylemektedir. Ancak tevbenin kabul olunmasi i¢in
kisinin onu ertelememesi, tevbenin kabul olunmayacagi zamani beklememesi yani
tevbenin iimitsizlik halinde olmamas1 ve tevbesinde kararli olmasi gerekir. Islenen
giinah hafife alindig1 ya da tevbe onemsenmedigi durumda yapilan tevbe kabul
olunmaz. Isledigi giinahtan dolay: rahatsizlik duyan kimseyi Allah tevbeye sevk eder ve
ona rahmet ve ihsaniyla muamele eder.®® Imam Matiiridi Allah'n tevbeyi kabul
etmesini insanin giinahtan sonraki tavir ve davraniglarina baglamistir. Giinah isleyen
insan pismanlik duyup tevbeye yonelirse Allah onu tevbeye muvaffak kilmaktadir.
Yaptig1 tevbenin kabul olunmasi i¢inde insandan beklenen bazi davranislar vardir.
Bunlar tevbenin geciktirilmemesi, tekrar giinaha ddonmeme konusunda kararli olunmast,
islenen giinahin hafife alinmamasi ve tevbeye ciddiyetle yaklasiimasidir. Imam
Matiiridi bu hususlara dikkat edildigi takdirde tevbenin kabul edilecegini ifade
etmektedir. Ancak o, tevbenin kabuliiniin Allah i¢in bir zorunluluk olarak gerektiginden
bahsetmez.

Mu'tezile ise Allah'in giinahtan tevbe eden kulunun tevbesini kabul etmesini
aklen bir zorunluluk olarak kabul etmislerdir. Cilinkii kul i¢in faydali ve en iyi olan seyin
yaratilmas1 Allah'in adaletinin bir geregi olarak goriilmiistiir. Tevbe etmek de insanin
lehinde olan bir durumdur. Bu itibarla insanin giinahindan pigsman olarak tevbe etmesi
kendisine gerekli oldugu gibi, Allah'm bu tevbeleri kabul etmesi de O'na vaciptir.3%
Razi, Nisa 4/17. ayetin tefsirinde Kadi Abdulcebbar'n bu konudaki goriislerini
aktarmistir. O'na gore ayette gecen “ala” kelimesi viicub igindir ve bu aklen tevbeyi
kabul etmenin Allah'a vacip oldugunu gosterir. Ayetin “Allah katinda makbiil tevbe...”
seklindeki birinci kismi tevbenin kabuliiniin vacip olusu, “Allah, bunlarin tevbelerini
kabul buyurmugstur” seklindeki ikinci kisimda tevbenin yapildigi ve kabul edildigi
seklinde yorumlandiginda ancak ayetteki iki kisim arasindaki fark ortaya ¢ikmis olur.
Boyle yorumlanmadigi takdirde ayni ayetteki iki ifade birbirinin ayn1 olur.>’ Zemahseri
de aym ayetin tefsirinde cehalet sebebiyle gilinah isleyenin tevbesini Allah'in kabul
etmesinin ve onu bagislamasmnin vacip oldugunu sdylemektedir.3® Mu'tezile'nin dedigi

gibi bir zorunlulugu kabul etmeyen, insan i¢in “vaciptir’ ifadesinin kullanildig1 anlam

305 Matiiridi, Te'vilat, c. 1, s. 379.

3% Yavuz, Salih Sabri "Tevbenin Itizali Yorumu", Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, ¢. 10, S. 3,
2010, s. 7-22.

307 Razi, Mefatihu'l-Gayb, c. X, s. 5; bkz. Salih Sabri Yavuz, "Tevbenin Itizali Yorumu", Dinbilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi, c. 10, S. 3, 2010, s. 7-22.

308 Zemahseri, Kessdf, c. I, s. 41-42.
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gibi Allah i¢in hicbir seyin vacip olmayacagini ifade eden Gazali'nin tevbenin kabuliine
dair birgok ayet®®® ve hadisleri®® delil olarak sunmas1 ve gesitli benzetmelerle Allah'in
tevbeleri kabul edecegini izah etmesi daha tutarli, anlasilir ve insan psikolojisine daha
uygun goriinmektedir.3!*

Kelam ilminde tevbenin formel bir bakis agisiyla ele alindigini, mezheplerin
Allah tasavvurlarinin bu konudaki degerlendirmelerinde de ayni sekilde yansitildigini
goriiyoruz. Es'arilerin fail-i muhtar tanr1 algisiyla, Mu'tezile'nin insan i¢in en iyi olani
yaratmak zorunda olan ilah anlayislarinin tevbe konusunda da degismedigini
sOyleyebiliriz. Matiiridi'nin ve Es'ari bir alim olan Gazali'nin bu husustaki

aciklamalarinin daha tutarli ve itidalli oldugunu goriiyoruz.

3.5.3. Insandan Allah'a Dogru Yoniiyle Tevbe

Insandan Allah'a dogru olan yoniiyle tevbede yogun psikolojik siiregler
yasanmaktadir. Kelam ilminde bu siiregler, insan Allah iligkisinin resmi ve mantiksal
zeminlere oturtulmasina bagli olarak ¢ok fazla irdelenmemektedir. Oysa tevbeye
gelinceye kadar insani gilinaha yonlendiren ic¢sel ve digsal faktorlerin neler oldugu,
islenen giinahla birlikte yasanan sugluluk duygusu, arkasindan hatanin farkina
varilmasiyla yasanan pismanligin boyutlar1 ve bunun insan iizerindeki etkisi, kisinin
baz1 durumlarda kendini affedememesi sebebiyle psikolojik rahatsizliklar yasamasi,
nihayet yeni bir baslangi¢ i¢in kiginin bagislanacagini iimit ederek tevbeye yonelmesi
gibi hususlarin iman-duygu zemininde bu ilim dalinda ele alinmasi insan Allah iliskisi
acgisindan onemlidir.

Kelam ilminde insan agisindan bakildiginda tevbede yasanan psikolojik siirecler
ele alinmamasina karsin, Tasavvuf ilminde tevbe, psikolojik boyutlar1 daha 6n plana
cikartilarak c¢ift yonlii bir iligki baglaminda degerlendirilmistir. Tevbe eden kulun tevbe
oncesinde, aninda ve sonrasindaki duygular1 genis bir sekilde ele alinmistir. Tevbeyle
kendisine yonelen kuluna karst Allah'im duygular ve eylemleri hakkinda da ¢esitli
yorumlar yapilmistir.

Tasavvuf ilminde tevbe, yapilan gilinahi terk edip Allah'a donmek, pisman olmak

manasina gelmektedir. Fakat tasavvufl diisiincede tevbenin fonksiyonu daha geneldir,

309 Siira, 42/25; Mii'min, 40/3.
310 Thn Mace, Siinen, hadis no: 4248, 4250, c. 2, s. 1419;
11 Gazali, [hyd, trc. A. Serdaroglu, c. IV, s. 26 vd.
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Allah"t unutmamayi ifade eder.3'? Sifilerin ilk makami olan tevbe, ser'an yerilmis kotii
fillden iyi olana donmek demektir. Ebu Ali el-Dekkak tevbeyi ii¢ kisimda
degerlendirmistir: 1) Tevbe, 2) Inabe, 3) Evbe. Ceza korkusundan her tevbe eden tevbe
sahibidir. Sevabi diisiinerek tevbe eden Inabe sahibidir. Sevabi elde etmek ya da
cezadan korktugu icin degil de sadece Allah'in emridir diye tevbe eden Evbe
sahibidir.3*3

Insan1 tevbeye gotiiren ¢esitli sebepler bulunmaktadir. Bunlardan biri ceza
gérme korkusudur ki, kisi bu korkuyla yaptiklarindan dolay1 {iziintii ve pismanlik duyar.
Ikincisi uhrevi nimetleri elde etme istegi kalbe hakim olunca kisi, islenen kotii fiiller
neticesinde bu nimetleri kaybedecegini diisiiniir ve bu nimetleri elde etme limidi ile
pismanlik duyar. Ugiinciisii ise, Allah'in yapilan kétii fiillere sahit oldugunu diisiiniip
utang duymak ve O'nun emirlerine muhalefetten dolayr pismanlik olmaktir.31

Tasavvufi yoniiyle de meshur olan Gazali [hydu Uliimi'd-Din adl eserinde tevbe
konusuna genis yer ayirmistir. Ona gore tevbe birbirini gerektiren {i¢ seyin
birlesmesinden olusan bir manadir. Bunlar ilim, hal ve fiildir. ilim, giinahin zararlarmin
biiytikligiini, kul ile Allah (sevgilisi) arasinda bir perde oldugunu bilmektir. Giinah
sebebiyle sevgilisini kaybeden, i¢inde elem ve acit duyar. Duyulan bu aciya nedamet
denir. Uziintiiniin ve pismanligin kuvvetlenmesi durumunda héle, gecmise ve gelecege
taalluk eden bir irade belirir. Kisi bu iradeyle yapmis oldugu kusuru hemen terk eder.
[radenin gelecekle olan ilgisi, sevgilisi ile kendisini ayiran bu kétiiliigii ebediyyen
yapmamaya azmetmektir. Gegmis ile olan ilgisi ise yitirdigini iyilik veya kaza etmekle
telafiye galismaktir.3'® Gazali'ye gore tevbe ii¢ asamada gerceklesmektedir. Oncelikle
kisi isledigi glinahin kendisine olan zararlarinin farkinda olmalidir. Bu farkindalik onda
liziinti ve pismanlik duygusu yaratmalidir. Ciinkii pigsmanlik aslinda yapilan isin
zararlarmi bilmeyi ve bunu yapmamaktaki kararligr icerir. Pismanlik duygusuyla kisi
gecmisteki hatalarini telafi etmeye calismali, icinde bulundugu zaman diliminde yaptigi
hatalarindan hemen vazgeg¢meli ve gelecekte glinah islememek {izere karar vermelidir.

Herevi'ye gore kisi giinah islediginde su ii¢ hususu diistinmesi gerekir: Allah'in

korumasindan ¢iktigini, giinah islediginde sevindigini ve Allah'in kendisini gordiigiine

312 Ozarslan, Selim, "Kur'an'da Tevbe Kavramma Keldm Agisindan Bir Yaklasim", F' USBD., c. 12, S. 1,
Elaz1g, 2002, s. 353-382.

313 Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye, s. 178, 182.

314 Hiicviri, Kesfu'l-Mahciib, haz. S. Uludag, s. 357.
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kesin olarak inandig1 halde o giinahi telafi etmek yerine islemeye devam ettigini.®'® Bu
diistincelerle isledigi giinahin muhasebesini yapan kimse pismanlik duyarak Allah'a
yonelecektir. Cilinkii Allah'a teslim olan bir kalp, O'nun emrine aykiri bir davranis
islenmesi durumunda huzursuz olacaktir. Ibnu'l-Cevziyye'ye gére kulun “Allah'm
korumasinin disina ¢ikmasi” muhtemelen Allah'a sarilmayr ve O'na siginmayi terk
etmesi anlamina gelir. Cilinkii kul Allah'a sigmsaydi hidayet ve O'na itaatin disina
¢ikmazdi. Kulun “giinah1 islediginde sevinmesi” ise giinahi ¢ok sevdigine, isyan ettigi
yaraticisinin takdirini ve giinahin kotii neticesini, ayrica tehlikesinin biiyiikliigiini
bilmedigine bir delildir. Mi'min bir kimse giinahlardan dolay1 asla bir huzur ve seving
duymaz. “Giinahta 1srar etmek” ise Allah'a karsi gelme konusunda diretmek ve bunu
aligkanlik haline getirmek demektir. Bu da bagka bir giinahtir. Bundan daha kétiisii ise
Allah'in kendisini gordiigiine kesin olarak inandig1 halde asikare giinah islemektir.3!’

Ibnu'l-Cevziyye tevbeyi, “kulun Allah'a yénelmesi ve iladhi gazaba ugrayan
kimseler ile sapiklarin yolunu terk etmesi” seklinde tanimlamistir. Bu ise ancak Allah'in
o kulu dogru yola yonlendirmesi (hidayet) ile gergeklesir. Kulun, isledigi giinahlardan
habersiz ve giinahlar {lizerinde israr ederken dogru yola iletilmesi miimkiin olmaz.
Dolayisiyla tevbenin gergeklesmesi i¢in oncelikle: a) giinahi bilip tanimak, b) giinahi
itiraf etmek ve c¢) diinya ve ahirette 0 giinahin kotii neticelerinden kurtulmayi
arzulamakgerekir.®® Sahih bir tevbenin sartlar1 ise sunlardir: geg¢miste isledigi
giinahlardan dolay1r pismanlik duymak; derhal giinahindan vazge¢gmek ve gelecekte o
giinah1 tekrar islemeyecegine dair karar vermek ve glinahindan dolayr Allah'a oziir
beyan etmek.3!°

Mii'min bir insan oncelikle Allah'in emir ve yasaklarimi bilmekle yiikiimliidiir.
Inancimin gereklerini grenme imkani oldugu halde 6grenmeden hayatini idame ettiren
ve bu bilgisizlik nedeniyle giinah isleyen kimse elbette sorumlu olacaktir. Kisinin dinen
giinah sayilan ve cezasi olan fiilleri bilmesi onun giinaha meyletmesine engel olabilir.
Allah'l, O'nun kemal sifatlarin1 ve fiillerini bilen insan daha fazla Allah'a yaklasacagi
icin O'nun rizasina uygun olmayan davraniglardan da kaginmaya calisir. Dolayisiyla
bilgi sahibi olmak kisiyi glinah islemekten sakindirmada 6nleyici bir faktdr olabilir.

Kisinin giinah isledikten sonra hatasin1 anlamasi ve pismanlik duymasi tevbeye

316 Herevi, Abdullah el-Ensari, KitabuMendzilu's-Sairin, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1988, s. 13.
817 Cevziyye, Medadricu's-Salikin, c. 1, s. 198-199.

318 Cevziyye, Medaricu's-Salikin, c. 1, s. 197.

319 Herevi, Mendzil, s. 13; el-Cevziyye, Medaricu's-Salikin, c. 1, s. 199.
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yonelmesini saglayacaktir. “Tevbe pismanliktir” hadisi tevbenin 6n sart1 olarak kabul
edecegimiz pismanliga dikkat ¢ekmesi agisindan dnemlidir. Zaten miisliiman, isledigi
kotilik karsisinda huzursuzluk duyacak, rahatsiz olacak ve bir an Once tevbeye
kosacaktir.3?® Eger kisi isledigi kotiiliik sebebiyle pismanlik duymuyor ve kotiiliiklere
devam ediyorsa bu onun mutsuzluguna ve kalbinin miihiirlenmesine sebep olacaktir.>?!
Bu noktada kisinin giinahlarin1 hafife alarak tevbeyi geciktirmesi uygun bir davranig
olmayacaktir. Isledigi giinahin agirlig: ile kisi ayni giinaha bir daha dénmemek iizere

soz vermeli ve samimi olarak Allah'a tevbe etmelidir.

3.5.4. Psikolojik Acidan Tevbe

Tevbe, hata ve kusurlari sebebiyle insanin Allah ile arasindaki bozulan dostluk
bagmin yeniden inga etme ¢abasidir. Insan sevdigi birine karsi yaptigi hatadan dolayi
Oziir dileyerek yeniden onun gonliinii almaya calistig1 gibikulda Allah'a kars: isledigi
giinah sebebiyle yeniden O'nun rizasini kazanmak i¢in tevbe yolunu secer.

Insanin tevbe halini iic asamada degerlendirebiliriz: a) Tevbe oncesi, b) Tevbe
an1 ve ¢) Tevbe sonrasi.

Tevbe olayindan 6nce, kisinin yaptigi, dini degerlerine ters diisen bir davranis
vardir. Tevbeden Once meydana gelen davranmisin giinah olarak degerlendirilebilmesi
i¢in, bireyin degerlendirme merkezinin bir boliimiinii olusturan dini inanglariyla bu
davranigin catismast s6z konusudur. Kisiyi boylesi bir davranisa siiriikleyen sebepler
insanin zaaflarina yenik diismesi, iradesine hakim olamamasi, nefsi arzularinin pesinden
kosmas1 gibi i¢sel nedenler olabilecegi gibi, kisinin i¢inde yasadigi oyun ve eglenceden
ibaret olan diinya hayatinin maddi zevkleri de olabilir. Birey bu durumda kendi i¢inde
bir uyumsuzluk, inandig1 varlik ile arasindaki iliskilerinde bir kopukluk oldugunun
farkina varir. Kisinin isledigi giinahin farkina varmasma kadar isledigi gilinahi
mesrulastirmak ve kendi kendini hakli gosterebilmek i¢in bazi psikolojik savunma
mekanizmalar1 (akla uydurma, bastirma vb.) isin i¢ine karigir. Biitiin bunlara ragmen,
dini normun birey i¢indeki deger kabul edilme derecesi baskin oldugu zaman, davranis

giinah olarak degerlendirilecektir.3??

320 Dalgn, Nihat, "Islam'da Tevbe", Diyanet Ilmi Dergi, ¢. 32, S. 3, 1996, s. 39-63.

%1 fbn Miskeveyh, Ahliki Olgunlastirma, ¢ev. A. Sener, C. Tung, 1. Kayaoglu, Kiiltir ve Turizm
Bakanlig1 Yay., Ank., 1983, s. 112-113.

322 peker, Hiiseyin, Din Psikolojisi, s. 134-135.
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Dinen “giinah” olarak isimlendirilen Allah'in yasakladigi bir kotiligin
islenmesi dini hassasiyetleri olan, Allah ile arasindaki bagi ibadetlerle canli tutmaya
calisan kimselerde su¢luluk duygusunun yasanmasina sebep olur. Bu sugluluk duygusu;
liziintii, vicdani rahatsizlik, islenen kotii fiilden dolayr kendine ya da baska etkenlere
kizma, 6fkelenme, cezalandirilma korkusu gibi birgok duyguyu biinyesinde barindiran
karmagik bir duygudur. Gilinahkarlik duygusunun yol actig1 ve insani psikolojik olarak
rahatsiz eden en 6nemli duygunun cezalandirilma korkusu oldugunu soyleyebiliriz. Kisi
bu sucluluk ve glinahkarlik duygusundan kurtulmak i¢in giinahtan 6nceki durumundan
daha istekli ve azimli olarak Allah'a teslim olmak ister. Zaten dini teslimiyet, arinma,
tevbe ve hidayete insan1 yonlendiren de bu miisbet arzudan baskasi degildir. Bununla
birlikte bazen siddetli, dayanilmaz bir hal alan sucluluk ve giinahkarlik duygusu, tevbe
ve pismanliga karsi duygusuzluga, ilgisizlige, hatta buna sebep olan ahlaki ve dini
degerleri hice sayip, bunlara saldirmaya bile sevkedebilir. Ancak sahsiyet olusumu
sathasinda kisiye gilinahin, islenmesi halinde Allah'tan uzaklastiran kotii bir gercek
oldugu telkin edildigi zaman, bu kotiilik tehlikesi mii'mini dogru yola, tevbe ve
pismanliga, davranislarmi denetlemeye yoneltebilir.3?® Yapilan arastirmalar dini
degerlerleri igsellestirenlerin, isledikleri suctan sonra sugluluk hissetme egilimlerinin
giiclii olmasindan dolay1 affedilme arayisi igerisinde olduklarini gdstermektedir.32
Dolayisiyla kisinin isledigi giinahtan pigsmanlik duymasi ve affedilmeyi istemesi, onun
aldig1 dini egitim ve bu egitime uygun olarak yasamasi ile yakindan iligkilidir.

Kotii  fiillerin  islenmesiyle, -dini degerlerin 6nemsenmesi, Allah'in
cezalandirmasindan korkma, O'nun sevgisini kaybetme ya da miikafatlar1 hak edememe
korkusuyla paralel olarak- kisinin yasadigi yogun pigsmanlik duygusunun, kisiyi tevbeye
yani Allah'in kendisini bagislamasim isteme eylemine yoneltmesi beklenir. Islenen
giinahin niteligine ve kisinin Allah ile arasindaki bagin kuvvetli olup olmamasina gore
hissedilen pigsmanlhik duygusu, kisinin mutsuzluguna, hayattan zevk almamasina,
kendini affedememe gibi psikolojik sorunlar yasamasina neden olabilir. Kisinin biitiin
bu psikolojik siiregleri atlatmasi oncelikle Allah'in kendisini affedecegine dair olan
inancina baghdir. Sevgi, merhamet ve affediciligi agir basan olumlu bir Allah
tasavvuruna sahip bireylerin Allah'a yonelmesi ve O'ndan affedilmeyi istemesi daha

kolay olacaktir. Aksi durumda, yani tamamen cezalandiran, affetmeyen, diledigi gibi

323 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, s.106.
324 paloutzian, Raymond F.-Crystal L. Park, Din ve Maneviyat Psikolojisi, ¢ev. edt. Thsan Capcioglu-Ali
Ayten, Phoenix Yay., Ank., 2013, s. 222-223.
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davranan bir Allah inancina sahip olunmasi durumunda kisi tmitsizlige diisecek
hatalarin1 telafi etmek yerine belkide daha fazla duyarsizlasarak kotii fiillere devam
edecektir. Goriildiigi gibi kisinin tevbeye yonelmesinde nasil bir Allah inancina sahip
oldugu ve Allah ile arasindaki duygusal bagin yogunlugu 6nem arz etmektedir.

Insan isledigi kotii fiilin farkinda olarak ilahi otoriteye karsi gelmis olmanin
verdigi liziinti ve pismanlik duygulari ile Allah'm kendisini affedecegini umarak,
yeniden ruhsal huzur ve mutluluk arayis1 igerisine girer. Insan suglulugun ve Allah'a
kars1 gelmenin etkisiyle kendisini diglanmis ve yalmiz hisseder. Tevbe yoluyla
bagislanmay1 ve bdylece tekrar Allah'a sigmmayi, baglanmay1 ister.3® Bu anlamda
tevbe an1 kisinin giinahlarini itiraf ederek Allah'in huzurunda oldugu, duygusal
yogunlugun {iist seviyede yasandigi yeni bir baslangici ifade eder. Tevbe kisinin
giinahin1 sadece dil ile itiraf etmesi ve diliyle bagislanma isteginde bulunmasindan
ibaret olan basit bir eylem degildir. Tevbeyle kisi yaptig1 hatadan dondiigi gibi ayni
hatay1 ya da benzerlerini bir daha yapmama azim ve kararliligini1 da gosterebilmelidir.
Tevbe anindaki duygusal yogunluk kisinin hayat1 boyunca ayni diizeyde devam etmez.
Ancak yapilan hatay1 bir daha yapmama kararlilig1 yani irade giicii canli tutulabilir.

Hatalarin yeniden yasanmamasi i¢in goserilen cabayla birlikte onlar1 telafi
edecek olumlu tavir ve davranislar1 sergileme yoluna da gidilmelidir. Ciinkii tevbe bir
anlamda kotii davraniglardan iyi davranislara, olumsuz aligkanliklardan ahlaki eylemlere
donmektir. Tevbede, islenen kotiiliikten donme, yapilan haksizliklar1 karsilama, kendini
1yl davraniglara verme, iyi isler yapma hususunda yiikiimlii gérme, nefsini terbiye etme,
her bakimdan durumunu diizeltme, baska bir sefer hata ve glinaha diismeyecek derecede
kendini 1slah etme, dengeli bir kisilik olusturma gayesi giidiiliir.*® Zaten tevbenin
samimiyeti de tevbe sonrasindaki tavir ve davranislarla ortaya g¢ikar. Kisi hatalarini
tekrar etmemek tizere verdigi sozii tutuyor ve Allah'in razi olacag fiilleri yapmaya 6zen
gosteriyorsa tevbesinde samimi oldugu diisiiniiliir. Oliim aninda kisinin giinahlarindan
pismanlik duyarak tevbe etmesinin Allah tarafindan kabul edilmemesinin sebebi de,
hatalarin tekrarlanmamasi ve iyiliklerin yapilabilmesi i¢in zamanin kalmayisidir. Tevbe
sonrasinda yapilan iyilikler ayni zamanda kotiiliikleri silecegi igin kisinin manevi

mutluluguna ve Allah ile olan sevgi baginin giiglenmesine sebep olur.

325 Kasapoglu, Kur'an Psikoloji Atlast, c. |1, s. 27-28.
3% Kasapoglu, Abdurrahman, Kur'an Psikoloji Atlast, c. 11, s. 33, 35.
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Tevbe siirecinde duygu, diisiince ve eylemler kolektif rol oynamaktadir.
Eylemlerdeki hatalarin farkina varilmasi, islenen giinahlarin Allah'tan uzaklagsmaya
neden olacaginin suuuruna varilmasi, hatalarin bahaneler arkasina siginilmaksizin
zihinsel olarak kabul edilmesi ve giinah Kkirlerinden armmanin ancak tevbeyle
olacaginin bilinmesi tevbenin diigsiince boyutu igerisinde yer alir. Koti fiillerin
islenmesiyle hissedilen sugluluk duygusu, pismanlik, iizlintli, cezalandirilma korkusu,
affedilme iimidi ve tevbe sonrasindaki azim ve kararlilik tevbenin duygusal yoniinii
ortaya koyar. Tebiik seferine mazeretsiz katilmayan ii¢ sahabenin yasadigi ruhsal
durumu anlatan ayetteki: “...Yeryiizii biitiin genisligine ragmen onlara dar gelmis,
vicdanlart da kendilerini siktikca sitkmig, boylece Allah'dan yine O'na siginmaktan

327 ifadeleri tevbedeki duygusallig1 ortaya koymasi

baska ¢are olmadigini anlamislard:
acisindan son derece onemlidir. Gilinah sayilan eylemin yapilmasi, arkasindan tevbe
edilmesi ve sonrasinda kotii fiillerin yerine onlar telafi edecek salih amellerin islenmesi
de tevbedeki ameli boyutu igerir. Dolayisiyla tevbe kisinin biitiin yapisini etkileyen ve

onun kisiligini yeniden yapilandiran ¢ok yonlii etkilere sahip bir siire¢ olmaktadir.

3.6. Siikiir

Stikiir, insan Allah iliskisi baglaminda dini bir kavram oldugu gibi insanlar
arasindaki iligkilerde de ahlaki bir davranis olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Hz.
Peygamber'in “...insanlara tesekkiir etmeyen Allah'a siikretmez...” hadisi,®?® siikriin
dikey ve yatay boyutuna, ikisi arasindaki iligskiye dikkat ¢ekmesi acisindan 6nemlidir.
Biz siikiir kavramini insan Allah iligkisi agisindan, insandan Allah'a ve Allah'tan insana
dogru olmak iizere ¢ift yonlii olarak ele alacagiz. Insanin ii¢ boyutuyla (zihinsel,
duygusal, eylemsel) aktif olarak katildigi siikiir en genel anlamiyla, iyiligin degerini
fark etme, onu verene giizel veya daha glizel bir sekilde karsilik verme, kisinin
kendisine yapilan iyiligin ardindan duydugu takdir etme, minnettarlik durumunu
yasamas! ve bunu ifade etmesi®?® acisindan iizerinde durulmasi gereken 6nemli bir

konudur.

327 Tevbe, 9/118.
328 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 18450 nolu hadis; Tirmizi, Siinen, "Birr", 35.
329 Gocen, Giillisan, Siikiir-Pozitif Psikolojiden Din Psikolojisine Koprii, DEM. Yay., Ist., 2014, s. 33.
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3.6.1. Siikriin Anlanm

Siikiir, yapilan iyiligi bilmek ve onu yaymak, iyilik edeni iyiligi ile dvmek,
nimeti tasavvur edip onu gostermek anlamlarina gelmektedir. Onun karsiti, nimeti
unutmak ve onu gizlemek anlamindaki kiifiir kavramidir.®3 Ragib el-isfahani'ye gore
stikiir li¢ kisma ayrilir. Nimeti tasavvur etmek anlaminda kalp ile siikiir; nimet vereni
ovmek anlaminda dil ile siikiir; hak ettigi oranda nimetin karsiligini vermek anlaminda
diger organlarla yapilan siikiirdiir. Isfahani'ye géreKuran'da gecen“...Kullarimdan

331 ifadesi, Allah'a siikrii yerine getirmenin zor bir is olduguna isaret

stikreden azdir
etmektedir. Onun i¢in Allah, siikiir etmelerinden dolayr Kur'an'da iki dostunu; Hz.
[brahim ve Hz. Nuh'u®** gvmiistiir.3%

Stikiir kavramini, Allah't verdigi nimetlerden dolayr 6vmek olarak tanimlayan
Taberi, Fatiha Stresi'ndeki “hamd”i siikiir manasinda yorumlamustir. Taberi, Abdullah
b. Abbas'dan nakledilen su rivayeti de aktarir: “Elhamdiilillah” demek, Allah'a
stikretmek, ona boyun egmek, onun nimetlerini, hidayetini, bizi yoktan var etmesini
kabul ve ikrar etmektir.” Taberi'ye gore de “Elhamdiilillah” ifadesi, “kendisine itaat
edilmesi i¢in biitiin vasitalar1 saglamasi, emirlerinin yerine getirilmesi i¢in miikellef
olanlarin viicut organlarin1 miisait bir sekilde yaratmasi, layik olmadiklar1 halde onlari
diinyada c¢esitli nimetlerle riziklandirmas: ve onlara, i¢i nimetlerle dolu olan ebedi
cennete gotiirecek yolu gostermesi gibi sayisiz nimetleri karsiliginda, siikredilmek,
sadece Allah'a mahsustur” anlamina gelir.33* Siikiir ile hamd kavramlar1 arasinda
esanlamlilik iliskisi kuruldugunu goriiyoruz. Ancak siikiir kavrami liigatte hamdden
daha genel bir kavram olarak degerlendirilmistir. Siikiir, Allah'in verdigi 1iyilik ve
nimete karsilik olarak muhabbet ve miisahede ederek kalp ile, dverek ve verilen
nimetleri itiraf ederek dil ile ve itaat ve boyun egerek biitiin organlarla gerceklestirilir.
Hamd ise, Allah'm ve kemal sifatlarinin dil ve kalp ile &viilmesini ihtiva eder. Siikriin
gerektigi her seye hamd gerekirken hamdin gerektigi her seye siikiir gerekmez.>*®

Ayrica siikiir bes esas lizerine bina edilmistir: Siikredilene itaat etme, onu sevme, onun

tyiliklerini itiraf etme, iyiliklerinden dolayr onu Ovme ve onun nimetlerini hos

330 Ezherd, Tehzibu'l-Lugat, c. X, s. 10; Zebidi, Tdcu'l-Ariis, c. |1, s. 224-225; ibn Manzir, Lisdnu'l-Arab,
c. 1V, s. 423.

331 Sebe, 34/13.

332 Nahl, 16/121; Isra, 17/3.

333 [sfahani, Miifiredat, s. 462.

334 Taberi, Camiu'l-Beydn, c. 1, s. 135.

3% Cevziyye, Medaricu's-Salikin, c. 11, s. 237; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c. |, s. 57.
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gormeyecegi seylerde kullanmama.®® Buna gére hamd ile siikiir arasinda genellik,
ozellik iligkisi oldugunu goriiyoruz. Nimete karsilik dil ile 6vmek noktasinda ikisi de
ortaktir. Nimet olmayan ihtiyari iyiliklere karsilik dil ile 6vgiide bulunmak hamdin tek
basina sahip oldugu bir 6zelliktir. Nimetin 6zelligi dolayisiyla kalp ve azalarla 6vgiide
bulunmak ta siikriin tek basina sahip oldugu bir 6zelliktir.33” Ancak siikiir hamdide igine
alan genel bir kavram olmaktadir.

Imam Matiiridi siikiir kavramini, siikiirle ilgili ayetlerin tefsiri baglaminda ele
almistir. Ona gore siikiir: 1) Nimetlerin Allah'tan oldugunu bilmek, 2) Nimetlere karsilik
stikriin edasinda aczini itiraf etmek ve hatalarin1 bilmek, 3) Nimetleri sadece Allah'a
itaatte kullanmak33® ve Allah'a itaat etmeyi istemektir.®® imam Matiiridi, Kur'an'da
gecen “...bana siikredin... ** ifadesini “bana ibadete yonelin, benden baskasina ibadet
etmeyin” seklinde tefsir etmistir. Yine o, Fatiha Siresinin ilk ayetinde gegen “hamd”in
iki sekilde yorumlanacagini ifade eder. Birinci anlamiyla hamd, Allah'in yaratiklarina
olan liituflar1 sebebiyle O'na siikretmektir. ikinci anlamiyla hamd, Allah'in 1ayik oldugu
sekilde 6viilmesi, nimetleri sadece O'ndan bilmek, kullarna Lituf ve ikramda bulunma
konusunda ortaginin olmadigina kesinlikle hiikkmetmek suretiyle sanina yakigmayan
seylerden O'nun tenzih edilmesidir. Imam Matiiridi siikriin, yapilan iyilige karsilik
verme anlaminda insanlar i¢inde kullanilabilecegini ancak hamdin birini layik oldugu
seyle nitelemek anlaminda sadece Allah igin uygun gériildiigiinii ifade etmektedir.>**

Yapilan tanimlarindan yola ¢ikarak, insan Allah iligkisi baglaminda dini bir
kavram olarak siikrii, Allah'in verdigi nimetler karsisinda insanin, bu nimetlerin farkina
varmasi, bu sebeple Allah 6vmesi (hamd), minnettarlik duygulariyla Allah'a baglanip
O'nun rizasina uygun fiillerde bulunmasi ve sadece O'na ibadet etmesi olarak
tanimlayabiliriz. Allah'in verdigi nimetlerin farkina varilmasi insanda sevgi ve
minnettarlik duygularini harekete gegirerek insan ile Allah arasinda duygusal bir bagin
olusmasini saglayacaktir. Ciinkii insan kendisine iyilik ve thsanda bulunana meyletme
tabiatinda yaratilmistir. Diger taraftan nimetin farkina varilmasi yani biitiin nimetlerin

Allah tarafindan insana bahsedildiginin bilinmesi insan1 Allah'a teslimiyete gotiirecektir.

336 7ebidi, Tdacu'l-Arus, ¢. XII, s. 225.

37 Tbn Teymiyye, el-Akidetii'l-Vasitiyye ve Serhi, Serh eden: Muhammed Halil Herras, ¢cev. M. Besir
Eryarsoy, Guraba Yay., Ist., trs, s. 26.

338 Matiiridi, Te'vildt, c. |, s. 521.

339 Matiiridi, Te'vilat, c. 1, s. 8.

340 Bakara, 2/152.

341 Matiiridi, Te'vilat, c. 1, s. 3-4, 106, 120; krs. Matiiridi, Tevildtii'l-Kur'an Terciimesi-1, ¢. Bekir
Topaloglu, s. 36-37.
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Insan kendisine verilen bu nimetler karsiliginda Allah'n emir ve yasaklarina riayet etme
hususunda azami gayret gosterecektir ki, bu da siikriin bir ¢esididir.

Tasavvuf ilminde de siikiir yukarida verdigimiz anlamlara yakin manalarda
tamimlanmustir. Siikiir, itaat etmek suretiyle nimet verenin nimetini itiraf etmek; kulun
Allah'in kendisine yapmis oldugu ihsani anmak suretiyle O'nu Gvmesi; nefsi, verilen
nimetlere layik géormemek, nimeti degil nimet vereni gérmek, siikiir etmekten aciz
olmanin bilinmesi, nimetlerin Allah'tan oldugunu dil ile ikrar etmek ve Allah Teala'nin
o nimetleri yaratan ve hi¢ kimse hak etmemisken o nimetlerle riziklandiran oldugunu
kalp ile tasdik etmek3#? seklinde tanimlanmustir. Gazali'ye gore siikiir ilim, hal ve
amelden meydana gelir. Ilim, asildir, hali dogurur. Hal de ameli meydana getirir. ilim
nimeti vereni ve nimetin O'ndan oldugunu bilmektir. Hal, verdigi nimetten dolay1
sevinmektir. Buradaki sevinme, nimetin insan1 Allah'a yaklastiracak vesile olmasi
sebebiyledir. Amel ise nimeti verenin maksadina ve arzusuna uygun olarak hareket
etmek ve O'na isyandan kaginmaktir. Bu hareket kalp, dil ve diger azalarla olur. Kalbin
stikrli biitiin yaratilmislar i¢in iyilik diisiinmek, dilin siikrii Allah'a minnettarligini ifade
etmek, organlarin siikrii Allah''n verdigi nimetleri O'na itaat sayilacak sekilde
kullanmaktir.®*® Nimetin bilinmesi siikriin riikiinlerinden biri olarak kabul edilmistir.
Ciinkli nimetin bilinmesi onu vereni bilmeye ve tanimaya goétiiriir. Kisi nimeti vereni
taniyinca O'nu sever.>** Nimetin fark edilip bilinmesi, nimeti verenin taninmast,
oviilmesi ve O'nun sevilmesi asamalariyla gergeklesen siikiir, biitlin bu yodnleriyle
insanin Allah ile manevi bir bag kurmasi anlamini icermektedir.

Tasavvuf'ta siikriin  kendisi de Allah'in  verdigi bir nimet olarak
degerlendirilmistir. Ciinkii insan1 siikre muvaffak kilan, onda silikretme irade ve
kudretini yaratan Allah'tir. Dolayisiyla siikiir, siikrii gerektiren bir nimet olmaktadir ve
siikiir zincirleme olarak devam etmektedir. Siikriin “siikiir etmekten aciz olmanin
bilinmesidir” seklinde tanimlanmasida bu durumun ifade edilmesidir.3*® Allah insana
say1siz nimet veriyor, sonra insani siikkretmeye tesvik ediyor, kendisine siikredeni sevip

Oviiyor ve dahasi slikriin menfaatini insana veriyor. Yani siikiir sebebiyle kuluna

342 Kuseyri, Risdle, s. 311 vd.; Ibn Farek, el-/bdne, ¢. A. Yildirim-A. Aslan, s. 66, 68; Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, s. 338; Cevziyye, Meddricu's-Salikin, c. 11, s. 237-238.

3 Gazali, Thya, c. IV, s. 157 vd.; Mustafa Cagrict, "Siikiir" md., DI4, c. XXXIX, Ist., 2010, s. 260.

344 Cevziyye, Medaricu's-Salikin, c. 1, s. 237-338.

345 Kuseyri, Risale, s. 312.
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nimetlerini ziyadelestiriyor.3*® Iste bu sebeple siikriin de siikre ihtiyac1 vardir. Biitiin

bunlar insanin, Allah'in ihsanini ve comertligini tanimast i¢in yeterli goriilmelidir.

3.6.2. Insanin Allah'a Siikretmesi

Stikriin bir eylem olarak ortaya ¢ikmasi kisinin dncelikle Allah't nimet veren
olarak kabul etmesine ve kendisine verilen bu nimetlerin farkinda olmasina baghdir.
Insan i¢in ¢ogu zaman siradan olan, sahip oldugu maddi-manevi o kadar ¢ok sey vardir
ki kisi bunlan fark etmez ve bunlara siikretmeyi aklindan gecirmez. Gazali'ye gore
stikrli meydana getiren unsurlardan ilki olan ilim, Allah'in insana verdigi nimetleri fark
etmeyi ve bunlar itiraf etmeyi igerir. Yani insan biitiin nimetlerin kaynaginin Allah
oldugunu bilmelidir. Bu bilme de, Allah't birleyip/tevhid noksan sifatlardan tenzih
ettikten/takdis sonra gelmektedir.?4’ Dolayisiyla siikiir, insanin Allah'1 birlemesine ve
O'nu yiiceltmesine dayanmaktadir. Yani iman, Allah'a siikriin temelini olusturmaktadir.

Insanin Allah'a kars1 siikriinii adalet>*® kavrami cercevesinde ele alan Ibn
Miskeveyh'e gore, yiice yaratanin bize verdigi sayisiz nimet ve ihsanlara karsi bizde
onun bir hakkinin bulunmasi gerekir. Ornegin, bir kimse birisine az da olsa, bir iyilikte
bulunsa, sonra onun i¢in herhangi bir karsilik gérmese, burada iyilik goéren kimse
haksizlik etmis olur. Buna gore bir kimseye pek ¢ok sey verilmesi, onun durmadan
almas1 ve buna karsilik hicbir sey yapmamasi diisiiniilemez. insanin kendisine ulagan
nimetin Ol¢iisiine gore karsilikta bulunmasi gerekir. Yiice yaratan bizim yardim ve
gayretimize muhta¢ olmadigina gore, O'nun hakkini tanimamiz ve bizden haksizlik ve
adaletsizlik damgasini giderecek sekilde nimetlerine ve liituflarina karsi siikretmememiz
son derece ¢irkin ve biiyiik bir haksizliktir.®*® Kur'an, Allah'm insana sayisiz nimetler
verdigini ve ozellikle Allah'in lituf ve kerem sahibi bir ilah oldugunu en giiglii isim ve
sifatlarla vurgulamaktadir. Insan, her seyi, varligmi ve varliginin devamimi saglayan
nimetleri, Allah'in siirsiz liituf ve keremine bor¢ludur. Dolayisiyla insan ahlaki bir
tavir olarak, Allah'in kendisine yasaminin her aninda yapmakta oldugu iyiliklere karsilik

stikrlinil biitiin eylemleriyle gostermekle yiikiimliidiir.

346 Cevziyye, Meddricu's-Salikin, c. 11, s. 242.

37 Gazali, [hyd, c. IV, s. 157.

348 Tbn Miskeveyh'e gore adalet, gerekeni, gerekli kimseye, geregi gibi vermektir. Allah'a kars1 adalet ise,
bir insanin yiice yaratanina karsi gerektigi gibi davranmasi ve giicii yettigi dlgiide iizerine diigeni yerine
getirmesidir. Bkz. ibn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, gev. A. Sener, C. Tung, I. Kayaoglu, s. 108.

349 bn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, ¢. A. Sener, C. Tung, I. Kayaoglu, s. 109-110.
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Sekiir ismi insan i¢in kullanildiginda, siikriin Rabb'i i¢in olduguna inanan ve
Allah'a ibadet ve taatlerini yerine getirmek i¢in gayret gdsteren anlamina gelmektedir ve
o kimse biitiin inanc1 ve amelleriyle beraber Allah'a siikreder.®*® Sekir ismi Kur'an'da
yedi ayette insan icin kullanilmaktadir.®! Bu ayetlerde Allah insana verdigi bazi
nimetlerden bahsetmektedir. Allah, denizin iizerinde duran ve riizgarlarla hareket eden
gemileri insan igin ibret alacaklar1 birer ayet kilmis,? ¢ok siikretmek isteyenler igin de
gece ve giindiiziin birbirini takip etmesini saglamistir.3®® Siikredenlerle sabredenlerin

ayn1 ayetler igerisinde amlmasi,*

mii'minin nimetlerin varhigi ve yoklugu halinde
takinacagi tavri gostermesi agisindan onemlidir. Allah'in verdigi nimetlerin farkinda
olan insan, bunlar karsisinda siikreder ve bu nimetleri yine Allah'in hosnut olacagi
yerlerde kullanir, hicbir zaman simarmaz ya da nankorlilk etmez. Kendisine nimet
verilmedigi zamanlarda ya da musibetlerle karsilastigi zaman mii'minin takinacagi tavir
Allah'a isyan degil sabirdir. Sabir ve siikiir hayatin olumlu ve olumsuz durumlar igin
gerektiginde tavsiye gerektiginde recetedir. Islam inancina gore sikintili zamanlari
sabirla, sevingli ve huzurlu zamanlari ise siikiirle karsilamak, inanan bir insan i¢in Allah
ile olan yakilig artirir.3%

Psikolojik acidan stikiir, “kisinin kendisine bahsedilen degerleri itiraf etme
istegi” ve “ortaya ¢ikan basariy: bir bagkasina atfetme ¢abasi” olarak tanimlanmaktadir.
Temelde siikiir, herhangi bir hediyeye gosterilen duygusal bir tepkidir; fedakar bir
davranistan yararlanan birinin hissettigi takdir duygusudur.®® Siikrii, tanimda oldugu
gibi sadece bir duygu olarak ele almamak gerekir. Ciinkii siikiir bir hissedis oldugu
kadar bir farkindalik ve bilis, ayn1 zamanda bu bilmenin {irlinii olan tavir ve davranis
biitiinliiglidiir. Daha oOnce verdigimiz tanimlarda siikriin dil, kalp ve organlarla
yapilmasinin ifade edildigini hatirlarsak siikiirdeki bu biitiinliik daha iyi ortaya konmus
olur.

Stikriin insanda ortaya ¢ikmasimi bilis, hissedis ve davranis olarak asamalar

halinde degerlendirebiliriz. Bilis asamasinda insan Allah'in kendisine verdigi nimetleri

fark eder ve bunlar1 verenin Allah oldugunu itiraf eder. Kur'an bize Allah'in insana

30 Matiiridi, Te'vildt, c. IV, s. 147; Zebidi, Tacu'l-Arus, XII, s. 227.

31 Tbrahim, 14/5; Isra, 17/3 Bu ayette Hz. Nuh'un ¢ok siikreden bir kul oldugu ifade edilmektedir; Furkan,
25/62; Lokman, 31/31; Sebe, 34/19, 13; Stra, 42/33.

%21 okman, 31/31.

353 Furkan, 25/62.

354 Siira, 42/33; Ibrahim, 14/5.

35 Géeen, G., Stikiir, S. 85.

3% Ayten, Ali, Din Psikolojisi, s. 30.
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verdigi sayisiz nimetlerden érnekler sunar. Insanin hem kendi varlig1 {izerindeki hem de
tabiatta istifade ettigi seyler tizerindeki kisa bir tefekkiir yolculugu bu nimetlerin farkina
varilmasini saglayacaktir. Nimetlerin farkina varilmasi, insan1 nimet vereni bilmeye ve
tanimaya yonlendirecektir. Insanmn Allah'in verdigi nimetleri bilmemesi ya da
gormezden gelmesi ise Kur'an'da yerilmis ve cezayr hak eden bir davranis olarak
nankorliik/kiifr®’ kavramiyla ifade edilmistir.

Stikriin hissedis/duygusal asamasinda insan Rabb'ine muhabbet, derin bir saygi,
Ovgii ve minnettarlik duygulariyla yonelir. Allah sadece siikiir karsiliginda bu kadar
nimeti kendisine bahsetmistir. Bu nimetler karsisinda kisinin seving ve memnuniyet
duygularini ortaya koyacak tavir ve davranislar sergilemesi gerekir.

Stikriin davranig asamasinda, Allah'a kars1 hissedilen sevgi, saygi ve
minnettarlik  duygularinin ~ gostergesi olarak O'nu  hosnut edecek eylemler
gergeklestirilir. Bu eylemler dil, kalp ve biitiin organlarin eylemlerini kapsayacak
genisliktedir. Allah'in emrettigi seylerin yapilmasi yasakladigi seylerden kagiilmasi
yani sadece O'na teslimiyet siikriin eylemsel gostergesi olarak degerlendirilebilir. Hz.
Peygamber'in geceleri ¢ok namaz kilmasina gerekge olarak Hz. Aise'ye: “Allah'a ¢ok
siikreden bir kul olmayayim mi?” ifadesi®® siikriin eylemsel boyutunda Allah'm razi
olacag1 ibadetlerin yapilmasinin gerekliligini ve Onemini ortaya koymasi agisindan

onemli bir 6rnek teskil eder.

3.6.3. Siikriin Allah I¢in Kullanim

Insan Allah iliskisinde odak kavramlardan olan siikriin Allah'tan insana dogru
ifade ettigi anlamin Kur'an merkezli olarak incelenmesi, insanin siikiir eylemine
katacagi anlam nedeniyle onemlidir. Kur'an-1 Kerim'de sik kullanilan kavramlardan
birisi de siikiirdiir. Kur'an anlayisinda, kamil anlamiyla siikiir, tek tarafli degil,
karsiliklidir. Allah'in nimetlerine siikretme gorevi insana diisliyorsa, Allah'in da bu
siikre siikiir ile karsilik vermesi umulmaktadir. Iste bu tiirden karsilikl1 siikiir alisverisi,

Allah ile insanlar arasindaki iliskinin ideal bicimidir.3>®

357 Siikriin zidd1 olan kiifr kavramuyla ilgili olarak bkz. Izutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev.
Selahattin Ayaz, Pmar Yay., Ist., 2011, s. 201 vd.

3% Miislim, Sahih, Sifatii'l-Kiyame, 18.

39 |zutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz, s. 308.
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Kur'an'da “s-k-r” kelimesi farkl: tiirevleriyle yetmis bes ayette kullanilmagtir.3%°
Allah bir¢ok ayette insanlara verdigi nimetleri sayarak bunlar karsisinda insanin
stikretmesini “belki siikrederler diye” ifadesiyle beklemektedir. Bu ayetlerden 6rnek
olarak sadece bir kagin1 vermemiz yeterli olacaktir:

“Riizgarlari, yagmurun miijdecileri olarak géndermesi, Allah'in delillerindendir.
O, bunu, size rahmetinden tattirmak, emriyle gemilerin yol almasi, O'nun litfundan
rizkinizi aramaniz ve siikretmeniz icin yapar”,*%

“Allah, rahmetinden otiirii geceyi icinde dinlenesiniz; giindiizii de, litfundan
isteyesiniz ve belki siikredersiniz diye sizin icin yaratt1”,*%?

“O, taze et yemeniz ve takinacaginiz sis esyasi ¢ikarmaniz igin denizi sizin
hizmetinize verendir. Gemilerin orada suyu yara yara gittigini gorirsiin. O'nun
liitfundan nasip aramaniz ve siikretmeniz icindir” >%3

“Allah, sizi analarmmizin karmndan, siz hicbir sey bilmez durumda iken ¢ikard..
Siikredesiniz dive size kulaklar, gozler ve kalpler verdi”.®®* Zikrettigimiz ayetlerde
Allah, vyaratilista bizzat insana verdigi kulak, gbz, kalp gibi nimetlerle beraber
yeryiiziinde yagsamin1 devam ettirebilmesi i¢in gerekli olan sayisiz nimetlerinden sadece
bazilarin1 siralamis ve bunlar karsisinda insandan ahlaki bir tavir olarak siikretmesini
istemigtir. Diger taraftan Allah, insanlarin ¢ogunun kendilerine verilen bu kadar cok
nimetler karsisinda ¢ok az stlikrettigini de: “Andolsun, size yeryiiziinde imkdn ve iktidar
verdik. Sizin i¢in orada bir¢ok gecim imkdanlari da yarattik. Ama siz ne kadar az
siikrediyorsunuz!”® ve “Halbuki O, sizin igin kulaklar, gozleri ve géniilleri
yaratandir. Ne kadar az siikrediyorsunuz!3%® ayetleriyle ifade etmektedir.

Allah insanlara verdigi sayisiz nimetlere karsilik siikretmeleri halinde bu

‘

nimetlerini artiracagi miijdesini de vermektedir: “... Andolsun, eger siikrederseniz
elbette size nimetimi artiririm...” %" Razi bu ayetin tefsirinde siikriin, nimet verenin
nimet verdigini onu yiicelterek ve nefsi buna alistirmak suretiyle itiraf etmek oldugunu
soyler ve Allah'in siikreden kullar1 i¢in artirdig1 nimetlerin maddi ve manevi nimetler

olabilecegini ekler. Kisinin Allah'n verdigi nimetleri diisiiniip siikiirle mesgul olmasi

360 Abdiilbaki, Mu'cem, s. 385-386.
361 Riim, 30/46.

362 Kasas, 28/73.

363 Nahl, 16/14.

364 Nahl, 16/78.

365 A'raf, 7/10.

366 Miimintn, 23/78.

367 Tbrahim, 14/7.
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bir siire sonra o nimetleri veren Allah't bilmesine/marifet ve sevmesine neden olur.
Allah sevgisi ve marifet de kisiye verilen makamlarin en istiinii ve manevi nimetlerin
en hayirlisidir. 368

Kur'an'da Allah't niteleyen “sekr” ve “sakir” isimleri, anlami insan ig¢in
kullanilandan farkli olsa da siikriin insan ve Allah iligkisinde bir vasita oldugunu
gostermektedir. Allah'1 niteleyen, miibalaga vezninde bir sifat olarak Sekiir,%*® Allah'n
kullarina nimet vermesi ve onlarin yaptiklar1 ibadetlere karsilik miikafatta bulunmasi,
onlar1 bagislamasi, kullarinin az amellerini arttirmasi ve onlara kat kat miikafat

1 anlamlarmi ihtiva

vermesi,>’® kendisine siikredildiginde siikrii kabul etmesi®’
etmektedir. Hattabi, bunlara ilaveten: “kullarindan az siikre razi olan” unsurunu da katar
ve der ki: “Allah'n Sekir olarak Oviilmesinin manasi, muhtemelen mahluklari O'na
itaate tesvik etmektir; bu itaat ister az, ister ¢ok olsun; ta ki insanlar amelin ¢ogunu
yapmak kendilerine agir geldiginde, azin1 da kiiciimseyerek terk etmesinler”.3"2 Sekiir
isminin Kur'an'da Gafiir ismiyle birlikte gelmis olmas1 da O'nun kullarmnin itaatlerine
karsilik siikriiyle bagislamasi arasinda bir iliskinin oldugunu ima etmektedir.

Nisa Suresi 147. ayette Allah igin kullanilan Sdkir ismine, “Allah'in sadece
kendisi i¢in samimi olarak yapilan az amelleri dahi kabul eden” anlam1 veren Matiiridi,
Allah'in insanlarin yapmis oldugu az amelleri kabul edecegini ve onlara ¢ok sevap
verecegini ifade etmektedir.3”® Bu sifat Allah'in smirsiz comertligini gdstermesi
agisindan énemlidir.

Kur'an'da yalniz iki ayette gecen “Sakir” isminin®"4

sozliikte “kendisine yapilan
1yiligi izhar etmek” manasma geldigini sdyleyen Rézi, bu anlamiyla Allah i¢in
kullantminin miimkiin olmadigin1 ve mecazi olarak “taatlere karsilik veren” anlaminda
degerlendirilmesi gerektigini ifade etmektedir. “Taatlere mukabelede bulunmanin”
stikiir kavramiyla ifade edilmesinin nedenlerini ise su sekilde agiklamaktadir: a)
Kullarina thsanda bulunma hususunda miibalagay1 ifade etmek icin, b) Siikiir, nimete

karsilik anlaminda olunca, karsilik olan her sey stikiir olarak isimlendirilmistir, c¢) Siikiir

368 Raz1, Mefatihu'l-Gayb, c. XIX, s. 66-67.

369 Fatir, 35/30, 34; Sura, 42/23;Tegabiin, 64/17.

370 Ezherd, Tehzibu'l-Lugat, c. X, s. 12;1sfehani, Miifredat, s. 462; Zebidi, Tacu'l-Arus, c. XII, s. 227; Ibn
Manzur, Lisanu'l-Arab, c. IV, s. 424; Firzabadi, Kdmusu'l-Muhit, s. 419; Gazali, el-Maksadii'l-Esnd, S.
105.

871 Matiiridi, Te'vilat, c. 1V, s. 405.

372 Beyhaki, el-Esma, c. |, s. 128.

373 Matiiridi, Te'vilat, c. 1, s. 521.

374 Bakara, 2/158; Nisa, 4/147.
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kelimesinin kullanilmasindan maksat, kulun taatinin Allah katinda makbul oldugunu ve
en yiiksek derecede kabul gordiigiinii beyan etmektir.>”® Razi'ye gore Allah'in Sdkir
isminin, kullarin taatlerini kabul etmesi ve bunlara en giizel sekilde ihsanlariyla karsilik
vermesi anlamina geldigini sdyleyebiliriz.

Allah'm kuluna nimet vermesi, ona ihsan1 ve bagisidir. Ne Allah'im kendisine
ihtiyac1 oldugundan, ne ondan yardim beklediginden ne de zaafini onunla
kuvvetlendirmek gayesiyledir. Allah'in, verdigi nimetler karsisinda kulun siikriine hig
bir sekilde ihtiyact yoktur. Kulun siikrii Allah'a hi¢ bir yarar saglamaz. Aksine Allah'in
buyurdugu gibi “...kim siikrederse kendi faydasinadir...” 3"® Dolayisiyla siikriin faydasi
diinya ve ahirette kula déniiktiir.>’’ Allah insanin salih amel cercevesindeki hig bir
cabasini karsiliksiz birakmamaktadir.3®

Stikiir Allah icin kullanildiginda bir¢ok anlam ihtiva etmektedir. Allah'in az
olsun ¢ok olsun kendisi i¢in yapilan biitiin ibadetleri ve dvgiileri kabul etmesi, hi¢birini
karsiliksiz birakmamasi, hatta hak edilenden daha fazla miikafat vermesi, kendisi i¢in
ibadet edenlerden raz1 olmasi, onlara olan nimetlerini hem bu diinyada hem de ahirette
arttirmasi, yapilan siikiir sebebiyle gilinahlarini bagislamas1 bu anlamlardan bazilaridir.
Biitiin bu anlamlar1 bilmek, insanin Allah'a kars1 muhabbet duymasina vesile olurken,

O'nun rizasina uygun eylemlerde bulunma ¢abasini da arttiracaktir.

3.7. Tevekkiil
3.7.1. Tevekkiil Kavram
Insan Allah iliskisinde 6nemli kavramlardan birisi de tevekkiildiir. Sozliikte

2

“Allah'a giivenmek, O'na teslim olmak™ anlamindaki JSs kokiinden tiireyen tevekkiil
kelimesi “acizligin ortaya ¢ikmasi, birine isini havale etme, onu kendi yerine vekil tayin
etme, ona giivenme ve dayanma, birinin isini Ustiine alma” gibi manalara gelir.
Tevekkiil dini bir kavram olarak “bir kimsenin Allah'a giivenmesi, kendini O'na teslim
etmesi, rizkinda ve iglerinde Allaht kefil kilmasi, O'ndan baskasina giivenmemesi”
demektir3” Bu anlamlariyla tevekkiil, insanm giicii dahilinde olanlar1 yapmasinmn

akabinde aczini anlayarak Allah'a duygusal bir baglanisini ifade etmektedir. Buna gore,

375 Razi, Mefatihu'l-gayb, c. 1V, s. 139.

376 Neml, 27/40.

317 Cevziyye, Meddricu's-Salikin, c. 1, s. 241-242.

378 nsan, 76/22.

379 Isfehani, Miifredadt, s. 882.; Zebidi, Tdacu'l-Aris, c. XXXI, s. 96-97; Tbn Manzur, Lisdnu'l-Arab, c. XI,
S. 734.
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herhangi bir is konusunda “Allah'a tevekkiil ettim” demek, o is ve konuda “artik biitiin
giicimil harcadim, yapabilecegim bir seyim kalmadi. Bundan 6teye aczimi itiraf edip
sadece Allah giiveniyorum” demektir.>&

Tasavvuf ilminde birbirinden farkli c¢esitli tevekkiil tanimlar1 yapilmistir.
Kuseyri'nin Sehl b. Abdullah'tan aktardigina gore, “tevekkiiliin ilk makaminda, Kkul
Allah'in huzurunda gassalin 6niindeki 6lii gibi olacaktir. Diledigi gibi onu evirir, ¢evirir.
Onun ne bir kipirdanmasi, ne de bir tedbiri olmalidir”. Tamamen pasif bir zihni ve
bedeni ataleti ifade eden bu cebriyeci tevekkiil anlayisinin 6zellikle Ibrahim b. Ethem
(6. 161/777) gibi ilk donem mutasavviflarda ortaya ¢iktigini ve sonraki mutasavviflari
da etkiledigini goriiyoruz.3! Zunniin-i Misri'ye (6. 245/859) gore tevekkiil: “Allah'tan
bagkasina giivenmeyi terk etmek ve sebepleri kesmektir”. Kuseyri tevekkiille ilgili
olarak sifilerin yasamindan cesitli drnekler de aktarmistir. Bu orneklerde tevekkiil
anlayislarina dayanarak stfilerin yanlarina hicbir azik almaksizin uzun yolculuklara
¢tkmalar1 ve bu yolculuklarda karsilastiklar: olaganiistii durumlar anlatilmistir.3®? ibn
Farek'in yapmis oldugusu tevekkiil tanimlar1 da benzer bir anlayis1 ¢agristirmaktadir:
“Tevekkiil, Hakk'a itimad edip halki terk etmektir; va'de giivenmek ve yarin i¢in tedbiri
terk etmektir; Allah'in emrine dmade olmak ve muradindan rdzi olmaktir; Allah'in
elinde olana giivenmek, insanlarin elindekilerden timidi kesmektir; kalbin, vekil olan
Allah'in giivencesiyle 1zdiraptan siikiina ermesidir”.®¥3 Aktarilan bu 6rnekler baz1 sifiler
acisindan tevekkiiliin, tamamen sebepleri ve ¢alismayi terk ederek herseyi Allah'tan
beklemek anlaminda anlasildigin1 gostermektedir. Bireysel tecriibe seviyesinde olan bu
tarz tevekkiil anlayislarini Islam'n tevekkiil anlayisi olarak kabul etmemiz miimkiin
goriinmemektedir. Cilinkii boyle bir zihniyet sadece beyni diisiinmekten alikoyarak fikri
tembellige siiriiklemekle kalmaz, organlar1 da tembellige siiriikleyerek tembelligi bir
hayat modeli olarak sunmaya kadar gétiirebilir. 3%

Tevekkiilii, Allah'm takdirine riza ve teslimiyet gostererek her tiirlii tedbirin terk

edilmesi seklinde tamamen pasif bir hayat tarz1 seklinde anlayan mutasavviflar olmugssa

380 Karaman, Fikret, "Tevekiil Inanc1 Uzerine Bir Inceleme", FUIFD., S.1, 1996, Elazig, s. 67-92.

381 Cebriyeci tevekkiil anlayisinin ortaya ¢ikmasinda Emevi ydneticilerin insan iradesini ve dzgiirliigiinii
yok sayan cebri anlayisi desteklemeleri ve tabiati cebriyeci karakteri benimsemege ¢ok elverisli ve
yatkin olan hatta Ortiisen kimi sufi sahsiyetlerin etkili oldugunu goriiyoruz. Bkz. Altintas, Ramazan,
"Yazgic1 ve Ozgiirliik¢ii Tevekkiil Anlayisinin Calisma Hayatia Etkileri", Dini Arastirmalar, ¢. 3, S. 7,
2000, s. 113-136.

382 Kuseyri, Risdle, s. 295, 297 vd.

383 [bn Farek, el-Ibdne, cev. A. Yildirim-A. Aslan, s. 184.

384 Altintas, Ramazan, "Yazgict ve Ozgiirliikgii Tevekkiil Anlayisinin Calisma Hayatina Etkileri", Dini
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da cogunluk ameli planda sebeplere basvurmayi tevekkiile aykir1 gormemistir.>®® Ibn
Cevziyye, tevekkiiliin, sebeplere sarilmaya ters diismeyecegi hususunda sifilerin ittifak
halinde olduklarmi sdylemektedir. Ona gore tevekkiil, ancak sebeplere sarilmakla
saglikli olur, aksi takdirde o tevekkiil degil, tembellik ve bozuk tevekkiil olur. Kim
sebepleri inkar ederse tevekkiilii dogru olmaz. Fakat sebeplere meyletmemek ve kalbin
onlarla alakasini kesmek de tevekkiilii tamamlayan seylerdendir. Kalbin sebeplerle degil
bizzat Allah ile bedenin ise sebeplerle varolmasi gerekir.®

Mutasavviflarin kendi makamlarina gore tevekkiilii tanimladiklarini sdyleyen
Gazali tevekkiill makaminin ilim, hal ve amelden meydana geldigini ifade etmektedir.
[limden kasdedilen imandir. iman da tasdiktir. Allah'in ibadete 1ayik tek ilah oldugunu,
O'nun ortaginin olmadigini, miilkiin O'na ait oldugunu, hamdin O'na mahsus oldugunu,
O'nun giicliniin her seye yeter oldugunu tasdik eden kimse icin tevekkiiliin asli olan
iman tamamlanmig olur. Eger kisi gonlinde kesin bir itikad ile gergek failin Allah
olduguna inanir, kullarina kars1 ilim ve kudretinin tam bulunduguna itikad eder, sonra
toplum ve fert olarak herkese karst merhamet ve yardimimi kabul eder, O'nun kudretinin
istlinde kudret, ilminin istiinde ilim, inayet ve rahmetinin iistiinde rahmet olmadigina
kandat getirirse, kalbinden yalniz O'na dayanir ve baskasina iltifat etmez. Bu da
tevekkiil halidir. Beden ile calismay1 ve kalp ile tedbir almay1 terk etmek seklindeki
tevekkiil anlayiglarii dinen haram kabul eden Gazili, tevekkiilin amele yansiyan
boyutunda su hususlara dikkat ¢ekmistir. Kisinin eylemleri, kendisine faydali olan
seyleri elde etme ve onu koruma, kendisine zarar verecegini diislindiigii seylere karsi
tedbir alma ve zararli seylere maruz kaldiginda onlardan kurtulma amacina doniik
olarak gerceklesir. Mesela kiginin malin1 ve canini korumak icin tedbir almasi yani
sebeplere bagvurmasi tevekkiile engel bir davrams degildir.®®’ Gazili'ye gore
tevekkiilin asli imandir. Kalbin tam olarak Allah'a giivenip dayanmasi tevekkiiliin
kendisi, ameller de tevekkiiliin neticesidir. Gazali, farkli agilardan kisinin eylemlerini ve
tevekkiille iliskisini de ¢esitli 6rnekler vererek genis bir sekilde agiklamistir.

Cevziyye'ye gore tevekkiiliin en {istlinli, Hakk'a, halka ve nefsine karsi
gorevlerinde Allah'a tevekkiildiir. Tevekkiiliin en genis ve yararlis1 ise dini bir
maslahatin ortaya c¢ikmasina veya dini bir zararin giderilmesine tesir etmek igin

tevekkiildiir. Dolayisiyla tevekkiil pasif bir duygu olmayip insanlarin Allah rizasi i¢in

385 Cagric1, Mustafa, "Tevekkiil" md., DIA., c. XXXXI, ist., 2012, s. 2.
386 Cevziyyga, Medaricu's-Sdlikin, c. 11, s. 117, 120.
387 Gazali, Thyd, c. IV, s. 451, 475, 484 vd.
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hem kendileri, hem sosyal ¢evreleri adina onlar1 hayirli sonuglara gotiirecek eylemlere
yonelten bir duygudur. Bu anlamda insanlarin Allah'a tevekkiil etmesi farkli amaglara
dayanabilmektedir. Mal-miilk elde etmek igin Allah'a tevekkiil eden oldugu gibi sadece
manevi huzura kavusmak i¢in tevekkiil eden de vardir. Herhangi bir sey elde etmek igin
Allah'a tevekkiil konusunda samimi olanlarin istedikleri seyi elde edecegi ifade
edilmistir.3%8

Tasavvuf ilminde sdfilerin  iginde bulunduklar1 hallere gore tevekkiil
anlayislariin sekillendigini goriiyoruz. Tevekkiiliin, bircok seyden olusan bir hal
oldugunu soyleyen Cevziyye'ye gore tevekkiiliin sekiz derecesi vardir. Bu sekiz
derecenin tamamlanmasi ile kul tevekkiil makaminda tam ve eksiksiz olur.*®® Bazi
sufiler tevekkiilii rizik endisesi tasimama seklinde anlarken bazilar1 Allah'in kaza ve
kaderine razi1 olma; Allah'1 biitiin islerde vekil kilma seklinde anlamislardir. Bazilar1 da
kalbin sebeplerle mesgul olmayr birakip tamamen Allah'tan baskasina dayanmamasi
olarak anlamiglardir. Stfiler igerisinde sebeplere sarilmayi tevekkiil agisindan sakincali
gorenler oldugu gibi bu davranisin dinen uygun oldugunu kabul edenler de olmustur.
Bazi stfiler, Allah'a tevekkiille sebeplere sarilma, tedbir alma arasinda zit bir durumun
olmadigini, aksine tevekkiiliin ¢alisma ve is hayatin1 daha verimli ve bereketli hale
getirdigini sdylemistir. Tevekkiil kalbi, ¢alisma bedeni bir eylemdir.3%

Tevekkiiliin 6ziinde Allah'a duyulan giiven ve teslimiyet duygulari vardir. Insan
diinya hayatinda hem kendi menfaati i¢cin hem de toplumun menfaati i¢in calisir ve
iretir. Kendi ilmi, iradesi ve giiciiyle eylemlerde bulunur. Eylemlerinin sonuglarinin
faydali olmasi icin sebepleri ve olasi neticeleri diisiinerek hareket eder. Biitiin bunlarla
birlikte mii'min insanin ne kadar plan yaparsa yapsin, giicii her seyin iizerinde olan
Allah'in bu evreni idare ettigini, hi¢ bir seyin O'nun ilmi, iradesi ve kudreti disinda
olamayacagini bilmesi gerekir. Bu, insanin ¢alismasinin ya da tedbir almasinin hig¢ bir
anlami yoktur seklinde anlasilmamalidir. Bilakis insanin menfaatleri elde etmek icin
elinden gelen biitlin gayreti sarfederek calismasi, zararlar1 bertaraf etmek i¢in tedbirler
almasi1 ve neticeler konusunda Allah'a gilivenip teslimiyet gdstermesi anlamina gelir ki
bu da tevekkiiliin kendisidir. Tevekkiil sahibi insan, kendine diisen sorumlulugu yerine

getirdikten sonra ortaya ¢ikan sonu¢ konusunda tereddiit yasamaz. Ciinkii bu sonug,

388 Cevziyye, Medadricu's-Salikin, c. 11, s. 114.
389 Cevziyye, Medaricu's-Salikin, c. 11, s. 120 vd.
390 Uludag, Siileyman, "Tevekkiil" md., DI4., c. XXXXI, s. 3-4.
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Allah'm takdiridir.*! Kisacas: tevekkiil, calismay: ve sebeplere sarilmay1 birakip isleri
Allah''n yapmas: i¢in O'na giivenmek degil, bilakis sebep ve tedbirde ihmal
gostermemek sartiyla, sebebi asla tesir sahibi gormemek ve sadece Allah'a giivenmektir.
Tevekkiil isin sonucunu Allah'a havale etmek, isi idare etsin diye O'nun ilmine ve
murakabesine siginmaktir, sebep ve tedbiri ilahlagtirmamak, insan iradesine ve tabiat
kanunlarina Allah'in iradesinden daha ¢ok dnem ve deger vermemek, Allah't vekil kabul
etmek ve bu vekile tam anlamiyla giivenmektir.>%?

Tasavvuf ilminde herkesin iizerinde uzlas1 sagladigi bir tevekkiil taniminin
olmadigint goriiyoruz. Ortak bir tevekkill taniminin yapilamamasinin nedeninin,
tevekkiiliin hem kalbi yani duygusal yoniiniin olmast hem de ameli boyutunun olmasi
olabilir. Tevekkiilde Allah'a iman, O'na giivenip dayanma ve teslimiyet seklinde
yagsanan duygularin yogunlugu her insanda farkli derecelerde ortaya ¢ikar. Bu
duygularin yogunluguna goére amellere yansimasi da dogal olarak farkli olacaktir.
Dolayisiyla Kur'an'in diinya goriisiiyle ¢elismeyen, insan faktoriine bagli olarak ortaya
cikan farkli tevekkiil anlayiglarinin olmasi da dogal kabul edilebilir. Bu noktada
Kur'an'm tevekkiil anlayisint ortaya koymamiz hem mutasavviflarin tevekkiil
anlayislarini degerlendirmemizde hem de mii'minin tevekkiiliiniin nasil olmas1 gerektigi

hususunda yol gosterici olacaktir.

3.7.2. Kur'an'da Tevekkiil Kavramm

Kur'an'da tevekkiil kelimesi “Allah'a glivenmek, isleri O'na havale etmek, O'nu
vekil kilmak” anlamlarinda®® kirktan fazla ayette gegmektedir.3%

Kur'an'da mii'minlerin sadece Allah'a tevekkiil etmeleri istenmis®® ve iman ile
tevekkiil arasinda zorunlu bir iliski oldugu ortaya konmustur. Hz. Musa'nin agzindan
ifade edilen su climleler, iman tevekkiil iliskisini acik¢a ortaya koymaktadir: “Miisd, 'Ey
kavmim! Eger siz gercekten Allah'a iman etmisseniz, eger O'na teslim olmus kimseler

iseniz, artik sadece O'na tevekkiil edin' dedi”.®® Dolayisiyla tevekkiil, mii'minlerin

imanlarmin bir neticesi olarak ortaya ¢ikan bir sifat olmaktadir. Kdmil manada bir

%1 Kayiklik, Hasan, Tasavvuf Psikolojisi, s. 144.

%92 Hatip, Abdulaziz, "Tevekkiilin Hakikati, Fazileti ve Insan Sa'yi (Cabasi) Ile Bagdasabilirligi
Problemi" Din Egitimi Arastirmalart Dergisi, Y. 2006, S. 17, s. 41-58.

393 {sfehani, Miifiedat, s. 882.

3% Abdulbaki, Mu'cem, s. 762-763.

3% Maide, 5/11; Tevbe, 9/51; Miicadele, 58/10; Tegabun, 64/13.

3% Yunus, 10/84.
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tevekkiiliin gerceklesmesi ancak kamil bir imanla miimkiindiir. Samimi imanin
temelinde de tevhid inanci yer alir. Nitekim Kur'an'da tevhid ve arkasindan tevekkiil
zikredilerek iki husus arasindaki baglanti ortaya konmustur: “Allah, kendisinden baska
ilah bulunmayandir. Mii'minler yalmz Allah'a tevekkiil etsinler”3¥ Iman tevekkiil
arasindaki iliskiye dikkat ¢ekilen bir bagka ayette de soyle buyurulmaktadir: “Mii'minler
ancak o kimselerdir ki; Allah anildigi zaman kalpleri iirperir. O'nun dyetleri kendilerine
okundugu zaman (bu) onlarin imanlarini artirir. Onlar sadece Rabb'lerine tevekkiil
ederler”.3® Kur'an'a gore tevekkiil, Allah'n emrettigi, mii'minde bulunmas gerekli en
temel vasiflarindan birisidir. Ciinkii Allah'a iman etmek, O'nu tek ilah olarak kabul
etmeyi, O'ndan baskasina giivenip dayanmamayi, sadece Allah'a teslimiyeti zorunlu
kilmaktadir. Allah'tan baskasina bel baglamak, Allah'tan korkar gibi baska varliklardan
korkmak ya da onlar1 sevmek imani tehlikeye sokan durumlardir.

Allah'a iman eden kimse, evrendeki her seyin O'nun ilmi, iradesi ve kudretiyle
var oldugunu bilir, O'na dayanip giivendigi siirece kendisine olan rahmetini, yardimini
ve destegini higbir seyin engelleyemeyeceginin farkindadir. Clinkii Allah: “Allah size
vardim ederse, sizi yenecek yoktur. Eger sizi yardimsiz birakirsa, ondan sonra size kim
yardim edebilir? Mii'minler, ancak Allah'a tevekkiil etsinler”®®® buyurmaktadir. Seytan
da dahil olmak tizere hi¢ kimse, Allah'a tevekkiil eden mii'minlere O'nun izni
olmaksizin zarar veremeyecektir. Bu durumu Allah: “..Oysa seytan, Allah'in izni
olmadik¢ca, mii'minlere hichir zarar verebilecek degildir. Oyle ise mii'minler ancak
Allah'a tevekkiil etsinler™® ayetiyle ifade etmistir. Yine seytanm inanan ve Allah'a
tevekkiil edenlere hilkkmedemeyecegi soyle ifade edilmistir: “Gergek su ki; seytanmin,
inanan ve yalniz Rabb'lerine tevekkiil eden kimseler iizerinde bir hakimiyeti yoktur”.*%t
Mii'minin Allah'a olan imam ve tevekkiilii, hi¢gbir zaman onun c¢alismayi, miicadele
etmeyi, tedbir almay1 birakmasi anlamina gelmez. Allah'a giivenip O'na teslim olmak,
sorumluluklardan kagarak diinya hayatindaki islerimizi Allah'a havale etmek demek
degildir. Insan kendisine verilen sorumluluklari en iist diizeyde yerine getirmekle
yiikiimliidiir ve bu c¢alismalarina karsilik ona miikafat verilecektir. Kur'anda imandan

sonra “salih amel”in sayisiz ayette zikredilmis olmasi ve insana sadece ¢aligip lrettigi

397 Tegabun, 64/13.
398 Enfal, 8/2.

399 Al-i imran, 3/130.
400 Mijcadele, 58/10.
401 Nahl, 16/99.
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kadar karsiligin verileceginin beyan edilmesi®®? tevekkiille calismanin birbiriyle
iliskisini ortaya koymasi agisindan énemlidir.

Kur'an'da Hz. Muhammed, Hz.Nuh, Hz. HGd ve Hz. Suayb kendilerine
inanmayanlarla miicadelelerinde diistiikleri sikintilar karsisinda Allah dayanip teslim
olduklarini, O'na giivendiklerini acik¢a ifade ederek mii'minlere tevekkiil konusunda
ornek olmuslardir: “Eger yiiz ¢evirirlerse de ki: “Bana Allah yeter. O'ndan baska hi¢bir
ilah yoktur. Ben ancak O'na tevekkiil ettim. O, yiice Arsin sahibidir”*®  Ayette, Allah
Hz. Peygamber'e biitiin gayret ve ¢abalarina ragmen inkarcilar yaptiklarindan
donmezlerse bu durum karsisinda iiziilmemesi ve iimitsizlige kapilmamasi konusunda
ona manevi destegini hatirlatmistir. Zira Allah'in, diigmanlarina karsi ona yardim
etmede ve onu, cesitli liituf ve nimetlerinin derecelerine ulastirmada, Hz. Peygamber'e
yetecegi agiklanmaktir.** Peygamberler gonderildikleri toplumda Allah'm mesajlarim
insanlara ulastirma konusunda karsilastiklart maddi ve manevi sikintilara sabrederek,
Allah'a giivenip O'na dayanarak gogiis gerebilmislerdir. Ancak onlarin tevekkiilleri,
bazi mutasavviflarin yaptig1 gibi ¢alisip miicadele etmeyi birakma, tedbir almay1 terk
etme, biitiin islerini Allah'a havale etme kisacasi diinyadan el etek ¢ekme seklinde
olmamigtir. Onlar, Kur'an'n ortaya koydugu tevekkiil anlayisina uygun olarak
giiclerinin yettigi ol¢lide yapmalar: gereken her seyi yapmuslar, eylemleri sirasinda ve
sonrasinda da kalben Allah'tan baska kimseye glivenmemisler ve sadece O'na dayanip
teslim olmuslardir. Zaten Kur'an, iman edenlerin Allah'a giivenip O'nun dini ugrunda
karsilastiklar1 tiim tehlikeleri, giiclilk ve engelleri cesaretle goglislemelerini, O'nun
gosterdigi amaglar dogrultusunda gayret ve samimiyetle ¢alismalarini Onerir. Eger
mii'minler Allah'a giivenir ve O'nun yolunda samimiyetle ¢aba harcarlarsa, Allah'in
kendilerini her tiirli tehlikeden kurtaracagini, koruyacagmi, yardimci olacagini
akillarindan ¢ikarmamalidirlar.4%®

Allah Hz. Peygamber'e kendisine nasil tevekkiil edilecegi konusunda sunlari
soylemektedir: ... Iy konusunda onlarla miisavere et. Bir kere de karar verip azmettin
mi, artik Allah'a tevekkiil et. Siiphesiz Allah, tevekkiil edenleri sever”.*® Razi bu ayetin
tefsirinde birinci husus olarak, istisare sonucu giiglii bir goriis ortaya ¢iktigi zaman

kisinin buna giivenip dayanmak yerine Allah'in yardimina ve korumasina dayanmasi

402 Necm, 53/39-41.

403 Tevbe, 9/129. Diger ayetler i¢in bkz. Yunus, 10/71; Had, 11/56, 88; Rad, 13/30.
404 Razd, Mefdtihu'l-Gayb, c. XVI, s. 179.

405 Mevdudi, Tefhimu'l-Kur'an, c. 11, s. 151.

406 Al-i fmran, 3/159.
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gerektigini ifade etmistir. Razi'ye gore diger bir husus ise, ayete gore tevekkiil bazi
cahillerin anladig1 sekilde, kisinin nefsini ihmal etmesi anlamina delalet etmez. Eger
Oyle olsaydi istisareyi emretmek tevekkiilii emretmeye zit olurdu. Bilakis tevekkiil,
insanin zahiri sebepleri goriip gézetmesi ve kalbiyle bu sebeplere degil de Allaha
giivenip dayanmasidir.*”’ Ayete gére Allah, Hz. Peygamber'e kendisine tevekkiil
etmeden Once ashabiyla istisare etmesini ve bir karara varmasimi istemektedir. Hz.
Peygamber'in istisare ve karar verme eylemlerini sebeplere tevessiil olarak anlamamiz
miimkiindiir. Bundan sonra Allah, ona kendisine tevekkiil etmesini emretmistir. Hz.
Peygamber'in: “devemi baglayp sonra mi Allah'a tevekkiil edeyim yoksa salipp mi
tevekkiil edeyim” diye soran bir Miisliiman'a: “Once deveni saglam kaziga bagla, sonra
Allah 'a tevekkiil e*°® buyurmasi, Allah'a tevekkiilden dnce sebeplere sarilmanin ya da
tedbir almanin gerekli bir davranis oldugunu ortaya koymaktadir.

Kur'an-1 Kerim'de Allah tevekkiil edenlere kafi gelecegini ve onlar1 sevdigini
miijdelemektedir. Allah “..Kim Allah'a tevekkiil ederse, O kendisine yeter..”*® ve “...
Siiphesiz Allah, tevekkiil edenleri sever”*'° buyurarak kendisine giivenip dayananlara
yetecegini ve onlardan razi olacagini agikca ifade etmistir.

Tevekkiil kavrami ile ayni fiilinden tiiremis olan el-Vekil vasfi Kur'an'da yirmi
dort ayette hem insan i¢in hem de Allah igin kullanilmistir.*!* Bu vasifta aslolan,
kendine tevdi edilen iste miistakil olmaktir. Mii'minlerin gerekenleri yaptiktan sonra
“islerini Allah'a havale edip”*'? “Allah bize yeter! O ne giizel vekildir”*'* demesi de, bu
ismin isaret edilen ozelligini gostermektedir.*** Kur'an'da on dort ayette Allah igin
kullanilan bu sifat “yarattigi her seyi koruyup gozeten, onlari riziklandiran, kuvvet
veren, kudretiyle yoneten ve idare eden”*™ anlamlarina gelmektedir. “Miivekkilin aczi

7416 anlami da verilen Vekil, insanm giiciiniin

sebebiyle onun adina tasarrufta bulunan
bittigi noktada acizligini anlayip isleri Allah'a havale etmesidir. Clinkii insan nihayetin

de her yoniiyle sinirli yaratilmis bir varliktir. Kendi kendine yeten bir varlik olmayip her

407 Razi, Mefatihu'l-Gayb, c. 1X, s. 410.
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daim Allah'a muhtactir. iste Allah bu sifatiyla insana, kendisine giivenmesi ve teslim
olmasi halinde onu koruyup gozetecegini, ona yardim edecegini haber vermektedir.
Kuran'da vekil sifatinin olumsuz ciimlelerde insanlar i¢in de kullanildigim
goriiyoruz. Mesela Allah: “O hak oldugu hdlde, kavmin onu yalanladi. De ki: 'Ben size
vekil degilim”,*'" “Rabbiniz sizi daha iyi bilir. Dilerse size merhamet eder, dilerse azap
eder. Seni de onlara vekil olarak géndermedik”**® buyurmaktadir. Vekil sifatmin
insanlar i¢in kullanildig1 ayetlerde “koruyan, gbzeten, sorumlu olan” gibi anlamlara
geldigini, bu anlamlar1 itibariyle de insanin gercek manada vekil olamayacagini
soyleyebiliriz.*!® Hz. Peygamber'e hitap eden su ayette ona dahi vekil sifatimin
verilmedigini gorliyoruz: “Allah'tan baska dostlar edinenlere gelince, Allah onlar
daima gézetlemektedir. Sen onlara vekil degilsin”.*?° Dolayisiyla Allah'in karsisinda,
Hz. Peygamber dahil hi¢ kimsenin insanlara yardim edemeyecegi, onlari

koruyamayacagi, onlardan sorumlu olmayacagi ifade edilmistir.

3.7.3. Tevekkiiliin insan Psikolojisi Uzerindeki Etkileri
Tevekkiil, “kiginin biitiin kainat ve bizzat kendi lizerinde hakimiyetini kabul
ettigi duyular istii, yiice kudret ve kuvvet sahibi bir varliga yonelme, mutlak iradesine

giivenerek, icsel baglarla ona baglanma”*?

olarak tanimlanan imanin, bireyin kalbinde
ve davraniglarinda ortaya ¢ikan bir neticesi ve mii'mini timitle Rabb'ine baglayan bir
bagdir. inanan insan1 sonsuz giiven ve teslimiyet duygulariyla Allah'a baglayan bu bag
onun zihinsel ve psikolojik yasami lizerinde olumlu sonuglar meydana getirmektedir.
Tevekkiilin temelinde insanin acizligini anlamasi1 ve bu acizlik duygusuyla
miiteal olan Rabb'ine giivenip dayanmasi yer alir. Insan kendisine diger canlilardan
farkli olarak verilen biitiin yetilerine ragmen kendi kendine yeter bir varlik degildir.
Insan ¢ogu zaman gelecege dair planlar yapar, olumsuz durumlarla karsilasmamak igin
tedbirler alir, kendisine faydali sonuglar saglayacagini diisiindiigii sebeplere sarilir.
Ancak her zaman her sey insanin planladigi gibi olmaz. Menfaat doguracagina inanilan

sebepler, olumsuz neticeler ortaya ¢ikarabilir ya da alinan tiim tedbirlere ragmen insan

menfi durumlarla kars1 karsiya kalabilir. Iste boylesi zamanlarda eger kisi tevekkiil

417 En'am, 6/66.

418 fsra, 17/54.

419 Vekil sifatinin insanlar igin kullanildigi diger ayetler icin bkz. Nisa, 4/109; En'am, 6/107; Yunus,
10/108; Isra, 17/86; Furkan, 25/43.
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42! Hokelekli, Hayati, Cocuk, Geng, Aile Psikolojisi ve Din, s. 59.
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haliyle, elinden gelenleri yaptiktan sonra sonucun kendisi i¢in hayirli olmasini temenni
ederek Allah'a timit ve gliven duygulariyla baglanmissa, karsilasilan durum ne kadar
kotii olursa olsun onun i¢in ruhsal bir yikim olmaz. Ciinkii mii'minin Allah'a tevekkiil
etmesi, inan¢ atmosferini canli tutar, onu lmitsizlige diismekten korur ve olumsuz
durumlar karsisinda sabir gostermesini saglar. Dolayisiyla tevekkiil mii'mine yiiksek
moral ve iimitle, bikmadan, usanmadan ve yorulmadan c¢alisacak enerjiyi verir. Daha
biiyiikk basarilarin zeminini ve imkanii hazirlar. Fert ve toplum hayatinda meydana
gelecek olaylarin ruhi karigikliklara yol agmasini 6nleyerek goniillere huzur ve giiven
bahseder.*??

Miikemmel bir varlik olarak yaratilmis olmasina ragmen, insanoglu Allah ve
kainat karsisinda aciz bir varliktir. Insan diisiince yetenegi ve giiciiyle yasadigi
tabiattaki kanunlar1 kesfedip en iist diizeyde kendisini koruyacak tedbirler alsa da her an
olim gercegi ile karsi karsiyadir. Ve evrende sayisiz olay kendisini ilgilendirmesine
ragmen onun iradesi disinda ger¢eklesmektedir. Siinnetullah olarak isimlendirilen ve
sebep-sonug iliskisi i¢inde evrende cereyan eden olaylar karsisinda insan bazen ne kadar
tedbirli davransa da dliimden kacamamaktadir. Yasanan deprem, sel, trafik kazalar1 vb.
felaketler insan i¢in bazen kendisinden kagamadigi ve alinan biitiin tedbirlerin bosa
gittigine sahit oldugu olaylardir. Boylesi durumlarda insamin Oliim gergegini
kabullenmesi, kendi eksikliklerinin ve smirliliginin farkinda olmasi, aczini gorerek
Allah'a sigimmasi, biitiin giic ve kuvvet sahibi olanin sadece Allah oldugunu bilerek her
konuda O'na giivenmesi ve O'nun takdirine teslim olmasi*?® kisacas1 Allah'a tevekkiil
etmesi insan igin hayata devam etme hususunda bir iimit ve 151k kaynagi olacaktir. AKsi
durumda boyle bir dayanaktan yoksun olan insanin, giicliniin ve takatinin diginda kalan

hususlarda siiphe, tereddiit ve korku ile basbasa kalarak hayat i¢in gerekli olan
giiciinii ve kuvvetini yitirecegi agikardir.*?

Psikolojik anlamda sikintilar yasayan bireylerin bu sikintilarindan kurtulmak
icin ¢cogu zaman Allah'a yoneldikleri yapilan aragtirmalar neticesinde ortaya ¢ikmustir.
Gengler lizerinde yapilan bir arastirmada, deneklerin % 50'si dinin kendilerine ruh
huzuru verdigini ve bir giivenlik duygusu sagladigim ifade etmektedirler.*?® Giinliik

hayattaki siradan ve olaganiistii stres durumlarinda, fiziksel saglik problemlerinin

422 Karaman, Fikret, "Tevekiil Inanc1 Uzerine Bir inceleme", FUIFD., S.1, 1996, Elazig, s. 67-92.
423 Alper, Hiilya, Imanin Psikolojik Yapist, s. 108.

424 Ustiin, Yakup, "Tevekkiil ve Rizk", Diyanet Dergisi, c. 10, S. 114-115, 1971, s. 414-420.

425 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, s. 113.
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kabullenilmesinde, tedavi siirecine sabredilmesinde ve iiziintii, kaygi, depresyon,
umutsuzluk vb. ruhsal sorunlarin olumsuz sonuglarimin azaltilmasinda dini duygularin
ve eylemlerin etkili oldugunu soyleyebiliriz.*?® Bu durum bize Allah ile giiven
duygusuna dayali kurulan bagin psikolojik iyi olmay1 destekledigini gostermektedir.
Yapilan bilimsel arastirmalara gore de, Allah ile giiven iliskisinde duygusal ve zihinsel
anlamda teslimiyet duygusunun yasanmasi ruhsal ve zihinsel rahatlamaya sebep
olmaktadir.*?” Dolayisiyla en 6zIii ifade ile Allah'a giiven ve teslimiyet demek olan
tevekkiilin insan psikolojisi {izerinde olumlu etkileri oldugu insanin bizzat

deneyimleriyle ortaya ¢ikan bir realitedir.

426 Ayten, Ali, Tanri'ya Siginmak, s. 77.

427 Erdogruca Korkmaz, Nuran, "Tanri'ya Baglanma ve Psikolojik Tyi Olma", Toplum Bilimleri Dergisi,
6(12), 2012, 5. 95-112.
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SONUC

Insan, kendisini diger canli varliklardan ayrran akil sahibi olma, duyular:
vasitastyla edindigi algilardan hareketle bilgi elde etme ve yeni bilgiler liretme gibi
Ozelliklere sahip bir varliktir. Sahip olunan bu o6zellikler vasitasiyla insan, yasadigi
¢evrede bulunan biitlin varliklarla dogrudan ya da dolayli olarak iletisime geger ve
cevresine boylece uyum saglayarak hayatini devam ettirir. Dolayisiyla insanin hayatini
devam ettirebilmesi ¢evresiyle iletisim kurarak uyum saglamasiyla miimkiin olmaktadir.
Insan icin Allah ile kurdugu iletisim en anlaml1 ve en énemli olandir.

Insan1 ayricalikli kilan zihinsel 6zelliklerinin yaninda onun duygusal yéniiniinde
onemsenmesi gerekmektedir. Ciinkii insanin eylemlerini ¢ogu zaman duygular
yonlendirmektedir. Insan yasaminda sevgi, korku, giiven gibi duygularmn ne kadar etkin
oldugu bilimsel arastirmalarla ortaya konmustur. Insanin diinyaya geldikten sonra
saglikli bir birey olarak yetismesi ve g¢evresine uyum saglamasi yeterince sevgi ve
giiven dolu bir ortamda bulunmasina baglidir. Bu noktada dncelikle anne ve babalarin
cocuklarma, saglikli bireyler yetistirmek adina sevgi ve giiven dolu bir ortam
saglamalar biiylik 6nem arz etmektedir. Ciinkii sevgi ve giiven duygusundan mahrum
biiyiiyen c¢ocuklarda ilerleyen yaslarda psikolojik rahatsizliklarin ortaya ¢ikmasi
kaginilmazdir.

Insanin duygusal yasaminda 6nemli bir yere sahip olan bir Yaraticiya inanma ve
ona baglanma duygusu, yasamin her alanina yansiyan ve onu sekillendiren bir
duygudur. Inanma duygusunun kaynagi hakkinda onun icgiidiisel olarak insanda
dogustan var oldugunu soyleyenler oldugu gibi, insandaki siginma, baglanma,
caresizlik, korku, giivende olma gibi duygularin karsilanmasini saglayan duygusal bir
gereklilik olarak kabul edenler de olmustur. Ancak insan kendisinde dogustan var olan
yiice bir Yaraticiya inanma duygusuyla aciz ve garesiz kaldig1 durumlarda ona siginir;
boylece yalmzliktan kurtulur, kendini daha giivende ve daha giiclii hisseder. Insanin
inanma duygusunun belirli bir dini sisteme gore sekillenmesinde anne babanin ve
sosyo-kiiltiirel ¢evrenin etkisi de azzimsanmayacak sekilde rol oynamaktadir.

Bir dine inanip baglanmak insanin varliginin ve hayatin anlamina dair sordugu
sorulara cevap bulmasi acisindan 6nemlidir. Ciinkii dinler insanin var olusuna ve onun
eylemlerine anlamlar yiikleyerek insanin bu diinya hayatinda bir amag i¢in var oldugunu

ve kendisine énemli sorumluluklarin verildigini bildirirler. insanin dine dayanarak var
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olusunu ve hayati anlamlandirmasi, onu basibos olmaktan ve kendini degersiz
gormekten uzaklagtiracagi i¢in ruhen daha saglikli bir birey haline getirecektir. Diger
taraftan dinin 6liime ve O0liim sonrasina dair sundugu yaklasimlar insanin 6lim ve yok
olma korkusunu yenmesine katki saglayacaktir.

Islam dini agisindan degerlendirdigimizde, insan akil sahibi bir varlik olarak
yaratilmig ve kendisine yeryiiziinde “halifelik” misyonuyla sorumluluklar yiiklenmistir.
Bu nedenle diinyadaki biitiin eylemleri degerlendirilmeye tabi tutulacak ve 1yi-kotii her
birinin karsilig1 tastamam ona verilecektir. Dolayisiyla mii'min agisindan hayatin anlami
kendisine yiiklenen sorumluluklari en iyi sekilde yerine getirmek ve 6liim sonrasinda
diinya hayatinda yaptiklarinin miikafatin1 alarak huzurlu, sonsuz bir hayat1 yasamaktir.
Bu anlamda o6liim bir yok olusu degil yeni ve sonsuz bir hayatin baslangicini ifade
etmektedir.

Insana diinyada var olusunu anlamli kilan sorumluluklarin kendisine
yiiklenebilmesi, insanda iyiyle kotiiyli, faydaliyla zararliy1 birbirinden ayirt edebilecek
bir diisiinme yetenegini, eylemlerini gerceklestirmeden Once Ozgiirce se¢imde
bulunabilme potansiyelini ve bilingli olarak verdigi kararlar1 eyleme doniistiirecegi bir
giiciin olmasini zorunlu kilmaktadir. Insan ancak bu sayede sorumluluklar yiiklenebilir
ve bunlar yerine getirip getirmediginden dolay1 hesaba c¢ekilebilir. Bu noktada insanin
rizgarin Oniinde savrulan bir yaprak gibi iradesiz ve eylemlerini zorunlu olarak
gerceklestiren bir varlik olarak kabul edilmesi, hem insana sorumluluk yiiklenmesini
hem de bu sorumluluklarindan dolay1 hesaba g¢ekilmesini anlamsiz hale getirir. Oysa
Kur'an insanin se¢imlerinde 6zgiir birakildigini, eylemlerinden dolay1 sorgulanacagin
ve nihayetinde miikafat ya da ceza gorecegini agik¢a ifade etmektedir.

Insan Allah iliskisi baglaminda insanm Allah't bilmesi ve tanimasi, O'nun
sifatlarinin bir tecellisi olarak insana ve aleme doniik gergeklestirdigi fiilleri vasitasiyla
olmaktadir. Alemdeki varliklar, varhiklarn gesitliligi, birbirleriyle uyumu, her bir
varligin bir gayeye hizmet etmesi bunlar1 yaratan Allah'm ilim, irade ve kudret
sifatlarina delalet etmektedir. Allah Kur'an'da yeryiiziinde yaratti1 bircok varligi 6rnek
vererek insanin bunlar iizerinde diisinmesini ve ibret almasini emretmistir. Insanin
Allah'in yarattig1 varliklar iizerinde diisiinmesi, insani Allah'in kemal sifatlarini
tanimaya gotiirecegi gibi varliklardaki inceliklerin kavranmasina, var olan yasalarin

kesfedilmesine ve bunlardan istifade edilmesine vesile olacaktir.



270

Allah alemdeki her seyi belirli bir dlgliye ve plana gore yaratmis, varliklar
arasina belirli yasalar yerlestirmistir. Allah aleme yerlestirdigi bu yasalarin stirekliligini
ve degismezligini korumak ve idare etmekle her an bir yaratma halindedir. Allah'in
insana ve toplumlara doniik yasalar1 da mevcuttur. Allah'in insana doniik olarak onun
yapmis oldugu iyi ve koti fiillerine karsilik adalet ilkesi geregi miikafat veya ceza
vermesi, toplumlarin Allah'm koymus oldugu ilkeleri ¢ignemesi durumunda ¢okiisii
O'nun koymus oldugu yasalar geregidir.

Allah insanin iyi ve koti fiillerine karsilik duygularin1 sevgi ve gazap olarak
isimlendirmistir. Bu duygularin insandaki haliyle Allah'taki halinin ayni oldugunu
diisiinmek miimkiin degildir. Bu hususta islam alimlerinin Allah'm sevgisini ve gazabini
farklr sekillerde yorumladiklarini goriiyoruz. Allah'in emrettigi fiilleri gerceklestirmesi
nedeniyle bir insant sevmesi, ona sevap vermesi, onu mikéafatlandirmasi,
nimetlendirmesi seklinde yorumlanirken, yasakladigi fiilleri islemesi nedeniyle
gazaplanmasi insani cezalandirmasi, azap etmesi, lanetlemesi olarak yorumlanmuistir.
Tasavvufta Allah'in kuluna olan sevgisine ¢ok daha derin boyutta anlamlar
yiiklenmistir. Bu anlamlarin bir kismi kelamcilarin yorumlariyla benzesirken bir kismi
cok farkli boyuttadir. Baz1 mutasavviflara gore Allah bir kulu sevdigi zaman onun
kendisinden uzaklastiran seylere meyletmesine engel olur, glinahlardan onu uzaklastirir,
kalbindeki perdeleri kaldirir, marifet kapilarini ona agar, zihninin ve kalbinin kendisi
disindaki seylerle mesgul olmasina izin vermez. Ancak boyle bir anlayis kelami agidan
Allah'in insan iradesine miidahele ettigi anlamina gelir.

Insanimn Allah ile iliskisinin baslangici, kendisinin yaratilan Allah'in da Yaratict
oldugu gergegini kabul etmesine baghdir. Insanmn bu gercegi kabul etmesi ayn1 zamanda
onun varligint ve hayatin1 anlamlandirmasinin da ilk adimidir. Bundan sonraki iligkiler
bu gergek iizerine bina edilir. Insan kendi varligmi tanimaya ¢alisarak Allah'1 tanima
yolunda ilk adimi atmis olur. Ciinkii Allah insan da dahil tiim varliklari, varliginin ve
sifatlarinin tezahiir ettigi bir semboller alan olarak insan bilgisine sunmustur. Her biri
bir ayet olarak Allah hakkinda bilgiler sunan varliklarla birlikte Allah, beserin
konustugu dil vasitasiyla da kendini insanlara tanitmis ve onlarla sozli iletisime
gegmistir. Dolayisiyla insanin Allah hakkinda bilgi elde etmesi dlem ve vahiy olmak
tizere iki yolla miimkiin olmaktadir.

Insanin kendisinden ve diger varliklardan hareket ederek Allah'i tanimaya

calismasi aklin1 kullanmaszyla ilgilidir. Bununla birlikte Allah beseri bir dili kullanarak
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peygamberleri vasitasiyla kendini vahiyle tanitmistir. Bu anlamda Kur'an'da Allah'in
nasil bir ilah oldugunu ifade eden sayisiz ayet mevcuttur. Allah bu ayetlerde kendi
sifatlarini1 ifade ederken insanlarin kullandig1 kavramlar1 kullanmak suretiyle kendisini
insan kavrayisina biraz daha yakinlastirmistir. Ancak bu Allah'in sifatlariin insandaki
ile benzestigi anlamina gelmemektedir. Her ne kadar insan Allah'm sifatlarinin hakiki
manasini kavrayamasa da Allah hakkinda bilgi sahibi olmanin en giivenilir yolu vahiy
olmaktadir.

Kur'an''n insana sundugu Allah tasavvurunda merhamet, adalet, sevgi ve
bagislama gibi duygular hakim iken, kelamcilar Allah'in daha ¢ok yaratma, kudret ve
irade gibi sifatlarini Oncelemislerdir. Kelamcilarin olusturdugu Allah tasavvurunun
insanin Allah ile “Sen-Ben” diizeyinde duygusal bir iletisimin olugmasini engelledigini
sOyleyebiliriz. Oysa insanin Allah ile sevgi temeline dayali duygusal iletisimi onun tiim
hayatin1 etkileyecek kadar onemlidir. Arastirmalar olumlu bir Allah tasavvuruna sahip
insanin benlik algisinin da olumlu oldugunu ortaya koymaktadir. Allah'a duygusal
baglilig1 olan insanlarin ruhen daha saglikli oldugu ve alkol, uyusturucu vb. kotii
aligkanliklara daha az meylettigi yine arastirmalarin ortaya koydugu sonuglardir. Allah
ile kurulan duygusal iletisim bireyin kendi hayatini olumlu yonde etkiledigi gibi
cevresiyle olumlu iliskiler kurmasina da etki etmektedir.

Insanin Allah'a duygusal olarak baglanmasi onu Allah'm razi olacag: eylemleri
yapmaya yoneltecektir. Bu anlamda sozlii olarak yapilan duayla fiilf olarak yapilan tim
ibadetler insanin Allah'a olan sevgisini, baghiligin1 ve teslimiyetini ifade etmektedir.
Allah insanin bu duygusal bagliligina ve eylemlerine, sevgi ve merhametle karsilik
vermekle birlikte cennette sayisiz miikafat verecegini de vaad etmektedir. insan Allah
arasindaki duygusal zemin iizerinde ortaya ¢ikan ibadetler, insanin toplumsal hayatinda
da olumlu sonuglar ortaya c¢ikarmaktadir. Cemaat halinde gergeklestirilen ibadetler
toplumsal birlik, beraberlik ve kardeslik duygularini ortaya ¢ikarirken, “ben” merkezli
bir anlayisin yerine “biz” suurunu zihinlere naksetmektedir. Maddi imkanlara bagl
olarak yerine getirilen ibadetler ise zengin ve fakir arasindaki diyaloga vesile olurken
yardimlagma ve dayanisma ruhunu canli tutmaktadir. Bu sayede fakirler maddi
imkansizliklar sebebiyle karsilayamadiklari bir ¢ok asli ihtiyaglarin1 karsilamig
olmaktadirlar.

Insan Allah iliskisinde bireyin olumlu bir Allah tasavvuru gelistirmesi, dini

inang, tutum ve davranislarinin sekillenmesi, dncelikle icinde dogup biiyiidiigii aile
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ortamina, sosyal ¢evreye, okullardan aldig1 egitime, kitle iletisim araglar1 vasitasiyla
edindigi bilgilere baglidir. Aile ortaminda cocuk kendine sunulan her bilgiyi
sorgulamadan taklit ederek Ogrenir. Sevgi ve giliven duygularinin hakim oldugu
ailelerde anne ve babalarin 6rnek tutum ve davranislar sergilemeleri, cocugun yasina ve
zihinsel gelisimine uygun olarak dogru dini bilgilerin verilmesi olumlu bir Allah
algisinin temelini olusturacaktir.

Genel anlamda insanin dini yasaminda Ozelde Allah ile iligkisinin
sekillenmesinde sosyal ¢evrenin, arkadas gruplarinin ve egitim alinan resmi kurumlarin
da oldukga etkili oldugunu soylebiliriz. Son yillarda teknolojik imkanlarin gelismesine
bagli olarak internet kullaniminin yayginlagmasiyla birlikte sanal dlemde de dini
bilgilere ulasmak kolaylasmis; ancak bu durum bilgi kirliligini de beraberinde
getirmistir. Internet oraminda Islam dini hakkinda dogru bilgiler sunmay1 amag edinen
siteler bulundugu gibi dini yozlastirmak ve genglerin inanglarini sarsmak igin dini
isimler kullanilarak agilan ancak gergekte misyonerlik faaliyetleri yiiriiten siteler de
bulunmaktadir. Bu nedenle ¢ocuklarin ve genglerin internet kullanimini takip etmek,
dogru bilgiye ulagmalar1 i¢in yardimeir olmak ve bu hususta onlari bilinglendirmek
giiniimiiz ailelerin baglica sorumluluklari arasindadir.

Insan Allah iliskisinde iman salt bir tasdik olmaktan o6te igerisinde bircok
duyguyu barmdiran akli bir kabuldiir. Imana &ncelikle Allah ve Peygamber sevgisinin
eslik etmesi gerekir. Inanan insanin Allah'a ve Peygamber'e olan sevgisi diinyada sahip
oldugu seylere duydugu sevgiden daha fazla olmalidir. Mii'min kendi nefsinden ve dis
diinyadan hareketle Rabb'ini tanimaya ¢aligir. Ciinkii insanin hem kendisinde hem de
alemde Allah'1 tanitan bir¢ok deliller vardir. Bunlar iizerinde diisiinen, Allah't tanimaya
ve O'na yakin olmaya ¢aligan insan Allah'in emir ve yasaklarina uyma hususunda azami
gayret gosterir. Insanin Allah'l tanimas1 O'ndan uzaklasmasima sebep olacak bir korku
meydana getirmez. Cilnkii mii'min Allah''ln emir ve yasaklarina uydugu siirece
kendisine merhametle muamele edecegini Kur'ani bir hakikat olarak bilir. Diger taraftan
da Allah'm rizasin1 kaybetme korkusu yasar.

Insanin Allah ile olan duygusal bagliliginda Allah'in zatindan korkmasi soz
konusu degildir. Ciinkii insan normal sartlarda korktugu varliklardan kacip kendini
korumak ister. Ancak miimin Allah'tan kagmaz aksine O'na yakin olmak, O'nun rizasini
ve sevgisini kazanmak i¢in c¢aba sarfeder. Allah't ger¢ek manada taniyan insan, O'nun

emir ve yasaklarina riayet edenlere sevgiyle, merhametle muamele ettigini bilir.
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Dolayistyla miiminin zihnindeki Allah tasavvuru azaplandiran, cezalandiran ve
cehennemde yakan seklinde tamamen olumsuz bir tasavvur olmamalidir. Kur'an'in
ortaya koydugu Allah tasavvurunda O'nun emirlerine uyuldugu, yasaklarindan
kacimildig: siirece kat kat miikafat veren, merhamet sahibi, koruyup gozeten, sikintilar
gideren ve bol ihsanda bulunan bir Allah tasavvuru vardir. Bu anlamda miiminlerin
Ku'an'daki Allah't tanimak i¢in gayret gostermeleri gerekmektedir.

Inanan insanin Allah'a olan duygusal bagliliginda sevgi olmazsa olmaz bir
duygudur. Sevgi Allah ile miiminler arasinda karsilikli yasanan bir duygudur. Miimin
Allah'a duydugu sevgiden dolay1 bazi mutasavviflarda oldugu gibi kendini kaybetmez
ve diinyadan el etek ¢ekmez. Ciinkii Kur'an'in ortaya koydugu sevgi anlayist ve Hz.
Peygamber'in yasamindan 6grendiklerimiz bunun aksinedir. Miiminin Allah'a duydugu
sevgi onu Allah'n raz1 olacagi eylemleri yapma konusunda sevklendirir ve miiminler
salih amel konusunda birbiriyle yarisirlar. Sevgide asiriligi ifade eden ask kavramini
Allah i¢in kullanan mutasavviflar olsa da, bugiin bu kavramin ifade ettigi anlam
genellikle beseri diizlemde kadin ve erkek arasinda yasanan sehvet igerikli yogun sevgi
demektir. Bu anlamiyla giiniimiizde agk kavraminin Allah i¢in kullanimini dogru kabul
etmek miimkiin gériinmemektedir.

Insanm Allah'a duygusal bagliliginda 6ne ¢ikan kavramlardan birisi siikiirdiir.
Insan eger sahip oldugu her seyin kendisine Allah tarafindan verildigi bilincine varirsa
buna karsilik hem ahlaki hem de dini olarak siikretmesi gerektigini de bilir. Insanmn
Allah'a siikretmesi diliyle olabilecegi gibi eylemleriyle de olmalidir. Ornegin sahip
oldugu malindan zaman zaman ihtiya¢ sahiplerine vermesi insanin eylemsel olarak
Allah'a siikretmesi demektir. Kisinin kendi elinde olan1 gérmeyip baskalarinin sahip
oldugu seyleri kiskanmasi onun mutsuz olmasi anlamma gelir. Oysa insan alin teriyle
kazandiklarma bakip siikreder ve bunlar1 bagkalariyla da paylasirsa psikolojik olarak
daha huzurlu ve mutlu olacaktir.

Insan1 Allah'a baglayan duygulardan birisi de tevekkiildiir. Tevekkiil insanin
caligmayi, gayret etmeyi birakip pasif bir yasam icinde her seyi Allah'tan beklemesi
degildir. Aksine giicii yettigi kadar caligmasi, Allah'a her daim muhtag¢ oldugunu
unutmamas1 ve O'na giivenmesidir. insan psikolojik olarak kendini giivende hissetme
cabasi igerisindedir. Ozellikle giiniimiizde karmasik roller ve sorumluluklar altinda
insan stresli bir yasam igerisinde huzuru aramaktadir. Iste insanin biitiin giiciine,

abasina ragmen kendini aciz gorerek Allah'in giicline, inayetine ve merhametine
> y
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siginarak O'na gilivenmesi anlaminda tevekkiil, insana aradigi giiveni ve huzuru
saglayacak ve stresli yasam karsisinda onun dertlerine derman olacaktir.

Tevbe inanan insanin isledigi kotii davramiglardan sonra pisman olup Allah'a
yeniden baglanisini ifade eder. Tevbeyle insan gilinahkarlik ve sugluluk psikolojisinden
kurtularak Allh'in rizasim1 kazanmak igin yeniden azimle O'na yonelir. Tevbeyle
timitsizlik ve karamsarlik duygularindan kurtulan insan hatalarini telafi etmenin gayreti
igerisine girer. Boylece Allah'a olan baglilig1 daha da kuvvetlesir.

Insanm Allah'a duygusal bagliligini ifade eden ve Allah ile iletisimini her daim
canli tutmasini saglayan 6nemli eylemlerden birisi de siiphesiz duadir. Dua insanin
biitiin duygu durumlarinda Allah'n huzuruna yonelmesi ve O'nunla en 6zel sohbetleri
gerceklestirmesidir. Allah insan i¢in biitiin dertlerine derman bulacak, acilarini
azaltacak, mutlulugunu ve huzurunu daim kilacak bir dosttur. Dua sayesinde insan
Allah ile olan manevi bagliligin1 daha da giiclendirmekte ve yalnizlik, acizlik, ¢aresizlik
ve karamsarlik gibi negatif duygulardan kurtulmaktadir. Ciinkii inanan insanin Allah'in
el-Mucib ismiyle dualarina karsilik verecegine olan inanci tamdir.

Mii'minin imanim1 kuvvetlestirmek icin inang¢ esaslarmi vahiyle birlikte akli
zemine oturtmaya c¢alisan Kelam ilmi, insanin duygu boyutunu ihmal etmemelidir.
Madde odakli yasayan, stirekli tiiketerek mutlu olacagint zanneden giiniimiiz insaninin
ruhsal sorunlarma ¢6ziim bulmak, insan Allah iliskisinde duygusalligin 6n plana
c¢ikarilmasiyla miimkiin olabilir. En nihayetinde insanin diinya ve ahiret mutlulugunu
amaglayan Kelam ilminde, bu amaci gergeklestirmek igin insan odakli ¢aligmalara

ihtiyag vardir.
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