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Islam’da dogru bilginin iki temel kaynag: vardir. Bunlardan birincisi, Allah’in
Kitabi Kur’an’dir. Digeri de Kur’an’in sozlii ve fiili olarak tefsirini yapan Hz.
Peygamber’dir. Bu iki kaynaktan birincisi mahza vahy, ikincisi de bu vahyin ortaya
koydugu I1ahi mesajlarm yine onun kontroliinde yapilmis tefsiridir. iman konusu da bu
iki kaynaga bagli olarak anlasilacak ve yasanak bir hakikattir.

Hadis kaynaklarinda imanla ilgili ¢ok sayida hadis nakledilmistir. Hadislerin
tasnifi siirecinde muhaddisler tarafindan hem miistakil Kitdbii’l-Imdnlar, hem de ¢ok
konulu hadis musannefatinda iman konusuna ayrilmis béliimler olusturulmustur.

Bunlar igerisinde Kiitiib-i Sitte ortak ismiyle sohret bulmus olan alt1 eser, tarihi
sliregte Miisliimanlarin en ¢ok itibar ettikleri hadis kaynaklar1 olmuslardir. Bu eserlerin
ihtiva ettigi hadisler hicri dordiincii asirdan itibaren 6nde gelen muhaddis alimler
tarafindan “serh” ad1 ile genis kapsamli olarak agiklanmis ve bu sahada énemli eserler
viicuda getirilmistir.

Ugiincii Halife Hz. Osman’m katledilmesi ile baslayan ve devam eden siirecte
meydana gelen bir takim olumsuz hadiseler, baz1 firka ve mezhep mensuplar tarafindan
imanla iliskilendirilirken, diger bazilarinca iméanla bir iligkisinin olmadig: ifade
edilmistir. Sonucta bu hadiselerin faillerine mii'min, kafir, fasik gibi baz1 hiikiimler

verilmistir. Bu konudaki tartismanin mihverini iman-amel miinasebeti ve amelin Tmana



etkisi olugturmustur. Musanniflarin imanla ilgili olarak eserlerine aldiklar1 hadisler bir
yoniiyle bu mezhebi tartismalara cevap niteligi tasimaktadir. Bu hadisler Selef ve Ehl-i
Stinnet alimleri tarafindan diger diisiince akimlarina karst Nebevi birer delil olarak
kabul edilmis; sarihler, telif ettikleri serhlerde bunu agik¢a belirtmislerdir. Boylece hem
musanniflar hem de sarihler Hz. Peygamber’in teblig ettigi Tmanin hakikatini immete
Ogretmek icin yogun g¢aba gostermisler ve karsit goriisleri bu hadislere dayanarak
cliritmiislerdir.

Bu nedenle ¢alismamizda, Kiitiib-i Sitte sarihlerinin iméan konulu hadisleri ne
sekilde yorumladiklarini inceledik. Tezimize sadece, sarihlerce garib olarak goriilen ve
aciklamas1 yapilan kelimeleri ihtiva eden hadisleri dahil ettik. Garibii’l-Hadis isimli
liigatlerden de istifade ederek, bu lafizlaran hadise kazandirdigi anlam derinligini ve
imana dair hangi hususiyeti ifade ettigini tespit etmeye ¢alistik.

Sonug olarak; hadislerde tarif edilen imanin sadece kalbi bir tasdikten veya
ma’rifetten ibaret olmadigini, aksine ruh ve beden biitiinliigii icerisinde aktif ve etkin bir

fonksiyona sahip oldugunu tespit ettik.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Iman, Islam, Kiitiib-i Sitte, Hadis Serhleri,
Garibii’l-Hadjs.
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There are two basic sources of accurate information in Islam. The first one is the
God’s book Quran. The other one is the prophet who describes the Quran as ferbal and
physical. From these two sources the first completely God’s revelation, the second one
is the description of these divine messages faith topic is the truth which will be
understood and lived according to these two sources.

A large number of hadith about faith are in hadith sources. In the process of the
classification of hadiths faith topic sections have been created by the hadith narrotors.

Among these, “Kiitiib-i Sitte” are the most reliable hadith sources during the
historical process. The hadith in “Kiitiib-1 Sitte” are explained by the hadith narrotors
with thte naam of “Serh” from the Hijri fourth century and important works are written
on this topic.

Negative events which start with the murder of the third Coliph Hz. Osman
associated with faith by some members of the sects but the others explain that it isn’t
related whit faith. As a result, the doers of these events named kaffir or atheist. It is
about the relationship and the axis of the discussion of faith that good deeds do
faitheffect has created. Hadith about the faith are a response to the sectarian debote.
These hadiths have been accepted evidence against the other thoughts by predecessor
and Sunni scholars so the hadiths narrotors struggle tho teach the truth of faith and they

corrupt the opposing ideas based on these hadiths.



For this reason, in our study, we analyzed how “Kiitlib-i Sitte’s” scholars
comment on the hadiths about faith. In our thesis, we just include the hadiths which are
seen different by the scholars and contained the explanation of unknown words. We
benefit from the glossaries named “Garibii’l-Hadis”. We try to detect the depth of
meaning.

Consequently, the faiths described in the hadiths are not only the hearth

attestation but also an active function of the soul and body integrity.

Key words: Hz. Prophet, Faith, Islam, Kiitiib-i Sitte, Hadith Scholars, Kitabu’l-

Iman, Garibii’l-Hadsis.
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ONSOZ

Din, ilk insanin yaratildig1 andan itibaren onun giindeminde ilk sirada yer alan,
kurdugu medeniyet ve edindigi tecriibelerin i¢inde en etkin role sahip olan bir degerdir.
Milletlerin kiiltiir ve medeniyetlerinin olusmasinda, inan¢ degerleri ve yasam
bicimlerinin sekillenmesinde en biiyiik etken dindir.

Insanin inanma, ibadet ve itaat etme, tehlikelere ve korktugu seylere karsi
siginma ihtiyact; iyi, faydali ve gilizel olan seylere sahip olma arzusu, ebedi yasama
istegi vb. 6zellikleri onu inanan bir varlik olmaya sevk eden sebeplerden bazilaridir.

Dinden maksat islam oldugunda ise, O’nun sahibi ve sarii Allah’tir. Allah,
kullarina inanmalar1 gereken hususlar1 kitabinda bildirdigi gibi, bu inancin muhatabinda
icra edecegi donilisiimii bir model olarak peygamberi araciligiyla ortaya koymustur.
Ciinkii insanin dogru bilgiyi dogru modelden almasi esastir. Bir de dini meseleler,
teoriden daha ¢ok pratigi olan meselelerdir. Allah, kullarna model olarak Hz.
Peygamber’i (s.a.s.) gorevlendirmis, kullarinin O’na uymalarinin mutlak manada
gerekliligi hususunda da ¢ok¢a uyarilarda bulunmustur.

Dinin prensiplerini uygulamada ilk kaynak ve érnek Hz. Peygamber (s.a.s.) ’dir.
O, iman edilmesi gereken hususlarin neler oldugunu ve bu imanin nasil
gerceklesecegini hem kavli hem de fiili olarak 6gretmistir. Yani O, imanin nicelik ve
niteligi hususlarinda mii'minler i¢in yegane Ornektir. Cilinkii O’nun tebliginin ana
iskeleti imandir. Iman olmadan veya saglkli bir sekilde iméan etmeden diger biitiin
vazifeler anlamsiz kalir. Onun i¢in Tmana ait meselelere “aslu’l-ustil” denmistir.

Su husus herkesce kabul goren bir gergektir: Islam Dini’nin birincil kaynagi
Kur’an’dir. Iman konusu Kur’an’da genis yer almistir. Imanla ilgili hususlarin
tespitinde ayetlere miiracaat mii'minin oncelikli vazifesidir. Ancak bu ayetlerin izahini
yapan ve ortaya koydugu esaslar1 tespit edip, uygulamanin ilk o6rneklerini kendi
sahsinda temsil eden ise, Kur’an’in birinci muhatab1 ve miifessiri Hz. Peygamber
(s.a.s.)’dir.

Genel kanaate gore Hz. Peygamber’den bize ulasan hadisleri en saglam sekilde
ihtiva eden kaynaklar, “Kiitiib-i Sitte” ortak ismiyle meshur olmus hadis kitaplaridir.
Bunlardan Ebt David hari¢ tamaminda iman konusu “Kitdbii’I-Imdan”, “Bdabiin fi’l-
Iman” veya “Ebvabii’l-Imdn” bashklar altinda yer almistir. Bu ¢alismamizda, mezkr

kaynaklarda gecen imana dair Nebevi aciklamalar sarihlerin bakis agisiyla
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incelenecektir. Hadislerin sthhat dereceleri iizerine herhangi bir degerlendirmede
bulunulmadan, “Kiitiib-i Sitte” gerg¢evesinde kalmarak, “Iman” boliimlerindeki garib
lafizli hadisler esas alinacaktir.

Calismamiz, giris ve ii¢ bolimden olusmaktadir. Giris Boliimii’'nde, hadis
alimlerince telif edilen “Kitdbii’l-Imdn” isimli mistakil calismalar ile Kiitiib-i Sitte ‘de
yer alan “iman” bashigi altindaki boliimler hakkinda kisa bilgiler verilecek, serh
edebiyatinin tarihgesine kisaca deginilerek, haber-i ahadin itikatta delil olup olmayacagi
ile ilgili goriislere ve bu goriislerin dayandiklar gerekgelere temas edilecektir.

Birinci Bélimde, iman ve Islim’in tanimi Ve bu ikisi arasindaki iliski ve
tasidiklart hiikiimler iizerine mezheplerin ortaya koyduklar1 yaklagimlar incelenecektir.

Ikinci Boliimde, iman konulu hadislerin garib lafizli olanlar tercih edilerek
sarihlerce bu lafizlara yonelik degerlendirme ve yorumlar; Ugiincii Béliimde ise,
“Garibii’l-Hadis” ismiyle sohret bulmus liigatlerin bu garib kelimelere verdikleri
anlamlar ile sarihlerin verdikleri anlamlar birlikte degerlendirilecektir.

Calismamizin viicut bulmasinda gerekli bilgi, belge, kaynak ve tecriibeyi her
zaman bizimle paylasan, ¢alisma yontemleri hakkinda rehberlik edip her tiirlii destegi
veren Danisman Hocam Saym Dog¢. Dr. Veli ATMACA’ya ve tim hocalarima

stikranlarimi1 sunarim.

ELAZIG- 2015 Adem BEBEK
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vb. : Ve benzeri

vd. : Ve devami

ve dg. - Ve digerleri
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ARASTIRMA HAKKINDA GENEL BILGILER

1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Insan yaratilis1 geregi askin bir varliga inanma, sigmma ve ona kulluk etme
ihtiyag¢ ve arzusunu rithunda tasiyarak dogar. Bu ihtiya¢, onu daima bir arayis igerisinde
tutar. Onu merak edip arastirdi1 bu iistiin giice gotiirecek bilgi ve yontemler insanlik
tarihi kadar kadim tecriibeler igerir. Bu tecriibelerin bir kismi dogru yontemlerle dogru
neticelere, diger bir kismi da yanlis yontemler nedeniyle yanlis sonuglara gétiirmiistiir.

Dogru ydntem, [1ahi olma vasfin tasiyan ydéntemdir ve kendisine sahifeler veya
kitap verilmis rehberler onciiligiinde insanligin hizmetine sunulur. Bu yontem,
yaratanla kullar arasindaki iligskiyi belirler ve bu haliyle insanlar i¢in bitmez bir
mutluluk vesilesi olur. Bu da ancak, dogru bir iman ve bu imana bagh diger
sorumluluklarin ifas1 ile gergeklesir. Dogru imani 6grenmede temel iki kaynak
mevcuttur. Bunlardan birincisi, Allah’in Kitab1 Kur’an-1 Kerim, digeri ise, O’nun sozli
ve fiili miifessiri Hz. Peygamber (s.a.s.)’ dir. Bu 6zellikleri itibariyle Kur’an ve Hadis-
Siinnet, islam Dini’nin belirleyici ve vazgecilmez dzellikte iki temel kaynagidir.

Islam itikAdimin tespitinde Kur’an Ayetleri esastir. Hz. Peygamber ise bu
ayetlerin aciklamasini ve fiili uygulama bi¢imini ortaya koymustur. Ciinkii O, dinin
teblig ve ta’limi i¢in Allah tarafindan vazifelendirilmistir. Kiitiib-i Sitte, Siinnet’in
iimmete tasindig1 en saglam kaynaklar olarak kabul gérmiis ve sohret bulmuslardir. Bu
eserlerde imana dair boliimler ve ihtiva ettikleri hadisler Onemli bir yekdn
olusturmaktadir.

Hz. Peygamber’in Kur’an ayetlerini yorumlama ve hiikmiinii tebyin, miicmelini
tafsil, mutlakini takyid, amm olanin1 tahsis etme yetkisi yaninda ayetlerde herhangi bir
hiikim bulunmamast durumunda Alldh’in izni ile hikiim koyma yetkisinin varlig
timmetin genel kabuliidiir. Onun i¢in hadislerde fiili olarak uygulamasini ve sozli
olarak da ifadesini bulan iman konusunun, timmetin genel kabuliine mazhar olmus
saglam hadis kaynaklarindan ve bunlarin agiklamalari olan serhlerden incelenmesi
gerektigini diisiiniiyoruz. Bu nedenle arastirmamizin konusu; “Kiitiib-i Sitte Ozelinde

Hadislerde Iméan Konusuna Sarihlerin Yaklasimidir.”
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2. Arastirmanin Amaci

Tedvin ve Tasnif Devrinde vukua gelen dini, siyasi, ilmi ve kiiltiirel degisimin
tesirini o devirlerde yazilmis eserlerin hem muhtevasinda hem de basliklandirilmasinda
gormek miimkiindiir. Hadis eserleri de bu sartlardan etkilenmistir. Bu etkilenmenin
tasnif devriyle bitmedigini; Serh ve Derlemecilik devri dedigimiz H. V ile X. Asirlar
arasindaki sarihler tlizerinde de etkili oldugunu gérmek adina bu konuyu sarihlerin,
serhini yaptiklar1 eserden bagimsiz olarak ele almayip aradan uzun asirlar gegmesine
ragmen hala ilk asirlarin etkisinde kaldiklarini ortaya koymaya calisacagiz. Oyle ki ilk
asirlarda Miislimanlarin yasadiklari diislince firtinasinin etkisi sadece musanniflarla
siirli kalmayip asirlar sonra da tesirini gosterdigini ancak sarihler vasitasiyla tespit
edebiliriz. Bu durum da bize gelenegin giiclinii gostermekle birlikte hadis ve Siinnet
kavramlarma yliklenen anlam basta olmak iizere diger dini terimlerin fazla degisime
ugramadan gelisip devam ettigini de gostermektedir. Bu ortak kabul, ilimde istikrarin ve
buna bagli olarak diisince ve davranig birlikteliginin 6nemini ve kaynagini
sergilemektedir. Aksi durumda kavramlar asirdan asra, devirden devire degismis olsaydi
ortak dini diisiince ve davranis birlikteliginden s6z edemezdik.

Anlagilmas: gereken bir lafiz veya yazili metin olunca, anlamay1 zorlagtiran
engellerden birisi de herkes tarafindan anlagilmayan “garib” tabir edilen kelimelerdir.
Metnin  tamamimi  anlamak, hadislerde gegen garib  kelimelerin  dogru
anlamlandiriimasina baghdir. Iste bu nedenle sarihlerin, konumuzla ilgili hadislerde
yaptiklar1 ligavi izahlar1 6nemli buluyoruz. Sarihlerin bu kisa izahlarindan bagka,
miistakil olarak telif edilmis Garibii’l-Hadis adl1 eserlerdeki agiklamalardan da istifade
ederek, iman konulu bu hadislerin anlam derinligi ile birlikte mii'minin imanina
yansimasinin tespiti amaglanmistir. Bu kavramlardan bazilari, ihsan, kader, haya,

ma’raf, miinker ve nasihattir.

3. Arastirmanin Metodu ve Sinirlandirilmasi

Biz bu ¢aligmamizda veri toplama, betimleme ve dolayli deskriptif yontemler
basta olmak iizere yerine gore analitik yonteme basvurduk. Arastirmamizda Kiitiib-i
Sitte deki “Kitabii’l-Imdan” boliimlerinde gecen ve sarihlerin garib goriip aciklama
ihtiyac1 duyduklari lafizlar1 ihtiva eden hadisleri esas aldik. Zaman zaman serhlerde
gecen ayetlerin agiklamalan igin tefsir kitaplarina miiracaat ettik. Ayrica tezimizin

muhtevasiyla ilgili diger bilimsel caligmalardan da yararlandik.
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Calismamizda genis olarak serhlerden ve Garibii’l-Hadis kitaplarmdan istifade
ettigimiz i¢in, Giris Boliimii’'nde bu konularda telif edilmis eserler hakkinda kisa bir
aciklamadan sonra haber-i ahad tizerine yapilan tartismalara temas ettik.

Birinci Boliim’de, imanin liigat ve terim anlamlari ile Iméan-islam miinasebeti
lizerine mezhebi ekollerin goriisleri 6zetlendi. Ikinci Boliim’de, Kiitiib-i Sitte’deki iman
boliimlerinde gecen garib lafizli hadislere sarihlerin getirdigi acgiklamalar1 inceledik.

Uciincii Boliim’de ise, bu garib kelimelere Garibii’l-Hadis isimli liigatlerdeki
izahlarindan hareketle bu lafizlarin iman konusuna Kattigir anlam agilimini tespit etmeye

calistik.

4. Arastirmanin Kaynaklari

Arastirmamizin kaynaklari en basta, Kiitiib-i Sitte olarak bilinen hadis kitaplari
ve bunlara ait serhlerdir. Konusu igerisinde bazi hadislerin Kiitiib-i Sitte disindaki
kaynaklarda da ge¢mesi nedeniyle o kaynaklarin ilgili boliimlerini referans aldik.
Elbette ki, konunun ¢ergevesinin genisligi nedeniyle biitiin serhlere miiracaat edemedik;
sadece meshur birka¢ serh ile iktifd ettik. Hadislerin garib lafizlarinin agiklamasinda
ilgili serhler yaninda Garibii’I-Hadis liigatlerine miiracaat ettik.

Iman konusu ayetlerde de genis yer bulmus olmasi nedeniyle, konuyla ilgili baz1
ayetlere temas ettik; zaman zaman da bu ayetlerin tefsirlerdeki agiklamalarina
bagvurduk. Ayrica degisik mezhepleri temsil eden kelam kitaplar1 ile hadis ustlii ve
tarihi telifatindan istifidenin yaninda, akademik makale ve tez g¢alismalarindan da

yararlandik.
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KiTABU’L-IMAN’LAR, HADIS SERHLERI VE GARIBUL-HADIiS LUGATLERI,
HABER-i AHAD’IN iTiKADi ACIDAN BiLGi DEGERI

. Kitabii’l-iman’larin Olusumu

“Hicri II. asrin baslarindan itibaren iman ve buna bagl konular iizerinde yogun
tartismalar yasanmistir. Bu ¢ergevede Tmanin tanimi, iman-amel iliskisi, imanin artip-
eksilmeyi kabul edip etmedigi ve iman-islam kavramlarinin birbirinin ayni1 olup olmadigi
gibi hususlar tartisgilmistir. isldm toplumunda bu tartismalarin yankis1 ve etkisi biiyiik
olmus, sonug olarak onemli goriis ayriliklart ortaya ¢ikmistir. Hatta bu farkli goriisleri
temsil eden fikri hareketler ve mezhebi ekoller tesekkiil etmistir.

Bilindigi kadariyla iman konusundaki ilk tartisma, Haricilerin tekfir hareketine
bagli olarak ortaya ¢ikmustir. Siffin Savasi’nda, Hz. Ali ve Muaviye ile taraftarlarim
Allah’mn  hikkmiine uymadiklar1 gerekcesiyle tekfir eden Hariciler, “Biiyiik giindh
isleyenlerin kafir olacagi ve ebedi olarak Cehennem’de kalacaklar” goriisiini
savunmustur.! Haricilerin bu tekfir hareketine karsi Miirciiler ortaya ¢ikmis ve “Iman,
miicerret olarak dilin ikrarindan ibarettir” goriisiiyle, kisinin glindh islemesinin onun
imanina zarar vermeyecegini ileri siirmiistiir.?

“Haricilerin iman1 amelle iliskilendiren anlayislarina Mu’tezile ve Sia da
katilmiglardir. Su kadar ki, Mu’tezile ve Sia, Hariciler’den farkli olarak, biiyiikk giindh
isleyenin imandan ¢ikmakla birlikte kafirler gibi degerlendirilemeyecegini, bu kisinin
imanla kifiir arasinda bir konumda (el-Menzile Beyne’l-Menzileteyn) oldugunu
sOylemislerdir. Onlar bu durumdaki bir kiginin, sayet tevbe etmeden Oliirse ebedi olarak
Cehennem’de kalacagini savunmuslardir. Bu konudaki siddetli tartigmalar Vasil b. Ata
(131/748) ile Amr b. Ubeyd (144/761)’in Hasan el-Basri (110/728)’nin ders halkasindan

ayrilmalarina (i’tizal) ve Mu’tezile’yi tesekkiil ettirmelerine sebep olmustur.”

Bkz. Sehristani, Muhammed b. Abdiilkerim, Dinler ve Mezhepler Tarihi, cev. Muharrem Tan, Izmir,
2006, s. 105 vd.

2 Bkz. ibn Ebi’l-‘izz, Ali b. Ali b. Muhammed Dimeski, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, thk. Abdullah b.
Abdu’l-Muhsin Tirki - Su‘ayb Arnaviit, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 2011, 11/107; Kilavuz, A. Saim,
Anahatlariyla islim Akiidi ve KelAm’a Giris, Ensar Nesriyat, istanbul 1987, s. 22; Golciik,
Serafeddin, Kelam Tarihi Kisiler Goriisler Eserler, Esra Yayinlari, Konya, 1992, s. 38-39; Ozpinar,
Omer, Hadis Edebiyatinin Olusumu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2013, s. 375.

Ozpmar, a.g.e., s. 376 (Kadi Abddulcabbar’in Serhu Usili’l-Hamse isimli eserinden naklen); Konu
hakkindaki tartismalar ve gortsler hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Sehristani, a.g.e., s. 27 vd.



Ebl Hanife (150/767) onderligindeki Hanefi alimler imani, “inanilmasi gereken
seyleri kalbin tasdik etmesi, lisanin da bunu ikrar etmesi” seklinde tanimlamislar”;
Cehmiyye ise, imann tasdikten degil, ma’rifet’ten hasil oldugunu ileri siirmiistiir.

“Iman-amel iliskisi baglaminda amelin imémin bir boliimiinii  olusturup
olusturmadigi ve buna bagli olarak kisinin isledigi amellere gore imaninin artmasi ya da
eksilmesinin s6z konusu olup olmayacagi meselesi tartisilmistir. Bu konuda Miircii ve
Hanefl iman anlayisi amelleri imanin disinda tutmus ve imanin amellere gére artacagi ve
eksilecegini kabul etmemistir. Basta Hariciler olmak lizere Mu’tezile ve Sia gibi firkalar
ise, amelleri imanin birer pargasi olarak gordiikleri igin, bilyiik giindh islemenin imana
zarar verecegini ifade etmislerdir.”

Ashabu’l-Hadis de iman konusundaki tartismalara katilmiglar ve amellerin imandan
cliz oldugu goriisiiniin yilmaz savunuculart olmuslar ve bu meseledeki goriis ve
elestirilerini Kitdbii’l-Imdn adini verdikleri miistakil eserlerde, Siinen, Cami’ ve Musannef
gibi ¢ok konulu hadis edebiyatinin iman bolimlerinde ifade etmislerdir.

Hadis alimlerinden iman konusunda ilk miistakil kitap tasnif eden ve eseri
glinimiize ulasanlardan birisi EbG Ubeyd Kasim b. Sellam (224/838)’dir. O, kendi
donemindeki imanla ilgili tartismalar sebebiyle Kitdbii’l-Imdn adli eserini telif etmistir.
Eserinde kendisinin, iman konusuyla ilgili olarak Ashabii’l-Hadis’in “amel imandan
clizdiir” gorlistinii benimsedigini, bunun Kur’an ve Siinnet’e daha uygun oldugunu
belirtmis ve konuya iliskin olarak delillerini serdetmis; Mu’tezile, Cehmiyye, Hariciler ve
Sia basta olmak flizere farkli diistinen firkalarin goriislerini bu delillere dayanarak
curlitmeye g:a11$m1st1r.7

bn Ebi Seybe (235/849) de Kitdbii’I-fman isimli bir eser telif etmis ve bu eserinde
konuyla ilgili hadisleri ve Selef’ten gelen rivayetleri esas almistir. Kitabinin en sonunda ise
“Bize gore iman, s6z ve amelden ibarettir; artar ve eksilir” diyerek iman konusundaki nihai

gorlisiinii 6zetlemis ve isim vermese bile Miircii iman anlayigini elestirmistir.®

*  Ebi Hanife, Niman b. Sabit, el-Fikhu’l-Ekber (imdm-1 Azam’in Bes Eseri), ¢cev. Mustafa Oz, Istanbul,
1981, s. 70.

®  Bkz. Eb Zehra, Muhammed, islim’da Siyasi itikddi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, trc. Hasan

Karakaya - Kerim Aytekin, Hisar Yaymevi, Istanbul, 1983, s. 130; Golciik, Serafettin - Toprak,

Siileyman, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya, 2011, s. 122.

Ozpmar, a.g.e., s. 377.

! Bkz. ibn Sellim, Ebli Ubeyd Kasim, Kitabii’l-iman, thk. Muhammed Nasiruddin Elbani, el-
Mektebetii’l-Islami, Beyrut - Sam, 1983, s. 50-51; (")zplnar, a.g.e., 378-379.

8 Bkz ibn Ebi Seybe, Eba Bekir Abdullah, Kitabii’l-iman, thk. Muhammed Nasiruddin Elbani, el-
Mektebetii’l-Islami, Beyrut - Sam, 1983, s. 50; Ozpinar, a.g.e., s. 379.



“Tasnif doneminde kaleme alman baska bir “Kitdbii’l-Imdn”, Muhammed b.
Yahya b. Omer el-Adeni (243/857)’ye aittir. el-Adeni de, konuyla ilgili bablarda,
Ashabii’l-Hadis’in, “Ameller imandan bir cilizdiir.” ve “Iman artar ve eksilir.” Seklindeki
iman anlayisini, hadisler ve seleften gelen rivayetlerle islemistir. Miircie ve Cehmiyye’nin
im3an konusundaki goriisleri bab1” adi altinda, bu firkalarin ameli imandan ayiran
anlayiglarina yer vermis ve bu konuda hangi firkalarin goriislerinin elestirildigine isaret
e‘[mistir.”g

Bundan sonraki siiregte de, Buhari’nin (256/870) onderliginde Kiitiib-i Sitte
musanniflarinin - Kitdbii 'I-Imdn, Bdbiin fi ‘I-Imdan veya Ebvdbii’l-Iman ismiyle iman
konusuna eserlerinde yer verdiklerini goriiyoruz.

|.1. Kiitiib-i Sitte’deki Kitabii’l-fman’lar ve Genel Muhteva

Kiitiib-i Sitte musanniflarinin Kitdbii’I-Imdn bahsinde eserlerine aldiklar1 hadisler
hakkinda ana hatlariyla sunlar sdylenebilir: Buhari, Miislim ve Tirmizi’nin Sahih’leri,
“cami’” niteligindedirler; Ebi David, Nesai ve Ibn Mace nin eserleri ise “siinen” grubuna
dahildirler. Cami’ler, biitlin dini konulara ait hadisleri igeren en kapsamli musannef
eserlerdir; siinen’ler ise, fikhi konulara dair merfii’ hadisleri fikih kitaplar tertibi i¢inde
ihtiva eden hadis kitaplaridirlar.™

Buna gore, iman konusu cami’ tiirii eserlerde mutlaka yer alacaktir. Siinenlerde ise
boyle bir zaruret yoktur. Zira iman, fikhi bir konu degil; itikadi ve kelami bir mevzudur.
Ancak yine de baz1 siinenlerde Kitdbii’I-Imdn boliimlerine rastlanmaktadir.

Iman konusu Buhari’nin Sahih’inde ikinci kitap olarak yer almustir ve 42 bab i¢inde
51 hadisten ibarettir. Miislim’in Sahzh’inde birinci kitaptir ve 96 bab iginde 380 hadisten
miitesekkildir. Tirmizi’nin Cdmi’sinde otuz sekizinci kitaptir ve 18 babda 39 hadis ihtiva
etmektedir. Ebi Davad’un Siinen’inde yoktur. Nesai’nin Siinen inde kirk yedinci kitaptir
ve 33 bab icinde 56 hadis bulunmaktadir. Ibn Mace’nin Siinen’inde ise Mukaddime

Boliimii’nde Bdabiin fi 'I-Imdn bashg: altinda 19 hadis meveuttur.™

Ozpmnar, a.g.e., s. 380 (el-Adeni’nin “Kitdbii’l-Imdn” isimli eserini kaynak gostererek).

0 Bkz. Cakan, Ismail Liitfi, Hadis Usilii, IFAV Yaynlari, istanbul, 2008, s. 62-63; Suphi Salih, Hadis
ilimleri ve Hadis Istilahlari, cev. Yasar Kandemir, IFAV Yayinlart, Istanbul, 1996, s. 99; Kogyigit,
Talat, Hadis Usiilii, T.D.V. Yaymlari, Ankara, 2008, s. 284-285; Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlar:
Sézliigii, IFAV Yaynlari, Istanbul, 2009, “el-Cdami’”, s. 43-44; “es-Siinen”, s. 280-281.

Kiitiib-i Sitte’nin Iman boliimlerindeki bab ve hadis sayilarimn tespiti igin ilgili boliimlere bakilabilir.
Ayrica bkz. Cakan, Ismail Liitfi, “Hadis Edebiyitinda Imdnla Iigili Bélimlerin Muhteva
Degerlendirmesi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,1987-1988, sy. 5-6, s. 257 vd.
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“Kitabii’l-Imdn "m Kiitiib-i Sitte igindeki yerini tespit agisindan su husus dikkat
¢ekicidir: Buhari ve Miislim’in Sahih’leri “Cami’” tiiri eserler oldugu igin, birinci veya
ikinci kitap olarak yer almaktadir. Tirmizi’nin el-Cdmi ‘u’s-Sahih adli eserinde otuz
sekizinci kitap, Nesai’nin Siinen’inde ise kirk sekizinci kitaptir.*?

“Tirmizi, “iman” ve “ilim” boliimlerini birbiri pesinden vermede Hocas1 Buhari’ye
uymus ise de bu iki boliimiin kitap i¢indeki yerini se¢gmede adeta siinen musanniflart gibi
davranmigtir. Tirmizi’nin eserinin, “Cami’” niteligine ragmen “Siinen” olarak sohret
bulmus olmasinda, 6zellikle merfii” hadisleri ihtiva etmesi yaninda, bu tertibinin de etkisi
bulunsa gerektir.”**

Kiitiib-i Sitte kapsaminda “Kitdbii’I-Imdn”, “Ebvabii’l-Imdn” veya “Bdbiin fi’l-
Imdn” bashkl boliimler ana hatlariyla su ortak muhtevaya sahiptirler:

“Imanin tarifi, esaslari, kemali, artip-eksilmesi, su’beleri, iman-Islam iliskisi,
imanin tadma erebilmek igin gerekli hususiyetler, can giivenligi ve Iman, iman-amel
iligkisi, iman-ma’rifet miinasebeti, nifak ve miinafiklik, Mislimam kiifir ile itham,
Miisliimanlarin gruplara ayrilacagi, fitne giinlerindeki durum, iman ile 6lenin Cennet’e,
imansiz Olenin Cehennem’e gidecegi, Peygamber’i (s.a.s.) herkesten fazla sevmenin
geregi, ehl-i imanin derece itibariyle birbirinden farkli olduklari, sirkin en biiylik giindh
oldugu, ahir zamanda vuka bulacak iman ile ilgili baz1 olaylar, sifatullah, sefa‘at, Cennet
ve Cehennem hayati, ...

I1. Hadis Serhleri ve Garibii’l-Hadis Liigatleri

11.1. Hadis Serhleri

Hadis edebiyat1 alaninda yapilan ¢alismalar i¢inde serhler onemli bir yekiin tegkil
ederler. “Serh edebiyati, hi¢ siiphesiz miielliflerin liigat agisindan 6nemli lafizlar ve miiskil
manalar ihtiva eden hadisleri agiklamak, i’rabini, hiikiimlerini ve bu hiikiimlerle ilgili
fakihlerin goriiglerini tespit disiincelerinin mabhsiiliidiir. Bu sebeple serh edebiyati,
hadislerdeki garib ve nadir kullanilan kelimelerin sozliik aciklamalarini ihtiva eden hadis
liigatleri (Garibii’l-Hadis) ile H. TII. asirda baslamis, Hattabi’nin (388/998) Me ‘Glimii’s-
Siinen ve A’lamii’s-Siinen isimli EbG David ve Buhari iizerine yazdig1 serhler gibi, serh

kullanilmadan kaleme alinmis kismi serhler ile gelisimini siirdiirmiis, bilahere agikg¢a serh

12 Bkz. Abdiilbaki, Muhammed Fuad, Miftihu Kiiniizi’s-Siinne, Daru’l-Hadis, Kéhire, tsz., “Miftahu’l-
Kitab” Boliimii; Cakan, a.g.m., s. 257.

3 Bkz. Cakan, a.g.m., s. 257.

¥ Kiitiib-i Sitte’deki Kitabii’l-imanlarin muhtevas1 hakkinda genis bilgi i¢in bu kitaplarn ilgili
boliimlerine bakiniz. Ayrica bkz. Cakan, a.g.m., 5.257-258.



adiyla ve mubhtelif bakis acilarina gore yazilmis biiyiik hacimli eserlere kavusmustur.”™

Ozellikle 1V. Hicri asir, ilk metin serhlerinin ortaya ¢ikmaya basladigi zaman dilimi
olmustur.16

Serh; liigatte kesfetmek, feth, ta’lik, genisletmek, tefsir etmek, agiklamak®’, icini
acmak’® anlamlarma gelmektedir. “Serh”, Kur’an-1 Kerim’de genisletmek anlamiyla
gecmekte®®, “Gogiis genisletmek” anlamiyla hadislerde de yer almaktadir.?

“Hadisler agisindan ‘serh’ terimi, herhangi bir hadisin veya bir¢ok hadisi ihtiva
eden bir hadis kitabinin ‘kavaid-i arabiyye ve usil-i ser’iyye hasebince bi kadri’t-tdka’
aciklanmasi sonucu meydana getirilen eser demektir.”?*

Sarihler hadis kitaplarmi serh ederlerken kendi mezhebi anlayislarini gilivenilir
hadis kitaplarinda bulduklar1 delilleri de kullanarak 6n plana ¢ikarmislardir. Buhari’nin

5922 tezi

Kitabii’l-fman’m hemen basinda soyledigi, “Iméan soz ve fiildir; artar ve eksilir
bunun tipik bir érnegidir. Sarihlerden Selefi goriisii benimseyen Ibn Receb, Buhari gibi
imanin artmasmi ve eksilmesinin zati olacagim savunurken® Ehl-i Siinnet gdriisiinii
benimseyen Nevevi, Ibn Hacer ve Ayni, artma ve eksilmenin bizzat degil; imanin semeresi

olan amellerde olacagini kabul ederler.?*

11.2. Garibii’l-Hadis Liigatleri
Tezimizde “Kitdbii’l-Imdn " lardaki garib lafiz ihtiva eden hadisleri inceledigimiz
icin, bu hadislerin agiklamasinda serhleri ve Garibii’l-Hadis liigatlerini esas aldik. Bu

nedenle Garibii’I-Hadis’ler hakkinda kisaca bilgi paylasimini uygun gordiik.

15 Cakan, Ismail Liitfi, Hadis Edebiyati, IFAV Yaymlari, istanbul, 1996, s. 153.

6 Ugur, Miicteba, Hadss ilimleri Edebiyati, T.D.V. Yayinlari, Ankara, 1996, s.27.

17" Bkz. ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, thk. Abdullah Ali

Kebir-Muhammed Ahmed Hasbullah-Hasim Muhammed Sazeli, Kahire, 1986, “s.r.h.”, s. 2228,

Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kab (817/1414), el-Kamiisu’l-Muhit, thk. Enes Muhammed Sami -

Zekeriyya Cabir Ahmed, Daru’l-Hadis, Kahire, 2008., s. 850.

Sar1, Mevliit, Arap¢a—Tiirkce Liigat, Bahar Yaymnlari, Istanbul, 1992, “s.7.h.”, s. 815.

1 Bkz. Nahl, 16/106; Ziimer, 39/22; insirah, 94/1; En’am, 6/125; Taha, 20/25; Cakan, a.g.e., s. 154.

20 Bkz. Buhari, Tefsir, 9/20; Fedaili'l-Kur’an, 3; Ahkam, 37; Tirmizi, Tefsir, 9/18; Ahmed b. Hanbel,

1/13; V/189; Cakan, a.g.e., s. 154.

Cakan, a.g.e., 154 (Taskoprizade’nin Mevzaati’l-Ulim adli eserinden naklen).

2 Bkz. Buhari, Iman, 1.

2 Bkz. ibn Receb, Zeyniiddin Ebu’l-Ferec, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari, Mektebetii’l-Guraba’,
1996, 1/5-8.

# Genis bilgi i¢in bkz. Nevevi, Muhyiddin, el-Minhac Serhu Sahihi Miislim b. el-Haccéc, thk. Halil
Me'miin Siha, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1998, 11/102-106; Ibn Hacer, Ahmed b. Ali Askalani, Fethu’l-
Bari bi Serhi imam Ebii Abdillah Muhammed b. ismiil el-Buhiri, thk. Abdulkadir Seybe Hamd,
Mektebetii Melik Fahd, Riyad, 2001, 161-62; Ayni, Bedriiddin, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-
Buhiri, thk. Abdullah Mahmid Muhammed Omer, Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut, 2001, I/ 186 vd.
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Garibii’l-Hadis konulu eserler, genel hadis edebiyat1 icinde hatir1 sayilir bir
konuma sahiptirler ve 6nemli bir yekin tutarlar. Sozlikte “garib”, “kendi tiirii iginde
benzeri olmayan” ve “uzak olan sey” demektir.?® Bir ilim dali olarak Garibii 'I-Hadis, hadis
metinlerinde bulunan ve az kullanildig1 i¢in anlasilmasi zor olan ya da manasi kapali
oldugu i¢in agiklanmasi gereken kelimeleri konu edinir.”®

Ik Garibii’l-Hadis miielliflerinden olan Hattabi (388/998) bu ilim dali hakkinda
sOyle demektedir: “S6zdeki gariblik, vatanindan uzak ve chlinden ayri olan kimse gibi
kapali ve anlasilmasi zor olmasidir. Sozdeki gariblik iki sebepten olmaktadir: Birincisi,
uzun diisiinme ve fikri aragtirmadan sonra anlasilabilen kapali manalarinin olmasindan,
digeri ise pek bilinmeyen (sazz) Arap kabilelerinin dili olup, bize ulastiginda garib
buldugumuzdandlr.27 Garibii’l-Hadis galismalariin &ncelikli hedefi, hadisleri dogru
anlama (;abamdlr.28

“Fetihlerle birlikte Islam iilkesinin sadece sinirlar1 degismemis, ayn1 zamana icine
aldigi farkli etnik unsurlar ve bunlara ait kiiltiir yapis1 da birbirine girmis ve birbirini
etkilemistir. Bu etkilesimden en fazla nasibini alan ise dil olmustur. Cografi genisleme ayni
zamanda kavramlarda anlam genislemelerine veya kaymalarina sebep olmustur. Bunun
dogal sonucu olarak da hadislerde gegen bazi kelimelerin anlamlarin1 kavramakta zorlanan
insanlar cogalmistir. Iste bu ve benzeri sebeplerle Garibii’l-Hadis Tlmi’nin dogusu ve
miistakil bir disiplin olarak tesekkiilii gergekle@mistir.”zg

Garibii’l-Hadis sahasinda ¢alismalar H. II. asrin ikinci yarisinda yogunluk
kazanmistir. Bu sahada ilk s6z sdhibi kimselerin Su’be (160/776), Siifyan es-Sevri
(161/777) ve Imam Malik (179/795), ilk eser verenin de Ebu’l-Hasen Nadr b. Siimeyl el-

Mazini (204/819) oldugu bildirilmistir.*® Daha sonra Ebi Ubeyd Kasim b. Sellam

2 Isfehani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin Ahmed b. Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Daru’l-Ma’rife,

Beyrut, 2001, s. 538.

Ibnii’s-Salah, Ebd Amr Osman b. Abdurrahman Sehreziri, Ulimii’l-Hadis, thk. Nureddin Itr, Dimesk,

1986, s. 272; Suylti, Abdullah b. Ebd Bekir, Tedribii’r-Ravi Serhu Takribi’n-Nevevi, thk. Abdii’l-

Vahhab Abdii’l-Latif, Riyad, tsz., 11/184; Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlar1 Sézliigii, IFAV

Yaynlari, 2009, s. 86-88.

Ibnii’l-Esir, Mecdiiddin Ebf’s-Seadat Miibarek b. Muhammed Cezeri (606/1209), en-Nihaye fi

Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, thk. Raid b. Sabri ibn Ebi ‘Alefe, Beytii’l-Efkar, Urdiin, 2003, s. 5; Ozpmar,

a.g.e., s. 302.

%8 Bkz. Ozpmar, a.g.e., s. 302-303; Kandemir, Y., “Garibu’l-Hadis ", D.L.A., X11/376.

2 Ogzpmar, a.g.e., s. 302-303; ibnii’l-Esir, a.g.e., s. 6.

% Hakim, Ebd Abdullah Muhammed b. Abdullah Nisdbari, Ma’rifeti Ulimi’l-Hadis, thk. Seyyid
Muazzam Hiiseyin, Beyrut, 1977, s. 88. Ibnii’l-Esir, bu sahada ilk olarak eser veren kisinin Ebii Ubeyde
Ma’mer b. Miisenna el-Basri (210/825) oldugunu bildirir. Fakat O’nun kitabinin olduk¢a kiigiik ve
muhtasar oldugunu, Ebu’l-Hasen Nadr b. Siimeyl el-Mazini (204/819)’nin O’ndan daha biiyiik bir eser
meydana getirdigini soyler. Ayrica Ebi Ubeyd Kasim b. Sellam’a gelinceye kadar bagkalarinin da bu
sahada telifatta bulunduklarmi belirtir. Bkz. ibnii’l-Esir, a.g.e., s. 6.
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(224/838), omriinti vakfettigini ve lizerinde kirk yi1l emek verdigini sdyledigi kiymetli bir
eser olan Garibii’l-Hadis'i yazd1. Ibn Kuteybe’nin (276/889) Garibii’I-Hadis inden sonra
Hattabi (388/998) de bu alanda Garibii’l- Hadis isminde 6nemli bir eser ortaya koymus;
devaminda da Zemahseri (538/1143) el-Faik fi Garibi’l-Hadis isimli eserini telif etmistir.
Bu sahada yazilmis en dnemli ve kullanish eser diyebilecegimiz liigat ise, Ibnii’l-Esir’in
(606/1209) en-Nihdye fi Garibi l-Hadisi ve 'I-Eser isimli eseridir.*!

Bu ilim dalinda telif edilen eserlerin sayis1 oldukca fazladir. M. Emin Ozafsar, bu
alanda yaklagik elliden fazla eser yazildigini ifade eder.®® Serkavi, “Mu ’cemii’l-Me ‘Gcim ™
adli eserinde, konuyla ilgili kitaplarm sayismmn doksan kadar oldugunu ifide etmistir.®
Miicteba Ugur ise bu kitaplart Garibeyn ve Garibii’l-Hadis olmak iizere iki grupta

degerlendirmis, serh ve muhtasarlariyla birlikte doksan dokuz eser adi zikretmistir.34

Ancak biz burada, istifaide imkan1 bulduklarimizin isimlerini belirtmekle yetindik.

I11. itikAdi Konularda Haber-i Ahad’n Bilgi Degeri

Ahad haberin dinde delil olup olmayacag: iizerine uzun tartismalar yapilmustir.
Alimlerden bir kism1 her haliikarda delil olarak kabul ederlerken bir kism1 da her haliikarda
reddetmisler, diger bir kismi ise belli sartlar1 tasimasi kaydiyla dhad haberin delil olarak
kabul edilebilecegini soylemislerdir. Biz burada, ahad haberin Hz. Peygamber (s.a.s.) ve
ilk halifeler donemindeki durumunu ve devam eden tarihi siirecte Ozellikle akaide dair
konularda delil kabul edilip edilmeyecegi lizerine ortaya konan goriisleri ve gerekgelerini

kisaca 6zetlemek istiyoruz.

111.1. Hz. Peygamber (s.a.s.) Doneminde Hadis ve Haber-i Ahad

Islam’in ilk déneminde Hz. Peygamber (s.a.s.), itikddi olsun ameli olsun siiphe
edilen biitiin konularda kendisine danisilan ve sorunlari ¢6zen yegane merci idi.** O’nun
Kitap’tan vahiy olarak aktardiklar1 nasil hiiccet kabul ediliyorsa, vahiy disinda sarf ettigi
sozleri, yaptiklar1 is ve davraniglari ile takrirleri de hiiccet kabul ediliyordu. Sagliginda

O’nun Siinnet’ini kabul etmemek dinden ¢ikmakla veya kiifiirle esdeger sayildigindan, Hz.

31 Genis bilgi i¢in bkz. ibnii’l-Esir, a.g.e., s. 6-9; Subhi Salih, Hadis ilimleri ve Hadis Istilahlar, s. 91;

Ozpmar, a.g.e. 302 vd.

(")zafsar, Mehmet Emin, Hadisi Yeniden Diisiinmek Fikhi Hadisler Baglaminda Bir inceleme,

Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 1998, 5.239.

% Serkévi, Ahmed ikbal, Mu’cemu’l-Me*4cim, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1993, s. 23 vd.

% Ugur, Miicteba, Hadjs ilimleri Edebiyati, T.D.V. Yayinlari, Ankara, 1996, s.101-107.

% Behiy, Muhammed, isldAm Diisiincesinin ilahi Yénii, ¢ev. Sabri Hizmetli, Fecr Yaymnevi, Ankara,
1992, s. 4.

32



Peygamber doneminde Hadis-Siinnet’in itikadi konularda delil sayilip sayilmamasi diye bir
sorundan bahsetmek miimkiin degildir. “Kisacasi, sahabenin haber-i vahidle ihticac ve
muhtevasi ile amel ettiginden siiphe edilemez.”*® Bunun bazi Srneklerini paylasmakta
yarar gorilyoruz

Mesela; Ramazan hilalini gordiigiinii soyleyen sahabiye Hz. Peygamber (s.a.s.),
“Allah’tan baska ilah olmadigina ve benim Allah’in Rasulii olduguma sehadet eder
misin?”’ diye sormasi, sahabinin de buna “evet” demesi iizerine; “Ey Bildl, insanlara haber
ver, yarin orug tutsunlar!” buyurmustur.37

Yine Hz. Peygamber (s.a.s.) sOyle buyurmustur: “Alldh, benim séziimii igitip
ezberleyen ve onu iyice aklinda tutup rivdyet eden bir kulun yiiziinii nurlandirsin. Bir
bilgiyi nakleden bazi kisiler bilgin olmayabilir. Bir bilgiye sahip olan bazi kisiler de onu,
kendilerinden daha bilgin olan kimselere nakledebilirler. Uc Sey vardwr ki, Miisliimanin
kalbi onlara karst hryanet etmez. Bunlar, Allah icin amelde ihldas, miisliimanlara nasthat ve
miisliimanlarin cemaatinden ayrilmamaktir. Ciinkii Islam in cagrisi, onlarin arkalarindan

’,

kusatir.”*® Burada Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kendi soziinii isitip ezberlemeyi ve onu
rivayet etmeyi bir kisiye -bu kisi tektir- gorev olarak vermesi gosteriyor ki, O’nun
kendisinden hadis rivayet edilmesini emretmesi, ancak bu hadisin kendisine ileten kimseye
hiiccet olmasi igindir. Ciinkii O’ndan yapilan rivayet ya bir seyin helal oldugunu bildirir,
ya sakinilmasi gereken bir harami ifade etmektedir ya da uygulanacak bir cezayi
i(;ermektedir.39

Abdullah b. Omer’den (r.a.) gelen rivayette, Kuba’da miisliimanlar sabah namaz
kilarken bir kimse gelip Hz. Peygamber’e (s.a.s.) nazil olan bir ayette kiblenin Kébe’ye
cevrilmesinin emredildigini haber vermistir. Bu haber iizerine Miisliimanlar yonlerini
hemen Kabe’ye ¢evirmislerdir.* Eger kiblenin tahvili hakkinda Hz. Peygamber’den (s.a.s.)
gelen haber-i vahidin kabulii, onlarin nazarinda farz degil de caiz olsaydi, sonradan Hz.

Peygamber onlara: “Sizin bir kibleniz vardi. Benden isitmedik¢e ya da ¢ogunlugun verdigi

bir haberle kdim olmadik¢a onu degistirmemeniz gerekirdi” derdi.** Fakat sahabe arasinda

% Suphi Salih, Hadis ilimleri ve Hadis Istilahlari, cev. M. Yasar Kandemir, IFAV Yayinlari, Istanbul,
1996, s. 260.

% Darimi, Ebd Abdurrahman Abdullah b. Abdurrahmén, es-Siinen, Savm, 6.

% Hadis i¢in Bkz. Eba Dévad, ilim, 10; Tirmizi, ilim, 7; Darimi, Mukaddime, 24; Ahmet b. Hanbel,
Miisned, 1/437, 111/225, 1V/80, 82.

% safif, Muhammed b. idris, er-Risale, ¢ev. Abdulkadir Sener - Ibrahim Caliskan, T.D.V. Yayinlari,
Ankara 1997, s. 221.

%0 Bkz. Buhiri, Ahbaru’l-Ahad, 1; Salat, 24; Kible, 3; Ahmet b. Hanbel, Miisned, 11/113.

o Safif, a.g.e., s. 224,



sOziine giivenilir bir kimsenin Hz. Peygamber’den naklettigi haberin kabuli farz oldugu
icin, onlar bdyle bir haberle neshedilmis bir farzi terk etmek hususunda tereddiit
g('jstermemislerdir.“2

Ickinin tamamen haram kilindigini bildiren éyetlerin43 nazil oldugunu bir sahabinin
haber vermesi iizerine orada bulunan sahabenin i¢ki kiiplerini sokaklara dokmeleri de** tek
kisiden gelen haberin Asr-1 Saddet’teki mahiyetini gostermesi agisindan énemlidir.*

Hz. Peygamber (s.a.s.), elgilerini, amirlerini, kadilarin1 ve zekat memurlarini gesitli
bolgelere teker teker gondermis ve bu kisilerin gonderildigi topluluklar, teblig edilen
emirleri sahit istemeden kabul etmislerdir.*®

Gorildiigii gibi, Hz. Peygamber (s.a.s.) zamaninda tek bir kisinin getirdigi haberin
kabul edilmesindeki esas Ol¢ii, haberi getiren kisinin dinde giivenilir olup olmamasiyla
ilgilidir. Hz. Peygamber doneminde binlerce insanin tevatiir derecesine ulasmayan
haberlere giivenerek Islamiyeti kabul etmesi de onlarin haberde tevatiir sartini

aramadiklarini gé')sterir.47

I11.2. Hulef-i Rasidin Déneminde Hadis ve Haber-i Ahad

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan sonra da haber-i vahid ayni sekilde hiiccet
olarak kullanilmistir.*® “Hz. Ebi Bekir, Kur’an’da bir delalet bulunmayip, Siinnet’ten bir
ornek bulundugu hallerde hep Hz. Peygamber’in amelini uygulamistir. Eger konu hakkinda
Hz. Peygamber’in bir kararini bilmiyorsa, sahabilere konu hakkinda sorularda bulunur;
eger onlardan birisi bu hususla ilgili bir hadisten O’nu haberdar ederse, o meseleyi Hadis’e
uygun bir sekilde karara baglardi. Eger sahabiler bu hususta bilgilerinin olmadigin
bildirirlerse, Halife liderleri toplar ve meseleyi onlarla tartigir ve birlestikleri goriise gore
emir verirdi.”*
Mesela; Hz. Ebl Bekir (r.a.), ninenin mirast hakkinda hicbir hiikiim bulamadig: bir

zamanda Mugire b. Su’be ve Muhammed b. Mesleme, Hz. Peygamber’den (s.a.s.) ninenin

1/6 alacagina (silidiis) dair bir hadis nakletmislerdir. Bu durumda Hz. Ebl Bekir (r.a.),

42 Kogyigit, T. “Ahdd Haberin Degeri”, AUIFD, Ankara, 1996, X1\V/133.

“ Bkz. Miide, 5/90-91.

*  Bkz. Buhari, Ahbaru’l-Ahad, 1.

*  Bkz. Talu, S., Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, “Hadislerin Akaiddeki Yeri (Ebu’l-Muin en-Nesefi ve
Imam Gazzali Ornegi)”, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, izmir, 2006, s. 26, 27.

% Safif, a.g.e., s. 226.

4 Ertiirk, M., “Haber-i Vahid”, D.I.A., Istanbul, 1996, XIV/350.

% Kogyigit, a.g.m., s. 134.

% Siddiki, M. Z., “Islam Hukukunda Hadis'in Yeri”, cev. M. Esad Kiliger, AUIFD, Ankara, 1964, sy. 12,
s. 113.
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miras talebinde bulunan yaslt bir kadina, bu habere dayanarak siidiis (1/6) vermistir. Hz.
Ebi Bekir’in 6liimiinden sonra Hz. Omer de ayni1 yolu takip etmistir. Hz. Omer, Mecusiler
hakkinda nasil bir hiikkiim vermek gerektigini bilmezken, Abdurrahman b. Avf, Hz.
Peygamber’den “Mecusilere de Ehl-i Kitabin hiikmiinii tatbik edin” hadisini rivayet etmis
ve Hz. Omer de bu habere istinaden ehl-i kitaptan aldig1 cizyenin aynisim1 Mecusilerden de
almistir.® Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer devrindeki bu uygulamalar, haber-i 4hadin hiiccet
kabul edildigini gostermektedir.

Hz. Osman déneminden itibaren durum biraz farklilik arz etmektedir. Bu donemde
c¢ikan fitne hareketleri lizerine insanlar arasindaki giiven kismen kaybolmustu. Ayrica bazi
siyasi ve itikadi firkalar kendi fikir ve goriislerini desteklemek amaciyla Hz. Peygamber
adina hadis uydurmaya baslamislardi. Iste biitiin bu sebepler, islam alimlerini, Hz.
Peygamber’den nakledilen her haberin ravisini, hem zabt hem de dinde giivenilirligi
yoniinden aragtirmaya sevk etmistir.

“Haber-i vahidle ilgili tartigmalarin ne zaman basladigina dair kesin bir bilgi
bulunmamakla birlikte, bu tiir haberlerin dinde delil olup olmadigina dair goriislerin, H. I.
Yiizy1l’in sonlarma dogru itikddi mezheplerin ortaya ¢ikmasi ve Fikih Ilmi’nin de H. II.
Yiizyil’'in ilk yarisinda tedvin edilmeye baslamasiyla birlikte ortaya c¢iktigini sdylemek
mimkiindiir. Ayrica hadis uydurma faaliyetlerinin ¢ogalmas1 ve Ozellikle bid‘at
firkalarinin kendi goriislerine destek aramak icin her tiirlii haberden yararlanma yoluna
gitmeleri, Ehl-i Siinnet alimlerini haber-i vahidlerin itikddi konularda delil kabul
edilemeyecegi fikrine gotiirmiistiir.”*

Mu’tezile’nin dogusuna kadar olan siiregte ister ameli ister itikadi olsun hemen her
konuda Hadjis-Siinnet’e hiiccet nazariyla bakildiginda siiphe yoktur. Genel kanaate gore bu
alandaki ilk kirilma, “nakli delillerin zan, akli delillerin ise kesinlik ifade ettigi” seklinde
ozetlenebilecek anlayisin terciimeler yoluyla Islam diinyasmna girisiyle yasanmustir. H. II.
asrin baslarinda dogan Mu’tezile, felsefenin de etkisiyle nakli deliller karsisinda akli
delilleri 6ncelemis, akil ile nakil gatistiginda nakli, akli ilkeler dogrultusunda te'vil etmis,
kisacasi nass karsisinda akla hakem roli Vermis‘[ir.52 Mu’tezile’nin akil-nakil iligkisindeki
bu yaklagimi biiylik 6l¢iide daha sonra tesekkiil eden Siinni kelam ekollerinden Esari ve

Maturidiler tarafindan da benimsenmistir.53

%0 Bkz. Kogyigit, a.g.m., s. 134-135.

L Ertiirk, a.g.md., X1V/ 350.

2 Bkz. Golciik, Serafettin - Toprak, Siileyman, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya, 2010, s. 39-44.
% Yavuz, Y. S., “dkil”, D.I.A., istanbul, 1989, 11/245.
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111.3. Mezhebi Ekollere Gore itikadi Konularda Ahad Haberin Bilgi Degeri

Bildigimiz kadariyla miitevatir hadislerin ameli konularda oldugu gibi, itikadi
hususlarda da delil olarak kabul edildikleri hususunda kelamcilar arasinda hicbir ihtilaf
yoktur. Kesin ilim ve kat’iyet ifade ettikleri biitiin alimler tarafindan kabul edildiginden,
miitevatir haberlere mutlak delil olma yoniiyle higbir firka veya hicbir alim itiraz
etmemistir. Ciinkii “miitevatir haber tenkid ve degerlendirmeye tabi degildir; mutlak bilgi
ifade eder ve kendisiyle amel vaciptir.”® Ancak, “Nesilden nesile kitlesel rivayet yoluyla
nakledilen Yasayan Siinnetler hari¢, miitevatir hadis yoktur veya yok denecek kadar azdir.
Boyle olunca Hadis {lmi’nin konusu ahad hadislere miinhasir kalmaktadir. Bugiin elimizde
mevecut hadisler iste bu ahad kategorisine dahildirler.”>

Ahad haberin dinde delil olup olmadigi meselesi ise alimlerin tartistigi konulardan
biri olmustur. Biz burada, farkli mezhebi ekollerin haber-i ahadin itikddi konularda delil
olup olamayacagina dair gorislerine ve dayandiklari gerekgelere kisaca temas etmek
istiyoruz.

111.3.1. Selefiyye, Ehl-i Hadis ve Zahirilere Gore itikidi Konularda Ahad
Haberin Bilgi Degeri

“fIk miislimanlarin dini anlama konusunda gosterdikleri tutumu bir model olarak
alan ve bu cergevede meselelere agiklik getiren Selefiyye, Ashabu’l-hadis ve Zahiriler,
itikddi konularda nasslar1 varid olduklar sekilde zahiri iizere birakmiglar, ayet ve sahih
hadislerde dile getirilen anlatimlar Olgiisiinde nasslar1 anlayip agiklamislardir. Onlar,
itikada taalluk eden konular1 dyet ve hadislerde anlatildig1 kadariyla anlamakla yetinmeyi,
geri kalan ve insan aklinin sinirlarint agsan hususlart da Allah’a havale etmeyi yeglemisler,
itikdda 1iligkin bir problemi agiklarken konu ile ilgili varid olan nasslar1 nakletmekle
yetinmislerdir.56

Haber-i vahidleri itikddi konularda delil sayanlarin basinda Selefiyye’nin Onciisii
olan Ahmed b. Hanbel’i (241/855) zikretmek miimkiindiir. O Sahabe, Tabiin ve Tebe-i
Tabiin tarafindan nakledilen ve sahih kabul edilen dhad haberleri méanen miitevatir

hiikkmiinde kabul ederek, bu tiir haberlerin hem akaid hem de fikhi ve ahlaki konularda

% ibn Hacer, Ahmed b. Ali b. Muhammed, Niizhetii’n-Nazar fi Tavzihi Nuhbeti’l-Fiker fi Mustalahi
Ehli’l-Eser, Daru Advai’s-Selef el-Misriyye, Kahire, 2009, s. 9; Cakan, Ismail Liitfi, Hadis Usili,
IFAV Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 93.

Kirbasoglu, M. Hayri, islim Diisiincesinde Siinnet, Fecr Yayinlari, Ankara, 1993, s. 19.

Kubat, M., “Keldm [lmi’nin Yeniden Insasinda Hadis’in Rolii”, Kelam ilmi’nin Yeniden insasmda
Gelenegin Yeri Sempozyumu (Teblig), Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Elaz1ig, (13-15 Eyliil
2004).., s. 264.

55
56
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kesin delil olacagim kabul etmistir.”” Itikada iliskin yontemi incelendiginde O’nun kabir
azabi, miinker ve nekirin sualleri, mi'minlerin giinahlar1 kadar ceza g¢ektikten sonra
Cehennem’den ¢ikacaklari, mizan, sirat, havz ve sefaatin varligina inanmanin hak oldugu,
vb. goriislerini tamamen hadislere dayandirdigi rahatlikla gt')riilebilir.58

Ahad haberlerin hem ameli hem de itikadi konularda delil olacag gériisiinde olan
bir diger alim de Ibn Teymiyye (728/1328)’dir. Ibn Teymiyye, akaide dair ¢alismalarinda
nakle oncelik vermis, “akaid binasin1 Kur’an ve hadislerin yardimiyla kurmugtur.”

[bn Teymiyye, muhaddislerin sahih kabul ettigi ahad haberlerin biitiin alimler
nezdinde olmasa bile hadis uzmanlar1 nezdinde manaca miitevatir sayildigini belirterek
akaidin her meselesinde kesin delil teskil ettigini savunmustur. Goriildiigii gibi, Ibn
Teymiyye’nin haber-i vahidin bilgi ifade ettigi ve itikddl konularin her meselesinde delil
sayilacagi hususunda israr etmesi, onun hadis otoritelerinin degerlendirmelerini dikkate
almasindan kaynaklanmaktadir.®

Ibn Teymiyye nin 6grencisi olan Ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1350) de haber-i
vahidin itikadda delil oldugu goriisiinii benimser. O’nun su sozleri, bu konudaki
goriislerinin anlasilmast agisindan kayda degerdir: “Bu babda gelen haberler ahad da olsa,
ayetlere uygun ve onlarin tefsiri mahiyetindedirler. Onlar Kur’an ile ayni agizdan
cikmaktadirlar. “Sefdat”, “istihare”, “gazap”, “teklim”, “ru'yet”, “tecelli”’, “vech”,
“yedeyn”, “meci”, “niiz0l”, “ars1 istiva”, “en-nida bi’s-savt” Allah’in kullarma uygun
inanglardir. itirazcilarin sdzleri bostur. Selef bu gibi meselelerde ayetlerin pesi sira bu tiir
hadisleri delil olarak getirmislerdir. Kur’an’in manalarini, bunlar gibi sahth Siinnetlerle
degil de; Cehm, Sia, Allaf, Nazzam, Ciibbai, Miireysi, Abdiilcebbar gibilerin ve
taraftarlariin kalbi ve dili kor, Kitap ve Siinnet’e yakin olmayan tahrifleri ile mi
anlayacaktik? Kur’an ayetleri bunlardan m1 kuvvet kazanacakt1? Sitinnet ilim ifade etmez
de onlarin Kur’an’i izah igin eserlerinde zikrettikleri siirler ve keldmlar mu ilim ifade
etmektedir.”®*

Haber-i vahidi hem ameli hem de itikadi konularda delil kabul eden alimlerden

birisi de Zahiriyye Mezhebi’nin énde gelen alimlerinden olan ibn Hazm (456/1063) dur.

Ibn Hazm’a goére, Hz. Peygamber’e varincaya kadar hep adil kimselerin rivayet ettigi

S Yavuz, Y.S., “Haber-i Vahid”, D.I.A., Istanbul, 1996, XIV/354; Subhi Salih, a.g.e., s. 269.

%% Bkz. Kogkuzu, Ali Osman, Rivayet ilimlerinde Haber-i Vahitlerin itikat ve Tesri Yénlerinden
Degeri, D.I.B. Yaymlari, Ankara, 1988, s. 140.

Kockuzu, a.g.e., s. 142.

% Yavuz, a.g.md., s. 354-355.

el Kogkuzu, a.g.e., s. 143.
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haber-i véhidler, hem ilim ifade ederler, hem de kendileriyle amel gerekir.®* ibn Hazm,
haber-i vahid tek bir kisi tarafindan bile rivayet edilse, o tek kisinin rivayetine inanip ona
gore amel etmenin farz oldugunu soyler. O ayrica, Hz. Peygamber’in komsu iilkelerin
hiikiimdarlaria elgiler gonderdigine dikkat ¢ekerek O’nun (s.a.s.), elgilerinin dine dair
haber verdigi hususlara hiikiimdarlarin uymasini istedigini, dolayistyla haber-i vahidi kabul
etmenin din{ bir vecibe oldugunu sdyler.*®

Selefi diisiinceleriyle taninan c¢agdas hadis alimlerinden Muhammed Nasiruddin
Elbani, el-Hadisii Huccetiin binefsihi fi’l-Akdidi ve '1-Ahkam®* adiyla miistakil bir eser
yazarak, hadisin ameli konularda hiiccet oldugu gibi itikadi konularda da delil kabul
edilmesi gerektigini vurgulamistir. O, ameli-fikhi konularda delil sayilabilen hadislerin
itikadi konularda neden delil sayilmadigini elestirmekte, erken donem Islam toplumundaki
uygulamalara dayanarak ahad haberlerin akaidin her meselesinde hiiccet olarak kabul
edilmesi gerektigini iddia etmektedir.®®

Elbani bu eserinde, ahad hadislerle inancin gergeklesmeyecegini iddia edenlerin,
akaid ile ahkami birbirinden ayirdiklarini, bunun ise ne Kur’an’da ne de Siinnet’te bir
yerinin olmadigini séylemis, “Allah ve Resiilii bir ise hiikiim verdigi zaman, inanmig

%8 ayetini 6rnek olarak

bir kadin ve erkege, kendi isteklerine gore se¢cme hakki yoktur.
zikretmistir. Ciinkii ona gore bu ayette gegen “emr” (bir is) sozii, ahad hadisleri de
kapsamaktadir.®’ Elbani’ye gore, “4had hadisler akaidde delil olmaz” diyenler bu
goriiglerini su ayetlere dayandirmaktadirlar: “Onlar zanna ve nefislerinin alcak hevesine
uyuyorlar,”68 “Zan ise, haktan hicbir sey kazandirmaz (zan ile gercege ulasllamaz).”69
Ayette gecen “onlar” dan maksat puta tapanlardir ve buradaki zan, Alldh’in misriklerin
bir sifati olarak haber verdigi zandir. Bu, su ayetle de teyit edilmistir: “Onlar sadece
zannediyorlar ve sadece sagmahyorlar.”’® Burada, almip kabul edilmesi ciiz olmayan

zandan yalan ve tahminle es anlamli olan liigavi zan anlagilmaktadir.

2 ibn Hazm, Ebd Muhammed Ali b. Hazm, el-ihkdm fi Usiili’l-Ahkam, thk. Ahmed Muhammed Sakir,
Beyrut, tsz., 1/119 vd.; Subhi Silih, a.g.e., s. 270.

63 Bkz. ibn Hazm, Usiil-i Din, ¢ev. ibrahim Aydin, Insan Yayinlari, istanbul, 1991, s. 32-33.

% Bu eser, Mehmet Kubat tarafindan terciime edilmis olup, Hadis Uzerine Selefi Bir Yaklasim adiyla
Esra Yayinevi tarafindan basiimistir; Konya, 1992.

% Kubat, a.g.t, s. 270.

6 Ahzab, 33/36.

7 Elbani, N., “Ahdd Hadislerin Akdid ve Ahkdmda Hiiccet Olmasi Meselesi”, ¢ev. Ahmet Yildirim,
SDUIFD, sparta, 2002, sy. 9, s. 125.

% Necm, 53/23.

% Necm, 53/28.

" En‘am, 6/116.
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Goriildigi gibi ahad haberler, Selef ve Hadis ulemasi ile Zahiri Mezhebi ulemasi

tarafindan kesin bir sekilde akaidde delil olarak kabul edilmektedir.

111.3.2. Mu’tezile’ye Gore itikidi Konularda Ahad Haberin Bilgi Degeri

I[slom diinyasinda ilk kez itikadda yalmzca kesin bilgi gerektiren delillerin
kullanilabilecegini savunan ve zanna dayandiklar1 gerekgesiyle ahad haberlerin itikadi
konularda delil olamayacaginmi dile getirenler Mu’tezililer olmustur. Nazzam (231/845)
disindaki Mu’tezili alimler, zanni bilgi ifade ettikleri i¢in haber-i vahidlerin akaid
konularinda delil olamayacag: goriisiindedirler.”

Mu’tezile’den Kadi Abdiilcebbar’a (415/1024) gore bir, iki veya hata etmesi
miimkiin olan sayidaki kisilerin rivayet ettigi haber-i vahidler yakin ifade etmedikleri ve
yalan, hata, unutma, degisme ve degistirilme gibi ihtimallerden de uzak olmadiklar i¢in,
kesin bilgi gerektiren itikadi konularda delil olamazlar."

Onun 6grencisi Ebu’l-Hiiseyin el-Basri (436/1044) de, zanni olduklar1 i¢in inang
konularinda haber-i vahidlerin kabul edilemeyecegini, ancak gerekli sartlar1 tasiyan ahad
haberlerin ameli konularda delil olabilecegini sdyler. O, itikddi hususlarin yalnizca yakin
ifade eden kesin delillerle belirlenebilecegini, bu nedenle zan igeren ahad haberlerin
Allah’1n sifatlari, tevhid, adalet, niiblivvet gibi dinin ana esaslarini teskil eden konularda
kabul edilemeyecegini ifade eder.”

Sonug olarak; Mu’tezile, ahad haberlerin itikddi konularda delil olamayacagini

wsrarli bir sekilde savunmaktadir.

111.3.3. Ehl-i Siinnet’e Gore itikadi Konularda Ahad Haberin Bilgi Degeri

Ehl-i Stinnet kelamcilarinin cumhiru da itikadi konulari ispat etmede veya itikadi
bir esast ya da prensibi belirlemede sadece miitevatir haberleri kabul etmis, zan
icerdiklerinden dolay1 ahad haberleri itiktta delil saymamuslardir. Ahad haberlerin, ancak
sened ve metin agisindan aranan sartlarn tasimalari kosuluyla, fikhi-ameli konularda delil
olabileceklerini belirtmislerdir.

Ebl Hanife (150/767), Hz. Peygamber’in (s.a.s.) akla ve Kur’an’a aykir1 beyanlarda

bulunmasinin imkéansizligindan yola ¢ikarak, Kur’an ayetlerine aykir1 bilgi ve hiikiimler

" Yavuz, Y. S., “Haber-i Vihid”, D.1.A., Istanbul, 1996, XIV/353.

& Genis bilgi i¢in bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, thk. Abdiilkerim Osman, Kahire,
1996, s. 98, 769 vd.

" Bkz. ibn Tayyib, Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b. Ali Basri, Kitabi’l-Mu’temed fi Usili’l-Fikh, thk.
Muhammed Hamidullah, Ma’hedi’l-Ilmi’l-Fransi Li’d-Dirasati’l-Arabiyye, Sam, 1964, 11/1026-1028.
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ihtiva eden ahad haberlerin reddedilmesi gerektigini soyler. O, bu tiir ahad haberleri
reddetmenin ResGlullah’t inkar etmek anlamima gelmeyecegini, aksine bdyle bir
davranisin, Hz. Peygamber’i Kur’an’a muhalif davranmis gibi géstermekten tenzih etmek
icin gerekli oldugunu belirtir.”

Ebl Hanife’nin itikdda iliskin goriislerini sistemlestiren Ebl ManstGr Maturidi
(333/944) ise, ahad haberlerin Hz. Peygamber’in Siinnet’ini miitevatir hadis kesinliginde
ortaya koyamadiklarini belirterek, ravilerin durumlarinin arastirilmasi ve hadisin
muhtevasinin siiblit ve manaya delaleti kesinlik arz eden nasslarla karsilastirildiktan sonra
ortaya c¢ikan kanaate gore davranilmasi gerektigini sdyler. Matiiridi’ye gore, biitiin bu
faaliyetlerden sonra bile haber-i vahidin kat’iyet ifide edemeyecegi bir ilke olarak kabul
edilmelidir.”

Tespit edilebildigi kadariyla Ehl-i Siinnet kelamcilar1 arasinda zan icerdikleri i¢in
ahad haberlerin itikddi konularin ispatinda delil olamayacag1 goriisiinde olanlarin tek
istisnas1 Ebu’l-Hasen el-Es‘ari (324/936)’dir. Es‘ari, el-Ibdne ‘an Usiili’d-Diydne isimli
eserinde bir¢ok itikddi hususu haber-i vahidle delillendirmistir. O, “kabir azab1”,
“ru'yetullah”, “sefaat”, “havz” gibi bircok konuyu ahad haberlere dayanarak ispat etmis’®,
boylece ahad haberlerin itikadi hususlarin ispatinda da delil olacagin1 gostermistir.

Ancak Es‘ari’den sonra gelen ve O’nun mezhebini bir bakima sistemlestiren diger
Es‘ari alimlerin biiylik cogunlugu, haber-i vahidin sadece zanni bir delil teskil
edebilecegini, zanni delilin ise akaid konusunda delil olamayacagini soylemislerdir.
Mesela, Es‘arl Mezhebi’nin 6nde gelen alimlerden Ciiveyni (478/1085), haber-i vahidlerin
itikadda delil olamayacagi goriisiindedir.

Ciiveyni, cumhura nispet edilen, “haber-i vahid bilgi gerektirmez, amel gerektirir”
seklindeki kanaatin bir hata oldugunu belirtir. Ona gore gergekte kesin olan husus, haber-i
vahid’in bilgi gerektirmedigi gibi, amel de gerektirmemesidir. Clinkii eger haber-i vahidle
amel etmenin vacipligi kesin bigimde sabit olsaydi, “amelin vacipligi bilgisi” sabit olurdu
ve bu da haber-i vahidin bir tiir bilgiye gotiirmesi anlamina gelirdi ki, bu yaklasim tutarli

degildir. Zira 6zii itibariyle zanni olan bir seyin kesin bilgi gerektirmesi imkansizdir.”’

" Bkz. Ebi Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim (Imdm-1 Azam’in Bes Eseri), ¢ev. Mustafa Oz, Istanbul,

1981, s. 32.

" Matiiridi, Eb Manstir Muhammed, Kitabii’t-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, Daru’l-Masrik, Beyrut,
1970, s. 9.

7 Genis bilgi i¢in bkz. Es‘ari, Ebu’l-Hasen Ali b. ismail, el-ibane ‘an Usili’d-Diyéane, Daru ibn Zeydiin,
Beyrut, tsz., s. 13, 16, 18, 69, 70. )

" Apaydin, H. Y., “Haber-i Vihid”, D.I.A., Istanbul, 1996, XIV/356.
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Gazzali (505/1111), ahad haberlerin ameli konularda delil teskil ettigini, ancak
Allah ve Rasili’'ne Tman gibi dinin aslindan olan hususlari ispat etmede yeterli olmadigin

séylemistir.78

111.3.4. Cagdas islam Alimlerinin Haber-i Ahad Konusundaki Yaklasimlari

Haber-i ahadin itikAdi konularda hiiccet olup olmayacagi konusu giiniimiiz Islam
diinyasinda da iizerinde énemle durulan bir husus olmustur. Biz burada, yakin ge¢cmiste
yasamis ve konu hakkinda fikir beyan etmis alimlerden bir kisminin goriislerini aktarmakla
yetinecegiz.

(Cagdas alimlerden Resit Riza, kelamcilarin ¢ogunlugunun goriisiinii benimseyerek
ahad hadislerin, sahih olsa bile, kesin bilgi ifdde etmedigini be:lirterek,79 kelamcilarin
goriisiine yaklagsmustir.

Ahad haberlerin itikddi konularda hiiccet oldugunu savunan cagdas alimlerin
basinda ise, Selefiyye’nin son temsilcilerinden sayilan Cemaleddin el-Kasimi (1332/1914)
gelmektedir. Kasimi, itikadi konularla ilgili &had haberleri aktaran ravilerin, ayn1 zamanda
miisliimanlara namaz, zekat ve diger fikhi hiikiimleri iceren hadisleri de rivayet eden
kimseler oldugunu; bu hadislerden itikdda iligkin olanlarin1 reddetmenin, ameli-fikhi
icerikli olanlar1 reddetmeyi de gerektirdigini, bunun da biitiin seriat1 reddetmekle esdeger
sayilacagint belirtir. Ona gore, aklin ahad haberlerin igerdigi bilgilerin mahiyetini
anlayamamasi, onlar1 reddetmek icin yeterli bir sebep degildir.80

Muhammed Hamdi Yazir da kelamcilarin kahir ekseriyetine muhalefet ederek, ahad
haberleri itikadi konularda kesin delil olarak kabul edip kullanmistir.** Elmalili, Hz. isa ile
ilgili éyette82 gecen “teveffi” kelimesine, “Isd 6lmedi, Kiyamet Giinii'nden evvel size
donecektir” hadisine dayanarak, “rlihu kabzetmek” veya “6ldiirmek™ gibi zahirl anlamina
aykir1 bir anlam vermis ve ayetin zahirl anlamin1 4had habere dayanarak te'vil etmistir. Ona
gore Hz. Isa’nin rihu heniiz kabzedilmemis ve Alldh’a donmemistir. Ciinkii O’nun

diinyada gorecegi isler vardir. Cismi Allah’a, rihu manevi goge yiikseltilmistir. Islam

®  Bkz. Ebi Hamid, Muhammed Gazzili, el-Mustasfd Min ilmi’l-Usil, thk. Hamza b. Ziiheyr Hafiz,
Medine, tsz. 11/180.

" Rizd, Muhammed Resid, Tefsiru’l-Menér, Daru’l-Fikr, Beyrut, tsz., II. Baski, 111/317.

8 Yavuz, a.g.md., XIV/355.

8 Yavuz, Y. S., “Elmalili Muhammed Hamdi”, D.I.A., istanbul, 1995, X1/62; XIV/355.

8  Bkz. Al-i imran, 3/55.
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{immetinin sikintiya diistiigii bir zamanda Hz. Isa’nm rihu ortaya ¢ikacak, onlara hizmet
edecek ve o, daha sonra vefat edecektir.®

Mustafa Sibai de haber-i d4hadin hiiccet olacagi goriisiinii benimsemektedir. O,
Imam Safii’nin er-Risdle isimli eserinde haber-i ahadin hiicciyetini ispat hususunda ortaya
koydugu rivayetleri esas almis, aksi goriisleri farkli agilardan giiriitme yolunu segmistir.>*

Sonug olarak: Miitevatir haberin itikadi ve ameli konularda hiiccet olusunda alimler
arasinda goriis birligi vardir. Esasen tartisma ahad haber iizerinde yogunlagsmaktadir.
Selefiyye, sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin tarafindan nakledilen ve timmet tarafindan sahih
kabul edilen ahad haberleri manen miitevatir hikkmiinde®® telakki ederek, bu tiir haberlerin
kesin bilgi ifade ettigini kabul etmisler; bu tiir hadislerin hem akaidi hem de fikhi ve ahlaki
konularda kesin delil olacagini sdylemislerdir. Basta Ahmed b. Hanbel olmak iizere Ibn
Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi Selefi diisiiniisiin 6nderleri bize kadar ulasan ve
sthhatinden siiphe edilmeyen ahad haberlerin Islami ilimlerin her alaninda hiiccet sayilmasi
gerektigini savunmuslar ve bu hususta inang-amel ayirimina siddetle karsi ¢ikmislardir.

Mu’tezile’nin tamami ve Ehl-i Siinnet alimlerinin ¢ogunlugu ise haber-i dhadmn
itikatta delil olamayacagi goriisiinii benimsemisgler ve bu tezlerini haber-i ahadin kesin ilim
degil de zan ifade etmesi ile gerek¢elendirmislerdir. Ehl-i Stinnet alimlerinin haber-i ahad
konusunda 6nde gelen istisnasi ise Imam Es‘ari’dir. O, “kabir azabi”, “ru'yetullah”,

“sefa‘at” gibi bir¢ok itikadi konuda ahad haberleri delil olarak kabul etmistir.

8 Genis bilgi i¢in bkz. Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, byy.,

1979, 11/1111-1113.

Genis bilgi i¢in bkz. Sibai, Mustafa, islim Hukukunda Siinnet, cev. Kamil Tung, Girisim Yaynlar,
Istanbul, 1989, s. 157 vd.

% Yavuz, a.g.md., XIV/354.
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BIiRINCi BOLUM

IMAN VE iSLAM’IN KAVRAMSAL VE MEZHEBI BOYUTU

1.1. imén Ve islam’in Kavramsal Boyutu

1.1.1. imanin Sézliik ve Terim Anlam

Iman, Islam’m en 6nemli kavramidir. Ciinkii iméan, mana itibariyle Allah’in istedigi
sekilde gergeklesmezse gegerli olmaz. Onu gergeklestiremeyen kisi mi'min olamaz.
Mii'min olunmadan ise Cennet’e girilemez.

Oneminden dolayi, ilk giinden beri “iman” kavraminin ifade ettigi mana, onun
“Islam” kavramu ile olan irtibati, “Islamsiz iman” veya “biiyiik giinahlar ve iman” konular
lizerinde yogun tartigmalar yasanmistir. Hatta iyi anlasilsin diye Cibril (a.s.) Hz.
Peygamber’e gelerek sorular sormus; Hz. Peygamber (s.a.s.) de O’nun konu hakkindaki
sorularini cevaplandirarak, Iman, Islam, ihsan ve kiyamet alametleri hakkinda agiklamalar
yapmistir. Ashdbina da soru sormak i¢in gelenin Cibril (a.s.), maksadinin ise
Miisliimanlara dinlerini 6gretmek oldugunu belirtmistir.®

Bu nedenle, imanin ifade ettigi anlamin kapsami mutlaka iyi tespit edilmelidir.
Ciinkii IslAm’m diger biitiin amelleri onunla deger kazanir. Boylece Allah’m din, kitap ve
peygamber gondermedeki maksadi ve rizasi gergeklesir; bu cer¢evede inanan kullara ebedi

mutluluk yurdu Cennet’in yolu agtlir.

1.1.1.1. imanin S6zliik Anlam

Kur’an-1 Kerim, Hz. Adem’in ilk smavinin meleklere karsi gerceklestigini, sinav
konusunun ise, varliklarin isimlerini 6grenmek ve onlar hakkinda sorulan suallere cevap
vermek oldugunu belirttikten sonra Alldh’in O’na bu isimlerin tamamini Ogreterek
meleklerle girdigi bilgi yarismasinda basarili kildigini bildirmistir.®” Séz konusu olan,
varliklar Alemindeki isimler ve delalet etti§i ménalar olunca, Islim inancinin en temel
kavrami olan imanin ne manaya geldiginin iyi bilinmesi gerekir.

Iman, “e.m.n” fiilinden if*al kalibinda tiiremis masdar bir kelimedir. Sozliikte iman,

bir seye inanmak, bir kimseyi veya bir haberi tasdik etmek, iz‘4n ve kabul ile ona sadik

% Bkz Mi}slim, el-Camiu’s-Sahth, imén, 1, 5, 7; Eba David, Siinenii’l-Kiibra, Kader, 16; Tirmizi, el-
Cami’, Iman, 4; Nesai, Siinen, iman, 14; ibn Méce, Siinen, Mukaddime, 9.
8 Bkz. Bakara, 2/33.
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kalmaktir. Teslim olmak ve hiikmiinii kayitsiz sartsiz yerine getirmek®, giiven icinde
bulunmak, siikiinet ve huzura kavusmak, korkusuz olmak® itimat etmek, itaat etmek, sayg1
gostermek, giiven vermek, emniyette kilmak™ ve inanmak®!, anlamlarmna gelir.

4l geklinde » zamiriyle sdylendiginde muhatabini yalanlamaktan emin kilmak, <
harfi ile & &4 seklinde «ilb (s & “Onlar ki gayba iman ederler (onu itiraf
ederler)...”* ayetinde oldugu gibi < ile gecisli yapilirsa manasi itiraf etmek; Casa &l Ly

M3 4yetinde oldugu gibi J ile kullanilirsa

W “Zaten sen bizi dogrulayici degilsin’
dogrulamak, iz'an ile kabul etmek ve tasdik etmek manalarina gelir. %

Kisi yalanlamaktan emin kildig1 kimseyi tasdik etmis ve hem tasdik ettigini giivene
sevk etmis hem de kendisi giliven igine girmistir. Emniyet ve giiven i¢inde olan kimse i¢
diinyasinda huzur sahibidir. Bu ise sonugtan sebebe intikaldir.”> Imén kalbin tasdikidir.”

Ebu’l-Kasim Ismail b. Muhammed Teymi (535/1141), iman kelimesinin emniyet ve
giivende olmak mandsindaki ¥ kelimesinden tiiredigini belirtmistir. Buna gore
Resilullah’1 (s.a.s.) tasdik eden kul cezadan ve azap edilmekten emin olur.®’

Mii'min, “e.m.n.” fiilinden ism-i fail olarak “/imén eden ve eméan / giiven veren”
manasindadir. Allah’n bir ismi de Mii'mindir.®® Allah’in mii'min olmasi, O’nun kullarina

olan va’dinde sadik olusunu ve kullarin1 azabindan emin kilip, onlara eman/giiven verisini

ifade eder. Zira “e.m.n.”, korkunun z1iddidir.*®

8 Nevevi, Muhyiddin, el-Minhac¢ Serhu Sahihi Miislim b. el-Haccac, thk. Halil Me'min Siha, Daru’l-
Ma'’rife, Beyrut, 1998, 1/103-105.

8 |sfehani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin Ahmed b. Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Daru’l-Ma’rife,
Beyrut, 2001, “e.m.n.”, s. 90.

% ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, thk. Abdullah Ali
Kebir - Muhammed Ahmed Hasbullah - Hisim Muhammed Sézeli, Daru’l-Maarif, Kahire, 1986, 1/141.

o Firtizabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Ya’ktb, el-Kamiisu’l-Muhit, thk. Enes Muhammed Sami-
Zekeriyya Cabir Ahmed, Daru’l-Hadis, Kahire, 2008, “e.m.n.”, s. 74.

% Bakara, 2/3.

% Yisuf, 12/17.

% Kirmani, Semsiiddin Muhammed b. Yasuf b. Ali, el-Kevékibu’d-Derari Serhu’l-Kirmani ale’l-
Buhiri, Daru Thyai’t-Tiiras, Beyrut 1981, 1/70; Gélciik, Serafeddin - Toprak, Siileyman, Kelam, Tekin
Kitabevi, Konya, 2010, s. 109-110.

% Ayni, Bedriiddin, Ebd Muhammed Mahmid b. Ahmed, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhéri, thk.
Abdullah Mahmid Muhammed Omer, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2001, 1/172.

% Kirméani, a.g.e., 1/70-71; ibn Hacer, Ahmed b. Ali Askalani, Fethw’|-Bari bi Serhi imim Eba

Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhiri, thk. Abdulkadir Seybe Hamd, Mektebetii Melik Fahd,

Riyad, 2001, 1/60.

Kirmini, a.g.e., 1/70.

% Hagr, 59/23.

% jbnii’l-Esir, Mecdiiddin Ebd’s-Seadat Miibarek b. Muhammed Cezeri, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis
ve’l-Eser, “e.m.n.”, nsr. Raid b. Sabri Ibn Ebi ‘Alefe, Beytii’l-Efkar ed-Diiveli, Urdiin, 2003, s. 50.
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Islam’in Peygamberi Hz. Muhammed’den (s.a.s.) ve O’nun teblig ettigi ilahi Kitap
Kur’an nézil olmadan 6nce de Araplar imani tasdik olarak biliyorlardi.’® Nitekim Hz.
Yakub’un ogullari, kardesleri Yasuf’u kuyuya attiktan sonra babalarina gelip de O’nu bir
kurdun yedigini haber verip, sonra O’na; “Ama biz dogruyu soylesek de sen bize
inanmazsin ( bizi tasdik etmezsin)”*®* demislerdir.

Iman kelimesi degisik kullanimlariyla beraber Kur’an-1 Kerim’de sekiz yiizden

fazla yerde gec;mektedir.102

1.1.1.2. iman’m Terim Anlam

Terim olarak iman; Allah’tan (c.c.) gelen seyleri kalp ile tasdik etmek, dil ile
sOylemek ve organlarla da davranisa doniistirmek™®; Resdl-i Ekrem Aleyhissalatii
Vesselam’in teblig ettigi zarGriyat-1 diniyeyi tafsilen, zarQriyatin gayrisini icmalen tasdik
etmekten hésil olan bir nir'™:; peygamberlerin Allah tarafindan getirdigi kesin olarak
bilinen ve zarrat-1 diniye denilen Islam’imn esaslarmin ve hiikiimlerinin dogru ve gercek

k105

olduguna tereddiitsiiz inanma olarak tanimlanmistir. Imén eden kisiye “mii'min”, iman

edilen seylere de “mii'meniin bih” denir.'%

Ebd Hanife (150/727); imanin tanimin1 ve unsurlarim su sekilde agiklamistir: Iman
lisan ile ikrar, kalp ile tasdiktir. Sadece ikrar iman olmaz. Ciinkii sadece ikrar iman olsaydi,
biitin miinafiklarin mii'min olmalar1 gerekirdi. Keza, sadece tasdik de iman olmaz. Eger
sadece tasdik iman olsaydi, biitiin kitap ehlinin mii'min olmas1 gerekirdi. Halbuki Allah;
“Allah sihitlik eder ki, miindfiklar yalancidirlar.”™ “Kendilerine kitap verdigimiz

kimseler Peygamber’i ogullarini tamir gibi tanirlar”™™® buyurmustur.'®

100 Bkz. Es‘ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, Kitabii’l-Liima’ fi’r-Red ‘ala Ehli’z-Zeyg ve’l-Bid‘a, nsr.
Richard J. Mc. Carthy, Beyrut 1953, s. 75; Béakillani, Kadi Ebi Bekir Muhammed b. Tayyib, et-
Tembhid, nsr. imdduddin Ahmed Haydar, Beyrut, 1987, s. 389.

9 Yisuf, 12/17.

192 Genis bilgi igin bkz. Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemii’l-Miifehres li Elfazr’l-Kur’ani’l-

Kerim, Cagr1 Yaymlari, Istanbul, 1990, s. 81-93.

Isfehani, a.g.e., s. 91.

104 Nursi, Said, Isaratii’l-I’caz fi Mezanni’l-Icaz, trc. Abdiilmecid Nursi, D.I.B. Yayinlari, Ankara, 2014,
s.156.

105 Taftazani, Mes’ud b. Omer b. Abdullah Sa’duddin, Serhu’l-Akaid, trc. Siileyman Uludag, Dergah

Yaynlari, Istanbul, 1999, s. 277; Gélciik, Serafeddin - Toprak, Siileyman, Kelam, Tekin Kitabevi,

Konya, 2010, 5.110; Sinanoglu, a.g.md., D.LA., XXI1/212.

Kilavuz, A. Saim, Anahatlariyla islim Akaidi ve Kelam’a Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1987, s.

17.

197 Miinafikén, 63/1.

1% Bakara, 2/146.

199 Ebd Hanife, el-Vasiyye (imdm-1 Azam’in Bes Eseri), ¢ev. Mustafa Oz, istanbul, 1981, s. 73.

103

106



21

Imanda kalbin tasdiki esastir. Bu tasdik, iz‘an ile birlikte kisinin irddesini inanma
yoniinde calistirmast ile gerceklesir. 1z‘an, vakiaya ve realiteye uygun olan ve “i’tikad-1
cazim” denilen kesin inangtir. Bu da kalpte kesb ve ihtiyar, yani insanin ¢alismasi ve
segmesi ile meydana gelir ve neticede kalbe rahatlik, huzur, siikin ve itmi'nan verir.
Tasdikte, kalbin ihtiyarina dayanan iz‘an, riza ve teslimiyeti sarttir. Kisinin istegine
dayanan gayreti, cabasi gerekir. Iz‘4n olmazsa buna ma’rifet denir. Ma’rifet, kesb ve
ihtiyar bulunmadan, insanin se¢imi ve g¢abasi olmadan kalpte aniden bir dogusun, bir
uyanigin meydana gelmesidir.110 Bu da tek bagina iman olmaz. Bir hilkkmiin ve haberin
dogru oldugunu bilmek ve anlamak tasdik degildir. Peygamberin peygamberligini
bildikleri  halde bir kisim kafire mi'min denilmemesi, kalplerinde tasdik
bulunmamasindandir.™*

fman, eman, emanet, emniyet, te'mindt vb. “e.m.n.” kokiinden tiireyen biitlin
kelimeler mahza giivenlik, i¢ ve dis huzuru temin ile her tirli olumsuzluktan,
aldatilmaktan ve ihanetten korunmusluk, diiriistlik ve giiclii bir dayanaga yaslanma
manalarii igerdigi gorlilmektedir. Bu da, imanin insana sagladig1 giiveni, kazandirdig: i¢
huzuru ve ahlakina kattig: diiriistliigli ifade etmesi acisindan son derece 6nemlidir.*?

Sonug olarak Tman, gonliine girdigi kimseyi mahza huzura, gliven ve mutluluga
sevk eder. Insanin rihu imén ile emniyet bulur. Mii'min, hayatta basina gelen hastaliklar,
sevdiklerini kaybetme ve aci siirprizler ile 6liim ve 6liim sonrasi karsilasacagi hadiseler
karsisinda rahmeti sonsuz ve giicii nihayetsiz olan Allah’a yaslanir; her bir hadisenin
O’nun bilgi, irdde ve tasarrufuyla gerceklestigini kabul eder; kendini O’na teslim eder;

manasiz korku ve endiselerden kurtulur.

1.1.2. islam’in Sézliik ve Terim Anlam
1.1.2.1. Sézliikte Islam
Islam; sozliikte itirazsiz bir sekilde boyun egmek, irddeyi kullanarak baris ortamina

kll3

girmek ", teslim olmak, IslAm Dini’ne girmek, dini Allih’a has kilmak, O’nun hiikmiine

raz1 olmak, dogru olandan ayrilmamak, baris ve sulha girmek gibi anlamlar1 olan ve

10 Géleiik - Toprak, a.g.e., s. 110-111.

M Géleiik - Toprak, a.g.e., s. 112.

12 Genis bilgi i¢in bkz. Rézi, Muhammed b. Ebi Bekr Abdiilkadir, Muhtaru’s-Sihah; “e.m.n.”, thk. M.
Hiisni Abdurrahman - Ramazan Abdulmuttalib, Daru’l-Endeliis el-Cedide, Misir, 2009, s. 30; Mustafa
Ibrahim Zeyyat, Ahmet Hiisnii ve dg., el-Mu’cemii’l-Vasit, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1996, “e.m.n.”,
s. 28; ibnii’l-Esir, a.g.e., s. 50.

3 bn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim Dineveri, Te'vilii Miiskili’l-Kur’an, nsr. Seyyid
Ahmed Sakr, Kahire, 1973, s. 479.
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114

“s.l.m.” fiilinden if*al kalibinda gelen mastar bir kelimedir.”™" Kelimenin asil manasi itaat

ve inkiyattir. Itaat ve inkiyattan maksat ise sadece dogruya ve hakka uymadir. Esasen
yanlisa ve kotiiye boyun egme seklindeki bir teslimiyet Islam’a aykiridir ve isyan olarak
nitelendirilir.**®

fslam, aslinda Allah’in (c.c.) Hz. Adem’den (a.s.) itibaren Hz. Muhammed’e (s.a.s.)
kadar gonderdigi ve biitiin peygamberlerin teblig ettigi dinin adidir. “Tbrahim bunu kendi

ogullarina da vasiyet etti. Yakup da éyle: ‘Ogullarim! Alldh sizin icin bu dini (Islim’y)

secti. Siz de ancak Miisliimanlar olarak éliin’ dedi. »116

Ozel manada IslAm denince Allah’in (c.c.) Son Peygamber Hz. Muhammed’e

(s.a.s.) gonderdigi din anlasilir. “Bugiin sizin icin dininizi kemdle erdirdim. Size nimetimi

NP P oA . 117
tamamladim ve sizin icin din olarak Islam’1 sectim.”

Islam Kelimesi Kur’an-1 Kerim’de sekiz yerde ge(;mektedir.118 Buralarda “fitrat’**®,

‘Hz. Muhammed (s.a.s.) tarafindan teblig edilen son ilahi din’*?°

5121

ve ‘ilk peygamberden son

peygambere kadar biitiin peygamberlerin dininin genel ad1’~“" olarak kullanilmaktadir. Fiil

olarak gectiginde daha ¢ok ‘Alldh’a yénelmek’m, ‘O’na teslim olmak’*?*, ‘Tevhid

K’ 124 Kk’ 125

inancina sahip olma , ‘Allah’a teslimiyetin geregini yapma manalarinda

kullanilmistir. Din olarak islam, hidayete erme yoniinde Allah’mn yardim ve desteginin en
st diizeyde saglandigi ve Allah tarafindan miikemmele ulastirilan, iginde helal ve haram
hiikiimleri bulunan hak din seklinde nitele:ndirilrnistir.”126

“Gergek ve dosdogru din anlamindaki ‘Din-i Kayyim’, ve ‘Sirat-1 Miistakim’ gibi
Kur’ani terkipler, Islom’a karsilik gelen dini tanitma amacini tasirken, Hz. Ibrahim
hakkinda ‘Hanif” ve ‘Miislim’ vasiflarinin yan yana ve es anlaml kullanilmasi**’ da

Islam’1n saf Tevhid inancinin, O’nun bu hak dininin devami oldugunu géstermek‘[edir.”128

14 Genis bilgi i¢in bkz. isfehani, a.g.e., s. 245-247; ibn Manzir, a.g.e., 111/293-296.

15 Sinanoglu, Mustafa, ‘[sldm’, D.I.A., istanbul, 2001, XXIII/1.

116 Bakara, 2/132.

17 Maide, 5/3.

118 Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemii’l-Miifehres li EIfaz1’l-Kur’4ni’l-Kerim, Cagr1 Yaymlari,
Istanbul, 1990, “Isldm”, s. 307.

19 Al-i imran, 3/83.

120 Al-i imran, 3/19.

21 Yisuf, 12/101.

122 Bakara, 2/112; Lokman, 31/22.

122 Bakara, 2/131; Mii’min, 40/66.

124 Enbiya, 21/108.

125 Ziimer, 39/54.

126 Bkz. Maide, 5/3.

127 Al-i imran, 3/67.

128 Sinanoglu, a.g.md., D.L.A., XXIII/1.
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Islam Kelimesi, Kur’an’da, aym kokten tiireyen degisik kullanimlari ve anlamlariyla

birlikte yiiz kirk yerde daha karsimiza ¢ikmaktadir.*®

1.1.2.2. Terim Olarak islam

Imam Eba Hanife (150/767) Islam’1, Allah’in emirlerine teslim olmak ve itaat

etmek™®; Imam Matiiridi (333/944); “Kisinin kendini biitiiniiyle Allah’a teslim etmesi,

sadece ve tamamiyla O’na kulluk edip ortak kogsmamasidir ~131 diye tarif etmislerdir. Daha
sonraki donemlerde yazilan liigatlerde Islam; “Kalpteki inanc1 dil ile ifade edip, geregini
fiillerle yerine getirerek her hiikiim ve takdirinde Allah’a (c.c.) boyun egip teslimiyet

géstermektir”132

seklinde tarif edilmistir.

Yine Islam, “Yiice Allah’in (c.c), Resilii Hz. Muhammed’e (s.a.s.) gdndermis
oldugu buyruklarin hepsini kalp ile tasdik, dil ile ikrar ederek, goniil huzuru igerisinde
benimsemek ve kabul etmek demektir.”**®

Maturidi Kelamer Nureddin Sabtni (580/1184), Islam’1 sdyle tanimlar: “Islam,
Allah’in ulfihiyetine boyun egip itaat etmektir; bu da ancak O’nun emir ve nehyini

benimsemekle gergeklesir.”l34

»135 glarak

Biitiin peygamberler “Allah’in dini, hak din, dosdogru din, halis din
adlandirlan islam’1 teblig etmislerdir."®*® Buna gore Islam’dan baska bir din aramak
anlamsiz ve gegersizdir.137

Sonug olarak Islam: “Hz. Muhammed’in temel 6greti ve esaslarmi vahiy yoluyla
Allah’tan aldigr ve ilk uygulamalarini bizzat kendisinin gerceklestirdigi, zamanla
Miisliiman toplumlar tarafindan insanligin diger zihni ve ameli birikimlerinden de istifade
ile gelistirilen din ve diinya goriisiliniin; insan, toplum, devlet gibi insani konularda kendine

has ilkeleri ve fonksiyonu bulunan tarihi tecriibenin, kiiltlir ve uygarligin genel adidir”. ™

129 Genis bilgi i¢in bkz. Abdiilbaki, a.g.e., s. 355-357.

130 Ebd Hanife, el-Fikhu’l-Ekber (imam-1 Azam’in Bes Eseri), ¢ev. Mustafa Oz, Istanbul, 1981, s. 70.

B Matiiridi, Eba Manstr Muhammed, Kitabii’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, T.D.V. Yayinlari, Ankara,
2002, s. 513.

132 isfehani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin Ahmed b. Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Daru’l-Ma’rife,
Beyrut, 2001, “Islam”, s. 423.

%3 {bn Manzfir, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, Déru’s-Sadr, Beyrut,
1992, “Islam™, 11/192.

134 Sabini, Nureddin, Ebd M. Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr Buhari, Matiiridiyye Akaidi, trc. Bekir
Topaloglu, D.I.B. Yayinlari, Ankara, 2005, s. 175.

35 Bkz. Ziimer, 39/3.

136 Bkz. Yunus, 10/72; Bakara, 2/131, 132; Al-i imran, 3/20; Maide, 5/44; En’am, 6/14.

187 Al-i imran, 3/85; Harman, Omer Faruk, “Isldm”, D.I.A., istanbul, 2001, XXIII/3.

138 Sinanoglu, Mustafa, “Isldm”, D.I.A., istanbul, 2001, XXIII/1.
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1.1.3. Iman ve islam Uzerine Yapilan Tartismalar

Iki kavram hakkindaki tartismalarin bulusma noktasi, iman ve Islam kelimelerinin
mana olarak ayn1 mi1, yoksa farkli mi olduklaridir. Bu tartismalarda ortaya konan goriis
farkliliklar1 ise, Kelamcilar nezdinde insanlarin ifa etmedikleri vecibeler veya isledikleri
biiyiik giindhlar nedeniyle kendileri hakkinda mii’min veya kafir ya da baska bir hitkkmiin
verilmesinin gerekgesini olusturmustur. Diger taraftan, dinin emrettigi ve Islam olarak
tanimlanan vazifelerin ifasi, imanin artmasi veya artmamasi hiikkmiiniin verilmesi agisindan
degerli goriilmistiir.

“Tasralilar (bedeviler) ‘imdn ettik’ dediler. De ki: ‘Siz imdn etmediniz, fakat
“Islam olduk’ deyiniz. Ciinkii daha imén heniiz kalplerinize girmedi.”

Ayette “iman etmek” ile “Islam / teslim olmak” arasinda fark oldugu vurgulaniyor.
“Iman ettik”” diyen bedevilerin bu ispat edilmemis iddias1 reddediliyor, fakat bunun yerine
“Islam / teslim olduk” demeleri teklif ediliyor. Bu &rnege gore Kur’an, iman ile islam
kavramlarini ayn1 kefeye koymamiza izin vermez.

Bu iki kavram birbirinin esanlamlis1 degildir, fakat birbirinden ayr1 ve kopuk da
degildir. Su ayetler de bunun sahididir: “Derken miiminlerden orada bulunanlart
ctkardik; zaten Miisliimanlardan orada bir ev disinda hi¢ kimse bulamadik. »140 Bina
gore iman ve islam kavramlari arasinda siki bir miilazemet iligkisi oldugunu kabul etmek
gerekir. Iman ile Islam, biri olmadan digeri anlamini bulmayan, biri olmadan digeri nakis
olan iki kavramdir. Sevgili Peygamberimiz (s.a.s.) “Isldm goriniirliktiir, imdn ise
kalptea’ir”141 buyurmustur. Islim imanin bedeni, iman islam’in rhudur.

Amelin imandan olup olmadigi konusunda otoriteler c¢ok farkli taraflara
digmiiglerdir. Kur’an, amelin imandan koparilamayacagini bildirir. “Alléh sizin
iméanlarimizi zayi edecek degildir.”*

Ayetten de acik¢a anlasilacag: iizere iman ve Islam birbirini tamamlayan, lakin
birbirinden farkli anlamlara sahip kavramlar olarak kullanilmaktadir. Ayetteki “Isldam
olduk” ifadesi, “miisliiman olduk” demektir ve imandan farkli olarak degerlendirilmistir.
Bunu, Buhari ve Miislim’in naklettigi su haber pekistirmektedir: Sa’d b. Ebl Vakkas:

- “Allah Resilii bir topluluga ganimet paylastiriyordu. Onlardan bir adama

vermemesi beni sasirttl. Kalktim ve dedim ki:

13 Hucurat, 49/14.

140 Zariyat, 51/51.

141 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/134.
142 Bakara, 2/143.
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- “Falan adama ni¢in ganimetten pay vermediniz? Vallahi ben onu mii'min olarak
goriiyorum.” Allah Restli soyle cevapladi:

- “Belki Miisliimandir!”

Sa’d li¢ defa aym1 sozii soyledi ve ligiinde de Nebi’den (s.a.s.) ayni cevabi aldi. En
sonunda Allah Restlii buyurdu ki:

- “Ey Sa’d! Kuskusuz ben bir adama ondan daha ¢ok sevdiklerim dururken yardim
edebilirim. Bu, onun yiiziistii atese atilmasindan korktugumdandir.”™*

iman ve Islam ayrimi, bir baska ayette de yapilir: “Miisliiman erkekler ve
miisliiman kadinlar, mii’min erkekler ve mii’min kadinlar...” 144

Diger taraftan sozliik anlamlar itibariyle birbirinden ayrilirlar. iman tasdikten,
Islam da teslim olmak, iz‘4n ve itaatle inkiyat etmek, boyun egmekten ibarettir. Tasdikin
mahalli kalptir. Teslim olmak ise, kalp, lisan ve azalarin hepsine samildir. Bu itibarla,
sozliik anlamma gore Islim mefhumu daha genel, iman daha 6zeldir. Iman buna gore
[slam’1n en serefli ciiziinii olusturmaktadir. Su halde, her tasdik teslimdir. Tasdik etmek,
taat ve inkiyat ile teslim olmayi ve kabul etmeyi icap ettirir. Oyleyse liigat acidan iman ve
Islam mefhumlar1 farklidir. Béylece “her imén islamdir, fakat her islim imén degildir”
denmistir.**°

Fakat iman ve islam terimleri Ehl-i Siinnet’e gore aynidir, birbirinden ayrilmaz.
Ciinkii iman, Allah Teald’y1 haber verdigi emir ve yasaklarinda tasdik etmekten ibarettir.
Islam ise, O’nun ulfihiyetine boyun egip itaat eylemektir. Bu da ancak O’nun emir ve
nehyini benimsemekle gerceklesebilir. O halde tasidiklart hiikiim bakimindan iméan
islamdan ayrilmaz ve aralarinda farklilik, mugayeret bulunmaz.**°

Eb( Hanife (150/767) ve Matiiridi’ye (333/944) gore liigat bakimindan Tmén ve
[slam arasinda fark vardir. Fakat Islamsiz iman, imansiz da Islam olmaz. Onlarn ikisi de
bir seyin ici ve dis1 gibidirler. Din ise, imén ve seriatlarin hepsine birden verilen isimdir.**’
Fark sadece liigat yoniindedir. Istilah manalar1 birdir. Zira biri olmadan digerinin bir

anlami olmaz. Imanin sartlarin1 bir araya getiren kisinin Miisliiman sayilmayacagimi kabul

etmek yanlis oldugu gibi, islam’in sartlarin1 yerine getiren birine mii'min admni vermemek

143 Buhari, Iman, 19; A¢iklama icin bkz. Gélciik, Serafeddin - Toprak, Siileyman, Keldm, Tekin Kitabevi,

Konya, 2010, s. 113.
144 Ahzab, 36/35.
Y5 Géleiik - Toprak, a.g.e., s. 114.
18 Géleiik - Toprak, a.g.e., s. 113.
147 Eba Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, ¢ev. Mustafa Oz, (imam-1 Azam’n Bes Eseri), Istanbul, 1981, s. 70.
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%8 Su halde gercek iman ile gercek Isldm arasinda baskalik yoktur ve her

de yanlstir.
mii’min mislim, her miislim de mii’mindir.** Bunu, “kalbinde tasdik bulunan kisi mii'min;
bu tasdiki dili ve amelleriyle agiga vurup kendisine diinyevi ahkdmin tatbikine imkéan
saglayan kisi de miislimdir” seklinde anlayip izah edenler de vardir. Bu izah tarzinda Tman
daha siimullii, islam ise daha hususidir.*

Imanla Islaim’in birbirinden tamamen ayr1 ve bagimsiz olmadigmm en giizel delili
su hadistir:

- “Islam bes sey iizerine bina edildi: Alléh’tan baska ildh olmadigina,
Muhammed’in de Alldh’in Resulii olduguna sehddet etmek, namazi kilmak, zekati vermek,
Beyt'i haccetmek ve Ramazan orucudur.”*>*

Hadiste belirtilen bes maddeden dordii organlarla ilgili eylemleri ifade eder. Bunlar;
namaz, zekat, hac ve orugtur; hepsi de ameli ilgilendiren maddelerdir. Diger tek madde ise,
Kelime-i Sehadette ifadesini bulan Allah’in tekligini ve Hz. Muhammed’in (s.a.s.) O’nun
Restli oldugunu ikrardir. Diger dort madde, bu birinci maddeye baglidirlar. Sehadet
olmadan ne namaz ve zekat, ne de hac ve oru¢ olur. Yalniz bu bes madde arasinda temel
bir benzerlik vardir. O da bunlarin tiimiinlin kisinin disa yansittigi eylemler olmasidir.
Hadisteki birinci maddede “iman etmek” degil; “sehadet etmek” sart kosulmaktadir.
Sehadet etmek ise sozle yapilan zahiri bir eylemdir yani dilin amelidir. O halde Islaim
biitiiniiyle kalpteki tasdikin sehadetle disa yansitilmasi da dahil olmak iizere imanin amele
taalluk eden boyutudur. islam; teslim olmak, Miisliimanlardan sayilmak, ser’? hukuka tabi
olmak, miisliimanlarin sahip oldugu haklara sahip olmak demektir.

Iman ve Islam terimlerinin 6z itibariyle birbirine sik1 siki bagli olusunu gostermesi
agisindan su hadis ¢ok dikkat ¢ekicidir:

- “Hangi Islam daha hayirlidir?” sorusuna Hz. Peygamber’in (s.a.s.) cevabr;

- “A¢lart doyurursun, tamdigin-tamimadigin (herkese) selam verirsin; iste en giizel

152
15 olmustur.

Islam budur
Bu hadise gore; iméanla ameli ayirmak, imanla Islim’1 ayirmak demektir ki, bu

durumda ortada ne iman ne de Islam kalir. Zira iman tasdiktir. islam ise ikrér, inkiyat, itaat,

48 Bakara, 2/136; Al-i imran, 3/19; Nisa, 4/85; Yinus, 10/84.

19 Matiiridi, Eba Manstir Muhammed, Kitabii’t-Tevhid, ngr. Fethullah Huleyf, Daru’l-Masrik, Beyrut,
1970, 393 vd.; Yeprem, Mustafa Saim, Matiiridi’nin Akide Risélesi ve Serhi, T.D.V. Yayinlari,
Ankara, 2011, s. 31.

10 Géleiik - Toprak, a.g.e., s. 113.

131 Buhard, iméan, 2.

12 Buhard, iman, 6.
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boyun egme ve teslimiyettir. Mii'min, Allah’1 ve Restlii’nii tasdik eden; Miislim de Allah’a

ve Resilii’ne itaat edendir. >3

1.1.4. imén ve islam’in Mahiyet ve Hakikati

Biitiin dilcilerin 6rfiinde, Tmanin hakikati mutlak tasdiktir. Yani bir sahsa, bir
habere veya bir hilkkme kesin olarak ve goniilden gelerek inanmak, onu dogrulamak,
sOziinii dogru kabul etmektir. Tasdik eden, tasdik ettigi sahs1 yalanlanmaktan emin kilmis
veya bizzat kendisi yalandan emin olmustur. Boyle bir tasdik ile kalp emniyete, huzura ve
stiklina kavusur; sdylenen s6z dogrulanir, s6z sdyleyen sahis yalanlanmaktan ve inkar
edilme korkusundan emin olur.

Tasdikin ifade ettigi kesin inang, iz‘an, kalpte kesp ve ihtiyar ile hasil olur; baski ve
korku ile degil. iste bu kesin inang, gercege uyarsa ona “itikad-1 cAzim” denir.

Din dilinde iman; Allah’tan baska tapilmaya layik ilah bulunmadigina,
peygamberimiz Hz. Muhammed Aleyhisselam’in, Allah’in kulu ve Reslii olduguna, Allah
Teala tarafindan kendisine indirilen ve dinden oldugu kesin olarak bilinen seylerin
hepsinde Hz. Muhammed’in dogru sdyledigine tereddiitsiiz inanmak, bu gercegi kalp ile
tasdik etmektir.'>*

Selef ulemas:t ve hadisciler, imam Safii (241/855), Hariciyye, Mu’tezile ve
Zeydiyye gibi mezheplerle Ibn Teymiyye’ye goére iman kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve
Islam’1n temeli olan riikiinleri islemektir. Bu durumda imanin tasdik, ikrar ve amel olmak
iizere ii¢ temel sart bulunmaktadir.'*

EbG Hanife (150/767), Pezdevi (482/1089), Serahsi (490/1097) gibi Hanefi
Mezhebi fikihgilarina gore iman, inanilmasi gereken hususlari kalbin tasdiki ve dilin
bunlari ikrar etmesidir.**®

Iman edilmesi gereken konular, “Cibril Hadisi” diye meshur hadiste su sekilde
aciklanmustir: “Imdn; Alléh’a, O’nun meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, dhiret

. . . . . 2157
giintine, kadere, hayir ve serrin Allah’tan olduguna inanmandir. >

153
154

Genis bilgi igin bkz. Islaimoglu, Mustafa, iman Risalesi, Diisiin Yayncilik, Istanbul 2011, s. 302-308.
Bkz. Aydim, Ali Arslan, islim’da iman ve Esaslari Amentii Serhi, Dila yayinlari, istanbul, 5005, s.
41, 42.

1% Bkz. Buhari, Iman 1; Sabtni, Nureddin, Ahmed b. Mahmad b. Ebd Bekir Buhéri, Matiiridiyye
Akaidi, trc. Bekir Topaloglu, D.I.B. Yayinlar;, Ankara, 1995, s. 171; Karaman, Fikret, Siinnet’in
Isiginda Teblig ve Davet, D.1.B. Yaynlari, Ankara, 2007, s. 113.

Kilavuz, a.g.e., s. 24; Karaman, a.g.e., s. 112.

Miislim, iman, 1, 2.
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157



28

Kur’an-1 Kerim’de de; “Peygamber, Rabbi tarafindan kendine indirilene imdn
etti, mii’minler de (imdn ettiler). Her biri Allih’a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine imdn ettiler. ‘Allih’in peygamberlerinden hicbiri arasinda ayirim
yapmayrz. Isittik ve itaat ettik. Ey Rabbimiz, affina sigindik; doniis sanadir!’ dediler.”*™®
“Iyilik yiizlerinizi dogu ve bati tarafina ¢evirmeniz degildir. Asu iyilik, o kimsenin yaptigi
iyiliktir ki; Alldh’a, dhiret giiniine, meleklere, kitaba ve peygamberlere inanir. ..”°

Imanin hakikati, 6zet olarak yukaridaki yetler ve hadis-i serifte belirtilen hususlar
kalbin tasdiki, dilin de onlar1 ikrar etmesidir. Amel de imanin varligin1 ve kemalini ispat

eden Onemli bir gostergedir.

1.1.5. imén ve islam’in Fazileti

Iman, biitiin amellerin kabulii icin 6n sarttir. Iman olmadan hicbir amelin ménasi
olmaz. Iman, durgun ve pasif bir teslimiyetin degil; amel denen aktif faaliyetlerin ana
kaynagidir. Mii'min, sadece iman esaslarini benimsemis fakat amelden mahrum bir insan
degildir. Aksine o0, imanin kendisine yiikledigi diger sorumluluklar1 ve giizel davranislari

160 & A -
Iman 1nsani

yasayan aktif bir insandir. Ciinkli Tman, salih amel yapmay1 gerekli kilar.
Allah’1n (c.c.) razt oldugu bir hayati yasamaya sevk eder. Bu agidan bakildiginda iman,
ibadet ve ahlak birbirleriyle iliskili olan konulardir. Inanmayan kisi ibadet yapmaz.
ibadetlerini geregince yerine getirmeyen kisi ise kotii davranislardan uzak durmaz. iman ve
ibadetlerin ydnlendirmesi sonucu olusan hayatta insan gergek degerini bulur. Insandaki
sikint1 ve rahatsizligin yerini huzur ve mutluluk alir. Toplum igerisindeki iliskiler diizelir,
kotiilikler ortadan kalkar. Boylece sorumluluklarini bilen ve onlar1 gerceklestirmeye
calisan bir insan ortaya ¢ikar ki, o kisi mii'min kisidir. 161

“Iyilik yiizlerinizi dogu ve bati tarafina cevirmeniz degildir. Asil iyilik, o kimsenin
yaptag iyiliktir ki; Alldh’a, dhiret giiniine, meleklere, kitaba ve peygamberlere inanir.
(Alléhin  rizasim  gozeterek) yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara,

dilenenlere ve kolelere sevdigi maldan harcar, namaz kilar, zekdt verir. Antlagma yaptigi

158 Bakara, 2/285.

19 Bakara, 2/177; Iman edilmesi gereken hususlarla ilgili diger baz1 ayetler i¢in bkz. Bakara, 2/136; Al-i
imrén, 3/84; Nisa, 4/136.

Mevdidi, Seyyid Ebu’l-Al4, islimi Kavramlar, trc. Siilleyman Akyiiz, Pinar Yayinlari, Istanbul, 1986,
s. 42; Ece, Hiiseyin Kerim, Islim’in Temel Kavramlari, Beyan Yaynlari, Istanbul, 2000, s. 300.

161 Kilig, Recep, Ayet ve Hadislerin Isiginda insan ve Ahlak, T.D.V. Yayinlari, Ankara, 1995, s.12.

160
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zaman sozlerini yerine getirir. Sikinti, hastalik ve savas zamanlarinda sabreder. Iste
dogru olanlar bu vasiflar: tagtyanlardwr. Muttakiler ancak onlardir. »162

Ayette anlatilan iistiin vasiflarin en basinda iman esaslarinin zikredilmesi ve diger
faziletli islerin adinin Tmandan sonra ge¢mesi, Allah nezdinde en 6nemli isin iman, diger
giizel hasletlerin ise iména tabi oldugunu gosterir. Kiifiir halinde yapilan hicbir iyiligin
Allah nezdinde kiymeti yoktur.

“Siiphe yok ki kifir olanlar, yeryiiziindeki her sey ve bunun yanminda da bir o
kadar1 kendilerinin olsa da kiyamet giiniiniin azabindan kurtulmak igcin onu fidye
verseler onlardan asla kabul edilmez; onlar i¢in aci bir azap vardir.” 163
Ayet, iman olmadan higbir faziletin Allah katinda kabul gormedigini agik olarak

belirtmekte ve biitiin faziletlerin anahtarinin iman oldugunu ifade etmektedir.

1.2. Mezheplerin iman ve islim Lafizlarin Yaklasimlari

1.2.1. Kelameilara Gore imén

Ik Islam Devleti Medine’de kurulmus ve Kur’an’m ameli hiikiimlere taalluk eden
biiylik bir kism1 bu sehirde Hz. Peygamber’e gonderilmis olmakla beraber, akaidle ilgili
ahkdmim c¢ogu Medine’ye hicretten oOnce tamamlanmig bulunuyordu. Bu itibarla
Miisliimanlar, daha islam’1n bidayetinde nelere iman etmeleri gerektigini biliyorlard.

Hulefa-i Rasidin devrinde Islam Akaidi Hz. Peygamber’in hayatinda oldugundan
farkli degildir. Vahyin niizlliine sahit olmus ve Hz. Peygamber’in sohbetinde bulunmus
olan sahabenin ¢ogu hayattadir. Geng Mislimanlar herhangi bir mikil ile
karsilastiklarinda bu tecriibeli sahabenin irsad ve tavsiyeleriyle miiskillerini giderme
imkan1 bulmuslardir. Bununla birlikte birtakim ihtilaflar ¢iktiysa da bunlar ictihadi
konularda olmus ve bunlarin da ¢ogu dirdyetli halifeler tarafindan ¢6ziime
kavusturulmustur. Ancak bu donemin ortalarindan itibaren Miisliimanlari uzun siire mesgul
eden ve neticesi akaide kadar varan ve bir¢ok firka ve mezheplerin zuhuruna amil olan
tehlikeli bir takim ihtilaflar da zuhur etmistir.*®*

Medine Islam toplumunda iman, islam ve kiifiir kavramlari etrafindaki miinakasalar
siiphesiz Ugiincii Halife Hz. Osman zamaninda baslayip Hz. Ali devrinde devam eden

olaylar iizerine siddetlenmis, neticede ¢esitli goriislerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

192 Bakara, 2/177.

163 Maide, 5/36. Benzer man i¢in bkz. Al-i imran, 3/91.

184 Genis bilgi i¢in bkz. Kogyigit, Talat, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, T.D.V.
Yayinlari, Ankara, 1988, s. 11-17.
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Iman meselesi bilhassa Siffin Savasi’ndan (H. 38) sonra énem kazanmustir. Siyasi ve dini
olaylarin degerlendirilis seklinden Islam Toplumu degisik tiplerde gruplasmalarin meydana
gelmesine sahit olmustur. Siyasi ve dini olaylarin basinda 6nce bu olaylara katilanlari
durumu, biiyiik giindh problemi ve daha sonra “imamet meselesi” {izerinde ¢ikan
miinakasalar yer almaktadir. Bunlarin bir yansimasi olmak iizere Iméan kavramina verilen
anlamlar degisik olmus, kimin mii'min, kimin kafir oldugu meselesi uzun yillar
miitekellimleri mesgul edip ¢esitli anlayislarin dogmasina sebep olmustur.’®® Bu anlayislar
kurumsal birer kimlik kazanarak asagida bir kisminin kisaca tanitildig: itikddi mezhepler
zuhur etmistir. Bu mezhebi ekollerden 6nde gelenlerin iman ve Islam hakkindaki gériisleri

su sekilde 6zetlenebilir.

1.2.1.1. Selefiyye

Imam Malik (179/795), Evzal (157/774), Safii (204/819), Ahmed b. Hanbel
(241/855), Ishak Ibn Rahdye (238/852), ibn Hazm (456/1064), ibn Teymiye (728/1328)
gibi Selef alimleri; Zahiriler, hadisgiler ve bazi kelamcilara gore “iman, kalbin tasdiki,
dilin ikrar1 ve islam’in esast olan riikiinleri islemektir.”*®®

Selef alimleri ve hadisgiler, ameli imanin ciiz’ii saymakla beraber, kalbinde iman1
bulunan ve imanini diliyle séyleyen, kibleye yonelen her sahsi iman dairesinde gormiis,
isledigi bir giindhtan dolayr kisiyi kafir saymamis, giindhkar bir mii'min olarak kabul
e‘[rnislerdir.167

Selef, Allah’in ahirette goriilecegini, Kur’an’in mahlik olmadigini, kaderin
varligini, amelin imandan bir ciiz oldugunu ve artip eksilmeyi kabul ettigini
benimsemislerdir. Ozellikle miitesdbihat hakkinda acziyeti kabul edip, bu hususla
ilgilenmemeyi prensip haline getirmiglerdir. Selef’e gore nasslar1 oldugu gibi kabul etmek

188 hakkinda kendisine sorulan

esastir. Imam Malik (179/795), Allah’1n istivastyla ilgili ayet
soruya; “Istivd malmdur; keyfiyeti mechfldiir. Ona iman vAciptir; ondan sual ise

bid“attir” demistir.**®

Genis bilgi i¢in bkz. Golciik, S., “Isimler ve Hiikiimler Yoniinden Imdn ve Islam Kavramlar:”, Atatiirk
Universitesi Islami ilimler Dergisi, Seving Matbaasi, Ankara, 1977, s. 187-188; Kocyigit, a.g.e., s. 17
vd.; Ozpmar, Omer, Hadis Edebiyati’nin Olusumu, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara, 2013, s. 375-
377.

%6 ibn Ebi’l-izz, Ali b. Ali b. Muhammed Dimeski, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, thk. Abdullah b.
Abdu’l-Muhsin Tiirki, Su‘ayb Arnaviit, Miiessetii’r-Risale, Beyrut, 2011, 1I/107.

Kilavuz, a.g.e., s. 24-25.

168 Bkz. Bakara, 2/29.

169 Golciik, Serafeddin, Kelam Tarihi Kisiler Goriisler Eserler, Esra Yayinlari, Konya, 1992, s. 60-61.

167
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1.2.1.2. Mu’tezile

Mu’tezile, imanin -Selef alimlerinin kabul ettigi sekilde- tasdik, ikrar ve amel
olmak {izere ii¢ riikniiniin oldugunu kabul eder. Aralarindaki fark ise; Mu’tezile’nin ameli
imanin sthhati ic¢in sart, Selef’in ameli imanin kemali i¢in sart kosmalarldlr.170 Mu’tezile
imanin sahih olabilmesi i¢in itikad, ikrar ve amelden iigiiniin de mutlaka bulunmasini sart
kosar. Bunlardan birisi eksik olursa iman sahih olmaz; amel de iméana dahildir.*"™

Mu’tezile’ye gore ameli olmayan kisi imandan ¢ikar fakat kiifre girmez; iman ile
kiifiir arasinda bir mertebede kalir (el-Menzile Beyne’l-Menzileteyn). O kimseye “mii'min”
degil, “fasik” denir. Biiyiilk giindh isleyen kimse tevbe ederse Tmana geri doner; tevbe
etmeden Oliirse kiiflir tizere 6lmiis ve ebedi olarak Cehennem’e girmis olur. 172

Mu’tezile’nin inan¢ esaslart su bes maddede Ozetlenir: Tevhid, Adalet, Va’d ve
Va‘id, el-Menzile Beyne’l-Menzileteyn, Emir bi’l-Ma’rif ve Nehiy ani’l-Miinker. Ayrica,
onlara gore akil nakilden iistiin ve onceliklidir. Allah, ahirette goriilmez; Kur’an da mahlik

yani yaratilmstir.'"

1.2.1.3. Cehmiyye

Cehm b. Safvan’in (128/745) kurucusu oldugu Cehmiyye Mezhebi’ne gore iman,
kalbin ma’rifetinden ibaret olup, tasdik olmaksizin Allah’in ve Hz. Peygamber’in haber
verdigi seyleri kalben bilmek demektir.'”

Diger adi da Cebriyye olan Cehmiyye Mezhebi,'” insanin higbir giiciiniin
olmadigini, fiillerinde mecbur oldugunu, irddesinin bulunmadigini, biitiin fiillerin Alldh
tarafindan gergeklestirildigini ve bu fiillerin insana mecazen izafe edildigini savunur.
Ayrica Allah’in zati sifatlarinin disindaki tiim sifatlarini nefyeder. Kur’an’in mahlik

oldugunu ve Allah’in ahirette goriilmeyecegini si’)yler.176

0 ibn Ebi’l-‘izz, a.g.e., 1/107, 2 numarali dipnot; Ayrica genis bilgi i¢in bkz. Ayni, Bedriiddin, Ebi

Muhammed Mahmiid b. Ahmed, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhiri, thk. Abdullah Mahmid
Muhammed Omer, Daru’1-Kiitiibi’I-ilmiyye, Beyrut, 2001, 1/102-103.

1 jbn Ebi’l-“izz, a.g.e., [1/107, 2 numarali dipnot; Genis bilgi i¢in bkz. Ayni, a.g.e., I/ 102-103.

172 Kilavuz, a.g.e., s. 25.

3 Genis bilgi i¢in bkz. Géleiik, a.g.e., s. 43-48.

174 Sehristani, Muhammed b. Abdiilkerim, Dinler ve Mezhepler Tarihi, trc. Muharrem Tan, Akademi
Yayinlari, istanbul, 2006, s. 79; Es’ari, Ebu’l-Hasen, Makalatu’l-islamiyyin, Mektebetii’l-Asriyye,
Beyrut, 1990, 1/125; ibn Ebi’l-‘izz, a.g.e., 11/108.

5 Géleiik, a.g.e., s. 42.

6 Genis bilgi i¢in bkz. Sehristani, a.g.e., s. 79-81; Muhammed Ebi Zehra, islim’da Siyasi, itikadi ve
Fikhi Mezhepler Tarihi, trc. Hasan Karakaya - Kerim Aytekin - Abdiilkadir Sener, Hisar Yayinevi,
Istanbul, 1983, 1/129-130; Gélciik, a.g.e., s. 42.
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1.2.1.4. Miircie

Miircie, Sia ve Haricilerin taskinliklarina karsi ortaya ¢ikmus bir firkadir. “Iman-
kiiftir” ve “mii'min-kafir” kavramlari tizerinde durmustur. Onlara gére imansiz amel fayda
vermedigi gibi, giindhlar da iméana zarar vermez. Giinah isleyen kimsenin durumunu
Allah’a brirakip, onunla ilgili diinyada bir hiikiim vermenin uygun olmayacagini savunur.
Bu goriisiiyle Haricilerin giinah isleyen kimsenin kafir oldugu ve ebedi olarak Cehennem’e
girecegi iddiasini; Sid’nin da imameti itikadi bir mesele olarak gormelerini reddetmis
olmaktadir.*’

Miircie imani, ‘inanilmasi gereken hususlari kalbin tasdiki olmaksizin dil ile ikrar
etmektir’,'® diye tarif etmislerdir. Goriislerine su hadisi delil getirmislerdir: “Insanlar,
‘Allah’tan bagka tanrt yoktur. Muhammed O ’nun elgisidir’ deyinceye kadar kendileriyle
savasmaya emrolundum. Ne zaman bunu séylerlerse kanlarini (canlariniy) ve mallarin
benden korumus olurlar. Ancak dini cezalar bundan miistesnadir. I¢ yiizlerinin muhasebesi
ise Alldh’a aittir.”*"® Fakat Ehl-i Siinnet bu hadisin, Kelime-i Tevhid’i sdyleyenin
oldiiriilemeyecegine delil oldugunu; imanin sadece dilin ikrar1 olduguna delil olmadigini
sOyler. Buna da; “Insanlardan inanmadiklar: halde, ‘Allih’a ve Ahiret Giinii’ne imdn
ettik’ diyenler de vardlr”lgo, “Bedeviler ‘imén ettik’ dediler. De ki: ‘Imén etmediniz.’
(Oyleyse imin ettik demeyin.) ‘Fakat boyun egdik’ deyin. Heniiz iman Kalplerinize
girmedi... 8L “(Ey Muhammed!) Miindfiklar sana geldiklerinde, ‘Senin elbette Allah’in
peygamberi olduguna sahitlik ederiz’ derler. Alldh senin, elbette kendisinin peygamberi
oldugunu biliyor. (Fakat) Alldh, 0 miindfiklarin hig¢ siiphesiz yalancilar olduklarina

182 ayetlerinin delil getirir.'®

elbette sahitlik eder
1.2.1.5. Ehl-i Siinnet
Imam Ebd Hanife (150/767), Pezdevi (482/1089), Serahsi (490/1097) gibi alimler

basta olmak tlizere Hanefl fikih¢ilara gére iman, inanilmasi gereken hususlari kalbin tasdik

Y7 Bkz. Géleiik, a.g.e., s. 38-39.

8 jbn Ebi’l-“izz, a.g.e., 11/107.

1% Buhari, Cihad, 102; iman, 17; Miislim, Iman, 8; Ebd David, Cihad, 104.

180 Bakara, 2/8.

181 Hucurat, 49/14.

182 Miinafikén, 63/1.

18 Kilavuz, A. Saim, Anahatlariyla islim Akaidi ve Kelam’a Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul 1987, s. 22.
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ve dilin ikrar etmesidir.'®*

Hanef1 fikih¢ilarin bu meshur kavline gore, kalbin tasdiki ve
dilin ikrar1 olmak tlizere imanin iki riikknii vardir.

Bu riikiinlerden birisi eksik olursa iman gergeklesmis olmaz. Bu goriistin delili
olarak da, iman dilin ikraridir diyenlerin kullandiklari; “Insanlar, ‘Alldh’tan baska tanri
yvoktur. Muhammed O ’'nun el¢isidir’ deyinceye kadar kendileriyle savasmaya emrolundum.
Ne zaman bunu soylerlerse kanlarini (canlarini) ve mallarint benden korumus olurlar.
Ancak dini cezalar bundan miistesnadir. I¢ yiizlerinin muhdsebesi ise Allah’a aittir”lgs,
“Kalbinde bugday, arpa ve zerre miktar: iman oldugu halde ‘Allah’tan baska tanrt yoktur,
Muhammed O nun elgisidir’ diyen kimse Cehennem 'den ctkar " % hadisleridir.

Matiiridi ve Es‘ariler’den olusan Ehl-i Siinnet kelamcilar1 dil ile ikrarin, diinya
hiikiimlerinin uygulanabilmesi i¢in sart oldugunu benimserler. Ebt Hanife (150/767) ve
Tahavi’nin (321/933) de kabul ettigi goriise gore dil ile ikrar Tmanin asli sart1 degil, zaid
sartidir.*®’ Dil ile ikrér, kisiye diinyada islam ahkdmnin uygulanmasi agisindan énemlidir.
ikrar etmese bile kalbindeki tasdiki sebebiyle Allah nezdinde mii'mindir.’®® Bir kisinin
mi'min olusu, onun cemaatle namaz kilmasindan ve belli basli dini vecibeleri ifa
etmesinden anlagilabilir. O zaman onu mii'min olarak tanir, miisliman muamelesi yapariz.
Kestiklerini yer, zekat ve Osiir gibi dini vergilerle sorumlu tutar, can ve mal glivenligine
sahip oldugunu kabul ederiz. Oliince de miisliiman mezarligina defnederiz. O halde kalbin
tasdiki; imanin asl, hakikati ve degismez riiknii; ikrar da bu asil ve gergegin taninmasini
saglayan sarttir. %

Iman ve Islam kelime itibariyle ayr1 anlam tagisalar bile birbirinden ayrilmayan bir
onem arz ederler. Iman, inang esaslarini kabul etmek oldugu halde; islam, gorevleri yerine
getirme anlamma Alldh’a tam teslimiyeti ifide eder. Iman ve Islam birbirini tamamlar.
Tman kalpteki tasdik oldugu halde; islam, dista amel halinde ortaya gikar.'*

Ehl-i Siinnet, Kur’an’in Alldh kelami olup mahlik olmadigini, ahirette Allah’in
goriilecegini, Allah’in sifatlarinin kadim oldugunu, kaza ve kaderin varligimi, Allah’in

insanlarin kesbini yarattigini benimser.'**

18 Bkz. Kilavuz, a.g.e., s. 22-23; Karaman, Fikret, Siinnet’in Ispiginda Teblig ve Davet, D.I.B. Yayinlari,

Ankara, 2007, s. 112,
185 Buhari, Cihad, 102; imén, 17; Miislim, imén, 8; Ebé David, Cihad, 104.
18 Buhari, Iman, 33; Miislim, Iman, 84; Tirmizi, Cehennem, 9; ibn MAce, Ziihd, 37.
87 ibn Ebi’1-“izz, a.g.e., 11/107.
18 ibn Ebi’l-‘izz, a.g.e., 11/107, 3 numarali dipnot.
189 Bkz. ibn EbP’1-‘izz, a.g.e., 1/139; bkz. Kilavuz, a.g.e., s. 23-24.
190 Golciik, Serafeddin, Kelam Tarihi Kisiler Goriisler Eserler, Esra Yayinlari, Konya, 1992, s. 80-81.
191 Genis bilgi i¢in bkz. Géleiik, a.g.e., s. 63-65.
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1.2.2. Fikhi Acidan iman

Islam’1n ibadet ve ahkdma dair uygulamalarmin kisiye uhrevi bir fayda saglamasi
ancak saglikli bir iman ile miimkiindiir. Onun igin Islam tebliginin birinci devresi olan
Mekke Donemi’nin neredeyse tamamina yakin bir kismi tevhid inancinin kazandirilmasi
ve sirk inancinim sokiip atilmasi iizerine cereyan etmistir. Ibadetler ile ilgili sorumluluklar
bu donemin sonlarinda baslamis —mesela namaz hicretten bir buguk yil 6nce farz olmustur-
ve c¢ogunlugu Medine Donemi’nde istikrar bulmustur. Bu durum gosterir ki, ahkdmin
uygulanmasi ve diger vecibelerin ifas1 ancak iman temeli {izerine oturursa deger kazanir.

Degilse, higbir deger ifade etmez.

1.2.2.1. imén ve islim’in Hiikiimleri

Kur’a n-1 Kerim, emredilen ve yasaklanan fiillerde evveliyetle mii'minleri muhatap
almaktadir. “Ey imdn edenler! Orug sizden oncekilere farz kilindig1 gibi size de farz
kibndi...”%, “Ey imén edenler! Allih’a ve Resiilii’ne itaat edin. Isittiginiz halde
O’ndan yiiz c¢evirmeyin. 7193 Benzeri ayetler Kur’an’da oldukga fazladir. “Ey imdn
edenler!” diye baglayan ayetlerin devaminda mii'minlere sorumluluklar yiiklenir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) Muaz b. Cebel’i (r.a.) Yemen’e vali tayin edip yolcu
ederken, O’na tavsiyeleri iman ve islam’in hitkmiinii agiklayict niteliktedir. O (s.a.s.),
Muéz’a (r.a.) su tavsiyelerde bulunmustur:

- “Yd Muaz! Sen ehl-i kitap olan bir kavme gidiyorsun. Onlart Alldh tan baska ilah
olmadigina ve benim Allah n elgisi olduguma sehddet etmeye ¢agir. Eger onlar buna itaat
ederlerse onlara sunu bildir: Alldh onlar iizerinde bir giindiiz ve gecede bes namaz farz
kilmistir. Onlar buna da itaat ederlerse, kendilerine sunu bildir ki; Allah onlar tizerine bir
zekat farz kilmigtir. Bu zekat zenginlerden alimir, fakirlere verilir. Onlar buna da itaat
ederlerse, seni onlarin mallarinin en iyilerinden sakindiririm. Mazlumun beddudsindan da
korun. Cuinkii zulme ugrayanlarla Allah arasinda perde yoktur. ~194

Ibn Abbas’in rivayet ettigine gore, bir giin Abdii’l-Kays Heyeti Restilullah’in
huzuruna gelerek Islam’t &grenmek istediklerini ve oOgrenecekleri bu  bilgileri
memleketlerine dondiiklerinde yakinlarina anlatacaklarini agiklamislardi. Bunun {izerin

Restlullah (s.a.s.) onlara su hususlar1 dncelikle tavsiye etti:

192 Bakara, 2/183:
1% Ornek olarak su dyetlere bkz. Enfal; 9/20, 21, 22, 23, 24, 25, 26, 27, 28, 29; Hucurat, 49/1, 2, 6-18;
Hasr, 59/18; Miimtehine, 60/1-13; Saff, 61/9-14; Cumu‘a, 62/9, 10; Tahrim, 66/8.

104 Miislim, {mén, 7.
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1. Alldh’a iman etmek,
2. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) O’nun kulu ve elgisi olduguna inanmak,
3. Namazi dosdogru kilmak,
4. Mallarinin zekatim vermek. ™

Abdullah b. Omer’in (r.a.) rivayet ettigi hadiste Resilulldh (s.a.s.) soyle
buyurmustur: “Alldh'tan baska ilah olmadigina ve Muhammedin Alldh in elgisi olduguna
sahitlik edinceye, namaz kilincaya ve zekdt verinceye kadar insanlarla savasmakla
emrolundum. Sayet bunu yaparlarsa Islam’in hakki hari¢ kanlarimi ve mallarim benden
korumus olurlar; hesaplarini gérmek ise Alléh’a aittir.”™®

Ayetler ve hadisler, iman ve islam’m herkes iizerine farziyetini ifade etmektedir.
Insanlarin iman etmeden diger hiikiimleri ifa etmesinin bir degerinin olmadig1 su ayette
aciklanmistir: ““Siiphe yok ki kifir olanlar, yeryiiziindeki her sey ve bunun yaninda da
bir o kadart kendilerinin olsa da kiydmet giiniiniin azabindan kurtulmak icin onu fidye
verseler onlardan asla kabul edilmez; onlar igin aci bir azap vardir.” 197
Selef, kulun ilk muhatap oldugu emrin Kelime-i Sehadet’in iki ciimlesini de

sOylemek oldugunda ittifak etmislerdir. Kelime-i Sehadet’in viiciibu siralamada namazdan

oncedir.*® «S

iiphesiz, Restlullah’in (s.a.s.) Alldh katindan getirdigi seylerin tamamini
sliphe ve tereddiit gostermeden ve yorum yapmadan miicmel olarak tasdik etmesi herkes
icin farzdir; yani farz-1 ayndir. Tafsili olarak 6grenmek de farz-1 kifélyedir.199

Alimler, heniiz miisliman olmamis kimselerin sadece iman etmekle mi yoksa hem
iman etmek hem de Islam’m diger emir ve yasaklarmi yerine getirmekle mi miikellef
tutulduklar tizerinde farkli goriisler ortaya koymuslar; nihayetinde ¢ogunluk, hem iman
hem de diger vecibelerle miikellef olduklarini sdylemistir.

Sonug olarak; insanlarin iman ve Islam’in tamamindan miikellef olduklari asikardir.

Iman olmadan ise hicbir amel makbul degildir.

1.2.2.2. Kelime-i Sehadet’in Dil ile ikrar
Ehl-i Stinnet alimlerine gore imanin kalp ile tasdik ve dil ile ikrar olmak iizere iki

riknii bulunmaktadir. Kalp ile tasdik etmek imanin asli, Kelime-i Sehadet’in sdylenmesi

1% Miislim, Iman, 6.

19 Buhari, iméan, 17; Cihad, 102; Miislim, iman, 22; Ebi Daviid, Cihad, 104.

197" Maide, 5/36. Benzer mana i¢in bkz. Al-i imran, 3/91.

19 jbn Ebi’l-izz, Ali b. Ali b. Muhammed Dimeski, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, thk. Abdullah b.
Abdu’l-Muhsin Tiirki - Su‘ayb Arnavit, Miiessetii’r-Riséle, Beyrut, 2011, 1/138-139.

1% ibn EbP1-“izz, a.g.e., 1/125.



36

ise zaid olan riikkniidiir. Buna gore imanda aslolan, kalbin tasdikidir. Dil ile ikrar, kiginin
insanlar nezdinde de mii'min sayilip, kendisine diinyevi hukuk olarak islam hiikiimlerinin
uygulanmasi, 6liimii durumunda techiz ve tekfininin Islam hiikiimleri ¢er¢evesinde yerine
getirilip, namazmin kilimarak miisliimanlarin kabristanlarna defnedilmesi igin
gereklidir.” Kelime-i Sehadet’i sdylememesi halinde eger Miisliimanligini ortaya koyan
bagka alametler var ise —mesela namaz kildigi, orug¢ tuttugu vb. ibadetlerden bir kismini
bile olsa yaptigi biliniyorsa- yine mii'min addedilir.’®> Eger boyle bir aldmet yok ise,

insanlar nezdinde mii'min olmasa bile kalbindeki tasdiki ile Allah katinda mii'min olur.2%

1.2.2.3. imanm Artip Eksilmesi

Imanin artmasi ve eksilmesi hususundaki tartismalarinin nedeni, iman kavramna
yiiklenen lafzi manadir. Iman kavraminin anlam gergevesine dahil olan ve olmayan
unsurlar onun artmasi ve eksilmesi veya artma ve eksilmeyi kabul etmemesi yoniindeki
goriiglerinin temelini olusturmaktadir. Aslinda iman konusundaki tartisma ve ihtilaflarin
temel amaci1 Allah nezdinde dogru olan bilgiye ulasma cabasi olmakla birlikte, Ugiincii
Halife Hz. Osman’in Hilafeti Donemi’nde zuhur eden, Hz. Ali Zamani’nda ve sonraki
dénemlerde artarak devam eden siyasi ihtilaflarin da etkisi oldugu goriilmektedir.?*

Selef alimleri ile hadisciler imani, kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve dini riikiinlerin

islenmesi olarak tarif etmislerdir.204

Bu tanima gore amel imandan bir ciliz olarak
goriildiiginden, amelin iyi / sdlih olusuna gore iman artar; kotii/kabih olusuna goére de
azalir.

Ebli Hanife ve arkadaslari, “ Sen bize inanict degilsin 205

ayetindeki “mii'min”
kelimesinin “musaddik / tasdik eden” méanasina geldigi ve biitiin liigat¢ilerin de bu konuda
hemfikir olduklarindan hareketle imanin kalbin tasdikinden ibaret oldugunu sdylemislerdir.
Yani iman, Alldh’tan getirdigi seyler hususunda Restlullah’t (s.a.s.) kalben tasdik

etmekten ibarettir; kula diisen vazife de budur. Dil ile ikrar ise sadece diinyevi ahkamin

20 fhn Eb’l-‘izz, a.g.e., 1/117; Kilavuz, a.g.e., s. 23-24.

21 jbn Ebi’l-“izz, a.g.e., 1/139.

202 Kilavuz, a.g.e., s. 24.

283 Genis bilgi icin bkz. Gélciik, S., “Isimler ve Hiikiimler Yoniinden Iman ve Islam Kavramlar:”, Atatiirk
Universitesi islimi ilimler Dergisi, Seving Matbaasi, Ankara, 1977, s. 187-188; Kogyigit, Talat,
Hadiscilerle Kelaimcilar Arasindaki Miinakasalar, D.I.B. Yaymlari, Ankara, 1988, s. 17 vd.;
Ozpnar, Omer, Hadis Edebiyat’’min Olusumu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2013, s. 375-377.

204 Bkz. [bn Hacer, Ahmed b. Ali Askalani, Fethu’l-Béri bi Serhi imam Ebd Abdillah Muhammed b.
ismail el-Buhari, thk. Abdulkadir Seybe Hamd, Mektebetii Melik Fahd, Riyad, 2001, I/61; ibn Receb,
Ebu’l-Ferec Abdurrahméan b. Ahmed Hanbeli, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhéri, thk. Mahmid
Sa’ban b. Abdu’l-Maksiid ve Heyeti, Mektebetii Guraba el-Eseriyye, Kahire, 1/50.

2% visuf, 12/17.
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tatbiki agisindan gereklidir.?®® Ebti Hanife ve ashabi ile birlikte Ehl-i Stinnet’ten birgok
alime gore iman ne artar, ne de eksilir. Imanda herkes esit olup, fark ancak islenen
amellerdedir. Imadm Azam bu goriislerini “el-Fikhu’I-Ekber” ve “el-Vasiyye” isimli
risalelerinde su sekilde ifade eder: “Iméan ziyadelik ve noksanlik kabul etmez. Ciinkii
imanm artmasi ancak kiifriin azalmasiyla, eksilmesi de kiifriin artmasiyla tasavvur
olunabilir. Bu, bir sahsin ayni1 anda hem mii'min hem de kafir olmasin1 gerektirir ki, bir
sahsin ayni anda mii'min ve kafir olmas1 nasil tasavvur edilebilir?” demektedir. 207

Imanin tasdikten ibaret oldugu kabul edilince, tasdikin hakikati tek bir sey olup,
artma ve eksilme kabul etmez. Eger iman tasdikten ibaret olmayip da ibadetler, taatler ve
giizel ameller imandan sayilirsa bunlarin artmasi ve eksilmesiyle iman da artar ve eksilir.
Zira taat, tasdiki tamamlayicidir. Bu ise imanin kuvveti demektir.

Buna gore Tméanin artma ve eksilmeyi kabul etmesi iki sekilde yorumlanabilir:

a) Iman, kuvvet ve zayiflik yoniinden ziyade ve noksanligi kabul eder. Tasdik,
ferah, hiiziin, gazap, 6fke gibi nefse ait keyfiyetlerdendir. Bu bazen kuvvetli bazen zayif
olur. Eger boyle olmasaydi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Iman1 ile {immetinden herhangi
birinin iIman1 arasinda esitlik s6z konusu olurdu. Hz. Ibrahim’in Allah’tan 6liileri nasil
dirilttigini gostermesini isteyince Cendb-1 Hakk’1n kendisine:

- “Yoksa inanmadin mi1?” sorusu lizerine verdigi cevapta:

-“Evet, inandim; likin kalbimin tatmin olmast icin »208 demistir. Bu sekilde
imanin ziyadeligi, ona daha yiiksek bir kuvvet vererek heyecan ve kemalini artirmaktir.

b) iman bir de tafsil bakimindan artma ve eksilmeyi kabul eder. Bu, tasdikin
kemiyet, nicelik ve adet bakimindan artmasi demektir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Alldh
katindan teblig ettigi hiikiimlerin hepsinin hak olduguna — ser’i ahkam teblig olunmazdan
evvel- icmali olarak iman ettikten sonra, hiikiimler teblig olundukga onlara da tafsilen ve
ayr1 ayr1 iman etmek, imani1 ziyadelestirmek olarak kabul edilir.?%

10 8 A o e A A
210 e « fmanlar iistiine imanlarin

Kur’an-1 Kerim’deki; “Iméanlarimi artirdr
artirsinlar diye...””*" Mealindeki ayetlerde s6z konusu edilen imanin ziyadeligi kuvvet

anlaminda olup, amel ve tdatlerin kalpteki tesirleridir. Amel ve taatlerin kalbe tesir

2% jbn Ebi’l-iz, a.g.e., 11/117.

27 Eba Hanife, el-Vasiyye (imam-1 Azam’in Bes Eseri), ¢ev. Mustafa Oz, istanbul, 1981, s. 72; Gélciik,
Serafeddin - Toprak, Siileyman, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya, 2010, s. 126.

% Bakara, 2/260.

29 Géleiik - Toprak, a.g.e., s. 127.

210 Tevbe, 9/24.

21 Feth, 48/4.
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etmemesi de imanin eksilmesi olarak anlagilir. Hatta giinahlar, imanin mahalli olan kalbi
karartir.

“ Mii'minler, ancak Alldh anildiginda kalpleri iirperen, Allih’in dyetleri
kendilerine okundugunda imanlar1 artan ve Rabb’lerine tevekkiil eden kimselerdir. »12
Ayetinde 6z ve zat itibariyle degismemekle birlikte amellerle kuvvetlenen iman; “/mdn
yetmis kiisur su’bedir. En iistiinii Kelime-i Tevhid dir. En asagi derecesi de eziyet veren bir
seyi yoldan uzaklastirmaktir. Haya da imdandan bir su’bedir. 213 Hadisinde iménin disariya
akseden yoniindeki zenginlik kastedilmektedir.?**

Imdm Malik b. Enes (179/795), imamin artmasmi kabul ederken eksilmesi
konusunda siikit eder. Gerekgesi de, Kur’an ve hadislerde imanin artacagi hakkinda nass
mevcut iken noksanlagsmasi hakkinda bir sey sdylenmemis olmasidir. Digerleri ise imanin
amele gore artip ve eksilecegini kabul ederler.?™

Imani, kalbin ve benligin onayladigi ve baglandigi bir durum olarak kabul
ettigimizde, bu baglilik ve onayin giiclenmesi ve zayiflamasi yoniinde bir artis ve
eksilmenin olmasi elbette miimkiindiir. Miinafik karakterli kimselerde imanin azaldigini ve
onlarin kiifre yaklastiklarii gérmek miimkiin oldugu gibi, ger¢ek mii'minlerde iméanin
giiclenmesi ve bagliligin artmasi bilinen bir gergektir. Nitekim Kur’dn’da bunun agik
delillerini ¢okga gorebilmekteyiz. “Herhangi bir siire indirildigi zaman, miindfiklar
arasinda ‘bu sire hanginizin imamini artrdi?’ diyenler vardir. Iste o siire imdn
edenlerin imdnint artirmistir ve bunu birbirlerine miijdelerler.”*'® Onlara bazi kimseler,
‘insanlar size karsi birlestiler, onlardan korkun’ demislerdi de, bu onlarin imanin
artirmis ve ‘Allih bize yeter; O, ne giizel vekildir” demislerdi.”*” Mii'minler o kimselerdir
Ki; Allah anildigt zaman yiirekleri iirperir, kendilerine Allih’in dyetleri okundugu
zaman, bu onlarin imdnlarin artirir... »218

Iman, muhteva yoniinden yani iman edilmesi gereken hususlara parca parca inanma
gibi bir artis ve azalmay ise asla kabul etmez. Ciinkii dogru iman, ancak tam teslimiyet ve
biitlinliyle kabul etmekle gergeklesir. Kismi iman, kismi kiifiir demektir. Bir kismin1 inkar

da tamamuni inkar gibidir. Iméan edilmesi gereken unsurlar birbirine bagh bir biitiindiir.

Dolayisiyla ya tam iman, ya da tam kiifiir var demektir. Kiifriin az veya ¢ok olmasi kiifiir

212 gnfal, 8/2.

213 Buhard, iman, 3; Miislim, iman 57.
214 Bkz. Gélciik - Toprak, a.g.e., s. 128.
25 Géleiik, a.g.e., s. 65.

216 Tevhe, 9/124.

27 Al-i imran, 3/173.

218 Enfal, 8/2.
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olmasini degistirmez. “Yoksa siz kitabin bir kismina inanip da bir kismini inkdr mi
ediyorsunuz? Sizden boyle yapanin cezasi, diinya hayatinda rezil olmaktan baska bir sey
degildir. Kiyamet giiniinde ise onlar azabin en siddetlisine ugratiirlar. Ciinkii Alldh,

yaptiklarinizdan habersiz degildir. 219

1.2.2.4. iman-Amel Miinasebeti

Yukarida, “Iman” kelimesinin kapsami hususundaki ihtilafin nedenin, bu kelimeye
lafzi yaklasim farkindan kaynaklandigi belirtilmisti. Ehl-i Siinnet’e gore dil ile ikrar imanin
hakikatine dahil olmadig1 gibi, amel de imanin hakikatine dahil olmayip imandan bir ciiz,
par¢a veya kisim degildir. Ancak iman, gaye ve hedefi bakimindan miicerret bir itikattan
ibaret, ameli degerden yoksun vicdani bir is de degildir. Iman aslinda kalpte tahakkuk eden
bir tasdiktir ve kalbi bir istir. Fakat disa tasmasi ve goriiniir hale gelmesi gereken vicdani
bir igtir. Kamil bir iman, amel olarak insanin davranislarinda kendini géstermelidir.zzo

Hadisgilere ve Selef alimlerine gore “Iman; kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve

221 At A A TSN
”¢“" Bununla onlarin kasti, her bakimdan kamil bir imandir. Imanin

riikiinlerle ameldir.
kemale ermesi, olgunlagmasi i¢in dini vecibeleri yerine getirmek, amelde bulunmak
gerekir. Iman ve giizel ameller birbirini besler. Biri digerini takviye edip gii¢lendirir.
Birinin kemali digerine baglhdir.??

Amelin imandan ciiz olmadigina dair bircok ayet ve hadis mevcuttur. Oregin;
orucun farz olusunu bildiren ayette hitap; “ Ey imdn edenler! Sizden éncekilere farg
kilindig gibi orug size de farz kilindh... #2238 Seklindedir. “fmdén edip sdlih amel isleyenler
... Ayetinde de amel imandan ayri zikredilmistir. Onceki ayette iméni zikrettikten
sonra yeni bir ameli hiikiim bildirilmistir. Ikincisinde ise iman ve amel birbirine atfedilerek
ayr1 ayrt zikredilmistir. Atfin kullanilmasi her ikisinin de birbirinden farkli olusunu
gosterir. Zira ma’taf, ma’tifun ‘aleyhin gayrisi olur.

“Kim mii'min oldugu halde iyi ameller islerse, o zulme ugramaktan ve hakkinin

yenmesinden korkmaz.”?® Ayetinde iman amelin sarti yapilmistir. Eger imén ile amel

1 Bakara, 2/85.

220 Géleiik - Toprak, a.g.e., s. 131.

2L ibn Ebi’l-‘izz, Ali b. Ali b. Muhammed Dimeski, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, thk. Abdullah b.
Abdu’l-Muhsin Tiirki - Su‘ayb Arnavit, Miessetii’r-Risale, Beyrut, 11/107.

222 Géleiik - Toprak, a.g.e., s. 131.

23 Bakara, 2/183.

224 Bakara, 2/277. Aym mealdeki ayetlerden birkac1 icin bkz. Yinus, 10/9; Hiid, 11/23; Ankebit, 29/7, 9;
Lokman, 31/8; Fatir, 35/7; Fussilet, 41/8; Stira, 42/27.

> Taha, 20/112.
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ayni sey olsaydi, ayr1 ayr1 zikredilmezler ve biri digerinin sart1 olmazdi. Clinkii Arapca dil
kuralina gore sart ile mesrat ayr1 seyler olmalidir.
“Mii'minlerden iki topluluk birbirleriyle savasirlarsa aralarint  bulup

baristirin ”226§yetinde de biiylik giinah olan oldirme fiilini isleyenlere “mii'minler”

denmektedir. Eger amel imandan olsaydi bu kisilere mii'minler denmezdi.?’

Imam Azam Ebi Hanife soyle bir agiklamada bulunur: Amel imandan ayr1 bir istir.
Iman da amelden baskadir. Cogu zaman mii'minden din{ hiikiim olarak amel kalkar; fakat o
halde iken kendisinden iman gitmez; orada iman yok demek caiz olmaz. Mesela; hayiz ve
nifas halinde kadindan namaz ve orucu Alladh kaldirmistir; o halde iken namaz kilamaz,
orucu ise sonra kaza eder. Fakat boyle kimselerden “Allah iman1 kaldirdi” demek sahth ve
cdiz olmaz. Cilinkii Tman1 terk etmek kiifiirdiir. Ayrica “fakirin zekati yoktur” denildigi
halde imam yoktur denilmez. O halde iman ve amel ayr seylerdir.??

Mu’tezile ve Havaric gibi Selef alimleri ve hadisgiler de ameli Tméandan ciiz
saymislardir. “Imén; kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve organlarla amelin toplamidir”
demislerdir.??® Onlarin bu goriisii ile, amel imandan ciiz degildir diyenlerin goriisii arasinda
bir zithik yoktur. Soyle ki; Selef alimleri de amel bulunmazsa iman gider dememislerdir.
Boylece Ehl-i Siinnet alimleri arasinda amelin imandan ciiz olmadigi konusunda fikir
birligi s6z konusudur. Selefe gore amel imanin kemali icin gereklidir. Iman1 oldugu halde
giindh isleyen mii'min asidir, giindhkardir ve isledigi giindh1 helal saymadikga imani
bakidir. Yalniz Mu’tezile ile Havaric’e gore dinden ¢ikar.”®

Iman-amel iliskisine dair ileri siiriilen deliller farkli goriilmekle birlikte, bunlarin
yine de birbiriyle irtibath olduklarin1 s6ylemek miimkiindiir. Zira dinin temel hiikiimlerine
iman edilmesi, hayatin bu hiikiimlere gore diizenlenmesini gerektirir. Siinni alimlerin
fikirlerini, ameli gereksiz bulan ve sadece tasdikten ibaret sayan bir iman anlayis1 olarak

gormek dogru olmaz.?*

25 Hucurat, 49/9.

227 Genis bilgi i¢in bkz. Gélciik - Toprak, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya, 2010, s. 133.

228 Ebi Hanife, el-Vastyye (Imam-1 Azam’in Bes Eseri), ¢ev. Mustafa Oz, istanbul, 1981, s. 72.
229 Bkz. ibn Hacer, a.g.e., 1/61; ibn Receb, a.g.e., 1/5; Golciik - Toprak, a.g.e., s. 134.

%0 Genis bilgi i¢in bkz. Géleiik - Toprak, a.g.e., s. 131-134.

281 Sinanoglu, Mustafa, “Imdn”, D.I.A.., XXI11/213.
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1.2.2.5. Teblig, irsad ve Ikrah Meselesi

Teblig kelimesi fiil kokii olarak ele alindigi zaman ulagsmak, yetismek, yeterli
olmak ve maksada kavusmak gibi anlamlara gelir.232 Teblig, tasimak, gotlirmek,
ulastirmak, bildirmek ve eristirmek demektir. Cogulu “tebligat” seklindedir ki, ilanlar ve

bildiriler demektir.?*

Teblig, oncelikle peygamberlerin Alldh’tan aldiklari emir ve
hiikiimleri gorevlendirildikleri toplumlara anlatma ve ulastirma gorevinin adidir. Kur’an-1
Kerim’de ismi gecen hemen biitiin peygamberlerin teblig gorevlerine temas edilmistir.?*
Nitekim ayni1 sorumlulugun Hz. Muhammed’e (s.a.s.) de verildigini belirten su ayet bunun
en giizel Ornegidir: “Ey Resiil! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu
yapmazsan O’nun elgiligini yapmamzis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir.

99235

Dogrusu Allah, kifirler topluluguna rehberlik etmez. Degisik anlam ve maksatlarla

kullanilmis olsa bile “teblig” lafz1 Kur’an-1 Kerim’de 61 yerde ge<;mek‘[edir.236
Teblig vazifesi biitiin peygamberlerin asli gorevi ve zaruri sifatlarindandir.?®” Hz.
Peygamber (s.a.s.) de; “Burada bulunanlariniz, bulunmayanlariniza teblig etsinler. Zira

olur ki, hazir olanminiz soziimii kendisinden daha anlayish bir kimseye teblig etmis olur. ”238,

“ Her kim bir hayra delalet ederse, ona da hayri isleyenin sevabindan bir misli vardur. 239
Benzeri birgok hadislerinde teblig gérevinin iimmetini de kapsadigini bildirmistir. “Sizden
hayra cagran, iyiligi emreden ve kotiiliitkten sakindiran bir topluluk olsun... »240 ayeti de
teblig ve davette immetin sorumlulugunu agikg¢a ifade eder.

Basta Peygamber (s.a.s.) olmak {izere immetin tarih boyunca ortaya koyduklar
teblig ve irsat vazifesinin oncelikli hedefi iméana davettir. ilk peygamber Hz. Adem’den
itibaren gonderilen biitiin peygamberlerin kavimlerine teblig ettikleri ilahi hiikiimlerden
iman prensipleri, hi¢ degismeden insanlara ilk teblig edilen konularin basinda yer almigtir.
Ciinkii Tman ve iman edilmesi gereken esaslar goniillere yerlestirilmedigi miiddetce, ibadet,

muamelat ve ahlaki prensipler hicbir deger ifdde etmezler. Bunun icin Allah’in elgileri

22 {bn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, Daru’l-Lisani’l-Arab,
Beyrut, tsz., I/258; Ciibran, Mes‘id, er-Raid, Daru’l-ilim, Beyrut, 1967, s. 337.

Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Biiyiik Liigat, Komisyon, Tiirdav, Istanbul, 1981, 11/2114.

24 Bkz. A’raf, 7/59, 62, 79, 93.

25 Maide, 5/67.

2% Abdiilbaki, Muhammed Fudd, el-Mu’cemii’l-Miifehres li Elfazr’l-Kur’4ni’l-Kerim, Daru’l-Hadis,
Kahire, 1988, s. 172.

Karaman, a.g.e., s. 62.

%% Buhari, ilim, 10.

2% Miislim, iman, 38.

240 Al-i imran, 3/104.

233

237
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birinci derecede iméan esaslarimin tebligi iizerinde durmuslardir.?**

“Senden once hicbir
Resiil gondermedik ki ona, ‘benden baska ildh yoktur; su halde bana kulluk edin’ diye
vahyetmis olmayalim. »42 Hz. Muaz’n (r.a.) Yemen’e vali olarak tayini lizerine O’nu
yolcu eden Allah Elgisi’nin tavsiyesinde, ilk olarak Yemen Halkini tevhide davet etmesini

223 Biitiin bu emir ve uygulamalar teblig ve davetin gerekliligini, iméana

istedigi goriiliir.
davetin ise dnceligini ortaya koymaktadir.

Ikrah meselesine gelince; ikrah, zorlamak, bir kimseyi istemedigi ve cirkin gordiigii
bir isi yapmaya mecbur tutmaktir. Isldm hukuku terimi olarak; bir kimsenin baskasina
yaptigi, ondaki rizayr kaldiran veya ehliyetini yok etmedigi halde, onun ihtiyarini (segme
hiirriyeti) bozan yahut da ser’i yikimliligi kaldiran korkutma halini ifade eder.
Mecelle’nin tarifi sdyledir: “Ikrah; bir kimseyi korkutmak suretiyle rizasi olmaksizin bir is
islemek iizere haksiz yere zorlamaktir.. 24

Islam’da insana din, inang ve vicdan 6zgiirliigii taninmus; irAdeyi baski altina almak
ve insan1 rizas1 olmayan islere zorlamak yasaklanmustir. Ikna etme, giizel giit, toleransl
davranis ve en giizel irsad ve egitim metodunu bulup uygulamak Isldm’mn amacidur.
Kur’an-1 Kerim’de s6yle buyurulur: “Ey Peygamber! Insanlari Rabbinin yoluna hikmetle
ve giizel ogiitle davet et. Onlarla en uygun sekilde miicadele et. Siiphesiz ki Rabbin,
yolundan sapant da, dogru yolda yiiriiyenleri de ¢ok iyi bilir”**, “Dinde zorlama yoktur.
Hak yol, baul yoldan ayrilmistir. Kim tigiitu inkdr edip Allah’a imdn ederse, muhakkak
ki o, kopmayan saglam bir kulpa sarimistir. Allah, her seyi ¢ok iyi isiten ve ¢ok iyi
bilendir %

Ikinci Ayetin inme sebebiyle ilgili olarak Ibn Cerir et-Taberi (310/922) ve Ibn Kesir
(774/1372) sunu anlatirlar: Husayni el-Ensari adinda Beni Salim b. Avf’tan Miisliiman bir
kisi vardi. Hristiyan olan iki oglunun Miisliiman olmalarini istedi. Fakat onlar bunu kabul
etmediler. Bunun {izerine Hz. Peygamber’e (s.a.s.) bagvurdu ve onlar1 imana zorlamak

istedigini sdyledi. Bunun iizerine yukaridaki ayet nazil oldu.?*’

21 Karaman, a.g.e., s. 76.

%2 Enbiya, 21/25.

243 Bkz. Miislim, fman, 7.

24 Tarifin orijinal ifidesi soyledir: “Ikrdh, bir kimseyi ihafe ile rizdsi olmaksizin bir is islemek iizere
bigayr-i hakkin icbar etmektir...” A¢iklamalh Mecelle (Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye), Aciklama ve
Kontrol: Ali Himmet Berki, Hikmet Yaynlari, Istanbul, tsz., md. 948, s. 187.

245 Nahl, 16/125.

245 Bakara, 2/256.

247 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cimiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’ﬁn, Mistr, 1968, 111/14; Tbn Kesir,
Ebu’l-Fida Ismail, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1996, 1/318.
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“De ki: Gercek Rabbindendir. O halde dileyen imdn etsin, dileyen de inkar
etsin. %%, “Ey Muhammed! Eger Rabbin dileseydi yeryiiziinde bulunanlarin hepsi
inanwrdr. Oyle iken onlari sen mi zorlayacaksin Lo “Ey Muhammed! Inanmuyorlar diye
neredeyse kendini mahvedeceksin. Biz dilesek onlara gokten bir mu’cize indiririz de ona
boyun egip kalrlar”.?°, “Resiil’e diigen (vazife) ancak duyurmaktir. Alldh acikladiginizi
da gizlediginizi de bilir.”**"

Ayetler, imana davetin esas oldugunu ve irddeye bagli olarak gergeklestiginde
deger ifade ettigini; ikrah ve zorlamanin ise asla cdiz olmadigini bildirir. Bundan
anlasiliyor ki; Kur’an’da, “dinde zorlama hilkmii” degil, aksine “dinde zorlama yoktur
hiikkmii” yer almaktadir. Bu durumda, kimse Islam Dini’ne gireceksiniz diye zorlanamaz.
Ciinkii bu din ve onun getirdigi deliller, hiikkiimler ve emirler son derece agiktir. Allah onu
zorla kimseye vermez. Herkes kendi tercihiyle dinini seger. Zira dinde ikrdh (zorlama)
yoktur. Cilinkii dinin hedefi ikrdh etmek degil, aksine onu ikradhtan korumaktir. Nitekim
IslAm Dini ve tebliginin oldugu yerde ikrah mesrii degildir. Zorlama ve baskiya dayali
iman, amel ve niyet gecerli olamaz. Ikrah, bir kimseye hoslanmadig: bir isi arzusu, hiir
iradesi ve teslimiyeti disinda yaptirmaktir. Oysa dinin asli olan iménin temeli, insanin kalp
ile inanmasi ve hiir yetkisi Allah’in disinda kimseye verilmemistir. O halde insan1 Tman,
namaz, orug, hacc ve zekat gibi amelleri isleme konusunda zorlamak miimkiin degildir.
Ancak teblig ve teklif edilir.2>?

Kur’an-1 Kerim’de din hiirriyetini agik¢a giindeme getiren bu ayetler hi¢ kimseye
Miisliman olmasi igin tazyik, zor ve baski kullanilamayacagin1 haber vermektedirler.
Ciinkii kesin delillerle hak batildan, iman kiifiirden ve hidayet daldletten ayrilarak her sey
apagik bildirilmistir.”>® O halde Allah’in bu belirlemesinden sonra, bir sey ya mutlak iyi
olan Allah’a kendini baglayip eyleminde sinirsizca hiir olacak; ya da en kotiiyli segmek
suretiyle i¢ine diistiigli inkar ile akliligin en alt diizeyine diisme durumunda olacaktir.™*

Biitiin bu izahlardan anlasilan sudur: Iman edip etmeme hususunda insanlar

zorlanamaz. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir da (1942) dinin ancak akil ve ihtiyara baglh

248 Kehf, 18/29.

9 Yiinus, 10/99.

20 Su‘ara, 26/3, 4.

L Maide, 5/99.

%2 Genis bilgi i¢in bkz. Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, byy.
1979, 11/860 vd.

»3  Karaman, a.g.e., 202; Konyali Mehmed Vehbi Efendi, Biiyiik Kur’an Tefsiri Hiilasatii’l-Beyan fi

Tefsiri’l-Kur’an, Ucdal Nesriyat, istanbul, 1966, 1-2/476.

Sahin, Hasan, Matiiridi’ye Gore Din, Kayseri, 1982, s. 39; Ayrica bkz. Karaman, Fikret, Siinnet’in

Isiginda Teblig ve Davet, D.I.B. Yayinlar1, Ankara, 2007, s. 201 vd.

254
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olarak deger kazanacagini belirten agiklamasinda: “Ciinkii din, zevi’l ukali hiisn-i
ihtiyarlariyla bizzat hayirlara sevk eden bir vaz-1 [lahidir. Bu, Hak Din’in tarifidir. Ciinkii
bizzat hayra sevk-i hakiki ondadir. Din-i Hakk’in mahalli akil sahipleridir. Binden aleyh
cemadat, nebatat, hayvanat, mecnunlar, gayr-1 akiller, ¢ocuklar, matuhlar gibi kasirin,
tecelliyat-1 diniyyeye mahal degildir. Ciinkii akildan mahrum olanlar sahib-i ihtiyar
olmadiklarindan kendilerinden bir hayir sadir olursa bila ihtiyar olur ki, buna da cebir
denilir.

Demek ki dinin sart1, akil ve ihtiyardir. Bunlar dinin sarti, diyanetin riiknidirler.
Akil bulunmayinca dinin taalluk ve teklifi bulunmayacagi gibi, ihtiyar bulunmadik¢a da
dinin sevk-ii tesiri, tabir-i aharla diyanet bulunamaz. Bundan nasidir ki, dinde ilim
meselesinden baska bir de irade meselesi vardir. Dindar olmak i¢in dini hem bilmek hem

A . L 255
de sevmek lazimdir” demistir.

1.2.2.6. Ahkimn Uygulanmas1 Bakimindan iman’m Gerekliligi

Dinin emir ve yasaklarinin uygulanmasi i¢in iménin gerekli oldugunu gostermesi
acisindan Hz. Muaz (r.a.) Hadisi dikkat cekicidir. Restlullah (s.a.s.) O’na tavsiyesindeki
siralamada 6nce Tmani, eger kabul edilirse namaz ve digerlerini teklif etmesini sdylemistir.
“... Onlart Allah’tan baska ildh olmadigina ve benim Allah’in elgisi olduguma sehadet
etmeye ¢agir. Eger onlar buna itaat ederlerse onlara sunu bildir: Alldh onlar iizerinde bir
giindiiz ve gecede bes namaz farz kilmistir. Onlar buna da itaat ederlerse, kendilerine sunu
bildir ki; Alldh onlar tizerine bir zekdt farz kilmistir. Bu zekdt zenginlerden alinir, fakirlere
verilir. Onlar buna da itaat ederlerse, seni onlarin mallarinin en iyilerinden sakindiririm.
Mazlimun beddudsindan da korun. Ciinkii zulme ugrayanlarla Alldh arasinda perde
yoktur. 256
Hadis, dini vecibelerle yani ibadetlerle ilgili sorumluluklardan 6nce iman etmenin
gerekli oldugunu ifade etmektedir. iméan etmeden ibadet gegerli degildir. Iman ise iradeye
baghdir. Islam’in hiikiim ve idare agisindan iktidar oldugu topraklarda yasayan gayr-1
mislimlerin iki sifat1 vardir. Bunlar:

a) Vatandas sifatinda olanlar ki, bunlara “zimmi” denilmektedir.

b) Yabanci devlet vatandasi olanlardir. Bunlara da “miiste'men” ismi verilir.

5 yaar, a.g.e., 1/83-84.
2%6 Miislim, {mén, 7.
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Ikinci gruba dahil olanlarla yapilan antlasma sartlarina ridyet edilir. Bu antlasma
taraflar1 baglayicidir. Ancak devlet bagkaninin, sartlar1 antlasmali oldugu miiste'men lehine
kolaylastirma yetkisi vardir; aksini yapamaz.

Vatandas olan gayr-1 miislimlerin yani zimmilerin seref ve haysiyetleri, hayatlari,
mallar1 ve namuslar1 Misliimanlarinki gibi korunur. Bunun disinda seyahat, toplanma,
ibadet, 6grenme, 6gretme ve benzeri haklardan istifade ederler. Ahval-i sahsiyye denen,
evlenme, bosanma ve miras gibi konularda kendi 6zel kanunlarina; Kamu diizeni ile ilgili
konularda ise devletin mevzuatina tabidirler.>’

Anlagmazlik durumlarinda veya istegi halinde Islam mahkemelerinde yargilanirlar.

I[slam mahkemelerinde yargilanmalari durumunda, yargilama Isldm Hukuku’na gore

yapilir. “... Artik aralarinda Alldh’in indirdigi ile hitkmet ve sana gelen haktan ayrilip
da onlarin arzularina uyma...”258 ayetindeki “onlar” dan maksadin Yahtdiler ve Ehl-i

Kitap oldugu bildirilmektedir.®®® Yiice Alldh Kur’an’i, énceki kitaplari tasdik edici ve
gozetici olarak indirdigini haber verdikten sonra, Hz. Peygamber’e Ehl-i Kitabin keyfi
isteklerine uymamasini, aralarinda Allah’in indirdigi ile yani Kur’an’la hiikmetmesini
emretmistir.ZGO

Hiilasa; Islom topraklarinda ve hakimiyetinde yasayan gayr-1 miislimlerin kendi
inanglarim1 yasama haklar1 vardir. Inanglarmi yasarken, iginde bulunduklar Islam
toplumunun inang ve ahlak degerlerine saygili olma ve toplum diizenini saglayan yasalara

261 Dilediklerinde Islam mahkemelerinde yargilanabilirler.

uyma zorunluluklar1 vardir.
Islam mahkemelerinde yargilanmalar1 da Isldim’in ser’d prensipleri cercevesinde

gerceklesir.

257 Armagan, Servet, islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, D.I.B. Yayinlari, Ankara, 1992, s.

64-65.
2% Maide, 5/48-50.
%9 jbn Kesir, Ebu’l-Fida ismail, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1996, 11/79; Karaman,
Hayreddin - Cagirici, Mustafa - Dénmez, ibrahim Kafi - Giimiis, Sadreddin, Kur’in Yolu Tiirkce
Meil ve Tefsir, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlar1, Ankara, 2012, 11/287.
Karaman — Cagiric1 — Donmez - Giimiis, a.g.e., 11/287.
1 Bkz. Armagan, a.g.e., 110-111.

260



IKINCI BOLUM
SERH EDEBiYATINDA iMAN KONUSUNA BAKIS

2.1. iméan Esaslari

Hadisler, Is1dm Dini’nin iman, ibadet, ahlak, hukuk ve diger prensiplerinin teori ve
pratiginin Hz. Peygamber’de (s.a.s.) nasil viicut buldugunu ve O’nun tebligine nasil
yansidigin1  belgeleyen temel bilgi kaynagimizdir. O’nun tebligiyle ilgili siire¢
incelendiginde iizerinde en fazla durdugu konunun, saglikli bir inancin insast oldugu
dikkati ¢eker. Ciinkii dogru bilgiye dayali temeller iizerine insa edilmemis bir iman Allah
nezdinde saglikli ve gegerli olmaz; ifa edilen diger vazifeler de sonugsuz kalirlar.

Iman, insanin diisiince, inang ve eylemlerinin ana kumanda merkezidir. O, sadece
ahiretle ilgili hususlarda degil, diinya hayatiyla da ilgili olarak dengli ve faydali yasamay1
saglar. Insan1 yaratilis amacina sadik bir kul haline getirir ve onun, erdemli is ve eylemleri
gerceklestiren faydali bir insan olmasini saglar. Bu nedenle iman, sadece ahiret hayatina ait
bir sonu¢ dogurmaz; diinyay1 da yasanilir kilar.

Kiitiib-i ~ Sitte’nin  iman bahsinde garib kelimeleri ihtiva eden hadisler
arastirmamizin konusunu teskil etmektedir. IslAm’in inang, ibadet ve ahlak esaslarinin
veciz bir sekilde oOzetlendigi “Cibril Hadisi” konumuz acisindan oOnemli izahlar
igermektedir. Bu nedenle tezimizin bu bdliimiine Tman, islam ve ihsanin tanimu ile birlikte
ilk zamanlardan beri tartisma konusu olan “Kader” meselesi ve kiyametin kopma vaktinin
yaklastigin1 gosteren aldmetler hakkinda 6zet bilgi sunan “Cibril Hadisi” ile baslamay1

uygun bulduk.
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Yahya b. Ya’mer’den rivayet edilen hadiste O soyle demistir: “Kader (in nefyi)
hakkinda Basra’da ilk konusan kisi Ma’bed el-Ciiheni idi. Ben, Humeyd b. Abdurrahman
el-Himyeri ile birlikte hacca veya umreye gitmek {izere yola ¢iktik ve:

-“Restlulldh’in  (s.a.s.) ashabindan birisiyle karsilagsak da kader hakkinda
konusulanlar1 ona sorsak” dedik. (Nihayet) Mescid’e girerken Abdullah b. Omer b.
Hattab’a (r.a.) tevafuk ettik. Ben ve arkadagim, birimiz sagina, birimiz de soluna gegerek
O’nu ¢evreledik. Arkadagimin s6zii bana birakacagini diisiinerek sdze ben basladim:

- “Ey Ebl Abdurrahman! Bizim oralarda Kur’an’1 okuyan ve ilmi derinlemesine
aragtiran bazi insanlar (onlarin durumuyla ilgili bazi seyler sdyledi) zuhur etti. Onlar,
‘kader yoktur; (her bir) is Alldh’in ilmi ve takdiri olmadan olusurlar’ iddiasinda
bulunuyorlar” dedim. Abdullah b. Omer soyle dedi:

- “Bu adamlarla karsilastiginda onlara benim onlardan beri oldugumu, onlarin da
benden beri olduklarini haber ver. Abdullah b. Omer’in kendisine yemin ettigi Allah’a and
olsun ki, eger onlardan birinin Uhud kadar altin1 olup da onu Allah yolunda harcasa bile
kadere inanmadikg¢a Allah ondan bunu kabul etmez.”

Abdullah sbzlerine sdyle devam etti: “Bana Babam Omer b. Hattab dedi ki: “Bir
giin Restlullah’in (s.a.s.) yaninda oturuyorduk. Restlullah (s.a.8.); “Sorun bana ne
soracaksaniz!” dedi. Heybetinden dolay: kendisine soru sormaktan ¢ekindik. Bir de ne
gorelim! Yanimiza elbisesi bembeyaz, saglart simsiyah, yolculuk yapmis izlenimi

vermeyen ama bizden hicbir kimsenin tanimadigi birisi geldi. Restlulldh’n (s.a.s.) yanina

oturdu. Iki dizini O’nun dizlerine dayads; ellerini de kendi uyluklari {izerine koydu ve sdyle
dedi:
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- “Ya Muhammed! Bana slam’dan haber ver!” Restlullah (s.a.s.):

- “Islam; Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah’in elgisi
olduguna sahitlik etmen, namazi hakkini vererek kilman, zekdti vermen, Ramazan
(orucunu) tutman ve eger giictin yetiyorsa Beyt'i haccetmendir.” dedi.

- “Dogru sdyledin!” dedi. Omer (r.a.):

- “Hem soru sorup hem de tasdik edisine hayret ettik.”

- “Bana iman hakkinda haber ver!” dedi. Restlullah (s.a.s.):

- “Imadn; Allah", meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini, ahiret giiniinii, kaderin
haywr ve serrini tasdik etmendir” buyurdu.

- “Bana, ihsanin ne oldugunu bildir!” dedi. Restlullah (s.a.s.):

- “Ihsén, kendisini goriiyormussun gibi Allah’a kulluk etmendir. Sdayet sen O’nu
gormesen de O seni mutlaka goérmektedir” buyurdu.

- “Bana kiyamet saati ile ilgili haber ver!” dedi. Resulullah (s.a.s.):

- “Konu hakkinda kendisine soru sorulan, sorandan daha bilgili degildir”” buyurdu.

- “(Oyleyse) bana alametlerinden haber ver!” dedi. Restilullah (s.a.s.);

- “Cariyenin hammefendisini dogurmasint ve ayag yalin, iistii ¢iplak fakir siirii
cobanlarinin bina yiikseltme yarigina girdiklerini gérmendir” buyurdu. Omer (r.a.) dedi ki:
“Sonra o sahis ayrilip gitti ve ben uzunca bir siire bekledim kaldim. Sonra Restlullah
(s.a.s.) bana:

- “Ya Omer! Soruyu soranin kim oldugunu biliyor musun?” buyurdu. Ben de:

- “En dogrusunu Allah ve Elgisi bilir” dedim. Restlullah (s.a.s.):

- “O, ger¢ekten Cibrildir; size dininizi 6gretmek icin gelmistir.” buyurdu.262

Hadisin delil getirildigi ana konu “kader” meselesidir. Daha sahabe doneminde
ortaya ¢ikan ve kaderi inkar eden bir fikri akima karsi Abdullah b. Omer (r.a.) hemen
tepkisini ortaya koyarak, kader konusunun itikddi bir mesele oldugunu belirtmis ve bu
hususta Restlullah’1 (s.a.s.) referans gostermistir.

Hadis, Islim’m inan¢ ve ibadet esaslari hakkinda 6z fakat kapsamli bilgiler
icermesi yoniiyle dikkat ¢ekicidir. Hz. Cebrail’in (a.s.) iman, isldm ve ihsanin tanim ile
kiyametin kopma vakti hakkinda sorular sormasi ve Restilullah’in bu sorular1 cevaplamast,
en sonunda da ashabina; “O, size dininizi 6gretmek igin gelen Cibril’dir”’ buyurmasi, biitiin

dikkatleri hadisin igerdigi bilgilere yoneltmektedir. Islam’imn bilinmesi zar(iri olan en temel

22 Miislim, iman, 1; Eba David, Siinnet, 16; Tirmizi, iman, 4; ibn Mace, Mukaddime, 9.
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konularinda ashabin egitimine bizzat Allah tarafindan Cibril’in (a.s.) gorevlendirilmesi de
olduk¢a onemlidir.

Yukaridaki  hadisin  degerlendirmesine dair bazi1 tespitlerde  bulunmak
gerekmektedir. “Iman nedir?” sorusuna; “Iméan, Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine, dhiret giiniine, hayri ve serri (ile birlikte) kadere inanmandur (tasdik) %
ve “Imadn; Allah’a, meleklerine, O’'na kavusmaya, peygamberlerine ve son dirilmeye

inanmandur %

seklinde cevap verilmistir.

Kurtubi (659/1261), Cibril’in (a.s.) iman ve islam hakkindaki sualinde kullandig:
soru edatindan olan L Cibril’in iméan ve islam’in hakikatlerii ile ilgili sorular sordugunu,
lafzi manalar1 ve hiikiimleri hakkinda sormadigini ¢gikarmistir. Gerekge olarak: “Ciinkii W
ile ancak hakikat ve mahiyet hakkinda soru sorulur. Nitekim Res@lullah (s.a.s.) da
cevabinda buna ridyet etmis Ve iman ile islam’in mahiyet ve hakikatini agiklamistir. Sayet

lafzi manasi sorulsaydi o zaman bunu agiklardi®®® demistir. Sarihler, hadiste bildirilen

iman esaslar1 hakkinda su agiklamalar1 yapmislardir:

2.1.1. Allah’a fmén

Iman esaslarinin birincisi olan Alldh’a imén, O’nun varligini tasdik etmektir. O’nun
yoklugu asla caiz degildir. ilim, Kudret, irdde, Kelam, Semi’, Basar, Hayat gibi cemal ve
kemal sifatlarla muttasif oldugunu kabul etmek; bunlarin aksi olan ve noksanlik getiren her
sifattan, cisim ve mekanla smirli olmak gibi vasiflardan miinezzeh oldugunu
benimsemektir. Yine kendisinin bir oldugunu, hi¢bir varliga muhta¢ olmadigini fakat biitiin
varliklarin O’na muhta¢ olduklarini; essiz ve benzersiz tek oldugunu, biitiin mahlikatin
yaraticist ve miilkiinde diledigi gibi tasarruf yetkisine sahip oldugunu, diledigi fiili

isledigini, yaratiklar1 hakkinda da diledigi gibi hiikiim verdigini tasdik etmektir.”?%®

2.1.2. AllaAh’1in Meleklerine Iman

Melek kelimesinin asli  ¢3.. olup, =3t kelimesinin mif<al veznindedir. Manasi

262 Miislim, iman, 1; Eb&i Davad, Siinnet, 16; Tirmizi, iman, 4; Nesai, iman, 5; ibn Mace, Mukaddime,

9.

264 Buhard, Iman, 37; Tefsir, Stre-i Lokman, 2; Miislim, Iman, 5; ibn Mace, Mukaddime, 9; Fiten, 25.

%65 Bkz. Kurtubi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Amr b. ibrahim, el-Miifhim Lima Eskele Min Telhis1 Kitabi
Miislim, thk. Ahmed Muhammed Seyyid ve dg., Daru ibn Kesir-Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Sam - Beyrut,
1996, 1/144.

%66 Ayni, Bedriiddin, Ebd Muhammed Mahmid b. Ahmed, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhéri, thk.
Abdullah Mahmid Muhammed Omer, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2001, 1/447; Kurtubi, a.g.e.,
1/144.
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risdlet yani elgiliktir. Melekler ulvi nurani cisimler olup, Alldh’in diledigi gibi

7

sekillendirdigi varliklardir.”®” Meleklere iménmn kitaplar ve peygamberlerden &nce

zikredilmesi vakiadaki tertibe ridyet icindir. Cilinkii Allah, melekleri kitaplarla birlikte
peygamberlere gt')ndermistir.268

Meleklere iman, onlarin var olduklarin1 ve Allah’in nitelendirdigi gibi “liituf ve
thsdna mazhar olmug kullar olup, Allih’tan énce konusmadiklarini, O’ndan emir alir

99269

almaz da hemen bu emirle amel ettiklerini... , “Allah’a emrettigi hususlarda asla

isyan etmeyip, ne emredilmigse hemen yapttklarmt”270

, “Hi¢ bikip usanmadan gece
giindiiz Allih’t tesbih ettiklerini...”*"*, Allah ile peygamberleri arasinda O’nun elgileri
olduklarin1 ve mahlikati hakkinda O’nun kendilerine verdigi vazifeleri ifa ettiklerini tasdik
etmektir.2"2 Cebrail, Mikail, Israfil, Azrail ve diger biitiin meleklere iman vAciptir. Isimleri

bilinmese bile hepsine toptan iman edilmesi gerekir.?"

2.1.3. Kitaplara iméan

Kitaplar, Allah’in kullarina mesaj yiikli mektuplaridir. Kullarmin  hayat
programlarimi bu kitaplarla tanzim eder ve bunlardaki bilgilerle onlar1 smar. Imanim temel
esaslarindan olan kitaplara iman, Allah tarafindan gonderilmis biitiin kitap ve sayfalari
igerir. Birine veya birkagina Tman etmemek hig birini kabul etmemekle esdegerdir ve boyle
bir iman sahih olmaz. “Peygamber, Rabbi tarafindan kendisine indirilene imdn etti;
mii'minler de imdn ettiler. Her biri Allih’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine
iman ettiler. Allih’in peygamberlerinden hichbiri arasinda ayirim yapmayiz. Isittik ve
itaat ettik. Ey Rabbimiz! Affina sigindik, doniis sanadir” dediler. 21 \fe “Onlar (takva
sahipleri) sana indirilene ve senden énce indirilene imdn ederler; dhirete de kesin olarak

inanwrlar.”" Ayetler, biitin peygamberlere ve onlara indirilen kitaplara iménmn vécip

%7 Kirmani, Semsiiddin Muhammed b. Yasuf b. Ali, el-Kevakibu’d-Derari Serhu’l-Kirmani ale’l-
Buhari, Daru ihyai’t-Tiiras, Beyrut, 1981, 1/194.

28 jbn Hacer, a.g.e., 1/144.

%9 Enbiya, 21/26-27.

20 Tahrim, 66/6.

7L Enbiya, 21/20.

"2 bn Hacer, Ahmed b. Ali Askalani, Fethu’l-Bari bi Serhi imAm Ebdi Abdullah Muhammed b. Ismail
el Buhari, thk. Abdulkadir Seybe Hamd, Mektebetii Melik Fahd, Riyad, 2001, 1/141; Kurtubti, a.g.e.,
1/144-145.

2 Ayni, a.g.e., 1/447.

2" Bakara, 2/285.

2’5 Bakara, 2/4.
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oldugunun belgesidirler. Allah’in kitaplarina Tman, onlarin Allah’in s6zii olduklarina ve
igindekilerin hak olduguna inanmaktir.”"®

2.1.4. Peygamberlere iméan

Peygamberler, Allah’in mesajlar1 ile kullarinin bulusma noktasinda bulunan ve
Allah tarafindan secilerek gorevlendirilen kullardir. Peygamberler, Allah’in kullarina
gonderdigi iman esaslarini, ibadet prensiplerini, ahlaki kurallar1 ve hukiki diizenlemeleri
fiili olarak once kendisi uygulayan ve diger kullara 6greten, el¢ilik gorevi itibariyle Allah
adina sadik; kul olarak da O’ndan gelenleri musaddik kimselerdir.

Peygamberlere iméan, onlarin Allah katindan verdikleri haberlerde dogru
olduklarini, Allah’a iman etmeleri sebebiyle dogruluklarini tasdik edici mu’cizelerle
desteklendiklerini, Allah’in el¢iligini teblig ettiklerini, miikelleflere Alldah’in emrettigi
seyleri acikladiklarini, kendilerine hiirmet etmenin vacip oldugunu ve aralarinda ayirim
yapmaksizin hepsini tasdik etmenin gerekliligini kabul etmektir.”’”

Hadiste, melekler, Kkitaplar ve peygamberlere iméan konusunda tafsilata
girilmeksizin kisa izahlar yapilmistir. Ancak, ismen zikredilenlere ayri ayr1 iman etmenin
sart oldugu da belirtilmistir. Hadiste yer alan siralama su ayetle uyum ig¢indedir:
“Peygamber, Rabbi tarafindan kendisine indirilene imdn etti; mii'minler de (imdn

ettiler). Her biri Allih’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine iman ettiler. "

2.1.5. Ahiret Giinii’ne iman

Imanla ilgili temel esaslardan biri de “Ahiret Giinii’ne iméandir”. Ahiret Giinii’ne
Iman ise; kiyametin kopacag: giinii, 6ldiikten sonra yeniden dirilisi, hesap vermek iizere
toplanisi, hesabin goriilmesini, Mizan, Sirat, Cennet, Cehennem ve bu ikisinin Allah’in
sevap ve ceza yurdu olduklarmi, bir de sahih nasslarla bildirilen diger hususlarin
gerceklesecegi mekanlar olduklarinmi tasdik etmektir.2’® “Ahiret Giinli”, oliimden sonraki
stirecte kullarin karsilagacagi biitiin gerceklerin tamamini ifade etmektedir. Siirecin
baslangici ise yeniden dirilistir.

Ba’s; insanlarin, Hesap, Sirat, Mizan, Cennet ve Cehennem gibi karsilasacaklari
sonuglar icin kabirlerinden dirilip yeniden hayat bulmalaridir.?®® Ahirette kalinacak

mekanda istikrar bulmak icin kabirlerden kalkip dirilmektir. “Ahiret Giinii” denilmesinin

% jbn Hacer, a.g.e., 1/144.

277 Ayni, a.g.e., 1/447; Kurtubi, a.g.e., 1/145.
2’8 Bakara, 2/285.

2% Kurtubi, a.g.e., 1/145.

280 Bkz. Kirméni, a.g.e., 1/194-195.
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sebebi, diinya giinlerinin veya sinirli zamanlarin sonu olmasindan dolayidir. Buna iman

etmekten maksat ise, o giinde meydana gelecek Hesap, Mizan, Cennet ve Cehennem gibi

seyleri tasdik etmektir.?

“Allah’a kavusmaya imdn ~282. 5liime, oliimden sonra yeniden dirilmeye ve ahirette
Allah’ i goriilecegine inanmaktir. Hattabi (388/998); “Allah’a kavusmaktan maksat O’nu
gormektir” demistir. Burada kastedilen, bunun bizatihi ger¢ek olduguna inanmaktir. Hadis,
Ehl-i Siinnet’in ahirette Allah’1 gérmeyi ispat konusunda gii¢lii delillerindendir. Ciinkii

Allah’1 gormeye inanmak imanin sartlarindan sayllmlstlr.zs3

Konuyla ilgili baz1 hadislerde®®*

Allah’a kavusmaya ve oOldiikten sonra dirilmeye
iman beraber zikredilmistir. Bundan muradin ne oldugu alimler arasinda tartisma
konusudur. Bazilarina gére Alldh’a kavusmak ahirete gdgmekle olur. Dirilmek ise ondan
sonradir ve kiyamette olacaktir. Diger bazilarina gore Allah’a kavusmak dirildikten sonra

. 2
hesap verirken olacaktir.?®

“Karsilasmaktan maksat O’nu gormektir” diyenler de
olmustur.”® Ancak Nevevi’ye (676/1277) gore kavusmaktan murat Allah’i gdrmek
degildir. Ciinkii hi¢ bir kimse Alldh’1 gorecegini kesin olarak kestiremez. O’nu gérmek
mii'minlere mahsustur; insan ise son nefeste imanimi kurtarip kurtaramayacagini

bilemez.?%’

2.1.6. Kadere iman

“Kader” masdar bir kelime olup, dal (= ) harfi seddesiz fetha ile ;& seklinde
okundugu gibi siiklin haliyle ;% seklinde de okunabilir. Liigatte; miktar, meblag, ta’zim,
kuvvet, kudret ve bir seyi kismak; ;% seklinde seddeli geldiginde ise miktarmi bilmek,

belirlemek, takdir etmek, tayin etmek anlamlarina gelir.288

1,289

Kadere Tman, “Kaderin hayiwr ve serrine imdn etmendir. . “Kaderin tamamina

2,290

iman etmendir. mealindeki hadislerle birlikte “Sizi ve yaptiklarinizi yaratan

81 ibn Hacer, a.g.e., 1/144.

282 Miislim, {mén, 7.

22 bn Hacer, a.g.e., 1/141; Kirmani, a.g.e., 1/194.

284 Bkz. Miislim, Iman, 5, 7.

%85 Nevevi, a.g.e., 11/116.

%86 Suyiti, Abdurrahman b. Eba Bekir, ed-Dibdc ‘Ald Sahihi Miislim ibni’l-Haccéc, thk. Eba ishak

Huveyni, Daru Affan, S. Arabistan, 1996, 1/9.

Nevevi, a.g.e., 11/116.

288 Kurtubf, a.g.e., 1/132.

8 Miislim, Imén, 1; Eba Daviid, Siinnet, 16; Tirmizi, iméan, 4; Nesai, iman, 5; ibn Méce, Mukaddime,
9

Miislim, {mén, 7.

287

290
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Alléh’ur. ', “Siiphesiz biz her seyi bir él¢iiye gire yaratnk™, ... vb. ayetler ile “Alldh
neyi dilerse o mutlaka olur; neyi de dilemezse o asla olmaz” seklinde selefin sistematize ve
iizerinde icm4’ ettigi hususlarin tamamuni tasdik etmektir.?%

Ibn Hacer (852/1448) ve Ayni (855/1451), Ragib el-Isfahani’den sunu naklederler:
“Kader, varligi ilimle bilinen ve kudret ile gerceklesen seydir. Allah’in ilim, irade ve
emrine muvafik olarak zamani geldiginde, belirtilen mekanda ve evsafta esyanin meydana
geleceginin Allah tarafindan bilinmesidir.” Bazi ulema kazanin, Allah’in ezelde kiilli
irddesiyle esya hakkindaki genel hitkkmiinii; kaderin de bu genel hitkkmiin her esya hakkinda
ayr1 ayri, zel, ciiz’1 ve tafsili olanmi ifade ettigini belirtirler.?*!

Imam Nevevi (676/1277) kaderi, “Allah’mn, esyay1 heniiz yaratamadan 6nce onu
takdir etmesi ve esyanin, O’nun katinda ma’lim olan vakitte ve ma’lim olan 6zellikleriyle
gerceklesecegini dnceden bilmesidir” diye tanimlamustir.”*® Kurtubi (656/1258) de kaderi,
“esyanin miktarini, durumunu, olusum seklini ve zamanini heniiz icat edilmeden Once
Allah’mn bilmesi, sonra da zamani geldiginde bilgisine muvafik sekil ve miktarda var
etmesidir” diye tarif etmistir. Devaminda: “ulvi olsun siifli olsun, dlemde yarattig1 hi¢ bir
sey O’nun bilgisinden hari¢ degildir; bu Selef’in de goriisiidiir” demistir.296 Anlasilan
sudur: Kader, Allah’in esyay1 yaratmadan once esya hakkindaki ma’limatidir.?®” Buna
gore, Kaderiyye’nin; “Allah esyay1 yaratmadan dnce onun hakkinda bilgisi yoktur” iddiasi

temelsizdir.

Kazi, yaratmak demektir. ;23 ¢ o= & GAai “Boylece onlar, iki giinde yedi gok
olarak yaratn.””®® Ayetteki =5 fiili s manasindadir.*® Kaza, kaderde var olan seyin

bizzat meydana gelmesi olarak da kabul edilmistir. Kader, ilim ve Irade sifatlarina; kaza

ise Tekvin Sifati’na bagli oldugundan kaza ve kadere inanmak, Alldh’a zat1 ve sifatlariyla

birlikte imanin zarari bir sonucudur.®

#L Saffat, 37/97.

2% Kamer, 54/49.

283 Kurtubi, a.g.e., 1/145.

%4 Genis bilgi i¢in bkz. ibn Hacer, a.g.e., X1/486; Ayni, a.g.e., X111/223.

2% Nevevi, a.g.e., 11/103.

2% Kurtubf, a.g.e., 1/132.

27 Genis bilgi i¢in bkz. Kurtubi, a.g.e., 1/132-136.

2% Fussilet, 41/12.

2% Nesefi, Abdullah b. Ahmed, Medariku’t-Tenzil ve Hakéiku’t-Te'vil, thk. Mervan Muhammed Settar,
Daru’n-Nefais, Beyrut, IV/132.

30 Nevevi, a.g.e., 11/103.
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Ibn Sem‘ani, kader meselesinin Kitap ve Siinnet’te anlatildigindan baska
bilinemeyecegini ve bu konuda aklin yetersiz kaldigim soyler.*® Kazd ve kaderin
mahiyetini hakkiyla anlamak insan kudretinin iistiindedir. Fakat Miisliimanlar yine de bu
nazik meseleyi tartismaktan geri kalmamislardir. Neticede aralarinda ihtilaflar zuhur etmis
ve birtakim firkalar meydana gelmistir. Cebriyye Firkasi, her seyi kaderin bir dayatmasi
goriip ifrata diiserken, Kaderiyye Firkasi onun yoklugunu savunarak tefrite diismiistiir.

Kaderiyye Firkasi, esya ve kullarin fiilleri hakkinda Allah’in 6nceden bir bilgi ve
takdirinin olmadigini; O’nun ilminin ancak kullarin fiillerinden ve esyanin olusumundan
sonra olustugunu savunur. Cilinkii onlara gore onceden bilmesi liizumsuzdur ve abestir.
Ancak bu, Alldh hakkinda muhal olan bir iddiadir.*®* Ma’bed el-Ciiheni; “viicuda gelecek
seyler evvelce mukadder olmaz. Allah, olacak seyleri dnceden bilmez. O, yalnizca olanlar

303

bilir. insan, dogduktan sonra said veya saki olur” demistir.>> Gergekte ise hayir ve serrin

yaraticist Allah, isleyeni ve iktisap edeni kullardir.®*

Ehl-i Stinnet’e gore kader ve kaza haktir. Bunun manasi sudur: Allah, mevcadatt
ezelde takdir ve tahdid etmistir. Mevcidat, vakti geldiginde bu programa uygun bir sekilde
viicut bulurlar.®®

Kaderiyye Firkasi yeni goriisiinde, kullarin biitiin fiillerinde mutlak irdde ve giice
sahip olduklarin1 fakat Alldh’m kullarin bu fiillerinde gili¢ ve irdde sahibi olmadigini
savunur olmuslardir. Onlarin bu iddialarmin batil, islerinin de bid‘at oldugu diger uleméa
tarafindan akli ve sem’1 delillerle aglklanmlstlr.306

Safii’nin (204/820) su sozleri bunlar aleyhine bir delildir: “Kadere inanmayan kisi
Allah’in her seyi bildigini kabul ediyorsa ¢eliskiye diiser. Bu kisiye soyle denir: “Allah’in
bildiginden farkli bir seyin meydana gelmesi miimkiin miidiir?” Sayet “hayir” diye cevap
verirse, Ehl-i Siinnet’in goriigiinii kabul etmis olur. Sayet aksini soylerse, Allah’in
bilgisizligini ileri stirmiis olur. Allah ise bundan miinezzehtir.”*"’

Ibn Omer’in (r.a.), “onlarla karsilagirsan benim onlardan beri, onlarin da benden
beri olduklarni onlara haber ver! Sayet onlardan birinin Uhud kadar altin1 olsa ve onu

Allah yolunda harcamis olsa, kadere inanmadig siirece ondan bu harcamasini1 Allah kabul

etmez” demesi, onlar1 tekfir ettigini gosterir. Clinkii onlar dinen bilinmesi zar(ri olan seyi

%1 jbn Hacer, a.g.e., X1/486.

%02 Kurtubi, a.g.e., 1/132.

%03 Bkz. Miislim, iman, 1; Ebdi DAvid, Siinnet, 16; Tirmizi, iman, 4; ibn Mace, Mukaddime, 9.
304 Genis bilgi i¢in bkz. Nevevi, a.g.e., 11/109-110; Kurtubi, a.g.e., 1/132, 133.

%% Nevevi, a.g.e., 11/109.

%% Kurtubfi, a.g.e., 1/132-133.

%7 ibn Hacer, a.g.e., 1/145.
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inkar etmislerdir. Amellerinin kabul edilmemesi kiifiirlerine delildir.**® Nitekim Allah,
harcamalarint kabul etmedigi kimseler ig¢in; “harcamalarinin kabul edilmesini
engelleyen, onlarin Alldh ve Resilii’nii inkar etmeleri, namaza ancak iisenerek
gelmeleri ve istemeyerek harcamalarindan baska bir sey degildir” buyurmustur.309

Kaderiyye, “kader diye bir sey yoktur, isler aniden geligir” iddialarinda

kullandiklar1 25 tabiriyle esya hakkinda Allah’in 6nceden ilmi ve takdirinin olmadigini

kastetmiglerdir. Onlara gore insanin fiilleri ancak kendi ilmi ve dilemesine baghdlr.310
“Uniif” tabiri bir seyin evveli ve ilk olarak gdze goriinen kismudir.*™ Onlar “iinif” tabiriyle
Allah’in  ilminin olaylarin arkasindan geldigini ve ilim sifatinin ezeli olmadigin
kastetmislerdir. Allah hakkinda boyle bir yaklasim ise caiz degildir. Iman esaslar1 hakkinda
hi¢bir siiphe ve tereddiit gostermeden, duraksamadan kuvvetli bir tasdik ile iman etmenin
gerekli oldugunda Selef ve fetva sahibi halef icma’ etmislerdir.*?

Amr Ibn Salah (643/1245), “imanm ash kalbin tasdikidir. Islam’in ash da zahiri
amelleri gergeklestirmek ve boyun egmektir. imén, islam olarak tefsir edilen islerin ve
tAatlerin tamamimi icerir. Ciinkii IslAim kapsamma giren biitiin fiiller imanin semeresidir.
I[slam da imanmn ash olan batini tasdiki ve diger tdatleri icerir. Boylece bunlar hem
birlesirler hem de birbirinden ayr1 olurlar” demektedir.®*?

Hadise gore “mii'min” adi, zikredilen iman esaslarinin hepsini tasdik eden kisi igin
kullanilir. Oysa fakihler yalnizca Alldh ve Resilii'ne inanan kisiye mii'min adin1
vermektedirler. Gergekte bu ikisi arasinda bir celigki yoktur. Ciinkii Allah’in
Peygamberi’ne inanmak demek; O’nun varligina ve Allah katindan getirdigi seylerin dogru

olduguna inanmak demektir. Dolayisiyla yukarida zikredilenlerin tiimii bu sekilde

Peygamber’e inanma kavramma dahil olur.3**

Sonug olarak kadere iman, Islam inancinin temel esaslarindandir ve inkar kiifiirdir.
Konu, insanlarin salt akillariyla ¢6zebilecekleri bir mesele degildir. Kanaatimizce Hz.

Peygamber’in (s.a.s.) ashabii kader hakkindaki tartismalardan yasaklamasi®'®, kader

08 Bkz. Kadi Iyéz, a.g.e., 1/202; Nevevi, a.g.e., 11/111; Kurtubi, a.g.e., 1/136.

%9 Tevbe, 9/54; Kurtubi, a.g.e., 1/132.

310 Kadi iyaz, a.g.e., 1/198; Kurtubi, a.g.e., 1/135-136.

I Kurtubf, a.g.e., 1/135-136; Nevevi, a.g.e., 11/111.

312 Genis bilgi i¢in bkz. Kurtubi, a.g.e., 1/144-146.

33 Kirmani, Semsiiddin Muhammed b. Yasuf b. Ali, el-Kevéakibu’d-Derari Serhu’l-Kirmani ale’l-
Buhari, Daru ihyai’t-Tiiras, Beyrut, 1981, 1/196.

1 jbn Hacer, Ahmed b. Ali Askalani, Fethu’l-Bari bi Serhi imam Ebii Abdullah Muhammed b. isméil
el-Buhari, thk. Abdulkadir Seybe Hamd, Mektebetii Melik Fahd, Riyad, 2001, 1/145.

315 Bkz. Tirmizi, Kader, 1.
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konusunun ¢ok hassas bir mesele olmasindan ve miicerret aklin onun hakikatini

kavramakta yetersiz kalmasindan kaynaklanmaktadir.

2.2. Imanin Goriilen Kism1 Ameller

Iman, bulundugu yiiregi ve onun sahibini nuruyla miispet yonde degistirir. O,
goniillere hapsedilmeyi ve gizli kalmay: kabul etmeyen manevi bir cevherdir. insanmn
yasam tarzini diizenler, Rabbi’ne siki sikiya bagliligini temin eder ve O’nun diger
yaratiklarina kars1 da sorumluluklarini ifd etmeyi 6gretir. Bu sorumluluklarin ifds1 Rabb’e

kars1 ibadet, kullara kars1 ihsan ve iyilik tarzinda kendini gosterir.

2.2.1. ibadet, Kulun Rabbi’ne Karsi Sorumlulugudur

Islam ulemas: ibadeti, “kalbi bir ma’rifetle Alldh’in birligini ikrar etmek, tam bir
saygi ve baglilikla O’na itaatte bulunmak” seklinde tammlamislardir.*'® Hadisteki “Hicbir
seyi O’na ortak kosmadan Allah’a ibadet etmen, farz olan namazi kilman, farz olan zekati
vermen ve Ramazan orucunu tutmandir” seklindeki atifli siralama da bunu
gostermektedir. Hadis alimlerinin im&n ve ameli ayn1 manada degerlendirmeleri dikkate
alinirsa ibadet, i¢inde sirk olmayan iman demektir.

Nevevi’ye (676/1277) gore, namaz, zekdt ve orucun ibadet lafz1 {izerine
atfedilmesi, bunlar1 Islam’in tarifine almak icindir. Ciinkii namaz, zekat, oru¢ ve emsali
heniiz ibadete dhil degillerdi. Ibadet olarak yalmz bu iigiiniin zikredilmesi, islam’in erkan
ve en biiyiik sembolleri olduklari i¢indir. Diger ibadetler bunlara miilhaktirlar ve biitiin dini
vazifeler de ibadetin kapsamina dahildirler. Namaz, zekat ve orucun ibadet iizerine
atfedilmeleri onlarin seref ve meziyetlerini tembih olup, hustisun um@ima atfi kabilindendir.

Namazmn ikdmesi; onda devamli olmak ve hakkii vererek kilmaktir. Ikame,
dikmek, dogrultmak demektir. Namazi dikmek veya dogrultmak ise, onu ta’dil ve erkanina
riayet ederek kilmakla olur. Namaz hakkinda kullanilan “Mektibe” ile zekat hakkinda
kullanilan “Mefriza” kelimelerinin manasi ortak olup, ikisi de “farz kilinmis, uhdesine
sorumluluk olarak yazilmis” demektir. Ayni lafzin pespese tekrar1 hos karsilanmadigi i¢in

miiteradifi kullamlmustir.®*® Hadisin sonundaki; “O, size dininizi gretmek iizere gelen

31 Bkz. Kirmani, a.g.e., 1/195; Nevevi, a.g.e., 11/116.

17 Buhard, imén, 37; Tefsir, Tefsiru Stre-i Lokman, 2; Miislim, iméan, 5; ibn Méace, Mukaddime, 9.

318 Nevevi, Muhyiddin Ebd Zekeriyyad Yahya b. Serefiiddin, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. el-
Haccéc, thk. Halil Me'min Siha, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1998, 11/116.
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Cibril’dir” kaydi ise, yukarida tarifleri yapilan iman, islam ve ihsadnin hepsine birden
“Din” denildigini gostermektedir.**

Kadi Iyaz (544/1149), “bu hadis imana ait akdi, organlara ait amelleri, ihlas ve
samimiyete ait derin incelikleri, ibadetin agik ve gizli biitiin ¢esitlerini, ser’1 ilimlerin biitiin
su’belerini ve kulluk gorevlerinin tamamini kapsamaktadir” demistir.*?°

Yukarida gectigi tizere Kurtubi (659/1261), iman ve islam hakkinda “Cibril’in (a.s.)
kullandig1 soru edatindan ( ), O’nun sorusunun iman ve islam’in hakikatiyle ilgili olup,
lafzi méanalar1 ve hiikkmii hakkinda olmadigini gosterir. Cilinkii ( ) ile ancak hakikat ve
mahiyet hakkinda soru sorulur. Nitekim Restlullah (s.a.s.) da cevabinda buna ridyet etmis

ve Tman ile isldm’in mahiyet ve hakikatini agiklamistir. Sayet lafzl manasi sorulsaydi, 0

zaman bunu a(;lklardl”321 demistir.

2.2.2. ibadette Samimiyet Thsandir

Kadi Iyaz (544/1149) ihsani; “ameli ihlasla yapmak, agik ve gizli biitiin hallerde
Allah’in murakabesinde oldugunu idrak etmektir”, diye tanimlar.**? Kirmani (786/1384) ve
Kurtubi (659/1261) de, “ihsan, liigatte baskasina iyilik ve ikram, bir de isini iyi yapmak
olmak iizere iki kisimdir”®%, diye tarif etmisler ve hadiste ikinci anlamin kastedildigini
belirtmislerdir. Ciinkii kullugu en giizel sekliyle yapmak, Allah’mn hukikuna riayet edip
onu korumak, tam bir saygi ve teslimiyetle baslatip, sonuna kadar ayni seviyede muhafaza
etmek demektir ki; buna ihsan denir.***

Hadiste Restlullah’in (s.a.s.); “Sanki kendisini goriiyormugsun gibi Allah’a ibddet
etmendir” diye tanimladig1 “ihsan” lafzinin vasiflandirdigi ibadet; kisiye i¢ ve dis huzuru
saglayan, saygi ve bagliligin her ¢esidini iginde toplayan tam bir kulluk eylemidir. Bu
ozellikte miikemmel denebilecek bir ibadet ise, ancak Allah’1 goriir bir rih haliyle veya
Allah’m kendisini siirekli murakabe ettigi duygusunu tasiyarak yapilan kullukla miimkiin

olur.*® Ebti Bekir Muhammed b. Arabi (543/1148), “ihsana muhélefet, kubhu ihtiyar

etmektir. ihsan ise her yoniiyle en iyi olana yonelmektir” demistir.*?® Suyti (911/1505)

39 Nevevi, a.g.e., 11/114.

320 Daha genis bilgi i¢in bkz. Kadi Iyéz, a.g.e., 1/204-205; Suyiti, a.g.e., 1/6.

%21 Kurtubi, a.g.e., 1/144.

22 Kadi iyaz, a.g.e., 1/203

2 Kirméani, a.g.e., 1/196; Kurtubi, a.g.e., 1/143.

24 Kurtubi, a.g.e., 1/143.

5 Nevevi, a.g.e., 11/112.

%6 Bkz. ibnii’l-Arabi, Ebi Bekir Muhammed, Arizatii’l-Ahvezi bi Serhi Sahihi’t-Tirmizi, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, tsz., X/77.
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ihsanla ilgili olarak Restlullah’in (s.a.s.); “Allah’t goriivormussun gibi O’na kulluk
etmendir. Sayet sen O’nu gormesen de O mutlaka seni gormektedir” tanimlamasindaki
veciz ifadesi, O’nun az bir sdzle ¢ok genis manalari toplayan “cevami‘u’l-kelim” 6zelligini
ortaya koyar” demistir.

Ihsan ile ilgili Restlullah’m (s.a.s.): “Sanki Allah’t gériiyormussun gibi O’na
kulluk etmendir. Sayet sen O’nu gormesen de O seni mutlaka gormektedir” buyurmas,
kulun Rabbi’ne karsi tam bir samimiyetle baglanmasi gerektigini ifade etmesi agisindan
dikkat ¢ekicidir. Kisinin Rabbi’ni gériiyormus gibi hareket etmesi, sdyet bunu basaramazsa
Rabbi’nin kendisini mutlaka murakabe ettigini bilerek davranmasi, onun imandaki
salabetiyle dogru orantili olsa gerektir. “O ki, (gece namaza) kalktigin zaman seni

99327

goriiyor. Secde edenlerin arasinda dolagsmani da goriiyor. “Ne zaman sen bir iste

bulunsan, ne zaman Kur’dn’dan bir sey okusan ve siz ne zaman bir is yaparsaniz, o ise

"2 avetleri bu murakabenin

daldiginiz zaman biz mutlaka iistiiniizde sdhidizdir
yakiligini gosterir. Rabbi huzurunda derin bir saygi, O’na goniilden bir baglilik, i¢ huzuru
ve coskusu ile riih ve cesedini saran bir ibadete nail olmak kulun en biiyiik arzusudur.>?
Ihsan1 gergeklestiren kullar icin, “ Giizel davranmislara daha giizel bir karsilik, bir
de fazlasi vardir. Onlarin yiizlerine ne bir toz (kara leke) bulasir ne de bir horluk (gelir).
Iste onlar Cennet ehlidirler. Onlar orada ebedi kalacaklardir.”** “Yoksa iyiligin
karsilig1 iyilikten baska bir sey midir? ™ ayetlerinde miijdeler verilmistir. Kurtubi
(659/1261); “Kur’an’da ihsanin tekrarlanmasi, karsihiginda sevap terettiip ettigindendir.

Cibril’in (a.s.) thsan hakkinda soru sormasi ve Alldah Restlii’nilin (s.a.s.) de bu soruyu

cevaplamasi, mii'minlerin ihsani gerceklestirip sevabina kavusmalari i¢indir”, dEmistir.332

2.3. Kiyametin Kopma Vakti ve Baz1 Alametleri

Kiyametin kopacagina inanan insanlarin en ¢ok merak ettigi konularin baginda
onun ne zaman kopacagi ve bu kopusun nasil gergeklesecegi gelir. Bu nedenle insanlarin
meraklarin1 bilen Cibril (a.s.), Hz. Peygamber’e (s.a.s.) konu hakkinda soru sorarak

ashabin bilgilenmelerini saglamistir.

%27 Suari, 26/218, 219.

%% Yinus, 10/61.

9 Suyiiti, a.g.e., I/6.

%0 Yinus, 10/61.

30 Suyiti, ed-Dibéc, 1/6.

%1 Rahman, 55/60.

%2 Genis bilgi i¢in bkz. Kurtubi, a.g.e., 1/143-144.
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2.3.1. Kiyametin Kopma Vaktini Allih’tan Baska Kimse Bilemez

Kiyametin bilgisi Allah’tan bagka kimsenin bilmedigi bes sey i¢indedir. Kurtubi
(656/1258) sunlar1 demistir: Hadiste belirtilen bes husus hakkinda hi¢ kimse bilgi sahibi
olamaz. Hz. Peygamber; “Bes sey hakkinda Alldh’tan baska kimsenin bilgisi yoktur™*
dedikten sonra bunlari, “Gaybin anahtarlart O’nun katindadir. Onlari O’ndan bagskast
bilmez. O, karada ve denizde ne varsa bilir. O’nun bilgisi disinda bir yaprak bile diismez.
O, yerin karanhklart icindeki tek bir taneyi dahi bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apacik

» 334 ayetiyle tefsir etmistir.”>*® “0, biitiin goriilmeyeni bilir. Siwrlarina

95336

bir kitaptadir.
Kimseyi muttali kilmaz. Ancak, (bildirmeyi) diledigi peygamber bunun disindadir...
Kim bu konularin herhangi birinde bilgi sahibi oldugunu iddia ederse bu iddiasinda yalanci
olur. Fakat bir peygamberden, kesin bilgiye (vahye) dayali olarak almak miistesnadir.”**’

Restlulldh (s.a.s.) Kiydmet’in kopma vaktini bilmese de, onun bir takim

alametlerinin / 6n belirtilerinin oldugunu bildirmis ve onlardan bir kismini1 agiklamistir.

2.3.2. Kiyametin Baz1 Alametleri

Hadislerde gecen “emarat”, tekili “emare” ve “esrat”, tekili “sarat” lafizlari,
“alametler, 6n belirtiler” demektir. “Sarat” i¢in kii¢iik alimet manas1 da verilmistir.**®

Birinci hadisimiz kiyimetin bazi1 aldmetlerini aciklamistir. Bunlar 6zellikle de islam
Toplumu’nun genel yapisini ve ahlakin1 bozan, ser olarak da bulasict 6zellige sahip olan
sosyal ve siyasi icerikli alametlerdir. Hadis, sanki ailenin mesriiiyet sinirlar1 igerisinde
tutulmasina 6zen gosterilmesini, saglikli bir nesil igin hiir ve iffetli hanimlarla evlenmenin
tercih edilmesi gerekliligini; egitimsiz, sorumsuz ve kaba insanlarin da idareci olarak
gorevlendirilmesinin, insanhi@in kiyametine ve inkirdzina sebebiyet verecegini
bildirmektedir.

“Saat”, sinir1 ve miktar1 belli olmayan zaman dilimi demektir. Seriat 6rfiinde ise

kiyamet giinii hakkinda kullanilir.®*® « i/ Eme ”, kendisinden ¢ocuk beklenen cariyedir.**°

%% Buhard, Iman, 38; Tefsiru Stre-i Lokman, 2; Miislim, Iman, 5; ibn Mace, Mukaddime, 9; Fiten, 25.
%4 En‘am, 6/59.

% Kurtubi, a.g.e., 1/155-156; ibn Hacer, a.g.e., 1/147.

36 Cin, 72/26-27.

%7 Kurtubf, a.g.e., 1/156.

38 Bkz. Nevevi, a.g.e., 11/113, 117.

%9 Kurtubi, a.g.e., 1/147.

%0 Nevevi, a.g.e., 11/118; Kurtubi, a.g.e., 1/148.
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Efendisine siirlir vermesi veya gizlilik 6zelligi olan cinsi miibaserete deldleti nedeniyle

cariyelere serari de denmistir.**! Hadiste kiyAmet alametlerinden su ikisi zikredilmistir:

2.3.2.1. Cariye Kendi Sahibini / Sahibesini Doguracak

Hadislerde gegen % /& tabirleri; efendisi / hamimefendisi, sahibi / sahibesi
manalarindadir. i lafzindaki % ise rabb, malik, efendi ve koca demektir.3*? “Eger

kocalar barigsmak isterlerse onlart tekrar almaya baskasindan daha c¢ok hak

344

séhibidirler.”* “Bu da benim ihtiyar kocamdir ayetlerinde kok olarak Jx lafz1

gecmektedir ve “koca” manasindadir.3*

Cariyenin efendisini / hanimefendisini veya kocasin1 dogurmasi ile ilgili hususlar
daha ¢ok ictihadi ve yoruma dayali tahminler ile agiklanmaya g¢aligilmistir. Bunlardan bir
kismi su sekildedir:

a) Kiifiir memleketlerinin fethinden dolay1 esir kadinlarin ¢ogalacagi haber

verilmekte ve bunlarin efendilerine doguracaklari hiir gocuklarin yine kendilerine efendi
olacaklari;
b) Ummii veled**® cariyelerin ¢ok satilmasi neticesinde elden ele dolasirken giiniin birinde
bilmeden kendi oglu tarafindan satin ahnacagl,347 bu nedenle Cumhiir’un icmad’ ile immii
veledlerin hem hamile iken hem de dogurduktan sonra satisinin haram olusunda
birlestikleri**®;

¢) Diger bir yaklasim ise, anneye itaatsizligin ¢ogalacagidir. Bu sebeple evladin

annesine kars1 sanki cariyesini agsagilayip azarladigi muamele ile davranacag1349;

1 Nevevi, a.g.e., 11/118.

%2 Nevevi, a.g.e., II/113; Suyiti, Abdurrahman b. Ebd Bekr, ed-Dibac ‘Ald Sahihi Miislim ibni’l-
Haccéc, thk. Eba [shak Huveyni, Daru Affan, S. Arabistan, 1996, 1/6.

3 Bakara, 2/228.

4 Had, 11/72.

%5 Bkz. Nesefi, Abdullah b. Ahmed, Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, thk. Mervan Muhammed

Se‘ar, Daru’n-Nefais, Beyrut, 1996, 1/180; ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,

Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1996, 1/278.

Ummii Veled: Kelime anlami bakimindan “cocuk annesi” demek olan iimmii veled, bir fikih kavrami

olarak efendisinden ¢ocuk doguran cariyeyi ifide etmektedir. Ummii veled, cariyeye taninan bir statii

olup, bundan sonra satilmasi ve baskasina temlik edilmesi cdiz degildir ve efendisinin 6liimiinden sonra
hiirriyetine kavusur. Pagaci, Ibrahim, Dini Kavramlar Sézliigii, “Ummii Veled”, Diyanet Isleri

Bagkanlig1 Yaynlari, Kalkan Matbaasi, Ankara 2005, s. 673.

%7 Yorumlar i¢in bkz. Kadi Iyéz, a.g.e., 1/205-206; Kurtubi, a.g.e., 1/148; Nevevi, a.g.e., 11/113.

%8 Kurtubi, a.g.e., 1/148; Nevevi, a.g.e., 11/113.

%9 Kurtubi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Amr b. ibrdhim, el-Miifhim Lima Eskele Min Telhis1 Kitib
Miislim, thk. Ahmed Muhammed Seyyid ve dg., Daru ibn Kesir-Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Sam - Beyrut,
1996, 1/148; Nevevi, a.g.e., 11/113. Hadiste, “efendisini doguran kadimi gormen de kiydmetin
aldmetlerindendir” kaydi bu sekildeki yoruma kapr aralayici niteliktedir. Bkz. Miislim, iman, 7.

346



61

d) Cariyelerin hiikiimdar olacak c¢ocuklari doguracaklari ve daha sonra bu
hiikiimdarlarin yonetimi altindaki diger vatandaslar gibi onlarin redyasindan olacaklari;
...vb. yorumlar getirilmistir.350

Ancak bu yorumlarin tamami veya bir kismi, “kastedilen kesin mana budur” demek
icin yeterli olmadig1 gibi mesele hakkinda daha bagka yorumlarin yapilmasina da mani
degildirler. Bu degerlendirmelerin tamami yorumsal yaklasimdan ibaret olup, kesin hiikiim

veya delil olma 6zelligi tasimazlar.

2.3.2.2. Fakir Cobanlar Bina Yiikseltme Yarisina Girecekler

5udf ayakkabis1 olmayan, si40 ise iistii ¢iplak kimsedir. Jte | St lizerinde giyecegi
olmayan kimse demektir. it , Juli kelimesinin gogulu olup, fakir kimseler kastedilir. g
fakirlik demektir.®®' Hadiste gegen 3 / e, vasfimi tasiyan kimseler ise, ¢olde veya

kirsalda yoksulluk ¢ekerek yasayan kiiltiir seviyesi diisiik insanlardir. Bunlarin ne sozleri
ne de dine ait isleri bilgiye dayanmaz. “Onlar sagiwrlar, dilsizler ve korlerdir. Bu sebeple

352 ayeti sanki bunlari tanimlar.>*

akletmezler.

“Bu ifade, bedevi hayat1 yasayan kiiltiirsliz insanlarin sehirlileri para ve iktidarda
geride birakarak onlar1 yoneteceklerinden, paralar ile diinyanin diizenini saglama ¢abasina
gireceklerinden ve dini yikip bilgiyi 6nemsiz géreceklerinden kindyedir”®*, denmistir.
Hadiste, adaletin bozulup zorbalik ve somiirii diizeninin ikdmesi ile yeryliziiniin yasanmaz

bir hale geleceginin haberi verilmistir. Bu da kiyamet alametlerindendir.

Ayni hadiste gecen . koyun ve keginin disi ve erkek yavrularinin ortak adidir.
Kelamdan yoksun olanlar i¢in de kullanilir. Hattabi’ye gére .7, #4d kelimesinin ¢ogulu

olup, bilinmeyen miiphem sey demektir.®*® Kurtubi; “bu kelime, ¢obanlarin renklerinin
siyah oldugunu ifade eder. Ciinkii genel olarak onlarin rengi siyah olur” der. Ayrica O, bu
cobanlarin deve sahibi degil de koyun veya kegi sahibi olduklarmi belirtir. iddiasin1 da

devesi olanlarin zengin ve gururlu kimseler; koyun ve keci sahiplerinin ise fakir kisiler

350
351

Suyiiti, a.g.e., /6.

Kurtubfi, a.g.e., 1/149; Nevevi, a.g.e., 11/114; Suyiiti, a.g.e., I/6.

%2 Bakara, 2/171.

%3 Nevevi, a.g.e., I/ 118-119; Kurtubi, a.g.e., 1/149.

%4 Nevevi, a.g.e., I/ 118-119; Kurtubi, a.g.e., 1/149.

%5 Nevevi, Muhyiddin Ebd Zekeriyyad Yahya b. Serefiiddin, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. el-
Haccéc, thk. Halil Me'mian Siha, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1998, 11/117-118.
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olduklartyla gerekgelendirir.*®® Ancak bu yaklasim kesin bilgi ozelligi tasimaz ve
genellenemez kanaatindeyiz.

Hadis, toplumdaki yoksul veya ‘“sonradan gormeler” diye tabir edilebilecek
kimselerin zenginleserek bina yiikseltme yarisina gireceklerini, dnceleri fakir ve muhtag
yasayan insanlarin servet ve sefa yaristiracaklarini haber vermektedir. Verilen haber genel
kurallar ¢ercevesinde toplumlarin diinyalik lehinde kosup manen yozlasacaklarini ve bu
durumun onlarin inkirazim1 hazirlayacagini anlatmaktadir. Bir de sosyal hayata alismamus,
toplumun ortak degerlerini bilmeyen, hukuk kurallarina adapte olamamis ehliyetsiz ve
kiiltiirsiiz insanlarin devlet idaresine getirilmelerinin sakincali oldugu hatirlatilmaktadir.

Kurtubi (659/1261); “Biz bu hadisten iman ve islam lafizlariin liigat ve terim
olarak birbirinden farkli iki kelime olduklarini 6grendik. Esas olan da farkli isimlerin farkli
manalara delélet etmesidir. Yani her bir ismin ifade ettigi mana, diger bir ismin ifade ettigi
manadan bir takim farkliliklar gosterir. Fakat su kadar var ki; dini terim agisindan bu iki
kelime asli manalarinin gergevesini tasmus ve birbiri yerine de kullanilir olmustur. Iman,
Islam’m hakikatini de ifade edecek sekilde kullanilmistir. Nitekim Restlullah’in (s.a.s.),
Abdii’l-Kays Heyeti’nin Tmanla ilgili sorusuna verdigi cevap>’ ve “Imadn yetmis kiisur
babdwr. En asagi mertebesi yolda ezd veren seyi gidermek; en yiiksek mertebesi de ‘Ld
ilahe illalldh’ sozidiir™® hadisleri bunu gostermektedir. Islam kavrami da hem Islam hem
de iméan i¢in ortak manada kullanilagelmistir. “Siphesiz Allih katinda gegerli din
Istam’dur. > ayeti bu karsilikli mana tedahiiliine delildir” demistir.360

2.4. imanla iliskili Goriilen Baz1 Meseleler

imam Buhari Kitdbii’l-Imdn’in hemen basinda “Iman sz ve ameldir, artar ve
eksilir” dedikten sonra bu tezini destekleyen ayetlere yer verir. Devaminda; “Alldh igin
sevmek ve Allah i¢in bugzetmek de imandandir” ifadesini kullanir.

Akabinde Ibn Mes‘td’un (r.a.) “yakin, imanin tamamidir”; ibn Omer’in (r.a.) de

“Kul, gdgsiinii tirmalayan / kalbini huzursuz eden seyleri terk etmeden takvanin hakikatine

%6 Genis agiklama igin bkz. Kurtubi, a.g.e., 1/149, 150.

%7 Bkz. Buhari, Iman, 40; ilim, 25; Zekat, 1; Farzu’l-Humus, 2; Menakib, 5; Megazi, 69; Edeb, 98;
Ahbaru’l-Ahad, 5;Tevhid, 56; Miislim, iman, 23.

Buhari, Imén, 3; Miislim, Imén, 57; Ebd David, Siinnet, 14; Tirmizi, Iman, 6; ibn MAce, Siinnet, 9.
Hadisi EbG Hiireyre (r.a.) rivayet etmistir. Hadisin Buhari ve Miislim rivayetlerinde “su’be”, Tirmizi ve
Ibn Mace rivayetlerinde “bab” ifadesi yer alirken Ebti David rivayetinde ne oldugu belirtilmemistir.

%9 Al-i imran, 3/19.

%0 Kurtubfi, a.g.e., 140.

358
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ulasamaz” dediklerini belirtir’® ve “Iyilik, yiizlerinizi dogu ve bat tarafina ¢evirmeniz
degildir. Asul iyilik; Allah’a, dhiret giiniine, meleklere, kitaba ve peygamberlere imdn
eden kimsenin iyiligidir. (Allih’in rizasint umarak) yakinlara yetimlere, yoksullara,
yolda kalmuglara, dilenenlere ve kilelere sevdigi maldan harcar, namaz kilar, zekdt verir.
Antlasma yaptig1 zaman sozlerini yerine getirir. Sikinti, hastalik ve savas zamanlarinda
sabreder. Iste dogru olanlar bu vasfi tasiyanlardir. Muttakiler de ancak onlardur”**
mealindeki ayeti, Tmanin séz ve fiilleri kapsadigini, artmay1 ve eksilmeyi kabul ettigini

ispat icin delil getirir.’®® Konu ile ilgili olarak, serhlerde asagidaki basliklar altinda

birtakim izahlar yapilmistir.

2.4.1.fman ve Hidayet
“Biz de onlarin hiddyetini artirdik”®*, “Allih dogru yolda olanlarin hidadyetini

artirir’™®

ve “Dogru yolu bulanlara gelince; Alldh onlarin hiddyetini artirir ve
sakinmalarini sa{g"lar.”?’66 Buhari’nin, imanin artma ve eksilmeyi kabul edisine delil
getirdigi éyetlerdeki367 hidayet, itaatle ilgili islerdir. Nitekim “gayba imdn etmek, namazi
hakkini vererek kilmak, rizik olarak verilen gseylerden infik etmek, hem Hz.
Muhammed’e (s.a.s.) indirilene hem de O’ndan once indirilenlere imdn etmek ve dhirete
tam bir yakin ile inanmak” vasiflari tasiyanlara; “Iste onlar Rabblerinden gelen bir

"8 ayetinde adi gecen hidayetin imén ile birlikte ibadetleri yerine

hidayet iizeredirler...
getirmeye verilen ortak bir isim oldugu belirtilmistir. Buradan hareketle, itaat ve ibadeti

fazla olanin hidayeti fazla; itaat ve ibadeti az olanin hidayeti az olacaktir.*®®

2.4.2. iman ve Yakin

310 5671, “Imén yalnizca tasdikten

Ibn Mes‘0d’un (r.a.); “Yakin, imanin tamamidir
ibarettir” goriisiinde olanlarca dayanak gosterilse de gercekte O, imanin asil kokiiniin yakin

oldugunu belirtmek istemistir. Kalpte yakin olunca, organlarin tiimii salih ameller islemek

%! Bkz. Buhari, iman, 1.

%2 Bakara, 2/177.

363 Buhéri, iman, 3.

%4 Kehf, 18/13.

%5 Meryem, 19/76.

%6 Muhammed, 47/17.

%7 Genis bilgi i¢in bkz. Buhari, iman, 1.

%8 Bakara, 2/5.

%9 ibn Receb, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ahmed Hanbeli, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhéri, thk.
Mahmiid b. Sa’ban b. Abdulmaksiid ve dg., Mektebetii’l-Guraba, Kahire, 1996, 1/9.

30 Buhard, iman, 1.
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suretiyle Allah’a kavusmay1 arzular. Nitekim Siifyan-1 Sevri; “Eger yakin, gerektigi gibi
bir kalbe yerlesirse, o kimse Cennet’e kavusma istiyakindan ve Cehennem korkusundan
adeta ucar”, demistir. 31

Ayni’ye gore “yakin, arastirmalar neticesinde ulasilan delillere bagli olarak kalpte
hasil olan bir ilimdir; tamamen nefsi bir keyfiyettir ve batini idrakler ciimlesindendir.”*"
Ibn Receb’e gore, yakinin olusabilmesi igin tasdikin kuvvetli olmasi, sek ve siiphenin zeval
bulmasi ve kalbin tatmin olmasi1 gerekir. Eger kalpte Allah, melekleri, kitaplari,
peygamberleri ve ahiret glinii hakkinda tam bir yakin gergeklesirse, diger biitiin organlar
salih amellere yonelirler ve Allah’a kavusmaya istiyak duyarlar.*”

Hasan el Basri de, “Cennet ancak yakin ile talep edilebilir; Cehennem’den ancak
yakin ile kagilir; farzlar ancak yakin ile edad edilir; Hakk ugruna ancak yakin ile

sabredilebilir” demistir.>"*

2.4.3. iman ve Takva

Abdullah Ibn Omer’in (r.a.), “Kisi, gonliinii tirmalayan seyi terk etmedikge gergek

59375

takvaya ulasamaz soziindeki takvadan kasit; nefsi sirkten ve kotii amellerden korumak,

salih amellere devam etmektir.”®’® Kirmani, “Bundan anlagilmaktadir ki, baz1 mi'minler
imanin hakikatine ulagmislar, bazilar1 da ulasamamislardir. Baz1 rivayetlerde takvanin
iman yerine kullanilmasi da gosterir ki Tman, artmay1 ve azalmay kabul eder”, demistir.>"’

“Takvanin hakikati; kisinin fiil ya da terk hususundaki emirlere ridyet ederek,

« e s . A A A~ 37 o 7
kendisini cezaya miistahak olmaktan korumasidir. Takvd Kur’an’da iman®®, tovbe®”,

380

taat®®, giinahlarn terk etmek®”, ihlas*®? manalarinda kullanilmistir. Asli masdar olarak 36,

dir.®® Buhari’nin takvd konusunu bu bibda islemesinin nedeni; takvaya ait hasletlerin

%1 Bkz. ibn Hacer, a.g.e., 1/63; ibn Receb, a.g.e., 1/15.

%2 Ayni, a.g.e., 1/193.

%2 ibn Receb, a.g.e., 1/15.

%4 ibn Receb, a.g.e., 1/15.

875 Buhérd, iman, 1.

%6 Kirmani, a.g.e., 1/75; ibn Hacer, a.g.e., 1/64.

¥7  Kirmani, a.g.e., 1/75.

8 Feth, 48/26. “Onlarin takviy: tutmalarint sagladr.” Burada takvadan kasit tevhiddir.

39 A’raf, 9/96. “Eger (peygamberlerin gonderildigi) o iilkelerin halklart imén edip (giindhlardan)
sakinsalardi...” Yani tovbe etselerdi...

Nahl, 16/2. “Benden baska tanri olmadigina dair (kullarimy) uyarin ve benden korkun.”
Bakara, 2/189. “Evlere kapilarindan girin ve Allih’a karsi gelmekten sakinin.”

Hacc, 22/32. “Siiphesiz o, kalplerin takvisindandwr | ihlasindandwr.”

%5 Ayni, a.g.e., 1/194.

380
381
382
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imana ait hasletlerle ayni olmasindandir.”® « s\« séziiniin manas: tereddiit®®, kalbe diisen

ve orada kok salan, sikinti veren ve kisiye giinah isleme korkusu veren seydir.”**® ibn
Ebi’d-Diinya, Kitabii't-Takva adli eserinde Eb(i’d-Derda’dan (r.a.) sunu rivayet etmistir:
“Takva, harama diisme korkusu nedeniyle helal goriilen seyi bile terk ederek Allah’tan

sakinmakla tamamlanir.”>%’

2.4.4. iman ve Tyilik

“Iyilik, yiizlerinizi dogu ve bati tarafina cevirmeniz degildir. Asil iyilik, 0 kim-
senin yaptigidir ki, Alla’*a, dhiret giiniine, meleklere, kitaplara, peygamberlere inanir,
(Allah"in  rizdastmi  gozeterek) yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara,
dilenenlere ve kolelere sevdigi maldan harcar, namaz kilar, zekdt verir. Antlagma yaptigi
zaman sozlerini yerine getirir. Sikinti, hastalik ve savas zamanlarinda sabreder. Iste

95388

dogru olanlar, bu vasiflart tasiyyanlardwr. Muttakiler ancak onlardr. Mii'minler

gergekten kurtulusa ermislerdir »389

Abdiirrezzak ve digerlerinin Miicdhid’den sahih bir senedle rivayet ettikleri hadiste,
Ebl Zerr (r.a.), Hz. Peygamber’e (s.a.s.) iman hakkinda soru sormus, Hz. Peygamber de
(s.a.s.) yukaridaki ayeti okumustur. Buhari ise bu ayetleri amelin imandan olusuna delil
getirmistir.*®°

Ayetin sonunun “Muttakiler ancak onlardir” seklinde gelmesi, takva sahiplerinin
oncelikle sirkten korunup tevhidi benimsediklerini, akabinde de sayilan diger vasiflari
sahsiyetlerinde topladiklarin belirtir. Bu da iméanin gercek gostergesidir.

Ayet ve hadisin ortak noktasi sudur: Ameller, tasdikle birlikte imanin kapsamina
dahil olduklar gibi, yette sozii edilen “birr” kapsamina da dahildirler.**

Yukarida Tman ile iligkilendirilen hususlar 6zellikle Buhari’nin israrla savundugu

iman ve amel kavramlarinin ayni mandya geldigi yoniindeki tezini pekistirmek igin

Kitabii’l-iman’da iizerinde 1srarla durdugu konulardir.

%4 ibn Receb, a.g.e., 1/16-17.

%5 ibn Hacer, a.g.e., 1/64.

%6 Kirmani, Semsiiddin Muhammed b. Yasuf b. Ali, el-Kevéakibu’d-Deriri Serhu’l-Kirméni ‘ale’l-
Buhari, Daru ihyai’t-Tiiras, Beyrut, 1981, 1/75.

87 Bkz. ibn Hacer, a.g.e., 1/64; ibn Receb, a.g.e., 1/16.

%8 Bakara, 2/177.

%9 Mii'minin, 23/1.

%0 ibn Hacer, a.g.e., 1/66; Ayni, Bedriiddin, Ebd Muhammed Mahmid b. Ahmed, Umdetii’l-Kari Serhu
Sahihi’l-Buhari, thk. Abdullah Mahmid Muhammed Omer, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 2001,
1/203.

%1 Bkz. ibn Hacer, a.g.e., 1/66.
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2.4.5. Iman ve Haya
5 s el 80 o 0525 B el ol e A 58 s o o o B0 6T 6 ity 2 D S s
SOy e susdl B 83 " g e A1 ol 0o O o 3 8T T g s 2 S5 L
Salim b. Abdullah babasindan rivayet ettigine goére Hz. Peygamber (s.a.s.)
Ensar’dan bir kisinin yanindan geciyordu. O sirada bu kisi, kardesineutangaglig1 sebebiyle
0giit veriyordu. Bunun iizerine Hz. Peygamber ona s0yle buyurdu:
- “Onu birak! Ciinkii hayd iméndandur. %
“Va’z”, nasihat, kotli sonucglar1 hatirlatma, uyarma, kalbi yumusatict ve hayra sevk edici
konusmalardlr.393 Hadiste sozii edilen kisi ¢ok utangacti. Onun bu hali, haklarin1 almasina
engel oluyordu. Kardesi bu yiizden onu kimiyordu. Hz. Peygamber ona; “onu birak!” yani
“bu yiice huyu iizerine onu terk et!” buyurdu. Miislim Sarihi Teymi (535/1141)’ye gore
haya, bir seyi utanarak terk etmektir. insanin, seriatin nehyettigi seyleri utanma hissiyle
terk etmesi hayas: geregidir. Haya, terk etmenin bizzat kendisi degil; terk etmeye sebep

%9 Insanlarin ¢irkin saydiklar1 bir sucu isleyen kimse, muttali olundugunda

olan duygudur.
tikanip korkuya kapilmasi hayadir.**® Liigat alimlerine gore istihyd, hayattan almmustir.
Utanmak anlamina gelen haya, hissin kuvvet ve letafetindendir. Haya, c¢irkin ve ayip
sayilan fiilden dolayr insanin utanip renginin degismesine sebep olan ve bu olumsuz
hallere diismekten alikoyan bir huydur. Ibn Salah’a gére haya, kotii eylemlerden ve hukuk
nezdinde kusur sayilan seylerden men eder.>*

Ser’i 1stilahta haya, kisiyi sugtan alikoyan ve hak sahibini kusurlu davranmaktan
engelleyen bir huydur.**’ Bu sebeple, “Haydnin tamami hayirdir’*® buyrulmustur.

Hadiste gegen haya hakkindaki nasthatinden murat, “Nigin utaniyorsun?” diye
kardesini azarlamasi ve ¢okca utanmanin iyi bir sey olmadigini sdylemesidir. Restilullah
(s.a.s.) bunu goriince hemen miidahale etmis ve “Bwak onu! Zira haya imdandandir%

buyurmustur.

%2 Buhari, iman, 16; Edeb, 77; Miislim, Iman, 59.

% Kirmani, Semsiiddin Muhammed b. Yasuf b. Ali, el-Kevakibu’d-Derari Serhw’l-Kirméani ale’l-
Buhirij, Daru Ihyai’t-Tiiras, Beyrut, 1981, 1/120; Aynf, a.g.e., 1/281.

%4 Bkz. Kirméani, a.g.e., 1/121.

%% Kurtubf, a.g.e., 1/217-218.

%% Nevevi, a.g.e., 11/196.

%7 Kirmani, a.g.e., 1/83; Ayni, a.g.e., 1/209.

%% Buharf, Edeb, 77; Miislim, iman, 61.

%9 Buhari, iman, 16; Edeb, 77; Miislim, iman, 59; Eb& David, Edeb, 6; Tirmizi, iman, 7; ibn Mace,
Stnnet, 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/56, 147.
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Hadiste gecen “hayd imdandandir” ifadesine gore hayasi olmayan kisinin kafir,
hayasi eksik olanin da Tmanmin eksik olmasi gerekir. Gergek ise dyle degildir. Hadisin
ifade etmek istedigi iman, kamil imandir.*®® Restlullah’in (s.a.s.) “Hayd imdndan bir

A0l $57ii ise, “haya imanin eseridir” demektir.%?

su’bedir
Haya, Allah’in nimetlerinin ¢epegevre kusattigi akil sahibi kisinin bu nimetleri

O’na isyan yolunda kullanmamasidir. “Senin tizerindeki kudreti miktarinca Allah’tan kork;
3

',’

sana olan yakinlig1 miktarinca da O’ndan haya et!” sozii selefe aittir.*

b T e e o i e o 22 (B 2 Bl B0 06 Gk e 4T S0 06 gad g D e s
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Eba Hiireyre’den (r.a.) nakledildigine gére Hz. Peygamber (s.a.s.): “Imdn altmis

kiisur su’bedir. Hayd da imdndan bir su’bedir. 404 0, baska bir hadiste: “imdn, yetmis
kiisur su’bedir. Haya da imandan bir su’bedir. » 405

Miislim’deki diger rivayetlerde de; “Imdn yetmis kiisur yahut altmus kiisur su bedir.

Bunlarin en yiiksek mertebesi ‘la ilahe illallah’ demektir. En asagi mertebesi ise, yoldan

ezivet verecek seyleri gidermektir. Hayd' da imdndan bir su’bedir”*®  “Hayd

imandandir™"; “Haya ancak hayir getirir”408; “Hayanin hepsi haylrdlr”‘mg buyurmustur.

Kurtubl (656/1258), “hadislerde gectigi ilizere imandan kasit amellerdir. Ciinkii

iman, ‘/d ilahe illallah’ s6ziinii sdylemekle yoldaki zararli cisimleri izale etmenin arasinda

sayist yetmis kiisura ulasan ve hepsi ameli ifade eden eylemlerin toplami olarak

tanimlanmistir. Amellerin iman lafziyla ifadesi mecazendir. Ciinkii bu ameller ¢ogunlukla

imana bagli olarak gerceklesirler” demistir.**°

40 Bkz. Kirmani, a.g.e., 1/121.

1 Buhari, Iman, 3; Miislim, iman, 57; Ebdi Daviid, Siinnet, 14; Tirmizi, iman, 7; ibn Mace, Siinnet, 9;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/414, 445.

%2 fhn Hacer, a.g.e., 1/94.

4% ibn Hacer, a.g.e., 1/94.

404 Buhard, Iman, 3; Miislim, iman, 57; Eb@ David, Siinnet, 14; Tirmizi, iman, 7; ibn MAce, Siinnet, 9;

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/414, 445.

Buhéard, Iman, 3; Miislim, iman, 57; Eb@ David, Siinnet, 14; Tirmizi, iman, 7; ibn MAce, Siinnet, 9;

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/414, 445.

Buhiri, Iman 4; Miislim, imén, 58; Ebéi Daviid, Siinnet, 13; Tirmizi, iméan, 6; Nesai, Iman, 16; ibn

Maice, Mukaddime, 9.

7 Miislim, Iméan, 59; Tirmizi, iman, 7; ibn Mace, Mukaddime, 9.

% Buhari, Edeb, 77; Miislim, Iman, 60.

9 Miislim, Iman, 61; Ebd David, Edeb, 6.

M0 Kurtubi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Amr b. ibrdhim, el-Miifhim Limi Eskele Min Telhis1 Kitabi
Miislim, thk. Ahmed Muhammed Seyyid ve dg., Daru ibn Kesir-Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Sam - Beyrut,
1996, 1/216.

406
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Hadisimizde gegen ~= kelimesi miizekker ve miiennes olarak ayni1 manaya gelir.

Kiisur olarak terciime edilmis ve bir ila on arasindaki rakamlar1 ifide eden miiphem
sayilardan oldugu belirtilmistir. Birden dokuza kadar, ikiden ona kadar, iigten ona kadar*?,
dortten ona kadar ve daha bagka lizerinde ittifdk olmayan rakamlarla da agiklanmaya

caligilmustir. Yedi rakammi*? veya sayilardan bir bolimii ifade ettigi*®, on iki ile yirmi

arasindaki rakamlar icin de kullanildig1 sylenmistir.***

“Su’be”, liigatte parga ve grup manasindadir. Agacin dallar1 i¢in de bu kelime
kullanmilir. Hadiste kast edilen mana ise, onun imana ait hasletlerden bir haslet olmasidir.
Bu durumda, “Iman altmis kiisur veya yetmis kiisur hasletten olusur” anlami verilmis
olur.*®

Kurtubi; “hadis-i seriflerdeki imandan kasit amellerdir. Imana ait hasletlerin yetmis
kiisur olarak kesinligi vardir. Ancak bunlarin toplu halde bilinmesi kolay degildir.
Miiteahhirinden bazi alimler bu hasletler lizerine birtakim rakamlar telaffuz etmisler ve
kesin olarak buna inanmis olsalar da bu sihhatli bir yol degildir ve delil teskil etmez.

Dogrusu, Hattabi ve diger bazi alimlere ait olan su goriistiir: Imanmn su’belerini
bilmek, Allah ve Resilii’niin ilmine hastir ve O’nun seriatinda tafsili olarak mevcuttur. Bu
tafsili bilgi 6zel birtakim sahislara miinhasir degildir. Bir de bunlar tafsili olarak bilmemek
bize zarar vermez. Ne ile emredildiysek onu yapmakla miikellefiz ve baska seylerden
mes’ul degiliz” demistir.*'®

Kirmani, imanin su’beleriyle ilgili “altmus kiisur veya yetmis kiisur” ifadelerinden
hareketle, muhtemelen birincide heniiz imanin su’beleri tamamlanmamus, ikincisinde -
teblig silireci ve vahyin inisi devam ettiginden- ¢cogalmis olabilecegi ihtimalini séjyler.417
Ibn Salah kesinlik ifade etmesi sebebiyle altmis kiisur lafzinin tercih edilmesi gerektigini

belirtirken*'8

Hattabi (388/998), imanin su’be sayilarinin, kisilerin ilim derecelerine gore
artabilecegini sdyler ve soyle der: Restlullah’in (s.a.s.) davetinde once kelime-i sehadet

vardir. Farzlar emredilinceye kadar insanlar mii'min idiler. Farzlar nazil oldukca bu yeni

1 Kirmani, a.g.e., 1/82; Ayni, a.g.e., 1/208; Kurtubi, a.g.e., 1/216.

#2 - Bkz. ibn Hacer, a.g.e., 1/67.

M3 Ayni, a.g.e., 1/209.

4 Nevevi, a.g.e., 11/195.

“5 ibn Battal, a.g.e., 1/61; Kirmani, a.g.e., 1/82; ibn Hacer, a.g.e., 1/67; Ayni, a.g.e., 1/209; Kurtubj,
a.g.e., 1/217.

46 Kurtubi, a.g.e., [/217; Ayni de aym gbriistedir. Bkz. Umde, 1/211.

7 Bkz. Kirmanti, a.g.e., 1/82-83.

M8 Ayni, a.g.e., 1/207.
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hiikiimlerle birlikte imanin su’beleri de artis géstermi@tir.419

Kadi Iyaz (544/1149) da; “Imanin liigat manas: tasdik etmektir. Ser’i tanimi kalp ile
tasdik, dil ile ikrardir. Dinin goriilen kismi amellerdir. Nitekim Kelime-i Tevhid’i
sOylemek de, yolda insanlara rahatsizlik veren seyi oradan uzaklastirmak da iménin
su’belerindendir. Bu, imanin amellerle kemal buldugunu gosterir. Clinkii Tman1 yansitan
fiiller ne kadar ¢ik ise, iman da o kadar gii¢lii olur. Imanm su’beleri i¢inde Tevhid’in
konumu zirvedir. En asagi mertebedeki su’besi, miisliimanlarin gegtigi yolda onlara eza
veren seyleri bertaraf etmektir. Bu ikisi arasindakilerin tamamini tafsilatiyla bilmek
gerekmez” demistir.*?°

Hayanin imanin su’belerinden olmasinin nedeni; sahibini dinin koydugu yasaklarin
her tiirliisiinden alikoyup, hayrin biitiin cesitlerini islemeye sevk etmesidir.*** Hayanin
hakikati, insani c¢irkinliklerden alikoyar ve haksizliga diismekten men eder.*”? Hakki
sOylemek ya da yapmaktan alikoyan seye haya denmez. Ciinkii boyle bir durum seriata
uygun degildir.*?

Haya yaratilistan gelebildigi gibi sonradan da edinilebilir. Iman olarak nitelenen
haya sonradan kazanilandir. Cilinkii insan bununla miikelleftir. Dogustan gelen haya kendi
cabasi ve kesbi ile olmadigi gibi, bundan sorumlu da degildir. Fakat bu ¢esit haya

miiktesep olanlara olumlu etki eder.*** Ciinkii “haydnmin her tirliisii hayzra’zr”425

))426

ve “haya
hayirdan bagka bir sey getirmez.

Dogustan gelen haya Allah’in bir litfu olarak insani ¢irkin ve su¢ olan fiillerden
engeller; faydali ve dinen iyi oldugu kabul edilen fiillere sevk eder. Kulun kesbi olan haya
da Allah’in huzurunda hesap verecegi gerceginden hareketle onu ihsan mertebesine
ulagtirir. Bu kimse daima Allah’in gozetiminde ve yakinliginda yasadiginin bilinciyle

hareket eder. Bu sekildeki bir hayd imanin en iistiin (izelli,cf_gidir.‘lz7

Ciinkii Hayanin en ist
mertebesi Allah’tan haya etmektir. Bunun geregi ise Allah’in, kulunu yasakladigi seylerde
gormemesidir. Bu da ancak ma’rifet ve murakabe anlayisina baghidir. “... Allah’a, sanki

O’nu goriiyormuscasina kulluk etmendir. Sdyet sen O’nu gérmesen de O, seni mutlaka

M9 Genis agiklamalar i¢in bkz. Kirman, a.g.e., 1/83.

#0  Bkz. Kadi Iyaz, Ebu’l-Fadl iyaz b. Masd, ikmélu’l-Mu’lim bi Fevaidi Miislim, thk. Yahya Ismail,
Daru’l-Vefa, Mansiira, 1998, 1/272; Nevevi, a.g.e., 11/195.

Kirmini, a.g.e., 1/83.

22 Ayni, a.g.e., 1/213-214.

3 Kirmani, a.g.e., 1/84; ibn Hacer, a.g.e., 1/68; Ayni, a.g.e., 1/213.

#24 Kurtubi, a.g.e., 1/218.

%5 Buhari, Edeb, 77; Miislim, iman, 61.

26 Miislim, Iman, 60; Ebé David, Edeb, 6.

T ibn Receb, a.g.e., 1/102-103.

421
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, 428
gormektedir ...

Hadiste imanin su’belerinden sadece hayanin zikredilmesi, onun imanin diger
su’belerini yapmaya sevk eden ve yasaklar1 islemeye engel olan bir etken olmasina
baglanmistir. Ciinkii haya sahibi kisi diinya ve ahirette rezil olmaktan korkarak Allah’in
emirlerini tutar, yasaklarindan da sakir.**®

Nebi (s.a.s.) imana ait su’belerin en yiliksek ve asagi mertebelerini; “En yiiksek
mertebesi ‘la ildhe illAllah” kelimesi, en asagi mertebesi de ezd veren seyi yoldan
kaldirmak™*° olarak aciklamistir. Imanm en yiiksek mertebesi, her miikellefin iizerine
vazife olan ve diger biitiin su’belerin ancak kendisinden sonra gecerli oldugu Tevhid’dir.
En asagi mertebesi de Miisliimanlarin zararina sebep olan seyleri def etmektir. Bu ikisi
arasinda kalan diger su’beleri ayr1 ayr1 bilmesek de tamamina iman etmemiz gerekir.
Nitekim meleklerin tamamini1 bizzat isimleriyle ayr1 ayr1 bilmesek de hepsine iman
ediyoruz.”**!

Bazi alimler, buradaki sayisal ifadenin; “Sdyet sen onlar igin yetmis kere

k7% ayetinde oldugu gibi

istigfarda da bulunsan Allih onlart asla bagislamayaca
coklugu ifade etmek icin kullanildigini sdylenmislerdir. Tibi’ye gére mana teksirdir. O,
“aa  kelimesindeki miiphemlikten de anlasilacagi iizere imanin su’belerinin sayica ¢ok
olusuna nihayet yoktur. Sayet sinir1 belirtilmek istenseydi miiphem bir lafizla ifade
edilmezdi” demistir. Ciinkli Araplar yetmis rakamini ekseriyetle ¢okluga miibalaga olsun
diye kullanirlar. Yetmis yedi sayisinin da kemali ifade ettigini s(iylerler.433

Buhari Sarihi Ayni (855/1451), hadislerdeki rakamlarla ifade edilen imanin
su’belerini tespit etmek i¢in ortaya konan izah ve yaklasimlarda sadra sifa verenini gor-
medigini belirtmis ve 6zet olarak soyle demistir: “Imanin ash kalp ile tasdik, dil ile
ikrardir. Lakin iman-1 kamil; kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve uzuvlar ile amelin
toplarmdlr.”434

Bize gore, iméana ait hasletlerin sayisinin altmis kiisur veya yetmis kiisur gibi

rakamsal olarak tespiti amag¢ degildir. Amag, imanin kapsam alanini ¢evreleyen unsurlarin

8 Miislim, Sahih, Imén, 1,5, 7.

2% jpn Battil, a.g.e., 1/61; ibn Hacer, Ahmed b. Ali Askalani, Fethu’l-Bari bi Serhi imam Ebi

Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhiri, thk. Abdulkadir Seybe Hamd, Mektebetu Melik Fahd,

Riyad, 2001, 1/67, 68; Ayni, a.g.e., 1/214.

Miislim, iman, 58.

1 Ayni, a.g.e., I/212; Nevevi, Muhyiddin Ebii Zekeriyya Yahya b. Serefiiddin, el-Minhac Serhu Sahihi
Miislim b. el-Haccic, thk. Halil Me'mtin Siha, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1998, 11/196.

2 Tevbe, 9/80.

8 Bkz. Ayni, a.g.e., 1/210.

4 Ayni, a.g.e., 1/210.
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baslangi¢ ve nihayetini belirlemektir. Bunlar; bir tarafta “/a ildhe illAllah” yani teorik
imanin en Onemli unsuru olan Alldh’a iman ile O’ndan bagka hicbir varliga ibadet
etmemeyi ikrar etmektir; digeri de insanlara eziyet ve zarar veren seyleri kaldirip atmaktir.
Diger biitlin ara unsurlar bu iki ¢er¢evenin icerisindedirler. Hz. Peygamber (s.a.s.) bu ara
unsurlardan birisini  hadisimizde zikretmis ve “Hayd da imdndan bir su’bedir”
buyurmustur.

Hadis kitaplarinda imanla ilgili boliimleri inceledigimizde konuyu etrafli bir sekilde
isleyen ylizlerce hadisle karsilasiriz. Biitiin bu hadisler Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
diinyasinda teorik imanla birlikte bu teorik imana bagli bir de pratik iman goriiriiz. Pratik
iman kisiyi, hem ferdi hayatinda hem de sosyal hayat icerisindeki tiim fiillerinde inancinin
biitiin kurallarin1 sergilemeye sevk etmektedir.

Hz. Peygamber’e (s.a.s.) gelen vahiyde iman, teori ve pratikleri ile bir biitiin olarak
degerlendirilmistir. Eger iman, sadece teorik yoniiyle vicdana mahkim edilirse, o kisinin
Allah ile olan irtibat1 kopar. Yine man sadece sosyal hayattaki birtakim iyiliklerle tarif
edilirse bu da yanlis ve eksik bir tanim olur. Imén, bir biitiin olarak Allah’in varligini kabul
ederek yasamak ve O’nun kendisiyle, insanlarla ve tabiatla iliskilerini diizenleyen biitiin
emir ve yasaklarina uymaktir.

Netice itibariyle iman, dil ile kalp arasinda biten bir akit degil; biitiin varliklar
yorumlayan temel bir disiplindir. Bu disiplinin mihveri ise Allah inancidir. Allah inanci ile
baslayip ahiret inanci ile tamamlanan “amentii” diinyasinda insanin varligi anlam kazanir.

Insan yaratiligin, yasayisin ve 6liimiin anlamimi bu iménla bulur.

2.4.6. Muhaddislere Gore imanda Artma ve Eksilme
Buhari, /mdn Kitab1 33. Bab’in bashigim “Imanm Artmasi ve Eksilmesine Dair
Bab” olarak belirlemis ve “Biz onlarin hiddyetini artirdik”®, “... Ve iman edenlerin

”435’ “ ’437, mealindeki

imdnmim artursin... ... Bugiin sizin dininizi kemdle erdirdim...’
ayetleri delil getirmistir. Pesinden “eger kemale ait bir sey terk edilirse o iman eksik kalir”
sOziiyle Tméanin artma ve eksilme 0Ozelligi oldugu vurgusunu yinelemistir.438 O,
kendilerinden hadis yazdigi biitiin hocalarinin “iman séz ve ameldir; artar ve eksilir’

gorlsiinii savunduklarini belirttigi su ifadesi oldukca dikkat ¢ekicidir: “1080 kisiden hadis

4% Kehf, 18/13.

4% Miiddessir, 74/31.

87 Maide, 5/3.

4% Bkz. Buhari, Iman, 33.
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yazdim. Bunlarin hepsi de séhib-i hadis idi ve yine hepsi ‘iman s6z ve ameldir; artar ve
eksilir’ inancindaydilar.” ***

Buhari, “Biz onlarin hiddyetini artirdik”**° mealindeki ayette gecen hidayeti iman
olarak yorumlamistir. Buhari ile ayn1 goriisii paylasan Ibn Receb de, “hidayet, kalpteki
Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine ve diger iman edilmesi
gerekenlerin tamamini sadmil olan imandir. Diger taraftan artma ister kalpteki Allah
korkusunu ve muhabbetini, imidi, kazasina rizd ve tevekkiilii ifade eden kalbin ameli
olsun; ister namaz, orug, sadaka, hacc, cihad, zikir, iyiligi emir ve kotiiliikten sakindirma
gibi organlarin eylemi olsun, bunlarin tamami selef ve hadis alimleri tarafindan iménin
tanim1 kapsaminda degerlendirilmistir” diyerek bu konuda selefin ve hadisgilerin ortak
goriis sahibi olduklarim belirtmistir.***

Ibn Abbas’tan (r.a.) gelen bir rivayette O sdyle demistir: “Allah, Nebi’sini énce “ld
Ilahe Ilallah” ile gonderdi. Mii'minler bunu tasdik edince namazi ekledi; namazi tasdik
edince orucu, orucu tasdik edince hacci, hacci tasdik edince de cihadi ekledi. Nihayet
onlarin dinini kemale erdirdi ve “Bugiin sizin dininizi kemdle erdirdim ve size olan

. . . 42
nimetimi tamamladim...”*

Buyurdu. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) farz olarak yaptig tek
hacc, Veda Hacci idi. Bu hacc1 yaptiklarinda Islam’mn erkdni tamamlanmis ve din kemale
ermigtir. Esasen bu hiikiimler tamamlanmadan once din eksik degildi. Heniiz daha
hiikiimler indirilmeden 6nce, bu hiikiimlerle belirlenen vaciplerin terk edilmesi insanlarin
dinini eksiltmiyordu. Ancak dini hiikiimler nazil olduktan sonra bu emir ve yasaklarin terk
edilmesi durumunda eksiklik sdz konusu olur™**? demistir. Bu eksiklik de dinin zatinda
degil; terk eden kisinin dindarliginda olur.

Asagida gelen hadis, imanin artmasi ve eksilmesine delalet edip etmemesi

acisindan sarihler arasinda tartisma konusu olmus ve serh kitaplarinda farkli izahlara kap1

aralamistir.

)Y J6 Ga 01 ge £330 " 100 s e 1 o 21 e (T e B3 BT 06 s Be J6 ety 23 e s

Y I8 5 01 o #5505 2 e B 5 4B 5 Al Y 6 a0 e 3505 S e e g B 5 A Yy

9 Zehebi, Semsiiddin, Muhammed b. Ahmed, Siyeru A’lAimu’n-Nubeld, thk. Su‘ayb Arnavit - Kamil
Harat, Beyrut, 1982, X11/395.

M9 Kehf, 18/13.

“1 " Genis bilgi icin bkz. ibn Receb, a.g.e., 1/168.

“2 Maide, 5/3.

“% " ibn Receb, a.g.e., 1/169-170.
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Hz. Enes’ten (r.a.) rivayet edildigine goére Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle
buyurmustur: “Kalbinde arpa danesi agirliginca iyilik bulunup da ‘la ilahe \lAllah’ diyen
kimse sonunda Cehennem ateginden ¢ikar. Kalbinde bugday agirliginca iyilik olup da ‘ld
ilahe \WAllah’ diyen kisi eninde sonunda Cehennem atesinden ¢ikar. Kalbinde bir zerre
agirliginca hayir bulunan kimse ‘la ilahe illAllah’ derse sonunda Cehennem atesinden

444 K atadde’nin Enes’ten yaptigi diger rivayette “hayur” yerine “imdn” sdzciigii yer

445

ctkar.
almaktadir.

bn Battal (449/1057), hadiste belirtilen imanin miktarma ait ifadeleri kisinin ilim
ve cehaletiyle tefsir etmistir. Ilmi az olanin imam zerre, biraz daha ¢ok ilme sahip olan
kisinin Tman1 bugday, daha ¢ok ilme sahip olanin imani da arpa miktartyla agiklanmis
olabilir. Fakat iman kalpte hasil olan bir tasdik olarak goriiliirse bu durumda kisilerin imani
azlik ve ¢okluk ayrimini kabul etmez. Ancak ilim ve arastirmaya dayali olarak artmasi
cizdir.**® Siiphe yok ki kul, dini vazifelerini siirekli islemeye devam etmesi durumunda
onun imani artmis, devamlilikta gosterdigi kusurlar nedeniyle de eksik kalmistir. Hadisi
rivayet eden Buhari ve bir grup muhaddis ise Tmanin zat itibariyle artip eksildigi
goriisiindedirler.

Ayni bu goriisti kabul etmemis ve “Imanin artmasi veya eksilmesi onun sifatiyla
ilgilidir; zatiyla ilgili degildir” demis ve devaminda su agiklamay: yapmustir: “Ayet, iméanin
artmasina ve eksilmesine delalet etmemektedir. Kemalinden bahsettigi din, seriatin emir ve
yasaklaridir. Hig bir kimse “bu ayet nazil olmadan 6nce din eksikti de bu ayet nazil olunca
tamam oldu” diyemez. Fakat seriat ahkami, niibiivvet siiresince bir bir nazil oldu ve bu
ayetle birlikte tamamlandi. Nitekim kemale eren tevhid degil, amele ait ahkamdir.
Amellerin iména ait bir ciiz olmasi diisliniilemez. Ciinkii boyle diistiniilmesi durumunda bu
ayet nazil olmadan 6nce Tman noksan olurdu. Fakat bu ayetin nazil olmasiyla ameli ser’i

29447

hiikiimler tamamlanmustir. Buna gore kastedilen artma bizzat ser’l amell hiikiimlerde

cereyan eder; bizzat imanin kendisinde degil.

% Buhari Iman, 34; Rikak 51; Tevhid, 19, 24, 35; Miislim, iman, 193.

5 Buhari, Iman, 34; Tefsir, Tefsiru Stre-i Bakara, 1; Rikak, 51; Tevhid, 19, 24, 35; Miislim, Iman, 193.

8 Genis bilgi i¢in bkz. ibn Battil, a.g.e., 2002, 1/103; ibn Hacer, a.g.e., 1/127;.

7 Genis bilgi bkz. Ayni, Bedriiddin, Ebi Muhammed Mahmid b. Ahmed, Umdetii’l-Kari Serhu
Sahthi’l-Buhari, thk. Abdullah Mahmd Muhammed Omer, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2001,
1/403-405.
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Hadiste gecen zerre, gozle goriilebilen en kiigiik cisim yahut da giines 15181nda ha-
vada ucusan kiiciik toz parcaciklaridir. Ibn Abbas’a (r.a.) gore zerre, avucun topraga temas
ettirilip kaldirildiginda yere diisen kiigiik parg:acﬂ(lardlr.448

Yine Ayni, “Buhari, hadiste ifade edilen bugday tanesinin zerreden, arpa tanesinin
de bugday tanesinden hacimce daha biiyiik oldugundan hareketle imanin azlik ve ¢okluk
kabul edecegine hiikmetmistir. Buradan hareketle “la ilahe illAllah” diyen farkli kimseler
esit Tmana sahip olamazlar. Ama bana gore hadiste gecen ‘“hayr” kelimesi imanin
semerelerini ifade eder. Imanin semereleri olan ameller azlik ve cokluk acisindan farklilik
gosterebilirler.

“La ilahe illAllah” s6ziini sdylemek, diinyevi ahkdmin icrasi i¢in gereklidir.
Insanlar tafsili tasdikte birbirinden farkli olsalar da mutlak tasdikte birdirler. Hz.

2449 soziinden, O’nun kendi amellerine ek

Ibrahim’in (a.s.) “..kalbim yatissin diye...
olarak birtakim delillerle de gonliindeki sekineti artirmayi istedigi anlasilir. Clinkii kalbin
yatismasinda en etkili sey, delillerin bir bir ortaya ¢ikmasidir. Yoksa O’nun Tman1 sadece
gordiikleriyle smirli degildir. Ya da daha once imaninin olmadigr hiikmiine asla
varilamaz”**° demistir.

Nevevi (676/1277) de, arastirma ve delillerin vuzuha kavusmasi arttikca Tmanin
artacagini belirtmis ve “Hz. Ebl Bekir’in (r.a.) imaninin diger insanlarin imanindan daha
kuvvetli olacagi sliphesizdir. Her insan tecriibesiyle de bilir ki iman, durumdan duruma
farklilik gosterir. Hatta insan bazen iman, ihlas ve tevekkiil bakimindan zirveye cikar.
Deliller ortaya ¢iktik¢a ve sayica cogaldikea tasdik ve ma’rifet artmis olur”*** demistir. ibn
Hacer de artmay1 kabul eden seyin zarri olarak azalmay1 kabul edecegini benimser.**?

Bu izahlardan sonra sunlar sdylenebilir: iman edilen seylerin bizzat sayisinda olan
degiskenlik imam iptal eder ve kisiyi kiifre gotiiriir. Imanimn tanimma ait unsurlarm sayist
ayni olmakla birlikte fiil ve terk hususunda kisiden kisiye degiskenlik s6z konusu olabilir.
Bunun sebebi, iméana ait delillerin tetkik ve tespitinin kisiden kisiye farklilik gostermesine
bagli yakin farkliligidir. Yakindeki farklilik, kisilerin amellerinin birbirinden farkl

olmasma sebeptir. Ciinkii iman edilen hususlar hakkindaki delillerin arastirilip tespit

“% " ibn Hacer, a.g.e., 1/129; Ayni, a.g.e., 1/406.

9 Bakara, 2/260.

0 Ayni, a.g.e., 1/408.

1 Bkz. Nevevi, Muhyiddin Eba Zekeriyya Yahya b. Serefiiddin, el-Minhéc Serhu Sahihi Miislim b. el-
Haccéc, thk. Halil Me'man Siha, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1998, 11/105; ibn Hacer, a.g.e., 1/61.

%2 Bkz. ibn Hacer, a.g.e., 1/62.
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edilmesi yakinin artmasi demektir. Boyle bir mii'minin imaninin pratigi, yani amelleri de

giiclii olur. Delilleri tetkik etmeden elde edilen imanin amellere yansimasi da zayif olur.

2.5. Islam’in Temel Esaslar

Hz. Peygamber (s.a.s.) Isldm’in en temel unsurlarini bes olarak belirtmistir.
A o 0525 06 0 06 s &1 oy 2 31 o2 s 3 S 1e Oin of 2 Al 6T 6 o 1 D i Bl
a3y gty B sy A pBls callt Joiy 1355 By A Yy A Y O B3ga iz B ALY T 1 ey e

Ibn Omer’den (r.a.) Allah Resilii’niin (s.a.s.) sdyle buyurdugu rivayet edilmistir:
“Islam bes sey iizerine bind edilmistir: Alldh’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in
Allah’in elgisi olduguna sahitlik etmek, namaz kilmak, zekdat vermek, haccetmek ve
Ramazan orucunu tutmaktir.”*>

Ibn Omer’in (r.a.) baska bir rivayetinde Peygamber (s.a.s.): “Isldm, Alldh’n
birlenmesi, namazin kilinmasi, zekdtin verilmesi, Ramazan Orucu’nun tutulmasi ve hacc
olmak iizere bes sey iizerine bind edilmistir.”, buyurdu. Bir adam:

- “Hacc ve Ramazan Orucu mu?” diye sordu. Restlullah (s.a.s.):

“Hayw; Ramazan orucu ve hacc”, buyurdular. O, soyle demistir: “Ben,

Restlullah’i (s.a.s.) boyle sdyledigini isittim.”***

2.5.1. Kelime-i Sehadet ve Kelime-i Tevhid

Kelime-i Sehadet ve Kelime-i Tevhid, kisinin Isldam olmasmin ilk sart1 olarak
goriilmistiir. Farkli hadislerde bazen Kelime-i Sehadet’in bazen de Kelime-i Tevhid’in
zikredilmesi bu ikisinin mana itibariyle ayn1 seyi ifade etmelerindendir. Bir farkla ki;
Kelime-i Sehadet Yahtdilerin “Uzeyir Alldh’in ogludur’”>, Hristiyanlarm da “Isd
Alléh’in ogludur™® iddialarinda distiikleri biiyiik hatanin bir benzerine mii'minlerin
diismemesi i¢in uyarida bulunmaktadir. “Her kim, ‘Ben, Allah’tan baska ildh olmadigina,
O’nun bir ve gseriksiz olduguna;, Muhammed’in (s.a.s.) de O’nun kulu ve peygamberi
olduguna; Isa'mn Alléh i kulu, kadin kulunun oglu ve Meryem’e ilka ettigi kelimesi ve

Allah’tan bir rih olduguna; Cennet’in hakk, Cehennem’in de hakk olduguna sehddet

3 Buhari, iman 2; Tefsir, 30; Miislim, Iman, 21, 22.

454 Miislim, imén, 19. Islam’in Temel Esaslar1 icin ayrica bkz. Miislim, iman, 1; Ebé David, Siinnet, 16;
Tirmizi, iman, 4; Nesai, iman, 14; ibn Mace, Mukaddime, 9.

5 Tevbe, 7/30.

% Maide, 5/17; Tevbe, 9/30.
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ederim’ derse, Alldh onu sekiz kapisindan hangisini dilerse o kapidan Cennet’e koyar.”*’

mealindeki hadis bu uyariya dikkatimizi ¢ekmistir.

Bir baska hadiste, “Alldh’tan baska ildh olmadigina ve Muhammed’in Allah in
el¢isi olduguna sahitlik edinceye, namaz kilincaya ve zekdt verinceye kadar insanlarla
savagmakla emrolundum...””*®, buyuran Restlullah (s.a.s.), Islam’in kula yiikledigi ameli
sorumluluklarin en basina Kelime-i Tevhid’i yerlestirmistir.

Bu ve benzeri hadisler, Kelime-i Sechadet ve Kelime-i Tevhid’in ayni ortak
fonksiyona sahip olduklarin1 gosterir. Hangisi sOylenirse, digerinin ifade ettigi mana da

gerceklesmis olur.

2.5.2. Namazi1 Ikime Etmek

Liigatte salat, ta’zim ve duadir.”®® Salat, i¢inde Allah’a saygl barindiran dua ve
yakarigtir. Namaza salat denmesi, onda Rabb Teéld’ya saygi ile yakarigin birlikte olmasi
sebebiyledir. Nitekim “... Ve onlar icin dud et.!””™ mealindeki ayette salat, du
anlamindadir. Salat, sag ve sol iki tarafi hareket ettirmek, bir seyi inceltip diizeltmek, atese
sokmak veya yaslamak, yaptig1 iste devamli ve istikrarli olmak anlamlarina da gelir. Dini
terim olarak; erkan-1 ma’liime ve ef*al-i mahstsadir ki, bu erkan ve fiillerin iginde salatin
liigat manalar da meveuttur.*®* Namaz hakkinda ikdme lafzinin kullanilmasi, onun biitiin

sartlarini ve riikiinlerini tasiyan bir vasifla ifa edilmesinden kinﬁyedir.462

2.5.3. Zekat Vermek
Zekat; liigatte temizlik, biiyiliylip gelisme, artma, 1ayik olma, bolluk i¢cinde yasama
ve Ovgii anlamlarina gelir.463 Terim olarak zekat, Miisliimanin, lizerinden sene gegen nisap

miktart malmin bir kismin1 Hasimi olmayan bir fakire vermesidir. Zekatin terim

457 Buhari, Ehadisi’l-Enbiya, 47; Miislim, imén, 46. Benzer manalar icin bkz. Miislim, imén, 1; Eba

Daviid, Siinnet, 16; Tirmizi, iman, 4; Nesai, iman, 14; ibn Mace, Mukaddime, nr. 9.

8 Buhari, Iman, 17; Zekat, 2; Istitabetii’l-Miirteddin, 3; Miislim, Iman, 32-36; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an,
88; Nesai, Cihad, 1; Tahrimu’d-Dem, 1.

9 Ayni, a.g.e., I/198; Kurtubi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Amr b. ibrahim, el-Miifhim Lima Eskele Min
Telhis1 Kitab1 Miislim, thk. Ahmed Muhammed Seyyid ve dg., Daru ibn Kesir- Daru’l-Kelimi’t-
Tayyib, Sam-Beyrut, 1996, 1/141.

0" Tevbe, 9/103.

1 Ayni, a.g.e., 1/198;

%2 Ayni, a.g.e., 1/200.

%3 Ayni, a.g.e., 1/198;
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anlaminda, liigat anlamini da gbzeten bir mana vardir. Clinkli zekati verilen mal manen

artar ve bereketlenir; *°* kendini ve sahibini borgtan temizler.*®

2.5.4. Haccetmek

Hacc; liigatte, bir seye kasten yonelisi ifade eder. Ser’i tanimi ise, 0zel bir vakitte
0zel bir mekan1 6zel olarak niyetine alip ona yonelmektir. Niyete alinan bu mekan ise,
Allah’in Evi Kabe’dir. Tekrar tekrar ziyaret ve tavaf etmek veya her yil ziyaret etmek gibi
manalar da kapsamaktadir. Nitekim her yil Beytullah’1 haccetmek amaciyla O’na gelen

- 466
mi'minler vardir.

2.5.5. Orug¢ Tutmak

Savm; liigatte mutlak manada kendini tutmak demektir. Yemekten kesilmek,
yememek, susmak, riizgarin sakinlesmesi, hareketten kendini alikoymak, bey‘at etmek gibi
anlamlara gelir. Dini terim olarak ise, niyetli olmak sartiyla gliniin giindiiz vaktinde yiyip
igmekten ve cima etmekten kendini tutmaktir.*®’

Ibn Receb’e (795/1393) gére Buhari (256/870), iman ve Islam’1 ayn1 manaya gelen
farkl1 lafizlar olarak degerlendirmistir. Hadiste IslAm bir bina olarak, zikredilen hususlar da
onun siitunlari olarak tarif edilmistir. Islim’1 ayakta tutan siitunlar1 temsil eden esaslardan
birisi terk edildiginde IslAm binasinin dolayisiyla imanin zayiflayacagi, tamammin terkinde
de biitlin siitunlart yikilan bina gibi iméanin ayakta kalmasinin miimkiin olmayacag:
muhakkaktir.

Hadiscilerin ¢ogunlugu, namazi terk eden kisinin kafir olacagina hiikmetmislerdir.
Zahirilere gore ibadetlerden herhangi birini terk eden kisi Misliimanlhigimi kaybeder.
Safii’ye gore namazi terk eden kisi had cezasia g¢arptirilir; fakat kafir olmaz. Ahmed b.
Hanbel’in bir goriisiine ve Malikilerden bazi alimlere gére namazi terk eden kisi kafir
olur.*%®

Ayni ise bu goriisleri kabul etmez. Ona gore, Restlullah’in (s.a.s.); “Namazi kasten

14469

terk eden kimse kdfir olmugtur.”™”, hadisi ya namazi terk etmekten sakindirmak igin

tehdittir; ya “eger namazi terk etmeyi helal sayarsa” seklinde anlagilmalidir ya da “Allah’in

4 Ayni, a.g.e., 1/198; Kurtubi, a.g.e., 1/141.

5 Ayni, a.g.e., 1/198.

6 Ayni, a.g.e., 1/198-199; Kurtubi, a.g.e., 1/142.

7 Ayni, a.g.e., 1/198-199; Kurtubi, a.g.e., 1/142.

48 Bkz. ibn Receb, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ahmed Hanbeli, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhéari,
thk. Mahmiid b. Sa’ban b. Abdulmaksid ve dg., Mektebetii’l-Guraba, Kahire, 1996, 1/22-23.

%9 Benzer manalar i¢in bkz. Tirmizi, iman, 9; Nesaf, Salat, 8.
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nimetlerine kars1 kiifranda bulunmustur” seklinde te'vil edilmesi gerekir. Ancak bu
ibadetler, herkesin bizzat ifa etmesi gereken ayni farzlardir.*

Ibn Receb, Kelime-i Sehadet’in iki unsurundan birini veya her ikisini, namazdan
veya orugtan herhangi birini terk eden kisinin kafir olacagi ve kaninin helal olacagi, mali
olmasina ragmen haccit ve zekati terk edenin de kafir olmakla birlikte, kanimnin helal
olmayacag yoniinde [bn Abbas’in (r.a.) goriisii oldugunu belirtmektedir.*”* O, sonug
olarak sunu ifdde etmektedir: Katli gerektiren kiifiir, Isldm Toplumu’ndan ¢ikaran kiifiir;
katli gerektirmeyen kiifiir ise, Islam Toplumu’ndan ¢ikarmayan kiifiirdiir.*"?

Miiellif Buhari (256/870), iman konusuyla ilgili diger bir¢ok hadiste oldugu gibi bu
hadisi de imanin s6z ve amel olusuna, artma ve eksilmeyi kabul edisine delil getirmistir.
Ozellikle de imanmin artacagini ifade eden ayetlerden hareketle, “iman ziyadeligi kabul
etmezse, noksan kalmistir”, goriisiindedir. Hz. Yakub’un cocuklarmin “Yisuf’u kurt
yemis”™ iddialar1 ile birlikte “Fakat biz dogru soyleyenler olsak da sen bize
inanmazsin”*™* sozlerini, imanim tasdik anlaminda olduguna ve tasdikin Alldh’a ibadetle
artip kemale erdigine, isyanlarla da eksildigine delil getirmistir."”> Nitekim Omer b.
Abdi’l-Aziz; “Siiphesiz imanin farzlari, sartlari, sinirlar1 ve Siinnetleri vardir. Kim bunlari
tamamlarsa imanimi kemale erdirmis; kim de tamamlamamissa kemale erdirmemistir”
demistir.*"®

Ibn Battal (449/1057), “salih ameller ne zaman eksik olursa imanin kemali de
noksan olur; salih ameller arttik¢ca da imanin kemali artar. Iman hakkinda orta yol budur.
Eger iman Allah’1 ve Peygamberleri tasdik olarak kabul edilirse o zaman noksanlik kabul
etmez. Bu sebeple Imam Malik (179/795), imanin noksanlik kabul etmesi ile ilgili konuda
susmay1 tercih etmistir. Clinkii tasdik noksanlik kabul etmez. Zira tasdik eksik olursa orada
imanimn isminden bile bahsedilemez. Sadece tasdik eden kimse eger bu tasdikinden hemen

sonra vefat etmigse onun tasdiki tamdir. Tasdikten sonra amel islemeye zamani varken onu

terk etmigse onun tasdiki noksandir; sadece s6z ile tamam olmamistir” demektedir. '

40 Ayni, a.g.e., 1/200.

“t " ibn Receb, a.g.e., 1/24. ibn Receb, Hadisi Ebi Ya’la’nin Miisnedi’nden rivayet etmistir. Hadis i¢in
bkz. Ebii Ya’la, Miisned, 4/236.

2 ibn Receb, a.g.e., 1/25.

2 yisuf, 12/17.

4 yisuf, 12/17.

" [bn Battal, Ebu’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdiilmelik, Serhu Sahihi’l-Buhari, thk. Yasir b. ibrahim,

Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 2002, 1/56.

Buhéri, iman, 1.

7 ibn Battal, a.g.e., 1/57-58.

476
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Taberi’ye gore tasdik; kalp, dil ve organlarla gergeklesir. Kulun &vgliye ve
mii'minlere dost olmaya layik olabilmesi i¢in bu ii¢ organ ile tasdikin gergeklesmesi
gerekir. Buna gore, ikrar etse bile ma’rifet olmadan yaptigi amel ile kisi mii'min olamaz.
Ma’rifet ve amel olsa fakat Rabbi’nin birligi hususunda bildiklerini inkar etse yine mii'min
olamaz. Sayet Allah ve peygamberlerini kabul ettigini diliyle ikrar etse fakat farzlari
islemese yine kesinlikle mi'min olamaz. “Siiphesiz mii'minler, Alldh anildiginda kalpleri
iirperen, O’nun dyetleri kendisine okundugunda imdnlar: artan ve Rablerine tevekkiil
eden kimselerdir. Onlar namazi hakkini vererek kilan ve kendilerine verdigimiz riziktan
infik eden kimselerdir. Iste gercek mii'minler bunlardir.”””® Alldh bu ayette, gercek
mii'minlerin sayilan bu sifatlar1 tasiyan kimseler olduklarini, yoksa soziiyle sdylese de
emredildigi seyleri zayi eden kimselerin ger¢ek mii'min olmadiklarini bildirir.

Taberi (310/922), “Duaniz imammizdir™*"° soziiniin Ibn Abbas’a (r.a.) ait oldugunu
belirtmistir. Ibn Abbas (r.a.); “De ki: Eger dudniz olmasa Rabbim size ne diye deger
versin!”*® ayetindeki “eger dudniz olmasa” kismini “eger imaminiz olmasa” seklinde
tefsir etmistir. Buna gore Allah’in kafirlere deger vermedigi agiktir. Sayet mi'minlerin
iman1 olmasaydi Allah onlara da deger vermezdi. Diger bir goriise gore bu ayetteki “dua”

481

sOzcligl “itaat” anlamindadir.™" Fakat dilciler duad kelimesini, nida etmek ve sigimmmak

482

olarak tefsir ederler.™ Ayni (855/1451), Sibeveyh’in; “dua istigasedir yani ¢agrisina

Allah’1n icAbet etmesini istemektir” dedigini belirtir.*®

Dua liigatte talep etmek demektir. Dua eden kimse talep ettigi seyin
gerceklesmesini ister. Kul Allah’a dud ederken ya ‘Allahim beni bagisla, Allahim bana
merhamet et!” gibi ihlash yakarislar ile yalvarir ya da taleplerinin meydana gelmesine
vesile olan sebepleri gergeklestirir.*®*

Selefin, imam tasdik, ikrar ve amel olarak nitelendirmeleri ve onun artma ve
eksilmeyi kabul ettigi goriislerine karsilik, kelamcilar onun artma ve eksilmeyi kabul
etmedigi goriisiinii benimsemislerdir. Onlara gore iman atma ve eksilmeyi kabul ederse o

zaman kisi siiphede ve kiifirde olmustur. Imandan maksat tasdik ise, bunda artma ve

% Enfal, 8/2-4.

4% Bkz. Buhari, Iman, 2. Buhari bab basligin1 “Duimz imAnmizdir” olarak koymus, “De ki: Eger dudniz
olmazsa Rabbim size ne diye deger versin” (Furkin, 25/77) ayetindeki dudnin liigat olarak iman
manasina geldigini ve Ibn Abbas’in da bu manay1 kastettigini belirmistir.

0" Furkan, 25/77.

8 Bkz. ibn Hacer Ahmed b. Ali Askalani, Fethu’l-Béri bi Serhi imam Eb@ Abdullah Muhammed b.
ismail el-Buhari, thk. Abdulkadir Seybe Hamd, Mektebetii Melik Fahd, Riyad, 2001, 1/64.

82 Ayni, a.g.e., 1/196.

8 Ayni, a.g.e., 1/196.

8 ibn Receb, a.g.e., 1/20.
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eksilme olmaz. Fakat ser’i Tmanda, 0 imanin meyveleri hilkkmiindeki ameller vasitasiyla
artma ve eksilme olabilir. Dogru olan sudur: Tasdikin kendisi de arastirma ve delilerin
tezahiirii nispetinde artar ve eksilir. Onun igindir ki Hz. EbG Bekir’in (r.a.) tasdiki ile
herhangi bir mii'minin tasdiki ayn1 seviyede olamaz.

Ehl-i Stinnet hadis¢iler, fakihler ve kelamcilar, ehl-i kible olan kimselerin mi'min
sayilabilmeleri ve Cehennem’de ebedi olarak kalmamalar1 i¢in kalpleriyle tasdik edip,
dilleriyle de sehadet getirmeleri gerektiginde, diliyle ikrara gilicii yetmeyen kimselerin
ikrardan muaf olduklarinda ittifak etmislerdir. Kalben itikad ettigi halde diliyle ikrar
etmeyen kisi de Allah katinda mi'mindir.*®®

Miiteahhir ulemaya gore iman, Resllulldh’in (s.a.s.) Alldh’tan getirdigi zar(rat-1
diniyeyi tasdik etmektir. Hanefiler tasdik ve ikrar, Kerramiye sadece ikrar, bazi Mu’tezile
mensuplar1 sadece amel; Selef de kalp ile tasdik dil ile ikrar ve organlarla amel oldugu
goriigiindedirler. Selefe gére imanin kemali i¢in tasdik, ikrar ve amelin birlikte bulunmasi
sattir. %

“Islam bes sey iizerine bina edilmi§tir...”487 Miislim Sarihi Teymi (535/1141),
zahirde Islam’m bu esaslara bagli oldugu ifdde edilse de gercekte bunlar Islam’a bina
edilmistirler. Clinkii sehadeti s6ylememis bir kimse hadiste ifidde edilen dort ibadetle
miikellef olmaz. Kelime-i Sehadeti soyledigi anda kendisinin Miisliman oldugunu kabul
eder; sonra bu hiikiimlerden bir tanesini bile inkar etse o zaman da onun Miisliimanliginin
gecersiz olduguna hiikmederiz. Nebi (s.a.s.), Isliam’in bu ibadetler olmadan tamam
olmayacagim ve ancak bunlar ile birlikte Islam denebilecegini anlatmak igin IslAm’in bu
esaslara mebni oldugunu belirtmistir” demektedir.*®® Buradan hareketle hadis, Islam’mn bu

ibadetlerle kemaéle erebilecegini ve tamam olacagini bildirir.

2.6. Hadislerde Kamil Miisliiman Tanim

Islam’in Dini’nin organlara yansiyan fiili kismi, kisinin Miisliimanhig hakkinda
onemli gostergeler icerir. Buna ayet ve hadislerden yeterince delil bulmak miimkiindiir.
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) iman bahsinde gegen ve 6rnek Miisliiman modelini sundugu bazi

hadisleri bu baglik altinda musanniflarca ele alinmis, sarihlerce de yorumlanmistir. Bu

485
486
487

Kirmini, a.g.e., 1/76.

Kirmini, a.g.e., 1/77.

Buhari, iman 2; Tefsir, 30; Miislim, iman, 21; Benzer rivayetler i¢in bkz. Miislim, fman, 19, 20, 22.
%8 Ayni, a.g.e., 1/201.
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sahadaki hadislerin toplami1 ¢ok biiylik bir yekin teskil edeceginden tezimizin amaci

geregi, iginde garib lafizlarin gectigi bazi hadislerle yetinilmistir.

2.6.1. Kamil Miisliiman, Serrinden Miisliimanlarin Emin Oldugu Kimsedir

Bl ) oy g 23 3 AN 5 AR E (e ‘Nwdvdwwwu&‘wubdugwudvu,(;\m}
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Abdullah b. Amr’dan (r.a.) Restlullah’in (s.a.s.) soyle buyurdugu rivayet
olunmustur: “Ger¢cek Miisliiman, Miisliimanlarin dilinden ve elinden giivende oldugu
kimsedir. Muhdcir ise, Alldh"in yasakladigi sey(leri) terk eden kimsedir. **

Ebi Misa’dan gelen bir rivayette O soyle demistir: “Ya Restlullah! Hangi islam
daha faziletlidir? Dedim. ResGlullah (s.a.s), “Miisliimanlarin, elinden ve dilinden emin
oldugu kimsedir” buyurdular.*®® Abdullah b. Amr b. As’tan (r.a.) gelen rivayete “Hangi
Miisliiman daha hayirlidir?” diye sorulmus, cevap yine ayni olmustur.***

Ayni (855/1451) “Hangi islam daha faziletlidir?” sorusu ile ilgili olarak sdyle bir
yaklagimda bulunur: “Hz. Peygamber’e (s.a.s.) dogrudan dogruya fazilet barindiran sifatlar
soruldu. Fakat O, bu sifatlar1 bizzat sahsinda tasiyan kimse tizerinden cevap verdi. Bu,
“Sana neyi infik edeceklerini soruyorlar. De ki her neyi infik ederseniz ana-babalar ve

akrabalar icindir... 92

ayetinde harcanacak sey soruldugu halde, Alldh’in harcamanin
yapilacagi kimseleri belirterek cevap vermesine benzer. Ancak hadis, “Hangi Miisliiman
daha faziletlidir?” seklinde anlasilirsa bir yoruma gerek olmaksizin Hz. Peygamber’in
verdigi cevap soruya uygun diismiis olur. Islam’m adi sdylenip, O’na ait &zelliklerin
kastedilmesi de s6z konusu olabilir.”*%?

Kadi Iyaz (544/1149) da Miisliimanlarin aralarinda tesis edilmesi gereken giiven ve
emniyet i¢in su degerlendirmeleri yapmaktadir: “Ulfet dinin farzlarindan biridir. Seriatin
erkan1 ve Miislimanlarin toplumsal hayatinin nizamidir. Bunun i¢in taniyip tanimadigi
herkese selam vermek, amelleri sadece Allah i¢in yapmak, yapmacik tavirlara diismeden

A A e . . .  a A . 1. 5,494
tevazl gosterip, bu iimmetin sidr1 olan selami yaymak gereklidir.”*

8 Buhari, Iman, 4, 5; Rikak, 26; Miislim, Imén, 64, 66; Ebi David, Cihad, 2; Nesai, Iman, 12; Ahmed
b. Hanbel; Miisned, 11/187, 191.

Buhard, iman, 5; Miislim, imén, 66; Tirmizi, Iman, 12; Nesai, Iman, 11.

41 Bkz. Miislim, iman, 64.

492 Bakara, 2/215.

%8 Ayni, a.g.e., 1/223.

49 Nevevi, a.g.e., 11/201.

490
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Ebl Hiireyre’den (r.a.) Restlullah’in (s.a.s.) soyle buyurdugu rivayet edilmistir:
“Serrinden komsusunun emin olmadigi kimse Cennet’e giremez.*

Hadiste “ser” olarak terciime edilen kelime ( &2 ) bevaiktir. Bevaik, Baika’nin
( al ) coguludur. Baika; ser, bela, helak edici sey ve ansizin basa gelen sikinti demektir.**®
Bir kimsenin serrinden korkulmasi o kimse i¢in gilinahtir. Nevevi “Cennet’e giremez”
ifadesinin su iki sekilde yorumlanabilecegini belirtmistir:

1- Komsuya eziyet eden kimsenin cezas1 dogrudan dogruya Cennet’e girememektir.
Artik onun isi Allah’a kalmistir. Ya cezasi1 kadar Cehennem’de azap ettikten sonra ya da
dogrudan affederek ceza vermeden Cennet’ine koyar.

2- Cennet’e girememek, komsuya eziyet etmenin haram oldugunu bildigi halde onu
helal sayanlar i¢indir. Bu kimseler kafir olduklarindan Cennet’e asla giremezler.497

Ebl Hiireyre (r.a.) soyle demistir: Restlullah (s.a.s.): “Her kim Alldh’a ve dhiret
glintine imdn ediyorsa komsusuna eziyet etmesin! Her Kim Allah’a ve dhiret giiniine imdn
ediyorsa misafirine ikramda bulunsun! Her kim Allah’a ve dhiret giintine imdn ediyorsa ya
hayir séylesin ya da sussun!”*%, buyurdular.

Ayni’nin (855/1451) beyanina gore eziyet etmek giindh olmakla beraber insani
dinden ¢ikarmaz fakat imamin kemélini giderir.*®® Hadislerde imanmn bazi su’belerinin
oldugu bildirilmis™®, burada da bu su’belerden ikisi konu edilmistir:

’

1- “Miisliimanin elinden ve dilinden diger miisliimanlarin selamette olmasi”,
2- “Gergek muhacirin Allah’in yasaklarini terk eden kisi oldugu » 501

Hadisteki .l.2) kelimesinin baginda gelen Lam-1 Ta’rif ( J') mandya kemal vasfini

katmak igindir.>® Araplar, bir seyin ismini sOylediklerinde onun kemalini kastederler.

Hadis, Restlullah’in “cevami’u’l-kelim” olusunun ve burada belirtilen hasletleri tasiyan

Miislim, iméan, 73.

496 Nevevi, a.g.e., 11/207.

7 Nevevi, a.g.e., 11/207.

% Buhari, Edeb, 31; Miislim, Iman, 75.

9 Bkz. Ayni, a.g.e., 1/127.

50 Bkz. Buhéri, Iman, 3; Miislim, Iman, 57; Ebdi David, Siinnet, 14; Tirmizi, Iman, 7; ibn Méce,
Stinnet, 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/414, 445.

0L Ayni, a.g.e., 1/214.

%2 jpn Battal, Ebu’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdiilmelik, Serhu Sahihi’l-Buhari, thk. Yasir b. ibrahim,

Mektebetu’r-Riisd, Riyad, 2002, 1/62; ibn Hacer, a.g.e., 1/69; Ayni, a.g.e., 1/217; Nevevi, a.g.e, 11/201.
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kimselerin kdmil Miisliiman olduklarinin belgesi ni‘[eligindedir.So3

Hadiste tarifi yapilan Miisliiman hakkinda sarihlerin yaklagimlart soyledir: Hattabi
(388/998); “Ovgiiye layik Miisliiman, hadiste sayilan vasiflar1 tasiyan kimsedir. Islam
akdini gerceklestiren kimselerin kendisinden selamet bulmadig1 kimse Miisliiman olamaz
ve IslAam Milleti’nin disinda kalir. En faziletli Miisliiman, Allah’in haklarmi yerine getiren,
Miisliimanlarin haklarina saygili olan ve onlarin namuslarindan uzak duran kisi, gergek
muhacir ise; vatanindan hicretle Allah’in haramlarindan sakinmay1 birlestirebilen kimsedir.
Araplar, bir seyin ispatinda o seyin kemalini ifade eden lafizlar1 kullanirlar. Buna gore
hadiste kastedilen Miisliiman, kdmil Miisliimandir.”, der.>®

Diger bazilar1 da su goriisleri paylasirlar: “Elinden ve dilinden insanlarin salim
olmadiklar1 kimsenin kdmil Miisliiman olmas1 miimkiin degildir. Halbuki kdmil Miisliiman
olmak vaciptir. Clinkii Miisliimanlarin birbirine elleriyle ve dilleriyle zarar vermemeleri
onlar iizerine vaciptir; aksi haramdir. Hz. Peygamber (s.a.s.), Veda Hacci’nda ashabina
kanlarinin, mallarinin, namuslarinin birbirine haram oldugunu bildirmis ve “Miisliimanin
kim oldugunu size haber vereyim!” dedikten sonra, “Miisliiman, diger miisliimanlarin
elinden ve dilinden sdlim oldugu;, mi'min de, mallar: ve canlart hususunda diger
1,505

mii'minlerin  kendisine  karsi  emniyette  olduklarimi  hissettikleri  kimsedir

buyurmustur.”®® Ayni’ye gore os:si kelimesinden gogul erkekler anlagilsa da, erkek ve

kadin biitiin Miislimanlar anlamim kapsamina dahildirler.”®’

2.6.2. Ger¢cek Muhécir, AllAh’in Yasaklarim Terk Eden Kisidir

Hadiste ifadesini bulan hicret; serri terk edip ondan uzaklagmak, hayra ulasmak ve
Allah’in muhabbetine ermek i¢in O’na ragbet gostermektir. Hicret, Kitap ve Siinnet’te
mutlak olarak Islam’1 grenmek ve yasamak icin sirk beldesini terk edip Islam beldesine
yerlesmektir. Islam yurdunda yasamak igin sirk diyarindan ayrilmayr da kapsar. Bu

yoniiyle hicret, Allah’in yasaklarindan rizasina kagistir. Yoksa giinahlarda israr edip,

03 Bkz. Ayni, a.g.e., 1/217.

04 Ayni, a.g.e., 1/217.

505 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/187, 191; Buhari, Iman, 4, 5; Rikak, 26; Miislim, Imén, 64, 66;
Ebii David, Cihad, 2; Nesai, iman, 12.

% ibn Receb, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ahmed Hanbeli, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhéri, thk.
Mahmiid b. Sa’ban b. Abdulmaksid ve dg., Mektebetii’l-Guraba, Kahire, 1996, 1/38.

7 Ayni, a.g.e., 1/217.
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sadece sirk beldesini terk etmekle kamil manada hicret ger¢eklesmez. Kamil manada hicret
ise, Allah’in yasaklarini terk etmektir. %

Buna gore hicret batini ve zahiri olmak tizere iki tiirliidiir. Batini hicret, nefsin ve
seytanin tesvik ettigi kotiiliikkleri terk etmektir. Zahiri hicret ise dinini fitnelerden
korumaktir. Hadis, dinin emir ve yasaklarina uymadikg¢a yalnizca iilkelerini terk etmenin
yeterli olmayacagini hatirlatmaktadir.>®

Hadis, Allah’in yasaklarini terk etmeyi hicret olarak tanitmakta ve haramlardan
sakinmayi biiyiik bir fedakarlik olarak kabul etmektedir.>’® Bu da hicretin manevi kaygilar
icermesi gerektigini ortaya koyar: “(Gergek) muhdcir, Allah’in yasaklarindan hicret
edendir” ifadesi, ¢ok biiylik manalarin bir tek ciimle ile anlatimin1 ortaya koymaktadir. Bu
ozellik, Allah’1n Resilii’ne bir liitfu olan cevami‘u’l-kelim vasfindan kaynaklanir.

Restilullah’in muhacir tanimlamasi, hicretin kuru bir yolculuk ve yer degisikligi
olmadigini ifade eder. Muhécir, kelime formu itibariyle bir is lizerinde karsilikli miicadele
ortaya koyma anlamini tagiyan mufa‘ale fiili kalibindandir. Buna gore muhécir, Allah’in
yasaklarindan yakasini kurtarmak igin 6zel ¢aba sarf eden kisi demektir. Hadis, yurdunu,
yuvasini terk etmek zorunda kalan kimsenin duygusal ve fiziksel bircok engel ve
zorluklarla miicadele etmesi gerektigi gibi, glinahlar1 terk etmek icin de benzer

miicadeleleri ortaya koymasi gerektigini bildirmektedir.

2.6.3. Hayirh Mii'min, A¢ Doyurur ve Herkese Selam Verir
ade A1 o o Il S5 Bl A oy g8 e e G T e g 2 SN BES 06 s e s
305 4 s Eaip b e g Ty el il " 106 ¢ s Sy AT Ly
Abdullah b. Amr’dan (r.a.) rivayet edildigine gore bir adam Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) “Hangi Islam(i amel) daha hayirhidir?” diye sordu. Peygamber (s.a.s.) sdyle cevap
verdi: “Yemek yedirmen, tanidigin ve tammadigin herkese selam vermendir.

Hadisin Buhari’deki konu bashgi “Yemek Yedirmek islam’dandir™®*? seklindedir.

Bununla Islam’in hasletleri kastedilmistir. Hadiste yemek ikraminda bulunmak ve selam

%08 jbn Hacer, a.g.e., 1/71; ibn Receb, a.g.e., 1/39.

%9 jbn Battal, a.g.e., 1/63; Kirmani, a.g.e., I/89; ibn Hacer, Ahmed b. Ali Askalani, Fethu’l-Bari bi
Serhi imdm Ebii Abdullah Muhammed b. ismiil el-Buhiri, thk. Abdulkadir Seybe Hamd,
Mektebetii Melik Fahd, Riyad, 2001, 1/71; Ayni, a.g.e., 1/217.

10 Ayni, a.g.e., 1/217.

11 Buhari, Iman, 6; isti’zan, 58; Miislim, iman, 63; Ebdi David, Edeb, 130,131; Nesai, iman, 18; ibn
Mice, Et'ime, 1.

12 Bkz. Buhari, Iman, 6.
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vermek suretiyle insanlarin gonliinii fethetme tavsiye edilmistir. Zira goniilleri fethetme ve
muhabbeti perginleme hususunda bunlardan daha etkili bir yontem yoktur. Allah yemek
yedirenleri methetmis ve “Onlar, kendi canlart ¢ekmesine ragmen yemegi yoksula,
yetime ve esire yedirirler”5 13 buyurmustur. Onlarin miikafatim1 da; “Alldh onlart o giiniin
serrinden esirger; yiizlerine parlaklik ve goniillerine seving verir. Sabretmelerine

karsilik onlara Cennet’i ve Cennet’teki ipekleri liitfeder™** o1

seklinde agiklamistir.

En faziletli amelin ne oldugu sorusuna Hz. Peygamber ayr1 zaman ve mekanlarda
farkli cevaplar vermistir. Bir 6nceki hadiste “...hangisi daha faziletlidir?”>'®; bu hadiste ise
“...hangisi daha hay1r11d1r?”517, sorular1 lafzen farkli olsalar da kastedilen mana aynidir.
Birincide elin ve dilin ezddan men edilmesine mukabil ikincide el ile ikramda bulunma ve
dil ile selam verme hususunda yapilan irsad, olmamas1 gerekenden olmasi gerekene bir
yonlendirmedir. Ayrica yemek ikram etmenin mali, seldm vermenin de bedeni
sorumluluklart 6zetleyen iki {istiin ahlaki erdem olduklarina da dikkat cekilmistir.>*®

Miislim Sarihi Nevevi (676/1277), Restilullah’in (s.a.s.) benzer ya da ayni ifadelerle
gelen sorulara farkli zaman ve mekéanlarda ayr1 cevaplar vermesi, soru sorulan zaman ve
ortamda bulunan insanlarin ihtiyaclariin farkli olmasina baglar ve bir ornek verir.
“Meseld; birinde selam1 yaymak ve yemek yedirmek, baska bir zaman da miislimanlara
ezd vermekten sakinmak daha dncelikli bir ihtiya¢ olmustur.”®'® Kadi Iyaz (544/1149) da
su aciklamay1 yapar: “Soru soran kisi i¢in en faydali cevap ne ise Resilullah (s.a.s.) onu
tercih etmektedir. Meseld; kibirli olan ve insanlarla iletisime girmeyen bir kimseyi
gordiiglinde, ona selam vermenin ve ikramda bulunmanin liizumunu, eli ve diliyle insanlar1
inciten kimseye ise elinden ve dilinden miisliimanlarin selamette olmasinin gerekliligini
bildirmistir.>*°

Hadislerdeki “efdal” lafz1 sevap ¢oklugunu, “hayr” kelimesi ise zararin ziddi olan
fayday: ifade eder. “Hayr”, manen serrin mukabilidir. Aslinda her ikisi de fazilet ve

faydaya ait manalar icermektedirler. Ancak, birincisinin kemiyet; ikincisinin ise keyfiyet

3 [nsén, 76/8.

514 [nsén, 76/11, 12.

% ibn Battal, a.g.e., 1/64.

5 Buhari, Iman, 5; Miislim, iman, 65, 66; Tirmizi, Iman, 12; Ziihd, 52; Nesaf, Iman, 11.
17 Buhard, iman, 6; Miislim, iman, 63, 64; Nesaf, iman, 12.

88 Kirmani, a.g.e., 1/93.

19 Nevevi, a.g.e., 11/200.

20 Bkz. Kadi Iyaz, a.g.e., 1/277.
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hakkinda kullanildig1 belirtilmistir.>*!
“Tamidigin ve tamimadigin herkese selam vermendir” cevabi, “kibri terk edip

%22 «“fglam’im sidrin yiiceltmek ve O’nun te'sis

tevaziya saril!” seklinde bir tesvik olup
ettigi kardesligi gozetmek icin tanmimadigin kisiye de selam ver!™® demektir. Ciinkii
selam, hi¢ kimsenin hus@si mali olmadig1 gibi, aradaki diismanlik bile onu vermeye mani
olamaz.>**

Diger taraftan selam, miislimanlara kars1 sefkatli ve miitevaz1 olmayi, onlarin
kalpleriyle s6zlerini birlestirmeyi ve birbirini sevmelerini tesvik eder. Bu sebeple ayirim
yapmadan mii'minlerin arasinda selamin yaygimlastirilmas: istenmistir. Ciinkii hepsi
kardestirler ve bu kardesligi korumada tamaminin esit sorumluluklar vardir.”®

“Tanidigin ve tanimadigin herkese” 1fadesi genel kapsamli oldugundan “kafirler de
buna dahil midir?” sorusu akla gelebilir. Ancak, seldmin yalnizca Miisliimanlara verilecegi

hususunda icma vardir.”>?®

“Yahudi ve Hristiyanlarla karsilagtiginizda seldmda once
davranmayin. Onlardan herhangi birisiyle yolda karsilasirsaniz, onu yolun en dar yerine
mecbur edin”®*" hadisinden hareketle kafirlere selamda énce davramilmaz.®® Bir kimseye
selam verilip verilmemesi konusunda siipheye diisiiliirse, asil olan o kimsenin durumu
ortaya ¢ikincaya kadar hadisin genel ifadesinin esas alinmasidir.”*?

Kadi Iyaz (544/1149), Nevevi (676/1277) ve ibn Receb (795/1393), “Miisliman,
elinden ve dilinde diger Miisliimanlarin seldmet buldugu kimsedir °* hadisinde, Islam’in
kemalinin hedeflendigini sdylerler.”®" ibn Receb’e gore yemek yedirmek ve herkese selam
vermek vacip degil; yediren ve selam veren i¢in bir fazilettir ve ihsandir. Elinden ve
dilinden Miisliimanlarin salim olmasi onlarin hakkidir. Hak olan seyi ger¢eklestirmek ise

fazilettir.>*? Bu vasiflari tastyan Miisliiman da kamil Miisliimandir. Kamil Miisliiman, ne

sOzlii ne de fiill olarak hi¢bir Miisliimana eza etmez. Boyle veciz bir iislup, Restilullah’in

%21 Bkz. Kirmani, a.g.e., 1/92; Ayni, Bedriiddin, Ebd Muhammed Mahmid b. Ahmed, Umdetii’l-Kari
Serhu Sahihi’l-Buhari, thk. Abdullah Mahmtd Muhammed Omer, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut,
2001, 1/224.

522 ibn Battal, Ebu’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdiilmelik, Serhu Sahihi’l-Buhéri, thk. Yasir b. Ibrahim,

Mektebetu’r-Riisd, Riyad, 2002, 1/64.

Kirmani, a.g.e., 1/93; ibn Hacer, a.g.e., I/74. Benzer agiklamalar i¢in bkz. Kadi Iyaz, a.g.e., 1/276.

Kirméini, a.g.e., 1/93.

525 Bkz. Ayni, a.g.e., 1/226-227.

526 Kirmani, a.g.e., 1/93.

527 Miislim, Selam, 13; Ebd David, Edeb, 137; Tirmizi, isti'zan, 12; ibn Méce, Edeb, 13.

528 Ayni, a.g.e., 1/227.

52 ibn Hacer, a.g.e., 1/74; Ayni, a.g.e., 1/227.

5% Miislim, Imén, 65.

1 Genis bilgi i¢in bkz. Kadi Iyéz, a.g.e., 1/277; Nevevi, a.g.e., 11/201; ibn Receb, a.g.e., 1/42.

2 |bn Receb, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ahmed Hanbeli, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhéri, thk.
Mahmiid b. Sa’ban b. Abdulmaksiid ve dg., Mektebetii’l-Guraba, Kahire, 1996, 1/42.

523
524
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(s.a.s.) “cevami‘u’l-kelim” olusunun bir gostergesidir.>*®

Hadisler, imanin sadece tasdik ve ikrar etmekle yeterli olmayacagini; aksine bu
tasdikin, mii'minin biitiin hal ve eylemlerine damgasini1 vurmasi gerektigini ifade etmesi
acisindan onemlidir. Imanin semeresiz ve pasif bir olgu olmadig1 ve kamil bir iman igin

calismanin lizumu dikkat ¢ekici bir islup ile ifade edilmistir.

2.7. imana Ait Bazi Hasletler

Imana ait hasletler, mii'minin sifatlarina yansidig1 6lgiide ona deger katar ve onu
kiymetli kilar. Imanm ongordiigii giizelliklerin ve su’belerin insan tarafindan yasanir
olmast, ona tarifi miimkiin olmayan yiiksek manevi tatlar1 da yasatir. Konuya iliskin olarak
hadisler olduk¢a genis ma’liimat sunmaktadirlar. Ancak arastirmamizin ¢ercevesi disina

¢ikmamak i¢in konuya aciklik getiren ve garib lafizlar iceren birkag hadis ile iktifa ettik.

2.7.1. imanin Lezzetini Tattiran Hasletler

SR " 106 oy ke B o 23 ‘w‘ 2 &% of 0 OA s J6 sl OB de s J6 g g A2 B
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Enes’ten (r.a.) rivayet edildigine gére Peygamber (s.a.s.) soyle buyurmustur:

“Uc sey kimde bulunursa imdanin lezzetini bulur:

1. Allah ve Restilii 'nii baska her seyden ¢ok sevmek,

2. Sevdigi kisiyi yalnizca Allah icin sevmetk,

3. Inkdrciliga donmeyi, atese atilmak kadar kotii gérmek.” >34

Enes’in (r.a.) Mislim’deki rivayetinde; “inkdarciliga dénmeyi atese atilmak kadar
kotii gormek” yerine; “Alldh bir kimseyi kiifiirden kurtardiktan sonra, 0 kimsenin tekrar
kiifre donmekten, atese atilmaktan tiksindigi gibi tiksinmesidir >*°, digerinde ise; “Alldh
bir kimseyi kiifiirden kurtardiktan sonra, atese atilmasi kendisine kiifre donmekten daha

makbul olmasidir” kayitlari vardir.”*® Hadisin diger bazi rivayetlerinde “kiifire donmekten”

53 Bkz. Kadi iyaz, a.g.e., 1/277.

5% Buhari, iman, 9, 14; Edeb, 42; ikrah, 2; Miislim, iman, 67; Tirmizi, iman, 10.

5% Buhari, iman, 9; Miislim, Iman, 67; Tirmizi, iman, 7.

%% Buhari, Iman, 14; Edeb, 42; Miislim, Iman, 68; ibn Mace, Fiten, 23; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
111/103, 184, 230.
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ibaresi yerine “Yahiidi veya Hristivan olmaya donmekten...” ifadesi yer almistir.>*” Enes b.
Malik tarikiyla Nesai’nin rivayetlerinde ise, “Kimde su ii¢ haslet var ise imanin lezzetini ve
tadini almig demektir. Bunlar, ..., Alldh icin sevmek ve Alldh icin nefret etmek, biiyiik bir
ates yakilip icine diismek kendisine Alldh’a herhangi bir seyi serik kosmasindan daha
sevimli olmak™®® ve ...Alldh kendisini kurtardiktan sonra kifre donmektense atese
atilmayt daha sevimli gérmektir>*° kayitlar1 vardir. Bunlarin tamami ayni seyi ifade
etmektedir ve aralarinda herhangi bir miinafat yoktur. Hadiste, hidayete erip tevhidi
kazandiktan sonra bunu kaybetmekten sakindirmak amaglanmistir. Tevhidi kazandiktan
sonra kaybetmek ister kiifre donmek, ister sirk kogsmak, ister Yahiidi veya Hristiyan
olmakla gerceklessin, sonug itibariyle Cehennem’e gotiiren kiifrii iktisap etmek demektir.

Hadiste gegen s»Ui lafz1, %5 kelimesinin ziddi olup, birincisi damak lezzetini;

ikincisi ise yine damakta hissedilen aciy1 ifade eder.>*® Teymi (535/1141) iménmn
lezzetinden maksadin onun giizelligi oldugunu belirtir. O, halavet lafzinin agizda giizel tat
birakan seyler icin kullanildigi gibi g6z ve diger organlarin hoslandigi seyler icin de
kullanildigint sdyler. Genel kanaate gore tat alma duygusu saglikli olan kimse bedenen
saglikli; tat alma duygusu saglikli olmayan kimse de bedenen hasta kisidir. Buna kiyasen
imanin tadina varan kimse manen sagliklidir; aksi durumda ise méanen hastadir.

Beydavi, hadiste ifadesini bulan, “Allah ve Resilii’'ne muhabbet”in akli muhabbet
oldugunu belirtir. Ona gore akll muhabbet, nefsin hosuna gelmese de aklin tercih ettigi
muhabbettir. Nitekim doktorun regeteye yazdig: ilaglarin birgogu hastanin hosuna gelmez.
Fakat i¢indeki deva 6zellikleri nedeniyle, akil duyguya galip gelir ve bu ilact kullanir. Sari
muhabbeti, hissi duyu organlarinin en belirgin olaniyla tarif etmistir. Bundan, imanin
kemalinin kastedildigi anlasilir ve hadiste belirtilen {i¢ vasif imanin kemalini gosterir. Kisi
diigiindiiginde bilir ki, nimetin gergek sahibi bizzat Allah’tir. O’nu engelleyebilen
olmadig1 gibi nimetin gercek sebebi de O’ndan bagkasi degildir. Resll (s.a.s.) de ancak
O’nun muradin1 beyan eder. Bu sebeple biitiin benligiyle Allah’a yonelerek, O’nu ve

O’nun sevdiklerinin hepsini sever. Bundan da tarifsiz bir lezzet alir.>

537 Buhari, iman, 14; Edeb, 42; Miislim, Iman, 68; ibn Mace, Fiten, 23; Ahmed b. Hanbel, Miisned,

111/103, 184, 230.

Nesai, Imén 2.

Nesat, iman, 3.

0 Rézi, Muhammed b. Eba Bekir Abdiilkddir, Muhtiru’s-Sthah, thk. Muhammed Hiisni Abdurrahman,
Ramazan Abdulmuttalib, Endeliis el-Cedide, Misir, 2009, “A.Lv.”, s. 101, 353; Ayni, a.g.e., 1/240.

%1 Bkz. Suyiti, Celaleddin Abdurrahmén b. Eba Bekir - Sindi, Muhammed Hayét b. Ibrahim, Siinenii’n-
Nesai bi Serhi Hafiz Celaleddin es-Suyiti ve Hasiyetii’l-imam es-Sindi, thk. Mektebetii Tahkiki’t-
Tiiras el-Islami, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, tsz., IV/469.
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Ulema, “Imanin lezzetini almak; Allah’1 rdz1 ve ResGli’nii memnidn etmek igin
ibadetin her ¢esidinden hoslanarak onlar ugruna biitiin mesakkatlere katlanmak, onlari
diger diinyevi maksatlarin ve bitip tiikenmeyen uhrevi nimetlerin tamamindan {istiin
tutmaktir” derler.>*

Kadi Iyaz’a gore “muhabbet, kisinin sevdigine meyli demektir. Bu meyil insanlara
ve diger varlilara kars1 beseri haz tiirlinden olsa da Allah i¢in uygun diismez. Allah’a ve
O’nun adma gergeklesen muhabbet ile kiifre donmekten hoslanmamak ancak imandaki
yakini kuvvetli kimselere miiyesserdir. Boyle bir kalbin de Rabb’in rizasiyla ortiismesi,
O’nunla huzur ve ingirah bulmasi, sevdiklerini sevmesi, hoslanmadiklarindan da
hoslanmamasi gerekir.>* Kulun Allah’1 sevmesi, O’na itaatte istikdmet iizere olmasi ve her
konuda O’nun emir ve yasaklaria sarilip geregini yerine getirmesidir.”>*

Kurtubi’ye (656/1258) gore “imanin lezzetini almak demek, mi'minin imaninda
tahkike ulasmasi ve kalbinin tatmin olmasidir. Bu kisinin g6gsii ingirah bulur, Alldh ve
Resili’niin ma’rifetine erer, mii'minleri ve imani sever, itaatten hoslanir, isyan ve ¢irkin
fiillerden rahatsiz olur, Allah’in kendisi hakkindaki nimetlerini anar ve bununla mutluluk
duyar. Ancak bu halin mevcudiyeti ve devamhilig1 kisiden kisiye degisir.”>*

Resil’e muhabbet; O’nun getirdigi seriatin gereklerini yerine getirmek, sinirlarini
korumak ve O’na mensibiyeti olan herkesi sevmektir. Bu muhabbetlerin tamami Allah’a
muhabbetin eseridir ve O’nu sevmenin kapsamima dahildir. Baglangici Allah olan
muhabbet mii'minlerin arasinda iilfet olusturur; iyilik ve takvada yardimlagmayi netice
verir. Mii'minler arasinda Allah i¢in olusan sevginin, onlarin din ve diinyaya ait islerinin
tamamim kapsayacak sekilde tahakkuk etmesi vaciptir. Imam Malik (179/795) ve diger
bazi alimlerin goriisii de budur.>*

Iste bu ii¢ haslet -ki bunlar muhabbet, iilfet ve takvada yardimlasmadir- imana ait
en Ustlin hasletlerdendir. Her kimde bulunursa onun imani kamildir ve imanin lezzeti o
kimseyi sarar. Bedenin gidasi ve lezzeti agiz yoluyla alindig1 gibi, kalbin gidas1 ve lezzeti

de iman yoluyla alinir. Bedenen saglikli kimseler agiz yoluyla gidalarin lezzetini tattigi

52 Bkz. [bn Battal, Ebu’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdiilmelik, Serhu Sahihi’l-Buhéri, thk. Yasir b. Tbrahim,
Mektebetu’r-Riisd, Riyad, 2002, I/67; Ayni, a.g.e., 1/240; Nevevi, a.g.e., 11/203.

3 Nevevi, a.g.e., 11/203; Kurtubi, Ebu’l-Abbas b. Amr b. ibrahim, el-Miifhim Liméa Eskele Min Tehisi
Kitib1 Miislim, thk. Muhyiddin Edib Musto ve dg., Sam, 1996, 1/213-214; 1/278; Kadi iyﬁz, a.g.e.,
1/278; Kadi Iyaz, a.g.e., 1/278.

¥4 Kadi Iyaz, Ebu’l-Fadl Iyaz b. Miisa b. Iyaz, ikmalii’l-Mu’lim bi Fevaidi Miislim, thk. Yahy4 ismail,
Daru’l-Vefa, Manstra, 1998, 1/278.

> Kurtubi, a.g.e., 1/210.

0 Kadiiyaz, a.g.e., 1/279.
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gibi, manen saglikli olanlar da Tman ve itaatin lezzetini tadarlar. Kisi, saptirict heveslerden
ve yakici sehvetlerden kendini arindirdigi zaman Tméanin lezzetini bulur; bunun aksi de
onun helaki olur.>"’

Kulun Yaratan’a muhabbetinin 6l¢iisii; O’nun kurallarina uymasi, Nebi’nin (s.a.s.)
emir ve yasaklarma siki sikiya sarilmasi ve asla isyan etmemesidir. “De ki; eger Allih’1

48 ayeti bunun delilidir.

seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin...’

Sarihler Allah’a muhabbeti, kalbin Allah ile uyumlu olup, O’nun sevdiklerini
sevmesi, hoslanmadiklarindan da hoslanmamasi olarak tammlamlslatrdlr.549 Nitekim
Mahmut Varrak sdyle demistir:

“Allah’a isyan ediyor, fakat O’nu sevdigini sdyliiyorsun.

Omriime and olsun ki bu anlay1s yeni tiiremistir.

Eger muhabbetinde sadik isen O’na itaat et.

Ciinkii seven, sevdigine itaat eder.”>

Kiginin sevdiklerini Alldh i¢in sevmesi, tamamen O’na olan muhabbetinin
sonucudur. Allah ve Restlii kime her seyden daha ¢ok sevimli ise, onlarin sevdiklerini
sevmek de sevimli hale gelir. Biitiin fiilleri de Alldh ve Resalii’'nii razi1 etmek igin
gerg:eklesir.551

“Kiifre donmeyi atese atilmak kadar ¢irkin gormeye” gelince; iman kalbe iyice kok
salar ve insan onun lezzetini tadarsa, o lezzetin devamini her seyden iistiin tutar. Bu
durumda aldig1 lezzetten ayrilmak kendisine atese atilmaktan daha agir gelir. « ...Fakat
Alldh size imdnt sevdirmis ve onu gonliiniize sindirmistir. Kiifvii, fiski, isydnt da size

%92 Meali verilen ayet de bunu bildirir.”*®

cirkin gostermigtir...

Halavet aslinda yiyecekler icin kullanilir. Iman ise yiyecek degildir. Iman, tath
olmast ve kalbin kendisine meyletmesi ortak yoniinden hareketle bala benzetilmistir.
Burada benzeyen / miisebbeh zikredilmis; benzetilen / miisebbeh bih zikredilmemis fakat
onun vasf-1 1azimi1 olan lezzeti benzeyene yani iména izafe edilmistir. Buna “istiare bi’l-

kinaye” denir.>*

>7 " ibn Receb, a.g.e., 1/50.

58 Al-i imran; 3/31.

%9 Bkz. ibn Battal, a.g.e., 1/67; Ayni, Bedriiddin, Eb&i Muhammed Mahmiid b. Ahmed, Umdetii’l-Kari
Serhu Sahihi’l-Buhari, thk. Abdullah Mahmtid Muhammed Omer, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut,
2001, 1/242.

0 ibn Battal, a.g.e., 1/67.

%L Bkz. ibn Receb, a.g.e., 1996, 1/56.

2 Hucurit, 49/7.

>3 Bkz. ibn Receb, a.g.e., 1/56.

> Kirmani, a.g.e., 1/101; Bkz. Ayni, a.g.e., 1/242-243.
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Ayni (855/1451), “Allah’1 ve peygamberini her seyden ¢ok sevmek imanin bizzat
kendisidir. Yoksa iman edilmis olunmaz. Allah’tan baska diger varliklar1 O’nun igin
sevmek ve kiifre donmekten hoslanmamak ise goniildeki imani kuvvetlendirir. Gogsii
imanla genislik kazanan ve biitiin benligini imanla biitiinlestiren kimse imanin tadina varir.
Allah icin sevmek de Allah’1 sevmenin bir sonucudur’” demistir.>>

“Allah i¢in sevmek dinin vaciplerindendir; veli kullarin da edebindendir.”®*® Sirf
Allah i¢in sevme hakkinda Yahya b. Muaz sunlar1 sdylemistir: “Allah i¢in sevmenin
gergekligi, sevilen kisinin iyiliginden dolay1 ona olan sevginin artmamasi, kotiiliiglinden
dolay1 da azalmamasidir.”’

Bu agiklamalardan hareketle sunlari soylemek miimkiindiir: Once Allah’1, sonra da
O’nun sevilmesini istedigi herkesi ve her seyi samimi bir sekilde sevmek bizzat imanin
geregidir. “Imdn etmedikce Cennet’e giremezsiniz; birbirinizi sevmedikce de imdn etmis

olmazsiniz...””*® Bu Nebevi 6l¢ii, bagka soze hacet birakmamaktadir.

2.7.2. Ensar1 Sevimek Imana Ait Hasletlerdendir
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Hz. Enes’ten (r.a.) rivayet edilmistir: Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “/mdnin
’)559

alameti Ensdar’1 sevmektir, nifdkin alameti ise Ensdr’a bugzetmektir.
o2&y & Imamin alameti demektir.”®® Ensar ise Allih Resdli’ne (s.a.s.) yardimei

olanlardir. Bunlar Evs ve Hazrec kabileleridir. Onlarin ¢ocuklarina, antlasmali olduklar

561 Allah Resiilii’ne ve hicret ederek

kimselere ve azat ettikleri kolelere de bu isim verilir.
kendilerine siginan muhacirlere yardim etmelerinden dolay1 bu unvan kendilerine 6zel isim
/ alem olmustur. “fmdn edip de Allah yolunda hicret ve cihad edenler, (bir de
muhdcirleri) barindiran ve yardim edenler var ya; iste gercek mii'minler onlardir. Onlar

icin magfiret ve bol rizik vardir.””% Ayetteki ‘vardim edenler’ “Ensar” demektir.”®®

%> Bkz. ibn Hacer, Ahmed b. Ali Askalani, Fethu’l-Bari bi Serhi imdm Ebii Abdullah Muhammed b.
Ismail el-Buhari, thk. Abdulkadir Seybe Hamd, Mektebetii Melik Fahd, Riyad, 2001, 1/78; Ayni,
a.g.e., 1/242.

Kirméini, a.g.e., 1/101.

%7 ibn Hacer, a.g.e., 1/78.

%8 Miislim, iman, 93; Tirmizi, Et‘ime, 45; Kiyamet, 56; ibn Mace, Mukaddime, 9; Edeb, 11

% Buhari, Iman, 10; Menakibii’l-Ensér, 64; Miislim, Iman, 128.

%0 Ayni, a.g.e., 1/245.

1 jbn Hacer, a.g.e., 1/80; Ayni, a.g.e., 1/245.

%2 Enfal, 8/74.
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Muhécirler Mekke’de Miisliman olmuslar fakat Akabe’deki gibi bey‘at
etmemislerdi. Ensar ise Akabe Bey‘atlari’'nda 6liimii de goze alarak tevhidi diinyaya ilan
etmeye and igmigler ve bu konuda 6ncili olmuslardir. Béylece onlara hicret edilmesi bu
fedakarliklarinin 6diilii, kendilerini sevmek de iimmetin Tmaninin alameti sayilmistir. “De
ki; eger Allah’t seviyorsamiz bana uyun Ki, Alldh da sizi sevsin ve giindhlariniz
bagislasin ..."”°%" Ayette belirtildigi iizere onlar, Allah’in sevdigi kimselerden olmay1 en
once hak edenlerden olmuslardir. Alldh kimi severse mi'minlere de onu sevmek farz
olur.*®

Ensar, Islim’in yayilmas1 ve zafere ulasmasi icin ortaya koyduklari cabalari,
kendilerine sigiman Miisliimanlara verdikleri biiyiik destek, Allah’in dininin gereklerini en
iyi sekilde yerine getirmede gosterdikleri fedakarliklari, hatta bu ugurda canlarini ve
mallarin1 comert¢e harcamalari, diigmanlarina karsi direnmeleri nedeniyle sevilmeyi
coktan hak etmislerdir. Faziletlerinin biiyiikliiglinli ve yaptiklari isin degerini gostermek
icin onlara sevgi imanin, nefret de nifikin gdstergesi kabul edilmistir. islim’a dnciiliikte
onlara ortak olanlar, zikredilen faziletlere de ortaktirlar. Bu hiikiim biitliin sahabe hakkinda
gecerlidir; zira onlar dini en giizel sekilde savunmuslardlr.566

Nifak, iman1 ag¢iga vurup kiifrii gizlemektir. Miinafik, diliyle iman1 ifade etmesine
ragmen kiifrii gizli tutmasindan veya tarla faresinin farkli farkli yerlerden delik acarak
olusturdugu tiinele gizlenmesine benzedigi i¢in kendisine bu isim verilmistir.”®’

“Hadis, 6nceki hadislerde belirtilen ve imanin tadin1 alan insanlara ait vasiflardan
olan “sevdigini ancak Alldh i¢in sevmek” prensibine a¢ilim kazandirmaktadir. Ciinkii
sevginin Allah i¢in olmasi imanin en agik belgesi ve en faziletli 6zelligidir. Ensar ise,
Allah’m Dini ugruna Reslli’ne yardim edenlerdir. Onlar1 sevmek, Alldh ve Resilii adina

sevmektir.”*®® Bu da imanin kendisidir.

563 Ayni, a.g.e., 1/245.

%64 Al-i imran, 3/31.

%5 ibn Battal, a.g.e., 1/69.

%6 Bkz. Nevevi, Muhyiddin Eba Zekeriyya Yahya b. Serefiiddin, el-Minhac Serhu Sahihi Miislim b. el-
Haccéc, thk. Halil Me'mian Siha, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1998, 11/252; Ayni, a.g.e., 1/1245-246.

%7 Miinafik hakkinda genis bilgi igin bkz. Ayni, a.g.e., 1/245-246; ibnii’l-Esir, Mecdiiddin Ebi’s-Seadat
Miibarek b. Muhammed Cezeri, en-Nihiye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, thk. Raid b. Sabri ibn Ebi
‘Alefe, Beytii’l-Efkar, Urdiin, 2003, “n.f.g.”, s. 920-921.

%8 ibn Receb, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ahmed Hanbeli, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhéri, thk.
Mahmiid b. Sa’ban b. Abdulmaksiid ve dg., Mektebetii’l-Guraba, Kahire, 1996, 1/64.
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2.7.3. Bey‘atine Vefa Gostermek Iméana Ait Hasletlerdendir
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Bedir Savasi’na katilan ve Akabe Bey‘ati’ndeki temsilcilerden olan Ubade b. Samit
sOyle demistir: “Restlullah (s.a.s.) bir grup ashabi arasindayken soyle buyurdular:
“Alldh’a hicbir seyi ortak kogmamak, hirsizlik yapmamak, zind etmemek, ¢ocuklarinizi
oldiirmemek, el ve ayaklariniz arasindan uyduracagimiz bir yalanla biihtan etmemek,
hi¢hir iyi iste isyan etmemek tizere bana bey‘at ediniz. Kim soziinde durursa onun
miikafatint vermek Allah’a aittir. Kim de bu giinahlardan birini isler de diinyada iken
cezalandwrilirsa, bu ceza kendisi icin keffdaret olur. Kim bu giindhlardan birini igler de
Alldh onu orterse, o kimsenin durumu Allah’a kalmistir; dilerse onu affeder, dilerse de ona
azap eder.” Biz de bu sartlar iizere O’na bey‘at ettik.”®
Hadiste gegen . ¢ogulu & baskan veya temsilciyi, xlas ise on ila kirk arasi

sayidan olusan bir toplulugu ifade eder. Giig, siddet, destek, ihata ve birbirini destekleyen

> Bundan, Hz. Peygamber’i (s.a.s.) dinleyen ashabin sayica

topluluk anlamlarina da gelir.
kalabalik oldugu anlasilmaktadir.

Miibaye‘a, muahede yani karsilikli antlasma demektir. Karsilikli mal degisimini
ifade eden ahisveris kelimesi de ayni koktendir.”" “Bey‘at”, bey* kelimesinde oldugu gibi,
aligveris akdinde satti§i mali miisteriye uzatan saticinin fiiline benzemesinden bu ismi
almistir. Ciinkii kisi bey‘at ettigi yoneticiye elini uzatarak ona bagllik s6zii verir; o da bu
sozii kabul eder. Bey‘at, ‘“canim1 Allah’a satan, yani O’nun yoluna canin1 feda

edebileceginin soziinii veren kimsenin fiilidir” diyenler de olmustur.’’?

569 Buhari, iman, 11; Menakibu’l-Ensar, 43; Tefsir, 3; Huddd, 8, 14; Diyet, 2; Fiten, 2; Ahkam, 43, 49;
Tevhid, 31; Miislim, Hud(d, 41.

0 ibn Hacer, a.g.e., 1/82; Kirmani, Semsiiddin Muhammed b. Yasuf b. Ali, el-Kevakibu’d-Derari
Serhu’l-Kirmani ale’l-Buhari, Daru ihyai’t-Tiiras, Beyrut, 1981, 1/105; Aynt, a.g.e., 1/250.

ibn Hacer, a.g.e., 1/82; Kirmani, a.g.e., 1/250.

ibn Receb, a.g.e., 1/85; ibnii’l-Esir, a.g.e., “b.y.a.”, s. 102. ibn Receb, bey‘at kelimesinin sézlesme ve
aligveris akdi manasi tagimasi yaninda Allah yolunda canlarini ve mallarimi feda edebilecegine dair s6z
veren ve yeri geldiginde bunu gerceklestiren kimselerin bu eylemleri i¢in de kullanildigina su ayeti delil
getirmistir: “Siiphesiz Allih, mii'minlerden canlarini ve mallarimt kendilerine verilecek Cennet
karsihginda sann almistir. Ciinkii onlar, Alldh yolunda savaswrlar; oldiiriiliirler, oliirler. Bu,

571
572
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Hadiste gegen “biihtan”, dinleyeni sasirtan ve dehsete diisiiren yalandlr.573 Biihtan
ancak insanlarmn aleyhine yalan uydurma seklinde cereyan eder.”’* Manasindan
anlagilacagi lizere biihtan, dinleyen insanda merak ve hayret uyandirir; onu etkisi altina
alir; kamuoyu olusturmak suretiyle toplumda giiven duygusunu giderir ve fitne ortamina
ceker. “Iftird” ise bozmak i¢in pargalamak, dehsete diisiirmek®", asilsiz yalan iiretmek®’®,
tirtiniinii almak veya peydahlamak manalarina gelir. Ciinkii asli olmayip peydahlanan ve
insan1 dehsete diisliren seye iftira denir.*’" Bu aciklamalardan sonra “iftira”, baskalari
hakkinda olumsuz ve asilsiz kurguda bulunmak, biihtan da bu kurguyu eyleme doniistiiriip
propagandasini yapmak™ olarak anlasilabilir.

“Ma’rif”, Sari’in yasaklamadigi, fiilen bilinen ve meshur olan, seriat¢a iyi kabul
edilip emredilen sey ve itaat>”® anlamlarma gelir. Allah’a itaat etmek, O’na yaklagmak,
insanlara iyilik etmek, onlarin faydasina olan seyleri tavsiye etmek ve zararlarina olan
cirkinliklerden sakindirilmalar1 hususlarinda yapilan biitlin tavsiyeler bu kapsama dahildir.
Toplum 6rfiinde ise herkesce bilinen ve yadirganmayan seyler anlasilir. Kisinin, ailesi ve
diger insanlarla sohbet etmesi manasina da gelir. “Miinker”, ma’rGifun z1ddidir.>"®

“Vefa” verdigi soze sadik, bey‘atinde sabit olmaktir.”® Vefa, “dlldh’a hicbir seyi
ortak kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek, c¢ocuklarint oldiirmemek, yalan

’

biihtanda bulunmamak, hi¢hbir iyi iste Resul’e (s.a.s.) isyan etmemek, ...” lizere yapilan
bey‘atin gereklerine riayet etmek, bunda devamli olmak ve verdigi soze sadik kalmaktir.
Bey‘at emanettir; bu emanete saddkat vefadir. Bunun aksi ise vefasizliktir. Kim séziinde
durursa, Allah onun miikafatin1 mutlaka verecektir; her kim de bunun aksini yaparsa, onun
durumu Allah’in dilemesine baglidir. Dilerse once cezalandirir sonra Cennet’e koyar;

dilerse de ceza vermeden direkt olarak Cennet’e koyar.

Tevrat’ta, Incil’de ve Kur’in’da Alléh iizerine hak bir vaattir. Allih’tan daha cok soziinii yerine
getiren kim vardwr? O halde O’nunla yapmis oldugunuz bu alisverisinizden dolayt sevinin. Iste bu,
gercekten biiyiik bir kazanctir.” Tevbe, 9/111. Ayet, “canini ve malimi Cennet karsiliginda Alldh’a
satma” diye niteledigi kulun eylemini sonug itibariyle karli bir aligverise benzetmistir. Bu ayet, II.
Akabe Bey‘ati’nde Restilullah’a verdikleri s6zii gergeklestiren Ensar hakkinda nazil olmustur. Kur’an-1
Kerim ve Aciklamah Meili, T.D.V., Ankara, 2012, s. 203.

3 Kirméani, a.g.e., 1/106; Ayni, a.g.e., 1/250; Razi, Muhammed b. Ebi Bekir Abdiilkddir, Muhtaru’s-
Sihih, thk. Muhammed Hiisni Abdurrahmén, Ramazan Abdulmuttalib, Endeliis el-Cedide, Misir, 2009,
“fry.”, s. 290.

4 Ayni, a.g.e., 1/250-251.

5 Kirmani, a.g.e., 1/106; Razi, a.g.e., “fr.y.”, s. 290.

°® " ibnii’l-Esir, a.g.e., “fr.y.”, s. 692.

7 fslamoglu, Mustafa, Hayat Kitabi Kur’an, Gerekgeli Meal-Tefsir, Diisiin Yaymcilik, istanbul, 2008,

1/583-584.

Kirmini, a.g.e., 1/106.

9 ibnii’l-Esir, a.g.e., “arf”, s 593.

0 Kirmani, a.g.e., 1/107.
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2.7.4. Had Cezalarim1 Uygulamak Veya Tovbe Giinahlara Keffaret Olur mu?

“Kim bu giindhlardan birini isler de diinyada iken cezalandirilirsa, bu ceza onun
icin keffiret olur.” Alimlerin ¢ogunlugu, “Kur’an ve Siinnet’te belirtilen had cezalar
uygulanirsa islenen suglarin  keffareti olur” demisler ve goriislerini bu hadise
dayandirmislardir.®®! Ancak, burada 1afiz umami fakat mana husisi oldugundan soyle bir
aciklama yapilmigtir: Hadis lafzen umim ifade etse de, “Allah kendisine ortak ko-

sulmasini asla bagt§lamaz”582

mealindeki ayetle tahsis edilmistir. Ciinkii sirke ve kiifre
diisen kimse diinyada cezalandirilsa bile tevhide donmedigi siirece bu ceza onlar igin
keffaret olmaz. O zaman hadiste kastedilen mana; “sirk ve kiifiir hali hari¢ diger konularda
kendilerine verilen cezalar onlar i¢in keffaret olur” demek olur.”®

Ibn Battal’a gore, Restlullah’m (s.a.s.) “Durumu Alldh’a kalmistir” ifidesi, biiyiik
giindh isleyeni kafir kabul eden Haricilere ve tovbe etmeden dlen fasigin ebedi olarak
cezalandirilmasim gerekli goren Mu’tezile’ye bir reddiyedir.”®* Ciinkii Peygamber (s.a.s.)
bdyle bir kimsenin durumunun Alldh’mn dilemesine bagli oldugunu bildirmis ve kesin
olarak cezalandirilacagini sdylememistir. “Dilerse ona azap eder, dilerse onu affeder”
climlesi, giindhindan tovbe edeni de etmeyeni de kapsamaktadir. Ciinkii tovbe edenin
tovbesinin kabul edilip edilmedigini Allah’tan baska kimse bilemez.”*®® Ehl-i Siinnet,
“bliylik gilindh isleyen ve tovbe etmeden olen kimseyi Allah dilerse affedip hemen
Cennet’e koyar; dilerse 6nce cezasi i¢in azap eder, sonra Cennet’e koyar” géﬁjsﬁndedir.586

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Akabe’de Medinelilerle yaptigi sozlesmede ortaya
koydugu sartlarin en basinda tevhidi zikretmesi tevhidin, Tméanin diger esaslarini toplayici
olmasindan kaynaklanmaktadir. Diger ahlaki ve hukiiki prensiplere ridyet edilmesini sart
kosmast ise, islam Toplumu’ nun her tiirlii fitneden arindirilmasina ve mii'min sahsiyetlerin
fitne unsuru veya magduru olmaktan uzak tutulmasina yonelik bir irsattir. Diger taraftan,
yukarida izah edildigi lizere sirk ve kiifiir hali harig, sayillan diger eylemlerin dinden
cikarmayacagi fakat giindh olmalar1 sebebiyle bu kisilerin bagislanip bagislanmayacaklar

hususunun Allah’in dilemesine bagli oldugu da anlasilmaktadir.

%81 ibn Hacer, a.g.e., 1/84; ibn Receb, a.g.e., 1/80-81.

%82 Nisa, 4/48.

%83 Bkz. ibn Battal, Ebu’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdiilmelik, Serhu Sahihi’l-BuhAri, thk. Yasir b. ibrahim,

Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 2002, 1/70; ibn Hacer, a.g.e., 1/83.

Genis bilgi ¢ini bkz. ibn Hacer, a.g.e., 1/87; Ayni, a.g.e., 1/257.

%5 Bkz. ibn Battil, a.g.e., 1/70; ibn Hacer, a.g.e., 1/87.

6 Kirméni, Semsiiddin Muhammed b. Yasuf b. Ali, el-Kevakibu’d-Derari Serhu’l-Kirmani ale’l-
Buhiri, Daru Thyai’t-Tiiras, Beyrut, 1981, I/108; Ayni, a.g.e., 1/257.

584
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2.7.5. Mii'minler Ameli Faziletlerde Birbirinden Farkhdirlar
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Ebi Said el-Hudri’den (r.a.) rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (s.a.s.) sdyle
buyurmustur: “Cennetlikler Cennet’e, Cehennemlikler de Cehennem’e girdikten sonra
Allah Teala: ‘Kalbinde hardal danesi agirliginca imdani olani (Cehennem’den) ¢ikarin’,
buyurur. Bunun iizerine (bu kisiler) Cehennem’den kémiir gibi kararmis bir halde
ctkarilirlar. Sonra haya yahut haya1587 nehrine atilirlar. Orada selin ugradig: yerde kalan
tohumlar nasi/ ayrik otu olarak biterlerse, (onlar da) dylece biterler. Gérmez misin, bunlar
sapsari olarak ve salinarak siirgiin verirler?”

Viiheyb bize Amr’dan rivayet etti dedikten sonra (haya yerine) “hayat”; (hardal
tanesi agirhiginca iman yerine) “hardal tanesi agirliginca haywr” demistir.”®

Bu boliimde, ameller sebebiyle hasil olan fazilet farkliligi ele alinmaktadir.
“Hardal danesi agirliginca” ifadesi aslinda en kiiciik miktar isaret etmektedir. Hardal
danesinden kasit, tevhid inanci esas alinarak islenen amellerdir. Tevhid inancini tasimadan
islenen hayirlar bu kapsamin disindadir.>®®

Haya veya hayat nehrinden maksat ise hayatin kendisiyle saglandig1 seydir. Haya
kelimesi yagmur anlamindadir. Bitkiler onunla hayat bulurlar.>% Yagmur anlamina gelen
ve sonunda hemze harfi bulunmayan haya kavrami, anlamca sonunda hemze bulunan ve

utanma anlamina gelen haya kavramindan daha uygun diismektedir.*

Tirkge telaffuzu
ayni olan iki kelimenin Arapg¢a yazilislar1 ve anlamlar birbirinden farklidirlar. Yagmur

manasma gelen haya kelimesi i seklinde hemzesiz yazildigi halde, utanma anlamina

%87 Hadisi rivayet eden Malik, “hayad” mu yoksa “hayat” mi oldugundan siiphe ettigi icin rivayet sirasinda

“hayd yahut hayat nehrine” demistir. Allah’in ahirette goriilecegini bildiren Miislim hadisinde “Hayat
Nehri” olarak seksiz ifide edilmistir. Genis bilgi icin bkz. Buhari, iman, 15, Rikak, 51, Tevhid, 24;
Miislim, Tman, 299-302.

588 Buhari, Iman, 15, Rikék, 51, Tevhid, 24; Genis a¢iklama i¢in bkz. Miislim, Iman, 299-302.

%9 ibn Hacer, a.g.e., 1/92.

%0 jbn Hacer, a.g.e., 1/92; Kirmani, a.g.e., 1/116.

1 ibn Hacer, a.g.e., 1/92.



97

gelen haya kelimesi :41 seklinde hemze ile birlikte yazﬂmaktadlr.592

“Hibbe”, tohum, ayrik otu, ¢ollerde biten fakat yiyecek ozelligi olmayan®® ve
cabuk filizlenip boy salan bir bitki tiiriidiir.”** “Allah, insanlarin tekrar dirilisini bitkilerin
tohumdan yesermesine benzetmistir. “Alldh sizi yerden ot bitirir gibi bitirmistir™®
mealindeki ayet sarih olarak bunu agiklar. Suyun tasidig1 ve biriktirdigi topraklarda once
sar1 renkli filizler verip daha sonra da yemyesil boy salan bitkiler, suyla nasil gelisimlerini
stirdiiriiyorlar ve giizellesiyorlarsa insan da dnce anne rahminde bir su maddesi olarak can
bulur; 6ldiikten sonra ise topraga diisen bir tohum misali yeniden dirilir. Cezasi varsa ¢eker
ve pesinden i1ahi rahmeti ifade eden “Haya” veya “Hayat Nehri’nde” cesedi giizellesir ve
bu giizel haliyle Cennet’e girer.”>%

Miislim’in Eba Said tarikiyla rivayet ettigi hadiste Peygamber (s.a.s.) soyle
demistir: “Cehennemlik olanlar orada ne dliirler ne de dirilirler. Fakat giindhlari veya
hatalar1 sebebiyle atesin kendilerine isdbet ettigi kimseleri gercgekten oldiiriir. (Cezasi
nedeniyle) komiir olmus bir halde iken kendilerine sefaat edilmesine izin verilir. Béliik
boliik getirilip Cennet nehirlerinin basina serpistirilirler. Sonra da: ‘Ey Cennet ehli!
Onlarin iizerine su dokiin!’ denilir. Onlar da adeta selin tasidigi (verimli) topraklarda
filizlenen tohumlar gibi filizlenirler (yeniden canlanirlar).”™

Hadis, iman ehlinin giinahlar1 sebebiyle Cehennem’de ceza ¢ekerken aciyi siirekli
hissetmemeleri i¢in once oldiiriileceklerini, cezalar bittikten sonra tekrar kendilerine hayat
verilecegini ve bodylece Cennet’e gireceklerini agiklamistir. Mii'min olmayanlarin ise
Cehennem’de canli kalarak cektikleri cezanin agirligindan 6liimle hayat arasi bir halde

»% mealindeki ayet de

olacaklarini bildirmistir. “Sonra orada ne éliir ne de hayat bulur
bu gercegi ifade eder.>*

Ibn Hacer (852/1448) ve Ayni (855/1451), “Buhari bu hadisi kaydetmekle
Miircie’nin ‘iman varsa giindh zarar vermez’; Mu’tezile’nin de ‘gilinahlar kisinin sonsuza

kadar Cehennem’de kalmasini gerektirir’ goriisiinii reddetmis olmaktadir” demislerdir.®®

92 Bilgi i¢in bkz. ibni’l-Esir, a.g.e., “h.y.y”, 5.248-249; Firtizabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kib,
el-Kamiisu’l-Muhit, thk. Enes Muhammed Sami - Zekeriyyd Cabir Ahmed, Daru’l-Hadis, Kahire,
2008, “h.y.y.” , s. 430.

ibn Hacer, a.g.e., 1/92; Kirmani, a.g.e., 1/117.

Kirméini, a.g.e., I/117; Ayni, a.g.e., 1/275.

%% Nuh, 71/17.

% ibn Receb, a.g.e., 1/96.

%7 Miislim, iman, 306; ibn Mace, Ziihd, 37.

% A’14, 87/13.

% Genis bilgi i¢in bkz. Nevevi, a.g.e., 111/37-38; ibn Receb, a.g.e., 1/96-97.

%0 " jbn Hacer, a.g.e., 1/92-93; Ayni, a.g.e., 1/275.

593
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Ayni; “hadis, insanlarin amelleri sebebiyle fazilet bakimindan birbirinden {istiin

olabileceklerine delildir. imanin artmasina ve eksilmesine ise deldleti yoktur” demistir.*™*

2.7.6. Sehadeti Soyleyen, Namazi1 Kilan ve Zekat1 Verenle Savasilmaz
J\Jc‘w;&swwJum;u,.u\wmwu.\,‘ju%wddj;\@ymbdu@wu&;dmmu.@
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Abdullah b. Omer’den (r.a.) rivayet edildigine gore Allah Resilii (s.a.s.) soyle
buyurmustur: “Allah ’'tan baska ildh olmadigina ve Muhammed’in Alldh’in el¢isi olduguna
sahitlik edinceye, namaz kilincaya ve zekdt verinceye kadar insanlarla savasmakla
emrolundum. Sdyet bunu yaparlarsa Isldam’in hakki hari¢, kanlarini ve mallarim benden
korumus olurlar; hesaplarini gormek ise Allah’a aittir. ~602

Ibn Hacer’e gore hadis, “Sdyet tovbe eder, namazi kilar ve zekati verirlerse, artik
onlar dinde kardeslerinizdir. Biz, bilen bir kavme dyetlerimizi boyle aciklyoruz”™
ayetini tefsir etmektedir. Ciinkii ayette tovbeden kastedilen, inkardan tevhide donmektir.
Hadiste gegen “Alldh’tan baska ildh olmadigina ve Muhammed’in Allah in elgisi olduguna
sahitlik edinceye kadar...” ciimlesi, ayetin tefsiri niteligindedir. Ciinki Buhari’nin bab
baslig1 olarak degerlendirdigi604 “eger tovbe ederler, namazi hakkiyla kilarlar ve zekdti da

%05 mealindeki dyette gegen “pol verin” emri ile bu babin

verirlerse artik onlara yol verin
konu ettigi hadiste gecen “kanlarini ve mallarini benden korumus olurlar” ifadesi mana
acgisindan aynidir. Ayrica hadis, Miircie’nin ‘iméan var ise amel gerekli degildir’ goriisiinii
reddetmektedir.®®

»”

“Sehddet getirinceye kadar...” climlesi, sehadeti getirmeyi ve zikredilen diger
sartlar1 ifd etmeyi savasin bitecegi sinir olarak belirlemistir. Bu ciimleden, “kelime-i
sehadeti getiren, namazi kilan ve zekati veren kisi geri kalan hiikiimleri inkar etse bile cani
koruma altina alinir” anlami ¢ikmaz. Zira Hz. Muhammed’in (s.a.s.) peygamberligine
sahitlik etmek, O’nun getirdiklerinin hepsini tasdik etmeyi gerektirir. “Isldm’in hakki

hari¢” ifadesi bunlarin tiimiinii kapsamaktadir.

01 Ayni, a.g.e., 1/275-276.

802 Buhari, Iman, 17; Zekat, 2; Istitabetii’l-Miirteddin, 3; Miislim, imén, 32-36; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an,
88; Nesai, Cihad, 1; Tahrimii’d-Dem, 1.

803 Tevbe, 9/11.

604 Bkz. Buhéri, Iman, 17.

805 Tevbe, 9/5.

%6 ibn Hacer, a.g.e., 1/95.
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Ibn Hacer (852/1448) ve Kirmani’ye (786/1384) gore sehadetten sonra sadece
namaz ve zekatin zikredilmesi, onlarin 6nem oncelikleri sebebiyledir. Ciinkii bunlar,
bedeni ve mali ibadetlerin esasidirlar. Bu sebeple “namaz dinin diregi, zekdt da Islam in

kopriisii” diye tavsif edilmislerdir. Kastedilen namaz da farz olan namazdir.®”’

2.7.7. Namaz ve Zekat1 Terk Eden Kimsenin Durumu
85 0wy A G 2 06 ey ade B Lo 23 8T s 2e Ogin o 2 B e gt s s Bl dgd Bls
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Tirmizi’nin Cabir’den (r.a.) rivayetlerinde Resilullah (s.a.s.) sdyle buyurmustur:

’

“Kiifiirle iman arasinda namazin terki vardir.”; “Kul ile sirk ve kiifiir arasinda namazin

’

terki vardir.”; “Kul ile kiifiir arasinda namazin terki vardir.”; “Kiifiirle iman arasinda

)

namazin terki vardir.”; “Bizimle onlarin arasindaki fark namazdir. Kim namazi terk

ederse kafir olur. ~608

Yine Cabir (r.a.), Restlullah’1: “Gergekten kisi ile sirk ve kiifriin arasinda (yalniz)
namazi terk etmek vardir” derken isittim dernistir.609

“Kisi ile sirk ve kiifiir arasinda namazi terk etmek vardir” demek, “Miisliimani
sirkten ve kiifiirden men eden sey namaz kilmasidir; namazi biraktt mi, artik o kimse ile
sirk ve kiifiir arasinda mani kalmaz” demektir. Gergekten namazi terk eden kimse onun
farz oldugunu inkar ediyorsa icma ile dinden ¢ikar. Farz oldugunu itikat etmekle birlikte
tembellikten kilmiyorsa onun durumu ihtilaflidir.

Ahmed b. Hanbel’e (241/855) gore namazin farz oldugunu bildigi halde terk eden
kisi katledilir; sebebi ise kiifiirdiir. Arkadaslarindan bircogu O’ndan, “namaz1 kasten terk
eden kimse kafir olur ve islam Toplumu’ndan ¢ikar” goriisiinii riviyet etmislerdir. Imam
Malik (179/795) ile Safii (204/820) ve diger bir¢ok ulemaya gbére namazin farziyetini
bildigi halde onu kilmayan kimse kafir degil fasik olur ve kendisinden tovbekar olmasi
istenir. Sayet tovbe etmezse kendisine had cezasi tatbik edilir.

Ebi Hanife (150/768) ile Kifeli alimlere ve Safillerden Miizeni’ye (264/878) gore

ise namazi kasten kilmayan kimse kafir olmaz. Kendisine ta’zir cezasi uygulanir ve namaz

kilincaya kadar hapiste tutulur. Onlar, zekati vermeyenden zorla alinacagini ve terk ettigi

%7 Bkz. ibn Hacer, a.g.e., 1/96; Kirmanti, a.g.e., 1/122.
898 Hadislerin tamami icin bkz. Tirmizi, Imén, 9.
%99 Miislim, Iman, 134; Tirmizi, Iman, 9; Nesai, Salat, 8.
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icin de ta’zir cezasma carptirilacagini séiylerler.610

Ciinkii bu kimse, namaz ve zekatin
farziyetini kabul etmektedir.®*’ Ramazan orucunu kasten terk eden kimse hapsedilir;
giindiizleri kendisine yeme-igme yasaklanir. Imani izhar edip, Islam’mn erkanini ifa eden
kimselerden el ¢ekilmesi ise Vf?tciptir.612

Tirmizi Sarihi EbG Bekir Muhammed b. Arabi (543/1148), namazi terk eden kisinin
kafir olacagi ile ilgili hadislerin, imanimn zidd: olan kiifre delil olmadigini, ancak bu halin
kiifre ait bir hal oldugunu ve nimetlere karsi kiifranda bulunmay1 ifade ettigini soyler.
Namazin beden nimetinin siikrii oldugunu ve bu siikrii terk etmenin nimete nankdrliik
olarak anlasilmasi gerektigini belirtir.®*®

Hiilasa; Islam’in siar1 olan namaz, orug¢ ve zekat ibadetlerini kasten terk eden
kimsenin durumu miictehitlerin hiikiim ag¢isindan tizerinde tartistiklar1 bir konu olmus, bu
ibadetleri terk eden kisinin iméan ile kiifiir ve sirk arasinda kritik bir esikte oldugu
belirtilmistir. Agiklamasi yapilan hadisler de en basta bu tehlikeli pozisyon hakkinda
uyarida bulunmaktadir. Bu durumda, yukarida belirtilen ibadetler hafife alinacak tiirden

(133

sorumluluklar degildirler. Sadece “iman ettim” demekle kisinin kendisini kurtaramayacagi
gerce8i de bircok ayetle birlikte burada zikri gecen ve gecmeyen hadislerin beyaniyla

sabittir.

2.7.8. Kalplerde Gizli Tutulanlarin Hesab1 Allah’a Aittir

“Hesaplarimi gormek Alldh’a aittir.” Yani onlarmn iglerinde gizledikleri seylerin
hesabin1 gérmek Allah’a aittir. Kirmani (786/1384) ve ibn Hacer (852/1448), hadisin zahir
amellere gore hiikiim verilecegine delil oldugunu belirtmislerdir.®** Bu da onlara
uygulanacak diinyevi ahkdmla alakali islerdir. Uhrevi durumlari, yani Cennet’e veya
Cehennem’e girmeleri, miikafata ermeleri veya cezaya ugramalar1 ve bunlara ait keyfiyet
tamamen Alldh’a havale edilmesi gereken durumlardir. Konunun iméan ile alakasina
gelince; iméan eden kimse masumdur; ondan el ¢ekilir. Namaz kilmak ve zekat vermek ise

imana delalet eder. Hadis, bu ibadetleri ifa eden kimselere mii'min muamelesi yapilacagina

810 Genis bilgi igin bkz. Nevevi, a.g.e., 11/257-258; Ayni, Bedriiddin, Ebti Muhammed Mahmad b. Ahmed,
Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari, thk. Abdullah Mahmid Muhammed Omer, Daru’1-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut, 2001, 1/289-290.

Kirmini, a.g.e., 1/124.

612 Ayni, a.g.e., 1/289.

613 Bkz. ibnu’l-Arabi, Ebi Bekir Muhammed, Arizatii’l-Ahvezi bi Serhi Sahihi’t-Tirmizi, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, tsz., X/79.

Kirmani, a.g.e., 1/123; ibn Hacer, a.g.e., 1/97.

611

614
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delil gosterilmistir.®*

Ibn Hacer; “hadisten, Allah’in birligini kabul edip O’nun koydugu hiikiimlere
baglanan, bununla birlikte bid‘at ehli olan kimselerin tekfir edilemeyecegi, inkarindan
tovbe eden kisinin bu inkarinin zahir veya batin olmasina bakilmaksizin tovbesinin kabul

616

edilecegi de anlasilmaktadir” demistir.””> Bu kimselerin canlar1 ve mallar1 dokunulmazdir.

2

Hadis bu dokunulmazligi “ ;:15173 #heles L i 7 “canlarini ve mallarimin benden korumusg

olurlar” seklinde ifade etmektedir.

“Ismet”, liigatte “kirbanin agzin1 baglayan ipe ve baglama fiiline verilen isimdir.
Boylece suyun akip gitmesine mani olur.®*” Ismet, bir seyin heldk ve zayl olmasini
engellemek, onu korumaya almak ve tutup birakmamak demektir.®'® Buradan hareketle,
imana ait en kiigiik bir alametin bile kisiyi dokunulmaz kildigini, canin1 ve malin1 heder

olmaktan kurtarip teminat altina aldigin1 sdylemek miimkiindiir.

2.8. Sirk, Tevhidden Sapmaktir

Imana ait giindemde iizerinde en c¢ok durulan terimlerden biri de sirktir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.), davetinin ilk devresini gerceklestirdigi Mekke Toplumu’nun inang
acisindan Allah’in varligmi kabul ettikleri goriiliir. Problem ise, onlarin Alldh’a ait
sifatlarda hata igerisinde olmalaridir. Sadece Allah’a ait olan bazi 6zelliklerin bagka
varliklara da verilmesinden kaynaklanan sirk olgusu Mekke’de olduk¢a yaygindi. Mesela;
kendi elleriyle yaptiklari putlara tapinmalari, onlara kurbanlar adamalar1 ve onlarin Allah’a
yakinlagsmada etkin olduklarini itikad etmeleri bu sirkin bazi tezahiirlerindendir.®*®

Kur’an’da “Hi¢ birimiz Alldh’tan baskasina tapmayalim; O’na highir seyi ortak
kosmayalim; Allah’t bwrakip da birbirimizi Rabb edinmeyelim 20 buyurulmasi, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) Oncelikli gorevinin sirki ortadan kaldirmak oldugunu ifade etmesi
bakimindan son derece 6nemlidir. Ciinkii sirk, Allah’in asla affetmeyecegini bildirdigi en
bliylik giinahtir. “Alldh, kendisine ortak kosulmasint asla bagiglamaz; bundan baskasini
(giindhlary) diledigi kimseler icin bagislar. o2l Ayet, durumun ciddiyetini ifade agisindan

cok kesin, bagka herhangi bir te'vile firsat vermeyecek derecede de aciktir.

615 Bkz. Kirméni, a.g.e., 1/123-124.

616 jbn Hacer, a.g.e., 1/97.

517 jbn Hacer, a.g.e., 1/96.

®88  ibnii’l-Esir, a.g.e., “a.s.m.”, s. 608.

®9  Sirk konusunun gegtigi baz1 dyetler icin bkz. En‘am, 6/71, 136; ibrahim, 14/30, A’raf, 7/192; isra,
17/56.

620 Al-i imran, 3/64.

%21 Nisa, 4/48.
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2.8.1. Tevhid Ehli Cennet’e, Sirk Ehli de Cehennem’e Girer
o i 136 r 1p DL 3e (2 2 gt g3 96 (3E 4T S 5 K 4 e
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Cabir (r.a.) sOyle demistir: Hz. Peygamber’e (s.a.s.) bir zat gelerek:

- “Ya Resilallah! Cennet’le Cehennem’i icap ettiren iki sey nedir?” diye sordu.
Resulullah (s.a.s.):

- “Her kim Allah’a hi¢ bir seyi serik kosmayarak oliirse Cennet’e; her kim de O ’na
her hangi bir seyi serik kosarak élirse Cehennem’e girer.” buyurdular.®®

Ebl Zerr’in (r.a.) rivayetinde Peygamber (s.a.s.):

- “Allah tan baska ilah yoktur diyen ve bu ikrdr iizerine élen hi¢ bir kul yoktur ki,
Cennet’e girmesin!” buyurdu. Ben:

- “Zina etse de, hirsizlik yapsa da 6yle mi? dedim.” Restlullah (s.a.s.):

- “Evet, zind etse de, hirsizlik yapsa da!” buyurdu. Ben (tekrar):

- “Zina etse de, hirsizlik yapsa da m1? Dedim.”

- “Evet, zind etse de, hwrsizlik yapsa da!” buyurdular. Bu soru-cevap ti¢ defa
tekrarlandi. Nihdyet dordiinciide:

- “Ebii Zerr'in burnu topraga siirtiilse de yledir!” buyurdular.®®

Nevevi soyle bir aciklama yapar: Hadiste ifade edildigi tizere sirk kosmadan 6len
kimselerin Cennet’e girecegi haberi Ebl Zerr’i (r.a.) son derece meraklandirmis ve “Zina
etse de, hirsizlik yapsa da m1?” demistir. Anlasilan o anda EbG Zerr’in (r.a.) hatirina
Restlullah’in su ifadeleri gelmistir: “Zdni, zind ederken mii'min olarak zind etmez... ~624
Onun i¢in de bu miijdeyi yadirgamistir. Restilullah (s.a.s.) da; “Evet, zind etse de, hirsizlik
yvapsa da!” buyurmus ve bunda yadirganacak bir durum olmadigin belirtmistir.%?

Hadisten anlasilan sudur: Kelime-i sehadeti sdyleyip, kiifiir ve sirkten kendilerini
koruyan kimseler, igledikleri giindhlar ile ilgili Alldh’1n verecegi karar dogrultusunda eger

cezalar1 varsa bu cezalarin1 Cehennem’de cektikten sonra; sdyet gilindhlar1 yoksa direkt

olarak Cennet’e gireceklerdir. Buna gore; iman ile ahirete gocen kimse en sonunda

622 Buhari, Cenaiz, 1; Miislim, Iman, 150, 151, 152.

622 Miislim, Imén, 153, 154.

624 Buhari, Esribe, 1; Huddd, 1; Miislim, iméan, 100-104; Ebdi David, Siinnet, 15; ibn Méce, Fiten, 3.
%25 Genis bilgi icin bkz. Nevevi, a.g.e., 11/230.



103

muhakkak Cennet’e girecektir. Bir sonraki baslik altinda yapilacak agiklamalar konunun

daha iyi anlagilmasini saglayacaktir.

2.8.2. Sirk Hari¢ Hic¢bir Biiyiik Giinah Kisiyi Dinden Cikarmaz

Sirk kosan kimsenin Cehennem’e, sirk kosmayanin da Cennet’e girecegi kesindir
ve bunda icma vardir. Miisrik kimsenin Cehennem’e girmesi genel bir kural olup, orada
ebedi olarak kalacaktir. Sirke diismeyen ve giindhlara bulagsmayan kimse ise dogrudan
Cennet’e girecektir. Bliyiik giinah isleyen veya isledigi giindhlarda israrli olan kimselerin
durumu Allah’in dilemesine baghdir. Dilerse affeder ve Cennet’e koyar; dilerse
Cehennem’de cezasini ¢ektirir, daha sonra Cennet’e koyar. “Alldh, kendisine ortak
kosulmasini asla bagislamaz; bundan baskasini (giindahlary) diledigi kimseler icin

bagislar. Allih’a ortak kosan kimse biiyiik bir giindh (ile) iftird etmig olur’®®®

ayeti bu
goriisii desteklemektedir. Hadisteki “Zind da etse, hirsizlik da yapsa (vine) Cennet’e
girer” kavli, “netice itibariyle” demektir.®*’

Nevevi ve Kurtubi hadisten su sonuglari ¢ikarmislardir:

1. Biiyiik glinahlar kisiyi dinden ¢ikarmazlar ve amelleri hiikiimsiiz birakmazlar.

2. Restlullah’in (s.a.s) “Zind etse de, hirsizlik yapsa da...” buyurmasi, biiyiik
giinah isleyenlerin Cehennemlik olduklarimin kestirilemeyecegini anlatmak igindir. Bu
ifade, “onlar Cehennem’e girseler bile cezalarin1 ¢ektikten sonra oradan ¢ikarilarak ebedi
kalmak tizere Cennet’e girerler” diyen Ehl-i Siinnet’in goriisiine delildir. Ayrica, biiyiik
giinh isleyenlerin Cehennem’de ebedi kalacaklarim1 sdyleyen Mu’tezile ile Haricilerin
gorlislinii de reddetmektedir.®?®

2.8.3. Sirk En Biiyiik Zuliimdiir

A B e il E el 0f DUl p b 2p 82 BAs 06 oy S35 06 drd Bl 6 o T Es

S0 O} 0 050 el 4 G ey ke B Joo A St sl 06 (ol ey 152y 25 16T Gudll} S5 5206
A ol

Abdullah’tan -Bir sonraki Miislim hadisinde Abdullah b. Mes‘id (r.a.) oldugu

kayd1 vardir- rivayet edilmistir: “fmdan edip de imdnlarina hicbir zuliim karistrmayanlar

°% " Nisa, 4/48.

627" Bkz. Nevevi, a.g.e., 11/230; Kurtubi, a.g.e., 291.

%28 Bkz. Nevevi, Muhyiddin Ebii Zekeriyya Yahy4 b. Serefiiddin, el-Minhac Serhu Sahihi Miislim b. el-
Haccéc, thk. Halil Me'min Siha, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1998, 11/232; Kurtubi, a.g.e., 1/292.
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var ya; .02 ayeti indirilince Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ashdbi: “Hangimiz zuliim

etmemistir ki!” Dediler. Bunun iizerine Allah; “Siiphesiz ki sirk gercekten biiyiik bir
2630 2631

zuliimdiir ayetini indirdi.

Yine Abdullah b. Mes‘ad (r.a.) soyle demistir: “Imdn edip de imdnlarina hicbir

032 ayet-i kerimesi nazil olunca bu, Restlullah’in

zulitm karigtrmayanlar var ya; ...
(s.a.s.) ashabina agir geldi ve “Bizim hangimiz nefsine zulmetmiyor ki?” dediler. Bunun
tizerine Restlullah (s.a.8.): “Bu zuliim sizin zannettiginiz gibi degildir. O, Lokman’in
ogluna soyledigi gibidir: “Yavrucugum! Allah’a sirk kosma! Ciinkii sirk, pek biiyiik bir
zuliimdiir™™> demisti” buyurdu.®*

Her iki hadisin ravisi de Abdullah b. Mes‘td’dur. Buhari ve Miislim’de gegen
hadislerin ¢ok kiigiik farkliliklarla ayni olayr anlattiklarini gérmekteyiz. Her iki hadis de
zuliim kavramina ayetlerin kazandirdigi agilimi bildirmekte ve sahdbenin zihnindeki zuliim
tanimindan farkli bir zuliim ¢esidinin daha varligin1 6gretmektedir.

Nevevi (676/1277) konuyla ilgili olarak; “Hangimiz nefsine zulmetmiyor ki?”
seklinde gelen soru, sahdbenin ‘“zuliim” kavramimi mutlak manada algiladiklarim
gostermektedir. Bu sebeple 6nceki dyette gegen “zuliim” kavrami onlara agir gelmis, Allah
buna ikinci indirdigi ayetle acgiklik getirerek mukayyet manadaki zulmii kastettigini
belirtmistir. Buna gore, Ubudiyet ve Rubiibiyet konusunda Alldh’tan baskasina yonelen ve
sirke diisen kimse zalimlerin en azilis1 olmustur. Bu, ayn1 zamanda kiifiirdiir. Diger
giindhlar1 isleyen kimse ise kafir olmaz. En iyisini Allah bilir”, demistir.%®°

“Zuliim”; bir seyi kendi yerinden alarak baska bir seyin yerine koymak,®*® haddi
asmak, bir kimseye veya varliga hakki olandan fazla veya eksik vermektir.”®” “Onlar
ashinda bize degil, kendilerine zulmettiler”™*® mealindeki ayette kastedilen, “onlar bizden
hicbir seyi eksiltmediler; fakat hayirdan nasipsiz kalarak kendilerini eksiltmis oldular”,
demektir.®®

Kurtubi konuyu soyle aciklamistir: Kim Allah’a yapmast gereken kullugu O’ndan

629 En'am, 6/82.

830 | okman, 31/13.

631 Buhari, Iméan, 23; Ehadisii’l-Enbiy4, 9; Tefsir, Sure-i Lokman, 1; Istitabetii’l-Miirteddin, 1, 9.
632 En'am, 6/82.

633 |_okman, 31/13.

634 Buhari, Iman 24; Miislim, imén, 197; Tirmizi, Tefsir, 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/444.
635 Nevevi, a.g.e., 11/323; Ayni, a.g.e., 1/340.

6% Kirméani, a.g.e., 1/146; Nevevi, a.g.e., 11/323; Kurtubi, a.g.e., 334;

%37 ibnii’l-Esir, a.g.e., “z.Lm.”, s. 569.

6% Bakara, 2/57.

839 Kurtubf, a.g.e., 334.
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baskasina yaparsa en biiyiik zulmii islemis olur. Ciinkii zulmiin en biiyligli, mahlikun
yaraticiya ait konuma getirilmesi ve hak etmedigi halde hem Rubtbiyet hem de Ulthiyette
O’na ortak kilinmasidir. Zira kendisine kulluk edilmeye layik tek varlik Allah’tir. Sadece
Allah’a yapilmasi1 gereken kulluk bagkalarina da yapildigi zaman, layik olmayan bu
varliklar Allah’in yerine konmus ve O’na denk goriilmiis olur. Bu ise imandan ¢ikaran
sirktir ve biiyiik bir zuliimdiir.**°

Arap Dili’nin, “siyak-1 nefiyden sonra gelen nekira umam ifade eder” kurali geregi
sahdbe ﬁ ] \jmb_\i) W4T 5 “Gmdn edip de imdnlarina hicbir zuliim karistrmayanlar

R ayetinde gegen zuliim kavraminin, genel anlamda zuliim olarak bilinen

var ya; ..
fiilleri kapsadigini anlamislardir. Ayet ise onlara zulmiin degisik tiirlerinin oldugunu ve bu
zuliim tiirlerinden en bilyiiginiin de sirk oldugunu agiklamustir.®** Kurtubi’ye gére, Nebi
(s.a.s.) onlarm bu anlayislarinin dogrulugunu ikrar etmis ve sirkin de husisi olarak zuliim
addedilecegini bildirmistir. Ayrica ayet, zuliim lafzinin genel ifadeyle (dm) gectigi yerde
muradin hususi (has) olabilecegine de delildir.®*®

Hattab1 (388/998) de soyle demistir: “Sahabenin anlayisina gore sirk, zuliim olarak
adlandirilamayacak kadar biiylik bir glindhti. Dolayisiyla onlar, ilk ayetteki “zuliim”
kavramin1 sirkin disindaki diger gilindhlara yordular. Bunun iizerine ikinci ayet nazil
oldu.”**

Ayn1’ye gore, taskinlik yapan kimselerin dinden ¢ikmayip mii'min kalacaklaria su
ayet delildir: “Eger mii'minlerden iki grup birbiriyle vurusurlarsa aralarini

045 Isyan onlarin imanin1 nefyetmez. Giindhlar elbette zuliimdiir; fakat her

diizeltin...
giindh isleyen kimse iméandan ¢ikmaz. Imamin kamil olmasi amellere baghdir. Isyanlar,
imanin kemalini azaltir; fakat kisiyi dinden ¢ikarip kiifre siiriiklemez. Insanlar giinahlarmin
biiyiilk ve kii¢clik olusuna gore imanin kemalinde farklilik gosterirler. Sirk ise kisiyi
imandan ¢ikarir. Bunun i¢in sirk en biiyiik zuliimdiir.®*® Bazi alimler, biri Allah’1 tasdik ve

ikrar, digeri de O’na itaat ve teslimiyet olmak tizere imanin ikiye ayrildigini; birincisinin

aksinin kiifiir, ikincisinin aksinin ise fisk oldugunu, hatta buna kiifiir denebilecegini, ancak

0 Kurtubi, a.g.e., 334.

%1 En'am, 6/82.

%2 ibn Hacer, a.g.e., 1/109; Nevevi, a.g.e., 11/323; Kurtubi, a.g.e., 1/335.

3 Kurtubf, a.g.e., 1/335.

%4 ibn Hacer, a.g.e., 1/110; Nevevi, a.g.e., 11/323.

5 Hucuréat, 49/9.

%46 Ayni, Bedriiddin, Eb6 Muhammed Mahmtd b. Ahmed, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhéri, thk.
Abdullah Mahmiid Muhammed Omer, Daru’1-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, Beyrut, 2001, 1/336.
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dinden ¢ikaran kiifiir olmadigini séylemislerdir.m7
Hadis, ayetle tam bir uyum igerisinde konu basligina da mutabik olarak, zulmiin
bir¢ok ¢esidinin Var11g1n1648; bunlardan bir kismmin kiifiir, diger bir kisminin ise kiiftir

olmadigimi bildirir. “Siiphesiz sirk en biiyiik zuliimdiir”®*; “Kdfirlere gelince, onlar

zalimlerin ta kendisidirler.”®™®

Bu ayetlerde zikri gegen zulliim, kisiyi imandan ¢ikaran
zuliimdiir.

imandan ¢ikarmayan zulme ornek olarak su ayetler gosterilebilir: “Onlardan bir
kismi kendisine zulmeder; kimi ortadadir, kimi de Allih’in izniyle haywda one gecmek

icin yarigir...”™"

, “Her kim Alldh’in koydugu sinirlari asarsa iste bunlar zdlimlerden
olurlar.”®? Bu zuliim ¢esidi, iman1 oldugu halde kisinin giindh islemesidir. Bu sekilde

giinah isleyen kimseler, isledikleri zuliim sebebiyle dinden ¢ikmazlar.®*®

2.8.4. Sonuclar1 Agisindan Sirk Cesitleri

Sirk, dinden ¢ikaran ve ¢ikarmayan olarak ikiye ayrilmistir:

1. Dinden ¢ikaran sirk, itikddi olandir. Bunun 6rnegi, konumuzun baglhig: altindaki
ayet ve hadislerde “en biiyiik zuliim” olarak tavsif edilen sirk ¢esididir.

2. Dinden ¢ikarmayan sirk ise; “Kim Alldh tan baskasi adina yemin ederse Allih
inkar etmis -veya- gsirk kosmus olur. 654, “Sirk, bu timmetin arasinda karincanin
hareketinden daha gizli bir sekilde dolasir. 855 “Her kim Rabbi ile karsilasacagint iimit

ediyorsa (inaniyorsa) salih amel islesin ve Rabbi’ne ibddetinde hi¢ kimseyi O’na ortak

kosmasin.”®®® Ayet ve hadislerde belirtilen sirk ¢esidi riyadir. Riya sirk addedilse bile
...... 657

47 ibn Receb, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ahmed Hanbeli, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhéri, thk.

Mahmid b. Sa’ban b. Abdulmaksid ve dg., Mektebetii’l-Guraba, Kahire, 1996, 1/141.

Bkz. Buhari, iman, 23. Buhari bab bashgini “Zuliimden Zulme Fark Vardir” koymustur.

649 Lokman, 31/13.

0 Bakara, 2/254.

L Faur, 35/32.

%2 Bakara, 2/229.

%3 Bkz. ibn Receb, a.g.e., 1/144-145.

4 Tirmiz, en-Niizir ve’l-Eyman 9. Hadisi Abdullah b. Omer (r.a.) rivayet etmistir.

5 Eba Ya’la, Ahmed b. Ali b. Miisenna Temimi, Miisned, thk. Hiiseyin Selim Esed, Daru’l-Me'miin Li’t-
Tiiras, Sam-Beyrut, 1989, 1/60; Ebli Nu‘aym, Ahmed b. Abdullah, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakatii’l-
Asfiya, Daru’l-Kiitiibi’I-ilmiyye, Beyrut, 1988, VII/112. Hadisi Eb Bekir (r.a.) riviyet etmistir.

%% Kehf, 18/110.

7 Bkz. ibn Receb, a.g.e., 1/147-148.

648
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2.9. Miinafiklik ve Nifak Alametleri

Iman konusunda iizerinde hassasiyetle durulan bir diger mesele de dinde nifik
konusudur. Nifak, kisinin inang¢ agisindan mii'minler gibi oldugunu ikrar etse de gergekte
mii'min olmadigini1 belgeleyen ve belli oranda gizliligi olan bir sifattir. Gizlilik 6zelligine
ragmen yine de kiginin miinafik oldugunu ele veren birtakim ipuglart oldugunu ayet ve
hadisler bize agiklamaktadirlar. Konumuzla ilgili hadisler, nifak alametlerinden

sadece bir kismina temas etmislerdir; yoksa tamami burada sayilanlar degildir.
W R A Ol 5 el 08 it 4T LB 3 el 2 w0 Bs 06 s 2 e Bl 06 (o) 4T Sl s
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Ebli Hiireyre’den (r.a.) rivayet edildigine gore Nebi (s.a.s.) sOyle buyurdu:

“Miinafigin ii¢ alameti vardwr: Konustugunda yalan soyler;, séz verdiginde

soziinden doner,; kendisine giiven duyuldugunda ihanet eder”. 658

Abdullah b. Amr (r.a.) Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sOyle buyurdugunu rivayet
etmistir: “Dort sey kimde bulunursa o kisi halis miinadfik olur. Kimde bu ozelliklerden biri
bulunursa, bunu terk edinceye kadar kendisinde nifak ézelliklerinden biri bulunmus olur:

Kendisine giiven duyuldugunda ihdnet eder, konustugunda yalan soéyler;, antlasma

vaptiginda antlagmaya vefa géstermez, diismanlik yaptiginda haddi asar. 7659

Sarihler, hadiste gecen bazi garib kelimeleri su sekilde aciklamislardir: “Kizb /
Kezib”; gergege aykirt haber vermek®®, haktan yiiz cevirmek, esya hakkinda oldugunun

ziddiyla veya vakiaya muhalif haber vermektir.?®! Va’d; gelecege doniik olarak olumlu ve

2

hayirli  soz vermektir.®® “Emniyet etmek”; kisiyi emin kilmak ve kendisine

giivenmektir.663 “Hiyanet”; emanet iizerinde seriata aykiri tasarrufta bulunmaktir.®®

“Gadr” ise vefay1 terk etmektir. Aslinda gadr, verdigi séze giiven duyuldugunda bu sdzden

665

caymaktir ve ihanettir. “Flicir”; haktan sapmak, batili sdylemek ve dindarlig

Srtmektir.°% “Nifak” da igin disa uyum saglarnamamdlr.”667

58 Buhari, Iman, 25; Schadat, 29; Vesaya, 8; Edeb, 69; Miislim, Iméan, 107, 108; Tirmizi, Imén,14;
Nesai, Iman, 20.

659 Buhari, iman, 25; Mezalim, 17; Cizye, 17; Miislim, iman, 106; Ebd David, Siinnet, 15; Tirmizi,
fman, 14; Nesat, iman, 20.

%0 ibn Hacer, a.g.e., 1/111; Ayni, a.g.e., 1/346.

661 Ayni, a.g.e., 1/346.

%62 Kirmani, a.g.e., /147, 148; Ayni, a.g.e., 1/347.

663 Ayni, a.g.e., 1/347.

664 Kirmani, a.g.e., 1/147-148; Ayni, a.g.e., 1/347.

665 Ayni, a.g.e., 1/347.

006 Ayni, a.g.e., 1/352; Kirmani, a.g.e., 1/151.

%7 Ayni, a.g.e., 1/344.
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Miinafik, bagkalarina igindekinin aksini gosteren kimsedir. Istilahta miinafik,
iginden kafir olup disindan Miisliiman gériinen kimsedir.®®® Sanki miinafik 6ziinde var olan
kiifriinii gizlerken bir mekandan baska bir mekana ge¢is icin kullanilan tiinelde gizlenmis
kostebek gibidir.®®® Nifak iman konusunda ise “kiifiir nifakidir; degilse “ameli nifaktir.”
Fiil veya terk hususundaki nifik ameli nifaka girer ve farkli mertebeleri vardir.®”

Kurtubi (656/1258) sunu soOylemektedir: “Hadisin zahirine gore bu vasiflar
kendinde barindiran kimsenin kiifiir nifakini tasidigir ve bdyle bir kisinin Tmandan ¢ikip
kiifre diigecegi anlasilsa®”* da durum béyle degildir. Ehl-i Siinnet alimleri bu goriisiin mana
olarak muhal oldugunu belirtmislerdir. Mesele hakkinda birkag farkli izah s6z konusudur:

1. Burada kastedilen nifak, Hz. Omer’in (r.a.) Hz. Huzeyfe’ye (r.a.); “Bende nifak
olarak bildigin bir sey var m1?” seklindeki sualinde kastedilen ameli nifaktir. Bu durumda
olan kimse i¢indeki nifaki gizlese de ameli onun miinafik oldugunu ortaya koyar ve
hakkindaki miinafik ismini fiilleriyle tasdik etmis olur.

2. Nifak hasletleri kiginin haline galip gelir ve o kisi nifak sifatlarin1 yansitan isleri
adet olarak siirekli yapar. Bu da onun dinde dikkatsiz davranmasi ve nem vermemesinden
kaynaklanir. Bu tip insanlar genelde itikadi bozuk kimseler olduklarindan ¢ogunlukla
gercekten miinafik olurlar.

3. Bu hasletlerin, Nebi’nin (s.a.s.) zamaninda nifdk alametlerinden sayildigi,
ashabin da bu hale diismemek i¢in dikkatli davrandiklar1 anlasilir. Nitekim ibn Abbas (r.a.)
ve Ibn Omer (r.a.) bu hadis hakkinda Nebi’ye (s.a.s.) soru sormuslar; Nebi de (s.a.s.):
“Bunlarla sizin alakaniz yok. Ben (ger¢ekten) miinafik olanlarin durumunu kastettim. Siz
bunlardan berisiniz” demistir.672

Miinafiklarin yalan sdylemeleri ile ilgili olarak; “Miindfiklar sana geldiklerinde;
‘sahitlik ederiz ki sen Allih’in Peygamberisin’ derler. Allih da bilir ki, sen elbette
O’nun Peygamberisin. Alldh ise miindfiklarin kesinlikle yalanci olduklarint bilmektedir.
Yeminlerini kalkan yapip, Allah yolundan yan cizdiler. Gergcekten onlarin yaptiklart ne

kotiidiir!”°®" buyurulmustur.

668 Bkz. Kadi Iyaz, Ebu’l-Fadl iyaz b. Mas, ikmalii’l-Mu’lim bi Fevaidi Miislim, thk. Yahy4 ismail,
Daru’l-Vefa, Mansira, 1998, 1/314.

%9 Kirméani, a.g.e., 1/147; Kurtubi, a.g.e., 1/249.

0 jbn Hacer, a.g.e., I/111.

1 Nitekim Imam Malik’in; “Restlulldh (s.a.s.) zamanindaki nifak, simdi bizim zamanimzdaki
zindikliktir” dedigi rivayet edilir. Bkz. Kurtubfi, a.g.e., 1/249.

%72 Kurtubi, a.g.e., 1/250.

®®  Miinafikin, 63/1-2.
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Sozlerinde durmadiklarinin delili olarak da; “ Onlardan kimi de; ‘eger Allah liituf
ve kereminden bize verirse, mutlaka sadaka verecegiz ve elbette biz silihlerden olacagiz’
diye Alldh’a and ictiler. Fakat Alldh liitfundan onlara (zenginlik) verince, onda cimrilik
edip yiiz cevirerek sozlerinden dondiiler. Nihdyet Alldh’a verdikleri sozlerinden
dondiiklerinden ve yalan soylediklerinden dolay1 Allah, kendisiyle karsilasacaklar giine
kadar onlarin kalbine nifik soktu.”"* buyurulmustur.

Hadiste zikredilen alametlerle yetinilmesinin nedeni, bu alametlerin geri kalan diger
alametlere isaret ediyor olmalaridir. Ciinkii dine ait hususlar, su {i¢ temel unsurda
toplanirlar: Soz, fiil ve niyet. “Konustugunda yalan séyler ifadesi” ile sdziin bozukluguna;
“giiven duyuldugunda ihanet eder” ifadesi ile fiilin bozukluguna, “soz verdiginde soziinde
durmaz” ifadesi ile de niyetin bozukluguna isaret edilmistir.t”

2.9.1. Nifak Alametlerini Tasiyan Kimselere Miinafik Denebilir mi?

Hadislerde sayilan oOzellikler nifak oOzellikleridir. Bu ozellikleri tasiyan kisi de
tasidig1 zellikler bakimmdan miindfiga benzemekte ve onlarin ahlakim tasimaktadir.”®"
“Cilinkii nifak, i¢cinde var olanin ziddini izhar etmektir ve hadiste belirtilen nifak sifatlarini
tagiyan kimselerde miinafikliga ait baz1 6zellikler vardir. Bu durumda onlarin nifaki ya
konustuklarinda yalan sdylemek, ya giliven duyuldugunda ihanet etmek, ya da soz
verdiklerinde sézlerinden caymak seklinde gerceklesir. Nevevi ve Ayni; “bu durum onlarin
goniillerinde gizledikleri kiifiirden kaynaklanmaz” demislerdir.®”’

Ayn’ye gore, “hdlis bir miindfik olur” tabiri, bu dort hasletin tamaminin nifakin
zirvesini olusturduklar1 ve daha artma imkanin kalmadigi seklinde yorumlanmlstlr.678
Boyle yorumlanmasi, benzerlikteki asirilik ve siireklilik nedeniyle tam bir miinafik
goriintiisii vermesindendir. Yoksa nadiren bu 6zellikleri kendinde barindiran i¢in ayn1 sey
sdylenemez.®"

Gergekte miinafiklarin burada zikredilenlerden baska alametleri de vardir. Nitekim

Allah; “Namaza kalktiklart vakit tembel tembel kalkarlar’®® buyurmustur. Ebi

674 Tevbe, 9/75-77.

%> ibn Hacer, a.g.e., 1/112; Ayni, a.g.e., 1/349.

6 ibn Hacer, a.g.e., I/112; Kirméani, Semsiiddin Muhammed b. Yasuf b. Ali, el-Kevakibii’d-Derari
Serhuw’l-Kirméni ale’l-Buhari, Daru Ihyéi’t-Tiiras, Beyrut, 1981, 1/148.

877" Nevevi, Muhyiddin Eba Zekeriyyd Yahya b. Serefiiddin, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. el-
Haccéc, thk. Halil Me'man Siha, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1998, 11/ 235; Ayni, a.g.e., 1/350.

678 Bkz. Ayni, a.g.e., 1/353.

7% Nevevi, a.g.e., I/ 235; Ayni, a.g.e., 1/353.

%80 Nisa, 4/142.
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Hiireyre’nin (r.a.) diger rivayetinde; “Isterse orug¢ tutsun, namaz kilsin ve kendini
Miisliman saysin” kaydi da vardir.?®

Sonug olarak; bu hasletlerin tamamini barindiran kimselerin genel miinafiklik
alametlerini gosterdikleri ve bu insanlarin karakter olarak miinafik olduklar1 kesinlesmis

olur. Bir kismin1 barindiran da miktarinca miinafik olma yolunda mesafe almis demektir.

2.10. Din ve Samimiyet

Dinin temel amaci, yaratici ile kul arasinda samimiyet olusturmak, sonra da bu
samimiyeti diger varliklar1 da samil olacak sekilde Allah’in biitiin kullar1 arasinda
yayginlagtirmaktir. Dindarlik, Alldh ile kullar1 arasinda ve kullar ile diger varliklar
arasmda var olan ilahi dengeye uyum saglama gabasidir. Varlik bir biitiin olarak kendi
arasinda tam bir uyum igerisindedir. Insanmn vazifesi bu uyuma sahitlik etmek, gercek
tasarruf sahibine ulastiran yolun rotasina girip, sisteme zarar vermeden ve karistirmadan bu
[1ahi koronun iginde yer almaktir. Kur’an’da sik sik kainattaki dengeden bahsedilmesi

8 Insan bu dengenin sorumlusudur; ciinkii halifedir. Halifenin

3

bunun gt')stergesidir.6
vazifesi ise kendisine bu gorevi tevdi edenin irddesine uyumlu is gérmektir.68

Nasthat, diger ifadesiyle samimiyet, bu dengeye en iyi sekilde uyum saglamanin ve
bu kutsal vazifeyi en dogru sekilde ifa etmenin ana kumanda merkezidir. Cilinkii din
nasihattir; nasihat ise samimiyettir. Gelecek hadisimiz, dinin samimiyet olusunu izah

etmesi agisindan muhtesem giizellikler sunmaktadir.

2.10.1. Din Nasfhattir; Nasihat ise Samimiyettir
olog e e o o B Gl o 10 g o el 1 gt 2 ik B0 B0 0 o 0 0 e o0 e i
" g Grabindl) 1059 oyl sy o) " 2 00 2 VB Al 212 U6
Temimii’d-Dari’den (r.a.) rivayet edildigine gore, Peygamber (s.a.s.):

- “Din samimiyettir.” buyurdular.
- “Kime?” dedik.

%81 Miislim, iman, 109, 110.
%82 Konuyla ilgili baz1 ayetler icin bkz. Bakara, 2/21, 22; Miilk, 67/3-5, 30; Rahmén, 55/3-13.
%8 Bakara, 2/30.
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- “Alldh’a, Kitabi’'na, Resilii'ne, Miisliimanlarin ydneticilerine ve biitiin

Miislimanlara!” buyurdular.®®

ade 1 o Al Jaiy Eagl " 06 ) e 3 o5 2E s Ul o S0s 06 (el e Bhs J6 3hes Bl
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Cerir b. Abdullah’in soyle dedigi rivayet edilmistir: “Hz. Peygamber’e namaz
kilmak, zekat vermek ve her Miisliimana (karsi) hayirhah olmak tizere biat ettim. 085

Hadis, Islam’m mihverini tasiyan hadislerden biridir. Bu hadis hakkinda “dinin
dortte biri” denilmistir.®®® Nevevi’ye gore bu hadis dinin biitlin amaglarin1 tek basina
gerceklestirmektedir. Ciinkii din, hadiste zikredilen hususlardan ibarettir.%®’

“Nasihat”; ligatte 0giit vermek, ihlas, hayirli islere davet, hayirsiz olanlardan
nehyetmek, bali peteginden siizmek anlamlarina gelir.?® ibnii’l-Esir en-Nihdye’de, Kurtubi
el-Miifhim’de, Suyuti ed-Dibdc’da Hattabi’den naklen, O’nun; “Nasthat, kendisine nasihat
edilenin hayrim1 istemektir. Nasihat, ihlastir. Baska hicbir kelime bu manay:r bu kadar
simullii karsilamamaktadir”, dedigini bildirmisle:rdir.689 Nitekim halis siiziilmiis olan bal
hakkinda da bu sozciik kullanilir. Bundan, s6ziin hile ve yalandan kurtarilmasi anlasilir.
Hileden ve yalandan armndirilan séz, balin petekten siiziilmesine benzetilmistir.*®

Nastihat kavrami ile ayn1 kokten gelen kelimeler ve bunlarin tasidiklart manalar da
oldukea dikkat ¢ekicidir. Mesela: “Minsah” dikis ignesine, “Nisah” dikis dikmeye, “Nasth”
da terziye isim olmustur. ignenin yirtilan yerleri bir araya getirip viicudun goriilmesi uygun

olmayan yerlerini 6rtmesiyle kisinin, kardesinin dagmikligini nasihat ederek toparlayip

onun kusurlarmi Srtiip tamir etmesi birbirine benzetilmistir.** Tévbe-i Nastih®? da

%84 Miislim, iman, 95; Ebdi David, Edeb, 59; Nesai, Bey‘at, 24; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/102.

%85 Buhari, iméan, 43; Mevakitii’s- Salat, 3; Zekat, 2; Biiyd', 68; Surdt, 1; Ahkam, 43; Miislim, Iman, 97.

%8 Diger ti¢ hadis; “Ameller niyetlere goredir”, “Kisinin maldydni seyleri terk etmesi iyi miishiman
oldugunu gésterir” ve “Sizden birisi, kendi nefsi icin istedigini mii’min kardesi icin de istemedikge
mii’'min olamaz” hadisleridir. Genis bilgi i¢in bkz. Gérmez, M., “Hz. Peygamber’in Bir Din Tanimi, Bir
Hadisin Semantik Tahlili”, Diyanet ilmi Dergi, Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.s.) Ozel Say,
Ankara 2000, s. 331-338.

%87 Nevevi, a.g.e., 11/225-226.

%88  ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahméan b. Ali, Garibii’l-Hadis, thk. Abdiilmu’ti Kal‘aci, Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1985, 11/399; ibnii’l-Esir, a.g.e., “n.s.h.”, s. 905.

%9 ibnii’l-Esir, a.g.e., “n.s.h.”, s. 905; Kurtubi, a.g.e., 1/243; Suydti, Abdurrahman b. Ebi Bekir, ed-
Dibac ‘Ala Sahihi Miislim ibni’l-Haccac, thk. Ebd Ishak Huveyni, Daru Affin, S. Arabistan, 1996,
1/72-73.

6% Bkz. Nesefi, Abdullah b. Ahmed, Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te'vil, thk. Mervan Muhammed
Se‘ar, Daru’n-Nefais, Beyrut, 1996, IV/397.

%1 Kurtubf, a.g.e., 1/243.

%92 Tévbe-i Nasiih: “Sahibini tekrar ayni giinahi islemekten engelleyen tovbedir. Tévbe-i Nasih, kisinin
kotii bir fiillerinden ve isledigi giindhlardan sonra tovbe edip, artik ebediyyen o kotii ve giinah fiillere
donmemesidir. Muhammed Sumadeh Tiicibi, Muhtasar1 Tefsiri’t-Taberi, Daru Ibn Kesir, Sam-
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boyledir. Giinah dini yirtmakta, tovbe de onu dikmektedir. Hadisin manasi; “dinin diregi
ve kivami nasfhattir, yani samimiyettir” demektir.**

“Din nasthattir” soziinden anlasilan sudur: “Dinin biiyilk kismi1 samimiyettir.”
Dilimizde buna “hayirhahlik” da denmektedir. Samimi olmak da ihlasli olmaktir. Ciinkii
kisinin ihlasla yapmadigi higbir is, i¢inden gelerek samimi olmadig1 hi¢bir davranig dinden
sayllmaz.

Hattabi (388/998) sOyle demistir: “Nasihat, pek ¢cok anlama gelen bir sozciiktiir. O,
veciz isimlerden ve kisa sozlerdendir. Arap dilinde nasihat ve felah kelimelerinden daha

ziyade diinya ve dhiret hayrini bir araya toplayan bagka bir kelime yoktur.”®*

2.10.2. Nasthatin Uygulama Alanlar ve icerigi
Hadisimizde nasihatin gergevesi veciz bir islupla asagidaki basliklar dikkate

aliarak belirtilmis, sarihler de konuya iliskin izahlarini su sekilde yapmislardir:

2.10.2.1. Allah icin Nasfhat

Alldh’a, O’nun birligine yarasir sekilde saglam bir itikatla iman etmek, seriki
olmadigini kabul etmek, sifatlarinda kiifre sapmamak, biitiin kemal sifatlariyla tavsif ve
biitiin noksan sifatlardan tenzih etmek, ihlas ve samimiyetle itaat etmek, asi olmaktan ve

O’nu kizdirmaktan kag1nmakt1r.695

Allah i¢in sevmek, Alldh i¢in bugzetmek, O’na itaat
edenlere yakinlik gosterip isyan edenlere hasim olmak, kiifredenlerle cihad etmek,
nimetlerini itiraf ederek siikiirde bulunmak, her isinde 1hlas ve samimiyet gostermek, biitiin
bu sayilan vasiflara davet ve tesvik ederek bu hususlarda biitiin insanlara liituf goster-

mektir. Yoksa kulun bizzat Allah’a nasihati séz konusu olamaz.%%

2.10.2.2. Allah’in Kitabi i¢cin Nasihat
O’nun Allah’in kelami vahiy olarak indirildigine, kul sozlerinin hig¢birinin O’na

benzemedigine, kullardan hi¢ birinin O’nun mislini getiremeyecegine iman etmek, O’na

Beyrut, 2004, s. 561; “Siitiin sagildiktan sonra tekrar geldigi memeye donmemesi gibi, glindh isleyen
kimsenin, yaptig1 tovbeden sonra ayni giindha bir daha donmemesidir.” Nasith; Ahfes’e gore “Sadika”
demektir. Ibn Abbas’in (r.a.) Tévbe-i Nasfihu, “dil ile tovbe, kalp ile nedamet ve fiillerde giindh olan
eylemlerden kendini kurtarma” olarak tefsir ettigi rivayet edilmistir. Bkz. Nesefi, a.g.e., \V/397.

%% Bkz. Kadi Iyaz, a.g.e., 1/306; Nevevi, a.g.e., 11/225-226; Suyiti, ed-Dibac, 1/75.

694 Gérmez, M., a.g.m., s. 332. Gérmez’in kaynak olarak gosterdigine gore Hattabi, Eba Siileyman Hamd
b. Muhammed Biisti, Garibu’l-Hadis, 11/282; Suyiti, ed-Dibac, 1996, 1/76.

0% Kadiiyaz, a.g.e., I/307; Suyiti, ed-Dibc, 1/76; Kurtubi, a.g.e., 1/243.

%% " Genis bilgi i¢in bkz. Suyiti, ed-Dibic, 1/76.
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saygili olmak, O’nu tecvit ve adabina ridyetle husa ve giizel bir sesle okumak, diismanlarin
tahrifine ve O’na dil uzatmalarina karsi miidafaada bulunmaktir. Kur’an-1 Kerim’de
aciklanan her seye inanarak O’nu tasdik etmek, méanasin tefsir, ahkdmiyla O’ndaki ilim ve
meselleri anlamaga ¢alismak, nasthatlerinden ibret alip tefekkiire dalmak, Kur’an ilimlerini

yaymak ve o ilimleri 6grenmege insanlar1 davet etmektir.®”’

2.10.2.3. Allah’in Peygamberi Icin Nasihat

O’nun peygamberligini tasdik ederek, getirdigi seylerin hepsine iméan etmek,
hayatinda olsun Oliimiinden sonra olsun emir ve yasaklarinda O’na itaat etmek,
hayattayken ugrunda canini ve malim1 feda etmeye hazir olmak ve Oliimiinden sonra
Stinnet’ini ithya etmektir. O’na yardim edenlere muhabbet, diismanlarina da husumet
gostermek, O’na saygili olup davet ve seriatin1 anlamaya ¢alismak, onu yaymak, ahlakiyla

ahlaklanmak, Ehl-i Beyti’ni ve ashabim sevmek ve bidatgilerle miicadele etmektir.®%®

2.10.2.4. Miisliimanlarin Yoneticilerine Nasihat

Miisliiman yoneticilere hakli olduklari konularda itaat ve bu ugurda kendilerine yar-
dim etmektir. Haktan ayrilmamalarini tembih, unuttuklar1 seyleri veya heniiz duymadiklari
Miisliman haklarin1 nezédketle kendilerine hatirlatmak, din ve diinya isleri ile ilgili
bilmediklerini onlara ihtar etmek, onlara isyan etmemek ve halkin onlara itaati hususunda
goniil birligine varmalarinm sa,c:glamak‘ur.699

Hattabi, onun arkasinda namaz kilmayi, birlikte cihada gitmeyi, ona zekét vermeyi,
zulmiinden korkuldugu zaman silahla ona isyan etmemeyi, yalanci &vgilerle onu
aldatmamay1r ve ona hayirli dudda bulunmayi nasihatten saymistir. Din alimleri de
Miislimanlarin imamlarindan sayilmis ve onlara nasthati; “onlarin rivayet ettiklerini kabul
etmek, ahkdm hususunda onlara tabi olmak ve kendilerine hiisn-i zanda bulunmak™ olarak

yorumlamlslardlr.700

2.10.2.5. Biitiin Mii'minlere Nasihat
Onlara sefkatli olmak, yararli seyler yapmak, kendileri i¢in yararli olan seyleri

onlara 6gretmek, eziyet etmemek, kendisi i¢in istedigini onlar i¢in de istemek, kendisi i¢in

%97 Bkz. Kadi Iyéz, a.g.e., 1/307; Nevevi, a.g.e., 11/225; Suyiit, a.g.e., 1/76; Kurtubi, a.g.e., 1/243.

%% Genis bilgi icin bkz. Kadi iyz, a.g.e., 1/307; Nevevi, a.g.e., 11/225; Suyiti, a.g.e., 1/76; Kurtubi,
a.g.e., 1/243.

%99 Kadiliyaz, a.g.e., 1/307; Nevevi, a.g.e., 11/226; Suyiti, ed-Dibic, 1/76; Kurtubi, a.g.e., 1/243-244.

0 Kadiiyaz, a.g.e., 1/307; Nevevi, a.g.e., 11/226; Suyiti, ed-Dibic, 1/76; Kurtubi, a.g.e., 1/243-244.



114

cirkin gordiigli seyi onlar i¢in de ¢irkin gdrmektir. Diinya ve ahiret maslahatlarini elde
etmeleri i¢cin onlar1 yonlendirmek, bilmediklerini 6gretmek, iyilik ve takvada onlara
yardimci olmak, gizli hallerini ortmek ™ mallarini, canlarini ve namuslarini miidafaa et-
mek ve onlar1 ibadetlere tesvik etmek gibi seylerdir.702

Gortliyor ki nasthat, pek ¢ok manalar1 kendinde toplayan stimullii bir kelimedir.
Dilimize daha ¢ok 6giit vermek manasinda aktarilan bu lafiz, yalnizca 6glit manasiyla
karsilanmas1 miimkiin olmayacak kadar kapsamlidir. Ogiit, nasihatin kapsamindaki
manalardan sadece birisidir.”®

Cerir b. Abdullah (r.a.); “Ben, Resilullah’a (s.a.s.) namazi kilmak, zekat1 vermek

99704

ve her Miislimana nasihatte bulunmak sart1 ile bey‘at ettim. Bagka bir rivayetinde;

“Ben, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) her Miisliimana sadakatli olacagima s6z vererek bey‘at

ettim 55705

Yine diger bir bagka rivayetinde de; “Hz. Peygamber’e (s.a.s.), s0z(iinii) dinleyip
itaat etmek sartiyla bey‘at ettim. Bana, “Giiciiniin yettigi hususta” kaydini telkin etti. Bir
de, “her Miisliimana nasihatte bulunmak iizere bey‘at ettim.”’®, demistir. Resdlulldh’in
(s.a.s.) Cerir’e (r.a.); “Gliciiniin yettigi hususta” buyurmasi, “Alldh hi¢ bir kimseye

707 At A A A 708
»"" mealindeki ayetin manastyla muvfiktir.

giiciiniin yetmeyecegi seyi teklif etmez

“Bey‘at”; hi¢ bir tartigma ve miinakasa gotiirmeyecek sekilde her isini hiikiimdara
birakma hususunda ona s6z vermek ve karsilikli tam bir igtenlik igerisinde yapilan
sozlesmedir.”® Ashab-1 Kirdm bey‘at ederlerken, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) elinden tutarlar
ve verdikleri sozil bu sekilde te'kid ederlerdi. Bu durum aligverise benzedigi icin alisveris
ménasina gelen “bey*” lafzindan aliarak s6z vermeye isim olmusgtur.”*

Sonug olarak; “nasthat” kavraminin mana kapsami olduk¢a genistir. Hadiste bu
kavramin “Din” ile karsilik bulmasi, nasihatin 6z itibariyle dinin ortaya koydugu biitiin

degerleri mii'min sahsiyette gerceklestirmeyi hedefledigini gostermektedir.

" bn Hacer, Ahmed b. Ali Askalani, Fethu’l-Bari bi Serhi imAm Ebdi Abdullah Muhammed b. ismail
el-Buhéri, thk. Abdulkadir Seybe Hamd, Mektebetii Melik Fahd, 2001, 1/167; Kirméni, Semsiiddin
Muhammed b. Yasuf b. Ali, el-Kevakibu’d-Derari Serhu’l-Kirmani ale’l-Buhari, Daru Ihyai’t-
Tiiras, Beyrut, 1981, 1/218.

02 Bkz. Kadi Iyaz, a.g.e., 1/307; Nevevi, a.g.e., [1/226; Suyiti, ed-Dibéc, 1/76.

% Genis bilgi i¢in bkz. Kadi iyaz, a.g.e., 1/306-308; Nevevi, a.g.e., 11/225-228; Ayni, a.g.e., 1/499; Genis
bilgi i¢in Gormez, M., “Hz. Peygamber’in Bir Din Tammi, Bir Hadisin Semantik Tahlili”, Diyanet
Imi Dergi, Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.s.) Ozel Say1, Ankara 2000, s. 331-338.

" Buhari, Imén, 42; ikdmetii’s-Salat, 94; Zekat, 66; Biiydl', 1; Miislim, imén, 97.

%5 Buhari, iméan, 42, Miislim, iman, 98.

% Buhari, Ahkam, 4; Miislim, Imén, 99; Nesai, Bey'at, 28.

7 Bakara, 2/286.

% Kadi iyaz, a.g.e., I/ 202; Nevevi, a.g.e., 11/308.

"% ibnii’l-Esir, a.g.e., “b.y.a.”, s. 102.

™0 Genis bilgi i¢in bkz. Nevevi, Muhyiddin Ebti Zekeriyya Yahya b. Serefiiddin, el-Minhac Serhu Sahihi
Miislim b. el-Haccée, thk. Halil Me'min Siha, Daru’l-Ma'’rife, Beyrut, 1998, 11/224-228.
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2.11. imanla ilgili Baz1 Meseleler

Musanniflarin iman bahsinde tercih ettikleri hadisler, dinin sadece itikadi kismini
degil, amele taalluk eden kismini da igermektedir. Hayatin i¢inde olan her bir mesele
imanla birebir iliskilidir ve mutlaka iman agisindan deger ifade eden bir karsiligi vardir.
Clinkii onlara gore iman; itikad, ikrar ve ameldir. Burada, [slam’in iméana dair vazgecilmez

gordiigii prensiplerden bir kismina temas edilecektir.

2.11.1. Oncelikle im4na Davet Esastir, ibadetler ise imana Tabidirler
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Muaz b. Cebel (r.a.) soyle demistir: “Restlullah (s.a.s.) beni Yemen’e gonderdi ve
buyurdu Ki: “Gercekten sen, ehl-i kitaptan bir kavme gidiyorsun. Once onlart Alldh tan
baska ilah olmadigina, benim de Allah’in Resilii olduguma sehddet getirmeye davet et.
Eger buna itaat ederlerse kendilerine bildir ki; Allah onlara her giin ve gecede bes vakit
namazi farz kilmistir. Buna da itaat ederlerse onlara bildir ki; Allah kendilerine
zenginlerinden alimip fakirlerine verilecek bir zekdt farz kilmistir. Sdyet buna da itaat
ederlerse sakin mallarinin en kiymetlilerini alma! Mazlimun beddudsindan da korun!
Ciinkii bu dud ile Alldh i arasinda perde yoktur.”™

Hz. Muaz’in (r.a.) Yemen’e vali gonderilmesi Tebik Gazvesi’nden sonradir. Yani
dokuzuncu hicri yilda vuku bulmustur. Restlullah’in (s.a.s.) Muaz’dan (r.a.), once ehl-i
kitap olan Yah(di ve Hristiyanlar1 Allah’in birligine ve kendisinin peygamberligini kabul
etmeye davet etmesini istemesi, onlarin mevcut inanglarinin gegerli olmadigini gosterir.
Ciinkii ehl-i kitap olanlar her ne kadar Allah’in varligini itiraf etseler de O’na sirk
kosmaktadirlar. Mesela; Hristiyanlar “Isdé Allah’in ogludur”** derler. Yahidiler de

1 Buhari, Zekat, 1, 41, 63; Megzi, 61; Tevhid, 1; Miislim, Imén, 29; Ebd David, Zekat, 5; Tirmiz,
Zekat, 6; ibn MAce, Zekat, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/233.
"2 Maide, 5/17; Tevbe, 9/30.
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“Uzeyir (a.s.) Allih’in ogludur”713

iddiasinda bulunurlar. Hz. Muhammed’in (s.a.s.)
peygamberligini ise ya hi¢ kabul etmezler ya da kendilerine gonderildigine inanmazlar.
Tabii ki bu sekildeki inaniglara ser‘an iman denilemez. Onun igin ehl-i kitap olanlar her
seyden evvel Allah’tan bagka ilah olmadigina ve Muhammed’in (s.a.s.) O’nun Resulii
olduguna sehadet getirmeye davet edilmislerdir. “(Resiiliim) de ki: Ey ehl-i kitap! Sizinle
bizim aramizda miisterek olan bir soze geliniz: Alldh’tan baskasina tapmayalim, O’na
hi¢hbir seyi es tutmayalim ve Alldh’1 birakip da kimimiz kimimizi ilahlastrmasin. Eger
onlar yine yiiz ¢cevirirlerse iste o zaman sdhit olun ki biz Miisliimanlariz! Deyiniz.”714 Hz.
Muaz’in birinci gorevinin Yemenlileri Tevhide ve Nebi’nin Peygamberligi’ni tasdike
cagirmak olmast; diger ibadetlere ve ahkama ise imandan sonra gegilmesi, davette 6ncelik
hakkinin iman konusuna ait oldugunu gdstermektedir.

Kadi Iyaz (544/1149) ve Nevevi (676/1277) sunlar1 sdylemislerdir: “Peygamber’in
(s.a.s.) Muaz’a (r.a.), Yemenlileri once Alldah’t Tevhid ve Muhammed’in (s.a.s.)
peygamberligini tasdike davet etmesini emretmesi onlarin Allah’1 bilmediklerine delildir.
Yahtdilerle Hristiyanlar her ne kadar kendilerince ibadet ederek ellerindeki sem’1 deliller
icab1 Allah’1 bildiklerini gostermek isterlerse de onlar hakikatte Allah’1 bilmezler. Allah’1
mahlikatina benzeten ve O’nu cisimlestiren Yahudilerle O’na es ve ¢ocuk izafe eden;
huldli, intikali ve imtizact caiz goren Hristiyanlar, bir de O’nu layik olmayan sifatlarla
vasiflandirip serik izdfe eden ve mahlikati hakkinda muariz davranan Mecisilerle
Seneviyye firkalar1 Alldh’1 bilmemektedirler. Onlar, kendisine ibadet ettikleri varlik icin
Allah deseler bile, Allah o degildir. Ciinkii onlarin ibadet ettikleri varlik, Vacibii’l-Viicad
olan Allah’in sifatlariyla mevsQf degildir. Su halde, Yahtdilerle Hiristiyanlar Alldh’t
bilmiyorlar...”"*

Restilullah’in (s.a.s.), Yemenlilerden ilk once iki sehadeti getirmelerini istemesi,
bunlar dinin temeli oldugu i¢indir. Zira imana ait temeller sahih olmazsa dinin fiirluna ait
hig bir sey sahih olmaz. Resilullah (s.a.s.); “Once onlart Allah tan baska ildh olmadigina,
benim de Allah in Resilii olduguma sehddet getirmeye davet et. Eger buna itaat ederlerse
kendilerine bildir ki; Allah onlara her giin ve gecede bes vakit namazi farz kilmigstir...”,

buyurmak suretiyle Onceligin Tman oldugunu ve ibadetlerin imana tabi oldugunu

bildirmistir.

3 Tevbe, 9/30.

4 Al-i imran, 3/64.

5 Kadi Iyaz, Ebu’l-Fadl iyaz b. Misa, ikmalii’l-Mu’lim bi Fevaidi Miislim, thk. Yahy4 Ismail, Daru’l-
Vefa, Mansira, 1998, 1/239-240; Nevevi, a.g.e., 11/149.
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Kadi iyaz (544/1149), “Allah’1 tamrlarsa” soziinden hareketle, imanin ma’rifetsiz
olmayacagina ve kalp yatismadan gergeklesmeyecegine, sadece dil ile sdylemenin Tman
olmayacagina bu hadisin belge oldugunu belirtmistir.”*

Nevevi (676/1277) de, “diinyada ibadetlerin ifasi, ancak kisi Miislimanligi kabul
ettikten sonra istenir. Bundan kafirlerin namaz ve diger ibadetlerle muhatap olmadiklar
anlami1 ¢ikmaz. Bu gibi ibadetler sebebiyle ahirette onlarin azaplari arttirilir. Kafirler
seriatin gerek emrettigi gerekse yasakladigi biitiin fiirtiu ile de muhataptirlar” demistir.”*’

Anlasilan odur ki; amellerden 6nce iman ve ikrarin gergeklesmesi gerekir. Dinin
amele yansiyan kismi ise imandan sonra gecerlilik kazanir. Kisi iman etmeden de amellerle
miikelleftir. Fakat Tmansiz hicbir amel makbul degildir. “Siiphe yok ki kifir olanlar,
yeryiiziindeki her sey ve bunun yanminda bir o kadar: daha kendilerinin olsa da kiyamet
giiniiniin azabindan kurtulmak icin onu fidye verseler onlardan asla kabul edilmez;

99718

onlar icin aci bir azap vardir. Ayet, iman olmadan higbir amel ve fedakarligin deger

ifade etmedigini gosterir.

2.11.2. Hz. Isa Allah’in Kelimesidir ve O’ndan Bir Rihtur
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Ubade b. Samit’in (r.a.) rivayet ettigine gore Restlullah (s.a.s.) soyle buyurdular:
“Her kim, ‘Ben, Alldh’tan baska ilah olmadigina, O’nun bir ve seriksiz olduguna;
Muhammed’in (s.a.s.) de O ’nun kulu ve peygamberi olduguna; Isd’nin Allah’mn kulu, kadin
kulunun oglu ve Meryem’e ilka ettigi kelimesi ve Alldh’tan bir rith olduguna; Cennet’in
hakk, Cehennem’in de hakk olduguna sehddet ederim.’” derse Alldh onu sekiz kapisindan
hangisini dilerse o kapidan Cennet’e koyar. »T19
Akaidi igeren en kapsamli hadislerden biri budur. Cilinkii Peygamber (s.a.s.) bu

hadiste, birbirinden farkli muhtelif inanglara dair bir¢ok sapmanin tespitini yapip tashih

1% Kadi iyaz, a.g.e., 1/239-240.

7" Nevevi, a.g.e, 11/147.

8 Maide, 5/36.

9 Buhari, Ehadisii’l-Enbiy4, 47; Miislim, iman, 46.
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etmistir. Nevevi’nin belirttigine gore Herevi (224/988), Hz. Isi’ya (a.s.) kelime'®
denmesini, O’nun diger insanlardan farkli olarak babasiz diinyaya gelisiyle gerekgelendirir.

1”"*! emriyle babasiz bir sekilde diinyaya gelmistir.’?®> Allah’m

Zira Isa (a.s.) sadece “o
(c.c.) O’nun hakkinda “Alldh’tan bir rihtur”’® buyurmasi, “Allah’tan bir rahmettir”
manasiadir. Nitekim rahmete sebep oldugu icin yagmura da rahmet derler. Hz. s (a.s.)
babadan meydana gelmis degildir. Allah, O’nun annesine rih iflemistir. Bu takdirde
Isa’nin (a.s.) Allah’a izafeti testif izafetidir. Yoksa biitiin Alem Allah’a aittir ve O’nun
tarafindan yaratllmlstlr.724

“IIka”, vermek demektir. Hz. Isa’ya (a.s.) Riihullah denmesi, O’nun Cibril (a.s.)
tarafindan annesine iiflenen ilahi emirden viicut bulmasindandir. Ritha “hayat” diyenler
oldugu gibi, kendisine tabi olanlar icin “bilirhandir” diyenler de vardir.’® Kadi Iyaz ve
Kurtubi, Ilkdy1 ta’lim olarak agiklamuslardir.”®® Kurtubi (656/1258), rahu nefes olarak izah
etmistir. Ciinkii nefes rihtan ¢ikar. Vasitasiz yani babasiz olarak nefes alan bir varlik
olmasi da O’na rfih denmesinin gerekcelerinden olabilecegi ifade edilmistir.’?’

Peygamber (s.a.s.) hakkinda “Allah’in kulu ve Resilii” denmesi de su sekilde
aciklanmistir: Hadiste gegen bu kayit Hristiyanlarla Yahtdilere ta’riz i¢indir. Ciinkii
Hristiyanlar Hz. Isd’min peygamberligini iddia etmekle beraber teslise yani {iglii ilaha
inandiklarindan Hz. Isd’yr (a.s.) Allah tanirlar. Yahidiler ise Hz. Isi’nin (as.)

peygamberligini inkar edip annesine de zina iftirasinda bulunurlar.”®

Diger taraftan
Yahtdilerin Hz. Uzeyir (a.s.) i¢in Alldh’in oglu iddiasinda bulunduklar1 da ayetle
sabittir.”® Biitiin bunlar, islam’in inang degerleri agisindan batil ve merduttur. Dogru olan
ise, biitlin peygamberlerin Allah’in kulu ve O’nun insanlik alemine gonderdigi elgileri

olmalandir.

" Bkz. Nisa, 4/171.

2L Allah, varliklar1 anasiz ve babasiz olarak da yaratabilir. Bunun i¢in sadece O’nun “of” diye emretmesi
yeterlidir. Bkz. Yésin, 36/82. Hz. isd’nin babasiz olarak yaratilmasinin Hz. Adem’in anasiz-babasiz
yaratilmasina benzedigini bildiren dyet i¢in de bkz. Al-i imran, 3/59. Ciinkii “0, yaratmamin her
¢cesidini bilir.” Bkz. Yasin, 36/79.

Nevevi, a.g.e., I1/173; Kurtubi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Amr b. Ibrahim, el-Miifhim Limi Eskele Min
Tehisi Kitab1 Miislim, thk. Muhyiddin Edib Musto ve dg., Sam, 1996, 1/201.

? Nisa, 4/171.

" Nevevi, a.g.e., 11/173.

% Kadi iyaz, a.g.e., 1/258; Nevevi, a.g.e., 11/173.

%% Bkz. Kadi Iyéz, a.g.e., 1/258; Kurtubi, a.g.e., 1/200-201.

" Bkz. Kurtubi, a.g.e., 1/200-201.

28 Bkz. Kadi Iyaz, a.g.e., 1/258; Nevevi, a.g.e., 11/173.

% Bkz. Tevbe, 9/30.

722
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2730 .
cumlesinden

“Allah o kimseyi islemis oldugu amele gore Cennet’e koyar.
maksat, netice itibariyle demektir. Yukarida goriildiigii iizere biiyiik giindhi olan mii'minin
durumu Allah’in dilemesine baghidir. Azap gorse bile neticede yine Cennetlik olur.”!
Hadiste, Cennet’in sekiz kapisindan dilediginden oraya girme hususunda kulun tercihinin
onemli oldugu bildirilirken, diger bir hadiste de Cennet’e girerken hangi kapidan oraya
girecegi konusunda kulun amelinin belirleyici olacagi belirtilmistir. “Namaz ehli olan
kimse Namaz Kapuist 'ndan, cihdd ehli olan kimse Cihdd Kapisi'ndan, orug ehli olan kimse
Reyydn Kapusi 'ndan, sadaka ehli olan da Sadaka Kapis: 'ndan ¢agrilir...”"*

Bu iki rivayetin arasi su sekilde te'lif edilmistir: Cennet’e giren kimseler diledigi
kapidan girme hususunda muhayyerdirler. Fakat onlar i¢in en uygun olan1 kendilerine
bildirilir ve onlar da o kapidan Cennet’e girerler. Ciinkii bu ikinci rivayette Hz. Eb( Bekir

(r.a.); “bu kapilarin tamamindan ¢agrilacak kimse olacak midir?” diye sormus; Restilullah

2733 4

(s.a.s.) da: “Evet! Senin de onlardan oldugunu iimit ediyorum cevabini vermistir.”®
Hadis, Islom inancinin tevhid {izerine bina edildigini ifdde etmesi ve Allah’m
Uldhiyet, Rubibiyet, esma ve sifatlarinda istiklaliyetini ikrar etmenin iman agisindan son

derece dnemli oldugunu ortaya koymaktadir.

2.11.3. imén ve istikimet, Miisliimanin iki Onemli Vasfidir
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Siifyan b. Abdullah Sekafi s0yle demistir:

- “Ya Resflallah! islam hakkinda bana dyle bir séz sdyle ki, onu senden sonra hig
bir kimseye sormayayim” dedim. Restlullah (s.a.s.):

- “Allah’a iman ettim de ve dosdogru ol!”, buyurdular.735

Hadis, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “cevami‘u’l-kelim” sézlerindendir.”®® “Siiphesiz

Rabbimiz Allaih’tir dedikten sonra istikimet yolunu tutanlarin iizerine melekler inerler

30 Bkz. Buhéri, Ehadisii’l-Enbiy4, 47; Miislim, iman, 46

3L Bkz. Nevevi, a.g.e., 11/173-174; Kurtubi, a.g.e., 1/201.

%2 Bkz. Buhari, Savm, 4; Fezail, 5.

3 Bkz. Buhari, Savm, 4; Fezail, 5.

3% Kurtubi, a.g.e., 1/201.

% Miislim, Tman, 62; Tirmizi, Ziihd, 60; ibn Méce, Fiten, 12; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111/413,
IV/385.
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99737 4

ve onlara: ‘Korkmayin, iiziilmeyin; size vaad edilen Cennet’le sevinin’ derler yetiyle
de uyumludur. IstikAmet; AllAh’in birligini kabul edip, O’na itaate sarilan ve bunu
Ollinceye kadar siirdiiren kimselerin vasfidir. Ashabin miifessirlerinin ¢cogunlugu ile
sonraki miifessirlerin tamami bu goriisii benimsemislerdir.738

Nesefi (710/1310) ve Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (1942), ayette gecen
istikAmet hakkinda soyle demislerdir: “IstikAmet, Kelime-i Tevhid’i diliyle sdyledikten
sonra bu ikrarda sabit kalmak ve geregini yerine getirmektir.” Hz. EbG Bekir’in (r.a.):
“Hem dil hem de amelle dogrulugu esas almak ve ikrardan sonra putlara tapinmamak™; Hz.
Omer’in (r.a.): “Miinafiklik yapmamak ve tilkiler gibi hilekdr olmamak”; Hz. Osman’mn
(ra.): “Amellerde ihlasli olmak”, Hz. Ali’nin (r.a.): “Farzlan edd etmek” seklinde
yorumladiklar1 da belirtilmistir. “IstikAmet; fani olandan ragbetini kesip, Baki olana
yonelmektir. Bir baska sozde, “ikrarindan firar etmeyip kararli olmak” dendigi kaydi
vardir.”*® Ibn Kesir (774/1372) de istikdmet hakkinda, “amellerde ihlash olmak ve Allah’in
seriatinda belirttigi sekilde ger¢eklestirmektir” demistir.”*

Kurtubi’nin (656/1258) aciklamasma gore; “Nebi (s.a.s.), iman ve Islam’m
manasim birlestirerek cevap vermistir. Clinkii soru sahibine kalbindeki iméani1 hatirindan
cikarmayarak zinde tutmasini, diliyle de zikir halinde olmasini emretmistir. Bu durum,
Cibril Hadisi’nde belirtilen kalpteki ser’ imani tafsili hale getirir; mahliikata meyletmekten
kurtarip, Bir olana yoneltir. Gergekte istikamet, itaatten sapmamaktir.”™** Nebi’nin (s.a.s.)
“Allah’a iman ettim” dedikten sonra istikamet iizere olmay1 tavsiye etmesi dikkate deger
bir durumdur. Yukarida zikri gegen ayet, konunun 6nemini ve degerini yeterli 6lgekte
aciklamistir.

Netice olarak: Iman ile istikamet, birbirinden ayrilmasi miimkiin olmayan ve
miisliiman sahsiyeti insa eden en temel degerlerdir. “Allah’1 goriiyormus gibi O ’na ibddet
etmek” olarak tanimlanan “ihsan” ile “Allah’a imdn ettim” dedikten sonra sergilenecek
“istikamet” tam bir uyum gostermekte ve ikisi birden adeta ideal Miisliimanin portresini

olusturmaktadir.

3% Kadi iyaz, a.g.e., 1/275; Nevevi, a.g.e., 11/199; Kurtubi, a.g.e., 1/221.

37 Fussilet, 41/30.

38 Kadi iyaz, a.g.e., 1/275; Nevevi, a.g.e., 11/199.

™ Nesefi, Abdullah b. Ahmed, Medariku’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te'vil, thk. Mervan Muhammed Se‘ar,
Daru’n-Nefais, Beyrut, 1996, IV/137-138; Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili,
Eser Nesriyat, byy., 1979, V1/4200.

™ ibn Kesir, Ebu’l-Fida ismail, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1996, IV/106-107.

" Kurtubi, a.g.e., 1/221-222.
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Dinin nasslar1 dikkatle incelendiginde, tariflere konu olan iman ve islam’mn hep en
ideal bi¢imiyle dikkatlere sunuldugu goriiliir. Ciinkii islam Dini kalitesiz, yapmacik ve
sentetik hicbir vasfi kabul etmez; mensuplarmni da ayn1 kalibrede gdrmek ister. “Ihsan”,

99 <¢

“nasihat”, “istikamet” ve daha bir¢ok anahtar s6zciik bunun delilidir.

2.11.4. iman Kaétiiliiklere Engel Olmay: Gerektirir
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Ebl Said (r.a.); Ben Resilullah’in (s.a.s.): “Sizden herhangi biriniz bir kotiiliik
goriirse onu hemen eliyle degistirsin. Eger buna giicii yetmiyorsa diliyle degistirsin. Ona
da giicii yetmiyorsa kalbiyle degistirsin. Imdmn en zayifi da budur.” buyurdugunu isittim”
demistir.”*?

Hadis, Bayram namazlar1 kilinmaya baslandig1 ilk gilinden itibaren Siinnet’te
uygulanis sekli agisindan bayram hutbelerinin bayram namazlarindan sonra okundugunu;
bu kuralin ilk defa Mervan b. Hakem tarafindan bozularak hutbenin bayram namazlarindan
once okunmaya bagladigin1 ve bu sebeple de kendisine itirdzin vaki oldugunu bildirir.
Itiraz eden sahis, hutbenin namazdan sonra okunmasi gerekirken namazdan 6nce okunarak,
Siinnet tarafindan konan kuralin bozuldugunu belirtmistir. Ebti Said, bu sahsin tizerindeki
sorumlulugu yerine getirdigini beyan ederek; “O, lizerine diiseni yap‘u”743 demistir. Kurtubi
de konuyla ilgili olarak sunu sdylemistir: “Siinnetle sabit olan bir uygulamay1 muktedir bir
sultan da degistirmeye kalkigsa mutlaka uyarilmasi gerekir. El ile degistirme firsatinin
dogdugu ilk anda da degistirilmesi vaciptir.”"**

“Miinker”, Siinnet’e bagli inan¢ ve amellerden olmayan, toplumun inang
degerlerinden kaynaklanmayan ve manevi olarak onun genlerine uyum saglamayan seydir.

Daha oOnce toplumun inancina ve bu inanca dayali olarak gelisip yerlesen adetlerine

™2 Miislim, Iman, 78; Ebd David, Salat, 239, 242; Melahim, 17; Tirmizi, Fiten, 4; Nesai, iman, 20; ibn
Mice, Fiten, 20; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111/10, 20, 49, 92.

™3 Miislim, Iman, 78; Ebd David, Salat, 239, 242; Melahim, 17; Tirmizi, Fiten, 4; Nesai, iman, 20; ibn
Mice, Fiten, 20; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111/10, 20, 49, 92.

4 Bkz. Kurtubi, a.g.e., 1/232.
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miinker denmez.””  Sarihler “Onu  degistirsin!” emrinin  viicib ifade ettigi
goriisiindedirler.”*

“Emir bi’l-ma’rGf ve nehiy ani’l-miinker”, imanin insana yiikledigi en Onemli
sorumluluklardandir. Bunun gerekliligi Kitap, Siinnet ve Ummet’in icmai ile sabittir.
Hadis, hiikkmen viiciba delalet ettigi gibi, “Sizden hayra c¢agiran, ma’riifu emreden,

miinkerden de sakindiran bir topluluk olsun »1a

mealindeki ayet de hiikmiin vacip
olusunu ifade eder. Rafiziyye’nin disindaki hi¢gbir mezhebi goriis arasinda bu konuda
ihtilaf yoktur. Mu’tezile’nin aksine bu viicib akli degil, ser’idir.”*® “Emir bil-ma’rof ve
nehiy anil-miinker” ayni1 zamanda “Din” olarak tanimlanan nasihatin bir geregidir. Neyin
ma’rif, neyin miinker oldugunu bilmeyenin bu konuda kendisine vazife ¢ikarmasi ise
uygun degildir.749

Iyiligi emretmek ve kétiiliikten sakindirmak farz-1 kifayedir. Her farz-1 kifaye gibi o
da Miislimanlardan bir kisminin ifasiyla diger Miisliimanlardan sakit olur. Lakin hi¢ ifa
eden bulunmazsa, 6zrii bulunmayan biitiin miikellefler giinahkar olurlar.”®

Iyiligi emretmenin ve kétiiliikten sakindirmanin farz-1 ayn oldugu yerler de vardir.
Bir yerde bu vazifeyi bir kisiden baska bilen bulunmazsa ma’rifu emretmek o bir kisiye
farz-1 ayn oldugu gibi, bir babanin evladina ve karisina iyiligi emretmesi, kotiiliklerden
kendilerini nehyetmesi de farz-1 ayndir.

Iyiligi emir vazifesini yapan kimsenin emrettigi seyi kendisinin bizzat uygulamasi,
yasakladig1 seylerden de kacginmasi, s6ziiniin tesirli olmasi i¢in gerekli ise de sart degildir.
Eger emir ve nehyettigi seylerle ilgili hususlarda kendisinde kusur varsa vazifesi ¢ift olur.
Oncelikle kendisine emir ve nehiyde bulunmasi, sonra da aym seyleri baskalarina
uygulamas1 gerekir. Mu’tezile’ye gore kotiiliikten nehiy isini ancak kendisi kotiiliik
etmeyen kimse ifa edebilir. Delilleri, “(Ey bilginler!) Sizler Kitabi (Tevrat’y) okudugunuz
(gercekleri bildiginiz) halde, insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor musunuz?

Aklimizt kullanmuyor musunuz?”* ayetidir.

> KadiIyaz, a.g.e., 1/289; Nevevi, a.g.e., 11/212.

™ Bkz. Kadi Iyaz, a.g.e., 1/289; Nevevi, a.g.e., 11/212; Kurtubi, a.g.e., [/233; Suyiti, Abdurrahman b.
Ebt Bekir, ed-Dibac ‘Ala Sahihi Miislim ibni’l-Haccéc, thk. Ebi ishak Huveyni, Daru ibn Affan, S.
Arabistan, 1996, 1/66.

7 Al-i imran, 3/104.

8 Kadi iyaz, a.g.e., 1/289; Nevevi, a.g.e., 11/212; Kurtubi, a.g.e., 1/233.

™9 Kadi iyaz, a.g.e., 1/289.

™0 Nevevi, a.g.e., 11/212; Kurtubi, a.g.e., 1/234.

1 Bakara, 2/44.
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Iyiligi emir ve kétiiliikten sakindirma vazifesi sadece devletin bu is icin tayin ettigi
memurlara mahsus degildir. Onu Miislimanlarin diger fertleri de yapabilirler. Sayet
yapilacak emir, namaz ve orug gibi herkesin bildigi vaciplerden; nehiy de zina ve icki gibi
meshur menhiyattan olursa bunlari emir ve nehiyde biitiin Misliimanlar misterektirler.
Fakat nadir olan fiil, s6z ve ic¢tihada dair konular ise, &vamin gerek ispat gerekse nefiy
suretiyle bu islere karismaya haklar1 yoktur. Bu gibi meseleler yalnizca alimlere
mahsustur. Alimler de sadece ittifak edilen meselelere dair emir ve nehiyde bulunabilirler.
Ihtilafl1 meseleler hakkinda onlar da bir sey diyemezler.

“Emir bi’l-ma’raf” ¢ok biiyiik bir meseledir. Toplumun nizami ve dengesi ancak
onunla ayakta durur. Fenaliklar ¢ogalinca, azap iyiye ve kotiiye umGmi olarak gelir.
Zalime mani olmazlarsa, Allah’in azabini onlara umimilestirmesi pek yakindir. “Allah’in
emrine muhdlefet edenler ya baglarina bir bela gelmesinden yahut acikl bir azaba diicar

752
olmalarindan kovksunlar!”"

ayeti bu konuda acik bir uyaridir. Su halde, ahiretinin
ma’mir olmasini dileyen ve Alldh’in rizasini tahsil etmege calisan bir kimseye gereken
vazife, bu konuya ehemmiyet vermesidir.

Restlullah (s.a.s.) bu hadisle miinkerden nehyin nasil yapilacagini da agiklamistir.
Hadisin beyanindan anlasildigina gore, bir kotiiliikk goren kimse imkan bulursa onu eliyle
engelleyecektir. Buna giicii yetmiyorsa diliyle; bu da miimkiin degilse kalbiyle o kotiiliige
kars1 nefret duyacaktir. Kalple mani olmanin manasi, o seyi kotii gormek ve ondan
tiksinmektir. Bundan dolayr da “imdnin en zayifidir” seklinde sifatlandirilmistir. Yani

PP A

kotiliigii degistirme hususunda semeresi en az olan budur.® Yoksa “imdnmin en zayifi

yoldan eziyet veren seylerin atilmasi »1o

oldugu haberi de vardir. Bu takdirde, yolda eziyet
veren seyin oradan kaldirilmasiyla kotiiliigii kalben degistirmek birbirine esittir. Ancak

iman agisindan bu ikisinden daha zayif mertebe yoktur.”

52 Nur, 24/63.

3 Nevevi, a.g.e., I1/215; Suyiti, ed-Dibac, 1996, 1/66.

% Bkz. Buhari, Iman 4; Miislim, iman, 58; Ebd DAvid, Siinnet, 13; Tirmizi, iman, 6; Nesai, Imén, 16;
ibn Mace, Mukaddime, 9.

™ Genis bilgi i¢in bkz. Nevevi, a.g.e., 11/212-215.
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iMAN BAHSINDE GECEN GARIB KELIMELER

Iman bahsinde arastirmamizin konusunu teskil eden hadislerdeki garib kelimelere,
sarihlerin verdikleri anlamlar yaminda Garibu’l-Hadis kaynaklarinda verilen manalar da
son derece onem arz etmektedir. Zira hadislerdeki garib lafizlarin manaya kattig1 derinligin
tespiti arastirmamizin temel amaglarindan biridir.

Biz bu béliimde, Iméan bahsinde gecen hadislerdeki garib kelimelere sarihlerin
verdikleri anlamlarla Garibii’l-Hadis liigatlerinin verdikleri anlamlar1 bir araya getirdik.
Bundan amacimiz;

1. Garib kelimelerin hadise kazandirdign anlam derinligini ve bunun iman
konusuyla iliskisini tespit etmek,

2. Bu kelimelerin zaman igerisinde anlam genislemesi veya daralmasina maruz
kalip kalmadiklarini tespit etmek, sayet anlam cercevesinde degisiklik olmussa, bunun

iman anlayigina yansimasinin olup olmadigini gérmektir.

3.1. flimde Derinlesme Cabalari (Tagfiru’l-ilm)
«... Bizim oralarda Kur’an’1 okuyan ve ‘ilmi derinlemesine arastiran’ bazi insanlar
zuhur etti. Onlar, ‘kader yoktur; (her bir) is Alldh’m ilmi ve takdiri olmadan olusur’

iddiasinda bulunuyorlar” dedim...”"®

Hadiste, heniiz daha sahabenin bir kismi hayattayken Basra merkezli olarak kaderi
inkar eden bir ziimrenin zuhur ettigi anlatilmaktadir. Bu kimselerin Kur’an ilimleriyle
mesgul olan ve O’nu derinlemesine inceleyip arastiran bazi kisiler olduklar1 da
belirtilmektedir. Bunlar hakkinda, (Jﬂ\ Gs5%5  “ilmi derinlemesine aragtirtyorlar;
kapaliligini giderip sirlarii kesfetmeye calisiyorlar; arkasina diisiip tibi oluyorlar’™’; biitiin

cabalariyla pesine diisiip, yolunu takip ediyorlar” denmektir.”®

6 Miislim, Imén, 1; Ebé David, Siinnet, 16; Tirmizi, imén, 4;ibn Méce, Mukaddime, 9.

7 Zemahseri, Muhammed b. Amr, el-Faik fi Garibi’l-Hadis, thk. Ali Muhammed Becavi-Muhammed
Fadl Ibrahim, Daru’l-Ma’rife, Liibnan, tsz., “o.fr.”, 111/218; ibnii’l-Esir, a.g.e, “0.fr.”,s. 752; Kadi
Iyaz, Ebu’l-Fadl Iyaz b. Masa, ikmalii’l-Mu’lim bi Fevaidi Miislim, thk. Yahya Ismail, Daru’l-Vefa,
Manstra 1998, 1/196-197; Nevevi, a.g.e., 11/111; Kurtubi, a.g.e., 1/136.

™8 ibn Sellam, Ebt Ubeyd Kasim Herevi, Garibii’l-Hadis, thk. Muhammed Abdulmuid Han, Daru’l-Kitab
el Arabi, Beyrut, 1996, “g.f/7.”, IV/466.
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Fill, &gl o O3in ¢ ogiis gibi ifade farkliliklar gostermis olsa da ayni mana

cercevesini korumustur.”

Hadis, Siinnet’i dikkate almadan Kur’an’t anlamaya c¢alisan bir ziimreden
bahsetmektedir. Siinnet’in dikkate alinmamasi ise Kur’an’nin dogru anlagilmasinin
ontindeki engellerden biridir. Hadis bunu belirtmesi agisindan oldukga dikkat g¢ekicidir.
Ciinkii hadiste kaderi inkar ettigi belirtilen kimselerin en 6nemli 6zelligi, Kur’an’1 ¢okca
okumalar1 ve ondaki derin manalar1 arastirmalaridir. Kur’an’da kisaca veya isareten
zikredilen bir hakikat Siinnet’te tafsilatiyla izah edilmis olabilmektedir. Kader konusu
bunun tipik orneklerinden biridir. Kadere iman konusu hadilerde tafsili bir sekilde

anlatilmastir.

3.2. Kader ve Kaza
Kader; masdar bir kelime olup, dal (> ) harfi seddesiz fetha ile & seklinde

okundugu gibi, siikiin haliyle ,% seklinde de okunabilir. Liigatte miktar, meblag, ta’zim,
kuvvet, kudret ve bir seyi kismak; ,% seklinde seddeli geldiginde miktarmi bilmek,

belirlemek, takdir ve tayin etmek anlamlarina gelir.”®

Ibn Hacer (852/1448) ve Ayni (855/1451), Ragib Isfahani’den sunu naklederler:
“Kader, varligi ilimle bilinen ve kudret ile ger¢eklesen seydir. Allah’in ilim, irdde ve
emrine muvafik olarak zamani geldiginde, belirtilen mekanda ve evsafta esyanin meydana
geleceginin Allah tarafindan bilinmesidir.” Bazi alimler kazayi, Allah’in ezelde kiilli
iradesiyle esya hakkindaki genel hiikmii, kaderi ise bu genel hiikmiin her esya hakkinda
ayr1 ayr 0zel, ciiz’1 ve tafsili olanini ifade ettigini belirtirler.”®*

Imam Nevevi (676/1277) kaderi, “Allah’in esyay1 heniiz yaratmadan énce onu
takdir etmesi ve kendi katinda ma’lim olan vakitte yine ma’lim olan 6zellikleriyle, takdir

762

ettigi sekilde gerceklesecegini Onceden bilmesidir” diye tanimlamistir. Kurtubi

(656/1258) de kaderi, “esyanin miktarini, durumunu, olusum seklini ve zamanini1 heniiz

™ Bkz. Kadi Iyaz, a.g.e., 1/196; Nevevi, a.g.e., [1/111; Kurtubi, a.g.e., 1/135; Suydti, ed-Dibéc, /5.

0 Kurtubi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Amr b. ibrdhim, el-Miifhim Lima Eskele Min Telhis1 Kitib
Miislim, thk. Ahmed Muhammed Seyyid ve dg., Daru ibn Kesir - Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Sam -
Beyrut, 1996, 1/132.

81 Genis bilgi i¢in bkz. ibn Hacer, a.g.e., XI/486; Ayni, Bedriiddin, Ebt Muhammed Mahmid b. Ahmed,
Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari, thk. Abdullah Mahmid Muhammed Omer, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut, 2001, XI11/223; Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, thk. Abdullah Ali Kebir - Muhammed
Ahmed Hasbullah - Hisim Muhammed Sézeli, Kéhire, 1986, “g.d.r.,”, s. 3545-3549.

2 Nevevi, a.g.e., 11/103.
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icat edilmeden dnce Allah’in bilmesi, sonra da zamani geldiginde bilgisine muvafik sekil
ve miktarda var etmesidir”, diye tarif etmis ve “ulvi olsun siifli olsun, alemde yarattig1 hig
bir sey O’nun bilgisinden hari¢ degildir. Bu selefin de goriisiidiir”, demistir. Kader,
Allah’in heniiz yaratmadan dnce esya hakkindaki ma’limatidir. 783 By aciklamalara gore
kader; esya ve hadiseler hakkinda Allah’in 6nceden bilgi sahibi olmast; evsafini, miktarini,
zamanini ve mekanini bilmesi, hiikiim ve karar vermesidir.

Kaza ise, yaratmak anlamindadir. s ¢ ol o filai “Bdylece onlari, iki giinde

765

yedi gk olarak yaratt.””® Ayetteki 5 fiili 5= demektir.”® Kaza, kaderde var olan

seyin bizzat meydana gelmesi olarak da kabul edilmistir. Kader, ilim ve irdde sifatlarina;
kaza ise Tekvin Sifati’na bagli oldugundan, kazad ve kadere inanmak, Allah’a zat1 ve
sifatlariyla birlikte imanim bir sonucudur.”®

Ibnii’l-Esir (606/1209); “kaza, bir seyin tamamlanip sonuglanmasi demektir. Isi
sonuclandirmak, eda etmek ve kesin sonuca ulasmaktir. Yaratmak manasi da vardir. Kaza
kadere baglidir ve kaderle belirlenen hiikmiin sonuc¢landirilmasidir. Kaza ve kader
birbirindan asla ayrilmaz; biri mutlaka digerinin varligini ister. Ciinkii kader temel, kaza
ise onun binasidir. Ikisini birbirinden ayirmak, bina ile temeli birbirinden ayirmaktir”
dernistir.”767
“Kader”; esya hakkinda Allah’in ilmi, “kaza” ise, bu ilmin varlik aleminde

tahakkuk etmesi demektir. “Kaza” lafz1 Cibril Hadisi’nde ge¢gmemesine ragmen kader ile

baglantis1 nedeniyle sarihler tarafinda “Kader” lafzi ile birlikte agiklanmistir.

3.3. Emrun Uniif

“... Onlar, kaderin olmadigini, (her bir) isin, Allah’in ilmi ve takdiri olmadan
meydana geldigini iddia ediyorlar...” ®®

“Emrun Uniif”, kaderin kendisine sebkat etmedigi769, basli bagina ve aniden gelisen

8 Kurtubi, a.g.e., 1/132.

%4 Fussilet, 41/12.

65 Nesefi, Abdullah b. Ahmed, Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, thk. Mervan Muhammed Se‘ar,

Daru’n-Nefais, Beyrut, 1VV/132.

Nevevi, a.g.e., 11/103.

°7 Bkz. ibni’l-Esir, a.g.e., “g.dy” ,s. 747.

8 Miislim, Imén, 1; Ebé DAvid, Siinnet, 16; Tirmizi, iman, 4; ibn Méce, Mukaddime, 9.

9 Zemahseri, a.g.e.,“enf”, I11/218; ibnii’l-Esir, a.g.e., “enf”, s. 53; Firizabadi, Mecdiiddin
Muhammed b. Ya’kib, el-Kamiisu’l-Mubhit, thk. Enes Muhammed Sami - Zekeriyya Cabir Ahmed,
Daru’l-Hadis, Kéhire, 2008, “e.n.f”, s. 78.

766
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is ve olay demektir.”’"® Uniif lafzi, her bir esyanmn evveli ve ilk olarak griilen kismi igin
de kullanilir. “Uniifii’s-seyl, sel baslangicini;; “Ravdu’l-iiniif>, daha once benzeri
goriilmemis giizel bir bahgeyi; “Uniifii’l-vech”, yiiziin ilk gdze ¢arpan kism1 olan burun
bolgesini ifade eder.”™

Kaderiyye Firkasi; “kader diye bir sey yoktur; isler aniden gelisir” iddialarinda
kullandiklar “liniif” tabiriyle esya hakkinda Allah’in 6nceden ilmi ve takdirinin olmadigin
kastetmislerdir. Onlara gore insanin fiilleri ancak kendi ilmi ve dilemesine baghdm772
Kaderin nefyi sadedinde kullandiklar1 “lintif” tabiriyle Allah’in ilminin olaylar gelistik¢e
meydana geldigini ve Allah’mn Ilim Sifat’’nin ezeli olmadigini kastetmislerdir. Fakat Allah
hakkinda bunun cdiz olmadig1 Selef’in ve fetva ehli diger alimlerin ittifak ettikleri bir
husustur.””® Buna gore Allah, esya hakkinda nceden ilim ve takdir sahibidir; kaderi inkar

edenlerin iddialarinin ashli ve dayanagi yoktur.

3.4. ihsan

“Ihsdn, senin Allah’1 goriircesine O’na kulluk etmendir. Sayet sen O 'nu goérmesen
9774

de O, seni muhakkak gormektedir.

Ibnii’1-Esir (606/1209); “ihsan, ihlas demektir. O, imanin da Islam’mn da sthhatinin
sartidir. Thlas olmadan kelime-i sehadeti sdylemek ve diger emelleri yapmak ihsan degildir.
Samimi olmayan iman da sahih degildir. ihsan, kisinin kendini murakabe etmesi ve tiatini
hakkini vererek ifa etmesidir” demis‘[ir.775

Kadi Iyaz (544/1149) ihsan “ameli ihlasla yapmak, agik ve gizli biitiin hallerde
Allah’in murakabesinde oldugunu idrak etmektir” diye tammlar.””® Kirmani (786/1384) ve
Kurtubi (659/1261), “liigat olarak ihsan; baskasina iyilik ve ikram, bir de isini iyi yapmak
olmak iizere iki kisimdir” diye tarif etmisler ve hadiste ikinci anlamin kastedildigini

belirtmislerdir.””’

Ciinki kullugu en giizel sekilde ifa etmek, Allah’in hukiikuna ridyet edip
onu korumak, tam bir saygi ve teslimiyetle baslatip sonuna kadar ayni seviyede muhafaza

etmek ihsin olarak tanimlanmustir.””® Ebd Bekir Muhammed Ibn Arabi (543/1148);

0 Zemahseri, a.g.e., “e.n.f”, I11/218,; ibnii’l-Esir, a.g.e., “e.n.f ", s. 53.

I Kurtubi, a.g.e., 1/135-136; Nevevi, a.g.e., 11/111.

2 Kadi iyaz, a.g.e., 1/198; Kurtubi, a.g.e., 1/135-136; Firiizabadi, a.g.e., “e.nf ", s. 78.
3 Genis bilgi i¢in bkz. Kurtubi, a.g.e., 1/144-146.

" Miislim, Imén, 1; Ebé DAvid, Siinnet, 16; Tirmizi, iman, 4; ibn Méce, Mukaddime, 9.
> ibnii’l-Esir, a.g.e., “h.s.n.”, s. 207.

® Kadi iyaz, a.g.e., 1/203.

7 Kirmani, a.g.e., 1/196; Kurtubi, a.g.e., 1/143.

8 Kurtubi, a.g.e., 1/143.
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“Ihsdna muhalefet, kubhu ihtiyar etmektir. ihsan ise her ydniiyle en iyi olana yénelmektir”
demistir.””® Bu agiklamalara gore thsan / ihlas, imanla ilgili oldugunda onun sihhatine;
amellerle ilgili olursa onun kemaline tesir eder.

3.5. Hidayet

“Biz de onlarin hiddyetini artirdik”™™; “Allih, dogru yolda olanlarin hiddyetini
artirr”™®t ve “Dogru yolu bulanlara gelince; Alldh, onlarin hiddyetini artirir ve
sakinmalarint saglar. »"82 Byhari’nin, imAnm artma ve eksilmeyi kabul edisine delil
getirdigi ayetlerdeki’® hidayet, itaatle ilgili islerdir.”*

Zemahser1’ye (538/1143) gore hidayet; dogru, mu’tedil ve salikini saptirmayan yol
demektir.”® Ibnii’l-Esir (606/1209) hidayeti; Allah’in, Rublbiyetini saglam bir sekilde
anlasinlar diye kullarina yol gostermesi olarak tanimlar.

Ibn Receb hidayeti, imanla itaatin uyum saglamas1 ve iman-amel biitiinliigiiniin kul
tarafindan gergeklestirilmesi olarak goriiliirken, Zemahseri ve Ibnii’l-Esir, Allah’m
kullarina sapmayacaklari dosdogru yolu ilham etmesi seklinde yorumlamislardir. Birincisi,
hidayeti bizzat kulun fiilleri, ikincisi ise Allah’in kulun gonliine koydugu bir ilham olarak

izah etmislerdir.

3.6. Yakin

Ibn Mes‘ad (r.a.); “Yakin, imanin tamarmudir”’®’ demistir.

Ayni’ye gore (855/1451) “yakin”; arastirmalar neticesinde ulasilan delillere bagli
olarak kalpte hasil olan bir ilimdir. Ona gore “yakin” tamamen nefsi bir keyfiyettir ve
batini idrakler ciimlesindendir.”®

Liigatlerde yakin; “sliphe ve tereddiidiin zevali neticesinde hasil olan kesin bilgi”

olarak agiklanmistir.”® Buna gore iman, higbir siiphe ve tereddiit kabul etmez. Yakin, sek

" Bkz. Ibnii’l-‘Arabi, Ebi Bekir Muhammed, ‘Arizatii’l-Ahvezi bi Serhi Sahihi’t-Tirmizi, Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, tsz., X/77.

80 Kehf, 18/13.

81 Meryem, 19/76.

82 Muhammed, 47/17.

8 Genis bilgi igin bkz. Buharf, Iman, 1.

" ibn Receb, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ahmed Hanbeli, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhéri, thk.

Mahmiid b. Sa’ban b. Abdulmaksiid ve dg., Mektebetii’l-Guraba, Kahire, 1996, 1/9.

Zemahseri, a.g.e., 1\VV/96.

8 ibnii’l-Esir, a.g.e., “h.d.y.”, s. 989.

81 Buhari, iman, 1.

8 Ayni, a.g.e., 1/193.

8 Bkz. Firtizabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kib, el-KAmisu’l-Muhit, thk. Enes Muhammed Sami,
Zekeriyya Cabir Ahmed, Daru’l-Hadis, Kéhire, 2008, “y.k.n”, s. 1794; Razi, Muhammed b. Ebl Bekir
Abdilkadir, Muhtaru’s-Sthah, thk. Muhammed Hiisni Abdurrahmin - Ramazan Abdulmuttalib,
Endeliis el-Cedide, Misir, 2009, “y.k.n.”, s. 418-419.
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ve siiphenin izale olup, imanin kuvvet bulmasina da sebeptir.

3.7. Takva

Abdullah Ibn Omer’in (r.a.), “Kisi, gonliinii tirmalayan yani kendisini huzursuz
eden seyi terk etmedikge gergek takvaya ulasamaz” demistir. 790

Kirmani (786/1384) ve Ayni (855/1451), “Takvanin hakikati; kisinin fiil ya da terk
hususundaki emirlere riayet ederek, kendisini cezaya diismekten korumasidir. Asli masdar
olarak 445 dir” demislerdir.””* @\s kelimesinin anlami tereddiit’®?, kalbe yerlesip kok salan,
insana sikinti ve glinah isleme korkusu veren'>, giinah olmas1 sebebiyle kisiyi tedirgin ve
rahatsiz edip, etkisi altina alan sey anlamlarina gelir.”*

Takvanin hakikatine ulagabilmek i¢in kalbe huzursuzluk veren siiphe ve tereddiidiin
izale olmasi sart kosulmustur. Yukaridaki yakin bashgi altinda ifade edildigi {izere,
bunlarin izale olmasi kisiyi kesin bilgiye ve sahih imana gotiirmektedir. Clinkii siipheden
arinmig kesin bilgi imanin 6n sartidir. Buradan hareketle; “hakiki takva imandir” denebilir.
Ciiniikii iman, kalbin siiphelerden arinmasi halinde gergeklesir. Takva ise, imanin amellere

niifuz etmesi ve amellerin imanla tam bir uyum gostermesi halidir.

3.8. Haya
“Imdn yetmis kiisur su’bedir. Haya da imandan bir su’bedir. »79

Miislim Sarihi Teymi’ye (535/1141) goére haya, bir seyi dehset hissiyle terk
etmektir. Seriatin nehyettigi seyleri dehset duygusuyla terk etmesi kisinin hayas: geregidir.
Haya terk etmenin kendisi degil; terk etmeye sebep olan duygudur.796 Haya, istihya
utanmak demektir. Haya; insanlarin ¢irkin saydiklar1 bir su¢a muttali olduklari zaman,
su¢lu olan kimsenin tikanmasi ve korkuya kapllmaSIdlr.797

Liigat alimlerine gore istihya hayattan alinmigtir. Utanmak anlamina gelen haya,
hissin kuvvet ve letafetindendir. Haya, ¢irkin ve ayip sayilan fiilden dolay1 insanin utanip

renginin degismesine sebeptir ve olumsuz hallere diismekten alikoyan bir huydur. Ibn

Salah (643/1245), Kirmani (786/1384) ve Ayni’ye (855/1451) gore haya, kotii eylemlerden

790
791

Buhérd, iman, 1.

Kirmini, a.g.e., I/75; Ayni, a.g.e., 1/194.

2 jbn Hacer, a.g.e., 1/64.

% Kirmani, a.g.e., 1/75.

% ibnii’l-Esir, a.g.e., “hy.k.”, s. 238; ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahmén b. Ali, Garibii’l-Hadsis,
thk. Abdiilmu’ti Kal‘aci, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1985, “h.v.k.” ve “h.y.k.”, 11230; 1/248.
Buhiri, iman, 3; Miislim, imén, 57; Eba David, Sinnet, 14; Tirmizi, iman, 7; ibn MAce, Siinnet, 9;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/414, 445.

% Bkz. Kirméni, a.g.e., 1/121.

T Kurtubi, a.g.e., 1/217-218.
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ve hukuk nezdinde kusur sayilan seylerden insan1 men eden bir duygudur. Bu, aym
zamanda hayann terim anlanudir.”®®

Haya, kesbi olan yoniiyle kétiiliikklerden insani alikoyar ve gergekte takvali olmasa
bile kisiyi yasaklardan korur. Hayanin, imanin bir kismi olmasinin manasi sudur: Din, emir
ve yasaklardan olugmaktadir. Haya sahibi kisi, kendisini yasaklardan korudugunda dinin
bir kismin1 gerceklestirmekte; bu da Tmanin bir kismina tekabiil etmektedir.”*® Iméan kisiyi
olumsuzluklardan engelledigi gibi haya da engeller. Bu yoniiyle hayd imanin bir kisma,
yani su’besi olmugtur.8® Haya, sakinmak diiriilmek anlamlarindan dolay1 yilanin kivrilip
kiigiilmesine benzetilmis ve insanin kotiilikklere karsi hayasi nedeniyle kendini tutmasi ve
cekingenlik gdstermesi bu mandya uygun diismiistiir.®*

Haya, Tméanin insan hayatindaki islevselligi nispetinde onu kétii ve istenmeyen
eylemlerden sakindirir. Bu durumda hayali insan, imanin hayatina anlam kattig1 ve
fiillerini miispet manada etkiledigi mii'min kimsedir. Bundan su sonug ¢ikarilabilir: Kesbi
olan haya, imanin semeresi olarak gelisir ve yine imanin derecesi nispetinde kisiden kisiye

farklilik gosterir. Bu ¢esit haya Tmandan ayrn diisiiniilemez ve bu, imanin bir sonucudur.

3.9. imanin Su’beleri

“Imdn yetmis kiisur su’bedir, haya da imandan bir su’bedir. ~802

“Su’be; liigatte parga ve grup demektir; her bir seyin bir boliimiine veya pargasina
verilen isimdir.”®® Agacin dallari igin de aym kelime kullamlir. Hadiste gecen su’belerden
maksat, imana ait hasletlerdir. “Imdn altmis kiisur veya yetmis kiisur hasletten olusur”
anlam kast edilmektedir.’*®* Ibnii’l-Esir (606/1209), “Su’be; her bir varlik tiiriiniin bir

kismina veya bir parcgasina verilen isimdir” tanimlamasini yapar.805

8 Nevevi, Muhyiddin Ebd Zekeriyyad Yahyd b. Serefiiddin, el-Minhac Serhu Sahihi Miislim b. el-
Haccéc, thk. Halil Me'man Siha, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1998, 11/196; Kirmani, a.g.e., 1/83; Ayni,
a.g.e., 1/2009.

™ ibn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim Dineveri, Garibii’l-Hadis, thk. Abdullah Cubird,

Matbaatii’l-Ani, Bagdat, 1996, “h.y.v.”, 1/149; 1/365; ibnii’l-Esir, a.g.e., “h.y.v.”, s. 248.

Zemahseri, a.g.e., “h.y.v.”, 1/340.

Zemahseri, a.g.e., 1/341; ibnii’l-Cevzi, a.g.e., “h.y.v.”, 1/257.

802 Buhari, Iman, 3; Miislim, iman, 57; Eb@ David, Siinnet, 14; Tirmizi, iman, 7; ibn MAce, Siinnet, 9;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/414, 445.

83 ibn Sellam, Eba Ubeyd Kasim Herevi, Garibii’l-Hadis, thk. Muhammed Abdulmuid Han, Daru’l-
Kitab el-Arabi, Beyrut, 1996, “s.a.b.”, \V/235-236; Ibnii’l-Esir, Mecdiiddin Ebi’s-Se‘adat Miibarek b.
Muhammed Cezeri, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, thk. Raid b. Sabri ibn Ebi ‘Alefe, Beytii’l-
Efkar, Urdiin, 2003, “s.a.b.”, s. 476.

804 jbn Battal, Ebu’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdiilmelik, Serhu Sahihi’l-Buhari, Mektebetiir-Riisd, Riyad,
tsz., 1/61; Kirmani, a.g.e., 1/82; ibn Hacer, a.g.e., 1/67; Ayni, a.g.e., 1/209; Kurtubi, a.g.e., 1/217.

85 ibnii’l-Esir, a.g.e., “s.a.b.”, s. 476.
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Bir seyin Iméanin su’besi olmast demek, o seyin imana ait bir par¢a veya bolim
olmasi demektir. Bu manada imanin pargalanabilir olmasi, amellerin Tmana dahil olmasiyla
miimkiin olur. Imanin sadece tasdik ve ikrar olarak tamimlanmasi, su’be lafzinin anlam
gergevesine uyumlu diismemektedir. Bu durumda “imanin su’beleri’nden kastedilen mana,
“Imanin sonuglar1 veya semereleri” demek olur. Ameli imanin ciiz’ii sayan goriis dikkate
alindiginda ise bu degerlendirmelere gerek kalmaz. Bu durumda iménin artma ve eksilmeyi

kabul etmesi, boliinmeyi de kapsar.

3.10. Bid‘un / Bid‘atiin

“Iman yetmis kiisur su’bedir (bid un ve seb ‘line su’be) ... ~806

Sarihler, hadiste gecen x= kelimesi hakkinda zet olarak sunlari sdylemislerdir:

Kiisir manasini tagir ve birden ona kadar olan rakamlarin miiphem / bilinmeyen kismin
ifade eder. Birden dokuza kadar, ikiden ona kadar, tigten ona kadar8°7, dortten ona kadar ve
tizerinde ittifik olmayan baska rakamlarla da agiklanmaya ¢alisilmistir. Yedi rakamini®®
veya sayilarin bir boliimiinii ifade ettigigog, on iki ile yirmi arasindaki rakamlar i¢in de
kullanildig1 sdylenmistir.**°

Ibnii’1-Esir (606/1209) de, == kelimesinde < harfinin fethali olmasi durumunda

bir seye ait parca, cliz veya et parcasi anlamlarina geldigini belirtmis; sayisal olarak
telaffuz edildiginde ise kiistrati ifade ettigini ve “bir” ile “on” arasi rakamlar i¢in
kullanilabilecegini séylemistir.811

Sonug olarak: Bid‘un / bad‘un veya bunlarin miiennes olarak telaffuzu, rakamsal
manada net olmayan sayilar icin kullamlmaktadir. Iméana ait hasletler veya imanda kemale
gotiiren isler sayica tespit edilemeyecek kadar ¢oktur. Kisinin imanda kemale erdigini ve

bu manada zirveye ¢iktigini diisiinmesi de dogru degildir.

806 Buhari, Iman, 3; Miislim, Iman, 57; Ebd David, Siinnet, 14; Tirmizi, iman, 7; ibn MAce, Siinnet, 9;

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/414, 445.

87 Kirmani, Semsiiddin Muhammed b. Yasuf b. Ali, el-Kevakibu’d-Derari Serhu’l-Kirmini ale’l-
Buhéri, Daru Ihyéi’t-Tiirés, Beyrut, 1981, 1/82; Ayni, a.g.e., 1/208; Kurtubi, a.g.e., 1/216.

808 Bkz. ibn Hacer, a.g.e., 1/67.

809 Ayni, a.g.e., 1/209.

810 Nevevi, a.g.e., 11/195.

811 ibnii’l-Esir, a.g.e., “b.d.a.”, 5.82-83.
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3.11. Namazin Ikamesi

“Islim bes sey iizerine bind edilmistir: Allah’tan baska ildh olmadigina ve
Muhammed’in Allah i elgisi olduguna sahitlik etmek, namaz kilmak (ikdme etmek), zekat
vermek, haccetmek ve Ramazan orucunu tutmaktir. 8%

Islam ulemas: ibadeti, “kalbi bir ma’rifetle Alldh’n birligini ikrar etmek; tam bir
saygi ve baglilikla O’na itaatte bulunmak”, seklinde tanimlamislardir.*™®

“Salat / salavat” dua anlamindadir ve hususi olarak kendisiyle namaz ibadeti kast
edilir. Iceriginde ta’zim vardir. Ciinkii namazda Rabb’e ta’zim vardir. Salat’in dua
manasima gelmesi de namazda duanin 6nemli bir yek(n tutmasindandir. Salat, rahmet ve

814

bereket manalarini da kapsar.®'* Liigatte salt, ta’zim ve duadir.’™ Salat, icinde Alldh’a

saygl barindiran dud ve yakarigtir. Namaza saldt denmesi, onda Rabb Tedla’ya saygi ile
yakarisin birlikte olmasi sebebiyledir.™® Nitekim “... Ve onlar icin dud et ...”"'
mealindeki ayette “salat”, “dua” anlamindadir.

Namazda, kisinin sag ve sol iki tarafin1 hareket ettirmesi, bir seyi inceltip
diizeltmek, atese sokmak veya yaslamak, yaptig1 iste devamli ve istikrarli olmak
anlamlarin1 da tasir. Dini terim olarak; erkan-1 ma’liime ve ef’al-i mahstsadir. Bu erkan ve
fiillerin icinde salatin liigat manalar: da miindemictir.*®

Bir seyin ikamesi, onun dogrultulup ayaga kaldirilmast ve ylikseltilmesi

819 jcabet etmek, ifd etmek gibi méanalar1 da vardir.®° Bir seyin yerine bir

demektir.
baskasini yerlestirmek de anlaslhr.sz1

Sarihler; “namazin ikdmesi, onda devamli olmak ve hakkinm1 vererek kilmaktir.
Namazi dikmek veya dogrultmak, onu ta’dil ve erkanina ridyet ederek kilmakla olur.
Namaz hakkinda ikdme lafzinin kullanilmasi, onun biitiin sartlarin1 ve riikiinlerini tasiyan

bir vasifla ifa edilmesinden kinayedir” demislerdir.??

812 Buhari, iman 2; Tefsir, 30; Miislim, Iman, 21, 22.

813 Bkz. Kirméni, a.g.e., 1/195; Nevevi, a.g.e., 11/116.

8% [bnii’l-Esir, Mecdiiddin Eb’s-Seadat Miibarek Muhammed Cezeri, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis ve’l-
Eser, thk. Raid Sabri ibn Ebi ‘Alefe, Beytii’l-Efkar ed-Diiveli, Urdiin, 2003, “salld”, s. 519.

815 Ayni, a.g.e., I/198; Kurtubi, Ebu’l-Abbas b. Amr b. Ibrahim, el-Miifhim Limi Eskele Min Telhis1
Kitab1 Miislim, thk. Ahmed Muhammed Seyyid ve dg., Daru ibn Kesir-Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Sam-
Beyrut, 1996, 1/141; ibnii’l-Esir, a.g.e., “salld”, s. 519.

81 ibnii’l-Esir, a.g.e., “salld”, s. 519.

817 Tevbe, 9/103.

818 Ayni, a.g.e., 1/198; ibni’l-Esir, a.g.e., “salld”, s. 519.

89 ibnii’l-Esir, a.g.e., “g.v.m.”, s. 768.

520 ibn Sellam, a.g.e., “g.v.m.”, 1/292; 111/16.

821 Hattabi, Eba Silleyman Hamd b. Muhammed b. ibrahim Biisti, Garibii’l-Hadis, thk. Abdiilkerim
Ibrahim Azbavi, Cami‘atii Ummii’l-Kura, Mekke, 1979, “g.v.m.”, 11/414.

822 Ayni, a.g.e., 1/200.



133

3.12. Dua
Ibn Abbas (r.a.); “De ki: Eger dudimiz olmasa Rabbim size ne diye deger

versin!”?

ayetindeki “eger dudniz olmasa” kismim “eger imdniniz olmasa” scklinde
tefsir etmistir. Buna gore Alldh’in kafirlere deger vermedigi agiktir. Sayet mii'minlerin
iman1 olmasaydi Allah onlara da deger vermezdi. Diger bir goriise gore bu ayetteki “dua”
sdzceiigii “itaat” anlamindadir.®*

Ayni (855/1451), dilcilerin “dud” kelimesini “nida etmek ve siginmak” olarak tefsir
ettiklerini bildirir. O, Sibeveyh’in; “Dua, istigase yani ¢agrisina Allah’in icabet etmesini
istemektir” dedigini soyler.®”® ibn Receb (795/1393); “Dua liigatte talep etmek demektir.
Dué eden kimse talep ettigi seyin gerceklesmesini ister. Kul Allah’a duad ederken ya
‘Allahim beni bagisla! Allahim bana merhamet et!” gibi ihlasli yakarislar ile yalvarir ya da
taleplerinin meydana gelmesine vesile olan sebepleri gerceklestirir”, demistir.®®°

Ibnii’l-Esir de duanin, 1srar ve sebat iizere talebini yinelemek ve yardim istemek;
miifa‘ale kalibinda kullanildiginda ise hep birlikte yardima kosmak oldugunu
belirtmistir.®?’

Buna goére, dudnin 06ziindeki samimiyet ve teslimiyet vardir. Bu ise iméanin
gostergesidir. Kulun, duad ederken biitiin igtenligini Rabbi’ne yakarisin igine koyarak
O’ndan istemesi imanin bir sonucudur. Buhéari de Ibn Abbas’a (r.a.) ait oldugu rivayet
edilen “dudniz Tmanimizdir” séziinii bab baslhig1 yapmis ve emellerin imana dahil olusuna
delil getirmistir.828 Duanin Allah’a yakarista israrli ve devamli olmay: ifade etmesi,
kullugun 6zeti olan duada devamli olmak ile imanda sebat tlizere olmak arasinda siki bir

iliski oldugunu ortaya koymaktadir.

3.13. Baika / Bevaik
“Serrinden (Bevdik) komsusunun emin olmadigi kimse Cennet’e giremez. 829

Liigatlerde “Bevaik” ( #'s ) hakkinda su anlamlar verilmistir: “Baika”nin ( i&()

coguludur; ser, bela, gaile, helak edici sey, ansizin basa gelen siddet ve sikint1 anlamlarina

gelir.8%

82 Furkan, 25/77.

824 Bkz. ibn Hacer Ahmed b. Ali Askalani, Fethu’l-Bari bi Serhi imdm Ebid Abdullah Muhammed b.
ismail el Buhari, thk. Abdulkadir Seybe Hamd, Mektebetii Melik Fahd, Riyad, 2001, 1/64.

825 Ayni, a.g.e., 1/196.

526 ibn Receb, a.g.e., 1/20.

827 Bkz. ibnii’l-Esir, a.g.e., “d.a.v.”, s. 307, 308.

828 Bkz. Buhard, iman, 2.

89 Miislim, Iman, 73.
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Hadis, kisiyi Cennet’e gotiiren imanin onu her tirlii olumsuz eylemden
sakindirmas1 gerektigini veciz bir sekilde ifade etmistir. Bu 6zellik Restlullah’in (s.a.s.)
“cevami‘u’l-kelim” olusundandir. Mi'minin her tirli kotiliikkten uzak durmasi onun
imaninin kemaline delil olmustur. Bu da Restlullah’in (s.a.s.) imanda kemali hedefledigine
delildir.

3.14. Hicret ve Muhécir

“Hicret” kavusmanin zidd1 olup, kisinin tiim yakin ve sevdiklerinden ayr1 ve uzak
kalmasidir. Bu ayrilik, zamanla bir yerden bir baska yere gitme anlamiyla 6ne ¢ikmustir.
Bu ise, ikincisi i¢in birinciyi birakmak ve terk etmekle gerg:el<le$ir.831 Buna gore, “hicret”
lafz1 zaman icinde anlam genislemesine maruz kalmistir. isldam’m hicreti bu anlam
geniglemesini de kapsamaktadir ve Restlullah (s.a.8.) “Muhdcir ise, Allah’in yasakladig
sey(leri) terk eden kimsedir.”®* hadisi ile bunu ifade etmislerdir.

Hicret zahirl ve batini olmak iizere ikiye ayrilir. Batini hicret, nefsin ve seytanin
tesvik ettigi kotiiliikleri terk etmektir. Zahiri hicret ise dinini fitnelerden korumaktir. Hadjis,
dinin emir ve yasaklarina uymadikga, kisinin yalmizca iilkesini terk etmesinin hicret
olmayacagini hatirlatmaktadir.®®® Buna gore gercek hicret, Allah’m yasakladiklarini terk
edenler i¢in s6z konusudur.®*

Muhaécir, hicreti gergeklestiren kimsedir ve & fiilinden masdardir. Muhécir, bu

fiillin mufé‘ale kalibindaki telaffuzudur. Bu sekliyle, birden fazla tarafin birbirinden ayri
kaliglarini ifade etse de, misafir kelimesinde oldugu gibi bir tek kisinin vatanini terk etmesi
anlamina gelir. Hicrete mecbur birakilmislik anlami da vardir.®®

Ibnii’l-Esir’e (606/1209) gore liigatte “muhacir”, dogup biiyiidiigii vatanindan
baska bir yere go¢ eden kimsedir. Hicrette evlad olani terk soz konusudur.®*® Istilahta

muhacir; inandig1 kutsal degerler ugruna dogup biiyiidiigii vatanindan, aile ve asiretinden

80 Hattabi, a.g.e., “bv.g.”, 1I/61; ibn Sellim, Ebd Ubeyd Kasim Herevi, Garibii’l-Hadis, thk.
Muhammed Abdulmuid Han, Daru’l-Kitab el-Arabi, Beyrut, 1996, “b.v.g.”, 1/349; Zemahseri,
Muhammed b. Amr, el-Faik fi Garibi’l-Hadis, thk. Ali Muhammed Becavi-Muhammed Fadl ibrahim,
Daru’l-Ma'’rife, Liibnan, tsz., a.g.e., “b.v.g.”, 1/132; ibnii’l-Esir, a.g.e., “b.v.g.”, s. 97; Nevevi, a.g.e.,
11/207.

8L ibnii’l-Esir, a.g.e., “h.c.r.”, 5. 985-986.

82 Buhari, Iman, 4, 5; Rikak, 26; Miislim, iman, 64, 66; Ebd David, Cihad, 2; Neséi, Iman, 12; Ahmed
b. Hanbel; Miisned, 11/187, 191.

833 ibn Battal, a.g.e., 1/63; Kirmani, a.g.e., 1/89; ibn Hacer, a.g.e., 1/71; Ayni, a.g.e., 1/217.

84 ibn Hacer, a.g.e., 1/71.

85 Genis bilgi i¢in bkz. ibn Hacer, a.g.e., 1/70; Kirmani, a.g.e., I/ 89; Ayni, a.g.e., 1/217.

8¢ ibnii’l-Esir, a.g.e., “h.c.r.”, s. 985; Kirmini, a.g.e., 1/89; Ayni, a.g.e., 1/217.



135

ayr1 diismiis kimsedir.>*” Hadis, Allah’in yasaklarim terk etmeyi hicret olarak tanitmakta
ve haramlardan sakmmayu bityiik bir fedakarlik saymaktadir.®®

Restlullah’in (s.a.s.); “(Gerg¢ek) muhdcir de, Allah’in yasakladiklarindan hicret
edendir”®® buyurmasi, kisinin sadece tllkesini veya sehrini terk etmekle muhacir
olamayacagini; aksine zahiri hicreti batini hicretle biitiinlestirmesi gerektigini belirtmistir.
Buna gore gergek hicret, imanin pratigini yasamak i¢in yapilir. Ciinkii pratik imanin teorik

iméndan ayrilmas: miimkiin degildir. Niyet Hadisi de bunu ifade etmektedir.?*°

3.15. imanin Tad1 (Halavet / Ta’m )

Enes’ten (r.a.) rivayet edildigine gére Hz. Peygamber (s.a.s.) sOyle buyurmustur:
“Ug sey kimde bulunursa imdanin lezzetini bulur:

1. Alldh ve Resiilii 'nii baska her seyden ¢ok sevmek,

2. Sevdigi kisiyi yalnizca Allah icin sevmek,

3. Inkdrciliga dénmeyi, atese atilmak kadar kétii gérmek. ~84l

Hadiste gecen :ds , % kelimesinin zidd1 olup; birincisi agizdaki lezzeti, ikincisi

acihig1 ifade eder.?*?
Ta’m, yiyecek ve igeceklerin damakta biraktigi tadi ifide eder. Yiyecek tiirii
gidalara da ayni kokten gelen tadm ad1 verilir. Meyveler olgunlastiklarinda damakta hos tat

ve rayiha birakir.®*® Lezzet, acilik ve mayhos olan tatlarin ortak adidir.®**

Bu agiklamadan,
imanin kendine has bir tadinin oldugu ve insana huzur verdigi anlasilir.

Imanin lezzeti hakkinda aciklama yapan alimler, “Allah’1 razi, Restli’nii de
memnin etmek icin ibadetin her c¢esidinden hoslanmak ve onlar ugruna biitiin

mesakkatlere katlanip, onlar1 diger diinyevi maksatlarin ve bitip tiikenmeyen uhrevi

Kirmini, a.g.e., 1/89; Ayni, a.g.e., 1/217.

88 Ayni, a.g.e., 1/217.

839 Buhari, Iman, 4, 5; Rikak, 26; Miislim, iman, 64, 66; Ebé David, Cihad, 2; Nesaf, fman, 12; Ahmed
b. Hanbel; Miisned, 11/187, 191.

80 Niyet hadisi i¢in bkz. Buhari, Bed’ii’l-Vahy, 1; Miislim, imére, 155; Ebii Daviid, Talak, 11; Tirmizi,
Fedaili’l-Cihad, 17.

. Buhari, iman, 9, 14; Edeb, 42; ikrah, 2; Miislim, iman, 67; Tirmizi, iman, 10.

82 Firtzabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Yakdb, el-KAmisu’l-Muhit, thk. Enes Muhammed Sami-

Zekeriyya Cabir Ahmed, Daru’l-Hadis, Kahire, 2008, “A.Ly.”, s. 398; Razi, Muhammed b. EbG Bekir

Abdiilkadir, Muhtiru’s-Sthah, thk. Muhammed Hiisni Abdurrahméin-Ramazan Abdulmuttalib,

Endeliis el Cedide, Misir, 2009, “A.Lv.”, s. 101, 353; Ayni, a.g.e., 1/240.

83 Bkz. ibnii’I-Esir, a.g.e., “tam.”,s.552.
844  pan AL A A
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nimetlerin tamamindan iistiin tutmaktir” demislerdir.845

3.16. Bey‘at ve Miibaye‘a

Bedir Savasi’na katilan ve Akabe Bey‘ati’ndeki temsilcilerden olan Ubade b.
Samit, Restlullah’in (s.a.s.) bir grup ashabi arasinda, “Allah’a hi¢bir seyi ortak kogsmamatk,
hirsizlik yapmamak, zina etmemek, ¢ocuklarinizi 6ldiirmemek, el ve ayaklariniz arasindan
uyduracaginiz bir yalanla biihtdn etmemek, hicbir iyi iste isyan etmemek tizere bana bey ‘at
ediniz... ” buyurdugunu sdylemis ve “biz de bu sartlar iizere O’na bey*at ettik” demistir.2*®

“Miibaye‘a; mudhede yani karsilikli antlasma demektir. Karsilikli mal degisimini

(%3]

ifade eden ahisveris kelimesi de ayni koktendir.”®” “Bey‘at”, “bey*” kelimesinde oldugu
gibi, aligveris akdinde sattig1 mali miisteriye uzatan saticinin fiiline benzedigi igin bu ismi
almistir. Ciinkii kisi, bey‘at ettigi yoneticiye elini uzatarak ona baglilik s6zii verir; o da bu
sOzii kabul eder. Bey‘at, “canimmi Allah’a satan yani O’nun yoluna canmi feda
edebileceginin soziinii veren kisinin eylemidir” diyenler de olmustur.>*®

Ibnii’l-Esir (606/1209); “miibaye*a, iizerinde anlasilan konuda akitlesmektir. Sanki
herkes yanindakini arkadasina satarken, onu biitliin samimiyetiyle ona takdim eder. Bey*‘at
esnasinda bey‘at eden kisi de imama elini uzatir ve tutar. Aralarindaki bu benzerlik
nedeniyle ayni kokten gelen bir kelime ikisine de ortak bir isim olmustur” demistir.2*

Aciklamalar, bey‘atta samimi ve sadik olmanin esas oldugunu gosterir. Disa
yansiyan miitebessim bir ifade ile 6zde taginan niyetin ayni olmasi imanimn bir geregidir.

imanm oldugu gibi bey‘atin de giiven esasina dayal oldugu goriilmektedir. Ayrica bey*at

ettikten sonra, imamdan / devlet bagkanindan gelen mesri tiim talepler karsilanmalidir.

85 Bkz. Ibn Battal, Ebu’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdiilmelik, Serhu Sahihi’l-Buhéri, Mektebetu’r-Riisd,

Riyad, tsz., 1/67; Ayni, a.g.e., 1/240; Nevevi, Ebl Zekeriyyad Yahya b. Serefiiddin, el-Minhic Serhu
Sahihi Miislim b. el-Haccéc, thk. Halil Me'miin Siha, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1998, 11/203.

Buhiri, iman, 11; Menakibii’l-Ensar, 43; Tefsir, 3; Huddd, 8, 14; Diyet, 2; Fiten, 2; Ahkam, 43, 49;
Tevhid, 31; Miislim, Hud(d, 41.

ibn Hacer, a.g.e., 1/82; Kirmanti, a.g.e., 1/250.

ibn Receb, a.g.e., 1/85; ibnii’l-Esir, a.g.e., “b.y.a.”, s, 102. Bey‘at kelimesinin sozlesme ve aligveris
akdi méanasi tagimasi yaninda Allah yolunda canlarini ve mallarini feda edebilecegine dair s6z veren ve
yeri geldiginde bunu gergeklestiren kimselerin bu eylemleri i¢in de kullanildigina su ayet delildir:
“Siiphesiz Allih, mii'minlerden canlarini ve mallarini kendilerine verilecek Cennet karsiliginda satin
almigtir... O halde O’nunla yapmis oldugunuz bu alisverisinizden dolayt sevinin. Iste bu, gercekten
bityiik bir kazancur.” Tevbe, 9/111. Ayet, “canint ve malini Cennet karsihiginda Allih’a satma” diye
niteledigi kulun eylemini sonug itibariyle karli bir aligverise benzetmistir. Bu ayet, Ikinci Akabe
Bey’ati’'nde Resilulldh’a verdikleri sozii gerceklestiren Ensar hakkinda nazil olmustur. Kur’an-1
Kerim ve Aciklamah Meili, T.D.V., Ankara, 2012, s. 203.

89 " ibnii’l-Esir, a.g.e., “b.y.a.”,s. 102.

846

847
848
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3.17. Biihtan ve iftira

“Biihtan, insan1 sagirtan yalandlr.”850

Sarihlere gore hadiste ifadesini bulan biihtan,
dinleyeni sasirtan ve dehsete diisiiren yalandlr.851 Biihtan ancak insanlarin aleyhine yalan
uydurmak seklinde cereyan eder.® Manasindan anlagilacag1 iizere biihtan, dinleyen
insanda merak ve hayret uyandirir; onu etkisi altina alir ve kamuoyu olusturmak suretiyle
toplumda giiven duygusunu kaldirip, fitne ortamina ¢eker.

Iftird; bozmak icin parcalamak, dehsete dﬁsﬁrmeks‘r’g, lrlinlinii almak veya
peydahlamak manalarina gelir. Ciinkii asli olmayip peydahlanan ve insan1 dehsete diisiiren

seye iftird denir.®* 895

“Yalan ve uydurma sey” demektir.” Yukaridaki aciklamalar
istikametinde iftira, baskalar1 hakkinda olumsuz ve ¢irkin isnatlar kurgulamak; biihtan da
bu kurguyu eyleme déniistiiriip propagandasini yapmak”™ olarak anlasilabilir.

Miisliiman toplumda giiven kaybina sebep olan, fitnelere kap1 aralayan her tiirlii
olumsuz diisiincelerden ve asilsiz yaygaralardan Miisliimanin kendisini korumasi, iistelik
bu hassasiyetin muhafazasi i¢in 6zel caba sarf etmesi gerekir. Allah Restli’niin (s.a.s.)
kendisine biat edeceklere bunu sart kogmasi, imanin mii'min toplum i¢in tam bir giiven ve

emniyet ortami olusturdugunu gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

3.18. Ma’riif ve Miinker

Ebl Said (r.a.); ‘Ben Restlullah’in (s.a.s.): “Sizden herhangi biriniz bir kétiiliik
goriirse onu hemen eliyle degistirsin. Eger buna giicii yetmiyorsa diliyle degistirsin. Ona
da giicii yetmiyorsa kalbiyle degistirsin. Imdanin en zayifi da budur.” buyurdugunu isittim’
demistir.%*®

“Ma’rif”, Sari’in yasaklamadigi, toplumda fiilen bilinen ve meshur olan, seriatca
da iyi oldugu kabul edilip emredilen sey ve itaat anlamlarna gelir.®®" “Ma’raf, dinin

benimsedigi fiillerdir; aksi ma’raf degildir.”%8 “Ma’rf, Allah’a itaat ve yakinlagsmayzi,

80 ibnii’l-Esir, a.g.e., “b.h.t.”,s. 97.

Biihtan hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Kirmani, a.g.e., 1/106; Ayni, a.g.e., I/250; R4zi, Muhammed b.
Ebli Bekir Abdiilkddir, Muhtiru’s-Sthah, thk. Muhammed Hisni Abdurrahmdn - Ramazin
Abdulmuttalib, Endeliis el-Cedide, Misir, 2009, “fr.y.”, s. 290.

82 Ayni, a.g.e., 1/250-251.

Kirmini, a.g.e., 1/106; Razi, a.g.e., “fr.y.”, s. 290.

Islamoglu, Mustafa, Hayat Kitab1 Kur’an, Gerekceli Meal-Tefsir, Diisiin Yaymncilik, Istanbul, 2008,
1/583-584.

55 ibnii’l-Esir, a.g.e., “fr.y.”,s. 692.

86 Miislim, Iman, 78; Ebd David, Salat, 239, 242; Melahim, 17; Tirmizi, Fiten, 4; Nesai, iman, 20; ibn
Mice, Fiten, 20; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111/10, 20, 49, 92.

Kirméini, a.g.e., 1/106.

88 Genis bilgi icin bkz. ibnii’l-Esir, a.g.e., “a.rf.”, s. 593-594.
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insanlara 1yilik ve ihsanda bulunmayi, dinin tavsiye ettigi iyiliklerin tamamini, yasakladigi
cirkinliklerden sakinmanin ve uzak durmanin hepsini igeren siimullii bir kelimedir. islam
toplumunda herkesce bilinen ve yadirganmayan islerdir. Kisinin ailesiyle paylasim ve
sohbette bulunmasi da bu kapsamdadir. Ma’r(f, nefislerin tanidigi, kalplerin kendisinde
siiktina erdigi ve huzur buldugu sey demektir.”®*°

“Miinker; Siinnet’in Ogrettigi inan¢ ve amellerden olmayan, toplumun inang
degerlerinden kaynaklanmayan ve onun genlerine uyum saglamayan seydir. Toplumun
istikrar bulmus inancina ve bu inanca dayali olarak gelisip yerlesen adetlerine miinker
denmez.”®® “Miinker ma’rifun ziddidir.”®®! “Méanen pis olan seyler de miinkerdir.”%%
Miinker, seriatin ¢irkin goriip haram kildig1 seylerdir. Ayn1 kokten gelen inkar lafz1 ve
diger biitiin formlar1 mana olarak olumsuzluk ifade eden kelimelerdir. Siinnette yaygimnligi
ve devamlilig1 olmayan sonradan ihdas edilmis islerdir.

Hadis, miinkerin Isldm toplumuna zarar vermemesi igin herkese kendi ¢apinda bir
sorumluluk diigtiiglinii beyan etmistir. Bu sorumlulugun ifasinda ortaya konan etkinlik ve
ciddiyet de direkt olarak imanin derecesiyle iliskilendirilmistir. “Ma’rGf”’, anilan hadiste
geememis olmasina ragmen, aralarinda anlamca “Miinker” lafz1 ile tam zit bir iliskinin

bulunmasi ve her ikisinin de imana dair 6nemli dlciitler ortaya koymasi sebebiyle sarihler

tarafindan birlikte aciklanmislardir.

3.19. Vefa

... Kim soziinde durursa (vefda) onun miikdfatini vermek Alldh’a aittir...*®®

Vefa; soziinde sadik ve bey‘atinda sébit olmak; zulmetmeyi ve verdigi sdzden

caymay! kendisine yasaklamak®; hak sahibine hakkini eksik birakmadan tam olarak

k865

verme demektir.

Hadisin ifadesine gore vefa; “Allah’a hi¢chir seyi ortak kogmamak, hirsizlik

yapmamak, zind etmemek, ¢ocuklarin éldiirmemek, yalan biihtdnda bulunmamak, hi¢bir

»» 866

iyi iste Resul’e (s.a.s.) isyan etmemek, ... lizere yapilan bey‘atin gereklerine ridyet

9 Hattabi, Ebd Silleyman Hamd b. Muhammed b. Ibrahim Biisti, Garibii’l-Hadis, thk. Abdiilkerim
Ibrahim Azbavi, Cami‘atii Ummii’l-Kura, Mekke, 1979, “a.r.f”, 1/585.

80 Kadi iyaz, a.g.e., 1/289; Nevevi, a.g.e., 11/212.

8L ibnii’l-Esir, a.g.e., 2003, “a.r.f.”, s. 593.

82 Bkz. ibnii’l-Esir, a.g.e., “n.k.r.”,s. 928.

83 Buhari, iméan, 11; Menakibii’l-Ensér, 43; Tefsir, 3; Huddd, 8, 14; Diyet, 2; Fiten, 2; Ahkam, 43, 49;

Tevhid, 31; Miislim, Huddd, 41.

Kirmini, a.g.e., 1/107.

85 ibnii’l-Esir, a.g.e., “v.fy.”, s.572.

86 Buhari, iman, 11; Menakibii’l-Ensér, 43; Tefsir, 3; Huddd, 8, 14; Diyet, 2; Fiten, 2; Ahkam, 43, 49;

864



139

etmek, bunda devamli olmak ve soziine sadik kalmaktir. Bey‘at emanet, bu emanete
sadakat vefadir. Bunun aksi ise vefasizliktir. Vefa imanin geregi, vefasizlik da bu geregin
ihmali demektir ki; bdyle olmas1 durumunda Mesiet-i [1ahi’nin gerekeni yapacag: uyarisi

vardir.

3.20. Zuliim
Abdullah b. Mes‘td’dan (r.a.) rivayet edilmistir: “fmdn edip de imdnlarina hicbir

99867

zulitm karigirmayanlar var ya; ... ayeti indirilince Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ashabu:

“Hangimiz zulim etmemistir ki!” dediler. Bunun {iizerine Allah, “Siiphesiz ki sirk
gercekten biiyiik bir zuliimdiir”®® ayetini indirdi.?*®

Zuliim; “bir seyi kendi yerinden alarak baska bir seyin yerine koymak,®® haddi
asmak, bir kimseye hakki olandan fazlasini veya eksigini vermektir.”®"* “Onlar ashinda
bize degil, kendilerine zulmettiler”®’* mealindeki ayette kastedilen, “onlar bizden higbir
seyi eksiltmediler; fakat hayirdan nasipsiz kalarak kendilerini eksiltmis oldular” demektir.
Bunun sebebi, onlarin seriata muhalefet etmeleridir. Kim Alldh’a yapmasi gereken kullugu
O’ndan bagkasina yaparsa en biiyiikk zulmii islemis olur. Ciinkii zulmiin en biiyligi,
mahliikun yaraticiya ait konuma getirilmesi ve hak etmedigi halde hem Rububiyet hem de
Ultihiyette O’na ortak kilinmasidir. Zira itaate layik tek varlik Allah terkedilerek, layik
olmayan baskalar1 O’nun yerine konmustur.®”®

Kirmani (786/1384), “zuliim” lafzinin tenvinli olmast onun biiylik bir ciiriim
oldugunu ifiade etmesi icindir. Ayette en biiyiik zuliimlerden birinin sirk oldugunun

belirtilmesi ve mi'minlerin imanlarina zulmii karistirmaktan men edilmeleri gosterir ki;

sirk, mii’minin kagmmasi gereken en biiyiik zuliimdiir” demektedir.”

Tevhid, 31; Miislim, Hud(d, 41.

87 En¢am, 6/82.

88 |okman, 31/13.

89 Buhari, Iméan, 23; Ehadisii’l-Enbiya, 9; Tefsir, Sure-i Lokman, 1; Istitabetii’l-Miirteddin, 1, 9.

80 fbn Kuteybe, Ebti Muhammed Abdullah b. Miislim Dineveri, Garibii’l-Hadis, thk. Abdullah Cubiiri,
Matbaatii’l-Ani, Bagdat, 1996, “z.Lm.”, 11/84; Kirméni, a.g.e., 1/146; Nevevi, a.g.e., 11/323; Kurtubi,
a.g.e., 1/334.

%1 ibnii’l-Esir, a.g.e., “zlm.”, s. 569.

82 Bakara, 2/57.

3 Kurtubi, a.g.e., 1/334.

8% Kirméni, Semsiiddin Muhammed b. Yasuf b. Ali, el-Kevékibii’d-Derari Serhu’l-Kirmani ale’l-
Buhari, Daru ihyai’t-Tiiras, Beyrut, 1981, 1/146.
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3.21. Ensar

“Imdmin alameti Ensdr’i sevmektir; nifikin (miindfikligin) aldmeti ise Ensdr’a
bugzetmektir. ~875

Ensar, Allah Resilii’ne (s.a.s.) yardimci olanlardir. Bunlar da Evs ve Hazrec
kabileleridir. Onlarin ¢ocuklarina, antlasmali olduklar1 kimselere ve azat ettikleri kolelere
de bu isim verilir.®® Allah Resdli’ne ve hicret ederek kendilerine sigman muhacirlere
yardim etmelerinden dolay1 bu unvan kendilerine 6zel isim / alem olmustur. “fmdn edip de
Allih yolunda hicret ve cihad edenler, (bir de muhdcirleri) barindiran ve yardim edenler
var ya; iste gercek mii'minler onlardwr. Onlar i¢cin magfiret ve bol rizik vardir. T
Ayetteki ‘yardim edenler’ “Ensar” demektir.®’

Aslinda hadis, imanin tadini alan insanlara ait vasiflardan olan “sevdigini ancak
Alldh icin sevmek” prensibine acilim kazandirmaktadir. Ciinkii sevginin Allah i¢in olmasi
imanin en agik belgesi ve en faziletli 6zelligidir. Ensar ise, Allah’in Dini ugruna Restlii’ne
yardim edenlerdir. Onlar1 sevmek, Allah ve Restlii adina sevmektir; dolayisiyla Alldh ve

e . . . .. 879
Rastli’ni sevmektir. Bu da imanin kendisidir.

3.22. Nifak ve Miinafik

“Dért sey kimde bulunursa o kisi halis miindfik olur. Kimde bu ozelliklerden biri
bulunursa, bunu terk edinceye kadar kendisinde nifik ozelliklerinden biri bulunmug olur:

1. Kendisine giiven duyuldugunda ihdnet eder;

2. Konugstugunda yalan soyler;

3. Antlagsma yaptiginda antlasmaya vefa gostermez,

4. Diismanlik yaptiginda haddi asar. 880

“Nifak”, imani agiga vurup kiifri gizlemektir. “Miinafik”, diliyle iman1 ifade
etmesine ragmen kiifrii icinde gizli tutan kimsedir. Iman ile kiifiir arasinda istikrarsiz bir
sekilde gelgitler yasamasi nedeniyle tarla farelerinin farkli yerlerden delik agarak

olusturdugu tiinele gizlenmelerine benzetilmis ve kendisine bu isim verilmistir.®®" Yerde

85 Buhari, Iman, 10; Menakibii’l-Ensar, 64; Miislim, Iman, 128.

8¢ ibn Hacer, a.g.e., 1/80; Ayni, a.g.e., 1/245.

7" Enfal, 8/74.

878 Ayni, a.g.e., 1/245.

89 ibn Receb, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ahmed Hanbeli, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhéri, thk.
Mahmid b. Sa’ban b. Abdulmaksid ve dg., Mektebetii’l-Guraba, Kahire, 1996, 1/64.

80 Buhari, iman, 25; Mezalim, 17; Cizye, 17; Miislim, Iméan, 106; Eb@i Daviid, Siinnet, 15; Tirmizi,
fman, 14; Nesat, iman, 20.

881 Ayni, a.g.e., 1/245-246; ibnii’l-Esir, a.g.e., “n.fg.”, s. 920-921.
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acilan tiinele de ayn1 kokten gelen “nefk™ denir. Miinafik, i¢indeki kiifriinii gizler fakat
olmayan iméanini izhar eder.®®

Nifak, imani meselelerde olursa bu kiiflirdiir; kisiyi dinden ¢ikarir. Ameli konularda
olursa dinden ¢ikarmaz; fakat imanin nurunu ve etkisini azaltir.

3.23. Hiyanet

“Hiyanet”; emdanet iizerinde seriata aykiri tasarrufta bulunmaktir.®®® Hattabi;
“hiyanet; mahrem sirr ifsa etmektir’” demistir.®®* Ibnii’l-Esir de “Allah’in kendisine farz
kildig1 konularda bu farzlar ifa etmemek, kullarin kendisine giivenini kotiiye kullanmak,
icinde gizlediklerini agiga ¢ikarmamak, diliyle sdylemeden kas g6z isaretleriyle ima etmek,
gormesi ve bilmesi yasak olan seyleri gizliden gizliye gérmeye ve bilmeye calismak™ gibi
kotii duygularin pesinde olmak seklinde at(;lklarnls‘ur.885

Buna gore “hiyanet”, kendisine giivenen muhatab1 zaafa ugratacak ve islevsiz hale
getirecek her tiirlii olumsuz eylemi gergeklestirmede hig tereddiit gostermemektir. Bu da

ancak munafik kimsenin vasfi olur.

3.24. Gadr ve Fiicir

Gadr; vefiy1 terk etmektir. Aslinda gadr, verdigi séze giiven duyuldugunda bu
s6zden caymaktir ve ihanettir.%®® “Fiicar”; haktan sapmak, yalana meyletmek, hayr terk
etmek®’, batili sdylemek ve dindarligi rtmektir.®®

Hadislerde, miinafik hakkindaki vasiflar toplamda bir araya geldiginde, insanligin
felaketi igin her tiirlii karanlik eylemi planlayabilen ama bunu yaparken de aleyhlerine
ihanet planladigi kimselerin sanki ¢ok samimi dostuymus gibi bir yiiz izhar edebilen
karanlik insanlar1 ifsa etmesi agisindan muhtesem tespitler ve uyarilar icermektedir. Iman

ise, berrak ve net olmayi, “nasihat” kavrami kapsaminda kalmay1 gerektirmektedir.

82 Bk7. ibn Sellam, Ebli Ubeyd Kasim Herevi, Garibii’l-Hadis, thk. Muhammed Abdulmuid Héan, Daru’l-
Kitab el-*Arabi, Beyrut, 1996, “n.fg.”, 111/13; ibn Kuteybe, a.g.e., “n.fg.”, 1/349-353.

883 Kirmani, a.g.e., 1/147-148; Ayni, a.g.e., 1/347.

84 Hattabi, a.g.e., “h.v.n.”, 11/92.

5 [bnii’l-Esir, a.g.e., “h.v.n .”,s. 292.

886 Ayni, a.g.e., 1/347.

87 Hattabi, a.g.e., 11/279; ibnii’l-Esir, a.g.e., “fc.r.”, s. 679.

888 Ayni, a.g.e., 1/352; Kirméni, a.g.e., 1/151.
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3.25. Nasfhat
“Din nasihattir...”**

Nasihat; liigatte 6giit vermek, ihlas, hayirli islere davet etmek, hayirsiz olanlardan
nehyetmek, bali peteginden siizmek anlamlarina gelir.890 Hattabi’nin (388/998), “Nasihat,
kendisine nasihat edilenin hayrimi istemektir’ dedigi rivayet edilmistir.®*® Bagka higbir
kelime bu manayr bu kadar kapsamli karsilamamaktadir. Nasihat, ihlastir; nitekim halis
stizilmiis olan bal hakkinda da bu sozciik kullanilir. Bundan, s6ziin hile ve yalandan
kurtarilmasi anlasilir. Hileden ve yalandan arindirilan s6z, balin petekten siiziilmesine
benzetilmistir.**

Asli “nush” olan kelime liigatte ihlash yani samimi olmak demektir.**® Nasihat
kavram ile ayni1 kokten gelen kelimeler ve bunlarin tasidiklart manalar da oldukca dikkat
cekicidir. Mesela: “Minsah” dikis ignesine, “Nisah” dikis dikmeye, “Nasih” da terziye isim
olmustur. igne ve iplik ile bir seyi dikmek insanlarin ayip ve agik yerlerini kapatmak
oldugu igin bu isim verilmistir. ignenin, elbisenin yirtilan yerlerini bir araya getirip
viicudun acik bolgesini Ortmesi ile nasihat eden kisinin din kardesinin dagmikligini
toparlaylp kusurlarin1 ortmesi birbirine benzetilmistir.*** Tévbe-i Nasah®® da boyledir.
Tévbe-i Nastih, sahibini tekrar ayni giindhi islemekten koruyan tovbedir.?%

Hattab1 (388/998) soyle demistir: “Nasihat, pek ¢ok anlama gelen bir sézciiktiir.
Anlami, kendisine nasihat edilen kisinin hayrimi istemektir. O, veciz isimlerden ve kisa
sozlerdendir. Arap dilinde nasihat ve felah kelimelerinden daha ziyade diinya ve ahiret

897

hayrin1 bir araya toplayan kelime yoktur.”™" Hadisin manasi: “Dinin diregi ve kivami

samimiyettir”, demektir.2%®

8% Miislim, Imén, 95; Ebdi Daviid, Edeb, 59; Nesai, Bey“at, 24; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/102.

80 ibnii’l-Cevz, a.g.e., “n.s.h.”, 11/399; ibnii’l-Esir, a.g.e., “n.s.h.”, s. 905.

81 Bkz. ibnii’l-Esir, a.g.e., “n.s.h.”, s. 905; Kurtubi, a.g.e., 1/243; Suyati, Abdurrahman b. Eba Bekir,
ed-Dibac ‘Ala Sahihi Miislim ibni’l-HaccAc, thk. Eba ishak Huveyni, Daru Affan, S. Arabistan, 1996,
1/72-73.

82 Bkz. Nesefi, Abdullah b. Ahmed, Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te'vil, thk. Mervan Muhammed
Se‘ar, Daru’n-Nefais, Beyrut, 1996, IV/397.

83 ibnii’l-Cevzi, a.g.e., 11/399; ibnii’l-Esir, a.g.e., “n.s.i.”, s. 905.

894 Kurtubi, a.g.e., 1/243.

8% Tovbe-i Nasith: “Kisinin isledigi giindhlardan tovbe edip bir daha aymi giinah fiillere dénmemesidir.”
Muhammed Sumadeh Tiicibi, Muhtasaru Tefsiri’t-Taberi, Daru Ibn Kesir, Sam - Beyrut, 2004, s.
561. “Siitiin sagildiktan sonra tekrar memeye donmemesi gibi, glindh isleyen kimsenin yaptig1 tovbeden
sonra ayni giinaha bir daha donmemesidir.” Nastth Ahfes’e gore “Sadika” demektir. ibn Abbas (r.a.),
Tovbe-i Nasiih; “dilde tovbe, kalpte nedamet, fiillerde giindh olan eylemlerden kendini kurtarmaktir”
demistir. Nesefi, a.g.e., 1\V/397.

5% ibnii’l-Esir, a.g.e., “n.s.h.”, s. 905.

87 Hattabi, a.g.e., “n.s.h.”, 11/282; Suyiti, ed-Dibac, 1/76.

8% Bkz. Kadi Iyaz, a.g.e., 1/306; Nevevi, a.g.e., 11/225-226; Suyiti, ed-Dibac, 1/75.



143

3.26. Riih

- “Her kim, ‘Ben, Allah’tan baska ilah olmadigina, O nun bir ve seriksiz olduguna;
Muhammed’in (s.a.s.) de O nun kulu ve peygamberi olduguna; Isa mn Allah i kulu, kadin
kulunun oglu ve Meryem’e ilka ettigi kelimesi ve Alldh’tan bir rith olduguna; Cennet’in
hakk, Cehennem’in de hakk olduguna sehddet ederim.’ Derse Allah onu sekiz kapisindan
hangisini dilerse o kapidan Cennet’e koyar. "

Nevevi (676/1277), Herevi’nin (224/839); Hz. Isd’ya (a.s.) “kelime”®® denmesi,
O’nun diger insanlardan farkli olarak babasiz dogdugu icindir. Zira Isa (a.s.) surf “p|»901
emriyle babasiz bir sekilde diinyaya gelmistir” dedigini sdyler.’*

Herevi (224/839) riha nefes, hava, riizgr ve koku®®, Kurtubi (656/1258) de nefes
demistir. Ciinkii nefes rihtan ¢ikar. Hz. Isa’nin babasiz olarak nefes alan bir varlik olmasi,
O’na rh denmesinin gerekgelerinden olabilecegi belirtilmistir.*** Kadi Iyaz (544/1149) ve
Nevevi (676/1277), “Hz. Isa’ya (a.s.) Rahulldh denmesinin sebebi, O’nun Cibril (a.s.)
tarafindan annesine iiflenen ilahi emirden viicut bulmasidir” demislerdir. Ritha “hayat”
diyenler oldugu gibi, kendisine tabi olanlara “biirhdndir” diyenler de vardir.®® flka ise
vermek demektir. Kadi Iyaz ve Kurtubi, ilkay ta’lim olarak agiklamuglardir.%®

Hz. Isa’nm yaratihis1 degisik inang mensuplarinca hep tartisma konusu edilmistir.
Hristiyanlar O’nun Allah’mn oglu oldugunu; Yahudiler ise Hz. Meryem’in O’nu gayr-1
mesrQ bir yolla diinyaya getirdigini iddia etmislerdir.®’ Ancak Islam, O’nun Allah’in hem
kulu hem de riih olarak Hz. Meryem’e vasitasiz verdigi bir evlat oldugunu kabul eder.
Cinki “Alldh, yaratmanin her ¢esidini bilmektedir. »908 Allah, Hz. Isd’nin yaratilmasini

Hz. Adem’in yaratilmasina benze‘[mig909 ve vasitasiz olarak yaratmanin kendisine zor

gelmedigini beyan etmistir.

89 Buhari, Ehadisii’l-Enbiy4, 47; Miislim, iman, 46.

%0 Bkz. Nisa, 4/171.

%1 Allah’m yaratmak istedigi varliklar igin ana ve baba gibi vasitalar olmaksizin kendisine sadece “ol”
emrini vermesinin yeterli olacagini agiklayan delil igin bkz. Yasin, 36/82. Ayrica Hz. Isd’min babasiz
olarak yaratilisini, Hz. Adem’in anasiz ve babasiz yaratilisina benzeten ayet igin bkz. Al-i imréan, 3/59.

%2 Nevevi, a.g.e., 11/173; Kurtubi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Amr b. ibrahim, el-Miifhim Lima Eskele Min
Tehisi Kitab1 Miislim, thk. Muhyiddin Edib Musto ve dg., Daru Ibn Kesir, Sam, 1996, 1/201.

%3 jbn Sellam, a.g.e., “r.v.h.”, 11/117-118.

%4 Bkz. Kurtubi, a.g.e., 1/200-201.

%5 Kadi iyaz, Ebu’l-Fadl iyaz b. Misa, ikmalii’l-Mu’lim bi Fevéidi Miislim, thk. Yahya Ismail, Daru’l-
Vefa, Mans(ra, 1998, 1/258; Nevevi, a.g.e., 11/173.

% Bkz. Kadi Iyéz, a.g.e., 1/258; Kurtubi, a.g.e., 1/200-201.

%7 Bkz. Kadi Iyaz, a.g.e., 1/258; Nevevi, a.g.e., 11/173.

%8 yasin, 36/79. Ayetlerde Hz. isa hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Meryem, 19/16-38; Al-i imrén, 3/45-59;
Nis4, 4/171, 172.

%9 Bkz. Al-i imran, 3/59.
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3.27. Istikamet

... “Alléh’a iman ettim de ve dosdogru ol!”**

Hadiste gecen “istikdmet”, Allah’in birligini kabul edip O’na itaate sarilan ve bunu
Ollinceye kadar siirdiiren kimselerin vasfidir. Ashabin miifessirlerinin ¢ogunlugu ile
sonraki donem miifessirlerin tamami1 bu goriisii benimsemislerdir.*™

Nesefl (710/1310) ve Muhammed Hamdi Yazir (1942) istikdmet hakkinda sunlari
soylemislerdir: “IstikAmet, Kelime-i Tevhid’i diliyle sdyledikten sonra bu ikrarinda sabit
kalmak ve geregini yerine getirmektir.” Hz. EbG Bekir’in (r.a.): “Hem dil hem de amelle
dogrulugu esas almak ve ikrardan sonra putlara tapmnmamak”; Hz. Omer’in (r.a.):
“Miinafiklik yapmamak ve tilkiler gibi hilekar olmamak”; Hz. Osman’in (r.a.): “Amellerde
ihlaslt olmak™; Hz. Ali’nin (r.a.): “Farzlart eda etmek” seklinde yorumladiklar1 da
belirtilmistir. “Istikdmet; fini olandan ragbetini kesip, Baki olana yonelmektir. ikrarindan
firar etmeyip kararli olmak” da denmistir.®*? ibn Kesir (774/1372), “istikdmet; amelleri
ihlas ile yapmak ve Allah’in seriatinda belirttigi sekilde gerceklestirmektir™®; Hattabi
(388/998) ve Ibnii’l-Esir (606/1209); “Istikamet, hayatta adaleti esas tutmak ve Islam iizere
yasama hususunda kararh olmaktir®*; Kurtubi (656/1258) de “istikamet, itaatten
sapmamaktir™® diye tarif etmislerdir.

Nebi’nin (s.a.s.) “imdn ettim” dedikten sonra istikdmet ilizere olmay1 tavsiye etmesi
dikkate deger bir durumdur. Yukarida zikri gecen ayet, konunun 6nemini ve degerini
yeterli derecede agiklamistir. Netice olarak Tman ile istikamet, birbirinden ayrilmasi
miimkiin olmayan ve Miisliiman sahsiyeti insa eden en temel iki degerdir.

Sonug olarak: Garib kelimelerin izahinda sarihler ile Garibii'l-Hadis miiellifleri
zaman zaman farkli lafizlar kullanmis olsalar da ayni anlamlari sdyledikleri goriilmektedir.
Anlam agisindan genislemeye ugradigi sdylenen “Hicret” kelimesi ise Restilullah’in (s.a.s.)
ifadesinde hem “yurdundan ayr1 ve uzak kalmak™ hem de “manen katiiliikleri terk etmek”

seklindeki genis anlamiyla ifade edildigini goriiyoruz.

%0 Miislim, Iman, 62; Tirmizi, Ziihd, 60; ibn Mace, Fiten, 12; ibn Hanbel, Ahmed, Miisned, 111/413,
1\//385.

9L Kadi iyaz, a.g.e., 1/275; Nevevi, a.g.e., 11/199.

oLz Nesefi, Abdullah b. Ahmed, Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te'vil, thk. Mervan Muhammed Se'ar,
Daru’n-Nefais, Beyrut, 1996, 1V/137-138; Yazir, Elmali’li Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili,
Eser Nesriyat, 1979, byy., VI1/4200.

93 jbn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1996, IV/106-107.

%14 Hattabi, a.g.e., “k.v.m.”, 1/362; ibnii’l-Esir, a.g.e., “k.v.m.”, s. 768.

%5 Kurtubfi, a.g.e., 1/221-222.
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SONUC VE ONERILER

Iman konusu, Restlullah’in ve ashabinin siirekli giindeminde olmustur. Restlullah
(s.a.s.), ashabi arasinda bulundugu esnada bazen bizzat Cibril’in (a.s.), bazen yabanci bir
kisinin, bazen de bir sahabinin gelip soru sormalar1 ve O’nun da bu sorulara cevap vermesi
seklinde; bir bagka zaman bizzat Restlullah’in (s.a.s.) olusturdugu giindemle canliligini
hep muhafaza etmistir. Zaten inen ayetler de konuyu siirekli canli tutmustur. Ciinki
tevhide bagl iman, Niibiivvet programinin temelini teskil eder.

Tébiln neslinin Onciiliigiinde, ikinci asirdan itibaren imanla ilgili hadisler miistakil
cliz ve kitaplarda derlenmis, nihayet olgunluk doneminde konularina gore (ale’l-ebvab)
tasnif edilen kitaplarda yer alan asil konulardan birisi olmustur. Bunlardan bazilari
“Kitabii’I-Imdn” seklinde olsa da bazilart “Tevhid”, “Kaza ve Kader”, “Hesab, Mizan,
Sefa‘at, Cennet ve Cehennem” gibi imanla ilgili bagka kavramlar etrafinda tesekkiil
etmistir.

Ebi Ubeyd Kasim b. Sellam (224/838), ibn Ebi Seybe (245/849) ve Muhammed b.
Yahya b. Omer el-Adeni (243/847), Kitdbii’l-Imdn ismiyle miistakil eser tasnif eden ilk
donem Islam alimlerden sadece birkacidirlar. Kiitiib-i Sitte musanniflarindan Eba Davad
harig, digerlerinin hepsi, eserlerinde “Kitdbii’l-Imdn” veya “Babiin fi’l-Iman” ismiyle
boliimler olusturmuslardir. Bu musanniflarin hepsi de, imanin séz ve amelden ibaret
oldugunu ve artip eksilebilecegini ortaya koyan rivayetleri eserlerine almiglardir. Imam
Buhari, Kitdbii’l-Imdn’a baslarken “Iman soz ve fiildir; artar ve eksilir” kaydmi diismiis;
ele aldig1 hadislerde ve sectigi bab basliklarinda da ayni hassasiyeti korumustur. Ondan
sonra gelen musanniflarin segtikleri hadisler, iman konusunda Buhari ile ayni goriiste
olduklarin1 gostermektedir. Nitekim miistakil olarak telif edilmis olan iman konulu ilk
eserlerde de bu durum dikkat ¢ekicidir.

Kitabii’I-Iman’larin ihtiva ettikleri hadislerin bir diger 6zelligi de, Kaderiyye,
Cehmiyye, Miircie ve Rafiziler basta olmak {izere, Selef ve Ehl-i Siinnet’in iman anlayigina
ters goriis ortaya koyan bir¢ok firkaya reddiye 6zelligi tagimalaridir. Nitekim sarihler sik
sik buna temas etmislerdir.

Avyetlerin tespit ettigi temel inang esaslar ile hadisler tam bir uyum igerisindedir.
Avyetlerin degindigi fakat tafsilat vermedigi “sefaat”, “ru'yetullah”, “sirat”, “gazap”,
“teklim”, “tecelli”, “meci™, “niiz0l”, “en-nidad bi’s-savt” gibi Tmana ait fer’l meseleler

hakkinda hadislerde gecen izahlar ise yegane bilgi 6zelligi tasimaktadir.
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Hadislerin ifade ettigi iman, hayata rengini veren ameli bir imandir ve sdylemden
cok eylemi oncelemektedir. Bu da, musanniflarin iman1 séz ve fiilden ibaret gérmelerinin
dayanagini olusturmaktadir.

Sarihler, iman konusunu kendi mezhebi goriislerinin etkisinde kalarak ama
musannifin diisiincesine de saygi duyarak serh etmislerdir. Onlar, serhlerinde asla
musannifin maksadinin hatali oldugunu sdylememislerdir. Daha ¢ok, diger sarihlerin
goriislerini paylastiktan sonra sayet katilmadiklari hususlar var ise bunu gerekgesiyle
birlikte belirtmislerdir. Ancak, genellikle ortak kanaat tizere olduklari, yaptiklar1 izahlardan
ve birbirinden naklettikleri yorumlardan anlagilmaktadir.

Serhlerde dikkat ¢eken bir diger 6zellik de sarihlerin, ya ibn Receb el-Hanbeli
orneginde oldugu gibi Selef’e ait iman anlayisini ya da Nevevi, Kadi Iyaz, ibn Hacer ve
Ayni 6rneklerinde oldugu gibi ¢ogunlukla Ehl-i Siinnet iman anlayigini savunduklari ve
canl tuttuklar1 goriilmektedir. Ibn Receb, iman1 sz ve fiil olarak degerlendirirken Buhari
ile ayn1 noktadadir. Digerleri ise imani tasdik ve ikrar olarak degerlendirirler ve ameli
imanin kemali igin gerekli goriirler. Aslinda ameli olmayan veya seriata ters diisen
amellerde bulunan kisinin imandan ¢ikmaycagini belirten birinci goriis ile ameli imandan
ayr1 degerlendiren ikinci goriis amelin, Tmanin kemali i¢in gerekli oldugu noktasinda
birlesmektedirler. Buna gore aslinda her ikisi de ayni seyi sOylemektedirler ve bu, Ehl-i
Siinnet’in iméan anlayisidir. Ihtilaf ise “iman” ve “Islam” lafizlarina yiiklenen anlam
farkindan kaynaklanmaktadir. Serhlerde sik sik Kaderiyye, Miircie, Rafiziyye, Cehmiyye
gibi diger firkalara gondermeler ve onlarin goriislerine karst hadislerden cevaplar da
serdedilmektedir.

Tezimize esas teskil eden Kiitiib-i Sitte’ye ait serhler igerisinde en fazla izahin
Buhari ve Miislim’in Sahihleri’ne ait oldugunu gordiik. Diger hadis tasnifatinin genel
hatlartyla hem icerdikleri hadisler hem de sarihlerince bu eserlere yapilmis izahlar
acisindan Buhari ve Miislim’e tabi olduklarin1 miisahede ettik. Bu nedenle ¢alismamizda
Buhari ve Miislim hadisleri ile serhleri belirgin bir sekilde 6ne ¢ikmistir. Ancak yeri
geldikge diger serhlere ait dikkat gekici tespitlerden ve izahlardan da istifade edilmistir.

Yine ¢alismamizin bir baska 6zelligi, hadislerde gecen ve sarihlerce garib goriilen
kelimelere yine sarihlerce yapilan agiklamalarin tespitidir. Bu kelimelerin tespitinde
musanniflar ve sarihlerin yasadiklar1 asirlar arasinda gegen zamanin uzakligi, garib goriilen
lafizlarin tespiti ve izahi agisindan belirleyici olmaktadir. Bunu, hadislerin anlamlar

herkesge bilinmeyen kelimlerini izah eden Garibii’l-Hadis isimli eserlerde de gérmek
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miimkiindiir. Mesela bu sahadaki ilk eserler —Ebli Ubeyd Ma’mer b. el-Miisenna (210/825)
orneginde oldugu gibi- tasnif doneminde ortaya konmaya baglamistir ve bunlar, birkag
sayfadan miitsekkil birer risale 6zelligi tasirlar. Serh¢iligin olgunluk doneminde —ibnii’l-
Esir (606/1209) 6rneginde oldugu gibi- telif edilen Garibii’l-Hadis’ler ise, igerdikleri
kelime sayilart agisindan oldukga genis caplidirlar. Bu da Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
yasadigl zamana yakin donemde yasayan insanlarin daha sonraki asirlarda garib goriilen
kelimelerden birgogunun anlamlarini bildiklerine, ancak zamanla yeni miisliiman olan
insanlarin bir¢ogunun acem olmasi veya cografi farkliliklardan kaynaklanan nedenlerle
garib kelimelerin ¢ogaldigina isaret eder.

iman konulu hadislerin serhinde Garibii’l-Hadise miiracaat etmedeki amacimiz,
zaman igerisinde sayisi artan ve manasi herkesce bilinmeyen bu kelimelerin anlam
diinyamizdan neleri tagidiklarini ve bu kelimelerin iméanla alakali hangi hususiyetleri ifade
ettiklerini; bir de bu kelimelerin zamanla anlam kaymasi, genislemesi veya daralmasina
maruz kalip kalmadiklarini tespit etmekti. Sarihlerin izah ettigi kelimelerden bugiin ¢ok
rahat kullandigimiz ve toplumda genel hatlariyla bilindigini diislindiigiimiiz bir kismini
degerlendirmeye almadik. Agiklamasina miiracaat ettigimiz kelimeler ise, iman konusunda
ruhumuzla cesdimizin homojen bir biitlinliik igerisinde olmas1 gerektigini, iman ile amelin
birbirinden ayrilmasi neredeyse miimkiin olmayacak derecede birbirinin miildzimi
oldugunu, imanin insanda biiyiikk bir pozitif enerji olusturdugunu ifade etmeleri dikkat
¢ekicidir.

“lhsan”, “Nasihat”, “Hicret ve Muhdcir”, “Ma’rif ve Miinker” gibi kavramlarin
aciklamalarinda goriildiigli lizere iman, kisiyi ¢evresine kars1 duyarli ve hayirhah olmaya
sevk etmektedir. Bu ve benzeri kelimeler bir “model insan” tanimi yapmaktadirlar. Ayrica
kamil mii'mini tanimlayan “anahtar” 6zellikli kelimelerdir.

Bu kelimelerin anlamlarinda zamanla neredeyse higbir degisikligin, anlam
geniglemesi veya daralmasinin olmadiginin tespiti ise, ilimdeki istikrar1 ve imandaki
stibutu gosterdigi kanaatindeyiz. Diger taraftan, tek bir kelimeyle birgok manalar ifade
etmek, ancak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “cevami‘u’l-kelim” olusuyla izah edilebilir.

Yaptigimiz ¢alisma, Garibii’l-Hadis gercevesiyle smirlandirilmistir. Bir baska
calismada,  sarihlerin  mezhebi  yaklasimlari  cergevesinde  Kitdbii'l-Imdn’larin

incelenmesinin faydali olacagi kanaatini tasiyoruz.



148

BIBLIYOGRAFYA

KUR’AN-1 KERIM
ABDULBAKI, Muhammed Fuid (1968), el-Mu cemii’I-Miifehres li Elfdzi’l- Kur dni’l-
Kerim, Cagr1 Yaymlari, Istanbul, 1990.
, Miftahu Kiiniizi’s-Siinne, Daru’1-Hadis, Kakire, tsz.
ACIKLAMALI MECELLE (Mecelle-i Ahkim-1 Adliyye), Ag¢iklama ve Kontrol Ali
Himmet Berki, Hikmet Yayimnlari, Istanbul, tsz., “Zkrdh”, md. numaras1 948.
AHMED B. HANBEL, Ebi Abdullah Ahmed b. Muhammed (241/855), Miisned, thk.
Ahmed M. Sakir, Daru’l-Hadis, Kahire, 1995, I-XX.
, er-Reddii ‘ale’z-Zenddika ve’l-Cehmiyye, thk. Ali Sami Nessar - Ammar
Cemil Talibi (Akaidu’s-Selef icinde), Iskenderiye, 1971.
APAYDIN, H. Yunus, “Haber-i Vahid”, D.1.A., Istanbul, 1996, c. XIV.
ARMAGAN, Servet, Isldm Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, D.i.B. Yayinlari,
Ankara, 1992.
ATAY, Hiiseyin, Isldm in Inan¢ Esaslar1, AUIF Yaymlari, Ankara, 1992.
AYDIN, Ali Arslan, Isiim’da Imén ve Esaslari Amentii Serhi, Dila Yayncilik, Istanbul,
2005.
AYDINLI, Abdullah, Hadis Istilahlar: Sozliigii, IFAV Yaymlari, 2009,
AYNI, Bedriiddin, Ebd Muhammed Mahmad b. Ahmed (855/1451), Umdetii’l-Kari Serhu
Sahihi’l-Buhdri, thk. Abdullah Mahmid Muhammed Omer, Daru’l-Kiitiibi’l-
Iimiyye, Beyrut, 2001, I-XXV.
BAKILLANI, Kadi Ebd Bekir Muhammed b. Tayyib (403/1013), et-Temhid, nsr.
Imaduddin Ahmed Haydar, Beyrut, 1987.
BEHIY, Muhammed, Isldm Diisiincesinin Ilahi Yonii, ev. Sabri Hizmetli, Fecr Yaymevi,
Ankara, 1992.
BUHARI, Ebd Abdullah Muhammed b. Ismail (256/870), el-Cdmi u’s-Sahih
(Mevsii‘atii’l-Hadisi’s-Serif iginde), tsh. Salih b. Abdii’l-Aziz, Daru’s-Selam,
Riyad, 2008.
CUBRAN, Mes‘id, er-Rdid, Daru’l-ilim, Beyrut, 1967.
CAKAN, Ismail Liitfi, Hadis Usilii, IFAV Yaymlari, Istanbul, 2008.
, Hadis Edebiydti, IFAV Yaymlari, Istanbul, 1996.



149

,“Hadis Edebiyatinda Imdnla Ilgili Béliimlerin Muhteva Degerlendirmesi”,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,1987-1988, sy. 5-6.
DARIMI, Ebi Abdurrahmin Abdullah b. Abdurrahman (255/869), Siinen, Daru’l-
Kiitiibi’l- Arabi, Beyrut, 1996, I-11.
EBU DAVUD, Siileyman b. Es‘as Sicistani (275/888) Siinen (Mevsi‘atii’l-Hadisi’s-Serif
icinde), tsh. Salih b. Abdii’l-Aziz b. Muhammed, Daru’s-Selam, Riyad, 2008.
EBU HANIFE, Ntman b. Sabit (150/767), el-Alim ve’l-Miiteallim, ¢ev. Mustafa Oz,
(Imam-1 Azam’1n Bes Eseri i¢inde), Istanbul, 1981.
, el-Vasiyye (Imam-1 Azam’mn Bes Eseri i¢inde), ¢ev. Mustafa Oz, istanbul,
1981.
, el-Fikhu’I-Ekber (Imdm-1 Azam’in Bes Eseri i¢inde), ¢cev. Mustafa Oz,
[stanbul, 1981.
EBU NU‘AYM, Ahmed b. Abdullah (430/1039), Hilyetii'I-Evliyd ve Tabakditii'l-Asfiya,
Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1988.
EBU UBEYD, Kasim b. Sellim Herevi (224/839), Garibii’l-Hadis, thk. Muhammed
Abdulmuid Han, Daru’l-Kitab el-Arabi, Beyrut, 1996, I-1V.
, Kitabii’l-Iman, thk. Muhammed Nasiruddin Elbani, el-Mektebetii’l-Islami,
Beyrut-Sam, 1983.
EBU YA’LA, Ahmed b. Ali b. Miisenna Temimi (307/919), Miisned, thk. Hiiseyin Selim
Esed, Daru’l-Me'min Li’t-Tiiras, Sam-Beyrut, 1989.
EBU ZEHRA, Muhammed, Isldm 'da Siydsi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, trc. Hasan
Karakaya, Kerim Aytekin, Abdiilkadir Sener, Hisar Yayinevi, Istanbul, 1983,
I-11.

ECE, Hiiseyin Kerim, Isldm 'in Temel Kavramlari, Beyan Yayinlar1, Istanbul, 2000.
ELBANI, Nasiruddin, “4hdd Hadislerin Akdid ve Ahkimda Hiiccet Olmasi Meselesi”,
cev. Ahmet Yildirrm, SDUIFD, sy. 9, Isparta, 2002.
ERTURK, Mustafa, “Haber-i Vahid”, D.I.A., Istanbul, 1996, c. XIV.
ES‘ARI, Ebu’l-Hasen Ali b. ismail (324/936), Kitdbii’l-Liima’ fi’r-Red ‘Ald Ehli’z-Zeyg
ve’l-Bid ‘a, nsr. Richard J. Mc. Carthy, Beyrut, 1953.
, el-Ibdne ‘an Usiili’d-Diydne, Daru ibn Zeydtin, Beyrut, tsz.
, Makaldatu’I-Islamiyyin, Mektebetii’1-Asriyye, Beyrut, 1990.
FiRUZABADI, Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kib (817/1414), el-Kamiisu’I-Muhit, thk.
Enes Muhammed $ami - Zekeriyya Cabir Ahmed, Daru’l-Hadis, Kahire, 2008.



150

GOLCUK, Serafeddin, Keldm Tarihi Kisiler Goriisler Eserler, Esra Yaymlari, Konya,
1992.

“Isimler ve Hiikiimler Yoniinden Imdn ve Islam Kavramlari 7 Atatiirk
Universitesi Islami limler Dergisi, Seving Matbaasi, Ankara, 1977.

GOLCUK, Serafettin - TOPRAK, Siileyman, Keldm, Tekin Kitabevi, Konya, 2010.

GORMEZ, Mehmet, “Hz. Peygamber’in Bir Din Tammi, Bir Hadisin Semantik Tahlili”,
Diyanet IImi Dergi, Peygamberimiz Hz. Muhammed Ozel Say1, Ankara, 2000.

GAZZALI, Ebt Haimid Muhammed (505/1111), el-Mustasfd Min IImi’I-Usil, thk. Hamza
b. Ziheyr Hafiz, Medine, tsz. I-1V.

HAKIM, Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah Nisaburi (405/1014), Ma rifeti Uliimi’l-
Hadlis, thk. Seyyid Muazzam Hiiseyin, Beyrut, 1977.

HANSU, Hiiseyin, Mu 'tezile ve Hadis, Kitabiyat Yayinlari, Ankara, 2004.

HARMAN, Omer Faruk, “Isldm”, D.I.A., Istanbul, 2001, c. XXIII.

HATIBOGLU, M. Said, Miisliiman Kiiltiirii Uzerine, Kitabiyat Yaymlari, Ankara, 2004.

HATTABI, Ebi Siileyman Hamd b. Muhammed b. ibrahim Biisti (388/998), Garibii’l-
Hadis, thk. Abdiilkerim Ibrahim Azbavi, Cami‘ati Ummii’l-Kura, Mekke,
1402,1-111.

, Me ‘alimii’s-Siinen, tsh. Muhammed RAgib Debbag, Matbaatii’l-ilmiyye,
Halep, 1932, I-IV.

IBNU’L-‘ARABI, Ebi Bekir Muhammed (542/1147), Arizatii’I-Ahvezi bi Serhi Sahihi’t-
Tirmizi, Daru’1-Kiitiibi’I-Iimiyye, Beyrut, tsz., I-XIII.

iBN BATTAL, Ebu’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdiilmelik, Serhu Sahihi’l-Buhdri, thk. Yasir
b. Ibrahim, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 2002, I-X.

IBNU’L-CEVZI, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali, (597/1201), Garibii 'I-Hadis, thk.
Abdiilmu’ti Kal‘aci, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1985, I-Il.

IBN EBI’L-iZZ, Ali b. Ali b. Muhammed Dimeski (796/1394), Serhu I-Akideti 't-
Tahdviyye, thk. Abdullah b. Abdu’l-Muhsin Tiirki - Su‘ayb Arnavit,
Miiessetii’r-Risale, Beyrut, 2011, I-11.

iBN EBi SEYBE, Ebi Bekir Abdullah (235/849), Kitdbii I-Imdn, thk. Muhammed
Nasiruddin Elbani, el-Mektebetii’l-islami, Beyrut - Sam, 1983.

IBNU’L-ESIR, Mecdiiddin Ebu’s-Seadat Miibarek b. Muhammed Cezeri (606/1209), en-
Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’I-Eser, thk. Raid b. Sabri ibn Ebi ‘Alefe, Beytii’l-
Efkar, Urdiin, 2003,



151

IBN HACER, Ahmed b. Ali Askalani (852/1448), Fethu'l-Bdri bi Serhi Imdm Ebii
Abdillah Muhammed b. Ismdil el-Buhdri, thk. Abdulkadir Seybe Hamd,
Mektebetii Melik Fahd, Riyad, 2001, I-XIII.

, Niizheti’n-Nazar fi Tavzihi Nuhbetii’l-Fiker fi Mustalahi Ehli’[-Eser, Daru
Advai’s-Selef el-Misriyye, Kahire - Daru’l-Furkan el-Misriyye, Egmiin, 20009.

IBN HAZM, Ebii Muhammed Ali b. Ahmed b. Said (456/1064), el-Thkam fi Usili’l-
Ahkam, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Beyrut, tsz., I-VIII.

, Ustil-i Din, ¢ev. Ibrahim Aydin, Insan Yayinlari, Istanbul, 1991.

iBN KESIiR, Ebu’l-Fida Ismail (774/1372), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru’l-Ma'’rife,
Beyrut, 1996, I-1V.

IBN KUTEYBE, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim Dineveri, Te'vilii Miiskili’l-
Kur’an, ngr. Seyyid Ahmed Sakr, Kahire, 1973.

. Garibii’l-Hadis, thk. Dr. Abdullah Cubtri, Matbaatii’l-*Ani, Bagdat, 1996,
I-111,

IBN MACE, Ebii Abdullah Muhammed b. Yezid (273/886), Siinen (Mevst‘atii’l-Hadisi’s-
Serif iginde), tsh. Salih b. Abdii’l-Aziz b. Muhammed, Daru’s-Selam, Riyad,
2008.

iBN MANZUR, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab, thk.
Abdullah Ali Kebir - Muhammed Ahmed Hasbullah - Hasim Muhammed
Sazeli, Kahire, 1986.

IBN RECEB, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ahmed Hanbeli (795/1393), Fethu’I-Béri
Serhu Sahihi’l-Buhdri, thk. Mahmid b. Sa’ban b. Abdu’l-Makstd ve Heyeti,
Mektebetii Guraba el-Eseriyye, Kahire, 1-X.

IBNU’S-SALAH, Eba Amr Osman b. Abdurrahméan Sehreziri (643/1245), Uliimii’l-
Hadis, thk. Nureddin Itr, Dimesk, 1986.

IBN TAYYIB, Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b. Ali Basri (463/1071), Kitdbii'l-Mu temed fi
Usili’l-Fikh, thk. Muhammed Hamidullah, Ma’hedi’l-Ilmi’l-Fransi Li’d-
Dirasati’l-Arabiyye, Sam, 1964, I-Il.

iBRAHIM, Mustafa - ZEYYAT, Ahmet Hiisni - ABDULKADIR, Hamid - NECCAR,
Muhammed Ali, el-Mu 'cemii’l-Vasit, Cagr1 Yaymlari, Istanbul, 1996.

ISFEHANI, Ebu’l-Kasim Hiiseyin Ahmed b. Ragib, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn,
Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 2001.

ISLAMOGLU, Mustafa, fmdn Risalesi, Diisiin Yayincilik, Istanbul, 2011.



152

Hayat Kitabi Kur’dn, Gerekgeli Medl-Tefsir, Diisiin Yaymncilik, Istanbul
2008, I-11.
KADi ABDULCEBBAR, ibn Ahmed (415/1024), Serhu’l-Usili’l-Hamse, nsr.
Abdiilkerim Osman, Kahire, 1996.
KADI iYAZ, Ebu’l-Fadl Iyaz b. Masa (544/1149), Tkmalii'l-Mu’lim bi Fevdiidi Miislim,
thk. Yahya Ismail, Daru’l-Vefa, Mansira 1998, I-IX.
KAHRAMAN, Abdullah, “Mu’tezili Usulcii Ebu’l-Hiiseyn el-Basri’ye Gére Bilgi
Kaynagi ve Delil Olarak Ahdd Haberler”, Ma’rife Dergisi, Y1l:3, Say1:3,
Konya, 2003.
KANDEMIR, Yasar, “Garibu’l-Hadis”, D.I.A., c. XII.
KARAMAN, Fikret, Siinnet 'in Isiginda Teblig ve Davet, D.1.B. Yayinlar1, Ankara, 2007.
KARAMAN, Hayreddin - CAGIRICI, Mustafa - DONMEZ, ibrahim Kafi - GUMUS,
Sadreddin, Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, D.1.B. Yaylar1, Ankara, 2012,
I-1V.
KURTUBI, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Amr b. ibrahim (656/1258), el-Miifhim Limd Eskele
Min Telhis: Kitabi Miislim, thk. Ahmed Muhammed Seyyid ve dg., Daru Ibn
Kesir- Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Sam-Beyrut, 1996, I-VII.
KILAVUZ, A. Saim, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, Ensar Nesriyat,
[stanbul, 1987.
KILIC, Recep, Ayet ve Hadislerin Isiginda Insan ve Ahlik, T.D.V. Yayinlari, Ankara,
1995.
KIRBASOGLU, M. Hayri, Alternatif Hadis Metodolojisi, Kitabiyat Yayimlari, Ankara,
2002.
, Islam Diisiincesinde Siinnet, Fecr Yayinlar1, Ankara, 1993.
KiRMANI, Semsiiddin Muhammed b. Yasuf b. Ali (786/1384), el-Kevdkibii'd-Derdri
Serhu’l-Kirmani ‘ale’l-Buhdri, Daru Ihyai’t-Tiirds, Beyrut 1981, I-XXV.
KOCKUZU, Ali Osman, Rivdyet Ilimlerinde Haber-i Vahitlerin Itikat ve Tesri
Yénlerinden Degeri, D.1.B. Yaymlari, Ankara, 1988.
KOCYIGIT, Talat, Hadis Usilii, T.D.V. Yaymlar, Ankara, 2008.
, Hadisgilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, T.D.V. Yaymlari,
Ankara, 1988.
, “Ahdd Haberlerin Degeri”, AUIFD, Ankara, 1996, sy. 14.
KOMISYON, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Biiyiik Liigat, Tiirdav, Istanbul, 1981.



153

KONYALI Mehmed Vehbi Efendi (1949), Biiyiik Kur’dn Tefsiri Hiildsatii’l-Beydn fi
Tefsiri’l-Kur’an, Ugdal Nesriyat, Istanbul, 1966, I-XVI.

KUBAT, Mehmet, “Keldm [Imi’nin Yeniden Insasinda Hadis’in Rolii”, Kelam {lmi’nin
Yeniden Insasinda Gelenegin Yeri Sempozyumu (Teblig), Firat Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi, Elaz1g, (13- 15 Eyliil 2004).

MATURIDI, Eba Mansir Muhammed b. Muhammed (333/644), Kitdbii't-Tevhid, trc.
Bekir Topaloglu, T.D.V. Yayinlari, Ankara, 2002.

MEVDUDI, Seyyid Ebu’l-‘Al4, Isldmi Kavramlar, trc. Siileyman Akyiiz, Pinar Yaynlari,
[stanbul, 1986.

MUSLIM, Eba Hiiseyin Miislim b. Haccac (261/875), Sahih (Mevsi‘atii’l-Hadisi’s-Serif
icinde), tsh. Salih b. Abdii’l-Aziz b. Muhammed, Daru’s-Selam, Riyad, 2008.

NESAIf, Eba Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb (309), Siinen (Mevsi‘atii’l-Hadisi’s-Serif
icinde), tsh. Salih b. Abdii’l-Aziz b. Muhammed, Daru’s-Selam, Riyad, 2008.

NESEFI, Abdullah b. Ahmed, Meddriku't-Tenzil ve Hakdiku’t-Te'vil, thk. Mervan
Muhammed Se‘ar, Daru’n-Nefais, Beyrut,1996, I-1V.

NEVEVI, Muhyiddin (676/1277), el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. el-Haccdc, thk. Halil
Me'min $1ha, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1998, I-XIX.

NURSI, Said, Isdrdtii'I-I 'ciz fi Mezdann’I-Icdz, trc. Abdiilmecid Nursi, tahkikli ve dipnotlu
bask1, D.I.B. Yayinlari, Ankara, 2014.

OZAFSAR, Mehmet Emin, Hadisi Yeniden Diisiinmek (Fikhi Hadisler Baglaminda Bir
fnceleme), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 1998.

OZPINAR, Omer, Hadis Edebiyati’min Olusumu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2013.

PACACI, Ibrahim, Dini Kavramlar Sézligii, D.1.B. Yayinlari, Kalkan Matbaas1, Ankara,
2005.

RAZi, Muhammed b. Ebi Bekr Abdilkadir, Muhtdru’s-Sthdh, thk. M. Hiisni
Abdurrahman-Ramazan Abdulmuttalib, Daru’l-Endeliis el-Cedide, Misir,
2009.

RIZA, Muhammed Resid, Tefsiru l-Mendr, Daru’1-Fikr, Beyrut, tsz., II. Baski, I-XII.

SABUNI, Nureddin, Eba M. Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr Buhari, Matiiridiyye Akaidi,
trc. Bekir Topaloglu, D.1.B. Yayinlari, Ankara, 2005.

SARI, Mevlit, Arap¢a-Tiirkce Liigat, Bahar Yayinlari, Istanbul, 1992.

SERKAVI, Ahmed ikbal, Mu cemu’l-Me ‘Gcim, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut, 1993.



154

SIBAI, Mustafa, Isldm Hukukunda Siinnet, ¢ev. Kamil Tung, Girisim Yaymlar1, Istanbul,

1989.
SIDDIKI, M. Z., “Islam Hukukunda Hadisin Yeri”, cev. Esad Kilicer, AUIFD, Ankara,
1964, sy. 12.

SINANOGLU, Mustafa, “fmdn " ve “Isldm”, D.L.A., Istanbul, 2001, XXIL.

SUBHI SALIH (1407/1986), Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, cev. M. Yasar Kandemir,
IFAV Yayimnlari, istanbul, 1996.

SUYUTI, Celaleddin Abdurrahmén b. Eba Bekir (911/1505), ed-Dibdc ‘ald Sahihi Miislim
Ibni’l-Haccdc, thk. Ebi ishak Huveyni, Daru Affan, S. Arabistan, 1996, I-VI.

, Stinenii 'n-Nesai bi Serhi Hdfiz Celdleddin es-Suyiti ve Hasiyetii’I-Imam es-
Sindi, thk. Mektebetii Tahkiki’t-Tiiras el-Islami, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, tsz., I-
V.
, Tedribii’r-Ravi Serhu Takribi’'n-Nevevi, thk. Abdii’l-Vahhab Abdii’l-Latif,

Riyad, tsz., I-11.

SAFiif, Muhammed b. idris (204/819), er-Risdle, ¢ev. Abdiilkadir Sener - Ibrahim
Caliskan, T.D.V. Yaynlari, Ankara, 1997.

SAHIN, Hasan, Matiiridi ’ye Gore Din, Kayseri, 1982.

SEHRISTANI{, Muhammed b. Abdiilkerim (548/1153), Dinler ve Mezhepler Tarihi, trc.
Muharrem Tan, Akademi Yayinlari, Istanbul, 2006.

TABERI, Muhammed b. Cerir (310/922), Cdmiu’l-Beyin an Te'vili Ayi’l-Kur’dn, thk.
Abdullah b. Abdii’l-Muhsin et-Tiirki, Merkezi’l-Buhlis ve’d-Dirasat el-
Arabiyye ve’l-Islamiyye, Kahire, 2001, I-XXVI.

TAFTAZANI, Mes‘ud b. Omer b. Abdullah Sa’duddin, Serhu’l-Akdid, trc. Silileyman
Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1999.

TALU, Siimeyra, “Hadislerin Akaiddeki Yeri (Ebu’l-Muin en-Nesefi ve Imam Gazzali
Ornegi)”, Basilmams Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, izmir, 2006.

TiRMiZi, Eba fsd Muhammed b. sa (279/892) Siinen (Mevsi‘atii’l-Hadisi’s-Serif
icinde), tsh. Salih b. Abdii’l-Aziz b. Muhammed, Daru’s-Selam, Riyad, 2008.

TUNC, Cihat, “Keldm IImi’nde Nicin Kesin Bilgiye fhtiyag Vardw?”, Bilimname, Y1l: 1,
Say1: 2, Kayseri, 2003.

TUCIBI, Muhammed Sumadeh, Muhtasar: Tefsiri 't-Taberi, Daru ibn Kesir, Sam - Beyrut,
2004.



155

UGUR, Miicteba, Hadis Ilimleri Edebiyati, T.D.V. Yaylari, Ankara, 1996.

ULUDAG, Siileyman, Taftazani, Keldm IImi ve Islam Akdidi, Istanbul, 1991.

WENSINCK, A. J., el-Mu cemii’I-Miifehres li Elfizi’l-Hadisi 'n-Nebevi, Beril Matbaast,
Leiden, 1943.

YARDIM, Ali, Hadis 1-11, Damla Yayinevi, Istanbul, 2010.

YAVUZ, Yisuf Sevki, Akil”, D.I.A., Istanbul, 1989, c. II.

, “Elmalili Muhammed Hamdi”, D.I.A., Istanbul, 1995, c. XI.

YAZIR, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Nesriyat, byy., 1979, I-
X.

YEPREM, Mustafa Saim, Matiiridi 'nin Akide Risdlesi ve Serhi, T.D.V. Yaymlari, Ankara,
2011.

ZEHEBI, Semsiiddin, Muhammed b. Ahmed, Siyeru A’lami’n-Nubeld, thk. Su‘ayb
Arnavit - Kamil Harat, Beyrut, 1982, I-XII.

ZEMAHSERI, Carullah Mahmad b. Omer (538/1143), el-Faik fi Garibi I-Hadis, thk. Ali
Muhammed Becavi - Muhammed Fadl ibrahim, Daru’l-Ma’rife, Liibnan, tsz.,

-1V,




156

EKLER
EK-1:Yiiksek Lisans Tez Calismasi Orijinallik Raporu

SOSYAL BiLIMLER ENSTITUSU

YUKSEK LISANS TEZ CALISMASI ORJINALLIK RAPORU

OGRENCI BILGILERI
Adi-Soyadi Adem BEBEK

Ogrenci Numaras 092212102

Enstitii Anabilim Dali Teme! islam Bilimleri
Programi ilahiyat

Damgmaninin Unvani, Adi-Soyad Dog. Dr. Veli ATMACA

Hadislerde iman Konusuna Sarihlerin Yaklagimi (Kiitib-i

Tez Bashg (Tirkce) sitte Ozelinde)

SOSYAL BiLIMLER ENSTITUSU MUDURLUGU’NE

Yukarida baslfn belintilen tez ¢ahsmanun ay kapal sa) fasi b Garlys, o) A bolimler ve ) Sonug Kisimlarindan olugan toplas

saviahk kismena iligh

ahsim teg rannr tarafindan |

i adh intihal

wen agalida behrtd aporund eire, amin bonreriik o

L

vertanan flrelemeler

Kabul Onay ve Bildirim say falar harig.
2- Kavnahga harig
3= Almatlar harg dah

4- 2 kelimeden daba az Sridisme igeren metin Riswian bar

wl igermediginic aksinin tespil edilece: multemel durumda

11 ve yukanda vermis oldugum bilgilerin dogru oldugunu bevan ederim

e T -
o . i T -
el bzl T

i . o P
P I W Sy N I
Dog. Dr. Vel ATMACA 1 ??I..‘;:-F...‘kr-.-.\.'...:...;‘h.‘.‘...i.i‘rr'- \ ‘7/’{"’
*Dgmgmatin Adi-Soyads' [/ 7 ¢ Anabiitim Dal: Bagkan:

imezast), S S {imzas!)
i AN e
bl 2 M .
e ¥ &
Madde 41- Lisansiisti terteri ile birhikie ieslion edilmesi gesehen beletier
Lisansiistlc tezler. savunma oneesinde iatihal program raporu Himakade yarum sagladi2ing dair

loaly Lostris Yonetim Kurulu

Labizdindeh: bengerlin orunlar: i
wratindan belirleniv. (Enstith Yonetin Kuruly
igin TURNITIN den ahnan raporda “ben

% 30'u gegmemesi seklinde Kabul edilmiztirg.

trafindan tezin hat hap

mi diyinda dederiendinimes:

orani na Tabintlar b on tarda 2100 “alinke dand




157
OZGECMIS

1968 Yili’nda Mersin Silifke’de dogdu. Ilkokulu Silifke’de, Orta ve Lise Egitimini
Erdemli Imam Hatip Lisesi’nde, Yiiksek Ogrenimini de Selcuk Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi’nde tamamladi.

1994 Y1lr’'nda Imam-Hatip olarak memuriyete basladi. 1998-1999 yillarinda Konya
I1 Miiftiiliigii’nde Stajyer Vaiz olarak calisti. 1997-1999 yillarinda Konya Selguk Egitim
Merkezi’nde Diyanet Isleri Baskanlign Hizmet i¢i Egitim IThtisas Kursunu bitirdi ve 1999-
2003 yillarinda Cankir1 Eldivan Ilge Miiftiisii olarak gorev yapti.

2004-2008 yillarinda Hollanda’da din gorevlisi olarak c¢alisti. 2008-2013 yillarinda
Diyarbakir ili Ergani ilce Miiftiiliigii gérevinde bulundu. 2013 Yili’'nda Mersin Bozyazi
flge Miiftiiliigii gorevine atandi ve halen bu gorevine devam etmektedir. Arapga ve

Hollandaca bilmektedir. Evli ve dort cocuk babasidir.



