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Miifessirlerin Miiskil Ayetlere Yaklasimlar:
(Kurtubi ve Ibn Kesir Ornegi)

Yunus AKCA
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Sosyal Bilimler Enstitiisti
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal
Tefsir Bilim Dal
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Kur’an ilimlerinin amaci ayetlerde anlatilmak istenen mesajin iyi ve dogru bir
sekilde verilmesini saglamaktir. Kur’an ilimlerinden olan Miiskilii’l-Kur’an da bu amaca
hizmet etmekte ve bu ilim sayesinde ayetlerde ¢eligkilerin ve zitliklarin bulunmadig ispat
edilmis olmaktadir.

Asr-1 Saddetten giiniimiize Kur’an’in daha iyi anlagilmasi i¢in her donemde birgok
calisma yapilmistir. Islam alimleri, teruz ve tenakuz vehmi uyandiran ayetlere deginmis
ve Kur’an’da boyle bir seyin bulunmadigini, bunlarin tamamen insanlarin yanlis
anlayislarindan kaynaklandigini akli ve nakli delillerle ispat etmeye c¢alismislardir.
Onlarm bu calismalar1 hem Islam muhaliflerini susturucu bir cevap olmus hem de
miisliimanlarin bu diislincelerden uzaklagsmasini saglamistir.

Bu ¢alisma, Kurtubi’nin yazmis oldugu “el-Cami’u li Ahkami’l-Kur’dn ve’l-
Miibeyen limd Tadammenahii mine’s-Siinneti ve Ayi’l-Kur’dn” ve Ibn Kesir’in yazdigi
“Tefsiru’l-Kur ‘an il-Azim " adl1 tefsirlerde kelami konulardaki miiskil ayetlerin incelenmesidir.

Calisma sonunda Kur’an’da hakiki anlamda ¢eligkilerin ve zitliklarin bulunmadig,

bu yanlis anlasiimalarin tamamen insan kaynakli oldugu veya Islam muhalifleri tarafindan

kasitl olarak ortaya atildig1 sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Miiskil, ihtilaf, tearuz, tenakuz.
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Approaches of Explicators to the Complex Versicles
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Yunus AKCA

Firat University
Social Sciences Institute
Basic Islamic Sciences Department
Commentary Discipline
Elazi1g-2018; Page: 1X+246

The purpose of the Quran science is to ensire the understanding of the messages
in the versicles correctly. Miskilii’l-Quran which is one of the Quran sciences also
contributes this purpose and by means of this science, it is proved that there is no
contradiction and conflict in these versicles.

From golden age until today, many studies were done to understand the Quran
better in every period. Islamic scholars referred the versicles which cause confliction and
contradiction in their studies and they proved with mental and conveyed evidences that
there aren’t such things in the Quran and these are mainly from people’s
misunderstandings. Their studies were both a response to the enemies of Islam and it
helped Muslims to stay away from such thoughts.

The topic of our study is the examination of complex versicles of kalam topics in “el-
Cami 'u li Ahkami I-Kur ‘an ve 'I-Miibeyen Lima Tadammenahu mine 's-Siinneti ve Ayi \-Kur én”
which is written by Kurtubi and “Tefsiru I-Kur 'an 'il-Azim ” which is written by Ibn Kesir.

In our study, we come to the conclusion that there aren’t any contradictions and
conflicts in the Quran and these misunderstandings are mainly stem from people or are

come up with by the enemies of Islam intentionally.

Key Words: Commentary, Complex, Disagreement, Conflict, Contradiction
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VI
ONSOZ

Allah’in yaratmis oldugu varliklar i¢inde en degerlisi hi¢ siiphesiz insandir.
Yaratilan biitiin varliklarin bir amaci oldugu gibi insanin da bir yaratilis amaci vardir. Bu
Zariyat Suresinin 56. ayetinde, “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye
yarattim.” buyrularak ifade edilmistir. Insanin bu amaci gerceklestirebilmesi icin
Allah’in gonderdigi kitaplara ve onlarin agiklayicisi olan peygamberlere ihtiyaci vardir.
Iste bu nedenledir ki Allah, kitaplar ve peygamberler géndermis onlara tibi olmay1 da
zorunlu kilmustir.

[1ahi kitaplarin sonuncusu olan Kur’4n, miisliimanlar i¢in diinya ve ahiretlerini
aydinlatan, karsilastiklar1 problemlerin ¢oziimiinde basvurduklar1 ilk ve en 6nemli
kaynaktir. Kur’an’in ilk muhataplar1 olan sahabeler onu okumus ve onunla amel
etmislerdir. Ayetlerde karsilastiklar1 giicliikleri, anlayamadiklari yerleri Hz. Peygambere
sorarak ¢oOziime kavusturmuslardir. Miuslimanlar, Hz. Peygamberden sonra Kur’an
ayetlerini anlamaya ve yorumlamaya ¢alismislar, bunu yaparken de sahip olduklar1 kisisel
ozellikleri, egitimleri, kiiltlirleri ve arzular1 6nemli rol oynamistir. Boylece Kur’an’
anlama ve yorumlamada ihtilaflar meydana gelmis ve bu ihtilaflar zaman zaman
miisliimanlar arasinda derin ugurumlarin olusmasina neden olmustur. Bundan dolay1
Kur’an’1 dogru anlamak, islam diinyasinda meydana gelen birgok sorunun ¢dziilmesini
de saglayacaktir. Ciinkii problemlerin biiyiik ¢ogunlugu Kur’an’in yanlis anlagilmasindan
kaynaklanmaktadir.

Kur’an’da, hakiki anlamda tutarsizliklarin ve ¢eliskilerin bulunmadigi Nisa
Saresinin 82. ayetinde soyle bildirilmektedir: “Kur’'dn 1 inceleyip diisiinmiiyorlar mi? Eger
Allah’tan baska birinden gelmis olsaydi onda bir¢ok tutarsizlik ve ¢eliski bulurlardi!”
Buna ragmen ayetler arasinda zahirde goriilen geliskiler, Islim muhalifleri tarafindan
hakiki bir ¢eliski olarak yansitilmaya ¢alisilmis ve Kur’an’in tutarsizliklarla dolu bir kitap
oldugu iddia edilerek miisliimanlarm zihinleri bulandirilmak istenmistir. Iste bu ve benzeri
nedenlerden dolay: Islam alimleri calismalar yapmus ve boylece “Miiskilii’l-Kur’an” ilmi
ortaya ¢ikmustir. Iste biz bu calismada kelami konular kapsamina giren miiskil ayetlerin
Kurtubi ve Ibn Kesir tefsirlerinde ele almisini karsilastirmali bir sekilde sunmaya ¢alistik.
Calismamizin kelami konulardaki miigkil ayetlerle ilgili yanlis anlasilmalar1 giderecegi

kanaatindeyiz.
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Calismamiz girig, iki bolim ve sonugtan olugmaktadir. Giris bolimiinde
arastirmanin konusu, kapsami, amaci, metodu ve kaynaklari iizerinde durduk.

Calismamizin ilk boliimiinde oncelikle anlamlar1 agik (zahir, nass, miifesser,
muhkem) ve kapali (hafi, miigkil, miicmel, miitesabih) olan lafizlara kisaca agiklik
getirdik. Miiskilin sozliik ve 1stilah anlamlarini agiklandiktan sonra miiskille iligkili olan
ihtilaf, tearuz ve tenakuz kavramlarinin agiklamalarimi yaptik. Miiskilii’l-Kur’an ilminin
dogusu, Kur’an’da tearuz ve tenakuzlarin bulunmadigini ayetlerle agikladik. Daha sonra
Kur’adn’da iskile sebep olan unsurlari; Kur’an’in uslubunu bilmemekten kaynaklanan
sebepler, olaylarin faillerinden kaynaklanan sebepler gibi on baslik altinda ornekler
vererek agikladik. Ayrica ayetlerdeki miiskili giderme yollarini; cem-tevfik, tercih, nesh ve
tesakut (terk) olmak tizere dort boliimde ele aldik.

Calismamizin asil konusunu olusturan ikinci boliimde ise Oncelikle miifessir
Kurtubi ve ibn Kesir’in hayatina ve eserlerine kisaca degindik. Daha sonra da kelami
konulardaki miigkil ayetleri, Allah’in zat ve sifatlari ile ilgili ayetlerde goriilen miuskiller,
cennet ve cehennemle ilgili ayetlerde goriilen miskiller gibi bes ana baslik altinda ele
alarak her iki miifessirin bu ayetlere yaklagimlarini ve ¢dziim yollarini tespit etmeye
calistik. Aynm1 zamanda yer yer diger miifessirlerin goriislerine de bagvurmayi ihmal
etmedik.

Sonug béliimiinde ise Kurtubi ve Ibn Kesir’in kelami konularla ilgili Ayetlerde
goriilen miiskillere getirdikleri ¢oziim yollariyla ilgili kisa bir degerlendirmede bulunduk.

“Miifessirlerin Miiskil Ayetlere Yaklasimlari” adli bu tezin, tefsir ilmi alanindaki
caligmalara katkisinin olacagini timit ederken uzun bir ugrasin sonucunda ortaya ¢ikan bu
eserin her sathasinda tavsiye ve yardimlarin1 benden esirgemeyen basta tez Hocam Sayin
Prof. Dr. H. Mehmet SOYSALDI’ya, tez izleme komitesinde bulunan hocalarim Prof. Dr.
fsmail ERDOGAN ve Dr. Ogrt. Uyesi Nesrisah SAYLAN hanimefendiye tesekkiirlerimi

bir borg bilirim.

ELAZIG-2018 Yunus AKCA
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GIRIS

l. Arastirmanin Konusu ve Kapsami

Tefsir, hadis ve fikih gibi ilimlerin daha iyi anlasilmasi ve 6neminin kavranmasi
icin dncelikle bu ilimlere ait olan usullerin iyi bilinmesi gerekir. ilimlerin usullerinin
bilinmesi, 6grenilmesi o ilimlerle ugrasacak olanlar i¢in kaginilmaz bir zorunluluktur. Bir
ilmin usuliiniin bilinmesi, meydana gelecek olan bir¢ok yanlis anlagilmanin Oniine
gecilmesi demektir.

Kur’an’m bir kisim ayetleri kolaylikla anlagilabilecek 6zellikte iken diger kismi
lizerinde arastirma yapmak ve derin disiincelere dalmakla anlasilabilir. Kur’an’in
mesajiin dogru bir sekilde kavranilabilmesi igin tefsir usuliinii ve Kur’an ilimlerini
bilmek gerekir. Ornegin ayetlerin esbab-1 niizfiliinii, muhkemini ve miitesabini, nasihini
ve menstihunu, hakikat ve mecazini bilmeden o ayetin iyi bir sekilde anlagilmas1 miimkiin
degildir. Ayn sekilde Garibu’l-Kur’an’1, Usliibu’l-Kur’an’1 ve Miskilu’l-Kur’an’1 bilmeden
ayetler hakkinda yeterince bilgi edinemeyiz.

Kur’an’in daha iyi anlagilmasina katkida bulunan ilimlerden biri de hi¢ sliphesiz
Miiskilii’l-Kur’an’dir. Ayetlerde zahirde goriilen geliski ve zitliklari inceleyen bu ilim
ayetlerin yanlis anlagilmasim engellemektedir. Miigkilii’l-Kur’an ilmi her daim giincelligini
stirdiirdiigiinden dolay1 bununla ilgili gegmisten giiniimiize bir¢ok eser yazilmigstir.

Biz bu ¢aligmada Miigkil’ul-Kur’an kapsamina giren biitiin miigkil ayetleri degil,
sadece kelami konulari igerenler iizerinde duracagiz. Bu ayetleri de Kurtubi’nin “el-
Cami’u li Ahkami’l-Kur’an” ve Ibn Kesir’in “Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim” adli tefsirlerinde

ele alarak inceleyecek, yer yer diger miifessirlerin goriislerine de miiracaat edecegiz.

Il. Arastirmanin Amaci ve Metodu

Arastirmamizin amaci, Hicri VII. asirda Endiiliis ve Misir’da yasamis olan
Kurtubi ile VIIL asirda Misir’da yasayan Ibn Kesir’in kelami konulardaki miiskil ayetlere
yaklasimlarini, bunlar1 ¢6ztim sekillerini ve glinlimiize katkilarini ortaya koymaktir. Bu
miifessirleri segmemizin nedeni ise Kurtubi tefsirinin ahkdm ve dirdyet alaninda, Ibn Kesir
tefsirinin de rivayet alaninda Islam aleminde onemli bir yere sahip olmasidir. Ayrica
konumuzun bu iki tefsirde ele alinmasi demek konunun dirdyet, riviyet ve ahkam

alanlarinda incelenmesi anlamia gelmektedir. Her iki miifessirin ilmi yasantilari,



cevrelerine olan duyarliliklar1 ve biitiin zorluklara ragmen ilim ugrunda gosterdikleri
miicadelelerin de bu se¢gimimizde etkili oldugunu sdyleyebiliriz.

Konumuzla ilgili kelime ve kavramlarm kullanimi igin Ibn Manziir’un “Lisanii’l-
Arab”, Firuzabadi’nin “el-Kamis”, el-Ezheri’nin “Tehzibii’l-Liiga”, ez-Zebidi’nin
“Tacu’l-Ariis”, Isfehani’nin “el-Miifredat” ve el-Cevheri’nin “es-Sthah™1 gibi temel
kaynaklara bagvurulmustur. Bu kavramlarin usil agisindan kullanimlart ele alinirken,
Serahsi’nin “Usili’s-Serahs1”, Deblsi’nin “Takvimu Edille”, Pezdevi’nin “Kenzii’l-Viisil”,
Suydti’nin “el-Itkin”, Zerkesi’nin “el-Burhan” Ibn Kuteybenin “Te’vil-u Miiskili’l-
Kur'an”, Amidi’nin “el-lhkdm”, Satibi’nin “Muvafakat”, gibi temel kaynaklara
bagvurulmustur. Ayn1 zamanda gilinimiiz kaynaklarindan olan Zekiyiiddin Saban’in
“Ustli’l-Fikh”, Zeydan’in “el-Veciz”, Zuhayli’nin “el-Veciz”, Kattin’in “Mebahis”,
Cerrahoglu’nun “Tefsir Ustilii” gibi eserlerden de faydalandik.

Bu ¢alismada oncelikle kelami konularla ilgili miiskil ayetleri ve miiskile sebep
olan durumlar tespit ettik. Daha sonra Kurtubi ve Ibn Kesir’in bu ayetlere yaklagimlarin
ve ¢ozlim yollarini ortaya koyduk. Gerek giinlimiiz gerekse ge¢gmis miifessirlerin konuyla

ilgili gortislerine yer verdik. En sonunda da konuyla ilgili kisa bir degerlendirmede
bulunduk.

I1l. Arastirmanin Kaynaklar1 ve Miiskilii’l-Kur’an Hakkinda Yapilan
Cahismalar

Calismamizin temel kaynagi Kur’an-1 Kerim, Kurtubi’nin “el-Cami’u li-
Ahkami’l-Kur’an” ve Ibn Kesir’in “Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim” adli eserleridir. Bunun
disinda rivayet, dirayet ve ahkam gibi alanlardaki diger tefsir kaynaklarina da
bagvurulmugstur. Konunun daha iyi anlasilmasi icin temel hadis kaynaklarindan ve
terimlerin agiklanmasinda temel Arapga liigatlerden istifade edilmistir. Ayrica konumuzla
ilgili yazilmis giincel kaynaklardan da faydanilmigstir.

Bir¢ok miifessir tefsirinde ihtilafli olan, tearuz ve tendkuz vehmi uyandiran
ayetlere deginmis, genis a¢iklamalarda bulunmustur. Miiskilii’l-Kur’an, hakkinda ise ilk
miistakil eserler hicri II. (VIII) yiizyilin sonlari ile hicri III. (IX) yiizyilin baslarina dogru

yazilmaya baslanmistir.' Bu konuyla ilgili yazilan baslica eserler sunlardir:

L Yerinde, Adem, “Miiskilii'l-Kur’an”, XXXI1, TDVIA, TDVY, Ist., 2006, 165.



-Ebtt Muhammed Sufyan b. Uyeyne b. Meymiin el-Hilali el-Kafi (6. 198/814);
Kitabu’l-Cevébitu’l-Kur’an; Bu alanda yazilan ilk eserin bu oldugu sdylenmektedir.?

-Ebti Ali Muhammed b. Miistenir b. Ahmed el-Kutrub (6. 206/ 821); Miiskilii’l-
Kur’dn ve’r-Redd ale’l-Mulhidin fi Mutesdbihi’l-Kur’dan; Miskiller, tenakuzlar
alaninda ilk eser verenin Kutrub oldugu sdylenmektedir.?

-Ahmed b. Hanbel (6. 241/855); er-Red Ale’z-Zenddika ve’l-Cehmiyye

-Ebt David Siileyman b. El-Es’as es-Sicistani (6.275/888); Miiskilatu’l-Kur’dn

-Ebi Muhammed Abdullah ibn Miislim ibn Kuteybe ed-Dineveri (6. 276/889);
Te’vilu Miiskili’l-Kur’dn, (Thk. ibrahim Semsiiddin), Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
ty.

-Mufaddal b.Seleme ed-Dabbi (6. 290/903); Ziydu’l-Kuliib min Medni’l-Kur’in
Garibih ve Miiskilih

-Ebu’l-Abbas Sa’leb (6. 291/904); Kitabu Miiskilii’l-Kur’an

-Ibn Haddad Ebti Osman Said b. Muhammed el-Gassani (6. 302/915); Tavzihu’l-
Miigskil fi’l-Kur’dn

-Ebli Bekr Muhammed Kasim b. Muhammed b. Yesar ibnu’l-Enbari (6. 328/939);
Kitabu’l-Miigskil fi Medni’l-Kur’dn

-Ebu’l-Hasan Ali b. Isd b. David Ibn Cerrah el-Vezir (6. 334/946); Kitab fi
Meani’l-Kur’ani ve Tefsirih ve Miiskilih

-Ebli Halef, Abdulaziz es-Saydalani er-Razi el-Merzebani el-Bagdadi (en-
Nakkas) (6. 351/962): Eser iki cilt halinde olup birinci cildi, Sifau’s-Sudur fi Tefsiri’l-
Kur’an, ikinci cildi, el-Muvazzah fi Meani’l-Kur’in ve Kesfi Miiskilati’\-Furkan®

-Muhammed b. Hasan Ensari el-Asbahani Ebt Bekr ibn Farek (6. 406/1015);
Miiskilu’l-Kurdn

-Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025); Mutesdbihu’l-Kur’an ve Tenzihu’l-Kur’dn ani’l-
Metdin

-Ebi Muhammed Mekki Ibn Ebi Talib el-Kaysi (6. 437/1045); Miiskil-u I’rabi’l-
Kur’in ve Tefsiru’l-Miiskil min Garibi’l-Kur’ani’l-Azim

-Ebu’l-Me’ali Azizi b. Abdulmelik el-Cili Seyzele (6. 494/1100); el-Burhdn fi
Miiskilati’l-Kur’an

2 Yerinde, agmd, 165; Pak, Siileyman, Miiskilii'|-Kur’dn, (SUSBE, Doktora Tezi), Konya 2000, 144.

S Suyiti, Celaleddin, el-ftkdn fi Uliimi’\-Kur’an, Heyetii’l-Misriyye, byy. 1974, 111, 88; Demirci, Sabri,
Kur’dan’da Miigkil Ayetler, Nesil Yay., Ist., 2005, 29.

4 Pak, Miiskilii 1-Kur’dn, 145.



-Ebi’l-Hasan Ali b. Huseyn el-Bakali (6. 543/1147); Kesfu’I-Miiskilit ve Idiahu’l-
Ma’dilat

-Ebi Bekr Ibnu’l-Arab (6. 543/1148); Miiskilii’l-Kur’dn ve’s-Sunneh; Kitibu’l-
Miiskileyn

-Mahmid b. Ebi’l-Hasan b. Hiiseyn en-Neysabiri el-Gaznevi (6. 553/1160);
Bahiru’l-Burhan fi Medni Miigkilati’l-Kur’dn, Camiatii Ummii’l-Kura, Mekke 1998.

-Abdulaziz b. Abdusselam es-Siilemi Izzeddin (6.660/1262); Fevdid fi Miiskili’l-
Kur’dn, Daru’s-Surtk, Cidde 1982.

-Sehabeddin Abdurrahman b. Ismail EbG Same el-Makdisi (6. 665/1265);
Miiskilatu’l-Ayat

-Muhammed b. Ebi Bekr er-Razi (6. 666/1268); en-Miizecun Celil fi Es’ile ve
Ecvibe min Garaibi Aye’t-Tenzil

-Sadreddin Muhammed b. Ishak el-Konevi (6. 672/1273); Serhu Medni Miiskildtu’l-
Kur’dn

-Kutbeddin Mahmid b. Mes’ad es-Sirazi el-Ala’i (6.710/1310); Miiskildtu’t-
Tefsir

-Ahmed b. Ebi Bekir b. Ebi’l-Heysem el-Cili (6. 717/1317); el-Biistin fi Igrabi
Miiskilati’l-Kur’dn, Camiatii’l-Ezher, 2006

-Ahmed b. Abdilhalim b. Abdisselam Ibn Teymiye (6. 728/1328); Tefsiru Ayitin
Uskilet Ala Kesirin mine’l-Ulemd

-Ahmed b. Yisuf el-Ma’riif el-Halebi (6. 756/1355); Kesiran min Miigkilati I’rabi’l-
Kur’dn

-Serafuddin Huseyn b. Siileyman b. Reyyan (6. 770/1368); er-Ravdu’r-Reyyan fi
Es’ileti’l-Kur’dn

-Ebl Abdullah Muhammed b. Ali el-Endelisi es-Satibi (6. 963/1556); el-Envir fi
Miiskilati Aydtin mine’l-Kur’dn ve’l-Lubab fi Miiskilati’l-Kitdb

-Zeyyin el-Abidin Muhammed el-Umeri es-Safi’i el-Esari el-Mersafi (6.
966/1558); Kesfu Gavimudi’l-Menkiil fi Miiskili’l-Ayati ve’l-Asdr ve Ahbdru’r-Rasil

-imdmu’l Manstr Billdh Kasim b. Muhammed el-Haseni es-San’ani (&.
1029/1619); Tefsiru’s-Sakk fi’l-Kur’dn (Ecvibetu Mesdili’s-Sakk fi’l-Kur’dn)

-Ali b. Muhammed b. Nasuruddin et-Tarablusi ed-Dimegski el-Hanefi (6.
1032/1623); Nazmu’l-Es’ileti elleti Tetea’l-lek Biba’di’l-Miiskilati fi’l-Kird’ati’l-Asere



-Celal- Muhammed b. Kasim el-Ezheri (6. 1065/1654); Fethu’l-Kebiri’|-Mutedl
Biserhi Muzhibeti’l-Iskali an Ba’di Keldm zi’l

-Osman b. Daviid b. Muhammed er-Rami (6. 1160/1747); Tefsiru’\-Miiskildt ve
Kasifu’l-Ugliitat

-En’am- Es-Sehab el-Huffaci Ahmed b. Muhammed el-Misri el-Beyzavi (6.
1069/1755); Beyin ma Eskele Ald Ba’dy’t-Tulabi min Ayeteyni min Evveli Siireti’l

-Muhammed b. Ismail Imam es-Sin’ani (6. 1182/1768); Hiddyetu’s-Sibydn li-
Fehmi Ba’du Miiskilii’l-Kur’in

-Muhammed Emin b. Hayrulldh b. Mahmtd b. Misa el-Hatib el-Umeri (6.
1203/1788); Ticdanu’t-Tibydn fi Miiskildti’l-Kur’dn

-Ahmed b. Ali Ekber el-Meragi (6. 1310/1829); Tefsiru Miiskilati’l-Kur’dn

-Muhammed Takiyuddin el-Kasani (6. 1321/1903); fddhu’l-Miiskildt

-Muhammed Abduh (6. 1323/1905); Miiskildtu’l-Kur’ani’l-Kerim ve TefSirii
Sireti’l-Fatiha

-Muhammed Enver Sah Ibn Muazzamsah el-Kesmiri (6.1352/1934); Miiskildtu’l-
Kur’dn

-Yusuf Sear, Meclis-i Tefsir-i Tebriz, Tebriz, 1960; Tefsir-u Aydt-i Miiskil

-Muhammed Emin es-Senkiti (6.1393/1973); Def’u Thami’l-Idtirdb an Ayati’l-
Kitiab

-Abdiilaziz es-Saydalani el-Merzebani; el-Muvzah fi Medni’l-Kur’in ve Kegf
Miigskilati’l-Furkdn- Ebii Halef

-Seyyid Ahmed Muhsib Mirsi; Er-redd Ale’l-Miiskil

-Rasid Abdullah el-Ferhan, 1983; Tefsiru Miiskili’l-Kurdn

-Zekeriyya Ali Ylsuf, Miiskilatu’l-Kur’dn ve Miiskilatu’|-Ehddis et-Tevfik
Beyne’n-Nusiisi’l Mutedruzah

-Halil Yasin el-Alemi, 1374/1955; Hallu Miiskilati’l-Kur’an

-Ismail Ahmed et-Tahan, 1415/1994; Safvetu’t-Te vil fi Miiskili’t-Tenzil

-Ahmed Hasan Ferhat; Dirdsdtun fi Miiskili’l-Kur’dn

-el-Mansiri, Abdullah b. Muhammed, Daru ibnii’l-Cevzi; Miiskilii’l-Kur’ani’l-
Kerim

-el-Kusayri, Ahmed b. Abdiilaziz b. Miikrin, Daru Ibnii’l-Cevzi; el-Ehadisu’l-
Miiskiletu’l-Varidetu fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Kerim

Miiskilii’l-Kur’an tizerine yazilmis son donem eserler ise sunlardir:



-Osman Sahin, Kur’an-1 Kerim’deki Miiskil Ifadeler ve Céziim Yollari, Yiiksek
Lisans Tezi, (Danisman; Dog. Dr. Muhsin Kogak), OMUSBE, Samsun 1996.

-Siileyman Pak, Miiskilii’l-Kur’dn, Doktora Tezi, (Danisman: Prof. Dr. Yusuf
Isicik), SUSBE, Konya 2000.

-Sabri Demirci; Fahruddin Razi’nin Tefsiri Mefitihu’l-Gayb’da Miiskilii’l-
Kur’an Meselesi, Doktora Tezi, (Danisman: Prof. Dr. Suat Yildirim), MUSBE, ist., 2003.
Bu tez daha sonra “Kur’an’da Miiskil Ayetler” adiyla Nesil Yaymlar1 Tarafindan kitap
olarak yayinlanmistir.

-Ahmet Ozbay; Kurtubi Tefsiri’nde Miiskilii’l-Kur’dn, Yiksek Lisans Tezi,
(Danigman: Prof. Dr. Suat Yildirim), MUSBE, Ist., 2003.

-Celil Kiraz, Serif Murtaza’nin Emali’sinde Kur’dn miiskilleri ve miitesabihleri,
Dogentlik calismasi, UUSBE, Bursa ty. Bu ¢alisma daha sonra ayn1 adla Emin Yayinlar:
2010, tarafindan kitap olarak yaymlanmistir.

-Ibrahim Durmaz, el-Kaysi’nin “Miiskilii i’rabi’l-Kur’an” Adl Eserinin Tahlili,
Yiiksek Lisans Tezi, (Danisman: Yrd. Dog. Ismail Giiler), UUSBE, Bursa 2004.

-Muhammed Ali Agilkaya; Kur’dn Miiskillerinin Giderilmesinde Tarihi
Malzemenin Kullanimi, Yiksek Lisans Tezi, (Danisman: Prof. Dr. Halis Albayrak),
AUSBE, Ank., 2008.

-Tugba Nur Tugut; Hak Dini Kur’dn Dili Tefsirin’de Miiskilii’l-Kur’dn, Yiksek
Lisans Tezi, danisman: Prof. Dr. Abdulaziz Hatip, MUSBE, Ist., 2009.

-Emine Emel Unalmus, Ibn Kuteybe ve Te’vilii Miiskile’l-Kur’dn, Yiiksek Lisans
Tezi, (Danisman: Prof. Dr. Tacettin Uzun), NEUSBE, Konya ty.

-Flamur Kasami, ibn Kesir Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’dn, Yiksek Lisans Tezi,
(Danisman: Prof. Dr. Abdurrahman Cetin), UUSBE, Bursa 2011.

-Abdulkerim Seber, Kur’dn-1 Kerim ve Kiraatlerinde Irab Miiskilleri, Doktora
Tezi, (Damgman: Prof. Dr. Ali Galip Gezgin), SDUSBE, Denizli 2012.

-Hasan Hiiseyin Havuz, Cagdas Miiskilii’l-Kur’dn (Muhammed Esed Ornegi),
Yiiksek Lisans Tezi, (Danigsman: Dog Dr. Ishak Ozgel), SDUSBE, Denizli 2013.

-Mehmet Akin, Nesefi’nin Medariku’t-Tenzil ve Hakadiki’t-Te’vil Tefsirinde
Miiskilu’l-Kuran, Doktora Tezi (devam ediyor), (Danisman: Prof. Dr. Halis Albayrak),
AUSBE, Ank.



-Erkan Cakir, Matiridi’nin Tevilatii’l-Kur’an Isimli Eserinde Miiskilii’l-
Kur’an, Doktora Tezi (devam ediyor), (Danisman: Dog. Dr. Alican Dagdeviren), SUSBE,
Sakarya trs.

-Murat Diler, Ebussuiid Tefsirinde Miigkilii’l-Kur’dn, Doktora Tezi (devam
ediyor), (Danisman: Prof. Dr. Sadrettin Giimiis), FSMVUSBE, Ist. trs.

-Kadri Ogul, Aliisi’nin Rithu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kurani’l-Azim Adl Eserinde
Miiskilu’l-Kur’dn Meselesi, Doktora Tezi (devam ediyor), (Danisman: Prof. Dr. Sehmus
Demir), GUSBE, Gaziantep trs.

-Ayse Avci, Miiskilu’l-Kur’dn Baglaminda Saffat Siiresi Incelemesi, Yiiksek
Lisans Tezi (devam ediyor), (Danisman: Prof. Dr. Ishak Ozgel), SDUSBE, Denizli trs.

-Mehmet Yalinkilig, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in Miiskil Ayetlere
Yaklagim, Yiiksek Lisans Tezi (devam ediyor), (Danigman: Yrd. Dog. Ahmet Abay),
KMSIUSBE, Kahramanmaras trs.

Konumuzla ilgili olarak Ahmet OZBAY, “Kurtubi Tefsirinde Miiskilii’l1-Kur’an”
adli bir Yiiksek Lisans tezi hazirlamistir. Ozbay bu g¢aligmasmin giris ve birinci
boliimiinde Miigkilii’l-Kur’an, Miiskili’l-Kur’an’in dogusu ve miiskilligin sebepleri
iizerinde durmustur. Ikinci béliimde Kurtubi’nin hayati ve eserleri konularmi islemistir.
Uciincii boliimde ise Kurtubi Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’an bashgi altinda, kiraat
farkliligindan kaynaklanan miigkiller, hakikat ve mecazdan kaynaklanan migkiller,
miisterek lafizlardan kaynaklanan miiskiller gibi on bes baslikta miiskilligin sebeplerine
deginmis bunlarla ilgili Kurtubi tefsirinden ornekler verilerek konu islenmistir. Kisacasi
Ozbay bu ¢alismasini miiskilligin sebepleri {izerinden temellendirerek ele almistir. Onun
bu caligsmasi tedruz ve tendkuzun yaninda ihtilaflar1 da igermektedir.

Flamur KASAMI de “ibn Kesir Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’an” adli bir Yiiksek
Lisans tezi yapmistir. Kasami bu ¢aligmasinin giris boliimiinde arastirmanin metodu ve
kaynaklarina deginmistir. Birinci bdliimde Miiskilii’l-Kur’an, Miigkilii’l-Kur’an’in
dogusu ve miiskilligin sebepleri iizerinde durmustur. ikinci béliimde ibn Kesir’in hayat:
ve eserleri konularini islenmistir. Ugiincii béliimde ise te’vil ve telif yontemiyle Iskali
giderme baglig1 altinda konu ele alinmugtir.

Bizim yapmis oldugumuz calisma Ozbay’m ve Kasami’nin c¢alismasindan
farklidir. Oncelikle biz kelami konulardaki miiskil ayetleri tedruz ve tenakuz kapsaminda
ele aldik. Yani konumuz ihtilaf yoniinden degil, zitliklar ve celiskiler yoniinden ele alinmustir.

Bu nedenle bizim ele aldigimiz bircok konu Ozbay ve Kasami tarafindan islenmemistir.



Ciinkii konunun sinirliliklart ve ele alinig bigimi birbirinden farklidir. Ayrica biz bu
calismada Kurtubi ve ibn Kesir’i mukayeseli olarak ele alip, onlarin miigkil ayetleri
¢ozmede ortak ve farkli olan yonlerine degindik.

Ayet mealleri verilirken, DIB ve TDV tarafindan yaymnlanan “Kur’an-1 Kerim

Meali” ile “Kur’an Yolu” meallerinden istifade ettik.



BIiRINCIi BOLUM

1. MUSKILU’L-KUR’AN

Kur’an, insanlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikarmak i¢in ayetleri gayet acik ve
anlasilir sekilde gonderilmis ilahi bir kitaptir.! Kur’an, diisiiniip 6giit almmmasi igin
anlasilmas1 ve uygulanmasi kolaylastirilmis bir kitaptir.2 Kur’an, insanlar arasi ihtilaflari
arttirmak, onlart ayriliklara diistirmek i¢in degil, ayriliga diistiikleri seyleri agiklamak ve
onlar1 birlestirmek i¢in gonderilmis bir kitaptir.®> Kur’an aym zamanda higbir ayetinde
veya ayetler arasinda ¢eligkilerin bulunmadig1 ve kendisinden asla siiphe edilmeyecek
olan bir kitaptir.*

Yukarida zikrettigimiz bu ve benzeri ayetler® Kur’an’m Allah kelami oldugunu agik
bir sekilde ortaya koymaktadir. Allah, her tiirlii noksanliklardan miinezzeh oldugu gibi
O’nun kelam: olan Kur’an da ayni sekilde biitiin eksikliklerden, zithiklardan ve
celigkilerden uzak bir kitaptir. Kur’an anlasilmasi kolaylastirilmis bir kitap olmasina
ragmen insanlarin anlayis farkliliklart ve Kur’an’a olan yaklasimlari ile Kur’an’in
kendisinden kaynaklanan bazi nedenlerden dolay: ayetlerde veya ayetler arasinda iskal
oldugu izlenimleri ortaya ¢ikmistir. Biz bu boéliimde Miiskil’in, Kur’an lafizlarindaki

yerine, Kur’an’da iskale yol agan sebeplere ve bunlarin ¢oziim yollarina deginecegiz.

1.1. Manaya Delaleti Acisindan Kur’an Lafizlar

Kur’an lafizlari manaya delaleti yoniinden agik ve kapali lafizlar olmak tizere ikiye
ayrilirlar. Acik lafizlarda, kastedilen mananin anlasilmasi i¢in herhangi bir agiklamaya veya
karineye ihtiya¢ duyulmazken kapali olan lafizlarda buna ihtiya¢ duyulur. A¢ik ve kapali
lafizlar derece bakimindan birbirinden farklilik gosterirler.® Delaleti acik olan lafizlar;
zahir, nass, miifesser ve muhkem; kapali olan lafizlar ise hafi, miiskil, miicmel ve miitesabih

olmak iizere ayrilirlar.’

Hadid, 57/9.

Kamer, 54/7.

Nahl, 16/64.

Bakara, 2/23.

Ynus, 10/38; Had, 11/13.

Saban, Zekiyytiddin, Usulii'|-Fikhi’|-Islami, Daru’|-Kiitiib, Beyrut 1971, 345.

Zuhayli, Vehbe, el-Veciz fi Usulii’l-Fikh, Daru’l-Fikri’l-Muasir, Beyrut 1999, 175, 182.

N o g b~ w N R



10

Manaya Delaleti Agisindan Kur’an Lafizlar

1. Manasi Acik Olan Lafizlar 2. Manas1 Kapal Olan Lafizlar
a) Zahir a) Hafi

b) Nass b) Miiskil

c) Miifesser ¢) Miicmel

d) Muhkem d) Miitesabih

1.1.1. Manasi A¢ik Olan Lafizlar

1.1.1.1. Zahir

Zahir (,aWal)); acik, belirgin ve anlagilir olmak gibi anlamlara gelmektedir.® Terim
olarak ise te’vil ve tahsise a¢ik olmakla birlikte manasi acik bir sekilde anlasilan lafizdir.
Ancak sdziin sdylenis nedeni bu manay1 agiklamak degildir.®

Mesela, Yiice Allah’m, “... sl 2035 ¢-\45\ ) 3505 .. “Allah, alim-satimi heldl,

B

faizi haram kilmistir.”*° ayeti, alim satimin helal, faizin ise haram kilindig1 hususunda
zahirdir. Ayette gegen helal kild1 kelimesi alim satimim helal oldugunu ve haram kild:
kelimesi de faizin haram kilindigini harici bir karineye ihtiya¢ duymadan agik bir sekilde
gostermektedir. Ayetin asil maksadi bu helal ve haram kilis1 ifade etmek olmayip alim-
satim ile faiz arasindaki farkliligi belirtmek ve bunlarin ayni seyler olmadigini ortaya
koymaktir. Ciinkii bu ayet “aligveris de riba gibidir” diyen ve bu iki muamele arasinda
fark gérmeyerek bunlart esit sayan Yahudilerin, miisriklerin goriisiinii reddetmek iizere
nazil olmustur.!* Bu da bize ayetin hiikiim sebebiyle sevk sebebinin farkli oldugunu
gostermektedir.

Aksine delil bulunmadikga, lafizdan ¢ikan zahir manaya gore amel etmek gerekir.
Ancak bu manay1 terk etmeyi gerektiren bir delil bulunur ve te’vile ihtimali olursa, yani
zahirl manasini terk edip basgka bir manaya delalet edildigine dair bir delil bulunur, neshi

de kabul ederse amel etmek vacib olmaz.?

8  Zeydan, Abdiilkerim, el-Veciz fi Usulii’|-Fikh, Miiessesetii Kurtuba, Bagdat 1976, 338.

®  Serahsi, Ahmed b. Ebi Sehl Semsu’|-Eimme, Us:ilu s-Serahsi, Daru’l-Marife, Beyrut 1978, 1, 163; Hallaf,
Abdiilvehhab, [lm-i Usulii’|-Fikh, Mektebetii’t-Davet, 1955, 1, 162; Zuhayli, Usulii’|-Fikh, 175; Zeydan,
Usulii’|-Fikh, 338; Saban, Usulii’l-Fikh, 346; Salih, Subhi, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’dn, Daru’l-{lmi’l-
Melayin, byy. 2000, 1, 311; Kattan, Mebahis, 1, 257.

10 Bakara, 2/275.

1 Hallaf, Usulii'|-Fikh, |, 162; Zeydan, Usulii'|-Fikh, 338-339; Saban, Usulii’I-Fikh, 346; Zuhayli, Usulii’l-
Fikh, 175.

2 Hallaf, Usulii \-Fikh, |, 163; Zeydan, Usulii’|-Fikh, 339; Atar, Fahrettin, Fikih Usulii, MUIFAV Yay.,
Ist., 2013, 262; Zuhayli, Usulii’|-Fikh, 176.
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1.1.1.2. Nass

Nass (u=ll); delil, soz, bir seyi ortaya ¢ikarmak, kaldirmak gibi anlamlara
gelmektedir.®® Terim olarak ise, harici bir unsura ihtiyag olmadan, kendi lafz1 ve sigasiyla
manaya acikca delalet eden, soziin sdylenis sebebi de bu mana olan lafizdir.** Nass lafzin
delalet ettigi mana soziin sdylenmesinin asil sebebi olurken zahir lafizda tali sebeptir.
Nass lafiz ayn1 zamanda te’vil ve tahsis ihtimaline acik bulunan lafizdir.® Debisi,
Serahsi, Pezdevi gibi alimler nass lafizda te’vil ihtimalinin oldugunu soylemislerdir.'®
Nass olan lafzin te’vil edilme ihtimali zahir olan lafza gore daha azdir.!’

Ornegin; £ia H8 §17y5 &y e (L (o &1 il e 1A W o 1 5dd VT 28 8
| o gad T 53 R E&La G a8 1 83T L hosunuza giden baska kadinlarla iki, iic
ve dorde kadar evlenebilirsiniz; sayet, aralarinda adaletsizlik yapmaktan korkarsaniz bir
tane almalisimiz veya sahip oldugunuz ile yetinmelisiniz.”*® Bu ayet, bir Kimsenin helal
olan kadinlardan diledigi kadariyla evlenebilecegini gostermesi yoniiyle zahir lafizdir.
Ancak evlenecegi bu kadin sayisinin en fazla dort olarak sinirlandirilarak adet beyan
edilmesi yoniiyle nass bir lafizdir.'®

Semerkandi, nass lafzin hiikkmiiniin zahir olan lafzin hiikkmiiyle ayn1 oldugunu,
lafzin kendisi i¢in sevk oldugu seyle amel etmenin ve Allah’in bu konuda murad ettigi
seye inanmanin vacip oldugunu belirtmistir.?® Nass’m hiikme delaleti, zahirden daha
kuvvetlidir. Bu sebeple zahir’le ¢atisirsa nass tercih edilir. Nass’in te’viline dair bir delil

bulunursa o zaman te’vile gore amel etmek gerekir.?

1.1.1.3. Miifesser
Miifesser (U-&d'); manasi acik, izaha muhta¢ olmayan lafiz demektir.?? Terim

manasi ise hitkkme acik bir sekilde delalet eden, te’vil ve tahsis ihtimaline kapali bulunan

13 Karahisari, Ahteri Mustafa, Ahteri Kebir, Osmanl Yay., ist., 1978, 461; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuku
Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Bilmen Basim Yayinevi, Ist., trs., 1, 75.

14 Hallaf, Usulii’|-Fikh, 1, 163; Serahsi, Usilu s-Serahsi, |, 164; Zeydan, Usulii’|-Fikh, 340; Bilmen, Hukuku
Islamiyye, 1, 75; Salih, Mebdhis, 1, 311; Kattan, Mebdhis, |, 257.

15 Serahsi, Usilus-Serahsi, |, 165; Zeydan, Usulii’|-Fikh, 340; Atar, Fikih Usulii, 263.

16 Debisi, Ebii Zeyd Abdullah b. Omer b. Isa, Takvimu |-Edille fi Usiili |-Fikh, Daru’|-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut 2001, 117; Serahsi, Usilu’s-Serahsi, |, 165; Pezdevi, Ali b. Muhammed el-Hanefi, Kenzii'l-
Viisul fla Marifeti’\-Usul (Kesfii'\-Esrar i¢inde), byy. trs., 74.

17 Zeydan, Usulii’|-Fikh, 340; Eb Zehra, Muhammed, Usilii 'I-Fikh, Daru’|-Fikri’l-Arabi, byy. 2010, 121.

18 Nisa, 4/3.

19 Hallaf, Usulii’|-Fikh, |, 164; Serahsi, Usiilu ’s-Serahsi, |, 164.

20 Semerkandi, Alaaddin, Mizanii’I-Usil, byy. 1984, 350.

2L Zeydan, Usulii'|-Fikh, 340; Atar, Fikih Usulii, 263; Zehra, Usili'l-Fikh, 121.

22 7eydan, Usulii'|-Fikh, 343; Saban, Usulii’I-Fikh, 348.
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lafizdir.® Miifesser lafiz, agiklik bakimindan zahir ve nassdan daha kuvvetlidir. Ciinkii
onlarda te’vil ve tahsis ihtimali vardir.?

Miifesser lafza su ayeti drnek olarak verebiliriz: 425 1 5 41 & cilicadall & 547 C):’;j‘}
G sanldl 2 &l i 15 33 FARRERNEE Guilad 2b sAale £\ Namuslu kadinlara zina isnat
edip sonra da dort sahit getiremeyenlere seksen degnek vurun. Artik onlarin sahitligini
asla kabul etmeyin. Iste bunlar fasik kimselerdir. > Ayet, kazife seksen degnek vurulmasini
te’vil ve tahsise ihtimal vermeyecek sekilde gostermektedir. Zira seksen sayidir, say1 ise
eksiklik ve fazlalik ihtimaline kapalidir.?®

Miifesser lafzin kesin olarak delalet ettigi manaya uygun sekilde amel etmek
vaciptir. Miifesser lafiz, Hz. Peygamber zamaninda neshe agik olmakla birlikte, te’vil ve

tahsise kapalidir.?’

1.1.1.4. Muhkem

Muhkem (aSa<!'); manas1 kesin olarak bilinen lafiz demektir.?® Terim olarak ise te’vil,
tahsis ve nesh ihtimali olmayan, delalet ettigi mana da miifessere gore daha agik olan
lafizdir.® Muhkem ayetlerin manasi kolaylikla anlagilabilir ve herhangi bir agiklamaya
ihtiyac1 olmaz.®® Muhkemler, nasih, helal, haram, hudid, feriiz, iman ve amel edilen
hususlardir.®!

Ornegin, Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine,
Allah’mn ilminin her seyi kusattigina iman etmek gibi iman esaslari; adalet, dogruluk,
esitlik, ahde vefa, emanete ridyet, ana-babaya iyilik, akrabay1 ziyaret gibi akliselimin
kabul ettigi ahlak ve fazilet esaslarmma delalet eden yahut siireklilik ve kesintisiz

devamlilik ifade eden nasslar boyledir.%?

23 Hallaf, Usulii’|-Fikh, 1, 166; Serahsi, Usilu s-Serahsi, 1, 165; Zuhayli, Usulii'|-Fikh, 178.

24 Zehra, Usalii'|-Fikh, 123; Zuhayli, Usulii 1-Fikh, 178.

25 Nur, 24/4.

% Hallaf, Usulii’|-Fikh, |, 166; Zeydan, Usulii'|-Fikh, 344; Saban, Usulii’I-Fikh, 348; Zuhayli, Usulii’l-
Fikh, 178.

21 Hallaf, Usulii’|-Fikh, |, 167; Zeydan, Usulii’|-Fikh, 344; Atar, Fikih Usulii, 264; Zuhayli, Usulii’I-Fikh, 178.

28 Zeydan, Usulii'|-Fikh, 346; Kattan, Mebdhis, |, 221.

2 Hallaf, Usulii’|-Fikh, 1, 168; Serahsi, Usilu’s-Serahsi, |, 165; Zeydan, Usulii’l-Fikh, 346. Zuhayli,
Usulii’|-Fikh, 179; Zerkesi, el-Burhdn, 11, 69.

80 Zerkani, Mendhilu ’l-frfdn, I, 272.

3L Suyati, el-Itkdn, 11, 4.

2 Hallaf, Usulii’l-Fikh, |, 168; Zeydan, Usulii’l-Fikh, 347; Saban, Usulii’l-Fikh, 349; Bilmen, Hukuku
Islamiyye, |, 77; Zuhayli, Usulii I-Fikh, 179; Suyati, el-Itkan, 11, 4.
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Muhkem lafzin bagka bir manaya ihtimali olmadigindan dolay:r onunla kesin
olarak amel etmek vaciptir. Hz. Peygamber zamaninda ve sonrasinda asla nesh ve iptal
kabul etmez.>

Zahir, nass, miifesser ve muhkem lafizlar delalet ettikleri mana yoniinde acik olan
lafizlardir. Bu lafizlar agiklik ve hiikiim bakimindan siralanacak olursa bunlarin en
kuvvetlisi muhkem sonra miifesser daha sonra da nass ve zahir seklinde oldugu goriiliir.

Bu farklhiligin etkisi, teadruz halinde meydana ¢ikar. Mesela, zahir, nass ile tearuz
ederse nass tercih edilir. Nass miifesser ile tedruz ederse miifesser iistiin tutulur. Miifesser,

muhkem ile tearuz ederse, tercih edilecek olan muhkemdir.3*

1.1.2. Manas1 Kapal Olan Lafizlar

1.1.2.1. Hafi

Hafi (&) kelimesi, aleniligin ziddi olup, gizlemek ve ortmek gibi anlamlara
gelir.® Terim olarak ise hafi, siygasi itibariyle manasma delaleti agik oldugu halde3®
stygasi disindaki bir engelden dolayr manasinin bazi fertlere tatbik olunmasinda kapalilik
olan,®” bu fertler hakkindaki kapaliligin giderilmesi icin tetkik ve diisiinmeye ihtiyac
duyulan lafizdir®® Hafideki kapalilik kat’i bir delille giderilirse lafiz miifesser, haberi
vahid veya kiyas gibi siiphe bulunan bir delille giderilirse lafiz miievvel olur.®

Meseld, 25 %52 15 4 (o VIS i Uiy &155 Lol 1,406 5830015 (3 205 “Hirsuzlik
eden erkek ve kadimin, yaptiklarina karsilik bir ceza ve Allah’tan bir ibret olmak iizere

740 ayetindeki (hirsiz) 1afzinmn, hirsizlik disindaki bir isimle amlmayan ve

ellerini kesin.
“calan” herkese delaleti zahirdir. Fakat yankesici (tarrar) ve kefen soyucu (nebbas) gibi
hirsizlik disinda bir isimle anilan ve “galma” fiilini isleyen kisilere delaleti hafi
(kapali)dir. Ciinkii bunlardan her biri (hirsiz) ismi disinda 6zel birer isimle anilmaktadir.
Bunlar hirsiz sayilir mi sayilmaz mi? Fakihler, yankesicinin hirsiz oldugunda ittifak
etmislerdir. Bu nedenle ona hirsizlik haddi uygulanir. Eb(i Hanife, kefen soyuculugun

hirsizlik mahiyetinde olmadig1r goriisiindedir. Bu sebeple ona gore kefen soyucuya

33 Hallaf, Usulii’|-Fikh, |, 168; Zuhayli, Usulii |-Fikh, 179.

34 Hallaf, Usulii’|-Fikh, |, 169; Zeydan, Usulii’|-Fikh, 347; Atar, Fikih Usulii, 264; Zuhayli, Usulii’I-Fikh, 180.

% Firuzabadi, Muhammed bin Yakub, el-Kdmiisu 'I-Muhit, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2005, I, 1280.

% Zehra, Usiilii'|-Fikh, 124; Zeydan, Usulii'|l-Fikh, 348; Bilmen, Hukuku siamiyye, |, 77.

37 Sasi, Ebu Ali, Muhammed b. Ishak, Usulii’s-Sdsi, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut trs, 80.

38 Hallaf, Usulii’I-Fikh, |, 170; Serahsi, Usiilu's-Serahsi, |, 167; Zeydan, Usulii’l-Fikh, 348.

3 el-Buhari, Aladdin Abdu’l-Aziz b. Ahmed, Kesfit'I-Esrdr Serhu Usulii’|-Pezdevi, Daru’l-Kitabi’I-Islami,
byy. trs., I, 44.

40 Maide, 5/38.
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hirsizlik haddi degil, ta’zir cezasi uygulanir. EbG Yusuf ve Eimme-i Selase (Malik, Safii
ve Ahmed b. Hanbel) ise kefen soyucunun bu fiilini hirsizlik olarak kabul etmigler ve bu
fiilden el ¢ekmesini saglamak i¢in, ona da hadd (hirsizlik cezasi) uygulanmasi gerektigini
soylemislerdir.*

Hafinin hiikmii; lafzin kapalilig1 arastirildiktan sonra bazi fertleri de icine aldigi
goriiliirse acik olan lafzin hiikmii tipki hirsizlikta yankesiciye uygulanan hiikiim gibi o
fertlere de uygulanir. Eger tetkikten sonra kefen soyucu misalinde oldugu gibi lafzin

kapsamu diger fertleri icine almiyorsa o zaman fertler lafzin hiikmiiniin disinda birakilir.*?

1.1.2.2. Miiskil

Miigkil (JS&4ll), manasinda kapalilik bulunan veya birden fazla manaya geldigi
icin hangi manaya delalet ettigi bilinemeyen lafizdir.*® Miiskilde kapalilik lafzin
kendisinden kaynaklanir, maksada delalet eden bir karine bulunmadik¢a manasi
anlasilamaz. Halbuki hafideki kapalilik lafzin haricindeki bir sebeptendir, karine olmadan
kastedilen mana anlasilabilir. Kapaliligi gidermek icin her ikisinde de diisiinme ve
aragtirmada bulunmak gerekir.** Suyiti ve Zerkesi’ye gore miiskil, ayetler arasinda
ihtilaf, celisme oldugu zannina kapilmaktir. Halbuki Allah’in kelaminda boyle bir sey
yoktur.*®

Miisterek lafiz, birden fazla manada kullanilmis lafiz oldugundan kendisi muayyen
bir manaya delalet etmez; kendisiyle kastedilen manayi tahdid eden, harici Karinelerin
bulunmasi gerekir. Bunda ise miigtehitlerin goriisleri birbirini tutmamaktadir.*®

(13

Ornegin, ... ¢35 il Gemtily (a3 EGLAy L “Bosanmus kadinlar dic kuru’
beklesinler™*" ayetindeki “kur” kelimesi, hem adet siiresi hem de iki adet arasindaki
temizlik siiresi manasina gelen “miisterek” bir lafizdir.*® Ayetteki bu lafizdan maksadin
ne oldugu hususunda iskal ortaya ¢ikmustir. Iskalin giderilmesinin ve kastedilen mananin

belirlenmesinin yolu ise, harici karineler lizerinde incelemede bulunmak ve ictihad

41 Hallaf, Usulii’'l-Fikh, |, 170-171; Serahsi, Usilu’s-Serahsi, |, 167; Zeydan, Usulii'|-Fikh, 348-349; Atar,
Fikih Usulii, 265.

42 Hallaf, Usulii'\-Fikh, 1, 171; Zeydan, Usulii’|-Fikh, 350; Serahsi, Usiilu 's-Serahsi, |, 167.

43 Sasi, Usulii’s-Sasi, 81; Serahsi, Usilu’s-Serahsi, |, 167; Hallaf, Usulii'|-Fikh, |, 171; Zeydan, Usulii’l-
Fikh, 350; Atar, Fikih Usulii, 213.

4 Hallaf, Usulii 1-Fikh, |, 171-172; Zeydan, Usulii’|-Fikh, 350; Zuhayli, Usulii'|-Fikh, 184; Zehra, Usilii 'l
Fikh, 128.

4 Suydti, el-Itkan, 111, 88; Zerkesi, el-Burhdn, |1, 45.

46 Zeydan, Usulii’|-Fikh, 351.

47 Bakara, 2/228.

4 Hallaf, Usulii’|-Fikh, 1, 172; Saban, Usulii’l-Fikh, 361; Zeydan, Usulii'|-Fikh, 351.
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etmektir. Baz1 fakihler bu karineler {izerinde yaptiklar1 incelemeler sonunda, bundan
maksadin temizlik siiresi oldugunu sdylerken bazilar1 da Adet siiresi oldugunu sdylemistir.*°

Miiskil lafizdan kastedilen mananin ne oldugunu gosteren delil ve Kkarineleri
arastirip tetkik etmek, sonra baska nasslari, tesri’ kaideleri veya tesri’ hikmeti gibi deliller
ve karineler yardimiyla ortaya ¢cikan mana ile amel etmek vaciptir.>® Miiskil konusu ilerde

daha genisbir sekilde ele alinacaktir.

1.1.2.3. Miicmel

Miicmel (J«xdl') kelimesi, bir araya getirilen, toplanan ve kapali®® anlamlarina
gelmektedir. Terim olarak ise, sOziin sahibi tarafindan tefsir ve izah1 yapilmadik¢a manasi
anlasilmayan kapal1 bir lafizdir.%? Ciinkii miicmeli sdyleyenin maksadinin ne olduguna
dair, lafzin manasina delalet eden bir karine yoktur. Buna gore miicmeldeki kapalilik
sebebi lafzidir, arizl degildir. Yani miicmel lafiz, kendi sigasiyla kendisinden maksadin
ne olduguna delalet etmemektedir; kendisinden maksadin ne oldugunu agiklayan lafzi
veya hall karineler yoktur. Lafizdan maksadin ne oldugunun anlasilmasi i¢in Seriat
Sahibine (Sari’a) miiracaat etmek sarttir.%

Miicmelde birden fazla mana oldugu icin miiskilden daha kapalidir. Icmalin
sebebi ise su ii¢ seyden biridir:

Birinci nevi: Birbirine esit birden fazla manaya gelip bunlardan hangisinin
kastedildigini belirleyen karine bulunmamasi sebebiyle miicmel. Manalarindan birini
tercih imkan1 bulunmayan “miisterek™ lafiz boyledir. Kendisi azat edilmis olan ve ayni
zamanda azat ettigi koleleri bulunan bir kimse malinin {icte birini “Mevlalarina” vasiyet
etse ancak bununla ilgili bir aciklama yapmasa bu lafiz miicmel olmus olur. Ciinkii
burdaki “mevla”dan kasit her iki grubada isaret etmektedir. Bunun hangisi oldugu ise
ancak vasinin belirtmesiyle bilinebilir.>*

Ikinci nevi: Lafzin liigat anlamlari bilindigi halde ser’an ondan neyin kastedildigi

ancak sdziin sahibi tarafindan aciklanmasiyla kapaliligin giderildigi lafizlar miicmeldir.>®

4 Hallaf, Usulii'|-Fikh, |, 172; Zuhayli, Usulii’|-Fikh, 184.

S0 Zeydan, Usulii'|-Fikh, 351; Zuhayli, Usulii'|-Fikh, 185.

51 Zeydan, Usulii’|-Fikh, 352.

52 Sasi, Usulii’s-Sdsi, 81; Serahsi, Usilu’s-Serahsi, |, 168; Zeydan, Usulii'|-Fikh, 352; Zuhayli, Usulii’l-
Fikh, 185; Suyiti, el-itkn, 111, 65.

53 Hallaf, Usilii’I-Fikh, 1, 173; Serahsi, Usilu’s-Serahsi, |, 168; Zeydan, Usilii |-Fikh, 352.

54 Zeydan, Usilii '|-Fikh, 352;

55 Saban, Usilii’I-Fikh, 363; Zeydan, Usilii |-Fikh, 352;
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Buradaki kapaliligin akilla ve arastirma ile giderilmesi miimkiin degildir.®® Kur’an’da
gecen teklifi hiikiimlerle ilgili riba, zekat, hacc, namaz gibi lafizlar miicmel lafizlardir.
Sari’ onu agiklamamis ise manasinin bilinmesi miimkiin degildir.®’

Uciincii nevi: Dilde lafzin garib olmasi. Mesela: & 5la G LY ) “Gergekten
insan, pek hirsl (ve sabirsiz) yaratilmistir.”® ayetindeki “heltian” lafz1 garibdir. Ciinkii
bununla “hirsli ve sabirsiz” anlami kastedilmistir. Oysa bu manada kullanimi “garib”dir;
anlasilmasi ancak Sari’den bir agiklama yapilmasiyla miimkiindiir. Onun i¢in Yiice Allah,
buradaki manay1 aralayan ve neyin kastedildigini gosteren bir nitelendirme yapmais, sdyle
buyurmugtur:® & s YAl A 135 e ha BE Al 1N “Kendisine fenalik dokundu mu
sizlamir. Kendisine hayir dokundugunda ise vermez (cimrilesir) "®° Boylece “heliian” lafz1
miicmel olmaktan ¢ikip miifesser hale gelmistir.%!

Miicmel ile neyin kastedildigine dair agiklama gelmedikge onunla amel etmek
caiz olmaz. Sari’den, bir aciklama gelmis olmasi halinde ise, iki ihtimal vardir:%?

1- Beyan’in (hi¢ bosluk birakmayacak sekilde) tam olmasi. Bu durumda Miicmel,
miifessere doniisiir. Namaz, zekat, hac vb. lafizlarla ilgili beyanda oldugu gibi. Mesela
Kur’an’daki namaz, zekat ve haccin farziyetini bildiren miicmel ifadeler peygamberimizin
hadisleriyle beyan edilmistir.

2- Beyanin (hi¢ bosluk birakmayacak sekilde) tam olmamasi. Bu durumda
Miicmel, miiskile doniigiir. Boyle bir durumda, Séari’den yeni bir beyanin gelmesine ihtiyag
olmaksizin, miictehidin ictihad ederek buradaki “iskal”i giderme yetkisi vardir.

Miicmel lafizdaki kapalilik kendinden kaynaklanmakta olup bu kapaliligin
giderilmesi de ancak Kur’an ve siinnetin beyaniyla olmaktadir. Miicmeldeki kapalilik
kat’i bir beyanla olursa lafiz miifessere doniisiir ve onunla amel etmek vacip olur.

Kapalilik zanni bir beyanla veya ictihad yoluyla giderilirse lafiz miievvel olur.

1.1.2.4. Miitesabih
Miitesabih (4Liiall), manasi kapali olan Kitap ve Siinnette tefsirine rastlanmayan

ve manast sadece Allah tarafindan bilinen, kendi basina anlasilmayip baskasinin

5 Buhari, Kesfii'|l-Esrdr, |, 54; Hallaf, Usilii'|-Fikh, 321; Bilmen, Hukuku Islamiyye, 1, 79.
ST Hallaf, Usalii'|-Fikh, |, 173; Zehra, Usiilii’|-Fikh, 131; Suyati, el-Itkan, 111, 65.

% Mearic, 70/19.

9 Salih, Mebadhis, |, 309.

60 Mearic, 70/20-21.

1 Atar, Fikih Usalii, 267; Zeydan, Usalii’|-Fikh, 352;

82 Saban, Usilii |-Fikh, 363; Zeydan, Usalii'|-Fikh, 352-353;
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aciklamasia ihtiyaci olan lafizdir.%® Gegen dért gesidin en kapali ve miibhem olam
budur.%* Ser’i-ameli hiikiimleri beyan etmek iizere gelen ayet ve hadislerde bu manada
miitesabih yoktur. Miitesabih, ancak ahkam ayetler ve hadisler disindaki nasslarda bulunur.®®
Miitesabih ayetler, ayn1 zamanda mensih, mukaddem, muahhar, emsal, yeminler ve iman
edilen ve amel edilmeyen hususlardir.%®

Mesela Surelerin bagindaki hurifu mukattaalar, Allah’in eli, gdzii, mekani, inmesi

gibi O’nun insanlara benzedigi vehmini veren asagidaki ayetlerde gecen sifatlar bu

kabildendir. «.. e@-,'\ia‘ G2 5 “Allah’n eli onlarn ellerinin iizerindedir.”®": 2 pals
Gsiae sl 1 salls u-'ﬁ” < A;VU-UA-’ Ny WAy Wiel  “Bizim gozlerimizin oniinde vahyimiz

uyarimca gemiyi yap.”"%®

Selefe gore miitesdbihin hiikkmi, “Onun (miitesabihin) te’vilini ancak Allah
bilir®® ayet-i kerimesi geregince bunun manasin1 Allah’a havale edip zahirine iman
etmek ve te’vilini arastirmamak gerekir.’® Hurtifu mukattaalar, muhataba meydan okuma
ve Kur’an-1 Kerimin baska dilin harflerinden degil Arap dilinin harflerinden meydana
geldigini beyan etmek i¢indir. Bu sebepten ¢cogu yerde bu harflerden sonra “kitap” lafz1
zikredilir.”t

Miiteahhir alimlere gore miitesabih, dile uygun ve Allah’1, O’na layik olmayan
seylerden tenzih edecek sekilde te’vil edilir. Ciinkii Allah icin el, géz, mekan
diistiniilemez, dolayisiyla bunlarin zahirini almak yanlis olur ve bu zahiri te’vil etmek
vaciptir, mecaz yollu da olsa bu lafizlardan muhtemel bir mana murad edilir.”> Buna gére
“Allah’n eli” nden maksad kudretidir, 4 %35 ¥ 80 <23 3% 5 V14l ¥ 541 WD aa g 5 Y5

G545 ZAY “O nun yiizii harig her sey helak olacaknr.”™ ayetinde “yiiz” den maksad

»74

zatidir. “Rahman Ars in iizerine istiva etti.”'" ayetindeki istivadan maksat miitemekkin

sekilde istila etmesi demektir.”

83 Zerkani, Mendhilu’I-Irfan, 11, 272; Kattan, Mebdhis, 1, 221.

84 Hallaf, Usilii'I-Fikh, |, 175; Zeydan, Usilii'|-Fikh, 353. Zuhayli, Usilii '|-Fikh, 187.
85 Hallaf, Usilii |-Fikh, |, 175; Saban, Usilii'I-Fikhi, 365; Zeydan, Usiilii |-Fikh, 353.
6 Suydt, el-ftkdn, 111, 4.

67 Fetih, 48/10.

% Had, 11/37.

69 Al-i imran, 3/7.

0 Sasi, Usilii’s-Sagi, 85; Buhari, Kesfii'I-Esrar, |, 55; Zuhayli, Usilii '|-Fikh, 188.
"L Hallaf, Usilii’I-Fikh, |, 176; Zuhaylii, Usulii'|-Fikh,188.

2 Hallaf, Usalii’I-Fikh, |, 176; Atar, Fikih Usilii, 267. Zuhayli, Usilii’'|l-Fikh, 188.
3 Kasas, 28/88.

74 Taha, 20/5.

S Zuhayli, Usiilii '|-Fikh, 188.
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Kur’an’da miitesabih ayetlerin oldugu hususunda herhangi bir ihtilaf yoktur.
Ancak alimlerin miitesabih ayetlere yaklasimlar1 farklilik gostermektedir. Bir kismi
onlarin manasini agiklamayip Allah’a havale ederken digerleri ise uygun bir sekilde te’vil

etme yoluna gitmislerdir.

1.2. Miiskil Kelimesinin Liigat ve Istilah Anlamlar:

Miiskil “JSse” kelimesi, “JS&” kokiinden tiiremis olup “JS3P fiilinin ismi failidir.”®
Cogulu ise “J8&s J&EP dir. “JS&” kelimesi sozlitkte, “olis¥) 5 Al benzetmek,
benzerlik ve benzemek anlamlan ile “slal¥! 5 LWAYP zihinsel karisiklik, siiphe ve
karmasiklik anlamlarinda kullanilmaktadir.”” Birinin sekil yapisi, baska birinin sekil
yapisina benzediginde taninmada giiliik cekildiginden dolayr “o3é JS& $3& denir.’
Isler, olaylar birbirine karistiginda “siipheli, karisik olay ve is” anlaminda “OE yj”,
haberler karistiginda da “ s e &R denir. Miiskil, 6zdeslik ve nitelikte benzesme
gibi anlamlara gelir. Renklerin karismasinda ve kirmizi beyaza karistiginda sekli degisti,
sekillendi, miiskil oldu anlaminda 3 2 5 (aly 4.8 JEYP ifadesi kullanilir.™ Miiskil ayn
zamanda zorluk ve karigiklik olan bir durumun izale edilmesi anlaminda da kullanilir.
Nitekim harekesiz yazilmis bir kitabin okuma zorlugunu ve karigikligini gidermek igin
kitap harekelenir ve buna “&Usl) JRzb yani kitap harekelendi denilir. Boylece miiskil yani
karisik olan durum ortadan kaldirilmis olur.®

Miiskilin tanim1 hususunda alimlerin farkl tarifleri olmustur. Fikih usulciilerinden
olan Serahsi’ye gore miiskil; kendisiyle neyin kastedildigi karisik olan ancak bir delil ile
benzerleri arasindan ayrilarak iizerinde diisiiniip tasinmakla bilinebilecek bir lafizdir.5!

Pezdevi de Serahsi ile ayn1 goriiste olup derin bir diisiince olmadan miiskil lafiz ile neyin

6 en-Nisabhri, Mahmid b. Ebi’l-Hasan b. Hiiseyn el-Gaznevi, Bahiru |-Burhdn fi Medni Miiskilatii’l-
Kur’dn, Thyai’t-Tiirasi’l-islimi, Mekke 1997, 105; el-Manstri, Abdullah b. Muhammed, Miigkilii’l-
Kur ’ani’l-Kerim, Daru Ibnii’l-Cevzi, byy., 2005, 43.

7 1bn Manziir, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab, Daru Sader, Beyrut 1994, XI, 356; Firuzabadsi,
el-Kdamus, 1, 1019; el-Mansiri, Miiskilii'I-Kur 'dn, 46.

8 Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, X1, 357; el-Ezheri, Muhammed b. Ahmed, Tehzibu’|-Liiga, Daru Thyai-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 2001, X, 15; ez-Zebidi, Muhibbuddin Ebu’l-Feyd Seyyid Muhammed Murtez4,
Tdcu’l-Aris min Cevahiri’l-Kamiis, Daru’l-Hidaye, byy., trs., XXIX, 269.

™ bn Manzar, Lisdanii’l-Arab, XI, 357; Isfehani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib, el-
Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, Daru’l-Kalem, Beyrut 1992, 1, 462; ez-Zebidi, Tacu 'l-Ariis, XXIX, 271.

8 [sfehani, el-Miifiedat, |, 462; el-Cevheri, Ebt Nasr Ismail b. Hammad, es-Sthdh Técu\-Liiga ve Sthahu |-
Arabiyye, Daru’l-Ilmi li’l-Melayin, Beyrut 1987, V, 1736-1737; ibn Kuteybe, Abdullah b. Muslim ed-
Dineveri, Te vilu Miiskili’l-Kur ’an, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2007, 68; Razi, Muhammed ibn
Ebi Bekr, Muhtdru’s-Sthah, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 1999, 1, 168; ez-Zebidi, Tdcu I-Ariis, XXIX, 273.

81 Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, 1, 168.
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kastedildiginin benzerleri arasindan ayrilamayacagini sdyler.®? Sasi de miiskil lafzin hafi
olan lafizdan daha kapali oldugunu benzerleri arasina karistiginda lafizdaki asil muradin
ancak derin bir tefekkiir neticesinde elde edilebilecegini sdyler.®

Debiisi ve Serahsi, manaya delaleti acik ve kapali olan lafizlar1 siralamiglar ve
bunlar eslestirmiglerdir. Buna gore agik olan lafizlar, zahir, nass, miifesser ve muhkem,
kapali olan lafizlar da hafi, miiskil, miicmel ve miitesabihtir. Hafi’nin zahir, miigkilin
nass, miicmelin miifesser ve miitesabihin ise muhkemin karsit1 oldugunu soylemislerdir.®*
Debusi, bir¢ok alimin miiskille miicmeli ilintili gordiiklerinden dolayi ikisi arasinda fark
gormediklerini soyler. Miigkil’in hiitkmii de kendisiyle kastedilen mana anlasilincaya
kadar gereken arastirmay1 yapmak ve iizerinde tefekkiire devam etmek zorunludur.®

Fikih usulii terimi olarak miigkil, kendisiyle neyin amaglandigi onu ¢evreleyen
karine ve emareler iizerinde derinlemesine incelemede bulunmak ve diisiinmekle
anlasilabilen lafizdir.%

Ulimu’l-Kur’an alimlerinden olan Suylti ve Zerkesi’ye gore miiskil; ayetler
arasinda ihtilaf, celisme oldugu zannina kapilmaktir. Halbuki Allah’in kelaminda boyle
bir sey yoktur.®” O halde ayetler arasinda teruz ve ihtilaf vehmine gotiiren her sey miiskil
kapsaminda degerlendirilebilir.®

Cerrahoglu da Suyiti ve Zerkesi ile ayn1 goriistedir. O da Kur’an’da tenakuz ve
ihtilaflarin bulunmadigin1 var zannedilen bu durumun da Miiskili’l-Kur’an adi verilen
tefsir usulii ilmi ile incelenerek ortadan kaldirildigini sdyler. Kur’an, tek kaynaktan ayn
metod ve gayeyi gerceklestirmek i¢in gelmistir. Bu nedenle onun basinda ve sonunda
tutarsizliklarin  bulunmasi miimkiin degildir. Fakat ayetlere ylizeysel bakanlar,
bilgisizlerinden dolay1 tearuz ve tendkuzlara diismiislerdir. Onlarin bu yanligliklart da
birgok alim tarafindan bu ayetler ilizerinde derinlemesine arastirmalar yapilarak
giderilmistir.%

Miigkille ilgili yapilan tanimlara baktigimizda agikca goriilmektedir ki Kur’an

ayetleri arasinda her ne sekilde olursa olsun hakiki manada ihtilaf, tearuz ve tendkuz

82 Buhari, Kegfii I-Esrar, 1, 52-53.

8 Sasi, Usiilii s-Sdsi, 1, 81.

8 Sasi, Usulii’s-Sasi, 1, 80; Debiisi, Takvimu I-Edille, 117; Serahsi, Usiilii 's-Serahsi, 1, 163-168.

8 Debusi, Takvimu’l-Edille, 118.

8 Koca, Ferhat, “Miiskil”, TDVIA, XXXII, TDVY, Ist., 2006, 161.

8 Suyitd, el-Itkdn, 111, 88; Zerkesi, Bedruddin, El-Burhdn fi Ulumi’l-Kur ’dn, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye,
Beyrut 1957, 11, 45.

8 pak, Miiskilii’I-Kur’an, 110.

8  Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usilii, TDVY, Ankara 1993, 179.
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bulunmamaktadir. Boyle bir durumun oldugunu sdyleyenler de bilgisizliklerinden veya
Islam diismanligindan dolay1 sdylemislerdir. Zaten onlarin bu goriisleri de “Miiskilii’l-

Kur’an” ve tefsir ilmiyle ugrasan alimler tarafindan bertaraf edilmistir.

1.3. Miiskille Tlgili Onemli Kavramlar

Islam literatiiriinde miiskil denince akla tearuz, tenakuz, ihtilaf ve ihtilafla yakin
anlamli olan kelimeler gelmektedir. Ancak bu ¢alismanin konusu tefsirde muiskil ayetleri
icerdiginden dolay1 ihtilaf anlamina gelen kelimeler {izerinde durulmayacktir. Tefsirde
miiskil daha ¢ok anlam bakimindan kapaliligi, anlasmazlig1 ve ¢eligkiyi ifade ettiginden

dolay1 tearuz, tenakuz ve ihtilaf kavramlarina kisaca deginecegiz.

1.3.1. ihtilaf

“ala” kelimesi sozlikte, ilerinin zittt yani geri, arka, birinin yerine geg¢mek,
pesinden gitmek, ardindan gelmek, halife olmak, siitin ve yemegin bozulmasi
anlamlarma gelir. Ihtilaf ise “<l&” kokiinden tiiremis ve iftidl babmnin mastar1 olan bir
kelimedir. Bu da “kars1 gelme, anlasamama, ¢ekisme, muhalefet etmek™ gibi anlamlara
gelmektedir.*°

Iskal kelimesinin anlamlarindan biri de ihtilaf etmektir. iskal, anlamayla ilgili bir
kavram oldugundan daha ¢ok anlam bakimindan kapaliligi, anlasmazligi ve geliskiyi
ifade eder. Ihtilaf ise anlagmazliklar neticesinde ortaya ¢ikan gerek birbirini tamamlayan
gerekse birbirine muhalif yorumlari igerir.%!

Insanlar sekil, renk, kabiliyet, ilgi, zekd, huy ve mizac gibi birbirinden farkli
ozelliklerde yaratilmislardir. Bu ve benzeri 6zelliklere sahip olan insanlarin her konuda
ittifak etmeleri miimkiin degildir. Allah’mn, insanlara vermis oldugu inang¢ ve fikir
hiirriyetini de diisiindiigiimiizde insanlar arasinda ihtilaflarin ¢ikmasi da kaginilmazdir.
Eger Allah, dileseydi insanlari tek tip ve ittifak {izere yaratabilirdi. Nitekim Kur’an’da;
“Rabbin dileseydi insanlar1 (ayni inanca bagh) tek bir iimmet yapardi. Fakat Rabbinin
merhamet ettikleri miistesna, onlar ihtilafa devam edeceklerdir. Zaten onlari bunun igin

yaratti...”%? buyrulmaktadir.

% isfehani, el-Miifredat, 1, 293-295; Ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab, IX, 82-97; Cevheri, es-Sthdh, 1V, 1354-
1357; Firuzabadi, el-Kamus, 1, 808; Firuzabadi, Muhammed b. Yakub, Besdiru Zevi t-Temyiz, Thyai’t-
Tiirasi’l-Islami, Kahire 1996, 11, 561-562.

%t Kahraman, Ferruh, Tefsirde Ihtilaflarin Mahiyeti, Cesitleri ve Sebepleri, (SUSBE Doktora tezi), Sakarya
2010, 17.

%2 Had, 11/118-119.
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Bu ayete gore Allah, isteseydi insanlari tek din iizere ittifak eden bir iimmet olarak
yaratabilirdi. Ancak hikmeti geregi bunu yapmadigi ve insanlarin da bunun sonucu olarak
ihtilaf ettikleri bildirilmektedir. “Allah, insanlari bunun icin yaratmistir” ifadesinden de
insanlarn ittifak iizere degil ihtilaf edebilecek sekilde yaratilmis oldugu anlatiimaktadir.%
Razi’ye gore ayette gecen ihtilaf ile insanlarin din, huy ve davranmig bakimindan
farkliliklari kastedilmektedir. Allah, rahmete meyilli insanlari rahmet igin, ihtilafa meyilli
olan insanlar1 da ihtilaf i¢in yaratmistir ki bunlarin sonuglar1 da meylettikleri seye gore
olacaktir.%

Allah, isteseydi insanlar1 ayni tabiatta, diizende ve kabiliyette yaratabilirdi. O
zaman insanlar arasinda inang, diisiince farkliliklari kalmaz dolayisiyla ihtilaf diye bir sey
olmazdi. Fakat Allah, insanlar1 boyle yaratmamis, onlar1 farkli 6zelliklerde yaratmis ve
bu ozellikler insanlar1 ister istemez bir¢cok konuda ihtiladfa gotiirmiistiir. Ayrica Allah’in,
insanlar1 hidayete erdirmesi veya dalalete diisiirmesi de ancak aralarinda ¢ikacak olan
ihtilaf ile miimkiindiir.*

Ihtilaf ve hilaf kelimeleri zaman zaman ayn1 anlamda kullanilsa da aralarinda baz1
farkliliklarin oldugu sdylenmistir. IhtiliAf ve muhalefet bir kisinin davramslarinda,
sozlerinde diger kisilerden farkli bir yol icinde olmasidir. Hilaf ise genel olarak zithigi
ifade eder. Zira her zitlik muhalefeti ve farklilig1 ifade ederken, her farklilik ve muhalefet
zithk anlamma gelmez. Sozlerde meydana gelen ihtilaf, insanlar1 Ofkelenmeye,
cekismeye, tartismaya, uyusmazliga ve miicadelelere gotiiriir. Kur’an’da bu konuda
bircok ayet vardir. ihtilaf, genellikle delillere dayali sozler hakkinda kullanilirken hilaf,
delile dayali olmayan konular hakkinda uyusamamaktir.®” Alimlerden bazilarma gore
ihtilaf delillere dayandigindan bir nevi igtihattir. Hilaf ise herhangi bir delile
dayanmadigindan ve zit bir goriis oldugundan dolay: ilmi bir gecerliligi yoktur. ihtilafta
maksat ayni olup yollar farkliyken, hilafta ise maksat da yol da ayridir. Bundan dolay1

ihtilaf rahmet olurken hilaf bidat olmaktadir.®®

% et-Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beydn an Te vili’|-Kur’an, Miiessesetii’r-Riséle, byy. 2000,
XV, 531, 535.

% Razi, Fahruddin Ebu Abdillah Muhammed b. Omer, et-Tefsiru’l-Kebir (Mefatihu’l-Gayb), Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1998, XVI1I, 410-412.

% Zeydan, Abdiilkerim, Hilaf llmi ve Islam Hukuk¢ularinin Hukuki Ihtilaflarmin Sebepleri, Trc. Abdullah
Kahraman, CUIFD, Sivas 1999, 277.

% isfehani, el-Miifiedat, 1, 294.

% Yildirim, Zeki, “Ihtilafin Mengei, Konusu ve Cegitleri”, AUIFD, S. 15, Erzurum 2001, 215.

% Cicek, Yakup, “Miiskiliil-Kur'dn”, MUIFD, S. 7-10, Ist., 1995, 80.
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Kur’an’da ve hadislerde her zaman birlik olmak ve ihtilaftan kaginmak
emredilmistir. Birgok ayet ve hadiste ihtilaf kelimesi ve tlirevleri mutlak manada
kullanildiginda olumsuzluk ifade etmistir.®® Ihtilaf kelimesi insanlar arasi iliskilerde
kullanildiginda olumsuz anlamda kullanilirken bu kokten tiireyen ve evrenle ilgili
betimlemeleri yansitmak i¢in kullanildiginda ise olumlu anlamda kullanilmigtir. Zira
boyle kullamildiginda celiski ve ayriligr degil, gesitliligi ve farklilig1 ifade etmektedir.!%

Insanlar arasinda ihtilaf her zaman olmustur. Hz. Peygamber zamaninda sahabeler
arasinda ictihada dayali hususlarda ihtilaflar olmus, bu ihtilaflar Rasulullah’a (sav) arz
edilerek giderilmistir. Hz. Peygamberin vefatindan sonra ise sahabe ictihad eder ve kendi
goriigiine gore davranirdi. Bu durumda hi¢ kimse birbirini asir1 derecede tenkit etmez ve
bireysel igtihadlar1 engellemeye calismazdi.!” Hz. Peygamber (sav), Ahzab giiniinde
sOyle buyurmustur: “Sizden biriniz Beni Kureyza’ya varmadan ikindi namazini
kilmasin.” Ancak oraya varmadan 6nce ikindi namazinin vakti girince sahabe arasinda
namazi kilip kilmama yoniinde ihtilaf meydana gelmistir. Bir grup sahabi Hz.
Peygamberin s6ziiniin te’viline girmemis ve oraya varmadik¢a namazi kilmayalim demis.
Diger grup ise hadisi te’vil ederek bu s6zden maksadin oraya varmada acele edin olarak
anlamis ve namazin kilinmasi gerektigini soylemistir. Durum daha sonra Hz. Peygambere
intikal edince O da her iki tarafin davranislarini tasdik etmistir.%?

Imam-1 Safii, ihtilafi haram olan ihtilaf ve haram olmayan ihtilaf olmak iizere
ikiye ayrmis ve Kur’an’da, slinnette acik¢a belirtilen hususlarda yapilan ihtilaflarin
haram oldugunu sdylemistir. Zira Al-i imran 105, dyette; © i |58Ea15 18758 (a1 58 &8 Y
;-J:f— RS a«J @j}i} L\-uﬂ‘ aas\a s s Kendilerine apagik deliller geldikten sonra parcalanip
ayriliga diigenler gibi olmayiniz. Iste onlar icin biiyiik bir azap vardir.” ve Beyyine 4.
ayette; “:-\-\-\3\ FAREQ PRI V) ) i u-d\ 3% &5 Ehl-i kitap ancak kendilerine o agik
kanit geldikten sonra ayriliga diistiiler” buyrulmustur. Te’vili miimkiin olan ve kiyasla
sonuglanabilecek konularda yapilan ihtilaflar ise haram degildir.1%3

Hatabi de dinde ihtilafin iice ayrildigini séyler: 1. Allah’in varligi ve birligi
hususundaki ihtilaflar ki bu kiifiirdiir. 2. Allah’in sifatlar ve iradesiyle ilgili ihtilaflardir
ki bu da bidattir. 3. Olmast muhtemel fikhi ihtilaflardir ki Allah bunu iimmete rahmet

% (zen, Siikrii, “Thtilaf”, TDVIA, XXI, TDVY, Ist., 2000, 565.

100 Aldemir, Halil, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Ihtilaf”, (MUSBE, Doktora Tezi), Ist., 2007, 16.

101 Bzen, “[htilaf”, XXI, 565-566.

102 Byhari, Muhammed b. Ismail, el-Cdmiu’s-Sahih (Sahihu’l-Buhari), Daru Tavku’n-Necat, byy. 2001,
Megazi, 32.

103 Safii, Muhammed b. Idris, er-Risdle, Mektebetii’l-Halebi, Misir 1940, 560.
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kilmustir. “Ummetimin ihtilafi rahmettir” hadisinde de anlatilmak istenen budur.%* Imam
Malik, Halife Harun Resid’e hitaben soyle demistir. Ey Mii’minlerin emiri! Alimlerin
ihtilafi Allah’tan bu timmete bir rahmettir. Dileyen dogru bildigine uysun. Zira herkes
Allah’tan dogru olan1 istemektedir. %

Aclini’nin eserinde zikredilen, “Ummetimin ihtilafi rahmettir” soziiniin hadis
olmadigini sdyleyen hadis Alimleri de vardir. Sehavi, Ibn Dibag, Seybani gibi Alimler bu
sozl ittifak lizere olmayr emreden, ihtilafi yasaklayan ayetler, hadisler ¢ergevesinde
degerlendirmisler ve senedinin de olmadigini ileri siirerek bunun bir hadis olmadiginm
sOylemislerdir. Son donem hadis¢ilerinden olan Nasruddin Elbani de bunun hadis
olmadigini sdylemektedir.!%® Hadis olarak bildirilen bu sdz Kiitiib-i Sitte’de yer almadig1
gibi hicri ilk li¢ asirda saglam senedlerle yazilmis olan hadis kitaplarinda da
gecmemektedir. Daha sonra yazilan bazi1 kaynaklarda bu soziin ilk ii¢ asirda alimler
arasinda sdylendigine dair rivayetler de bulunmaktadir.%’

Hakkinda kati nass bulunmayan hususlarda miictehitlerin ihtilafi caizdir. Nitekim
Hz. Peygamber (as) bir hadislerinde; “Hakim bir konuda hiikiim verip ictihad ettiginde
isabet ederse iki, etmeyip hata ederse bir sevap alir”'% buyurmaktadir. Bu da miictehidler
arasinda ihtilafin bulunabilecegini agikca gdstermektedir.%®

[htilaf, insanlar var oldukca dini ve diinyevi hususlarda meydana gelebilecek olan
bir durumdur. Burada dikkat edilmesi gereken husus bu ihtilaflarin par¢alanmalara,
otekilestirmelere sebep olmamasidir. Ozellikle dini hususlarda meydana gelebilecek olan
ihtilaflarda buna ¢ok dikkat etmek gerekir. Hz. Peygamberin soyleyip sdylemedigi kesin
olmayan “{immetimin ihtilafi rahmettir” sdziine dayanarak, Islam iimmeti iginde ¢ikan
ihtilaflar nedeniyle gegmiste ve giiniimiizde miisliimanlarin neler ¢ektigi unutulmamalidir.
Bu nedenle ihtilaflarimiz tipki sahabeler arasinda oldugu gibi bdlmek iizere degil
birlestirmek {izere olmalidir.

Miiskilii’l-Kur’an’1in konusu ayetler arasinda var zannedilen fakat ger¢ek anlamda
var olmayan ihtilaf ve tearuz durumlaridir. Bu nedenle hakiki ihtilaf bu konunun diginda

kalir. Zira Kur’an ve hadislerde hakiki bir ihtilaf olamaz. Ancak zahiri ihtilaf dedigimiz

104 Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesfi:'|-Hafa, Mektebetii’|-Kudsi, Kahire 1932, 1, 65.
105 Aclani, Kesfu’l-Hafa, 1, 66.

106 Zeydan, Usilii'l-Fikh, 283.

107 Toksar1, Ali, “Islamda Ihtilafin Yeri”, EUIFD, S. 4, Kayseri 1987, 293.

108 Buhari, I°tisam, 21.

109 Zeydan, Usali’'l-Fikh, 282.
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cesitli sebeplerden kaynaklanan ihtilaflar olabilir.?? Tefsirde ihtilaf, Ayetlerin anlamlari
arasinda ve miifessirlerin ayetleri agiklamalarinda goriilen yorum farkliliklaridir. Ayetler,
ayetlerle hadisler veya hadisler arasinda hakiki bir ihtilafin bulunmasi1 s6z konusu

111 1htilaf, anlasmazliklar sonucunda olusan gerek birbirine muhalif gerekse

degildir.
birbirini tamamlayan yorumlardur. iskal ise anlamayla ilgili bir kavram oldugu i¢in, anlam

yoniiyle kapaliligi, anlasmazligi ve geligkileri ifade etmektedir.

1.3.2. Tearuz ve Tendkuz

Telruz “u=a_l=? kelimesi “u=a_e” kokiinden tliremis, tefaul “Jdel& vezninde bir
kelimedir.1!2 Kok anlamu itibariyle bir seyi arzetmek, gdstermek, bir seyi agiga ¢ikarmak,
engellemek, karsilik vermek gibi anlamlara gelmektedir.'*® Muaraza, tenakuz, teadil,
tezad, temanu, tedafu, tenafi, ihtilaf gibi kelimeler tearuzla ayni anlamda kullanilan
kelimelerdir.*'*

Tearuzun terim olarak bir¢ok tanimi yapilmistir. Debisiye gore, ayni yer ve
zamanda esit kuvvetteki iki delilden biri olumlu iken digerinin bunun zittina olup

olumsuzluk igermesidir.!t°

Serahsiye gore ise; esit durumdaki iki delilden birinin
digeriyle catisarak ona engel bir hiikiim getirmesidir. Yani delillerden biri harama
hiikmederken digerinin helale hiikmetmesi, birinin olumlu iken digerinin de olumsuzluk
icermesi gibi. Ayrica Serahsi, tedruzun gergeklesmesi i¢in delillerin ikisinin de ayni
seviyede olmasi, ayni konu ve ayni zamanda gergeklesmesi gibi sartlar ileri siirmiistiir.*®
Usulciiler tearuz kelimesini, iki seyin birbirini engelleyecek veya birinin digerinin

117 ve tearuz ile

hiikmiinii iptal edecek sekilde kars1 karsiya gelmesi seklinde tarif etmisler
tendkuz arasinda fark oldugunu sdylemislerdir. Tendkuz, delilin kendisinde butlam

gerektirirken, tearuz ise baska bir delil nedeniyle, hitkkmiin siibutunu men eder. Nasslar

Y0 Cigek, Miigkilii’I-Kur’dn, 100.

1 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarinhi (Tabakdatii’I-Miifessirin), Bilmen Yaymevi, Ist., trs., 154.

12 Zerkesi, Bedreddin Muhammed b. Bahadr, el-Bahru ’I-Muhit fi Usili'|-Fikh, Daru’|-Kiitiibi, byy. 1994,
VIII, 120; es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Irsddii \-Fuhil ild Tahkiki’\-Hak min [Imi’l-
Usul, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut 1999, 11, 257; el-Berzenci, Abdullatif Abdullah Aziz, et-Tedruz
ve t-Tercih Beyne’|-Edilleti ’s-Ser ‘iyye, Daru’|-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1993, 1,15.

13 bn Manzir, Lisdnii I-Arab, V11, 166-179;

14 (zen, Siikril, “Tedruz”, TDVIA, XXXX, TDVY, Ist., 2011, 208.

15 Debast, Takvimu’l- Edille, 214.

116 Serahsi, Usilii 's-Serahsi, 11, 12.

17 Kahraman, Tefsirde Ihtilaflarin Mahiyeti, 21.
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hususunda ise her biri digeri icin baglayict durumdadir.!!® Gazzaliye gore ise tedruz,
tenakuz (geliski) demektir.!®

Satibi’ye gbre miisliimanlarin birbiriyle tedruz halinde bulunan iki delil tizerinde
icma ettiklerini gérmek miimkiin degildir. Miigtehitler hatalardan, yanlislardan uzak
degildir. Bu nedenle onlarin anlayislarindan kaynaklanan birtakim tearuzlar s6z konusu
olabilir, zira ser’i delillerde tedruz olmaz.'?% Satibi, Zerkesi ve Sevkani’ye gore tearuz, iKi
delilin birbirini menedecek sekilde bir araya gelmesidir. Yani birinin ispat ettigi seyin
digeri tarafindan reddedilmesidir.'?* Berzenci’ye gore ise; ser’i delillerden her birinin
digerinin z1ddina olacak sekilde birbiriyle ¢eliski i¢inde olmasidir.}??

Islam alimleri ser’i delillerde teAruzun olup olamayacagi hususunda farkli goriisler
ileri siirmiislerdir. Gazzali’ye gore kesin bilgi ifade eden kitap ve miitevatir siinnette nesh
durumu harig kesinlikle ¢atisma, ¢elisme bulunmasi miimkiin degildir. iki kesin nass ve
illet arasinda tearuz olamaz. Ciinkii Allah’in, bir yerde haram i¢in kesin bir illet
gostermesi, baska bir yerde de helallik i¢in kesin bir illet gdstermesi ve bunun neticesinde
de bizi kiyasa siiriiklemesi miimkiin degildir.!?

Kat'1 bir nass ile zanni bir nass arasinda, bir nass ile icma ve kiyas arasinda veya
icma ile kiyas arasinda tearuz olamaz. Ciinkii kuvvetli olan zayif olan1 nefyeder. Iki ser’?
delil arasinda tearuz olabilmesi i¢in her ikisinin de ayn1 kuvvette olmalar1 gerekir. Bu
nedenle esit kuvvetteki kat’i deliller ve zanni deliller arasinda; mesela iki ayet arasinda,
ayetle miitevatir hadis arasinda, iki miitevatir veya gayri miitevatir hadis arasinda veya
iki kiyas arasinda tearuz olabilir. Bdyle olunca bunlardan biri digerinin hamledilmedigi
manaya hamledilir veya bunlarin 6nceligi ve sonraligi biliniyorsa birinin digerini
neshettigine hitkmedilir.*?*

Islam alimleri, akli veya nakli delillerin kendi aralarinda kesinlikle ¢elismeyecegi
goriisiindedirler. Ancak nakli deliller arasinda nesih durumu bundan istisna edilmistir.
Birbirine zit iki delilin arasinda tercih imkan1 yoksa buna “tekafiiii’l-edille” denilmis ve

boyle bir durumun asla vuku bulmayacag: belirtilmistir.}?® Kur’an-1 Kerim’de tearuzun

18 Zuhayli, el-Veciz fi Usilii’|-Fikh, 1173.

119 Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Miistasfa fi Ilmi’l-Usul, Daru’I-Kiitiibi’l-iimiyye, byy.
1993, I, 376.

120 Satibi, Ebi Ishak Ibrahim b. Masa b. Muhammed, el-Muvdfakdt, Daru ibn Affan, byy. 1997, V, 341.

121 Qatibi, el-Muvdfakat, V, 344; Zerkesi, Bahru’l Muhit, VIII, 120; Sevkani, Irsddii |-Fiihul, |1, 258.

122 Berzenci, et-Teruz ve t-Tercih, I, 23.

12 Gazali, el-Miistasfa, 1, 375.

124 Zuhayli, Usilii '|-Fikh, 1175.

125 Ogzen, “Tedruz”, XXXX, 208.
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olmadigini bildiren ayetlerin birinde sdyle buyrulur: féi\ e die e G Ol 5 s Sl
i€ W) a8 15850 “Kur'dn inceleyip diisiinmiiyorlar mi? Eger Allah’tan baska
birinden gelmis olsaydi onda bir¢ok tutarsizlik ve celiski bulurlardi!”"*?® Kur’an iizerinde
tefekkiir edildiginde goriilecektir ki O’nda herhangi bir tenakuz, ayrilik bulunmamaktadir.
Ciinkii Kur’an bir beser sézii degil Allah’in kelamidir.*?” Ayette gegen “tedebbiir etmek”
ifadesi ayetler iizerinde ylizeysel degil derinlemesine manalarini diisiiniip, onun bildirdigi
mesaj1 anlamak ve kavramaktir.1?

Ser’i deliller arasinda var zannedilen tearuz miictehidden kaynaklanmaktadir ki
bu da zahiri bir tearuzdur. Nitekim miictehid bir konu hakkinda aragtirma yaparken elde
ettigi delillerin inceliklerine ulasamamuistir. Delillerin incelikleri bilinmis olsa tearuzun
olmayacag goriilecektir. Ornegin, kocas dlen kadinin iddet siiresi hakkinda nazil olan
ayetlere baktigimizda sanki aralarinda tearuz varmis gibi gelmektedir. “Icinizden oliip
geriye dul esler birakan erkekler, esleri icin, evden ¢ikarilmaksizin bir yila kadar

1129

gecimlerinin saglanmasini vasiyet etsinler... ayeti ile “Icinizden élenlerin geride

biraktiklar: esleri, kendi kendilerine dort ay on giin (iddet) beklerler. Siirelerini bitirince

130 ayeti arasinda

artik kendileri icin mesru olani yapmalarinda size bir giinah yoktur ...
ilk bakista tearuz varmis gibi goriinmektedir. Ancak ayetlerin inis zamanlari bilindiginde
bu sorun ortadan kalkmaktadir. Zira ikinci ayet ilk ayetten sonra indiginden dolayi ilk
ayeti nesh etmistir. Yani 6nceleri kocasi 6len kadinlar yilina kadar beklerken, sonra gelen
ayetle bu siire dort ay on giine indirilmis ve buna gore amel edilmeye baglanmistir. 3
Sirazi, Beyzavi ve Safii fakihlerin ¢ogunluguna gore kat’i delillerde tearuz
kesinlikle caiz degilken, zanni deliller arasinda ise tedruz miimkiindiir.}*?> Hanefi
miictehidler, deliller arasinda tearuz meydana geldiginde nesh, tercih, cem ve tevfik,
tesakut (terk) yollarini sirayla takip ederek tedaruzu gidermeye ¢aligirlar. Safii, Maliki,

Hanbeli ve Zahiriler ise cem ve tevfik, tercih, nesh ve tesakut (terk) yollarini takip ederek

tearuzu ortadan kaldirmaya calisirlar.3

126 Nisa, 4/82.

127 el-Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi 'u li-Ahkémi’l-Kur 'dn, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire 1964,
V, 290.

128 Zuhayli, Vehbe, et-Tefsiru '|-Miinir, Daru’l-Fikru’l-Muasir, Beyrut 2007, V, 168.

129 Bakara, 2/240.

130 Bakara, 2/234.

181 Zeydan, Usilii’'l-Fikh, 393.

132 Berzenci, et-Teruz ve 't-Tercih, 1, 45-46.

188 Zuhayli, Usilii’'l-Fikh, 1176-1184.
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Imam-1 Safii “Hz. Peygamberin sahih olan hadislerinde nesh durumu harig
birbirine zit iki hadisin sdylendigi goriilmemistir” der.’** Yani Safii’ye gore ayetler
arasinda tearuz olmadig: gibi sahih hadisler arasinda da tearuz yoktur.

Bazi miigtehidler cem’1 miimkiin olmayan iki delil arasinda tearuzun olabilecegini
kabul etmisler ve delillerin cem’i miimkiin olan durumlarda da tedruzun olmayacagini
sdylemislerdir.'*® Maverdi (450/1058), Riiyani (450/1058), es-Safiyyii’l-Hindi (715/1315),
ibn es-Siibki (771/1369) ve el-Abbadi (994/1585) gibi alimler ile bazi Safii fakihler ve
Ca’feriler akli ve nakli delillerde tercihi imkansiz kilacak derecede deliller arasinda esitlik
oldugunda tearuzun olabilecegini ileri siirmiislerdir.!®

Tearuzu kabul edenlere gore ser’i hiikiimlerin bir kismi1 kat’i bir kism1 da zannidir.
Kitap ve siinnet bu delillerden oldugu gibi kiyas, istishab ve mesalihi miirsele de deliller
arasinda yer almaktadir. Hig siiphesiz ki iki kiyas, iki illet, iki mesalih-i miirsele arasinda
tedruz meydana gelebildigi gibi kitap ve siinnet arasinda da tearuz olabilir.®" Kitap,
stinnet, icma ve kiyas nakli delillerdendir. Bu delillerden; Kitap-Kitap, kitap-siinnet, kitap-
icma, Kitap-kiyas, siinnet-siinnet, siinnet-icma, siinnet-kiyas, icma-icma, icma-kiyas,
kiyas-kiyas olmak iizere on farkli tedruz sekli ortaya ¢ikmaktadir.®*® Ayrica Kur’an’da
miitesabih ayetlerin bulunmasi da tearuza gotirebilecek ihtilaflarin olabilecegini
gostermektedir.**°

Islam alimleri iki delilin teAruz halinde olabilmesi i¢in sekiz agidan birlikteligi sart
kosmuslardir. Bunlar; mahkiimun aleyh ve mahkiimun bih birligi, zaman ve mekan
birligi, izafet ve kuvvet birligi, ciiz ve kiil birligi, fiill ve sart birligidir. Baz1 alimler
dokuzuncu sart olarak hakikat ve mecaz birligini de eklemislerdir. 4

Kur’an, icerdigi ayetlerle bir benzerinin getirilemeyecegini vurgulamakta ve Hz.
Peygamberin dogrulugunu ortaya koymaktadir. Kur’an’in beyaninda, belagatinde,
fesahatindeki miikemmellikler onun bir benzerinin getirilemeyecegini gostermekte ve
muhataplarini aciz birakmaktadir.*** Kur’an’m bu icaz 6zellikleri onda hakiki anlamda

zitliklarin bulunmamasini da gerektirir.

34 Sevkani, frsddii 1-Fiihul, 11, 261.

185 Satibi, el-Muvdfakat, V, 342.

136 Berzenci, et-Teruz ve t-Tercih, 1, 44.

137 Berzenci, et-Teruz ve t-Tercih, I, 62.

138 Zerkesi, Bahru’l-Muhit, VIII, 122,

139 Berzenci, et-Teruz ve t-Tercih, I, 63.

140 Buhari, Kesfii l-Esrar, 111.797.

141 Déner, Naim, “I’caz [lminin Dogusu ve Tarihi Siireci”, BUIFD, c. I, S.4, Bingél 2014, 75.
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Islam alimlerinin ¢ogu kat’i deliller arasinda tedruz ve tendkuzun bulunmayacagi
goriisiindedirler. Ancak zanni deliller arasinda ise aralarinda goriis ayriliklar1 vardir.
Zanni delillerde tearuz ve tenadkuzu kabul edenler de bunun hangi sartlarda meydana
gelebilecegini agiklamislardir. Zanni delillerde tearuz ve tendkuzu kabul etsek bile bu
durumun zahiri oldugu ve bunun miictehidlerin konuya bakis acilarindan, elde ettikleri
delilerden kaynaklandig kesinlikle unutulmamalidir. Zaten onlarin bu tearuz ve tenakuzu

gidermeye yonelik olan ¢abalar1 da bunun gergekte bir zitlik olmadigini géstermektedir.

1.4. Celiski Olmadigim ifade Eden Ayetler ve Miiskilii’l-Kur’an ilminin Dogusu

Allah, Kur’an’m kendisi tarafindan gonderildigini birgok ayette acgik bir sekilde
anlatmis ve hidayete ulasmanin Kur’an ile miimkiin olacagini bildirerek ondan asla siiphe
edilmemesi gerektigi vurgulamistir. Cilinkii siiphe ile Kur’an’a yaklasanlar ondan geregi
gibi istifade edemezler. Kur’an’dan istifade edebilmenin yolu Aayetleri {izerinde
diisiinmek, anlatilmak isteneni anlamaya ¢alismak ve 6giit almaktir. Bu yapildig: takdirde
Kur’an’da higbir ¢eliskinin olmadigi ortaya ¢ikacaktir.

Allah, Kur’an’1 ii¢ sifatla nitelendirmistir:14?

1- Kur’an, kiyamete kadar degistirilmeden muhafaza edilecek ilahi bir kitaptir.
Onun bu 6zelligini kimse engelleyemez. Nitekim ayette: “Siiphesiz o zikri (Kur’an'1) biz
indirdik biz! Onun koruyucusu da elbette biziz.”"**® buyrulmaktadir. Kur’an, ins ve cin
seytanlarin bir seyler ildve etmelerinden veya eksiltmelerinden her zaman Allah,
tarafindan koruma altina alimus bir kitaptir.144

2- Kur’an Arapca olarak indirilmistir:

5
2B e«

Gy i eeJaJ AT S DUG Ul Biz onu, Allah’a karsi gelmekten sakinsinlar diye
hichir egriligi bulunmayan Arapca bir Kur’an olarak indirdik.”**® Kur’an’in Arapca
olarak indirilmesi de bir mucizedir. Zira mucize olmasaydi onun bir benzerini yapabilmek
mimkiin olurdu. Halbuki Kur’an bunun yapilamayacagini sdylemektedir: “De ki:
“Andolsun, insanlar ve cinler bu Kur’an’in bir benzerini getirmek tizere toplansalar ve

birbirlerine de destek olsalar, yine onun benzerini getiremezler. ”**® Kur’an, arap diliyle

142 RazA, Tefsiru’l-Kebir, XXVI, 449-450.
43 Hicr, 15/9.

44 Kurtubi, el-Camiu li Ahkdm, X, 5.

15 Ziimer, 39/28.

146 {gra, 17/88.
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gelmis ve kendisinde herhangi bir egriligin, sapmanin bulunmadigr agik, anlagilir ve
burhan olan bir kitaptir.1’

3- Kur’an her gesit egrilik ve tenakuzdan uzak bir kitaptir:

I8 Wl 4 15555 ‘*i“‘ e de (e O 3 Sl G Sa “Kurdn inceleyip
diigtinmiiyorlar mi? Eger Allah’tan baska birinden gelmis olsaydi onda bir¢ok tutarsiziik
ve ¢eliski bulurlardi! ”**® Kur’an’in niteliklerinde, lafizlarinda herhangi bir celiskinin ve
tutarsizliklarin olmast miimkiin degildir. Kur’an’da bir tutarsizligin bulunmamasi onun
Allah tarafindan gonderildiginin en biiyiik kanitidir.4°

Kur’an’da siipheyle ilgili bircok kavram bulunmaktadir. Metafizik unsurlari
iceren siiphecilikte, dinin degerlerine karsi ¢ikilmakta ve inkar edilmektedir. Onlarin bu
siiphelerinin giderilmesi hususunda Kur’an’da bircok ayet bulmak miimkiindiir.!®
Kur’an’da dinsel sliphe diyebilecegimiz ve septik sliphe igine girmeyen, imani
kuvvetlendiren siiphelerden bahseden ayetler de vardir.’®! Bu ayetlerde izlenen yol,
yontem takip edildiginde birey asla inkara siiriklenmemekte tam tersine imani
kuvvetlenmektedir. 2

Kur’an’dan higbir sekilde siiphe edilmemesi gerektigini anlatan ayetlerin birinde
Rabbimiz sdyle buyurmaktadir:

“:)ﬂ-m“ 3 4 iy ¥ L) fﬂélﬁ” “Iste kitap; onda asla siiphe yoktur. O, giinahtan
sakinanlar icin bir rehberdir.”*>® Kur’an’da hicbir sekilde siipheye, tereddiite mahal
verecek bir sey bulmak miimkiin degildir. Ayn1 zamanda Kur’an’in Allah tarafindan
indirilmis olmasindan da siiphe edilmemesi gerekmektedir.'>*

Kur’an’da siiphe kelimesi ge¢memekle birlikte bu anlami veren kelime ve
tiirevleri bir¢ok ayette gecmektedir. Bunlardan biri de “2475” kelimesidir. Bu kelime ve
tiirevleri genelde Hz. Peygamberin ¢agrisina karsi ¢ikan kimseler i¢in “inkarci siiphe”

anlaminda pek ¢ok ayette gegmektedir.15® “C35 ¥ ifadesi ise “sek ve siiphenin olmadig

kesin bilgi” anlamimda kullanilmistir.2% “Ziyy kelimesi, siipheden dogan ruhi bir

147 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, V11, 85.

148 Nisa, 4/82.

149 Kurtubi, el-Cdamiu li Ahkam, V, 288; bn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dan, 11, 321-322.

10 Kasapoglu, Abdurrahman, “Siiphe Inkdr Iliskisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Samsun
2004, c. 1V, S. 1, 57.

151 Bakara, 2/259-260.

152 Kasapoglu, Abdurrahman, “Dinsel Siiphe”, Kelim Arastirmalar: Dergisi, c. IIL., S. 11, 65-82.

153 Bakara, 2/2; Ytnus, 10/37; Secde, 32/2.

154 Kurtubi, el-Camiu li Ahkam, 1, 159; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’an, 1, 73.

155 Bakara, 2/23; Tovbe, 9/45; Hac, 22/5; Hadid, 57/14.

156 Bakara, 2/2; Ali-imran, 3/9; Kehf, 18/21.
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huzursuzlugu, korku ya da aldanma endisesiyle siipheyi ve sikintiyr ifade eder. Ayni
zamanda tohmetle birlikte karisik sek ve siiphe anlaminda da kullanilir.?>’

Bu ve benzeri ayetlerde Kur’dn’in Allah katindan geldigi hususunda higbir
siiphenin olmamas1 gerektigi bildirilmis ve Kur’an’in ancak kendisinden siliphe
duymayan, Allah’in emrettiklerine itaat eden ve yasakladiklarindan da kaginip Allah’tan
korkan kimseler i¢in bir rehber ve yol gdsterici olacag1 vurgulanmistir.1®8

Kur’an 6yle bir kitaptir ki onda sek ve siiphe uyandiracak tek bir ayet ve kelime
bulmak miimkiin degildir. Durum bdyle olunca onda tearuz ve tendkuzun bulunmasi da
imkansizdir. Oldugunu iddia edenler de bunun ilmi bir a¢iklamasini yapamamaislar ileri
stirdiikleri iddialar da zandan oteye gidememistir. Kur’an, muhataplarinit bu konuda da
aciz birakmustir.

Inangsizliga sebep olan septik siiphe ile imana gotiiren siipheyi birbirinden
ayirmak gerekir. Septik diisiincede dini ve ahlaki biitiin inanglara yonelik bir tavir ve
reddetme durumu vardir. imana gotiiren siiphe ise inangla beslendiginde, arastirmalarla
desteklendiginde kisinin imanimn1 olgunlastirir. Inkarcilarin, Kur’an’m cagrisina yonelik
stipheleri metodik bir slipheden ziyade taassuplarinin bir sonucu olarak vardiklar1 bir
siphedir. Sayet Kur’an’dan sliphe edenler incelemeleri ve arastirmalar1 sonucunda
siipheye varsalardi, Oncelikle putlara ibadet etme meselesinde siipheye diismeleri
gerekirdi.?>®

Inkarcilar, Kur’an’a siiphe i¢inde yaklastiklarindan, ayetler {izerinde tefekkiir
etmediklerinden ve ayetlerin anlamlarin1 anlamaya g¢alismadiklarindan dolay1r onda
tutarsizliklarin, celiskilerin oldugunu ileri siirmiisler ve onun Allah kelami oldugunu

inkar etmislerdir. Kur’an’da onlarin bu s6zlerine karsilik soyle buyrulmaktadir:

“Uase A dads by QiKilone Je 353 oA & 3l “Hamd, kuluna Kitab 't (Kur'an’1)

indiren ve onda hi¢bir egrilik yapmayan Allah’a mahsustur.”*%

BT EUPTRPEARY e die Ge OS5 Sl &5 555 S8 “Kur'dn’t inceleyip
diistinmiiyorlar mi? Eger Allah'tan baska birinden gelmis olsaydi onda bir¢ok tutarsizlik

ve ¢eliski bulurlardi! %

157 Giinay, Hac1 Mehmet, “Siiphe”, TDVIA, XXXIX, TDVY, Ist., 2010, 263; Atay, Hiiseyin, “Miisliimanlarda
Stiphecilik”, AUIFD, XXVIIL, Ankara 1986, 78.

18 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, |, 228-234.

19 Kasapoglu, “Siiphe Inkdr Iliskisi”, 66, 70-71.

160 Kehf, 18/1.

161 Nisa, 4/82.
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’

Ayette bildirilen “Kur’dn’t inceleyip diisiinmiiyorlar mi?...” sorusu inkar ve
tenkit anlaminda sorulmus bir sorudur. Yani inkarcilar Kur’an iizerinde derinlemesine bir
diisiinme egiliminde degiller. Burada “tedebbiir etmek” demek ayetler lizerinde yiizeysel
degil derinlemesine manalarmi diisiiniip, onun bildirdigi mesaji anlamak ve kavramaktir.'62
Inkarcilar, Kur’an’a kars1 bu tutumlar1 sebebiyle onda tearuz ve tenakuzlarm bulundugunu
ileri stirmiiglerdir. Halbuki yiizeysel diisiinmeyi birakip “tedebbiir” dedigimiz
derinlemesine bir diisiince i¢ine girseler iddia ettikleri gibi Kur’an’da bir tutarsizligin
bulunmadigini géreceklerdir.

Bu ayet Kur’an’in manalarinin bilinebilmesi igin iizerinde tefekkiir edilmesi
gerektigini bildirmektedir. Ayn1 zamanda ayetler iizerinde diisiinmenin, istidlalde
bulunmanin gerekliligi bildirilirken taklidin yanlishigr da ifade edilmekte ve kiyas
prensibinin de bir delil olarak kullanilabilecegi gosterilmektedir. Kur’an iizerinde
tefekkiir edildiginde goriilecektir ki Onda herhangi bir tenakuz, ayrilik bulunmamaktadir.
Ciinkii Kur’an bir beser sozii degil Allah’in kelamidir.1®3

Ebi Bekir el- Esami’ye gore Kur’an’da higbir sekilde tenakuz bulunmamaktadir.
Zira Hz. Peygamber hayat1 boyunca hep dogruyu sdylemis, Allah’in vahyini insanlara
eksiksiz bir sekilde aktarmistir. Onun sozlerinde ve davranislarinda higbir tutarsizligin,
celigkinin olmadig1 bizzat kafirler, miisrikler ve miinafiklarca miisahede edilmistir. Bu
durum Onun Allah tarafindan siirekli olarak kontrol altinda oldugunu gostermektedir.
Aksi takdirde bir beser olmas1 hasebiyle yasami boyunca sozlerinde ve davraniglarinda
tutarsizliklar olurdu. Onun niibiivvetinin tedruz ve tenakuzdan uzak olmasi Kur’an’in da
uzak oldugunu gostermektedir.64

Kur’an’1 derinlemesine diisiiniip inceleyenler Onda birbirini tutmayan, gerceklerle
celisen higbir sozlin olamadigimi goriirler. Fransiz bilginlerinden Maurice Bucaille,
Cezayir’de yaptign “Mukaddes Kitaplar ve ilim” adli konferansta sunlar1 sdylemistir:
“Kur’dn’in indigi tarihte yetigen bir insamn, bu ilmi gercekleri bilmesine imkdn yoktur.
Bunlar ancak Allah’in séziidiir. Biiyiik 6l¢iide insan elinin karistigi Tevrat ve Incil de
birbirini tutmaz, gerceklere aykiri seyler c¢oktur. Ama Kur’an’da onlarin igerdigi
hatalarin hi¢cbiri yoktur. Ciinkii Kur’an’a insan eli karismamistir. O, Allah in kelamidir.”

Eger Kur’an Allah’tan baskasinin sozii olsaydi o zamanki insanlarin bilecegi seyleri

162 Zuhayli, Tefsiru’|-Miinir, V, 168.
163 Kurtubi, el-Cdmi 'u li-Ahkam, V, 290.
164 Razi, Tefsiru |-Kebir, X, 151-152.
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icerirdi. Bu da zamanin ilerlemesiyle eskir ve soylenenler gecersiz kalirdi. Birgogunun da
yanliglig1 ortaya ¢ikardi. Halbuki Kur’an’in igerdigi konular hi¢bir zaman eskilmemekte,
ilmin verilerine ters diismemekte, igeriginde herhangi bir tutarsizlik bulunmamaktadir.*®°

Allah’m, Kur’an iizerinde diisiiniilmesini ve ayetlerin anlamlarinin bulunmasini
istemesi Onun anlagilir bir kitap oldugunun gostergesidir. Ayrica Kur’an’i, Hz.
Peygamberin dogrulugu hususunda hiiccet olarak gostermesi ve beserin Kur’an’da bir
celiski bulamamasi kendileri aleyhine bir delildir. Nitekim beser Kur’an’da tutarsizlik ve
celiski bulmaktan aciz kalmistir.'®® Bir Stre ya da bir ayet olarak bir benzerini
getirememistir, getiremeyecektir.1%’

Kur’an tizerinde diigsiinen ve ayetlerin inceliklerini arastiran insan onun Allah
tarafindan gonderildigini kesinlikle anlayacaktir. Nitekim Sad Suresi 29. ayette: “Bu
Kur’an, dyetlerini diistinsiinler ve akil sahipleri 6giit alsinlar diye sana indirdigimiz
miibarek bir kitaptir.” buyrulmustur. Avyette bildirildigi tizere 6giit almak ancak
diistinmek ve anlamakla miimkiindiir. Bu ayet ayn1 zamanda Kur’an’1 tilavet etmenin
yeterli olmadigini, Kur’an’in sadece okunmak icin degil diisiiniiliip 6giit alinmas1 i¢in de

gonderildigini gostermektedir.

168 169

Kur’an, Cebrail (as) araciligi~*° ile Arapg¢a™” olarak indirilmis Allah’in kelamidir.
Bu 6yle bir kelamdir ki ondan siiphe duyanlara, tutarsizlik, egrilik bulundugunu ileri
stirenlere meydan okumakta ve onun bir benzerini getirmeleri teklif edilmektedir. Bu
ayetlerde soyle buyrulmaktadir: “Bu Kur’an, Allah’tan (indirilmis olup) baskasi
tarafindan uydurulmamistir. Fakat o kendinden oncekileri dogrulayict ve Kitabi
(Allah in levh-i mahfuzdaki yazisini) agiklayict olarak, indirilmistir. Bunda hi¢hir siiphe
yoktur. (O) dlemlerin Rabbi tarafindandir.”*'® “De ki: “Andolsun, insanlar ve cinler bu
Kur’an’in bir benzerini getirmek iizere toplansalar ve birbirlerine de destek olsalar, yine
onun benzerini getiremezler.”*’* Kur’an’in bir benzerinin getirilmesi istendikten sonra
bunda aciz kalanlara tekrar bir ¢agr1 yapilmis ve on Stire meydana getirmeleri istenmistir:

Yoksa “onu (Kur’an’t) uydurdu” mu diyorlar? De ki: “Eger dogru soyleyenler iseniz,

haydi Allah’tan baska giictiniiziin yettiklerini de (yardima) cagirip, siz de onun gibi

165 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, st., 1989, 11, 329.
166 Razi, Tefsiru’l-Kebir, X, 152.

167 Bakara, 2/ 23-24.

168 Suara, 26/192-194; Necm, 53/4-5,10.

169 yisuf, 12/2; Ra’d, 13/37; Fussilet, 41/3.

170 Y{inus, 10/37.

171 {gra, 17/88.
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uydurma on siire getirin. "*'2 Inkarcilar bunu da yapamayinca ¢agri yenilenmis ve bir Siire
getirmeleri istenmistir: “Yoksa onu (Muhammed kendisi) uydurdu mu diyorlar? De ki:
“Eger dogru soyleyenler iseniz, haydi siz de onun benzeri bir sire getirin ve Allah’tan
baska, ¢agirabileceginiz kim varsa onlar: da yardima cagirin.”*® “Eger kulumuza
(Muhammed’e) indirdigimiz (Kur’an) hakkinda siiphede iseniz, haydin onun benzeri bir
siire getirin ve eSer dogru soyleyenler iseniz, Allah’tan baska sahitlerinizi ¢cagirin 1™

Kur’an i¢inde birg¢ok ilmin bulundugu hacimli bir kitaptir. Eger Allah’tan degil de
baskalar1 tarafindan yazilmis olsaydi mutlaka i¢inde birbiriyle ¢elisen ifadeler, kelimeler
bulunurdu. Kur’an’da bdyle bir sey bulunmadigina goére onun Allah tarafindan
gonderildigi ve geliskilerden uzak oldugu goriiliir.!"Eger bu Kur’an miisriklerin ve
miinafiklarin ileri siirdiikleri gibi uydurma olsaydi, Onun haberlerinde, nazminda, tevhid,
sirk kosma, helal-haram kilma konularinda ve anlamlarinda biiyiik bir tenakuz bulurlardi.
Fakat Kur’an bunlardan uzaktir. Onun haberleri dogru, nazmi belig ve anlamlar agiktir.
Biitlin bunlar hikmet sahibi ve 6vgiiye layik olan Allah tarafindan Kur’an’in indirildigini
gostermektedir.’® Eba Miislim el-Isfehani, Kur’an’in tenakuzlardan ve ayriliklardan
uzak bir kitap oldugunu soyler. Zira Kur’an’in biitiin kelimeleri incelendiginde hatali
veya yersiz sayilabilecek hi¢bir kelimenin olmadigi goriilecektir. Yine Kur’an’in fesahati,
belagati bastan sona bir ahenk icindedir. Boyle bir kitab1 ise bir beserin yazmasi
imkansizdir. Kur’dn’in bu mucizesi onun Allah katindan oldugunun apagik bir
gostergesidir. !’

Kur’an’in Allah, tarafindan gonderildiginin en biiyiik ispati onun bir benzerinin
bir Sire veya ayet dahi olsa getirilememesidir. Tarih boyunca insanlik bunu yapmaktan
aciz kalmustir ve aciz kalacaktir. Clinkii Kur’an bunu bize haber vermektedir: *“) shads R
u—'ﬁ‘ﬂ & 231493\3 S wd gy A S0 86 1 RE Gy “Eger, yapamazsamiz -ki higbir
zaman yapamayacaksiniz- o halde yakiti insanlarla taslar olan atesten sakimin. O ates

kdfirler icin hazirlanmstir. "8

72 Had, 11/13.

178 Y{nus, 10/38.

174 Bakara,2/23.

175 Raz, Tefsiru’l-Kebir, X, 152.

176 gs-Sabtni, Muhammed Ali, Safvetii ‘t-Tefasir, Daru’s-Sabuni, Kahire 1997, 1, 292; Nesefi, Abdullah Ibn
Ahmed, Meddriku 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te 'vil, Daru’l-Kalemii’t-Tayyib, Beyrut 1998, I, 378.

177 Razi, Tefsiru’l-Kebir, X, 152.

178 Bakara, 2/24.
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Kur’an’in hidayet kaynagi oldugu, “Andolsun biz onlara, bilerek a¢ikladigimiz
bir kitabi, inanan bir toplum icin bir yol gésterici ve rahmet olarak getirdik. "*"® kendine
inananlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikardigi, “Elif Ldm Rd. Bu Kur’dn, Rablerinin
izniyle insanlart karvanliklardan aydinliga, mutlak giic sahibi ve ovgiiye layik olan

180 ve dogru yola ilettigi,

Allah in yoluna ¢tkarman i¢in sana indirdigimiz bir kitaptir.
“Gergekten bu Kur’an en dogru olan yola gotiiriir ve iyi isler yapan mii 'minler icin biiyiik
bir miikafat oldugunu miijdeler. 8! Bu ve benzeri ayetlerde acik bir sekilde anlatilmustir.

Bu ayetler bizlere Kur’an’da tutarsizliklarin ve ¢eligkilerin olmadigini
gostermektedir. Ciinkii hidayet kaynagi olmak, inananlar1 karanliklardan aydinliklara
cikarmak, nur olmak, dogru yola gétiirmek ancak tearuzlardan ve tenakuzlardan uzak
olmakla miimkiindiir. Kur’an, Allah tarafindan korunan bir kitap oldugu i¢in onu
bozmaya, yok etmeye kimsenin giicli yetmeyecektir zira bunun garantisini bizzat Allah
vermektedir: “Siiphesiz o zikri (Kur’dan’t) biz indirdik biz! Onun koruyucusu da elbette
biziz. 182

Miiskilii’l-Kur’an ilminin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan bir¢ok etken vardir.
Bunlari sdyle siralamak miimkiindiir:

1- Akl ve diisiince insan1 diger varliklardan ayiran en 6nemli 6zelliklerdir. Bu
ozellikleri dolayisiyla insan Kur’an emanetini yiiklenmis ve yeryiiziinde Allah’in halifesi
olmustur. “Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu
viiklenmek istemediler, ondan ¢ekindiler. Onu insan yiiklendi. Ciinkii o ¢ok zalimdir, ¢ok
cahildir.”*®® Insanm aldig1 bu sorumluluk o kadar biiyiiktiir ki bu bir daga verilmis
olsaydi dag Allah, korkusuyla egilerek parca parga olurdu. “Eger biz, bu Kur’'an’t bir
daga indirseydik, elbette sen onu Allah korkusundan basini egerek parca par¢a olmusg
goriirdiin. Iste misaller! Biz onlari insanlara diisiinsiinler diye veriyoruz. "8

Akil nimeti insanda var oldugu silirece insan, dinin emir ve yasaklarini yerine
getirmekle miikelleftir. Akl olmayan veya bu akil fonksiyonunu kullanma kabiliyetini

heniiz kazanmamis olanlar dinin emirleri karsisinda sorumlu tutulmamislardir. Kur’an’da

aklin 6nemine ve Ozelliklerine yer veren bircok ayet vardir. Bu ayetlerde insanin

179 A’raf, 7/52.

180 fbrahim, 14/1.

181 fsra, 17/9.

182 Hicr, 15/9; Bkz., Fussilet, 41/42.
183 Ahzab, 33/72.

184 Hasr, 59/21.
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85 86

diisiinmesi,'® aklmni kullanmas1,'8 olaylar karsisinda ibretler almasi'® gibi hususlar
anlatilmistir. Diisiinmeyen, aklini kullanmayan insanlar ise siddetle elestirilmistir.8®

Insan aklmi kullanarak olaylar1 degerlendirir, fikirler ortaya koyar, arzu ve
isteklerini sekillendirir, yeryiiziinii imar eder, kiiltiir ve medeniyetler kurar. Hz. Adem
(as) ve Havva’dan tiireyen insanlarin zekalari, davraniglari, huylari, duygular ve kisisel
Ozellikleri birbirinden farklidir. Hatta tek yumurta ikizlerinde bile bu farkliliklart
gorebilmek miimkiindiir.!® Insanlar arasindaki bu farkliliklar Kur’an Ayetlerine
yaklagimlar: etkilemis ve bunun sonucu olarak bazi ihtilaflarin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur.

2- Insanlarin sahip oldugu kiiltiirel kaliplar, Adetler, &rfler, gelenekler insan
davraniglarin1 ve diisiincelerini etkiler. Bu da toplum i¢inde farkli disiincelerin,
yorumlarin ortaya ¢ikmasina neden olur.

3- Kur’an, ayetlerde de agikca bildirildigi gibi Arapca olarak indirilmis bir
kitaptir.*®® Kur’an’1n Arapga olarak indirilmesinin gerekcesi bir Ayette sdyle anlatilmistir:
“Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle génderdik ki, onlara (Allah’in
emirlerini) ivice agiklasin...”*°* Hz. Peygamberin kavminin Arap olmas1 ve Kur’an’m da
Arapca olarak inmesi dolayisiyla dyetlerin tamaminin toplum tarafindan acik bir sekilde
anlasildigini sdylemek yanlis olur. Zira Allah’in, agiklamalari olmasa Hz. Peygamber
dahi Kur’an’1 tam olarak anlayamazd1.1%2 Nitekim ayette; “(Ey Muhammed!) Onu (vahyi)
car¢abuk almak i¢in dilini kimildatma. Siiphesiz onu toplamak ve okumak bize aittir. O
halde, biz onu okudugumuz zaman, onun okunusuna uy. Sonra onu a¢iklamak da bize
aittir. ”*°3 buyurularak bu durum anlatilmistir.

Bir dili konusabilmek demek o lisanla yazilan biitiin eserleri tam olarak anlamak

demek degildir. Baz1 kelimeler vardir ki bunlar ancak o dilin inceliklerini bilmekle

bilinebilir. Kur’an’da da bu sekilde bir¢ok kelime vardir. Bu incelikleri bilmeyenler

185 Bakara, 2/219, 266; En’am, 6/50; A’raf, 7/176; Y{nus, 10/24; Ra’d, 13/3; Nahl, 16/11; Casiye, 45/13 vb.

18 Bakara, 2/44, 73, 76, 164; En’am, 6/151; Ysuf, 12/2; Enbiya, 21/67 vb.

187 Bakara, 2/66; Al-i imran, 3/13, 137; En’am, 6/99; A’raf, 7/57; Yanus,10/67; Yasuf, 12/7; Ra’d, 13/4 vb.

188 En’am, 6/32; A’raf, 7/169; Enfal, 8/22; Ytnus, 10/100; Ytsuf, 12/109; Enbiya, 21/10 vb

180 Hokelekli, Hayati, Inang ve Mezheb Farkhiliklarimin Psikolojik ve Kiiltiirel Temelleri, Diyanet Dergisi,
DIBY, XX, S. 3, Ankara 1984, 25.

190 yisuf, 12/2; Zuhruf, 43/3.

191 brahim, 14/4.

192 Soysaldi, Mehmet, Kur’dan Tefsirinde Hz. Peygamberin Yeri, FUIFD, S. 3, Elaz1g 1998, 267.

198 Kiyamet, 75/16-19.
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ayetleri yanls bir sekilde yorumlamakta ve boylece ihtilaflarin ¢ikmasina ve artmasina
neden olmaktadirlar. %

4- Kur’an’da herkesin anlayabilecegi manasi a¢ik olan muhkem ayetler oldugu
gibi manas1 kapali olan iizerinde derin incelemeler ve diisiincelerde bulunarak
anlasilabilecek miitesabih ayetler de vardir. Nitekim Kur’an’da; “O, sana Kitab't
indirendir. Onun (Kur’dn in) bazi dyetleri muhkemdir, onlar kitabin anasidir. Digerleri
de miitesabihdir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onun olmadik
yorumlarini yapmak igin miitesabih dyetlerinin ardina diigerler. Oysa onun gergek
manasini ancak Allah bilir. llimde derinlesmis olanlar, “Ona inandik, hepsi Rabbimiz
katindandir” derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri diisiiniip anlar.”**® buyrulmaktadir.

Ibn Riist ve bazi filozoflar, miitesabih dyetlerin ger¢ek anlamlarinin ancak Allah
(cc) ve ilimde derinlesmis kisiler tarafindan bilinebilecegini sdylemislerdir.'®® Anlam
kapali olan ayetleri anlamak gayret gerektiren bir istir. Bu konuda bilgisi olmayanlarin
ayetler hakkinda goriis beyan etmeleri ihtilaflara ve Kur’an’a aykir1 yorumlarin
yapilmasina neden olmustur.

5- Fetihler sebebiyle islam, Mekke, Medine ve Arap yarimadasi sinirlarini asarak
yayilmistir. Bu bolgelerde yasayan ve Islam’a giren insanlarm Kur’an’1 6grenme ve onu
anlama gayretleri, Kur’an’daki anlamlar1 kapali goriilen ayetler iizerinde daha fazla
durulmasint gerekli kilmigtir. Cilinkii bu konularda gerekli agiklamalarin yapilmamasi
[slam’a yeni girenlerin Ayetleri yanlis anlamalarina sebebiyet verebilirdi.

6- Islam topraklarinin genislemesiyle birlikte ilmi faaliyetler artmus, terciime
caligmalar1 hiz kazanmistir. Mezheplerin ortaya c¢ikmasi ve felsefi akimlarin hiz
kazanmas1 manas1 kapali olan ayetlerle ilgili daha ciddi ¢aligmalarin yapilmasini gerekli
kilmustr.

7- Kur’an’in Allah, keldmi olmadigmni ileri siirenler bunu ispat etmek i¢in
ayetlerdeki ihtilafli ve tedruz, tendkuz goriiniimiindeki ayetleri delil olarak ileri
siirmiislerdir. Onlarin bu iddialarinin yanhshgmi gostermek ve ¢iiriitmek isteyen Islam
alimleri Kur’an’da hakiki ihtilaflarin, tearuzlarin bulunmadigini ispat etmek i¢in birgok

calismalar yapmislar ve bu konularda eserler yazmislardir.

194 Soysaldi, “Kur’dn Tefsirinde Hz. Peygamberin Yeri”, 267.
195 Al-i Imran, 3/7.
19 ibn Riisd, Felsefe — Din Iliskileri, trc. Siileyman Uludag, Dergah Yay., Ist. 1985, 153-154,
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1.5. Kur’an’da Miiskile Yol Acan Sebepler

1.5.1. Kur’an’in Uslubunu Bilmemekten Kaynaklanan Sebepler

Kur’an’1n iislubunu bilmemek bazen ayetlerde tedruz vehmi uyandirabilmektedir.
Hz. Peygamber zaman zaman miisriklere, “Insanlarin hesaba cekilmeleri yaklasti. Halbuki

P97 “Kiyamet yaklasti ve ay yarildi.”*%® gibi

onlar gaflet icinde yiiz ¢evirmekteler.
ayetlerle uyarilarda bulunuyordu. Bunun iizerine Nadr b. Haris’in de i¢inde bulundugu bazi
miisrikler, Hz. Peygamberi yalanlayip onu alaya almislar ve tehdit edildikleri bu azabin
cabuk gelmesini isteyerek soyle demislerdi: “Ey Muhammed (sav)! Sen kiyametin
yaklastigin1 iddia ediyorsun ancak biz onunla ilgili herhangi bir sey géremiyoruz.”*% “Ey
Allah’im, eger su (Kur’an) senin katindan inmis hak (kitap) ise hemen tizerimize gékten
tas yagdir veya bize elem dolu bir azap getir. ”?® Onlarin bu azabi ¢abuk istemeleri iizerine
Allah;

“UJS)-“‘-’ e Qujj CEEw :;ha-w S ,Ai\ yl g_;l"”, “Allah’in emri (geldi) gelecektir.
Artik onun acele gelmesini istemeyin. Allah, onlarin ortak kostuklar: seylerden uzaktir,
yiicedir. "?°* buyurarak cevap vermistir.

Ayetteki miiskil durum “geldi” ve “gelmesini acele istemeyin” kelimelerinden
kaynaklanmaktadir. Zira ayette Allah’in emrinin geldigi bildirilirken ayn1 zamanda gelen
bir seyin gelmesini acele istemeyin buyrulmasi ¢eligki izlenimi uyandirmistir. Ancak ayet
tyice tetkik edildiginde durumun bdyle olmadig anlagilmaktadir.

Birgok miifessire gore “Allah’in emri geldi” ifadesiyle kiyamet kastedilmektedir.
Bu durumun hakikati ve vuku bulmasi miistakbel bir lafizla degil de mazi bir lafizla
aciklanmigtir. Kiyadmet, Allah katinda ne zaman gergeklesecegi bilinen bir vakit
oldugundan dolay1 onun ¢abucak gelmesini istemekle istememek arasinda fark yoktur.2%
Allah, gegmis ve gelecekten bir haber verdiginde onun gergeklesmesi haktir ve asla siiphe
edilemez. Bu nedenle haberin gecmis veya gelecek sigasi ile anlatilmasi arasinda ise fark
yoktur. Yani kiyametin yaklagsmasi ve kopmasi kesin oldugundan dolay1 bu olay mazi

sigast ile anlatilmigtir.2%3

197 Enbiya, 21/1.

198 Kamer, 54/1.

199 es-Semerkandi, Ebu Leys Nasr b. Muhammed b. Ibrahim, Bahru’I-Ulum (Tefsiru s-Semerkandi), Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1993, 11, 227; Kurtubi, el-Cdmi 'u li-Ahkam, X, 65-66.

200 Enfal, 8/32.

201 Nahl, 16/1.

202 Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammmed, Fethu ’I-Kadir, Daru Ibn Kesir, Beyrut 1993, 111, 176.

208 gl-Hicazi, Muhammed Mahmud, et-Tefsiru I-Vadih, Darw’l-Cedid, Beyrut 1992, 11, 297; Sabiini, Safvetii t-
Tefasir, 11, 111.
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Kur’an’da su an icin gergeklesmeyip gelecekte vuku bulacak bazi olaylar mazi
sigast ile anlatilmigtir. Buna 6rek olarak su ayetleri verebiliriz: “Cennetlikler cehennemliklere,
“Rabbimizin bize va’dettigini biz gercek bulduk. Siz de Rabbinizin va’d ettigini gercek
buldunuz mu?” diye seslenirler. Onlar, “Evet” derler. O zaman aralarinda bir duyurucu,

204 “Cehennemlikler de cennetliklere, ““Ne

“Allah’in laneti zalimlere!” diye seslenir.
olur, sudan veya Allah’in size verdigi riziktan biraz da bizim iizerimize akitin” diye
cagrisirlar. Onlar, “Siiphesiz, Allah bunlar: kéfirlere haram kilmigtir’*® derler. “Ikisi
(cennet ve cehennem) arasinda bir sur A ’rdf iizerinde de bir takimadamlar vardir. Cennet
ve cehennemliklerin hepsini simalarindan tanmimaktadirlar. Cennetliklere, “Selam olsun
size!” diye seslenirler. Onlar heniiz cennete girmemislerdir, ama bunu ummaktadirlar. %

Yukarida zikredilen ayetlerde anlatilan cennet, cehennem ve araf gibi olaylar
heniiz gergeklesmemis olmasina ragmen sanki ger¢eklesmis gibi anlatilmaktadir. Ayetin
kendi iginde ve ayetler arasinda bir celiski ve tutarsizlik yoktur. Kur’an’imn iislubu bilindigi
takdirde bu durum agik bir sekilde goriilecektir. Zira Allah katinda hitkme baglanmis bir

sey kesinlikle gercekleseceginden onun degisik sekillerde ifade edilmesi durumu

degistirmez.

1.5.2. Ayetteki Ara Ciimlelerin Bilinmemesinden Kaynaklanan Sebepler

Ara ciimle, birlesik yada yalin climlelerin anlamini daha da agiklamak, gereksinim
duyulan bir anlam1 eklemek maksadiyla araya giren iki virgiil veya iki kisa ¢izgi ile
verilen ciimlelerdir.?%’

Ayet iginde kullamlan ara ciimleler iyice tetkik edilmediginde Ayetin yanls
anlasilmasina neden olabilir. Ornegin;

<8I0 G &) Sl oy 1) ol 5 iy 0000 a8 o s
“(Ey Muhammed!) Miinafiklar sana geldiklerinde, “Senin, elbette Allahin peygamberi
olduguna sahitlik ederiz” derler. Allah senin, elbette kendisinin peygamberi oldugunu
biliyor. (Fakat) Allah o miinafiklarin hi¢ stiphesiz yalancilar olduklarina elbette sahitlik

eder. %%

204 Araf, 7/44.

205 A’raf, 7/50.

206 A’raf, 7/46.

27 Tiirkge Sozliik, TDK, Ankara 2005, 112.
208 Miinafikan, 63/1.
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Ayette bildirildigine gore miinafiklar Hz. Peygamberin, Allah’in elgisi olduguna
sahitlik etmiglerdir. Ancak ayetin devaminda ise Allah, bu sozli sdyleyen miinafiklarin
yalanci olduklarmi bildirmistir. Bu durum iskale sebep olmus ve miifessirler tarafindan
iskal soyle giderilmistir:

Miinafiklarin soyledikleri s6z aslinda dogru bir s6z olmasina ragmen kalben
inanmayip sadece dil ile soylediklerinden dolayr Allah tarafindan yalanci olarak
nitelendirilmislerdir. Ayrica bu ayet imanin yerinin kalp oldugunu ona muhalif sdylenen
sozlerin de yalandan ibaret oldugunu bildirmektedir.?%® Eger Allah, “Allah senin, elbette
kendisinin peygamberi oldugunu biliyor.” ara ciimlesini kullanmasaydi1 peygamberligin
iptal edildigi gibi bir anlayisa sebep olabilirdi. Cilinkii ayetin devami “(Fakat) Allah o
miinafiklarin hi¢ stiphesiz yalancilar olduklarina elbette sahitlik eder.” buna sebep
olacakti. Bu ara ciimlesiyle yanlis anlasilabilecek durumun oniine gecilmis olundu.?!
Ayrica devaminda gelen ayette onlar sdyledikleri yeminlerle Misliiman goriinmiisler
bdylece mallarmi ve canlarim1 korumak istemislerdir.?!! Bu da onlarin yeminlerini hangi
maksatlarla yaptiklarini1 gostermektedir.

Ayetin inis sebebine baktigimizda ayette bir ¢eliski olmadig1 da goriilecektir. Beni
Mustalik seferi esnasinda biri muhacir digeri ensar’dan olan iki kisi arasinda su sebebiyle
kavga ¢ikar. Durumdan haberdar olan Hz. Peygamber diger muhacirlerin ve ensar’in olaya
miidahil olmalarin1 engelleyerek olay1 ¢ozer. Ancak bu durumu firsat bilen Abdullah b.
Ubey, miisliimanlarin arasin1 agmak icin ileri geri sdzler sdyler ve ensar’a Hz. Peygamberin
yaninda bulunanlara infakta bulunmaym ki Onun yanindan dagilip gitsinler der. Bu
sozleri duyan Zeyd b. Erkam olay1 amcasina, o da Hz. Peygambere anlatir. Abdullah’1
yanina c¢agiran Hz. Peygamber olay1r sorunca o da gii¢lii yeminlerle kendisinin
peygamberligini kabul ettigini ve boyle sozler sdylemedigini bildirince Hz. Peygamber
ona bir sey yapmaz. Durum bdyle olunca Zeyd yalanci duruma diiser ancak Medine’ye
gelindiginde Miunafikin Stresi 1. ayeti nazil olur ve Hz. Peygamber, Zeyd’e dogru

soyledigini bildirir.?'?

209 el-Vahidi, Ahmed b. Muhammed b. Ali, el-Vesit fi Tefsiri’|l-Kur dni’l-Mecid, Daru’|-Kiitiibi’l-IImiyye,
Beyrut 1994, 1V, 302.

210 g|-Kelbi, Muhammed b. Abdullah Ibn Ciizey, et-Teshil Liuliimi t-Tenzil, Daru’l-Erkam, Beyrut 2005,
I, 377.

211 es-Suyiti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, ed-Diirrii |-Mensiir fi t-Tefsiri’I-Me ’siir, Darw’l-Fikr,
Beyrut trs., VIII, 173.

212 Byhari, Tefsir, 313; et-Tirmizi, Eb( Ishak Muhammed b. Isa es-Sevri, Siinenii 't-Tirmizi, Sirketii Mektebe,
Misir 1975, Tefsir, 63; Ibn Hisam, Ebi Muhammed Abdiilmelik, es-Siretii'n-Nebeviyye, Sirketii
Mektebe, Misir 1955, 11, 290-292.
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Ayetin dogru anlasilmasinda ara ciimlelerin énemi biiyiiktiir. Yukaridaki ayette
oldugu gibi ara ciimlesi gérmezden gelinse ayette bir ¢eligki ortaya ¢ikmakta bu da ayet

ici igkale sebep olmaktadir. Ancak ara climle bu iskali ortadan kaldirmaktadir.

1.5.3. Edat Kullanimindan Kaynaklanan Sebepler

Arapgada edatlar bulunduklari ciimlelerin anlamlarini etkilemektedirler. Bu
nedenle bunlarin kullanilis yerlerini ve sebeplerini bilmek yanlis anlagilmalar1 engeller.
Ornegin;

“&.—!0)?\53‘ Se &5 &L A Gl \1‘ e é51‘>{ [FREe m GE 3y, “Hani meleklere,
“Adem icin sayg ile egilin” demistik de Iblis hari¢ biitiin melekler hemen sayg ile

egilmigler, Iblis (bundan) kaginmus, biiyiikliik taslamis ve kdfirlerden olmustu.”*'®

L5 48055 A0 ) el (8 (38 il e (IS Gl V1 1550 3y 110 Al G B
pEY u-mM=M Oy jx eﬁ 25 Ssd Oe”, “Hani biz meleklere, “Adem icin saygi ile egilin”
demistik de Iblis ten baska hepsi saygi ile egilmislerdi. Iblis ise cinlerdendi de Rabbinin
emri disina ¢ikti. Simdi siz, beni birakip da Iblis’i ve neslini, kendinize dostlar mi
ediniyorsunuz? Halbuki onlar sizin igin birer diismandirlar. Bu, zalimler i¢in ne kotii bir
bedeldir! '

Ayetlerdeki iskalin sebebi Iblis’in ziirriyetinin ne oldugu meselesidir. Ciinkii bir
ayette meleklerden, diger ayette ise cinlerden oldugu bildirilmektedir. Oyleyse ayetler
arasinda var zannedilen bu tearuz nasil giderilmelidir?

Iblis’in “melek mi, cin mi” oldugu meselesi islam Alimlerince ¢ok tartisilmistir.
Hz. Ali, ibn Abbas, Ibn Mesud, gibi limler, “/blis hari¢ biitiin melekler hemen saygu ile
egilmisler” ayetindeki “3»:1}3!” kelimesindeki “C«” harfinin mansub olarak gelme sebebini
istisnanin muttasil olmasina baglamislar ve iblis’in meleklerden oldugunu ancak secde
emrini yerine getirmediginden dolay1 melek vasfinin kendisinden alindigini sdylemislerdir.
Said b. Ciibeyr’e gore cinler, meleklerin atesten yaratilmis bir koludur. Diger melekler
ise nurdan yaratilmislardir.?'®

Hasan-1 Basri ve Katade gibi bazi alimler buradaki istisnanin munkati oldugunu
ileri siirmiisler ve “Iblis ise cinlerdendi de Rabbinin emri digina ¢ikti.” ayetini de delil

gosterip Iblis’in cinlerden oldugunu bildirmislerdir. Ayrica melekler nurdan yaratilmis ve

213 Bakara, 2/34.
214 Kehf, 18/50.
25 Nesefl, Medarikii 't-Tenzil, 1, 80; Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, 1, 294.
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Allah’m higbir emrine kars1 gelmezler. Cahiz’a gore ise melekler ile cinler aym
cinstendir, iyilerine melek kétiilerine seytan, ikisi arasinda kalanlara da cin ad1 verilir.?1®
Bir grupla birlikte olmasina ragmen onlarin cinsinden olmayanlar i¢in de munkati istisnasi
kullanilabilmektedir. Ornegin, “koyun siiriisii geldi, ancak goban gelmedi” denilebilir.
Kald1 ki meleklerin Allah’in emrine karsi gelme gibi bir 6zellikleri de yoktur.?!’
Gorildiigii gibi ayetler arasinda hakiki anlamda bir ihtilaf yoktur, olmasi da
miimkiin degildir. Buradaki ihtilaf genel olarak istisnanin munkati veya muttasil
olmasindan kaynaklanmaktadir. Zira istisna muttasil oldugunda melek, munkati oldugunda

ise onun bir cin oldugu sonucuna varilabilir.

1.5.4. Ayetlerde Anlatilan Konunun Farkh Safhalarinin Olmasi

Kur’an-1 Kerimde bir olay bazen farkli sathalariyla anlatilmaktadir. Bu sathalar
bilinmeden ayet yorumlanacak olursa yanlis yorum yapilmis veya ayetler arasi ¢eligki
varmis zannedilebilir. Buna 6rnek olarak Hz. Adem’in (as) yaratilisin1 verebiliriz.

Kur’an’da Hz. Adem’in (as) yaratilis1 su ayetlerde bildirilmektedir;

«b KB KAl i (‘*: ‘—'U: REEHES ;Ji Jig 4».“‘ Ne e $ia O, “Allah nezdinde Isa nin
durumu Adem’in durumu gibidir. Onu topraktan var etti; sonra ona “ol” dedi ve
oluverdi. 8

SO I e A 08Ty SaT L & ol G RS ) 67, “Sizi (zel) bir
camurdan yaratan, sonra 6liim zamanini takdir eden ancak O’dur. O 'nun katinda bir ecel
daha vardir. Siz hdla siiphe ediyorsunuz. '

“a¥ b (e FAEHEQE] JEEEQ J GA Sl AT AgELE “Simdi o inkdrcilardan su
sorunun cevabini iste: Kendilerini yaratmak mi daha zor, yoksa baska yarattiklarimizi

m1? Biz onlart yapiskan bir camurdan yarattik. %

“5:\% o AL e LY WA &5 “Gercek su ki biz insant camurdan alinmuis bir

dzden yaratiyoruz; "?*t

“Osita laa (e Julalla Ga (LI WA S5 “dndolsun biz insam sekillenebilir izl

balgiktan, (sekil verilip) kurutulmus camurdan yarattik.”???

216 Nesefl, Meddrikii 't-Tenzil, 1, 80.

217 Karaman, Hayrettin vd., Kur’dn Yolu Tefsiri, DIBY, Ankara trs., I, 45-46.
218 Al fmran, 3/59; Hac, 22/5; Rum, 30/20.

219 En’am, 6/2; Secde, 32/7-8; Sad, 38/71.

220 gaffat, 37/11.

21 Mii’mindan, 23/12.

222 Hijcr, 15/26, 28, 33.
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“3&5\5 ‘JLALA Ge O B “O, insami ateste pisirilmis toprak kaplar gibi
kurutulmus camurdan yaratts.”?%3

Yukaridaki ayetleri okudugumuzda insanin “topraktan, camurdan, yapiskan
camurdan, siizme camurdan, kupkuru bir ¢amurdan, pismis ¢amurdan” yaratildigi
anlatilmaktadir. Biitlin bu ayetler insanin toprak cinsi bir seyden yaratildigini bildirmektedir.
Ancak insanin sudan yaratildigini anlatan ayetler de vardir.

“;gg-ﬁ el (e eSsh-\ a7 “Sizi Gnemsenmeyen bir sudan yaratmadik mi? %%

“;"éé\ﬁ & e 553”, “O, atilan bir sudan yaratild:. #7225

Ayetlerdeki miiskil, insann neden yaratildizi meselesidir. Ayetleri tek tek
birbirinden bagimsiz bir sekilde ele aldigimizda sanki ¢eliski varmis izlenimi meydana
gelmektedir. Halbuki bunlari yaratilisin ayr1 ayr1 merhaleleri olarak degerlendirdigimizde
herhangi bir geliskinin olmadigi goriilecektir.

Razi, insanin yaratilis maddelerinden olan toprak, camur ve balgik kelimeleri
arasinda bir zithgin olmadigini séyler. Insamin yaratilmasindaki maddeleri uzaktan yakinliga
dogru siralayan Razi, en uzak maddenin toprak, sonra ¢gamur, daha sonra kokusmus balgik
ve yaratilmaya en yakin olan salsal (kuru balgik) oldugunu soyler.?%

Kurtubi’ye gore de ayetler arasinda bir tedruz yoktur. Zira Hz. Adem (as) 6nce
parcalar1 dagilmis toprak halinde idi, sonra slatilarak ¢amur haline getirildi, daha sonra
da bozulmaya terk edilerek kokusmus bir ¢gamur haline geldi. En sonunda da kurutulmus
camur halinde kald1.2?

Allah, Hz. Adem’i topraktan diger insanlari ise meniden (nutfeden) yaratmustir.
Meni de kokeni toprak olan hayvansal ve bitkisel gidalardan olusur. Boylece biitiin
insanlarin asil itibariyle topraktan yaratildig1 apacik ortadadir.??®

Miifessirlerimizin de ifade ettikleri gibi ayetler arasinda bir tedruz séz konusu
degildir. insanim yaratilisinin anlatildig: ayetlerde yaratilisin farkli evreleri dile getirilmistir.

Konu biitiin olarak ele alindiginda herhangi bir ¢eliskinin olmadig1 apacik ortadadir.

223 Rahman, 55/14.

224 Miirselat, 77/20; Secde, 32/8.

225 Tarik, 86/6.

226 Razl, Tefsiru’l-Kebir, XXVI, 4009.
21 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, X, 21.
228 Razi, Tefsiru’l-Kebir, XXV, 89-90.
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1.5.5. Kiraat Farkhihgindan Kaynaklanan Sebepler

Kiraat kelimesi 1stilahta, kiraat imamlarindan her birinin rivayet ve tariklerin
ittifak etmesiyle, Kur’an’1 diger imamlardan farkl1 sekillerde okumalaridir. ibn Cezeri de
kiraat ilmini, Kur’an’daki kelimelerin okuyus farkliliklarindan kaynaklanan ihtilaflari
inceleyen bir ilim olarak tarif etmistir.??

Kur’an ilimleri arasinda 6nemli bir yere sahip olan kiraat ilmi, ayetlere getirdigi
yeni anlamlarla tefsir ilmini etkilemistir. Bu farkli kiraatler sebebiyle miicmel olan lafizlar,
miibeyyen hale gelmekte, amm olan lafizlar, tahsis edilebilmekte, mutlak olan lafizlar,
mukayyet kilinabilmekte ve miiskil olan lafizlar agiklanabilir hale gelebilmektedir.
Ozellikle sahabelerin kiraatleri miiskil ve miicmel olan lafizlarin acikliga kavusmasinda
biiyiik rol oynamugtir.?%

Islam’da en cok tartisilan konulardan birisi de kiraat meselesidir. Miistesrikler,
kiraatlerden kaynaklanan ihtilaflar1 ileri siirerek, Kur’an’in aslindan bazi seyleri
kaybettigini soylemisler ve Kur’an hakkinda siipheli yaklasimlarda bulunmuslardir. Islam
alimleri de kiraat ilmi ilizerine ¢alismalar yapmis, sahih olan ve olmayan kiraatleri
belirleyerek bu kuskular1 gidermeye calismislardir. Ancak art niyetli olan bu miistesrikler
sahih olan kiraatleri terk edip sahih olmayanlar iizerinde durmuslar ve bununla ilgili
birgok 6rnek ileri sunmuslardir.?3!

Hz. Osman (ra), zamaninda ¢ogaltilip belirli merkezlere gonderilen Mushaflarin
harekesiz ve noktasiz olusu degisik kiraatlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Hicri L.
asrin ikinci yarisindan itibaren kiraat mektepleri acilmaya baslanmis, hicri II. asrin
baslarindan itibaren de ¢ok gesitli kiraatler ortaya ¢ikmistir. EbGi Bekr b. Miicahid’in
yazdig1 “Kiraat-1 Seb’a” adl1 eseriyle yediyle sinirlanan bu yedi kiraatin Yedi Harfle bir
ilgisi yoktur. Daha sonralar1 bu yedi kiraate {i¢ kiraat daha eklenerek say1 on kiraate
cikmis ve nihdyet dort kiraat daha eklenerek sahih kiraatlerin sayisi on dort ile
sinirlanmistir.?%2

Ibn Kuteybe, ihtilafi farklilik ve zithik ihtilafi olmak iizere ikiye ayirir ve
Kur’an’da kesinlikle zitlik ihtilafinin bulunmadigmi sdyler.?® fbn Teymiye de aym

goriiste olup kiraatlerin ¢oklugunu ayetlerin ¢oklugu gibi degerlendirmekte ve bu

229 7erkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilii'|-Irfan fi Uliimi’I-Kur ’an, Daru’|-Kiitiibi’|I-Arabi, Beyrut
1995, 1, 336.

230 Saylan, Nesrisah, Kiraat Agisindan Begavi Tefsiri, Tezmer Yay., Kayseri 2015, 122.

281 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 102,104.

282 Soysaldi, H. Mehmet, Nuzuliinden Giiniimiize Kur'dn ve Tefsir, Ornek Matbaacilik, Elaz1g 1998, 111.

23 bn Kuteybe, Miiskilii’lI-Kur’'dn, |, 33.
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kiraatlerden meydana gelen anlamlara ilim, amel yoniinden uyulmasi gerektigini hatta
bunlardan birini digerine tercih ederek terk etmenin caiz olmadigim sdylemektedir.?®*
Buna gore ayetler arasinda zitlik olmayacagi gibi kiraatler arasinda da zitlik olamaz.
Ancak farklilik olabilir ki bu durum zitlik degil ¢esitlilik meydana getirir.

Kur’an harflerinin farklt mahreg ve sifatlarla okunmasinin tefsire bir etkisi yoktur.
Ancak kelimelerdeki harfler ve harekelerde meydana gelen ihtilaflarin ise tefsire etkisi
vardir.?®® Ornegin;

Fatiha Saresi 4. yette gegen “2Us” kelimesi “sahip olmak™ anlaminda olup Asim,
Kisai, Yakub ve Halef kiraatlerinde bu sekilde okunur. Ancak Nafi, Ibn Kesir, Eba Amr,
ibnii Amir, Hamza ve Ebt Cafer kiraatlerine gore ise “<ls” seklinde okunur ki bu da
“sultan, hiikiimdar” anlamlarina gelmektedir. Buna gére “&:d o5 <" seklinde okursak
“din giiniiniin sahibi”, “CxY % & olarak okursak “din giiniiniin hiikiimdar1, sultani”
anlamlarina gelir.?® Allah, kendisini “l%” olarak vasiflandirdiginda bu O’nun zati
sifatlarindan biri olurken “€U%” olarak nitelendirdiginde ise fiili sifatlarindan olur.?’

Ornekte de goriildiigii gibi kiraat farkliliklarn celiski degil, cesitlilik meydana
getirmistir. Bu sayede ayetlerin farkli yonlerine temas edilmis ve bir konuda Islam’m

ruhuna aykiri olmayan ¢esitli hiikiimler ortaya ¢ikmastir.

1.5.6. Kelimelerdeki Hakikat ve Mecazlar1 Bilmemekten Kaynaklanan Sebepler

Kur’an’da gegen kelimeler bazen hakiki anlamlarinda kullanilirken bazen de
mecaz anlaminda kullanilabilmektedir. Kelimelerin hakiki anlamlarinda kullanilmasi
herhangi bir ihtilaf meydana getirmezken, mecazi anlamlarinda kullanilmasi ise bazen
ihtilaflara neden olabilmektedir.?*® Kur’an’da Mecdz1 Akli ve Mecazi Liigavi olmak
tizere iki sekilde mecaz bulunmaktadir.?®

Ayetlerde gecen kelimelerin hangi anlamlarda kullanildigi dikkate almmadig
takdirde ayetlerde zitlik varmis izlenimi dogabilmektedir. Ornegin;
By 5 8L 2 Wy s S Gl 55 elaa Jas S 8 iy e i Ut A 38 R 855 2%

L < - . ~ . . .. . . . ~ ~
Wk A Qe “Onu géreceginiz giin, her emzikli kadin emzirmekte oldugu ¢ocugundan

23 bn Teymiyye, Takiyiiddin Ahmed b. Abdulhalim, Mecmu 'I-Fetevd, Mecmeu’l-Melik, Medine 1995,
XIlI, 391, 400.

235 Pak, Miiskilii’I-Kur’dn, 276.

2% Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, Akcag Yay., Ankara 2016, 1, 149.

7 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkam, 1, 143.

238 Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, 177.

239 Genis bilgi icin bkz., Suytti, el-ftkdn, 111, 120-141; Zerkesi, el-Burhdan, 11, 254-300.
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gecer ve her hamile kadin da karmindaki ¢cocugunu diisiiriir. Insanlar: sarhos goriirsiin;
halbuki onlar sarhos degillerdir. Ne var ki Allah i azab: ¢ok siddetlidir. "**°

Kiyamet giinlinde insanlarin iginde bulunacaklari haller ayette bildirilmektedir.
Bu hallerden biri de insanlarin sarhos goriilmesidir. Ancak ayetin devaminda onlarin
sarhos olmadiklar1 buyrulmaktadir. O halde ayet ici bu iskale sebep olan durum nedir?
Nasil giderilmelidir?

Ayette iskale sebep “wJ&L” kelimesinin hangi anlamda kullanildigmin
bilinmemesinden kaynaklanmaktadir. Bu kelime ilk gectigi yerde tesbihi belig olarak
kullanilmis ve bu durum benzetme edat1 ve benzetme yonii hazfedilerek yapilmistir. Yani
insanlar kiyamet giiniiniin dehsetinden akli melikelerini yitirecek ve sarhos gibi
davranacaklardir. Ayette ikinci kez gegen bu kelime hakiki anlamda kullanilmis ve
insanlarin bu durumunun hakiki sarhosluktan kaynaklanmadig: bildirilmistir.?*

Anne ve babalarin bu diinyada evlatlari i¢in canlarin1 vermek dahil yapamayacaklari
hicbir sey yoktur. Ancak kiyamet giiniinde, dehsetli seylerle karsilasan bu anne ve babalar
evlatlarindan kacacak, onlardan vazgegebileceklerdir. Diinyada sarhos olanlar gegici
olarak nasil akli melekelerini kaybediyorlarsa, ahirette de tipki onlar gibi akli
melekelerini yitirip olmayacak davranislar igine diiseceklerdir. Bu ayette de gercek
anlamda sarhosluk degil, kiyamet giinliniin dehsetinden kaynaklanan sarhosluk

anlatilmistir.

1.5.7. Olaylarin Faillerinden Kaynaklanan Sebepler

Kur’an-1 Kerimde anlatilan bazi olaylarin faillerinin kim oldugu hususunda tearuz
vehmi uyandirabilecek ayetler vardir. Bedir savaginin anlatildigi Enfal Stiresi 17. ayetini
buna 6rnek olarak verebiliriz:

“GRD) & 8Ny Ghan N &) i@iﬂ & Csls a8 “(Savasta) onlart siz
oldiirmediniz, fakat Allah onlar oldiirdii. Attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah
attr... "%

Bu ayetin inis sebebi olarak bazi rivayetler olsa da miifessir Kurtubi, ayetin Bedir
Savast ile ilgili oldugunu sdyler ve bu ayetle ilgili su rivayeti nakleder: Hz. Peygamber

ashabiyla birlikte Bedir Savasindan dondiiglinde bazi sahabeler savasta kimleri nasil

240 Hac, 22/2.
241 Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir, XVII, 151.
242 Enfal, 8/17.
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oldiirdiiklerini ve savas sirasinda neler yaptiklarini oviicli ifadelerle anlatmaya baglamis
ve bunun {izerine de bu ayet inmistir. Zira o giin Miisliimanlarin sayis1 az olmasina ragmen
miisrik ordusuna galip gelmislerdir.?*® Nitekim savas giinii Hz. Peygamber; “Allah’mn
el¢isini yalanlayan Kureysliler buraya kibirli, gururlu bir sekilde geldiler. Allah’im! Bana
vadettigin dilegini yerine getirmeni istiyorum” dedi. Bunun iizerine Cebrail (as), Hz.
Peygambere gelerek yerden bir avug dolusu ¢akil tasi (toprak) alarak atmasini soyledi.
Hz. Peygamber de “yiizleri kararsin” seklinde dua ederek bunlar1 atti ve miisriklerin
gozlerine isabet eden bu cakil taslar1 onlarin gérme yetilerini bozdu ve Miisliimanlar,
miisrikleri 6ldiirmeye, esir etmeye basladilar. Bunu yaparken de ben 6ldiirdiim, ben esir
ettim gibi sdzler sdylemisler ve bunun sonucunda da bu ayet inmistir.2**

Ayeti Kerimedeki iskalin sebebi oldiiriilenlerin kim tarafindan 6ldiiriildiigii ve
atma fiilinin kim tarafindan gerceklestirildigidir. Zira “siz 6ldiirmediniz, Allah 61diirdi”, “sen
atmadin, Allah atti” buyrulmaktadir. Miifessirlerimiz ayet i¢inde varmus zannedilen bu
tedruzu soyle gidermislerdir.

Bu ayet bizlere oliim dahil her seyin Allah’in takdiriyle oldugunu ve kullarin
fiillerinin kullar tarafindan degil de Allah tarafindan gerceklestirildigini gosterir. Her ne
kadar burada 6ldiiren miiminler, atan Hz. Peygamber olsa da bu fiilin yaraticis1 Allah’tir.
Bu ayetle bu hususa dikkat g¢ekilmis ve bu eylemlerin gercekte Allah’in izniyle
gergeklestigi vurgulanmistir. Kisacasi fiiller kesbetme bakimindan kullara nisbet edilirken
yaratma ve tesir etme bakimindan da Allah’a nisbet edilmistir.24°

Goriildugii gibi ayette bir celiski s6z konusu degildir. Ciinkii burada kullar
Allah’mn izniyle kendilerine diisen fiili gergeklestirmis, Allah da onlarin bu fiillerinin
sonuclanmasini  saglamustir. Insanlar amaglarma ulagsmak icin birgok davramista
bulunurlar ama bu amagclara her zaman ulasamazlar. Bu da bize insanin eylemlerinin

sonuclar1 bakimindan sinirliligini agikga gostermektedir.

1.5.8. Ayetlerdeki Zaman ve Konum Farkhligindan Kaynaklanan Sebepler
Ayetler okunurken anlatilan meselenin durumunu ve konumunu bilmek son derece

onemlidir. Bu bilinmedigi takdirde ayetler arasinda celiskili bir durum varmis anlayisi

243 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkam, V11, 384; Ebu’s-Suud, Muhammed b. Muhammed Mustafa, Irsddii’l-
AKli’s- Selim Ile Mezeyeli’l-Kitebi’l-Kerim, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut trs., 1V, 13.

244 1bn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, Tefsiru I-Kur dni’l-Azim, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 2000, 1V, 26;
Zuhayli, Tefsiru’'|-Miinir, 1X, 277.

245 Kurtubi, el-Cami 'u li-Ahkdam, V11, 384,
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ortaya ¢ikabilmektedir. Ahiret hayat uzun bir zamani kapsayan ve iginde bir¢ok farkls
konumlarin, durumlarin bulundugu bir hayattir. Bunlar gézetilmeden ayetlerin yorumlanmasi
yanlig anlasilmalara sebep verebilmektedir. Bu nedenle ayetler yorumlanirken bunlar g6z
ard1 edilmemelidir. Ornegin;

Kur’an’da cehennemliklerin yiyeceklerinin ve i¢eceklerinin neler oldugu Géasiye
Saresi 6. ayette; “yc-um Ga ¥ ka2 ) “Onlara, act ve kotii kokulu bir dikenli bitkiden
baska yiyecek yoktur.” Duhan Siresi 43 ve 44. ayetlerde; “&3Y) dxk ;};_)” Sad P,
“Stiphesiz, zakkum agaci, giinahkdrlarin yemegidir.” ve Hakka Saresi 36. ayette de “ Y5

b

STIRE Yl AL, “Kanli irinden baska bir yiyecegi de yoktur.” seklinde anlatilmistir.

Ayetlerde iskal vehmine yol agan sebep cehennemliklerin yiyeceklerinin hangisi
oldugu meselesidir. Zira ayetlerde bunlarin “diken, zakkum agac1 ve kanli irin” olduklar1
bildirilmektedir. Bu iskalin ¢6ziimii i¢in miifessirlerimiz su goriisleri ileri stirmiiglerdir.

Cehennem birbirinden farkli tabakalardan olugmus olup cehennemlikler bu
tabakalarda giinahlarina gére cezalarini ¢ekeceklerdir. Giinahkarlarmn buralardaki yiyecekleri
ve i¢ecekleri de birbirinden farkli olacaktir. Bazilar “diken”, bazilar1 “zakkum”, bazilar1
da “kanli irin” yiyecektir. Aym sekilde kimi “kaynar su”, kimi de “irin” icecektir.?45

Cehennemin farkli tabakalarinin oldugu ve buralardaki insanlarin c¢ektikleri
cezalarin ayn1 olmamasi bizleri yiyecek ve iceceklerinin de farkli olabilecegi sonucuna
gotlirebilmektedir. Durum boyle degerlendirildiginde ayetler arasinda bir celigkinin
olmadig1 da gortilecektir.

Ayetler arasindaki zaman ve konum farkliligini bilmemek bazi geliskilere sebep
olabilmektedir. Ornegin;

“Osleld Y3 da aalh Ol S skl & &8 106 “Sirg diflendiginde artik ne

aralarindaki akrabalik baglari ise yarayacak ne de birbirlerine soru sorabilecekler!

“y ste ua’-' Jﬁ elass J&I3, “(Cennettekiler) birbirlerine doniip sorarlar: "?*
Avyetteki miiskil ahirette insanlarin birbirleriyle konusup konusmayacag: ile

ilgilidir. ilk Ayette insanlarin birbirleriyle konusamayacaklar: bildirilirken ikinci ayette

konusabilecekleri anlatilmaktadir. Miifessirlerimiz ayetler arasinda bir ¢eliskinin olmadigini

sOylemisler ve ayetler arasinda var zannedilen ¢eliskiyi soyle gidermislerdir.

248 en-Neysabiri, Hasan b. Muhammed b. Hiiseyin, Gardibii’l-Kur’dn ve Ragdaibii’l-Furkan (Tefsiru’n-
Neysabiiri), Daru’|-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1995, V1, 489.

247 Mii’'minn, 23/ 101,

248 Tir, 52/25.
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Sura iki kez iiflenecektir. Mii’mintin Saresi 101. ayetteki tiflemenin ilk tifleme
oldugunu sdyleyenler oldugu gibi, ikinci iifleme oldugunu sdyleyenlerde vardir. Ilk
iifleme oldugunu sdyleyenlere gore ki Ibn Abbas bunlardan biridir, bu iiflemeyle kiyamet
kopacak ve insanlar arasinda bir nesep bagi kalmayacak, birbirlerini ziyaret edip durumlarini
soramayacaklardir. Insanlarin birbirlerinin hallerini soracaklarimi bildiren ayet ise cennete
girdikten sonra gergeklesecek bir durumdur. O zaman insanlar birbirleriyle konusacak ve
halleseceklerdir.?*

Ibn Mesud’a gore ise ayette bildirilen iifleme ikinci iiflemedir. Bu iiflemeyle
insanlar dirilip zerre miktarinca haksizligin yapilmadig: bir hesapla karsilasacaklar iyiler
cennete, kotiiler ise cehenneme gireceklerdir. Iste bdyle bir giinde ayette de bildirildigi
gibi insanlar birbirlerinden kagacaklar, birbirlerinin durumlarini soramayacaklardir. Ciinkii
o giin herkes kendi hesabiyla mesgul olacaktir.?>°

Miifessirlerimizin ifadelerinden de anlasildig1 gibi ayetler arasinda herhangi bir
celiski yoktur. Zira ilk ayette bildirilen durumla sonraki ayette bildirilen durum farkli
zamanlarda ve konumlarda gergeklesecek olan bir haldir. Bu nedenle de ayetler arasinda

bir ¢eliskiden s6z etmek miimkiin degildir.

1.5.9. Muhayyer Olmaktan Kaynaklanan Sebepler

Insanlarin diinyadaki arzu ve istekleri bir birinden farkli oldugu gibi ahirette de
farkli olacaktir. Ahiret hayatinda insanlarim tercihlerinin farkli olabileceginin ve herkese
ayni liituflarda bulunulmayacaginin bilinmesi ayetler arasinda meydana gelebilecek olan
bazi geligkilerin de oniline gececektir.

Kur’an-1 Kerim’de cennetliklerin takacag takilardan bahseden ayetler vardir. Bu
takilarin farklilik arzetmesi ayetler arasinda geliski varmis izlenimi uyandirmaktadir.
Ancak bunlarin nasil kullanilacagini bildigimiz takdirde bu ¢eliski kendiliginden ortadan
kalkmaktadir.

b Ton 4h) diy Am Ge oJod A5 GB0ELG Sl QAL L e,
“Oradakilerin iizerlerinde yesil renkli, ince ve kalin ipek elbiseler vardwr; giimiis

bileziklerle siislenmislerdir, rableri onlara tertemiz bir icecek verir; "?** ayetiyle,

249 Taberi, Camiu’l-Beydn, XIX, 71-72; Begavi, Ebu Muhammed Hiiseyin b. Mesud, Mealimii't-Tenzil fi
Tefsiri’I-Kur’an (Tefsiru’I-Begavi), Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1999, 111, 374.

20 Taberi, Camiu’|-Beydn, XIX, 72-73.

251 psan, 76/21.
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“ palyid U (sl 5 e 5 I (b 500 I 585 (e 5535 i iia 241
s sl S5l A EOY) e s Gecia Gy (XL “Iste onlara, icinden rmaklar
akan adn cennetleri vardir. Onlar orada ince ve kalin ipekli yesil elbiseler giyecekler;
altin bileziklerle bezenecekler; orada tahtlarin iizerine kurulacaklardiwr. Ne giizel bir
karsilik, ne giizel bir konak! 2 ayeti arasinda bir zitlik varmis gibi gdziikmektedir. Zira
ilk ayette cennetliklerin “giimiis bilezik” takacaklar1 bildirilirken diger ayette bu
bileziklerin altindan olacagi anlatilmaktadir.

Réazi’ye gore ayetler arasinda herhangi bir geliski yoktur. Cennetlikler tipki
diinyada iken kadinlarin yaptig1 gibi altin ve glimiis bilezikleri ayr1 ayri takabildikleri gibi
birlikte de takabilirler. Insanlarin huylarinin ve karakterlerinin birbirinden farkli oldugu
bilinen bir gergektir. Bu nedenle kimisi giimiisii, kimisi de altin1 tercih edebilir. Bir bagka
goriise gore de glimiis bilezikleri hizmet eden vildanlar, altin bilezikleri ise insanlar
takacaktir.?>®

Cennette insanlar yapacaklari bazi davranislarda serbest birakilmiglar ve kendi
goniillerinin istedigi sekilde davranabileceklerdir. Bu durum dikkate alindiginda ayetler

arasinda bir zithgm olmadig1 goriilecektir.

1.6. Ayetlerdeki Miiskili Giderme Yollar1

Ayetler arasinda tedruz ve tenakuzun bulunmadigi Kur’an’m birgok ayetinde
bildirilmistir. Buna ragmen zitliklarin oldugunu ileri siirenler tatminkar deliller ortaya
koyamamuslardir. Islam alimleri bu konulara deginmis ve iskéle yol acan sebepleri ortaya
koyduklar1 gibi, bunlarin ¢6ziim yollarini da géstermislerdir.

Genel olarak biitiin Islami ilim dallarinda tearuz, tenakuz ve ihtilaflarin giderilmesi
icin ortaya konan ¢Oziim yontemleri aynidir. Ancak bu yontemlerin uygulamadaki
siralamalari ise farklidir.®*

Safii, Maliki, Hanbeli, Sia ve Mutezile usulciiler ile tefsir alimlerinin de i¢inde
bulundugu cumbhur, iskali gidermede cem - tevfik, tercih, nesh ve tesakut Siralamasini
kullanmistir. Hanefilerde ise bu siralama nesh, tercih, cem — tevfik ve tesakut seklinde

olurken Hadiscilerde, cem - telif, nesh, tercih ve tevakkuf siralamasi izlenmistir.?®

%2 Kehf, 18/31.

253 Raz, Tefsiru’l-Kebir, XXX, 755.

24 Cakan, Ismail Liitfi, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Céziim Yollart, Islami ilimler Arastirma Vakfi
Nesriyati, Ist., 1982, 224.

25 Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 166-177.
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1.6.1. Cem ve Tevfik

Cem “z=>” kelime olarak ayri, daginik halde bulunan seyleri bir araya getirerek
onlar1 toplamak ve derlemektir.?®® Tevfik “G#s" kelimesi, v-f-k “35” kelimesinden
tiiremistir. “®95”, uyumluluk, bir seyde ittifak etmek, bir seyi uygun hale getirmek, bir
seylerin arasmni bulmak, anlasmak ve uzlasmak gibi anlamlara gelmektedir.?>’

Cem 1stilahta, te’vil, takyid, haml gibi yollarla miiteariz olan iki delile anlam
kazandirmak amaciyla aralarindaki tearuzu gidermektir.®® Cem ve tevfik metodu
hadisgiler ile Hanefilerin disindaki hukukgular tarafindan tearuzu gidermede ilk basvurulan
yontemdir.>°

Cem ve tevfik yapilabilmesi i¢in bazi sartlar vardir. Bunlarin baslicalari sunlardir;

1- Cem ve tevfik birbirine denk iki delil arasinda olur. Ciinkii birbirine denk
olmayan iki delil arasinda tearuz olmaz. Boylesi bir durumda cem ve tevfik degil tercih
yapilir.®® Cem ve tevfik yapildiktan sonra deliller arasinda tercihde bulunmak caiz
degildir. Zira her iki delili almak, birini digerine tercih ederek onu ihmal etmekten evladir.
Delilde aslolan ise i’maldir ihmal degil.?®*

2- Cem ve tevfik yapilirken ser’i naslardan biri veya nassin bir parcasi gegersiz
kilinamaz. Béylesi bir ceme itibar edilmedigi gibi ser’i ahkAmda da kabul edilemez.?%2

3- Cem ve tevfik, ittifak edilen ser’i ahkdma, kati naslara ve bilinen zarurati
diniyeye aykir1 gelecek bir sekilde yapilamaz.?®3

Deliller arasinda cem ve tevfik yapilirken izlenecek bazi yollar vardir. Bunlar;

1.6.1.1. Tahsis

Amm lafiz, manas1 ve hiikmii yoniiyle biitiin fertleri kapsayan lafizdir. Ancak bazi
delillerin ortaya c¢ikmasiyla &mm olan lafzin kapsaminda ve hiikmiinde sinirlamalar
meydana gelebilir ki bu da tahsis yoluyla olur. Umum ifade eden bir lafzin bir delil
sebebiyle genel ifade etmekten cikartilip baz1 fertlere uygulanmasina tahsis (uaxsedill),

tahsise delalet eden delile ise muhassis denir.?%*

256 Jbn Manzr, Lisdnii I-Arab, VIII, 53.

257 {bn Manzir, Lisdanii'I-Arab, X, 382.

258 Atar, Fikih Usalii, 333.

29 Cakan, Hadislerde Gériilen jhtilaﬂar, 161-162.
260 Atar, Fikih Usalii, 333.

261 Zuhayli, Usilii'l-Fikh, 245.

%62 Berzenci, et-Teruz ve t-Tercih, |, 222,

%3 Berzenci, et-Teruz ve 't-Tercih, I, 239.

264 Zeydan, Usilii’|l-Fikh, 305, 310.
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Amm olan lafizlar umum iizere kalabildikleri gibi tahsis de edilebilirler. Cumhura
gore hemen hemen tahsise ugramamis amm lafiz yok gibidir ve amm olan lafiz tahsis
edildikten sonra geri kalanlara delaleti kat’i degil zanni olur. Cumhur, &mm olan lafzin
zanni delil ile tahsisini sahih goriirken Hanefiler bunu sahih gérmezler. Bu nedenle
cumhura gére amm’1n delaleti zanni, has’sin delaleti kat’i oldugundan aralarinda tearuz
meydana gelmez. Hanefilere gore ise zanni olan kat’i olani tahsis edemez ve yine onlara
gore bir boliimii tahsis edilmeyen &mm’in delaleti zanni degil kat’i’dir. Bu nedenle &mm
lafiz ile has lafiz arasinda tearuz olmaz ciinkii her ikisi de kat’i’dir.?®°

Nesih ve tahsis arasinda benzerlik oldugu gibi farkliliklarda vardir. Nesihte bazen
hiitkmiin tahsisine benzer bir durum; tahsiste de bazi fertlerden hiikkmiin kaldirilmasina
benzeyen bir durum bulunmaktadir.?®® Aralarindaki 6nemli farklar ise sunlardir;

- Nesh, ser’i bir hiikmiin sonradan gelen ser’i bir delille ortadan kaldiriimasidir.?’
Tahsis ise umum ifade eden bir lafzin bir delil sebebiyle genel ifade etmekten ¢ikartilip
baz fertlere uygulanmasidir.?®8

- Nesih, kitap ve silinnetle olur. Ciinkii vahyin sona ermesinden sonra nesh olmaz.
Ancak tahsis, kitap ve siinnetle birlikte bunlarin disindaki akli ve hissi delillerle de olabilir.
Ayrica nesh, haberlerde olmazken tahsis haberlerde ve diger seylerde olabilir.?%°

- Kiyasla neshin yapilmasi caiz degildir. Ancak kiyasla tahsis yapilabilir.

- Tahsiste hiikiim ammuin biitliniiyle degil bir kisim fertleriyle ilgilidir. Nesihde ise
ammin tamamiyla ilgili olabildigi gibi (kiilli nesh), bir kismiyla da ilgili olabilir (ciizi
nesh).?’®

Cumbhura goére amm’1 tahsis edecek olan delil muttasil (bitisik) yada munfasil
(miistakil) olabilirken, Hanefilere gore miistakil ve muttasil olmak zorundadir.?’* Muttasil
tahsise su ayeti 6rnek olarak verebiliriz; “Ramazan ay, insanlara yol gosterici, dogrunun
ve dogruyu egriden ayirmanin agik delilleri olarak Kur’an’in indirildigi aydir. Oyle ise
sizden ramazan ayint idrak edenler onda orug tutsun. Kim o anda hasta veya yolcu olursa

(tutamadig giinler sayisinca) baska giinlerde kaza etsin. Allah sizin i¢in kolaylik ister,

zorluk istemez. Biitiin bunlar, sayiyi tamamlamaniz ve size dogru yolu géstermesine

265 Zuhayli, Usili'l-Fikh, 196-198.

266 7erkani, Menahilii’l-Irfan, 11, 184.

267 Satibi, el-Muvdfakat, 111, 341; Zerkani, Mendhilii ’|-frfdn, Il, 176; Zeydan, Usulii’I-Fikh, 388.
28 Zeydan, Usdlii'I-Fikh, 305,310.

269 7erkani, Mendhilii’\-Irfan, 11, 185-186.

210 Saban, Usali 'I-Fikh, 400.

21 zuhayli, Usilii'l-Fikh, 196-198.
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karsilik, Allah’1 tazim etmeniz, siikretmeniz icindir.”?’> Bu ayete gdre ramazan ayina
ulasanlarin oru¢ tutmalar1 emredilmistir. Ancak hasta veya yolcu olanlar ise bu emrin
disinda tutulmustur. Béylece umumi olan bu emir ayetin devamiyla tahsis edilmistir.?"®

Munfasil olan tahsise de su ayet ornek verilebilir, “Bosanan kadinlar kendi

7214 ayeti zifafa girmis veya

baslarina (evlenmeksizin) ii¢ ddet siiresince beklerler ...
girmemis bosanan biitiin kadinlar1 kapsamaktadir. Ancak genel anlam ifade eden bu ayeti
su ayetler sinirlandirilmaktadir: “Ey iman edenler! Miimin kadinlar: nikdhlayp da, heniiz
zifafa girmeden onlari bogarsaniz, onlari sayacaginiz bir iddet siiresince bekletme
hakkiniz yoktur. O halde onlart (bir bagisla) memnun edin ve onlar: giizel bir sekilde

7215 jyeti zifafa girmemis olan kadmlarm bu siireyi beklemeleri

serbest birakin.
gerekmedigini ifade etmektedir.?’® Ayrica, “Kadinlariniz iginden ddetten kesilmis
olanlarla, adet gormeyenler hususunda tereddiit ederseniz, onlarin bekleme siiresi ii¢
aydir. Gebe olanlarin bekleme siiresi ise, yiiklerini birakmalar: (dogum yapmalari)dir.
Kim Allah’tan korkarsa, Allah ona isinde bir kolaylhik verir.” '" buyrularak ay hali
gormeyen kiiclikler ile adetten kesilmis kadinlarin ise iddet siirelerinin ii¢ ay oldugu
bildirilirken hamile olanlar i¢in ise bu silire dogum yapmalaria kadar belirlenmistir.
Béylece bu ii¢ gurup kadin genel hiikiim bildiren 4yetin diginda tutulmustur.?’®

Amm, kat’i olarak umum ifade edilen Amm, kat’i olarak has ifade edilen amm ve
mutlak amm olmak tizere ii¢ gesittir. Bunlardan kat’i olarak umum ifade eden amm ile
tahsis yapilamaz.?’®

Cumbhura gore tahsis eden delil miistakil tahsis delili ve miistakil olmayan tahsis
delili olmak tizere ikiye ayrilir. Miistakil tahsis delili de his, akil, 6rf-adet, icma, sahabe
kavli ve kitap-siinnette bulunan nas ile tahsis olmak iizere alt1 ¢esittir. Miistakil olmayan
tahsis delili ise istisna-i muttasil, sart, sifat ve gaye olmak iizere dort gesittir.23°
Kur’an’n siinnet ile tahsis edilmesi alimler arasinda ihtilafli bir meseledir. Amm

lafzin Kur’an ve Miitevatir Siinnet ile tahsis edilebilecegi hususunda alimler arasinda

ittifak varken ahad siinnet ile amm’in tahsis edilip edilemeyecegi ise ihtilaflidir. Hanefilere

212 Bakara, 2/185.

2713 Kurtubi, el-Cami 'u li-Ahkam, 11, 299.
274 Bakara, 2/228.

215 Ahzab, 33/49.

216 Atar, Fikih Usalii, 252.

211 Talak, 65/4.

218 Zuhayli, Tefsiru I-Miinir, 11, 319.

219 Zuhayli, Usili'l-Fikh, 199.

280 zuhayli, Usilii'|-Fikh, 201-204.
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gore ahad siinnetin siibutu zanni, Kur’an’1n siibutu kat’i oldugundan ve zanni olan da kat’i
olani tahsis edemeyecegi i¢in ahad siinnet &mm’1 tahsis edemez. Cumhura gore ise ahad
haber silibut yoniiyle zanni olsa da has oldugundan delalet yoniiyle de kat’i’dir. Bu
nedenle dhad haberle Amm tahsis edilebilir.8!

Kur’an’1n siinnet ile tahsisine su ayeti 6rnek olarak verebiliriz; “Allah size ancak
oliiyii (lesi), kani, domuz etini ve Allah’tan baskasi adina kesileni haram kild:. %
ayetiyle seri usullere gore kesilmeyerek 6len hayvanlarin etlerinin haram kilindig1 genel
bir hiikiimdiir. Ancak Hz. Peygamberin su hadisi bu ayeti tahsis etmektedir. “Bize iki 6lii
helal kilindi. Bunlar: Balik ve cekirgedir. Iki kan da helal kilindi. Bunlar da karaciger ve
dalaktir. % Boylece balik ve c¢ekirgenin oliisiiyle, karaciger ve dalakta bulunan kan
haram olmaktan ¢ikmaktadir.?®

Bagka bir ayette de; “Huwrsizlik eden erkek ve kadinin, yaptiklarina karsiulik bir ceza
ve Allah’tan bir ibret olmak iizere ellerini kesin. Allah izzet ve hikmet sahibidir.”"*® Bu
ayet umum bildirdiginden hirsizlik yapan herkesin elinin kesilmesi gerekir. Ancak Hz.
Peygamberin su hadisi Ayeti tahsis etmis ve sinirlandirmistir.?®® “Hirsizlik yapan

kimsenin eli ancak geyrek dinar ve daha yukaris1 oldugu takdirde kesilir.”%’

1.6.1.2. Takyid

Mutlak, kendisinin herhangi bir sifatla kayitlandigina dair delil bulunmayan ve
muayyen olmayan fertlere veya ferde delalet eden lafizdir. Ornegin; adam veya adamlar,
kitap veya kitaplar, 68renci veya oOgrenciler, kus veya kuslar bunlarin hepsi mutlak
lafizlardir. Bunlarin herhangi bir sifatla takyid edildigini gosteren bir delil yoktur.?®
Diger bir 6rnek olarak su ayeti verebiliriz; “O tutsak bir boynu ¢ézmek (kéle azat etmek)

tir. "% ayetindeki kéle mutlaktir. Yani herhangi bir kélenin azad edilmesi yeterlidir.?%

281 Zeydan, Usdlii’|-Fikh, 318-319.

282 Bakara, 2/173; Maide, 5/3.

28 Tbn Mace, Muhammed b. Yezid Kazvini, es-Siinen, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Kitabii’s-Sayd, 9,
byy., 2009; Tbn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’dan, 111, 12,

284 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, |1, 217; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn, 111, 12.

285 Maide, 5/38.

286 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, V1, 160.

287 Miislim, Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. el-Hacac el-kuseyri, es-Sahih, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabiyye,
Beyrut trs., Hadud, 1; Nesai, Ebu Abdirrahman b. Suayb, Siinen’'n-Nesai, Mektebii’l-Matbuati’l-
Islami, Sam 1986, Kitebii kat’i-s Seraik, 10; Ibn Mace, Hadud, 22.

28 Saban, Usiilii'I-Fikh, 300.

289 Beled, 90/13.

20 Eba Zehra, Usali l-Fikh, 170.
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Mukayyed ise beraberinde bulunan bir sifatla kayitlanmis muayyen olmayan ferde
veya fertlere delalet eden lafizdir. Mukayyed, vasiflanmis oldugu vasifla mukayyeddir.
Bu vasfin disinda ise mutlaktir. Ornegin; imanl adam veya dogru sozlii adamlar, kiymetli
kitap veya kiymetli kitaplar, edepli 6grenci gibi lafizlar mukayyeddir. Ciinkii bunlar bir
sifatla kayitlanmislardir.! Bagka bir 6rnek olarak su ayeti verebiliriz. ... Kim bir miimini
vanlislikla oldiiriirse bir mii’'min kéleyi azad etmesi ve bagislamadiklar: siirece ailesine

diyet 6demesi gerekir..."?%

293

ayetinde ise azad edilecek kolenin Miisliiman olmasi kaydi
vardir.

Lafzin bir nasta mutlak digerinde mukayyed olarak gelmesi, sebepte 1tlak-takyid
ve hiikiimde 1tlak-takyid olmak iizere iki sekilde olur.?%

Sebepte 1tlak ve takyid: Itlak ve takyid hiikmiin sebebinde olur ve iki nassta da
hiikkiim ayniysa fakihlerin ¢ogunluguna gore mutlak mukayyede hamledilir. Ancak
Hanefilere gore hamledilmez ve her biriyle ayr1 ayr1 amel edilir. Ornegin, Hz. Peygamber
bir hadislerinde soyle buyurmustur: “(Fitir sadakasi olarak) kii¢iik veya biiytik, hiir veya
kole (velayetiniz altindaki) her kisi i¢cin yarim sa’ bugday ya da bir sa’ hurma veya arpa
veriniz.” Diger bir hadislerinde ise; “Miisliiman olan (velayetiniz altindaki) her bir kole
ve hiir kigi namina (fitre) veriniz.” buyurmaktadir. Her iki nassta da fitir sadakasinin vacip
oldugu hiikmii vardir. Burada 1tlak ve takyid hiikkmiin sebebindedir. Bu da miikellefin tam
bir velayet hakkina sahip oldugu kisidir yani koledir. Ilk hadiste fitir sadakas1 verilmesi
gereken kisiler mutlak olarak zikredilirken ikinci hadiste Miisliman olma kaydiyla
mukayyed olmustur.?%

Hiikiimde 1itlak ve takyid: Bu durumda mutlak ve mukayyed lafizlarin
hamledilmesi ile ilgili dort sekil vardir.?% Bunlar;

1- Mutlak ve mukayyed lafizlarin sebep ve hiikiimleri ayniysa mutlak lafiz
mukayyede hamledilir. Ornegin; “Allah size ancak oliivii (lesi), kani, domuz etini ve

Allah’tan baskast adina kesileni haram kildi. ">’

ayetiyle “kan” mutlak olarak haram
kilmmustir. Alimler kanin haram, necis ve yenmeyecegi hususunda goriis birligi i¢indedir.

Ancak, “De ki: Bana vahyolunanda, les veya akitilmig kan yahut domuz eti -ki pisligin

21 Saban, Usalii’l-Fikh, 300.

292 Nisa, 4/92.

28 Ebu Zehra, Usilii’|l-Fikh, 170.

294 Saban, Usalii’l-Fikh, 303.

295 Saban, Usalii’l-Fikh, 303.

2% Saban, Usilii'I-Fikh, 303-309; Zuhayli, Usilii’|-Fikh, 207-210; Zeydan, Usilii'|l-Fikh, 286-288.
297 Bakara, 2/173; Maide, 5/3.
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kendisidir- ya da giinah islenerek Allah’tan baskasi adina kesilmig bir hayvandan baska,
yivecek kimseye haram kilinmis bir sey bulamiyorum. ?® ayetinde ise “akitilmis kan”
ifadesiyle mukayyed olarak zikredilmistir. Bu durumda mutlak olarak zikredilen “kan”,
“akitilmig kan” ile zikredilen mukayyede hamledilir ve kanin haram olma durumu akitilmis
olmasina baglanir. Boylece dalak ve cigerde olan kanlar haram olmaktan ¢ikar.?%

2- Mutlak ve mukayyed lafizlarin sebep ve hiikiimleri farkli oldugunda ve aralarini
birlestirme ihtimali de yoksa alimlerin gogunluguna gore mutlak mukayyede hamledilmez
ve her biriyle ayr1 ayr1 amel edilir. Ornegin; “Hirsizlik eden erkek ve kadimin, yaptiklarina
karsilik bir ceza ve Allah’tan bir ibret olmak tizere ellerini kesin. Allah izzet ve hikmet
sahibidir.”®® ayeti ile “Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman yiizlerinizi,
dirseklerinize kadar ellerinizi yikayin, baglarinizi meshedip, topuklara kadar ayaklarinizi
da (vikayn)... " ayetinde gegen “el” lafz1 ilk ayette mutlak ikinci ayette ise mukayyeddir.
Her iki ayette de sebep ve hiikiimler farklidir. Bu nedenle mutlak mukayyede hamledilemez.
Hirsizin ceza olarak elinin bilekten kesilmesi siinnet ile sabittir.3%?

3- Mutlak ve mukayyed lafizlarin sebepleri ayni hiikiimleri farkli oldugunda
mutlakin mukayyede hamledilebilecegine dair delil bulunursa hamledilir aksi halde
hamledilemez. Her biriyle ayr1 ayri amel edilir. Ornegin; “Ey iman edenler! Namaz kilmaya
kalktiginiz zaman yiizlerinizi, dirseklerinize kadar ellerinizi ytkaymn,; baslarimizi meshedip,
topuklara kadar ayaklarimizi da (yikayin)... "% ayeti ile devami olan teyemmiim ayeti
“...su bulamamigsaniz temiz toprakla teyemmiim edin de yiiziiniizii ve (dirseklere kadar)

ellerinizi onunla meshedin....”%%

sebep yoniinden aynidir. Ancak hiikiim yoniinden
farklidir. Bu nedenle mutlak mukayyede hamledilemez ve ikisiyle de ayr1 ayr1 amel edilir.3%®

4- Mutlak ve mukayyed lafizlarin sebepleri farkli hiikiimleri ayn1 oldugunda ise
Hanefi ve Malikilerin ¢ogunluguna gore mutlak mukayyede hamledilemez ve her biriyle
ayr1 ayr1 amel edilir. Safii ve Hanbelilere gore ise mutlak mukayyede hamledilir. Ornegin;
“Kadinlardan zihar ile ayrilmak isteyip de sonra séylediklerinden donenlerin karilariyla

2306

temas etmeden once bir koleyi hiirriyete kavusturmalar: gerekir... ayetiyle

2% En’am, 6/145.

29 Ebh Zehra, Usilii’|-Fikh, 171; Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, 11, 221-222.
300 Maide, 5/38.

301 Maide, 5/6.

302 Zuhayli, el-Usilii 1-Fikh, 208.

303 Maide, 5/6.

304 Maide, 5/6.

305 Zuhayli, Usalii’'l-Fikh, 209.

306 Miicadele, 58/3.



56

“Yanliglikla olmasi disinda bir miiminin bir miimini oldiirmeye hakki olamaz. Yanlhshkla
bir miimini 6ldiiren kimsenin, miimin bir kole azat etmesi ve dlenin ailesine teslim

edilecek bir diyet vermesi gereklidir...”"%"

ayetinde gegen “kole azad eder” ifadeleri ilk
ayette mutlak ikinci ayette ise mukayyeddir. Boylesi bir durumda Hanefi ve Malikilere
gore her biri ile ayr1 ayr1 amel edilirken, Safii ve Hanbelilere gore ise mutlak mukayyede

hamledilir ve azad edilecek olan kolede iman etme sart1 aranir.%®

1.6.1.3. Te’vil

Evl “dsP” kelimesi sozliikte “donmek” anlamina gelmektedir. Araplar “birine bir
seyi dondiirdii” anlaminda * "3 44 O3, “bir seyden dondiim, vazgectim” anlaminda
ise “e[;ﬂ\ oe & derler.3% Ibn Faris “Js” kelimesinin “isin baslangic1 ve isin sonucu”
anlamlarinda kullanildigini ve bu kelimenin siilasi kalibindaki “ale-yeali” fiilinin
“donmek™ (riict); tef’il babindaki “evvele” fiilinin ise “dondiirmek” (ircd) anlamina
geldigini sdyler. Araplar bu anlamda, “bir hitkmiin ehline geri donmesine, iade edilmesine”,
“ﬁm Q\ aial\ Jj” derler.??® Bu kelimeden “tef’il” kalibina sokularak tiireyen te’vil ise;
“aciklamak, beyan etmek, takdir etmek, degerlendirmek” gibi manalara gelmektedir.
Nitekim Araplar, “O s6zii tedebbiir ve takdir etti” yani sozi diisiindii tasind1 ve agikladi
anlaminda “4136 s 2580 5 ifadesini kullamirlar. 3!

Istilahi anlamda ise te’vil, lafzin zahirini, esas anlamindan, bir delil sebebiyle
baska bir anlama nakletmektir. Eger bu delil bulunmasaydi o zaman lafzin zahiri de terk
edilmezdi.®'? Zerkesi’ye gore te’vil, bir delil sebebiyle ayet-i zahiri anlamindan alip,
kendisinden onceki ve sonraki ayete uygun olarak, hem de kitap ve siinnete muhalif
olmadan uygun ménalardan birine hamletmektir.3*3

Usiilciilerin ¢oguna gore te’vil, lafzin zahir olan manasinin engellenmesi, terk

edilmesi ve bir delil sebebiyle zahir olmayan baska bir anlamin verilmesidir.3!*

307 Nisa, 4/92.

308 Zuhayli, Usilii'l-Fikh, 209-210; Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkam, XVII, 282.

309 {bn Manzir, Lisdnii I-Arab, X1, 32.

310 fbn Faris, Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-Kazvini er-Razi, Mu’cemu MekayisiI-Luga, Daru’|-Fikr,
Beyrut 1979, I, 158-159.

311 {bn Manzir, Lisdnii I-Arab, XI, 33.

312 {bn Manzir, Lisdnii I-Arab, X1, 33

313 Zerkesi, el-Burhdan, 11, 150.

814 Saban, Usilii'I-Fikh, 353; Zeydan, Usilii'|-Fikh, 341,
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Kelamcilara gore te’vil; Kur’an ve slinnette zahiri miitesabih olan nasslari, Allah’in
zati hakkinda benzerlik ve aynisi olmaktan uzak tutarak uygun olan anlamlarin
verilmesidir.3*®

Bir lafzin te’vilinin yapilabilmesi i¢in baz1 sartlar vardir. Bunlar;3®

- Lafiz, te’vili yapilabilecek bir lafiz olmalidir. Miifesser ve muhkem gibi te’vili
yapilamayan lafizlardan olmamalidir.

- Te’vil sonucunda elde edilen mana, lafzin muhtemel manalarindan birine delalet
etmeli ve bu manadan tamamen uzak olmamalidir.

- Lafzin, te’vilinin yapilabilmesi i¢in delilin ser’i delillerden biri olmas1 gerekir.
Ayrica te’vil acik bir nass’a aykiri olamayacagi gibi akla uymayan bir delille de
yapilamaz.

- Te’vil, Islam hukukunun genel ilkelerine, liigavi anlamlara ve orfi kullanima
muhalif olmamalidir. 3!’

Usulciiler te’vili ikiye ayirirlar;

Yakin te’vil; akla hemen gelebilen te’vildir. Bu te’vili dogrulugu i¢in giiclii delillere
ihtiyag yoktur. Ornegin;

« a&aails & A 1 sldts 3sliall a8 13 | sial uﬁﬂ‘ &l & “Ey iman edenler! Namaza

kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi yikaymn.. 38

2

Ayette gecen “namaza kalkmak™ ifadesi zahiri anlamindan alinip, ona yakin olan
namaz kilmaya azmetmek anlami verilerek te’vil edilmistir. Bu anlamin verilmesine sebep
olan delil ise abdestin namazdan &nce alinmasi gerekliligidir.3!°

Uzak te’vil; akla hemen gelmeyen te’vildir. Bu te’vilin yapilabilmesi i¢in delilin
giiclii olmas1 gerekir ki zahir olan mana terk edilebilsin. 3%

Zihar kefaretinin bildirildigi su ayeti 6rnek olarak verebiliriz; “(Buna imkdn)
bulamayan kimse, hanimiyla temas etmeden once ardarda iki ay orug tutar. Buna da giicti
yetmeyen, altmig fakiri doyurur.”?' Ayette bildirildigine gore hamimina zihar yapan
kimse kole azad etmeye, oru¢ tutmaya giicii yetmiyorsa altmis fakiri doyurmasi gerekir.

Hanefiler bu ayeti te’vil etmisler ve bir giinde altmis fakirin doyurulmasiyla bir fakirin

315 Zerkani, Menahilii’l-Irfdn, I, 5.

316 Saban, Usiilii'I-Fikh, 353; Zeydan, Usilii'|-Fikh, 341-342.

817 Sevkani, Irsadii’|-Fiihul, |1, 34.

818 Maide, 5/6.

319 Esfehani, Ebu Sena, Mahmud b. Abdurahman b. Ahmed b. Muhammed, Beyanu’l-Muhtasar Serhu
Muhtasar Ibnu’l Hacib, Daru’l-Medeni, Sudi Arabistan 1986, 11, 418; Saban, Usul, 354.

320 Esfehani, Beyanu I-Muhtasar, 11, 418-419, 424; Saban, Usalii 'I-Fikh, 354.

%21 Miicadele, 58/4.
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altmis glin doyurulmasi arasinda fark olmadigini ve ayetten maksadin da fakirin doyurulma
ihtiyacinin giderilmesi oldugunu sdylemislerdir. Safiiler ise bu te’vili uzak bir te’vil olarak
kabul etmisler ve ayetin zahirinde bildirilen altmis fakirin doyurulmasi gerektigini
soylemislerdir.??

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki, Hanefi usiilciilerin yakin ve uzak te’vili
degerlendirmeleri ile cumhurun degerlendirmesi farklilik gostermektedir. Zira birinin
yakin dedigine digeri uzak, uzak dedigine de yakin demektedir.

Soysaldi, tefsir ve te’vil ile ilgili su bilgileri verir; tefsir ve te’vil, degisik zamanlarda
birbirlerinin yerine kullanilmis kelimelerdir. Her ne kadar ikisi de “agiklamak, serh etmek
ve 1zhar etmek’ anlamlarinda kullanilsa da aralarinda bazi farkliliklarin oldugu bir gergektir.
Tefsir rivayete dayanirken, te’vil ise rey ve i¢tihada dayanmaktadir. Tefsir, ayetin zahirinin
aciklanmasi iken te’vil, bir delil sebebiyle zahiri anlamin terk edilerek baska bir anlamin
verilmesidir. Tefsirde kesinlik varken te’vilde yoktur. Tefsir lafiz ve manay1 kapsadigindan

dolay1 umumi, te’vil ise mana ile ilgili oldugundan 6zeldir.3?®

1.6.2. Tercih

Tercih kelimesi “z_” kelimesinden tiiremis olup “tef’il” kalibindandir. Terazinin
bir kefesinin agir basmasi, iistiin olmak, bir seyi bir seye yeglemek, bir seye meyletmek
gibi anlamlara gelmektedir.3?*

Terim anlamiyla tercih, delillerden birini digerine kars1 takviye ederek iistiin
kilmak ve boylece onunla amel edip digerini terk etmektir.®?® Usulciiler, tearuz durumundaki
delillerden birinde bulunup digerinde bulunmayan her 6zelligin tercih sebebi olabilecegini
sOylemiglerdir. Buna ragmen tercih sebepleri konusunda birbirinden farkli goriisler ileri
stirmiislerdir.3?

Tearuz halindeki deliller arasinda tercih yonteminin yapilabilmesi icin genel
olarak su sartlar aranir:

1- Usulciilerin ¢ogunluguna gore tearuz eden deliller arasinda tercih yapilabilmesi

icin cem’in yapilamamas1 gerekir. Eger deliller arasinda cem yapilabiliyorsa tercihte

322 Saban, Usalii’l-Fikh, 357.

32 Soysaldi, Niizuliinden Giiniimiize Kur’an ve Tefsir, 143-149.

324 bn Manzir, Lisdnii'|-Arab, 11, 445; Zebidi, Tdcu I-Ariis, V1, 384-386; Firuzebadi, el-Kdmus, |, 218.
325 Sevkani, Irsadii’|-Fiihul, 11, 257.

326 (zen, Siikrii, “Tercih”, TDVIA, XXXX, TDVY, Ist., 2011, 485.
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bulunulamaz. Hanefiler ise mercuhu zayif delil gordiiklerinden dolay1 6nce tercihe sonra
cem’e basvururlar.3?’

2- Tercih deliller arasinda meydana gelir. Davalar arasinda ise tercih yapilamaz.
Zira tercih, delillerin birinde var olan fazlaliktan dolay diger delile iistiin tutmaktir.?

3- Tercih zanni deliller arasinda oldugundan dolay1 deliller kuvvet yoniiyle
birbirinden farklidir. Kat’i delillerde ise birini digerine tercih imkan1 yoktur.32

4- Deliller birbirine zat bakimindan denk olmalidir. Boyle olmadig takdirde
kuvvetli olan zayif olam gegersiz kilar. Ornegin, kati bir nass ile zanni bir nass arasinda,
nass ile kiyas arasinda tercih yapilamaz. Ciinkii aralarinda zat bakiminda denklik yoktur.3°

5- Tearuz eden delillerden biri vasif bakimindan digerinden iistiin olmalidir.
Ornegin, muhkem lafiz ile zahir lafiz tearuz ettiklerinde, muhkem lafiz tercih edilir.
Ciinkii vasif bakimindan digerinden iistiindiir.3%

6- Deliller arasinda vakit, mahal ve cihet bakimindan birlik olmalidir. Aksi takdirde
tearuz gerceklesmeyeceginden dolayi tercihte bulunulamaz.3%?

Miictehidler tearuz durumundaki delillerde tercih yaparken baslica su yollar takip
ederler:

Nass Lafiz, Zahir Lafza Tercih Edilir: Nass, zahir olan lafza gore daha agik
oldugundan tercih sebebidir. Ornegin; “Elinizin altinda bulunan cdriyeler miistesna, evli
kadinlar da size haram kilindi; Allah’in size emri budur. Bunlardan baskasim, iffetli
vasamak ve zina etmemek kaydiyla, mallarinizla (mehir ile) istemeniz size heldl
kilind... 3% ayeti ile “Yetimlerin hakkina ridyet edemeyeceginizden korkarsaniz,

begendiginiz kadinlardan ikiser, iicer, dorder nikdahlaym...”3*

ayeti arasinda geliski
varmis gibi gelmektedir. Ciinkii ilk ayetin zahiri Miisliiman erkeklere haram olan kadinlar
disinda dortten fazla kadinla evlenilebilecegini ve bunun da helal oldugu hususunda
miibahlig1 gostermektedir. Ancak ikinci ayet ise dortten fazla kadinla evlenilemeyecegi

ve bunun haramligi hususunda nassdir. Bu nedenle Nisa Stresi 3. ayet, 24. ayetin zahirine

327 Berzenci, et-Teruz ve t-Tercih, 1, 128.
328 Zerkesi, el-Bahru ’[-Muhit, V111, 147.
829 Gazali, el-Mustesfa, 1, 375.

330 Zuhayli, Usilii’'l-Fikh, 244,

331 (zen, “Tercih”, 485.

832 Atar, Fikih Usalii, 329.

333 Nisa, 4/24.

334 Nisa, 4/3.
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tercih edilerek bir erkegin ayni anda dortten fazla kadini nikah altina alamayacagina ve
bunun haram olduguna hiikmedilir.3%®

Miifesser Lafiz, Nass Lafza Tercih Edilir: Miifesser, nass olan lafza gore daha
acik oldugunda tercih sebebidir. Ornegin; Hz. Peygamber bir hadislerinde “Miistehadah
olan kadin her namaz icin abdest alir” buyurmustur. Hadis bu durum {izere bulunan
kadinlarin ayn1 namaz vaktinde kilacaklar1 her namaz i¢in ayr1 ayri abdest almalari
hususunda nassdir. Ancak basgka bir hadiste de “Miistehadah kadin her namaz vakti i¢in
abdest alir” buyurmustur. Bu hadise gore kadin bdyle durumda ayni1 namaz vaktinde bir
kere abdest alir ve istedigi kadar namaz kilabilir. Te’vili yapilamayacak olan bu mana ise
miifesserdir. Bundan dolay ilk hadise tercih edilerek amel edilebilir.>*

Muhkem Lafiz, Zahir, Nass veya Miifesser Lafizlara Tercih Edilir: Muhkem
olan lafiz kendi disindaki delaletlere tercih edilir. Ornegin; “Yetimlerin hakkina ridyet
edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz kadinlardan ikiser, iicer, dorder

" ayeti evlenilmesi yasak olan kadinlar disindaki hanimlarla

nikdhlaym...”’®
nikdhlanmanin helal oldugunu géstermesi yoniiyle nassdir. Ancak “...Resulullah’1 iizmeye
hakkiniz yoktur, kendisinden sonra ebedi olarak esleriyle de evlenemezsiniz, sizin bunu

yapmaniz Allah katinda biiyiik bir giinahtir. 38 4

yeti peygamber hanimlariyla evlenmeyi
yasaklama konusunda muhkemdir. Bu sebeple muhkem olan ikinci ayet nass olan ilk
ayete tercih edilir ve peygamber hanimlariyla evlenmenin haramligina hiikmedilir.33®
Nassin Ibaresiyle Sabit Olan Bir Hiikiim, Nassin Isaretiyle Sabit Olan
Hiikme Tercih Edilir: Nass olan bir lafiz ibare yoluyla bir hiikiim gdsteriyorsa, isaret
yoluyla gosterdigi hiikme tercih edilir. Ornegin; “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda

»840 ayeti ibare yoluyla katil olan kimseye kisas uygulanabilecegini

kisas size gerekli kilind...
gostermektedir. Ancak “Kim de bir miimini kasten 6ldiiriirse cezasi, i¢inde devamli kalmak
tizere cehennemdir. Allah ona gazap etmis, onu ldnetlemis ve onun i¢in biiyiik bir azap
hazirlamistir.3*! Ayeti ise isaret yoluyla bilerek insan &ldiirene kisas uygulanamayacagma
delalet etmektedir. Boylesi bir durumda ibareyle anlasilan anlam isaretle anlasilana tercih

edilir ve bilerek insan dldiiren kimseye kisas uygulanabilecegine hiikmedilir.3*2

35 Zeydan, Usilii’'l-Fikh, 394.

336 Zeydan, Usilii'l-Fikh, 394.

337 Nisa, 4/3.

3% Ahzab, 33/53.

39 Zeydan, Usilii'l-Fikh, 395.

30 Bakara, 2/178.

31 Nisa, 4/93.

342 Zeydan, Usilii |l-Fikh, 395; Atar, Fikih Usilii, 331.
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Nass Lafzin Isaret Ettigi Hiikiim, Delalet Ettigi Sabit Hiikme Tercih Edilir:
Nassin isareti, nassin delaletine tercih edilir. Oregin; “.. Yanhslikla bir miimini oldiiren
kimsenin miimin bir kéle azat etmesi ve olenin ailesine teslim edilecek bir diyet vermesi

gereklidir... %

ayeti ibare yoluyla yanlislikla insan oOldiiren kimsenin keffarette
bulunmasi gerektigini bildirir. Ayn1 zamanda bu ayet delalet yoluyla da bilerek insan
Oldiirenin keffarette bulunabilecegini gosterir. Ancak “Kim de bir miimini kasten
oldiiriirse cezasi, icinde devamli kalmak iizere cehennemdir. Allah ona gazap etmis, onu
lanetlemis ve onun igin biiyiik bir azap hazirlamistir.”** ayeti ibare yoluyla kasten insan
Oldiirenin cezasinin cehennem oldugunu bildirirken isaret yoluyla da keffarette
bulunamayacagint gostermektedir. Bu iki ayet arasinda keffaret hususunda tedruz
goriinmektedir. Ancak isaret delalete tercih edileceginden aradaki tearuz da ortadan
kalkmaktadir. Yani kasden insan 6ldiiren kimseye keffaret uygulanamayacagna hiikmedilir.34°

Mantukun Delaleti, Mefhumun Delaletine Tercih Edilir: Mantuk, mefhuma
nazaran daha acik ve kesin oldugundan tercih sebebidir. Oregin; “Ey iman edenler! Kat
kat faiz yemeyin. Allah’tan sakimn ki kurtulusa eresiniz.”®* ayetinin muhalefet
methumuna gore kat kat olmayan faizde bir mahzur goriilmemektedir. Ancak “...Eger
tovbe ederseniz, haksizlik etmemek ve haksizliga ugramamak iizere ana paraniz
sizindir. 3" ayetinin az dahi olsa faizin haram oldugunu bildirmektedir. Bu nedenle ikinci

ayetin mantuku ilk ayetin muhalefet methumuna tercih edilir ve az veya ¢ok faizin haram

olduguna hiikmedilir.3*8

1.6.3. Nesh

Alimlerin biiyiik cogunlugu teruz halindeki delilleri uzlastirmak igin éncelikle
cem ve tevfik yontemini sonra tercih daha sonra da nesh yontemini kullanirlar.

Nesh “z kelimesi sozliikte, bir seyi ibtal edip onun yerine baska bir seyi
getirmek, bir seyi baska bir seyle degistirmek, bir seyi bir mekandan baska bir mekana
tasimak gibi anlamlara gelmektedir.3°

Nesih kelimesini 1stilahta birgok tarifi yapilmistir. Bunlardan bazilari sunlardir;

33 Nisa, 92.

344 Nisa, 4/93.

35 Zeydan, Usilii'|-Fikh, 396; Atar, Fikih Usilii, 332.

36 Al-i imran, 3/130.

347 Bakara, 2/279.

38 Zeydan, Usalii'|-Fikh, 396; Atar, Fikih Usiilii, 332.

349 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, |11, 61; Cevheri, es-Sthdh, 1, 433; Zebidi, Tacu I-Ariis, VI, 355; Isfehant,
el-Miifiedat, 1, 801.
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Ebu Bekr el-Bakillani ve Gazali’ye gore nesh; dnceki hitapla sabitlenen bir hiikmiin
kaldirilmasina neden olan diger hitaptir. Eger bu ikinci hitap olmasayd ilk hiikiim kalmaya
devam edecekti.**® fbn Hazm el-Endiilisi de nesh ile ilgili su tariflere yer verir. Nesh, hatt
sabit kalmakla birlikte hiikmiin kaldirilmasidir. Nesh, ibadet miiddetinin bittiginin
beyanidir. Nesh, zahirde devam eden bir ibadetin sonlandirilmasidir.3!

Nesh, ser’i bir hitkmiin sonradan gelen ser’i bir delille hiikmiiniin tamamen veya
kismen ortadan kaldirilmasidir. Bu ser’i delile nasih (hiikmii kaldiran), ilk hiikme mensuh
(hiikmii kaldirilan), yapilan bu isleme de nesh denir.3>

Nesh vahiyle oldugundan dolayr Hz. Peygamberin vefatindan sonra islam seriatinda
nesh olmaz. Ciinkii Hz. Peygamber zamaninda nesh olunduguna dair delil bulunmayan
hiikiimler Hz. Peygamberin vefatindan sonra muhkem hale gelir. Nesh Islim’in asli
hiikiimlerinde degil tebdil ve tagyir yapilabilen fer’i hiikiimlerinde olur.>*3

Nesh, Allah tarafindan konulan ser’i bir hilkmiin ilerleyen zamanlarda zararimni
gorilip vazgegcmesi ve yerine yeni bir hilkkiim koymasi degildir. Tam tersine kullarinin
maslahat ve menfaatleri sebebiyle dnceden koymus oldugu hiikmiin yeni bir hiikiimle
degistirildigini insanlara bildirmesidir. Bundan dolay1 nesih Allah’a gore beyan niteligi
tasirken, insanlara gore ise hiikmiin baska bir delil sebebiyle degistirilmesidir.3>

Soysalds, islam’m ilk dénemlerinde konulan baz1 hiikiimlerin zaman ve sartlarin
degismesiyle kaldirilip yerine yeni hiikiimlerin getirilmesinin Allah’in hikmetine uygun
oldugunu soyler. Nitekim Allah, hikmeti geregi insanlara bir¢ok peygamber gondermis
ve zaman zaman verdigi hiikiimleri degistirmistir. Miisliimanlarin zayif olduklari1 zamanda
inen bazi ayetler daha sonralar1 zamanin ve sartlarin degismesiyle nesh edilmis yerlerine
yeni hiikiimler Allah tarafindan getirilmistir.3%

Islam alimleri neshin yapilabilmesi igin birtakim sartlar ileri siirmiiglerdir. Bu

sartlarin bazilar tlizerinde ittifak edilirken bazilarinda ise ihtilaf etmislerdir. Bunlarin

baslicalar1 sunlardir;®

350 El-Amidi, Seyfiiddin Ebu’l-Hasen Ali, el-fhkdm fi Usiili’|-Ahkdm, Mektebetii’l-islamiyye, Beyrut 1981,
111, 105; Gazali, el-Mustasfa, |, 86.

31 fbn Hazm, el-Endiilisi, Ebu Abdullah Muhammed, en-Ndsik ve’I-Mensuh fi’l-Kur ’gni I-Kerim, Daru’l-
Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut 1986, I, 7.

32 Qatibi, el-Muvdfakat, \Il, 341; Zerkani, Mendhilii'I-Irfan, |1, 176; Zeydan, Usilii’|-Fikh, 388; Saban,
Usiilii’I-Fikh, 396.

38 Zeydan, Usulii’|l-Fikh, 390-391; Saban, Usiilii’[-Fikh, 406; Zuhayli, Usilii’|-Fikh, 237.

%4 Serahsi, Usilus-Serahsi, |1, 54; Zeydan, Usilii’I-Fikh, 389.

35 Soysaldi, Mehmet, Kur 'dn-1 Anlama Metodolojisi, Fecr Yay., Ankara, 2001, 251.

36 Sevkani, Irsad iil-Fiihul, 11, 55.
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1- Allah’a, meleklerine, peygamberlerine iman gibi temel iman esaslarinda, temel
ibadetlerle ilgili hiikiimler ile toplumdan topluma degismeyen faziletlerde nesh olmaz.
Ayrica ebedilik bildiren hiikiimlerde de nesh olmaz. Ornegin; Hz. Peygamber; “Cihad
kiyamete kadar siirecektir” buyurdugundan dolayi cihad hiikmii nesh olamaz.>®’

2- Nasih, kuvvet bakimindan mensuhla ayni veya daha {istiin olmas1 gerekir. Ayni
zamanda nasih olan delil, mensuh olandan sonra gelmelidir.**®

3- Nasih ve mensuhun aralarinin tevfiki (bagdastirilmasi) imkansiz olmalidir. Zira

aralarini tevfik etme imkan1 varsa nesh yapilamaz. 3>

4- Nasih ve mensuhun fer’i ser’i delillerden olmasi gerekir.3®

Nesh, sarih ve zimni nesh olmak iizere ikiye ayrilir. Zimni nesh de kiilli ve ciizi
nesh olmak iizere ikiye ayrilir.%6

Sarih ve Zimni Nesh:

Sarih nesh; Sari’in neshi agik bir sekilde belirttigi neshtir. Buna 6rnek olarak su
ayeti verebiliriz; “Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et. Eger i¢inizde sabirli yirmi
kisi bulunursa iki yiiz kisiye galip gelirler. Eger icinizde (sabirly) yiiz kisi bulunursa, inkar
edenlerden bin kisive galip gelirler. Ciinkii onlar anlamayan bir kavimdir. "*®? Baska bir
ayette de; “Simdi ise Allah yiikiiniizii hafifletti ve sizde muhakkak bir zaaf oldugunu bildi.
Eger icinizde sabirly yiiz kisi olursa iki yiiz kigiye galip gelirler. Eger i¢inizde (sabirli)
bin kisi olursa, Allah’in izniyle iki bin kisiyve galip gelirler. Allah sabredenlerle
beraberdir.”®® Buna gore bu Ayet dnceki ayeti acik bir sekilde neshetmistir.®%* Hz.
Peygamberin daha 6nceden yasak ettigi kabir ziyaretlerini ve kurban etlerinin saklanmast
yasagii kaldirmasini da 6rnek olarak gosterilebilir. %

Zimni nesh; Sari yeni getirdigi hiikiimle daha Onceden getirdigi hiikmiin
kaldirildigint agik bir sekilde zikretmez. Ancak bu iki hilkmiin aralarinin bulunamamasi
bunlardan &nceki hiikmii nesh edildigini gosterir. Ornegin, Bakara Stresi 240. ayette;

“Icinizden vefat edip de geride esler birakanlar, bir yila kadar evlerinden ¢cikarilmaksizin

eslerinin ge¢imligini vasiyet etsinler..” buyrularak kocasi 6len kadinin iddet siiresinin bir

357 Eba Zehra, Usalii’|-Fikh, 190; Saban, Usiilii'[-Fikh, 400.
38 Zeydan, Usilii’|l-Fikh, 391; Saban, Usilii 'I-Fikh, 401.
39 Eba Zehra, Usilii’|l-Fikh, 191.

%0 Zeydan, Usilii’'l-Fikh, 390.

%61 Eba Zehra, Usilii’|-Fikh, 192-193.

%2 Enfal, 8/65.

33 Enfal, 8/66.

364 Zuhayli, Usilii'l-Fikh, 240.

365 Eba Zehra, Usilii’|-Fikh, 192.
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yil oldugu bildirilmektedir. Ancak Bakara Stresi 234. ayetinde ise “I¢inizden élenlerin
geride biraktiklar: esleri kendi baglarina (evlenmeksizin) dort ay on giin beklerler. Bekleme
stirelerinin sonuna geldiklerinde kendileri hakkinda, normal él¢iilerde yapip ettiklerinden
size bir sorumluluk yoktur...” buyrulmasi kocasi 6len kadmin iddet siiresinin dort ay on giin
oldugunu bildirmektedir. Bu ayet ilk ayetten sonra indiginden dolay ilk Ayeti nesh etmistir.>%®

Kiilli ve Ciizi Nesh:

Kiilli nesh; sari’in daha o6nceden koymus oldugu hiikmiin biitiin fertlerden
kaldirilmasidir. Ornegin, Bakara Stresi 144. ayette; “Biz senin, yiiziinii gége dogru
cevirdigini elbette goriiyoruz. Iste simdi kesin olarak seni memnun olacagin kibleye
dondiiriiyoruz. Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina c¢evir; nerede olursaniz olun
yiiztiniizii o ydne ¢evirin...” buyrularak kiblenin biitin Misliimanlar i¢in Beyt-i
Makdis’ten, Mescid-i Haram’a doniilmesi emredilmistir. Boylece daha Onceden
uygulamada olan hiikiim tamamen kaldirilmigtir.%’

Ciizi nesh; sari’in daha 6nceden koymus oldugu bir hitkkmii daha sonradan bir delil
ile baz1 fertlerden bunu kaldirmasidir. Ornegin, Nur Sdresi 4. ayette; “Iffetli kadinlara
iftira atan, sonra da dort sahit getiremeyen kimselere seksen sopa vurun ve artik onlarin
sahitliklerini asla kabul etmeyin...” buyrularak hiikme baglanmistir. Ancak yine ayni
Sarenin 6 ve 7. ayetlerinde; “Eslerine zina su¢lamasinda bulunup da kendilerinden baska
taniklart olmayanlarin her birinin tanikligi, dort kere, dogru soyledigine Allah’t tanik
gostermesi; besinci olarak da, “eger yalan soyleyenlerden ise Allah’in lanetine
ugramasmmi” séylemesidir. ” buyrulmasiyla bu durum esler arasinda miilaaneyle hiikme
baglanmistir. Bu ayet daha &nceki ayetin hiikmiinii esler agisindan nesh etmistir.>®® Tlk
ayete gore namuslu kadinlara zina isnadinda bulunan herkes esi dahi olsa dort sahit
getirmek zorunda iken ikinci ayetle esler bu hiikmiin disinda birakilarak ciizi nesh
gerceklesmis oldu. Zira ilk ayetin hiikkmii esler disindakiler i¢in devam etmektedir.

Islam alimleri Kur’an’da meydana gelen neshi ii¢ gruba ayirmistir:

1- Metni ve hiikkmii mensuh olan ayetler: Buna 6rnek olarak Hz. Aise’den gelen
su rivayet gosterilebilir. “Kur’an olarak indirilenler arasinda, on emme ile siitkardeslerin
evlenmesi haram kilinmistir” ayeti vardi. Daha sonra bu haram kilinis “bes emme” ile

neshedildi.3®°

366 Zuhayli, Usulii'|-Fikh, 241; Zeydan, Usulii'|-Fikh, 390.

367 Saban, Usiilii 'I-Fikh, 396; Zeydan, Usilii'|-Fikh, 388.

368 Ebi Zehra, Usalii I-Fikh, 193; Saban, Usiilii 'I-Fikh, 397; Zeydan, Usalii'|-Fikh, 388.

369 gl-Kattan, Menna Halil, Mebahis fi Ulumi ’I-Kurdn, Mektebetii’|-Maarif, Riyad 2000, 244.
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2- Hitkmii mensubh tilaveti baki olan ayetler: Buna 6rnek olarak Bakara Stresinin
240. ayetini verebiliriz. Bu ayete gore kadinlarin iddet siiresi bir yil iken yine ayn1 Stirenin
234. ayetiyle bu siire dort ay on giin olarak bildirilmistir. Strenin 240. ayetinin hikkmii
neshedilmis ancak tilaveti baki kalmistir.3"

Bazi alimler bu ayetin neshedilmedigini ve ayetin muhkem oldugunu sdylemislerdir.
Ciinkii bu ayet kocasi1 6len ve evden ¢ikip gitmeyen kadin i¢in bir vasiyet hiikkmiindedir.
Diger ayet ise kocas1 6len kadin i¢in iddet siiresini belirtmektedir. Bu nedenle ayetler
arasinda bir tearuzun da olmadig1 goriilecektir.3"

3- Tilavetin neshedilip hiikmiin baki kalmasi: Buna 6rnek olarak recm ayeti
gosterilebilir. “Zina eden evli erkek ve kadin1 Allah’tan bir ceza olarak recmedin.” Bu
riviyet Hz. Omer’e (ra) dayandiriimaktadir.3"2

Neshi kabul eden alimler arasinda ayetin ayetle, hadisin hadisle neshedilecegi
konusunda ittifak vardir. Ancak ayetin hadisi veya hadisin ayeti neshi konusunda ciddi
goriis ayriliklar1 vardir.®”® Bu yoniiyle neshi dért boliimde ele almak miimkiindiir.

1- Ayetin ayetle neshi: Neshi kabul eden alimler arasinda bu konuda bir birliktelik
mevcuttur. Yani Kur’an’in bir ayeti baska bir ayetini nesh edebilir. Buna 6rnek olarak su
ayeti verebiliriz. Olmek iizere olan bir kimsenin yakilarma vasiyet etmesi su ayetle
emredilmektedir: “Birinize oliim yaklastiginda, eger geriye mal bwrakiyorsa anasina,
babasina ve akrabasina uygun bir vasiyette bulunmasi, sakinanlara bir bor¢ olmak iizere
yazildi. 3™ Ancak Nisa Stresi 11. ayetle de akrabalarin mirastan alacaklar1 paylar
belirtilmektedir. “Allah size, ¢ocuklariniz hakkinda erkege, iki kadin payr kadar
(vermenizi) emreder. (Mirasgilar) ikiden fazla kadin iseler biraktigimin iigte ikisi
onlarindir. Eger yalmiz bir kadinsa yarisi onundur...” Ikinci Ayetle mirastan alinacak
paylar belirtildigi igin ilk ayeti nesh ettigi sdylenmistir.

2- Ayetlerin siinnetleri neshi: Alimlerin cogunlugu bu yéniiyle neshi caiz
gormiislerdir. Kibleyi bildiren ayet inmeden once Hz. Peygamber ve Miisliimanlar
Beytii’l-Makdise yonelerek namazlarmi kiliyorlardi bu durum Hz. Peygamberin

uygulamasiyla bilinen bir seydir. Ancak Bakara Stresi 144. ayet inince; “Biz senin,

yiiziinii gége dogru ¢evirdigini elbette goriiyoruz. Iste simdi kesin olarak seni memnun

870 el-Kattan, Mebabhis fi Ulumi’l-Kurdn, 245.

811 Soysaldi, Kur’dn’t Anlama Metodolojisi, 262.

872 Soysaldi, Kur’dn’t Anlama Metodolojisi, 262.

7% Tbn Hazm, Ebl Muhammed Ali b. Ahmed, el-fhkdm fi Usili’\-Ahkam, Darw’l-Efakr’l-Cedid, Beyrut
trs., 1V, 107.

374 Bakara, 2/180.
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olacagin kibleye dondiiriiyoruz. Artik yiiziinii Mescid-i Hardm tarafina ¢evir; nerede
olursaniz olun yiiziiniizii o yone cevirin...”*" kiblenin yonii degistirilmistir. Bu durum
ayetin siinneti neshi olarak gosterilmistir.>"®

3- Siinnetin siinnetle neshi: Alimler siinnetin baska bir siinnet ile neshedilebilecegini
soylemislerdir. Ornegin, Hz. Peygamber; “Ben, sizlere kabirleri ziyaret etmeyi
yasaklamigtim, bundan boyle kabirleri ziyaret edin. Kurban etlerinin {i¢ giinden fazla
tutulmasini da yasaklamistim, artik onlar1 da uygun gordiigiiniiz zamana kadar tutun.
Tulumlar hari¢ diger biitiin kaplara hurma siras1 koymanizi yasak etmistim; bundan sonra
biitiin kaplardan sira igebilirsiniz. Ancak sarhosluk veren igkileri igmeyin.”%’’ Bu hadis
siinnetin siinnetle nesh edilebilecegini gdstermektedir.3’®

4- Kur’an’n siinnet ile neshedilmesi: Bu konu alimler arasinda ¢okga tartigilan bir
meseledir. Hanefilerin ¢ogunlukta oldugu cumhur, siinnetin vahiy mahsulii oldugunu
diisiindiigiinden dolayr miitevatir slinnet ile hatta kuvvetge buna yakin olan meshur
stinnetle de Kur’an’in neshedilebilecegini ancak ahad siinnet ile higbir sekilde Kur’an’in
nesh edilemeyecegini sdylemislerdir. Buna ornek olarak Bakara Saresi 180. ayetinin
“Varis igin vasiyet yoktur” hadisi ile neshedilmesini gosterebiliriz. Ancak Imam Safi ve
Ahmed bin Hanbel gibi bazi alimler ise siinnetin ayetlerden daha hayirli olmadigini

sdyleyerek ayetlerin siinnet tarafindan neshedilemeyecegini sdylemistir.3"

1.6.4. Tesakut (terk)
Tesakut (&8ludll), deliller arasinda meydana gelen tedruzu ortadan kaldirma veya
tercih yollar1 bulunmadiginda miictehidin bu delillerle ¢ikarimda bulunmay1 birakmasi ve

bundan mertebece daha asagida olan baska bir delile yonelmesidir. Ornegin, iki nassin

tearuzu halinde tercih imkani da yoksa miictehid bunlari terk eder ve kiyasta bulunur.3%

Tearuz iki ayet arasinda meydan gelmisse bunlar terk edilir ve siinnete gegilir.

»381

Ornegin, “...Kur’an’dan kolayimiza geleni okuyunuz... ayetine gore namazda kiraat

2,382

vaciptir. Ancak “Kurdn okundugu zaman onu dinleyiniz ve susunuz... ayeti de imama

875 Bakara, 2/144.

876 Sevkani, Irsadii’|-Fiihul, |, 71; Saban, Usulii'|\-Fikhi’\-Islami, 396.

377 Mislim, Cenaiz, 36; Tirmizi, Cenaiz, 60; Nesai, Cenaiz, 100; Ibn Mace, Cenaiz, 47.

378 Eba Zehra, Usiilii’|-Fikh, 186.

319 Sevkani, [rsadii’\-Fiihul, 11, 68-70; Saban, Usilii’I-Fikh, 401.

%80 zeydan, Usilii’l-Fikh, 398; Aslan, Mehmet Selim, Isiam Hukuku Metodolojisinde Delillerin
Tedruzu ve Tercih Kaideleri, (YYUSBE, Yiiksek Lisans Tezi), Van 2006, 149.

381 Miizzemmil, 73/20.

32 A’raf, 7204.
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uyan kisinin imami dinlemesi gerektigine delalet etmektedir. Tearuz eden bu iki ayetteki
celiskiyi gidermek icin siinnete bagvurulur ve onunla amel edilir. Zira hadiste “imamin
kiraati, ona uyanin kraatidir” denilmektedir. Iki hadis arasinda celiski oldugunda ise
bunlar terk edilir sahabe soziine ya da kiyasa geg¢ilir. Tearuz durumunda kitaptan siinnete,
siinnetten sahabe soziline veya kiyasa gecis miimkiin olmadigi durumlarda da istishab

deliliyle amelde bulunulur.383

383 Atar, Fikih Usilii, 338-339.



IKiNCi BOLUM

2. MUFESSIRLERIN MUSKIL AYETLERE YAKLASIMLARI
(KURTUBI ve iBN KESIR ORNEGI)

Bu boliimde arastirmamizin kaynaklarindan olan Kurtubi ve ibn Kesir’in kisaca
hayat1 ve eserleri ele alinacaktir. Daha sonra kelami konularla ilgili olan ayetlerdeki
miigkiller; Allah’in zat ve sifatlar1 ile ilgili ayetlerde goriilen miigkiller, cennet ve
cehennemle ilgili ayetlerde goriilen miiskiller, kiydmet ve mahserler ile ilgili ayetlerde
goriilen miigkiller, yaratiligla ile ilgili ayetlerde goriilen miiskiller, niibiivvetle ile ilgili

ayetlerde goriilen miigkiller olmak iizere bes ana basliklta incelenecektir.

2.1. Kurtubi’nin Hayati ve Eserleri

Yasadigi Donem: Islam alimleri arasinda dnemli bir yere sahip olan Kurtubi,
tefsir, hadis, fikih, kiraat ve nahiv gibi alanlarda birgok ¢aligma yapmistir. Onun yasadigi
donemi, hayatini ve ilmi ¢alismalarini bilmemiz konumuzun daha iyi anlasilmasina katki
saglayacagl kanaatindeyiz. Ancak bunu tezimizin sinirlari ¢ergevesinde ve ¢ok detaylara
girmeden yapacagiz.

Kurtubi’nin dogdugu sehir olan Kurtuba, Tarik b. Ziyad’in komutanlarindan olan
Mugis er-Rumi tarafindan 711 yilinda fethedilmis ve 716 yilindan sonra da Endiiliis’iin
bagsehri olmustur. Uzun yillar medeniyet ve ilm merkezlerinden biri olan Kurtuba,
Endiiliis’iin en énemli sehirlerindendir. Filozof ibn Meserre, dinler tarihgisi Ibn Hazm,
Hay b. Yakza’nin yazari ibn Tufeyl, {inlii felsefeci ibn Riist ve miifessir, muhaddis
Kurtubi gibi birgok alim burada yetismistir. Berberilerin 1013 yilinda ¢ikarmis oldugu bir
ayaklanmadan sonra yagmalanan sehirde bir¢ok eser yok edilmistir. Kurtuba, Emevi
hanedanliginin 1031 de son bulmasindan sonra 1070 yilina kadar Cevheriler’in idaresinde
kalmis, 1091 yilinda Murabaitlar’in, 1148 de Muvahhidler’in yonetimine ge¢mistir. 1228
yilinda ise Hudiler’in eline gegen bu sehir, 1236 yilinda Kastilya-Leon Krali III. Fernando
tarafindan ele gecirilmis ve boylece yillar sonra Kurtuba tekrar Hristiyan hakimiyeti

altina girmistir.!

1 TIrving, Thomas B., “Kurtuba”, TDVIA, XXVI, TDVY, Ankara 2002, 452.
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Kurtubi, hicri VII. asirda Endiiliis’iin Kurtuba sehrinde dogmus, hayatinin 6nemli
bir kismini burada gegirmis biiyiik bir alimdir. Hicri V ve VL. asirda Miisliimanlar arasinda
siyasi ve dini birgok anlasmazliklar ortaya ¢ikmis hatta bu durum Murabatlar? devletinin
yikilmasina neden olmustur. Bundan sonra Kuzey Afrika’da Muhammed b. Tumert
tarafindan kurulan Muvahhidler devleti sinirlarin1 genisletmis Endiiliis ve bagkent
Kurtuba’y ele gecirmistir.® Iste Kurtubi, yasaminin biiyiik bir kismin1 Muvahhidler
devletinin hiikiim siirdiigii bu zamanda Kurtuba’da gecirmistir.

Kurtubi, tefsirinde yasadigt dénemin siyasi ve sosyal iliskileri ile ilgili bazi
bilgiler vermektedir. O, Endiiliis halkinin cihad1 terk edip savagsmaktan korktuklari igin
diisman tarafindan iilkelerinin istila edildigini, insanlarin 6ldiirildigiini, esir edildigini,
kadin ve gocuklarin kéle yapildigini sdylemektedir.* O’na gore Miisliimanlarin, kafir
karsisinda bu kadar zayif diismelerinin sebebi kendi i¢lerinde olan ihtilaflar ve diigman
tarafindan ortaya cikarilan fitnelerdir.’

Hayati: Kurtubi, Endiiliis’iin en 6nemli ilim, kiiltiir merkezlerinden biri olan
Kurtuba® sehrinde diinyaya gelmistir. Tam adi Muhammed b. Ahmed b. Ebibekr b. Fehr
el-Ensari el-Hazreci el-Kurtubi olup kiinyesi de Ebu Abdullah’tir.” Kurtubi’nin dogum
tarihi tam olarak bilinmemektedir. Ancak Kurtubi ve tefsiri {izerine ¢alismalar yapan Dr.
Kasabi Mahmut Zelal’e goére Kurtubi’nin, Muvahhidler déneminde hicri VI. asrin
sonlarma dogru dogdugu sodylenebilir. Buna gére O’nun dogum tarihi 585-595/1184-
1199 willarinda halifelik yapan Halife Yakub b. Yasuf b. Abdilmii’min déneminde
oldugunu séyleyebiliriz.2 Ancak Kurtubi’nin et-Tezkire kitabini tahkik eden Sadik b.
Muhammed b. Ibrahim, Kurtubi’nin dogum tarihi hakkinda farkli bir tahminde
bulunmaktadir. Buna goére Kurtubi’nin babas1 627/1230 yilinda vefat ettiginde, O yirmiii¢
veya yirmiyedi yaslarindaydi. O zaman Kurtubi’nin 604 veya 610 yillar1 arasinda

Kuzey Afrika, Endiiliis ve Balear adalarinda hiikiim siiren Berberi hanedani ve devleti olan “Murabitlar
(1056-1147)” 1056 yilinda Abdullah b. Yasin tarafindan kurulmustur. Endiiliis’teki varliklari ise yarim
astrdan fazla siirmiistiir. BKz., Yigit, ismail, “Murdbutlar”, TDVIA, XXXI, TDVY, Ist.,, 2006, 152-155.

3 Kuzey Afrika ve Endiiliis’te hiikiim siiren “Muvahhidler (1130-1269)” devleti Muhammed b. Tumert
tarafindan kurulmustur. Bkz., Ozdemir, Mehmet, “Muvahhidler ”, TDVIA, XXXI, TDVY, Ist., 2006,
410-412.

4 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkédm, 11, 39.

> Kurtubi, el-Cdmi’u li-Ahkdm, V, 420.

® Daha fazla bilgi i¢in Bkz., el-Hamevi, Yakut b. Abdullah, Mu’cemu l-Biilddn, Daru’s-sader, Beyrut,
1995, 1V, 324,

" Suydti, Celaluddin Abdurrahman, Tabakdtii |-Miifessirin, Mektebetii’l-Vehbe, Kahire, 1975, 1, 92; el-
Makkari, Ahmed b. Muhammed, Nefhu't-7ib, Daru Sader, Beyrut, ty., 1l, 210; Zehebi, Muhammed
Hiuseyin, et-Tefsir ve’l-Miifessirun, Mektebetii Vehbe, Kahire trs., II, 336; ed-Davidi, Semsiiddin
Muhammed, Tabakdtii |-Miifessirin, Daru’|l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut 1983, 11, 69-70.

8 Kasabi, Mahmut Zelat, el-Kurtubi ve Menhecuhii fi t-Tefsir, Daru’|-Kalem, Kahire, 1979, 6-8.
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dogdugu sodylenebilir. Kurtubi’nin 671/1273 yilinda vefat ettigi kesin olduguna gore O
yaklasik olarak altmis yedi veya yetmisbir yil yasamustir.’ Ekrem Giilsen’e gore,
Kurtubi’nin yirmi kiisiir yaslarinda hocast Ebd Amir Yahya b. Amir’den (6. 639/1241),
kiraat, hadis dersleri aldig1 (Rebiuldhir ayr hicri 628/1231) kendisi tarafindan ifade
edilmistir. O zaman Kurtubi’nin dogum tarihi hicri 600-610 tarihleri arasinda, Muvahhidler
Donemi (542/1146-663/1248)’'nde Kurtuba’da Ebl Abdillih Muhammed el-Nasir
zamaninda dogdugunu séylemek miimkiindiir.°

Kurtubi’nin ailesi hakkinda elimizde yeterince bilgi bulunmamaktadir. Kurtubi’nin
cocukluk, genglik ve yetigskinlik doneminin bir boliimiinii Endiiliiste gegirdgi ve ailesinin
¢iftcilikle ugrastig1 bilinmektedir. Zira o, Ali imran Stresinin 169 ve 170. ayetlerini tefsir
ederken sunlar1 anlatir: “627/1230 Ramazaninin 3. giinii ¢iftlikte ¢alisirken diigman bir
saldir1 yapt: ve ben bu saldirida babami kaybettim.”** Ayn1 zamanda o, “ailesinin gecimine
katkida bulunmak i¢in Kurtuba disinda bulunan ve Yahudi Mezarlig1 olarak bilinen bir
yerde ¢omlek yapiminda kullamlan toprak tasimaciligi yaptigimi sdylemektedir.”!?

Kurtubi, babasinin vefatindan sonra Kurtuba’da yasamaya devam etmistir. Zira o,
Isra Sdresi 45. ayetini tefsir ederken, “Kurtuba’ya bagli Mensur denen bir kalede diisman
tarafindan saldiriya ugradigini ve Yasin Stiresi’nin baslari ile daha birgok ayeti okudugunu
ve bu ayetlerin bereketiyle kurtuldugunu anlatmaktadir.”*® Kasabi, bu kalenin 632/1234-
1235 yillarinda Ispanyollar tarafindan ele gegirildigini sdylemektedir. Kurtuba’nin 23
Sevval 633/30 Haziran 1236 tarihinde isgal edildigini’* ve halkin buradan siirgiin
edildigini diistinecek olursak Kurtubi’nin de sehri bu tarihten sonra Misir’a gitmek i¢in terk
ettigi sdylenebilir.'®

Kurtubi’nin yasadigi bu donemde, doguda Mogollar’in istilas1 devam ederken,
Endiiliis, Ispanyol Hristiyanlarca isgal edilmisti. Bu nedenle Kurtubi, Kuzey Afrika’nin
dogusunda bulunan ve giivenilir bir sehir olan Misir’a gitmistir.’® Kurtubi’nin, Misir’a

nasil ve ne zaman geldigi hususunda kaynaklarda tam bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak

9 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, et-Tezkire bi Ahvili’l-Mevtd ve Umiiri’l-Ahire, Mektebetii Daru’l-
Minhac, Riyad, 2003, 27.

0 Giilsen, Ekrem, Kurtubi Tefsiri nde Esbab-1 Niizil, (Doktora tezi), SUSBE, Sakarya, 2002, 17.

1 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, |V, 272.

12 Kurtubi, et-Tezkire, 27-28.

1 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkdam, X, 270.

14 Esbah, Yasuf, Tdrihu’|l-Endiiliis fi Ahdi’l-Murabitin ve I-Muvahhidin, el-Merkezii’l-Kumi’t-Terciime,
Kahire, 2011, 1, 186.

15 Kasabi, el-Kurtubi ve Menhecuhii fi 't-Tefsir, 20.

16 Bayram, Abdullah, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri, (Doktora Tezi), UUSBE, Bursa, 2008, 61.
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Kasabi, Kurtubi’nin bazi hocalarmin Iskenderiye’de yasadiklarin1 ve Misir’a gidenlerin
oncelikle buraya geldigini sdyleyerek onun dncelikle Iskenderiye’ye geldigini daha sonra
da Said bolgesinde el-Minye olarak bilinen Miinyetii Beni Hasib sehrine yerlesmis
olabilecegini soylemektedir.!’

Kurtubi, Iskenderiye’de Ahmed b. Omer el-Kurtubi (6. 656/1258)’den, el-Miithim
fi Serhi Sahihi Miislim eserinin bir bolimiinii dinlemistir. Ayrica Ebi Muhammed
Abdiilvehhab b. Revvac (6. 648/1250), Ebi Muhammed Abdiilmu’ti el-Lahmi’den (6.
638/1241) de faydalanmistir. Sehabeddin el-Karafi (6. 684/1286) ile Feyylim’a seyehat
eden Kurtubi, 647/1249’da Mansire’ye ugramis ve burada Ebx Ali Hasan b. Muhammed
el-Bekri’den (6. 656/1258) ders okumustur. Kurtubi, Kahire’de bir siire kaldiktan sonra
Said bolgesinde Miinyetii Beni Hasib’e yerlesmis ve hayatinin sonuna kadar burada
yasamlstlr.18

Miinyetii Beni Hasib, Misir’in glineyinde es-Saidii’l-Edna denilen bolgede ve Nil
nehrinin kenarinda biiyiik, giizel ve kalabalik bir sehirdir.!® Kurtubi, 9 Sevval 671/29
Nisan 1273 tarihinde, bu sehirde vefat etmis ve kabri de burada bulunmaktadir.?

Hocalari: Kurtubi, bir¢ok ilim daliyla mesgul olmus, Endiiliis ve Misir’da birgcok
alimden dersler almistir.

Endiiliis’teki Hocalari: Kurtubi, yazmis oldugu eserlerde bu hocalarindan
bahsetmektedir. Bunlar;

1. Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Kaysi el-Kurtubi el-
Endiiliisi (6. 643/1245); Ibni Ebi Hucce olarak bilinen Ebii Ca’fer, 562/1166 yilinda
Kurtuba da dogmus ve Muyurka da 643/1258 yilinda vefat etmistir. Ebu Cafer el-Kurtubi,
Kurtuba da kiraat, hadis ve fikih dersleri veren biiyiik bir alimdir. Kurtubi, bu hocasindan
kirdat, nahiv ve hadis dersleri almistir.2! Babas1 6ldiiriildiigiinde onun sehit olup olmadig1
meselesini de bu hocasina sormus ve onun verdigi cevap dogrultusunda hareket etmistir.??

2. Rebi b. Abdirrahman b. Ahmed b. Rabi b. Ubeyy el-Esari (6. 632/1235);

Ebu Siileyman kiinyesi ile taninan ve Kurtuba’nin son kadis1 olan Rebi b. Abdirrahman

17 Kasabi, el-Kurtubi ve Menhecuhii fi 't-Tefsir, 20-21.

18 Altikulag, Tayyar “Kurtubi”, TDVIA, XXVI, TDVY., Ist., 2002, 455.

19 Hamevi, Mu 'cemu’I-Buldén, V, 218.

20 Suyiti, Tabakatii'I-Miifessirin, 1, 92; Makkari, Nefhu t-Tib, 11, 211; Kasabi, el-Kurtubi ve Menhecuhii
fi 't-Tefsir, 30.

21 Senusi, Miftah, el-Kurtubi Haydtiihii ve Asaruhii’\-Ilmiyyetu ve Menheciihii fi t-Tefsir, Daru’|-Kiitiibi’l-
Vataniyye, Bingazi, 1998, 108; Selman, Hasan Mahmut, el-fmam ’ii-l Kurtubi Seyhu Eimmeti 't-Tefsir,
Daru’l-Kalem, Dimesk, 1993, 64.

22 Kurtubi, el-Cami'u li-Ahkam, \V, 272.
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632 yilinda isbiliye’de vefat etmistir.?® Kurtubi, diisman baskin1 sonucunda 6ldiiriilen
babasinin durumunu Ibni Ebi Hucce’den sorduktan sonra bu hocasina da sordugunu su
sozlerinden anlamaktayiz. “Sonra hocam Rabi b. Abdurrahman b. Ahmed b. Ubeyy’e
babamin durumunu sordum ve “babanin durumu, savasta o6lenlerin durumu gibidir”
cevabini aldim.”?*

3. Ebii Amir Yahya b Amir b. Ahmed b. el-Esari (6. 639/1241); Rebi b.
Abdirrahman b. Ahmed b. Rabi b. Ubeyy el-Esari’nin kardesi olan Ebu Amir, Esari
mezhebine mensup olup Kurtuba ve Girnata’da kadilik yapmistir. Fikih ve hadis alaninda
oldukga bilgiye sahip olan Ebu Amir bu alanlarda Kurtubi’ye hocalik etmistir.?®> Kurtubi,
hocasindan “el-imam, es-Seyh, el-Fakih, el-Muhaddis, el-Kadi”, “Seyhuna el-Kadi
Lisanii’l-Miitekellimin” diye s6z etmektedir.?°

4. Ebu’l-Hasen Ali b Kudral (6. 651/1253); 563/1167 yilinda Kurtuba’da dogan
Ebx’l Hasen Ali b. Abdillah b. Muhammed b.Yusuf el-Ensari el-Kurtubi el-Maliki,
651/1253 yilinda Fas’in Merakes sehrinde vefat etmistir. Endiiliis’iin Sibte, Kurtuba,
Satibe gibi sehirlerinde kadilik yapmustir.?” Diisman saldiris1 sonrasinda babasi 6len
Kurtubi, babasiin sehit olup olmadigini bu hocasina da sormustur. Onun cevabi da Ibn
Ebu Hucce gibi olmus ve yikanip kefenlenerek gomiilmesi gerektigini soylemistir.?®

5. Ebi Muhammed Abdullah b.Siileyman b. Davud b. Havdillah el-Ensar1i el-
Endiiliisi (6. 612/1214); Kurtuba ve bagka yerlerde kadilik yapan el-Ensari, Kurtubi’ye
hocalik yapmustr.?°

Misir’daki Hocalar: Kurtuba’da diinyaya gelen, ¢ocukluk ve genclik yillarim
burada geciren Kurtubi, burada bircok alimden dersler almistir. Babasinin diisman
tarafindan oldiirtilmesinden ve Kurtuba’nin isgal edilmesinden sonra Misir’a gegen
Kurtubi, biitiin zorluklara ragmen ilim hayatina devam etmis burada da birgok alimden
dersler almis, eserler yazmis ve talebe yetistirmistir. Onun Misir’da ders aldigi baslica
hocalar1 sunlardir;

1. Ebu’l-Abbas Ziyaiiddin Ahmed b. Omer b. ibrahim b.Omer el-Ensari el-
Kurtubi el-Maliki (6. 656/ 1258); Maliki fakihlerinden olup ibn Miizeyyin adiyla

23 Selman, el-Imdmii’l-Kurtubi, 65.

2 Kurtubi, el-Cdami u li-Ahkam, |V, 272.

25 ibn Ferhiin, Ibrahim b. Ali Muhammed el-Ya’meri el-Maliki, ed Dibacii’l Miizheb fi Marifeti A’yani’l
Mezheb, Daru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut, trs., 353; Selman, el-fmdmii’|l-Kurtubi, 68.

% Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkam, 111, 237.

27 Zehebi, Eb(i Abdillah, Siyeru A’lami ‘n-Niibela, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1985, XXI11, 304-305.

28 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkdam, \V, 272.

2 Selman, el-fmdmii’|-Kurtubi, 69-70.
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meshur olan hadis, fikih ve liigat gibi ilim dallarinda derin bilgisi bulunan ibn Miizeyyin
578/1182 yilinda Kurtuba’da dogmus ve 656/1258 yilinda Iskenderiye’de vefat etmistir.>
Kurtubi, tefsirinde bu hocasmndan “Muhakkik &lim, Fikih Imami1” seklinde
bahsetmektedir.3! Ibn Miizeyyin, Kurtubi’ye kiraat, nahiv ilimlerinin yam sira “el-
Muthim lima Eskele Min Telhisi Kitabi Miislim” eserini de okutmustur.32

2. Ebu Muhammed Abdu’l-Mu’ti b. Mahmut b. Abdu’l-Mu’ti Ebii’s-Sena el-
Lahmi el-iskenderiyyi (6. 638/1241); Kurtubi’nin ders aldig1 hocalardan olan el-Lahmi
biiyilik bir mutasavvif ve fikih alimidir. Kurtubi bu hocasindan Kuseyri risalesini okumus
ve tefsirinde bundan bahsetmistir.* Mekke’ye hacc igin giden el-Lahmi sonra buraya
yerlesmis ve 638/1241 yilinda burada vefat etmistir.3

3. Ebi Ali el-Hasen b. Muhammed b. Muhammed b. Amrik el-Bekri (6.
656/1258); 574/1178 yilinda Dimesk’de dogan el-Bekri 656/1258 yilinda Misir’da vefat
etmistir.® Kurtubi, bu hocasindan imam, muhaddis, hafiz diye sz etmek ve ondan
Misir’in el-Cezire bolgesinde ders aldigini sdylemektedir.

4. Ebw’l-Hasen Ali b. Hibetullah el-Lahmi (6. 649/1251); Ibnii’l-Ciimmeyzi
olarak bilinen alim, Misir’da 559/1163 yilinda dogmus ve 649/1251 yilinda vefat
etmistir.®’ Kurtubi, hadis, fikth ve kirdat alimi olan bu hocasindan eserlerinde
bahsetmektedir.

5. Hafiz Zekiyyiiddin Ebu Muhammed Abdulazim b. Abdilkavi b. Abdullah
b. Selame b. Sa’d b.Said el-Miinziri (6. 656/1258); 581/1185 yilinda Misir’da dogan ve
656/1258 yilinda vefat eden el-Miinziri, Kurtubi’nin &nde gelen hocalarmdandir.®
Kurtubi, bu hocasindan “hocamiz hafiz el-Miinziri, es-Safii Ebl Muhammed Abdu’l-
Azim’den isittim” seklinde bahsetmektedir.*°

Ogrencileri: Bircok alanda eserler yazmis olan Kurtubi’nin 6grencisi olmadigin
diistinmek yanlis olur. Yapilan arastirmalarda 6nde gelen 6grencileri sunlardir. Ancak bu

onun baska 6grencileri olmadigi anlamina gelmez.

30 Selman, el-fmdmii |-Kurtubi, 71.

81 Kurtubi, el-Cdmi ’u li-Ahkam, XIV, 29; V1, 295; 1V, 13.
32 Selman, el-fmdmii |-Kurtubi, 71.

3 Kurtubi, el-Cdami u li-Ahkam, XI, 43.

34 Selman, el-Imdmii’|-Kurtubi, 76.

35 Zehebi, Siyer u Alamin, XXI11, 326-328.

% Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkam, XV, 141.

37 Zehebi, Siyer u Alamin, XXI11, 253-255.

%8 Kurtubi, el-Cdmi’u li-Ahkam, 1, 337; V, 133; XII, 179.
3 Genis bilgi icin Bkz., Zehebi, Siyer u Alamin, XXI11, 319-324.
40 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, V111, 9; VIII, 180.
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1. Sihabiiddin Ahmed; Kurtubi’nin oglu olan Ahmet b. Muhammed b.Yahya
Necmiiddin b. Celal el-Kavsi (6. 731/1330 ) yilinda Kahire’de vefat etmis ve babasindan
ilim tahsil etmistir.**

2. Ebi Cafer b. Ziibeyr; Ahmed b. ibrahim b.ez-Ziibeyr b. Muhammed b.
ibrahim b.ez-Ziibeyr b.Asim es-Sekafi el-Asimi el-Girnati (628/1230) de Endiiliis’iin
sehirlerinden Ceyyan’da dogdu ve (6. 708/1308)’de Girnata’da vefat etmistir. Merakisi,
onu Kurtubi’nin 6grencileri arasinda gostermektedir.*? Senusi de Kurtubi ile Ebu Cafer’in
aralarinda mektuplasmalarindan dolayr onun dataleblerinden biri olabilecegini
soylemektedir.*?

3. ismail b. Muhammed b. Abdii’l-Kerim b. Abdii’s-Samet el-HarAasetén (6.
709/1308); Sehavi, Ibn Asakir ve Osman b. Hatib gibi alimlerden ders alan el-Harasetan
aym zamanda Kurtubi’den de ders almistir.**

4. Ebii Bekir el-Kastalani; Ebu Bekir b. El-imam es-Sehid Kemaliiddin Ebi’l-
Abbas Ahmed b. Eminiiddin Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed b. el- Hasan b. Abdullah b.
el-Meymun el-Meymiini el-Kastalani el-Misti (6. 686/1286), Siihreverdi ve ibnu’l-
Ciimmeyza gibi alimlerden dersler almistir. Selman, Ibn-i Resid el-Fehri’nin “Milii’l-ibe”
adl1 eserine dayanarak onun Kurtubi’nin 6grencisi oldugunu sdylemektedir.*®

5. Ziyaiiddin es-Satrici; Tam olarak adi1 Ziyauddin Ahmed b. Ebi es-Sulid b.
Ebi’l-Meali el-Bagdadi’dir. Kurtubi, yazdig1 et-Tezkira bi ahvali’l-mevtd ve umiri’l-
ahira isimli kitabin1 bu 6grencisine takdim etmis ve istedigi kimselere sunma hususunda
izin vermistir. Bu nedenle Selman, onun Kurtubi’nin 6grencisi oldugunu sdylemistir.*

Eserleri: Kurtubi, tefsir, fikih, kiraat ve nahiv gibi alanlarda eserler yazmustir.
Kurtubi’nin yazmis oldugu eserler sunlardir.

1. Cami’u li-Ahkami’l-Kur’an ve’l-Miibeyyinii lima Tedammenehii mine’s-
Siinneti ve Ayi’l-Furkan: Kurtubi’nin en énemli ve en hacimli eseri siiphesiz ki
tefsiridir. Kurtubi, bu eserine bircok miiellifin yaptig1 gibi bir mukaddime*’ ile

baslamaktadir. Mukaddimeye Allah’a hamd ederek baslayan Kurtubi, Hz. Peygamberin

4 el-Askalani, Ibn Hacer, ed-Diirerii’|-Kdmine, Dairatii’l-Maarifi’l-Osmaniye, byy. 1972, I, 362; Suyuti,
Tabakat, 92; Davudi, Tabakdtii'I-Miifessirin, 11, 70.

42 el-Merakisi, Abdii’l-Melik el-Ensari, ez-Zeyl ve 't-Tekmile, Daru’l-Arabi’l-islami, Tunus 2012, I, 232.

4 Senusi, el-Kurtubi Hayatiihii, 91-92.

44 Askalani, ed-Diirer, |, 451.

45 Selman, el-Imdmii’l-Kurtubi, 93-94.

46 Selman, el-fmdmii |-Kurtubi, 94.

47 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkdam, 1, 3-107.
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Kur’an’1 tefsir etmesi hakkinda bilgi verir. Tefsirde uygulayacagi metod ve eserin ismi
hakkinda bilgilendirmelerde bulunur.

Kurtubi, eserine ilk olarak Fezai’li’l-Kuran ile baglamakta sonra da Kur’an’in
tilaveti ve kiraati konularma yer vermektedir. Kur’an ve ilim ehli hakkinda
bilgilendirmelerde bulunan Kurtubi, Kur’an ilimleriyle ugragsmanin fazileti {izerinde
durur. Ayrica bu ilimle ugrasan kimselerin uymasi gereken kurallari da agiklar. Kur’an
tefsiri ve fazileti hakkinda bilgiler veren Kurtubi, rey tefsiri hakkinda da genisce
aciklamalarda bulunur. Kurtubi, Hz. Peygamberin tefsirdeki 6nemi ve yeri hakkinda
bilgiler verdikten sonra sahabe ve tabiun miifessirleri hakkinda da bilgilendirmelerde
bulunur.

Kurtubi, Yedi Harf ve Yedi Kiraat hakkinda da agiklamalarda bulunur. Kur’an’in
toplanis, kitap haline getirilis siirecini agiklar ve ayet, Stre gibi kavramlar hakkinda
bilgiler verir. Kur’an’da Arapgadan baska kelimelerin olup olmadigi hususna deginen
Kurtubi, bu konuyla ilgili goriislere yer verir ve kendi goriisiinii de aciklar. Icazii’l-Kur’an
hakkinda bilgiler veren Kurtubi, istiaze ve besmele hakkinda genisce agiklamalarda
bulunarak mukaddimesine son verir.

Kurtubi, hayati boyunca Kur’an ile mesgul olacagini ve biitiin giiclinii bu ugurda
harcayacagini soylemektedir. Eserini yazarken dil, irab ve kiraatlerle ilgili niiktelere yer
verecegini sOyleyen Kurtubi, eseriyle sapik ve dalalet i¢inde olanlarin goriislerini
reddedecegini bildirmektedir. Ayrica Kurtubi, ayetlerin niizuliiyle ilgili bir¢ok hadisi
ortaya koyacagini bodylece hiikiimlerin ve ayetlerin anlamlarini birlikte verecegini
anlasilmasinda zorluk c¢ekilen yerlerin izahim1 da yapacagini soylemektedir. Kurtubi,
bunu yaparken selefin ve onlara tabi olanlarin sézleriyle de agiklamalarda bulunacagini
ifade etmektedir. O, bu kitabin yazilis amaclarindan birini kendine bir 6giit, 6liim gilinii
i¢in bir azik, 6liimiinden sonras1 i¢in salih bir amel olsun diye yazdigini soylemektedir.*®
Zira Kur’an’da, “O giin insana yaptigi ve yapmadigt her sey hakkinda bilgi

verilecektir.”’*®

ve “Her insan diinyada neleri yaptigini, neleri de yapmadigini agik¢a
bilecektir.”™ buyrulurken, hadiste de “Insanoglu 6ldiigii zaman su ii¢ sey disinda ameli
kesilir: sadaka-i cariye (kalic1 ve faydali bir sadaka), kendisi ile yararlanilan bir ilim veya

kendisine dua edecek salih bir evlat”® buyrulmaktadir.

4 Kurtubi, el-Cdami u li-Ahkam, 1, 2.
Kiyamet, 75/13.

Infitar, 82/5.

Miislim, Vasiyyet, 14.
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Kurtubi, eserini yazarken bazi hususlara dikkat edecegini ve bunu eserini
bitirinceye kadar devam ettirecegini bildirmektedir. Buna gore goriislerini dile getirdigi
kisilerin isimlerini belirtmek, hadisleri kaynaklariyla birlikte zikrederek sahih olanla
olmayan1 ayirt etmektir. Zira hadisin kimin tarafindan rivayet edildigi agiklanmadik¢a
delil olarak gostermek ve hiikiim ¢ikarmak dogru bir davranig degildir. Bizler bunu
yaparken hadisin giivenilir hadis imamlarindan olmasina dikkat edecegiz. Tarihgilerin
verdikleri bir¢ok haberi ve miifessirlerimizin zikrettikleri bir¢ok kissayr gerekli
duymadik¢a anlatmayacagiz.

Kurtubi, ahkam ayetleri iyi bir sekilde aciklayacagini ve bu konudaki hiikiimleri
bildirecegini soylemektedir. Birden fazla hiikiim igeren ayetlerle ilgili baz1 meseleleri ele
alacagini s0yleyen Kurtubi, ayetlerin niizul sebeplerine, garip kelimelerin agiklanmasina
ve hiikiimlerin tefsirlerine genis bir sekilde deginecegini sdylemektedir. Hiikiim
icermeyen ayetlerde ise tefsir ve te’vile dair agiklamalarda bulunacagini ve bununla
yetinecegini sdyleyen Kurtubi, eserine de “el-Cami’u li Ahkami’l-Kur’an ve’ 1-Miibeyyinii
lima Tedammenehii mine’s-Siinneti ve Ayi’l-Furkan”, “Kur’an Ahkanu ve Ihtiva ettigi
Siinnet ve Furkan ayetlerini beyan edip agiklayan” ismini verdigini ifade etmektedir.>2

Kurtubi, tefsirinde bir veya birden fazla ayeti aciklarken konularina gore basliklar
diizenler. Strenin veya ayetin faziletine deginerek bununla ilgili rivayetleri nakleder.
Ayetlerin tefsirinde hadis ve sahabe goriislerine 6ncelik vererek ayeti aciklamaya calisir.
Ayetlerin lafizlarina, liigavi manalarina deginir ve Arap siirinden deliller getirir.
Ayetlerdeki fikhi hiikiimleri imamlarin goriisleri ve delilleriyle birlikte nakleder.
Ayetlerde bulunan kiraat farkliliklarina da deginir. Ayetleri agiklarken naklettigi
goriiglerden tercihlerde bulunur ve zaman zaman da kendi goriisiinii belirtir. Bir¢ok
konuda itikadi mezheplerin goriislerini de aktaran Kurtubi, mutezile, cebriyye, kaderiyye
gibi mezheplerin goriiglerini tenkid eder ve onlarin goriislerini, delillerini ¢liriitmeye
caligir. Tasavvufta asir1 gidenlerin yanlisliklarina da yeri geldik¢e deginir.

Kurtubi, Maliki mezhebinden olmasina ragmen eserinde diger mezheplerin
goriislerine de yer vermistir. Kurtubi, tefsirinde sadece ahkam ayetleri tefsir etmekle
yetinmemis Kur’an ayetlerinin tamamin tefsir etmistir. Bu yOniiyle onun bu eserini

sadece ahkam tefsirler arasinda zikretmek yanlis olur. Zira ayetleri tefsir edis sekline

52 Kurtubi, el-Cami 'u li-Ahkdm, 1, 3.
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baktigimizda onun tefsirinde rivayet ve dirdyet yonlerinin oldugunu da gérmek
mimkiindiir.

fbn Ferhun (6. 799/1397), “el-Cami” tefsirinin oniki cilt oldugunu bu eserin
tefsirlerin en degerli ve en faydali olanlarindan oldugunu sdyler. Ayrica o bu tefsirde kissa
ve tarihi hikayelerin ¢ok az yer aldigin1 daha ¢ok Kur’an ahkamini, delillerin istinbatini,
kiraatlere dair agiklamalarin, nasih-mensuh ve irab’la ilgili bir¢ok bilginin yer aldigim
soylemektedir.>

Kurtubi tefsirinin ilk cildi 1952 yilinda Misir’da nesredildi. Ahmed Abdulhalim
el-Berduni ( 1. ve IL ciltler) Ebu Ishak ibrahim Atfayis (IIL. ve XIIL. ciltler aras1) Ahmet
Abdulhalim el-Berduni (XV. ve XVIIL. ciltler aras1) ve Mustafa es-Saka ( XIX. ve XX.
ciltler) tarafindan tahkik edilen eser bazi tamamlayici bilgiler eklenerek, 1965 yilinda 20
cildin baskisi tamamlanmistir. Liibnan da 1407/1987 yilinda bu baskinin ayni basimi
Daru’1-Fikr tarafindan yapildi. Buna ilave olarak hadislerin bagtaraflari esas alinip siirler,
0zel isimler, kabileler, halklar, yerler... gibi fihristler (indexler) den olusan XXI. ve XXII.
ciltler eklendi. Daha sonralar1 Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1985 ve Daru’l-Hadis,
Kahire 1994 basimlar1 yapilmistir.>*

Kurtubi, tefsirini yazarken bir¢cok kaynaktan faydalanmistir. Bunlarin bazilari
sunlardir:>®

Tefsir ve Ulimu’l-Kur’an Kaynaklari; Eb( Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid
et-Taberi (6. 310/922)’nin “Camiu’l-Beyan An Tevili Ayi’l-Kur’an”, fmam Eba
Muhammed Abdulhak b. Ebi Bekr b. Atiyye (6. 546/1151)’nin “el-Muharriru’1-Veciz fi
Tefsiri’ 1-Kitabi’l-Aziz”, Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer (6. 538/1143)’in, “el-Kessaf an
Hakaiki’t-Tenzil”, Muhammed b. Ahmed b. Ishak’in “Ahkamu’l-Kur’an”, Kadi Ebd
Bekr Muhammed b. Abdullah (6. 543/1148)’1n “Ahkamu’l-Kur’an”, Ibrahim b. es-Sevri
Ebi Ishak ez-Zeccac (6. 311/923)’1in “Meani’1Kur’an” ve “Irabi’l-Kur’an”, Ebl Cafer
Ahmed b. Muhammed en-Nehhas (6. 338/949)’in gerek “Meani’l-Kur’an” gerekse
“Miiskili Irabu’l-Kur’an” ve “en-Nasih ve’l-Mensuh” adl1 eserlerdir.

Kiraat Kaynaklari; Abdulkerim b. Abdussamed b. Muhammed b. Ali b.
Muhammed Ebi Ma’ser et-Taberi (6. 478/1085)’nin “Stiku’1-Aris”, Kasim b. Sellam’1in
“Kitabu’l Kiraat”, Ebu Omer Osman b. Saidii’d-Dani (6. 444/1052) nin “Kitabii’l-Beyan”

3 {bn Ferhiin, ed-Dibdcii’I-Miizheb, |, 317.
5 Senusi, el-Kurtubi Haydtiihii, 189.
55 Bkz., Senusi, el-Kurtubi Hayatiihii, 197-203.
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Hadis ve Uliimu’l-Hadis Kaynaklari; Eba Abdullah Muhammed b. Ismail el-
Buhari (6. 256/870)’nin “el-Camiu’s-Sahih”, Ebu’l-Huseyn Miislim b. el-Haccac el-
Kuseyri (6. 261/865)’nin “el-Camiu’s-Sahih”, Ebl David Siileyman b. el-Es’as es-
Sicistani (8. 275/888)’nin “es-Siinen”, Ebti Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi (6. 279/892) nin
“es-Stinen”, Ebli Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai (6. 303/915)’nin “es-Siinen”,
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)’in “Miisned”, Ebt Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame
et-Tahavi (6. 321/933) “Miiskilii’l-Hadis”, Ebu Omer Osman b. Salah (8. 643/1245)
“Ulumu’l-Hadis” adli eserlerdir.

Fikih Kaynaklari; Ebi Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdi’1-Berr
(6. 463/1071)’in “et-Temhid lima fi Muvatta Mine’l-Meani ve’1-Esanid”, Eba’l-Velid
Siileyman b. Halef el-Baci (6. 494/1101)’nin “el-Miinteka Serhii Muvatta-1 Malik”, Ebu
Bekr Ibnii’-Arabi’nin “el-Kabes bima Aleyhi el-imam Malik b. Enes”, Ebu Ishak Sirazi
(6. 476/1083)’nin “Kitabii’t-Tenbih ala Mezhebi’l-imam es-Safii” adl1 eserlerdir.

Nahiv ve Liigat Kaynaklari; Halil b.Ahmed el-Ferahidi (6. 175/744)’in
“Kitabii’l-Ayn”, EbG Bisr Amr b. Osman (6. 180/796)’in “el-Kitab”, Ebl Bekr
Muhammed b. Ebli Muhammed el-Enbari (6. 328/940)’nin ‘Kitab ez-Zahir”, imam Eba
Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri (8. 393/1003)’nin “Tacu’l- Luga ve Sthahu’l-
Arabiyye”, Eb0’l-Huseyn Ahmed b. Faris (6. 395/1005)’in “el-Miicmel” ve
“Mekayisii’1-Liiga”, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail (8. 458/1066)’in “el-Muhkem ve’1-
Muhitu’l-A’zam”, EbG Ubeyde Ma’mer b. el Miisenna’nin “Kitabu’l Mecazi’l Kur’an”
adl eserlerdir.

Akaid Kaynaklari; Muhammed b. Mu-hammed b. Mahmud EbG Mansur el-
Maturidi (6. 333/945)’nin “el-Akide”, EbG’l-Meali Abdulmelik b. Abdullah (6. 478/1085)’1n
“el-Irsad ila Kavatii’l-Edilleti fi Usalii’l-I’tikad”, Ebti Bekr Muhammed b. et-Tayyib b.
Muhammed (6. 403/1012)’in “Temhidii’1-Evail ve Telhisu’d-Delail”, Ebi Abdullah el-
Huseyn b. el-Halimi (6. 403/1012)’nin “Minhacii’d-Din fi Sa’bi’l-iman” adli eserlerdir.

Tasavvuf ve Ahlak Kaynaklari; Ebi Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-
Taberi (6. 310/922)’nin “Adabii’n-Niifis”, Eba Talib Muhammed b.Ali el-Mekki (6.
386/984)’nin “Kutii’l Kuliib”, Ebu’l-Haseri Ali b. Muhammed el-Maverdi (6. 450/1058)
‘nin “Edebii’d-Diinya ve’d-Din”, Eba Hamid Muhammed b.Muhammed b.Ahmed el-
Gazzali (6. 505/1111)’nin “Kitabii Kesf Ulumi’l-Ahire”, Abdii’l-Kerim el Kuseyri’nin
“et-Tahbir fi’t-Tezkir”, Ebu’l Ferec b el-Cevzi’nin “Kitabu Ravdati’l Miistak ve’t-Tariku
ila Meliki’l Hallak adl1 eserlerdir.
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Siret, Tarih ve Terciime Kaynaklari; Muhammed b. ishak b. Yesar el-Matlabi
(6. 151/768)’nin “el-Miibtedeu ve’1-Meb’asu ve’1-Magazi”, Eba Abdullah Muhammed
b. Omer el-Eslemi el-Vakidi (6. 207/822) nin “el-Magazi”, Ibn Abdi’l-Berr’in “ed-Diirer
fi’ Ihtsari’1-Magazi ve’s-Siyer”, Hafiz Ebu’1-Fadl Iyad b. Misa (6. 544/1149)’nin “es-
Sifa fi Ta’rifi Hukuki’l-Mustafa”, Hafiz Ebu’l-Hasen Ali b. Hasen (6. 571/1175)’nin,
“Dimask Tarihi” adl1 eserlerdir.

Yukarida zikrettigimiz eserler Kurtubi’nin tefsirinde yer alan eserlerin bir
kismudir. O eserini meydana getirirken ¢ok sayida ve farkli alanlarda temel kaynaklardan
faydalanmistir. Bu nedenle onun tefsirini okumak bir¢ok ilim alaninda bilgilere sahip
olmak anlamma gelmektedir. Kurtubi’nin tefsiri bircok Islami alanda calisanlar icin
kaynak gosterilmeye deger bir eserdir. Islam diinyasinda muteber bir yere sahip olan bu
tefsir icerdigi 6zellikler nedeniyle her daim miistesna yerini korumaya devam edecektir.

2. et-Tizkar fi Efdali’l-Ezkar: Kur’an-in faziletleri hakkinda bilgiler yer
almaktadir. Katip Celebi, Kur’an’1 okuyanin, dinleyenin, onunla amel edenin fazileti,
Kur’an’a olan saygi ve tilavetin keyfiyeti hususunda eserin kirk fasila ayrildigim
soylemektedir.®® Kurtubi’nin bu kitabi, Necati Tetik ve Abdulmecit Okgu tarafindan
Tiirkceye gevrilmistir.>’

3. et-Tezkire fi Ahval’il-Mevta ve Umiri’l-Ahire: Eserde 6liim, kabir azabi ve
ahiret halleriyle ilgili konular genis bir sekilde anlatilmaktadir.®® Kurtubi, tefsirinde bu
eserine bir¢ok atifta bulunur.>®

4. Kam’w’l-Hirs1 bi’z-Ziihdi ve’l-Kanaati ve Reddu Ziilli’s-Suéli bi’l-Kesbi
ve’s-Sinaati: Ibn Ferhun, kitabin adinim “Kam’u’l-Hirs1 bi’z-Ziihdi ve’l-Kanaati ve
Reddu Ziilli’s-Suali bi’l-Kiitiibi ve’s-Sefaa”® oldugunu sdylerken, Ismail Bagdadi ise
“Kam’u’l-Hirs1 bi’z-Ziihdi ve’l-Kanaati ve Reddu Ziilli’s-Suali bi’l-Keffi ve’s-Sefaa”

oldugunu sdylemektedir.®* Ancak Dr. Senusi’ye gore kitabin gercek adi “Kam’u’l-Hirs

5 Katip Celebi, Mustafa b. Abdullah, Kesfii ‘z-Ziiniin An Asami’l-Kitab ve’I-Fiinun, Mektebet’{il-Miisenna,
Bagdad, 1941, I, 183.

57 Kurtubi, et-Tizkdr, (Trc. Necati Tetik, Abdulmecit Okgu), Aktif Yay. Ist., 2008.

%8 Kurtubf, et-Tezkire, 6.

9 “Nesr, hasr, mizan, sirat, havz, sefaat, cennet ve cehennem gibi konular1 “et-Tezkire” adli kitabimizda
yapmis bulunuyoruz” Bkz., Kurtubi, el-Cdmi 'u li-Ahkdm, 11, 241; Sehidlerin cennette diri olduklari ve
riziklanmakta olduklari, sehidelerin kag tiirlii olduklarini ve durumlarimin birbirinden farkli olduklar
hususunu “et-Tezkire bi Ahvali’l-Mevta ve Umiri’l-Ahire” adli kitabimizda genisge agiklamig
bulunuyoruz. Bkz., Kurtubi, el-Cdmi 'u li-Ahkdm, 1V, 270.

6 ibn Ferhtin, ed-Dibdcii’I-Miizheb, |, 317.

61 Bagdatli, Ismail Pasa, Hediyyetii’|-Arifin fi Esmai’|-Miiellifin ve Asdru’\-Miisdannifin, Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 2008, 11, 141.
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bi’z-Ziihdi ve’l-Kanaati ve Reddu Ziilli’s-Suali bi’l-Kesbi ve’s-Sinaati”dir.®? Kitap, tefsir
ve hadis konularinda kirk bab olarak diizenlenmistir.®® Eserde, Allah’in liitfundan
istemek, rizk ve sabir gibi ahlaki konular anlatilmaktadir. Kurtubi, tefsirinde bu eserin
ismini vererek zaman zaman atiflarda bulunmaktadir.®*

5. el-Muktebes fi Serhi Muvatta Malik b. Enes: imam-1 Malik’in (6. 93/179)
Muvatta’sinin serhidir. Genel olarak Maliki fikh1 esas alinarak yazilmis bir eserdir.®®
Kurtubi, tefsirinde bu eserin ismini vererek zaman zaman atiflarda bulunmaktadir.®

6. el-Esna fi Serhi Esméai’l-Lahi’l-Hiisna ve Sifatihi’l-Ulya’d: Allah’in isim ve
sifatlarina iman gibi itikadi konularin yer aldig1 bir eserdir. Kurtubi, tefsirinde bu kitabin
ismini vererek atiflarda bulunmaktadir.®’

7. el-Liimaw’l-Lii’liiiyye fi Serhi’l-I’srinati’n-Nebeviyye: Kurtubi’nin bu kitabi
Fadari’ye diger bir ifadeye gdre Farabi’ye ait olan “I’srinati’n-Nebeviyye” adli esere
yaptig1 bir serhtir.®® Kurtubi, tefsirinde bu eserine de atiflarda bulunmaktadir.®®

8. el-I’1am fi Ma’rifeti Mevlidi Mustafa Aleyhi’s-Selatii ve’s-Selam: Senusi,
Siyeri Nebevi’yi konu alan bu eserin kayip oldugunu sdylerken’® Tayyar Altikulag, “el-
I’lam bi-Mevlidi’n-Nebiyyi” adiyla Topkapi Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi’nde 443 numara
ile kayith oldugunu sdylemektedir.”* Kurtubi, tefsirinde bu eserine atiflarda

bulunmaktadir.

62 Senusti, el-Kurtubi Hayatiihii, 140.

6 Bagdatl, Hediyyetii |-Arifin, |, 141,

64 «Allah’tan, O’nun liitfundan isteyin” ayeti ile ilgili olarak genis agiklamalar1 “Kam’ul-Hirs1 bi’z-Ziihdi
ve’l-Kanaah” adli eserimizde yeterince yapmis bulunuyoruz. Bkz., Kurtubi, el-Cdmi’u li-Ahkdm, V, 165;
XVII, 43; X1, 16.

8 Senusi, el-Kurtubi Hayadtiihii, 142.

6 Alimlerin ay halinin azami ve asgari siiresi, temizligin asgari siiresi ve istizhar ile ilgili destekleyici
delilleriyle ilgili agiklamalarini “el-Muktebes fi Serh-i Muvatta’’1 Malik ibni Enes” isimli kitabimizda
zikretmis bulunuyoruz. Bkz., Kurtubi, el-Cdmi 'u li-Ahkdm, 11, 84; 111, 9.

67 «Allah’a, O’nun isim ve sifatlarina iman -ki biz bunlar1 “el-Kitabu’l-Esna...” adli kitabimizda agiklamis
bulunuyoruz” Bkz., Kurtubi, el-Cdmi’u li-Ahkam, I, 241; “Allah daraltir, genisletir” ayeti hersey
hakkinda umumidir. O Kabid (kisan) daraltan ve Basit (yayan, genislik veren)dir. Bunlara dair
aciklamalarimizi “Serhu’l-Esmai’l-Hiisna f1’l-Kitabi’l-Esna” kitabimizda anlattik. Bkz., Kurtubi, el-
Cami’u li-Ahkdam, |11, 243; 1X, 289.

88 Senusi, el-Kurtubi Haydtiihii, 144.

8 Bununla ilgili haberler ¢oktur. Biz, onlarin bir kismini1 el-Fadari’ye ait, “el-Isriniyat en-Nebeviyye
Serhi” olarak yazdigimiz, “el-Lumau’l-Luluiyye”de zikretmis bulunuyoruz. Bkz., Kurtubi, el-Cdmi u
li-Ahkam, X, 268; Farabi’ye ait olan ifadesi gegmektedir, BKkz., Kurtubi, el-Cdmi 'u li-Ahkdm, XV1, 146.

0 Senusi, el-Kurtubi Haydtiihii, 145.

L Altikulag, “Kurtubi”, XXVI, 456.

2. Bu rivayet delil olamaz. Ciinkii “el-A’lam fi Marifeti Mevlidi’l-Mustafa Aleyhissalatu Vesselam” adli
eserimizde belirttigimiz gibi, bunun senedi saglam degildir. Bkz., Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdm, XV,
113; Bogazlanmas1 emredilen kisi Hz. Ismail degil, Hz. Ishak’tir, goriisiinii kabul edenler delil
gosterirler. Bizim de daha 6nce “el-I’lam bi Mevlidi’n-Nebiyyi Aleyhi’s-Selam” adli eserimizde
belirttigimiz tizere sahih olan da budur. Bkz., Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdm, XV, 217.
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9. Menhecii’l-Ubbad ve Mahaccetu’s-Salikin ve’z-Ziihhad: Kurtubi, tefsirinde
bu eserine atifta bulunmaktadir.” Tefsirde gecen yerlere baktigimizda bu eserin sabur,
ibadet, ziiht ve takva gibi konulardan bahsettigi anlasiimaktadir. Zaten kitabin “Abidlerin
ve Zahidlerin izledikleri Yéntemler” ad1 da bu izlenmi vermektedir.

10. et-Takrib li Kitabi’t-Temhid: Bu kitap, Maliki mezhebi fakihlerinden olan
Ibn Abdi’lberr en-Nemeri’nin (8. 463/1071) “et-Temhid lima fi’l-Muvatta’ mine’l-

9799
1

me’ani vel-esanid’i” lizerine yapilmis fikih ve hadis konularinmi isleyen bir eserdir.
Kurtubi’nin bu kitabi iki cilt halinde olup bir niishas1 Fas Karaviyyin Kiitiiphanesi’nde
bulunmaktadir.”™

11. el-’1Am bima fi Dini’n-Nasird mine’l-Fesid ve’l-Evham: Adindan da
anlasilacag: iizere bu kitap Hrisiyanlarin bozuk inanglarmi anlatmaktadir.”

12. el-Intihaz fi Kirdati Ehli’l Kiife ve’l-Basra ve’s-Sam ve Ehlii’l-Hicaz:
Kurtubi, “et-Tizkar” adli eserinde Tevbe Suresinin baginda besmelenin bulunmamasinin
sebeplerini siralarken 6nce tefsirine sonra da bu eserine atifta bulunmaktadir.’® Imalenin
caiz oldugunu sdyleyen Kurtubi, bu konudaki genis bilgiyi yine bu eserine atfetmektedir.”’

13. Risale fi Elkabi’l Hadis: Brokelman’a gore, bu eser Cezayir Kiitliphanesi’nde
377 numarada mevcuttur.’

14. el-Misbahfi’l-Cem’ Beyne’l-Ef’al ve’s-Sithah: Kurtubi’nin yazdig1 bu eser,
Ebu’l-Kasim Ali b. Ca’fer b. el-Kitta’ya (6. 515/1121) ait olan “Ebniyetii’l-Ef’al” ile Ebu
Nasr el-Cevheri’nin (6. 398/1007) “Tacii’l-Liiga ve Sihahii’l-Arabiyye” isimli
kitaplarinin birlesiminden olusan bir liigat kitabidir. Senusi bu kitabin, Hollanda 283
numarayla Beril Kiitiiphanesinde, Istanbul’da 265 numarayla Karola kiitiiphanesinde ve
Hindistan’da, 1/24’de bulundugunu sdylemektedir.”

15. el-Ekdaye: Senusi, bu eserin Hindistan Haydarabad’da, Asifiye Kiitiiphanesi’nde

bdyle bir eserin bulundugu kiitiiphanenin 1/658 fihristlerine dayanarak belirtmistir.%

3 Biz ise bunlar1 “Menhecu’l-Ubbad ve MaHacetu’s-Salikine ve’z-Ziihad” adl1 kitabimizda zikretmis
bulunuyoruz. Bkz., Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdm, XV, 216.

" Senusi, el-Kurtubi Hayadtiihii, 146; Altikulag, “Kurtubi”, XXV1, 456.

> Senusi, el-Kurtubi Haydtiihii, 147.

76 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, et-Tizkdr fi Efdali’|- Ezkér, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1986, 29.

T Kurtubi, et-Tizkdr, 135.

8 Kasabi, el-Kurtubi ve Menhecuhii, 48; Senusi, el-Kurtubi Hayatiihii, 148.

" Senusi, el-Kurtubi Haydtiihii, 149.

80 Kasabi, el-Kurtubi ve Menhecuhii, 48; Senusi, el-Kurtubi Hayatiihii, 149.
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16. Serhu’t- Tekassi: Fikih ve hadis konularinin yer aldigi bu eserin Kurtubi’ye
ait oldugu sdylenmektedir.!

17. Urciize: Hz. Peygamberin tanitildig1 ve onun giizel isimlerinin toplandig1 bir
kitaptir.82

Kurtubi’nin eserleriyle ilgili gerek tabakat kitaplarinda gerekse Kurtubi ve
tefsiriyle ilgili yapilan aragtirmalarda zikredilen kitaplar bunlardir. Kurtubi de el-Cami,
et-Tizkar ve et-Tezkire adl kitaplarinda yeri geldik¢e kendi yazmis oldugu diger eserlere

atiflarda bulunmaktadir. Kurtubi, bu eserlerin disinda baska eserler de kaleme almus olabilir.

2.2. ibn Kesir’in Hayat1 ve Eserleri

Yasadigi Donem: ibn Kesir, VII/XIV. asirda Suriye, Urdiin, Liibnan, Misir,
Hicaz ve Sudan bolgelerinde hiikiim stiren Memliikliiler (1250-1517) doneminde yasamis
bir alimdir.®® Ibn Kesir’in yasadig1 dsnemde Memliikler, Haghlarla ve Mogollara ciddi
miicadeler i¢inde bulunmuslar ve bircok savaslar yapmuslardir.8* flhanlilar tarafindan
Mustasim Billah’in 656/1258 yilinda 6ldiiriilmesiyle Abbasi hilafeti sona ermistir.
Memliik sultan1 1. Baybars, 659-1261 yilinda Abbasi hanedanindan olan Ebu’l-Kasim
Ahmed’i Kahire’ye getirerek halife ilan etmis ve boylece hilafet Memliikliiler’in
kontroliinde varligin1 siirdiirmiistiir.%®

Halifeligi de ellerinde bulunduran Memliik sultanlari, Islim’1 himaye etmis,
[slAm’n yayilmasi igin alimlere deger vermis ve birgok alimin yetismesi i¢in camiler,
medreseler insa etmislerdir. Bu medreselerin giderlerinin karsilanmasi i¢in vakiflar tahsis
etmisler, ibadetlerin kolaylikla ve giizel bir sekilde yapilmasi i¢in camilerin sayilarini
arttirmiglardir. Hocalarin ve 6grencilerin kalmasi icin evler tahsis edilmis ve onlara
hertiirlii kolaylik saglanmigtir.®

Memliikler siinni olduklar1 i¢in slinni alimleri desteklemisler ve siinniligin
yayginlasmas i¢in ¢alismuslardir. Ulkeye gelen ilim ehline énem vermisler ve onlardan
faydalanmay1 bilmislerdir. Memliik sultanlar1 tasavvufa 6nem vermis ve tarikatlarin

kurulmasina ve yayginlasmasina yardimci olmuslardir. Halk arasinda hizla yayginlasan

81 ibn Ferhtn, ed-Dibdcii’l-Miizheb, 1, 317; Senusi, el-Kurtubi Haydtiihii, 149.

8 ibn Ferhtin, ed-Dibdcii|-Miizheb, 1, 317; Senusi, el-Kurtubi Hayatiihii, 150.

8 Zuhayli, Muhammed, /bnu Kesir ed-Dimagki, Daru’l-Kalem, Dimask 1995, 15.

8 Kopraman, KazimYasar, “Misir Memlukleri”, Tiirkler Ansiklopedisi, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara,
2002, V, 174-176.

8 Yigit, Ismail, “Memliikler”, TDVIA, XXIX, TDVY, Ist., 2004, 91.

8  Zzuhayli, Ibn Kesir, 40.
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tarikatlar bir giic haline gelmekle kalmamis islim’mn ruhuna ters bircok hurafe de
tarikatlerin igine girmistir. Bu nedenle ibn Teymiyye, ibn Kayyim Cevziyye gibi bircok
alim tarikatlarda ortaya ¢ikan bu yanlis inanislara karsi cephe almis insanlar1 Kur’an ve
siinnete ¢agirmislardir.®” Ibn Kesir de bu konuda oldukga titiz davranmus ve eserlerinde
hurafelerden, israiliyattan uzak durmus ve bunlar1 tenkit etmistir.

Ibn Kesir’in yasadigi VIII/XIV. asirda ilmi faaliyetler oldukca gelismisti. Zira
Mogollar’in Bagdat’i, Haglilarin Sam bdlgesini, Batililarin Endiiliis ve Magribi istila
etmeleri neticesinde bir¢cok alim Misir’a gelmisti. Memliiklii sultanlari da gelen bu degerli
ilim ehline sahip ¢ikmis, vakiflar kurulmasina ve bir¢ok medrese agilmasina izin
vermisglerdir. Bu medreselerde 6zellikle dort mezhebin fikhi, dil bilgileri okutulmustur.
Bunun yaninda sadece Kur’an ilimlerin okutuldugu Daru’l-Kur’an’lar, hadis ilimlerinin
okutuldugu Daru’l-Hadisler de bulunmaktaydi. Memliikler doneminde Kahire Ezher
Camii ve Dimask Emevi Camii birer ilim merkezi haline gelmisti. Buralarda ibn Kesir de
dahil olmak iizere onun hocalar1 ve dgrencileri ile bircok alim yetismistir.2® Ibn Hacer
Askalani’nin (852/1448) VIII. ylizyilda yasamis alimlerin biyografisini anlattigi “ed-
Diirrii’l-Kamine fi Ayani’l-Mieti’s-Samine” adli eserinde Sam ve Misir’da yasamis ve
yetismis alimlerin sayis1 azimsanmayacak kadar ¢oktur.®

Hayat1: Ibn Kesir (701/1301)% yilinda Busra’ya bagli Muceydelulkarye kdyiinde
dogmustur. Seceresi Ismail b. Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir b. Dav’ b. Zer’ el-Kurasi
el-Kaysi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii’dir. Lakab1 “I’mddu’d-Din ", kiinyesi ise “Ebu |-
Fidd”dir. Zamanla ecdadimin adiyla, yani “/bn Kesir” ismiyle meshur olmustur.®!

Ibn Kesir’in, Beni Halse kabilesinden olan babasi Ebul Hafs Sihabiiddin Omer b.
Kesir 703/1303 yilinda Miiceydel kdyiinde vefat etmistir. Onun nesebi Ibn Kesir’in hocasi
Hafiz Mizzi’nin yapmis oldugu arastirmaya gore Kureys kabilesine dayanmaktadir. Bu
nedenle Hafiz Mizzi bu kabile mensuplarina ayr1 bir deger vermis ve ibn Kesir’in adin
yazarken de el-Kurasi nisbesini kullanmistir.%

Ibn Kesir, ii¢ yasindayken alim bir zat olan babasini kaybetmis daha sonra onun

bakimini ustlenen abisi Kemaleddin Abdiilvehhab ile birlikte 707/1307 senesinde

87 Yigit, “Memliikler”, XXIX, 95; Kara, Mustafa, “Ibn Teymiyye”, TDVIA, XX, TDVY, Ist., 1999, 413-414.

8 Yigit, “Memlukler ”, XXIX. 94-95.

8 Zuhayli, Ibn Kesir, 24.

% Bu yilda dogdugunu bizzat kendisi sdylemektedir. Bkz., Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, el-Bidaye ve n-
Nihaye, Daru’l-Fikr, byy. 1986, X1V, 21.

1 Ebuw’l-Mehasin, Muhammed b. Ali ed-Dimeski, Zeylii Tezkirati’I-Huffaz, el-Kudsi, byy. trs., 57; Askalani,
ed-Diirer, 1, 374; Davidi, Tabakatii’I-Miifessirin, 1, 112; Zuhayli, Ibn Kesir, 51-52.

%2 bn Kesir, el-Bidaye, XIV, 31-32.
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Dimask’a gelmistir.®® On yasinda Kur’an’1 ezberlemis ve kiraat hocasi olan Semsuddin
Ebu Abdillah Muhammed b. Serefiddin el-Ba’lebekki el-Hanbeli’ye hafizligini sunmustur.
% Safii fikhina ait eserlerden Eba Ishak es-SiRazi’nin (6. 476/1083) “et-Tenbih” adl
eserini 18 yasinda ezberleyean Ibn Kesir ayn1 zamanda fikih ustilu sahasinda Ibnu’l-
Hacib kiinyesiyle bilinen Osman b. Omer el-Maliki’nin (5. 646/1249) “Muhtasaru
Ibni’l-Hacib” adli eserini de ezberlemistir. Ibn Kesir bu eseri Semsuddin el-isfehani’ye
(6. 749/1348) arz ederek icazet almustir. ibn Kesir, Burhanuddin Ibrahim ibn Abdirrahman
el-Fezari (6. 729/1329) ve Kemaluddin ibn Kadi Suhbe’den (6. 726/1326) fikih dersleri
ald1. Tbn Kesir, geng yasta yazdig1 “Ahkdmii’t-Tenbih” adl1 eserini hocas1 Burhaneddin
el-Fezari’ye (6. 729/1329) sunarak “fakih” derecesini kazanmstir. %

Birgok alimden dersler alan Ibn Kesir, egitimini tamamladiktan sonra hocalik
yapmis ve bircok talebe yetistirmistir. ibn Kesir’in hayatinin sonlarina dogru gdzlerinin
iyice zayifladig hatta gérme yetisini kaybettigi soylenmektedir. Onun dgrencisi olan ibni
Cezeri (6. 833/1429) sunlar1 sOylemektedir; “hocamizin eseri olan Cami’ul Mesanid’i
geceleri yaziyorduk. Hocamiz sdyliiyor yanindakiler ise yaziyordu, bunu yaparken
hocamizinda benimde gézlerimiz zayiflmist1.”® Omriinii ilme adayan Ibn Kesir, 26
Saban 774/1373 Persembe giinli 74 yasinda Dimask’ta vefat etmistir. Vasiyeti lizerine
Dimask’ta bulunan Babu’s-Sagir mevkiindeki “Mekabirus-Stfiyye” kabristanligina ibn
Teymiyye ve Hafiz Mizzi’nin yanibasina defnedilmistir.%’

Hocalar: ibn Kesir’in yasadigi dénem ilmi faaliyetlerin oldukga yogun oldugu
ve degerli bircok 4alimin bulundugu bir dénemdir. Ibn Kesir bdyle bir ortami
degerlendirmis ve bir¢ok hocadan dersler almistir. Onun yetismesinde rol alan baslica
hocalar1 sunlardir:

1. ibnu’s-Siiveydi, Bedruddin Muhammed b. ibrahim es-Sadi el-Ensari (o.
711/1311); Havran’in Siiveyda kasabasinda dogan Ibnu’s-Siiveydi (635-711/1311-1238)
yillar1 arasinda yasamis hadis ve tip alaninda degerli bir alimdir. Ibn Kesir bu hocasindan

hadis dersleri okumustur.%®

% ibn Kesir, el-Bidaye, XIV, 32.

% ibn Kesir, el-Bidaye, X1V, 150.

% ibnii’l-Imad, Ebu’l-Felah Abdulhay el-Hanbeli, Sezerdtii 'z-Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, Daru ibn Kesir,
Beyrut 1986, VIIL, 397; Davadi, Tabakatii'I-Miifessirin, 1, 112; Zuhayli, Ibn Kesir, 71-72

%  Zuhayli, Ibn Kesir, 187.

9 [bnii’l-imad, Sezerdtii’z-Zeheb, VIII, 399; Askalani, ed-Diirer, |, 374; Davidi, Tabakdatii |-Miifessirin, |,
113; Zuhayli, Ibn Kesir, 190.

% Tbn Kesir, el-Bidaye, X1V, 63; Ebu’l-Mehasin, Zeylii Tezkirdti I-Huffaz, 58; Askalani, ed-Diirer, 111, 294.



85

2. Necmuddin Miisa b. Ali b. Muhammed el-Cili ed-Dimaski (6. 716/1316);
Cil kasabasinda dogmus ve (651-716/1251-1316) yillar1 arasinda yasamis {nli bir
hattattir. Ibn Kesir bu hocasindan hat dersi aldigini bildirmektedir.%

3. Serefuddin Ebu Muhammed Isa b. Abdirrahman b. Me’ali b. Ahmed el-
Muta’im el-Makdisi es- Salihi el-Hanbeli (6. 717/1317); Onemli bir hadis alimi olup
(626-171/1229-1317) yillar1 arasinda yasamustir. ibn Kesir, yazdig1 el-Umde ve baska
eserlerini bu hocasina arz ettigini ve onun soylemesiyle gerekli diizeltmelerde bulundugunu
soylemektedir, %

4. Ruknuddin Zekeriya b. Yisuf el-Beceli es-Safif (6. 722/1322); ibn Kesir bu
hocasindan fikih ve feraiz dersleri almistir. Safii mezhebine mensup olan el-Beceli (650-
722/1252-1322) yillar1 arasinda yasamus bir fikih alimidir.%

5. Ziyauddin Abdullah ez-Zerbendi (6. 723/1323); ibn Kesir bu alimden nahiv
dersleri aldigin sdylemektedir.1%2

6. Kasim b. Asakir, Bahauddin Kasim b. Muzaffer b. Mahmud b. Ahmed b.
Hasen b. Hibetillah ed-Dimaski (6. 723/1323); Ibn Kesir’in hadis hocalarindandir. (629-
723/1231-1323) yillar1 arasinda yasanis hayatim hadis ilmine vakfetmis bir alimdir.1%3

7. ibnu’s-Sirdzi, Semsuddin Ebd& Nasir Muhammed b. Muhammed
Hibetillah (6. 723/1323); Biiyiik bir hadis alimi olan Semsiiddin (629-723/1231-1323)
yillar1 arasinda yasamis ve Ibn Kesir’in énemli hadis hocalarindan biridir.1%

8. Kadi Muhyiddin Ebu Zekeriya Yahta b. Ishak b. Halil es-Seybani es-
Safii(6. 724/1324); Safii mezhebine mensup olan Kadi Muhyiddin (648-724/1250-1324)
yillar1 arasinda yasamis bir alimdir. ibn Kesir bu hocasindan, Darakutni’nin Siinen’ini ve
diger hadis kitaplarmi dinledigini ifade etmektedir.1%°

9. Muhammed b. Cafer b. Fer’us el-Lebbad (6. 724/1324); Donemin en meshur
kiraat alimlerindendir. fbn Kesir bu hocasindan kiraat dersi aldigin1 soylemektedir.1%

10. Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Omer es-Sakali ed-Dimaski el-
Hanefi (6. 725/1325); ibn Kesir bu hocasindan Beyhaki’nin Siinenini dinlemistir.*%

9 fbn Kesir, el-Bidaye, XIV, 79.

10 fbn Kesir, el-Biddye, X1V, 84; Askalani, ed-Diirer, 111, 204.

101 [bn Kesir, el-Biddye, X1V, 103; Askalani, ed-Diirer, 11, 115.

102 fbn Kesir, el-Bidaye, X1V, 107.

103 fbn Kesir, el-Bidaye, X1V, 108; Askalani, ed-Diirer, 111, 239-240.
104 Ibn Kesir, el-Bidaye, X1V, 109.

105 [bn Kesir, el-Bidaye, X1V, 115.

196 bn Kesir, el-Bidaye, X1V, 114,

197 ibn Kesir, el-Bidaye, X1V, 119.
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11. Seyhu’l-islaim Ibn Teymiyye, Takiyyuddin Ahmed b. Abdilhalim b.
Abdisselam el-Harani ed-Dimaski (6. 728/1328); Ibn Teymiyye (661/1263) yilinda
Harran’da dogmus ve (8. 728/1328)’de Dimask’ta vefat etmistir. Ibn Kesir bu hocasi
hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Dinledigi her seyi ezberleyen, tefsir ve fikihta derin
bilgisi bulunan, kendi ve kendinden dnceki zamanlardaki mezheplerin goriislerini ¢ok iyi
bilen bir alimdi. O ayn1 zamanda ustl, fiirQ, nahiv, ligat ve diger akli, nakli ilimleri ¢ok
iyi bilirdi. Ibn Teymiyye, yaptig igtihatlarin bir kisminda isabet etmis, bazisinda ise hata
etmistir. Ancak onun hatalar1 engin bir denizdeki nokta gibidir. O isabet ettigi
ictihatlarinda sevap aldigi gibi hatalarinda da sevap almistir. Zira Hz. Peygamber; “bir
hakim verdigi hiikiimde isabet ederse iki sevap hata ederse bir sevap alir”” buyurmaktadir.1%

12. Semsuddin Ebid Abdillah Muhammed b. Serefiddin el-Ba’lebekki el-
Hanbeli (6. 730/1330); Hanbeli mezhebine mensup olup hafiz ve kiraat alimidir. ibn
Kesir hocasindan kiraat ve hafizlik dersi almig 711 yilinda onun yaninda Kur’an’i
hatmetmistir. 1%

13. Sihabuddin ibnu’s-Sahne el-Haccar, Ebu’l Abbas Ahmed b. Ni’me b.
Hasen el-Bika’i es-Salihi (6. 730/1330); Hadis alimi olan el-Haccar (624-730/1227-
1330) yillar1 arasinda yasamustir. Ibn Kesir, Esrefiye Darii’l-Hadisi’nde bu hocasindan
hadis dersleri aldigim dzellikle Sahih-i Buhari’yi okudugunu bildirmektedir.!%

14. Hafiz el-Mizzi, Ebu’l Haccac Cemaluddin Yusuf b. Abdirrahman el-
Kudai el-Kelbi es-Safii (6. 742/1342); Hadis alimi olan el-Mizzi (654-742/1256-1342)
yillar1 arasinda yasamistir. ibn Kesir’in hadis alaninda en ¢ok istifade ettigi hocalarindan
olan el-Mizzi, ayn1 zamanda Ibn Kesir’in kaymnpederidir.!!*

Ibn Kesir’in hocalar1 bu kadartyla sinirli degildir. Yukarida zikredilen hocalart
onun en ¢ok istifade ettigi hocalaridir. Bundan baska o daha bir¢cok alimden dersler
almistir.'t?

Ogrencileri: Birgok alimden ders alan ibn Kesir, kendisi de birgok 6grenci
yetistirmistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir;

1. Semsuddin Ebu’l-Mehasin Muhammed b. Ali b. Hasen b. Hamza ed-
Dimagki el-Huseyni es-Safi’i (6. 765/1364); Ebu’l-Mehasin, el-Huseyni ismiyle taninan

108 fbn Kesir, el-Bidaye, XIV, 135-140.

109 fbn Kesir, el-Biddaye, X1V, 150.

10 fbn Kesir, el-Bidaye, XIV, 150; Askalani, ed-Diirer, |, 142-143; Ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-Zeheb, V111, 162.

M1 fbn Kesir, el-Biddye, X1V, 192; Askalani, ed-Diirer, IV, 457-462.

12 Bkz., Paksoy, Kadir, Ibn Kesir'in Hayati, Eserleri ve Hadis Ilmindeki Yeri, (HUSBE, Doktora Tezi),
Urfa, 1999, 50-58.
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ve 715/1315 yilinda Dimask’ta dogmus fikih, hadis ve tarih alaninda bir¢ok eser telif
etmis bir Alimdir. imam Zehebi ve Ibn Kesir gibi doneminin bazi Alimlerinden dersler
almistir. Ozellikle hadis alaninda kendini yetistiren el-Hiiseyni, Ahmet b. Hanbel’in
Miisnedindeki ravilerle ilgili bir rical kitab1 yazmusitir. 765/1364 yilinda hocasi Ibn
Kesir’den 6nce Dimask’ta vefat etmistir.1!3

2. Bedruddin ez-Zerkesi, Ebii ‘Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Bahadir
el-Masri es-Safi’i et-Turki (6. 794/1391); Tiirk asilli olan Zerkesi 745/1345 yilinda
Kahire’de dogmustur. Doneminin birgok aliminden ders alan Zerkesi kendisini 6zellikle
fikih, usul ve hadis alanlarinda yetistirmistir. Ibn Kesir’den hadis dersleri alan Zerkesi,
Muhtasaru fi ‘Uliimi’l Hadis eserini ibn Kesir’e okumus ve ondan icazet almistir. O, tefsir
ilmine dair el-Burhdn fi Ulivmi’l-Kur’dn adli bir eser yazmgtir. Omriiniin sonuna kadar
Kahire’de ilim dgreten Zerkesi 794/1391 yilinda burada vefat etmistir.!* Zerkesi’nin
yazmis oldugu el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dan, eseri Kur’an ilimleri alaninda yazilan en
degerli eserlerden biri olup gilinlimiizde de bir¢ok arastirmaci tarafindan kaynak
gosterilmeye devam etmektedir.

3. Kadi Sa’duddin en-Nevevi, Sa’d b. Yusuf b. Ismail es-Safi’i (6. 805/1402);
en-Nevevi, 729/1329°da Neva’da dogmus sonra Dimask’a yerleserek Zehebi, Imn Nebat,
Tacuddin el-Merakisi ve Ibn Kesir gibi alimlerden dersler almistir. ibn Kesir’den hadis
dersleri alan en-Nevevi, Muhtasaru fi ‘Ulimi’’I-Hadis kitabm okuyarak Ibn Kesir’den
icazet almistir. Kadilik gorevlerinde de bulunan en-Nevevi 805/1402 yilinda vefat
etmistir.11°

4. Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed es-Sellavi el-Hariri ed-
Dimaski (6. 813/1410); es-Sellavi adiyla meshur olan el-Hariri, 738/1338 senesinde
Dimask’ta dogmus, ibn Rafi, ibn Kesir ve Ibn Hicci gibi alimlerden hadis ve fikih dersleri
almistir. Ba’lebek’te bir siire kadilik yaptiktan sonra Medine, Sefed, Gazze ve Kudiis’te
kadilik goérevlerinde bulunmustur. Kiraat alaninda da bilgisi bulunan es-Sellavi 813/1410
yilinda vefat etmistir.1

5. Sihabuddin ibn Hicci, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Hicci b. Miisa es-Sa’idi ed-
Dimaski es-Safi’t (6. 816/1413); 751/1350 yilinda dogan ibn Hicci, babasindan ve

zamanin 6nde gelen alimlerinden fikih, hadis dersleri almistir. ibn Rafi ve Ibn Kesir’den

113 Askalani, ed-Diirer, IV, 61.

114 Askalani, ed-Diirer, 111, 397-398.

15 Tbnir’l-imad, Sezerdtii'z-Zeheb, 1X, 78.
16 Tbnii’l-Imad, Sezerdtii'z-Zeheb, 1X, 149.
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dersler alan Ibn Hicci, Ibn Kesir’in el-Bidaye adli eserine zeyl yazmistir. Uzun siire Ibn
Kesir’e dgrencilik eden ibn Hicci 816/1413 yilinda Dimask’ta vefat etmistir.!!’

6. Seyh Ibnu’l-Cezeri, Semsuddin Ebi’l-Hayr Muhammed b. Muhammed
ed-Dimaski es-Sirazi es-Safii (6. 833/1429): ibnu’l-Cezeri adiyla meshur olmus
751/1350 yilinda Dimask’ta dogmustur. Biiyiik ve meshur bir kiraat alimi olan Ibnii’l-
Cezeri, Ibn Kesir’den hadis dersleri okumus ve bu konuda icazet almistir. Daru’l-Kur’an
adli medresenin kurulmasina onciiliik eden Ibnii’l-Cezeri burada hocalik da yapmustir.
Tabakatu’l-Kurra, Mukaddime fi’l-Kiraa ve en-Nesr fi Kiraati’l-Asr gibi eserler telif eden
Ibnii’1-Cezeri 833/1429 yilinda vefat etmistir. 8

Eserleri: Hayatini ilme vakfeden Ibn Kesir, tefsir, hadis, fikih, kelam, tarih gibi
alanlarda bircok eser meydana getirmistir. Biz bu eserlerin bazilarin1 kisaca agiklayacak
bazilarin1 ise sadece isimlerini zikredecegi. Ibn Kesir’in telif ettigi baslica eserleri
sunlardir;

1. Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim: Ibn Kesir, birgok miifessirin yaptig1 gibi tefsirine
baslamadan once Allah’a hamd ve Hz. Peygambere salavat ile baslayan bir mukaddime
yazmistir. Peygamberlerin ve alimlerin gorevlerine deginen Ibn Kesir, Kur’an’m hidayet
kaynagi olusundan bahseder.!®

Ibn Kesir’e gore en giizel tefsir metodu Kur’an’in Kur’anla olan tefsiridir. Ciinkii
bir ayette kisa ve aciklanmamis olan bir mesele baska bir ayette agiklanmustir. Ibn Kesir,
ayetlerde yeterince agiklama bulunmadigi takdirde slinnete basvurulmasi gerektigini
sOyler. Zira siinnet, Kur’an’in serhi ve aciklamasidir. Kur’an ve siinnette de yeterince
aciklama bulunmayan hususlarda ise sahabilerin s6zlerine bagvurulmalidir. Ciinkii onlar
vahye muhatap olmalarimin yaninda dogru ilim ve salih amellere sahip olan kimselerdir.
Ibn Kesir, 6zellikle hulefa-i rasidin, Ibn Abbas ve Ibn Mesud gibi sahabilerin rivayetlerine
cok 6nem vermektedir.*?°

Ibn Kesir’e gore israiliyat tiirii rivayetler delil olarak degil, goriisleri destekleyici,
sahitlik edici olarak kullanilabilir. Ona gore israili haberler ii¢ kisimda degerlendirilmelidir.
[lk olarak mevcut bilgilerimizle ¢elismeyen israili bilgiler dogru kabul edilir. Ikinci olarak

ise bilgilerimizle gelisenler kesinlikle kabul edilmez. Ugiincii olarak dogrulugu ya da

U7 fbnii’l-imad, Sezerdtii‘’z-Zeheb, IX, 173-174; Zirikli, Hayruddin, el-A 'Iam, Darw’I-Ilmi’I-Melayin, Beyrut
2002, 1, 110.

18 Tbnii’l-imad, Sezerdtii 'z-Zeheb, 1X, 298-299; Zirikli, el-4Ilam, VI, 45.

19 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, |, 5.

120 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, |, 6.
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yanliglig1 bilinemeyen israiliyat bilgileri ki bunlar dogru veya yanlis kabul edilemezler.
Ancak bunlarin dini bir faydalar1 olamadigindan delil olarak gosterilemezler, hikaye
babinda anlatmakta ise herhangi bir beis yoktur. Bu nedenle bir¢ok miifessir bu tiir
haberleri tefsirlerinde yer vermistir.*?! Israili bilgiler aktarilirken dikkat edilmesi gereken
en Onemli husus bunlarin Hz. Peygamberin hadisleri ile karigtirllmamasi ve ona isnad
edilmemesidir. ibn Kesir de tefsirini yazarken bu hususa dikkat edecegini belirtmistir.!?2

[bn Kesir, Kur’an’da, siinnette ve sahabelerde ¢oziimii bulunamayan konularda
tabiinin goriislerine bagvurulmasi gerektigini sdyler. Kur’an’m bu asamalara bagvurulmadan
tefsirinin yapilmasimi dogru bulmaz!®

Ibn Kesir, mukaddimesinde Kur’an’in faziletlerine deginir ve bunu yapma
sebebini de kisileri Kur’an’1 ezberlemeye, onu anlamaya ve onunla amel etmeye
yoneltmek oldugunu sdyler. Kur’an’in kendinden 6nceki kitaplar i¢in de emin bir kitap
oldugunu sdyleyen Ibn Kesir, vahyin niizuliine, Mekki ve Medeni ayetlere de deginir.
Kur’an’a sarilmanin ve onunla amel etmenin kisiyi hidayete, ondan uzaklasmanin ve onu
terk etmenin ise dalalete gotiirecegini soyler.}?

Ibn Kesir, mukaddimede Kur’an’in cem’ini ve ¢ogaltilmasii genis bir sekilde
anlatir.!?® Daha sonra Kur’an’m yedi harf iizerine indirilmesine, yedi kiraat meselesine
ve stirelerin te’lifine deginir. Kur’an’in noktalanmasi ve harekelenmesine de deginen Ibn
Kesir, Hz. Peygamberin, Kur’an’1 Cebrail’e okumasi konusunu da ele alir. Mukaddimenin
devaminda Hz. Peygamberin hafizlarina, Kur’an okunurken Meleklerin inmesine, Kur’an’in
diger sozlerden iistiinliigline, Kur’an’in giizel bir sekilde okunmasina, hafizlarin degerine,
Kur’an’t 6grenmenin ve Ogretmenin Onemine, Kur’an’it ezberledikten sonra hatirda
tutmak icin ¢alismanin énemine, Kur’an’in tertil lizere okunmasi gerektigine, Kur’an’1
hatmenin énemine, Kur’an’1 gosteris icin okumanin ve bdylece onu bir kazang haline
doniistiirmenin kotiiliigiine deginir.*?®
Ibn Kesir’in mukaddimesini okudugumuzda tefsirini ne sekilde yazacagimi da

anlamis olmaktayiz. Buna gore o Oncelikle ayetleri ayetle tefsir etmeye g¢alismistir.

Ayetleri agiklayan hadisler varsa bunlara da deginmistir. Sahabelerin ayet hakkindaki

121 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 1, 7-9.

122 Ozdemir, Veysel, “Israiliyyat Tiirii Rivédyetlerin Hiikmiinii Belirleme Agisindan ““ ve Haddisu an Beni
Israile Ve la Harace ... “ Hadisi Hakkinda Bir Degerlendirme 7, FUIFD, Elaz1g 2008, 323.

123 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 1, 10-16.

124 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 1, 17-23.

125 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, |, 24-34.

126 ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn, 1, 35-100.
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goriislerini de zikreden Ibn Kesir, tabiun alimlerinin gériislerine de yer vermistir. ibn
Kesir, rivayet agirlikli olan tefsirinde goriisler arasinda tercihlerde bulunmus, zayif olan
gorlslerin zayifliklarim1 bildirmistir. Yeri geldikce kendi goriislerini de sunmaktan
cekinmeyen Ibn Kesir, 6zellikle ahkdm ayetlerde mezheplerin gériislerine de yer vermistir.

Ibn Kesir, israiliyattan kaginmaya calismis ancak dogru bilgi iceren israili
haberlere de yer vermistir. Ornegin; Enam Siresi 103. ayette “Gézler onu idrak edip
goremez” buyruguyla ilgili su haberi gosterir; “Eski kitaplarda Allah’in kendisini gormek
isteyen Hz. Miisa’ya soyle dedigi yazar: “Ey Miisa (as), Beni goren her diri mutlaka 6liir,
her yas kurur.” Bu séz, Allah’in su ayetine de uygun diismektedir;*?’ “Rabbi o daga
tecelli edince onu yerle bir ediverdi ve Miisd baygin olarak yere diisiiverdi... '?® Bazen
goriislerine yer verdigi miifessirlerin dogru olmayan israli haberlerini tenkit etmistir.
Ornegin; Fecr Stresi 7. yette gegen “Siitunlar sahibi Irem’e?” buyrugundaki sehir
hakkinda zikredilen su haberleri israili kaynakli uydurmalar olarak kabul eder; Sehrin
evleri, saraylar1 ve bahgeleri altin ve giimiisten kerpiglerle yapilmis, ¢akil taslar1 inci ve
miicevherden, topraklari misktendi. Nehirleri yataklarinda akmayan, meyveleri yere
sarkip diisen, evlerinde kimselerin olmadigi, orada hicbir canlinin yer almadig: bir sehir.
Bu sehir bazen yer degistirir, Sam, Yemen ve Irak topraklarinda ortaya ¢ikardi. Ibn Kesir,
biitiin bu haberlerin Israilogullarinin hurafe haberlerinden oldugu ve bunlarla cahil olan
kimselerin kandirilmak istendigin soyler.!?® Zaman zaman dogrulugu kesin olmayan
israiliyata da haber nitelikli olarak yer vermistir. Ornegin; Maide Stiresi 12. ayetini tefsir
ederken ayette bildirilen “Biz, onlardan on iki temsilci seg¢tik” buyrugundaki on iki
kisinin kimler oldugunu Ibn ishak’in gériisleri dogrultusunda agiklar. Ancak kendisinin
Tevrat’in dordiincii kitabin1 okudugunu bu isimlerin orada farkli sekilde gectiklerini
bildirir ve ancak dogrusunun Allah tarafindan bilinebilecegini sdyler.'® Goériildiigii gibi
Ibn Kesir, mukaddimesinde israili haberlere ne sekilde yer vereceginin siirlarini ¢izmis
ve bunu tefsirinde de uygulamstir.

Ibn Kesir, Kur’an’a, siinnete, sahabe ve tabiun kavillerine yer vermeden ayetlerin
rey ile tefsirine karsi ¢ikmis ve bunun yanlisliklart iizerinde durmustur. O ayetleri tefsir

ederken irab tahlillerine, belagata girmemis, daha ¢ok ayetlerin anlasilmasi {izerinde

127 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 111, 279.
128 A’raf, 7/143.

129 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, VI, 386.
180 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, |11, 58.
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durmustur. Tefsirinde tarihi bilgilere oldukga yer veren Ibn Kesir, Taberi, Razi ve Kurtubi
gibi kendisinden 6nceki tefsir alimlerinin eserlerine ve goriislerine deginmistir.

2. Fedailii’l-Kur’an: Kur’an-1 Kerim’in faziletlerini ve tarihini konu alan 6nemli
bir eserdir. Vahyin niizulii, Kur’an’in toplanmasi, ¢ogaltilmasi ve Kur’an’in okunmasi ile
ilgili hususlarim anlatildig: bir eserdir. '3

3. Camiu’l-Mesanid ve’s-Siinen el-Hadi li Akvemi’s-Senen: Ibn Kesir bu
eserine bir mukaddime ile baglamistir. Eser sahabelerin isimlerine gore tertip edilmis olup
ilk basta onlar hakkinda kisa bilgiler verilmis sonra da rivayetlerine gecilmistir. Ibn Kesir
bu hadis kitabim1 bir¢ok hadis kaynagindan tertip ederek olusturmustur.!32

4. Thtisaru Ulimu’l-Hadis: Hadis usulii ve 1stilahlar1 hakkinda bilgiler veren bir
eserdir. Ibn Kesir, bu eserini Ibnii’s-Salah Osman b. Abdirahhman b. es-Sehrez{ri’nin (5.
643/1245) “Ultimu’ 1-Hadis” adli kitabini1 esas alarak tasnif etmis ve bazi konularda kendi
goriislerine de yer vermistir.'*3

5. el-Bidaye ve’n-Nihaye: Islim Tarihinin ana kaynaklarmdan kabul edilen bu
eserde Ibn Kesir, yaratilistan baslayarak ars, kiirsi, yer ve goklerle igindekilerin
yaratilislarin1 kronolojik bir sekilde anlatmistir. Peygamberlerin kissalari, kiyamet
alametleri, hasr, nesr, cennet ve cehennemle ilgili birgok konu bu eserde ele almmistir.13

6. en-Nihaye fi’l-Fiten ve’l-Melahim: ibn Kesir bu eserinde ayet ve hadislerde
bildirilen kiyamet alametlerine, hasr ve nesr olaylarini anlatmaktadir.*

[bn Kesir’in bunlardan baska daha bircok eseri vardir.'*® Bunlardan bazilari
sunlardir; es-Siretu’n-Nebeviyye,*” Kisasu’l-Enbiya, ' el-Edeb ve’l-Ahkam,**® el-Fusul
fi’s-Siyer.140

181 Kitabm icerigi ile ilgili daha fazla bilgi icin Bkz., Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, Fedailii’l-Kur’an,

Mektebetii ibn Teymiye, byy. 1995.

Kitabin igerigi hakkinda daha fazla bilgi i¢in Bkz., ibn Kesir, Ebu’l-Fida ismail, Camiu 'l-Mesdnid ve’'s-

Siinen el-Hddi li Akvemi’s-Senen, Daru Hadr’u-Tabaa, Beyrut 1998.

18 Kitabin igeri hakkinda daha fazla bilgi icin Bkz., ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, /atisdru Uliimi’|-Hadis,
Darw’|-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrtu trs.

134 [bn Kesir, el-Bidaye, |, 6.

18 Kitabm igerigi ile ilgili daha fazla bilgi icin Bkz., Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, en-Nihdye fi I-Fiten ve 'I-
Meldhim, Daru’l-Cil, Beyrut 1988.

18 Eserleri hakkinda daha fazla bilgi icin Bkz., Paksoy, Ibn Kesir’in Hayati, 63-90.

187 Bkz., Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, es-Siretu 'n-Nebeviyye, Daru’l-Marife, Beyrut 1976.

188 Bkz., Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, Kisasu |-Enbiyd, Matbaatii Daru’t-Te’lif, Kahire 1968.

139 Bkz., Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, el-Edeb ve 'I-4hkdm, Daru’l-Vatan, Riyad 1997.

140 Bkz., Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, el-Fusul fi s-Siyer, Miiessesetii Ulumu’l-Kur’an, byy. 1982.

132
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2.3. Kelami Konularla Ilgili Ayetlerde Goriilen Miiskiller

Kelam ilmi, Allah’1n zat ve sifatlarini, baglangic ve son yoniiyle evrenin hallerini,
ahiret hayati1 ve onunla ilgili olan cennet, cchennem, sirat, mizan sevap ve ceza gibi
durumlardan séz eden ve bunlar1 Islam kanunlarina gore arastiran bir ilimdir.'** Bizim
calismamiz da keldm ilminin alanina giren konularla sinirh tutulacaktir. Bunlar; Allah’in
zat ve sifatlari, cennet ve cehennem, kiydmet ve mahser, insan ve kdinatin yaratilisi,

Peygamberlerle ilgili konular olmak iizere bes ana baslikta ele alinacaktir.

2.3.1. Allah’mn Zat ve Sifatlarn ile lgili Ayetlerde Goriilen Miiskiller

Islam diinyasinda, Miisebbihe-Miicessime, Mutezile, Sia ve Ehl-i Siinnet
mensuplar1 Allah’in zat1 ve sifatlar1 konusunda birbirinden farkli goriisler ileri siirmiisler
ve bu gorislerini de Kur’an Aayetlerinden ve hadislerden deliller gostererek
temellendirmislerdir. Bu nedenle Allah’mn zat ve sifatlariyla ilgili miskil ayetlere
yaklasimlar1 ve yorumlamalar1 da birbirinden farkli olmustur.

Ehl-i siinnet ¢izgisinde olan Kurtubi ve ibn Kesir bu konularla ilgili olan miiskil
ayetleri aciklamislar ve ayetler arasinda c¢eliskilerin bulunmadigini ispat etmeye
calismislardir. Kurtubi ayetleri yorumlamaktadan kaginmazken, ibn Kesir zaman zaman

selef yolunu tercih etmis ve teferruatlara girmemistir.

2.3.1.1. Ru’yetullah

Allah’in goriilmesi konusu Kur’an ayetlerinde ve hadislerde zikredilmistir. Bu
ayet ve hadislere degisik boyutlardan bakan IslAm alimleri bircok konuda oldugu gibi
bunda da farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Bu konuyla ilgili ayetlere baktigimizda zahiren
celiskiler goriilebilmektedir.

Kiyamet Saresi 22 ve 23. ayetlerde Allah’in goriilebilecegi bildirilmektedir:

ZJ-U-' &) ol Sl w345 0 giin bir takim yiizler aydindir. Rablerine
bakarlar. %
Ayrica Yunus Suresi 26. ayette de buna isaret vardir:
04 L 2 Bl il 0 V5 08 1 25 50 5 Y5 35 1,5 6 Gzl

is yapanlara (karsilik olarak) daha giizeli ve bir de fazlasi vardir. Onlarin yiizlerine ne

141 Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, et-Ta rifat, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmyye, Beyrut, 1983, 1, 185.
142 Kiyamet, 75/22-23.
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bir kara bulasir, ne de bir zillet. Iste onlar cennetliklerdir ve orada ebedi
kalacaklardir.'*®

Ancak Enam Siaresinin 103. ayetinde ise gériilemeyecegi bildirilmistir:

).ual\ uukﬂ\ S5 oy L% 55 By “SJJ-\ Y “Gézler onu idrak edemez ama O,
gozleri idrak eder.” O, en gizli seyleri bilendir, (her seyden) hakkiyla haberdar
olandr.”"*%*

Ayrica Hz. Miisa’nin Allah’t gérmek istemesi ve gorememesi de bunun
olmayacagi izlenimini vermektedir:

L o8 i I S el 15 0 06 B S (3 o, 08 A Al Ut s 25
u—\-wjﬁ\ “Musa, tayin ettigimiz vakitte (Tur’a) gelip de rabbi onunla konustugunda o,
“Rabbim! Bana goriin; sana bakayim” dedi. Rabbi, “Sen beni asla goremezsin. Fakat su
daga bak; eger o yerinde durabilirse sen de beni gorebilirsin” buyurdu. Rabbi o daga
tecelli edince onu paramparg¢a etti; Miisd da bayilip diistii. Kendine gelince dedi ki: “Seni
noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tévbe ettim; ben inananlarn ilkiyim. 7145

Ru’yetullah ile ilgili ayetlere baktigimizda soyle bir durum karsimiza ¢ikmaktadir.
Bir ayette insanlarin Allah’a bakacaklar1 bildirilirken diger bir ayette gozlerin onu
goremeyecegi sOylenmekte baska bir ayette ise Hz. Miisa’nin bu gérme isteginin reddedildigi
anlatilmaktadir. O halde ayetler aras1 zahirde olan bu miiskil nasil giderilmelidir?

Cumhura gore ayette gegen “Rablerine bakarlar” buyrugu cennetliklerin Allah’t
goreceklerini gdstermektedir. Tkrime bu bakisin 6zel bir sekilde oldugunu sdylerken, el-
Hasen de mii’minlerin yiizleri aydinlik bir sekilde Allah’a bakacaklarimi sdylemektedir. 48
Ancak Allah’in goriilmesi hususunda mezhepler farkli goriisler ileri siirmiislerdir.
Mutezile mezhebinin 6nde gelen savunucularindan bir olan Serif Murtaza’ya gore
Allah’n gozle gortilmesi miimkiin degildir. Nitekim ayette gecen “idrak” ifadesi bir seyin
gozle gorilmesi anlaminda olup “Gozler onu idrak edemez” ifadesi de Allah’in
goriilemeyecegini bildirir. Allah’in gozle goriilmesinin miimkiin olmayis1 ve Allah’in

bunu kendi zatindan uzak tutmas: O’nun igin bir évgiidiir.!*” Kurtubi, mutezilenin bu

goriisiine katilmaz ve ayette gecen “Gozler onu idrak edemez” ifadesiyle insanlarin diger

143 Ynus, 10/26.

144 En’am, 6/103.

15 A’raf, 7/143.

146 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, XIX, 107.

147 Serif el-Murtaza, Ali b. Hiiseyin el-Muisa, Emali ’I-Murtaza; Gureru’|-fevaid ve durerul-kalaid, Daru’l-
Kiittibi’l-Arabiyye, Kahire 1954, |, 22-24.
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varliklar1 gordiikleri gibi sinirl bir sekilde gérme eyleminin olmayacaginin kastedildigini
sdylemektedir. ibn Abbas’a gore bu ifade diinyada iken gegerli olup ahireti kapsamaz.
Zira diinya hayatinda gozler Allah’1 gérmekten acizdir ancak ahirette ise “...Rablerine
bakarlar” buyrugunda oldugu gibi mii’minler tarafindan Allah, gériilebilecekdir.'*® Ibn
Kesir de mutezilenin goriisiine kars1 ¢ikar ve Eba Said el-Hudri, EbG Hureyre, Enes b.
Malik, Suheyb, Bilal ve daha birgok sahabeden miitevatir derecesine ulasan haberlerde
Allah’m, Arasat’ta ve cennet bahgelerinde goriilecegi bildirilmistir. Bu da bizlere mutezilenin
ve onlar gibi diisiinenlerin goriislerinin yanhs oldugunu agikca gostermektedir.*° Tbn Kesir,
israiliyattan kaginmaya calismis ancak dogru bilgi i¢eren israili haberlere de yer vermis
ve Allah’in diinyada iken goriilemeyecegine haber niteliginde su bilgilere yer vermistir:
“Eski kitaplarda Allah’in kendisini gormek isteyen Hz. Misa’ya soyle dedigi yazar: “Ey
Misa (as), Beni goren her diri mutlaka 6liir, her yas kurur.” Bu s6z, Allah’in su ayetine
de uygun diismektedir;*®® “Rabbi o daga tecelli edince onu yerle bir ediverdi ve Miisa
baygin olarak yere diigiiverdi... "t

Kadi Iyad ve Kadi Ebli Bekr et-Tayyib gibi bazi alimler Hz. Masa’nin Allah’t
gordiiglinii ancak tipki dagin par¢alandigi gibi O’nun da buna dayanamayarak bayildigini
ileri siirerler. Kurtubi’ye gore, “Sen beni asla géremezsin” ifadesi bunun diinyada
miimkiin olmayacagini bildirmektedir. Bu nedenle bu ayete dayanarak Ru’yetullahi inkar
edenlerin goriisleri batildir, itibar edilmez.'®? Mutezile mensuplarina gore Ayette gegen
“X¥” edati, bu gorme isinin hem diinyay1 hem de ahireti kapsar bir sekilde sonsuza kadar
olmayacagim gostermektedir. Ancak Ibn Kesir bu goriise karsi ¢ikar ve bu edat ile grme
eyleminin diinyada iken ger¢eklesmeyecegi anlatilmak istenmistir.'> Alimlerin bir kismi
“Rabbim! Bana gériin, sana bakayim” ayetine dayanarak diinyada Allah’in goriilmesinin
aklen miimkiin oldugunu sdyler. Ciinkii Peygamberler aklen caiz olmayan seyleri
Allah’tan talep edemezler, oysaki Hz. Musa (as) bunu talep etmistir bu da bunun
olabilecegini bizlere gdstermektedir.'®*

Serif Murtaza ve onunla ayni goriisii paylasanlara gore ayette gecen “nazar”

kelimesi gormek anlamina gelmez. Bu kelime beklemek, merhamet etmek, diistinmek

148 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkam, V11, 54-55,
149 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, |11, 277.

150 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 111, 279.

5L A’raf, 7/143.

152 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, V1, 278.
153 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 111, 421.

154 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdam, V11, 54-55.
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gibi anlamlara gelmektedir. Bu nedenle “Rablerine nazar ederler” ifadesi Allah’1
gérmek anlamina gelmez. Ayrica dyette gecen “.V” harfi cer olarak degil nimetler
anlamina gelen “s¥YY" kelimesinin tekili olarak kullamlmistir.'>® Tabersi de buradaki
“I” nin nimet anlamima geldigini ve 4yetin ilk dénem miifessirlerinden olan Hz. Ali,
Miicahid ve Hasan’1n yaptiklar1 “Rablerinin nimetlerine bakarlar” sekilde tefsir edilmesi
gerektigini soyler.’®® Miicahid’e gore Allah’m yarattigi varliklardan higbiri O’nu
goremez. Nitekim ayette de bu durum bildirilmektedir. Miicahid, "Gdzler onu idrak
edemez ama O, gozleri idrak eder” ayetine dayanarak ‘“nazar” kelimesinin bakmak
anlaminda degil, Allah’in huzurunda bulunup kendilerine verilecek olan miikéafatlari
beklemek anlaminda oldugunu séyler. Ancak Kurtubi ve Ibn Kesir, Miicahid ve onun gibi
diistinenlerin bu goriisiine katilmaz, bunun ayetin zahirine ve bu konuyla ilgili haberlere
ters diistiigiinii soylemektedirler.’®” Kurtubi goriisiinii desteklemek igin Sa’lebi ve el-
Ezheri’den bazi nakillerde bulunur.

Sa’lebi’ye gore Araplar, “nazar” kelimesini beklemek anlaminda kullanmak
istediklerinde “4355% “onu bekledim” derler. 1% Diistinmek, tefekkiir etmek anlaminda ise
“ad &L “hy sey lizerinde diisiindiim” kelimesini kullanirlar. Gérmek, bakmak anlaminda
kullanmak istediklerinde ise “s))” ile birlikte ‘LJ.} 5.5l seklinde kullanirlar. Ayette
“adsl yiiz kelimesi zikredildiginden dolay1 bu ayetten kastedilen sey kesinlikle gormek,
bakmak anlamindadir.®® el-Ezheri de Miicahid’in goriisiine katilmaz ve onun delil olarak
ileri stirdiigli “Gézler onu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder” ayetiyle kastedilen
seyin ahiret hayati i¢in degil diinya hayati i¢in gecerli oldugunu sdyler. Ayrica Araplarin
“9313 &) &L “birine baktim” ifadesiyle kastettikleri sey o kisinin gozle goriilmesidir.
Beklemek anlaminda kullanmak istediklerinde ise “45%% “onu bekledim” ifadesini

160

kullanirlar.* el-Kuseyr EbG Nasr da bunun yanlis bir goriis oldugunu sdylemistir. Zira

nimetlerin tekili “<al¥” ile yazilir ”e\-:j\-; ile yazilmaz. Ayrica “+¥¥" ifadesi nimetlerin

155 Qerif Murtaza, Emadli’I-Murtaza, |, 36-37.

1% Tabersi, Ali b. Fadl b. el-Hasen, Mecmeu 'I-Beyan fi Tefsiri I-Kur dn, Daru’l-Murteza, Beyrut 2006, X, 152.

17 Kurtubi, el-Cédmi 'u li-Ahkdam, X1X, 108; ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’an, 11, 277, V111, 288.

1%8 Sy ayetlerde de bu anlamda kullanilmistir. A’raf, 7/53; Yasin, 36/49; Zuhruf, 43/66.

19 Kurtubi, el-Cdmi 'u li-Ahkdam, X1X, 109.

160 Ezheri bu gorusunu desteklemek igin Arap siirinden su 6rnekleri kullanir. G- . el = i & L.;S.i
QA e‘ X (rddh JM-“” “Sizler beni uzun bir zaman iginde bir an bile beklesenlz bu Ummi Cunde
yaninda bana faydasi olur.” Sair bura’da beklemeyi kastetmek igin “ SLE Kelimesini kullanmus,
“ o 5L jfadesini kullanmamustir. Araplar gormek anlaminda bu kelimeyi kullandiklarinda sairin
su misrasinda oldugu sekilde kullanrlar, “Jul i s ) a3 2 23015 ) &40 “Ben ona baktim
ve sanki yildizlar, kafilenin yollarin1 aydinlatan rahiplerin lambalar1 gibiydi.” Kurtubi, el-Cdmi u li-
Ahkdm, X1X, 109.
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uzaklagtirilmasi, reddedilmesi icin kullanilan bir kelimedir. Cennette bulunanlarin
kendilerine verilecek olan nimetleri reddetmek icin orada beklemelerini diisiinmek
imkansiz bir seydir.'6!

Kurtubi ve Ibn Kesir goriislerini kuvvetlendirmek igin bu konuyla ilgili bazi
hadislere yer vermislerdir.’®? ibn Omer’den gelen bir rivayete gére Hz. Peygamber sdyle
buyurmustur: “Cennetin en asagi kisminda bulunanlar bahgelerini, eslerini, kendilerine
verilen nimetleri, hizmetgileri ve koltuklarini bin yillik bir mesafeye uzanmis bir sekilde
goreceklerdir. Ayrica onlar sabah aksam Allah’in kendilerine bir ikrami olarak Allah’in
yiiziine bakacaklardir” dedi ve sonra “O giin bir takim yiizler aydindir. Rablerine
bakarlar” ayetini okudu.'®® Cerir b. Abdullah’tan gelen bir rivayete gére Hz. Peygamber
sOyle buyurmustur:1®* “Sizler Allah’in huzuruna geldiginizde su ay1 sikinti gekmeden
nasil goriiyorsaniz Allah’t da higbir sikinti ¢gekmeden goreceksiniz. Giin dogmadan
onceki ve giin batmadan 6nceki namazi giiciiniiz yettigi kadar kilmaya devam ediniz”
dedi. Sonra da “O halde onlarin soylediklerine sabret ve giinesin dogusundan dnce de,
batisindan once de Rabbini hamd ederek tespih et "**° ayetini okudu.

Atiyye el-Avfi, “Gézler onu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder” ayetine
dayanarak cennetliklerin Allah’a bakacaklarini ancak Allah’in azametinden dolay:
gozlerin O’nu kusatmayacagini soyler. Bazi alimlere gore bakmanin yiizle ifade edilmesi,

186 ayetinde oldugu

“Onlara iginden wrmaklar akan, ebedi kalacaklar: cennetler vardwr
sekildedir. Burada kastedilen irmaktan akan sudur, rrmagin yataginin kendisi degildir.®’

Hz. Peygamberin, Allah’1 goriip gérmedigi hususunda ise farkli goriisler ileri
striilmiistiir. Hz. Aise’den gelen bir rivayete gore O sOyle demistir: “Kim Hz Muhammed’in,

2

Allah’t gordiigiinii sdylerse Allah’a karsi biiyiik bir iftirada bulunmustur.” Yine
“Herhangi bir beser ile Allah’in konusmasi ancak vahiy ile yahut perde arkasindan ya
da bir el¢i gonderip, izni ile diledigini vahyetmesi seklinde olabilir. Muhakkak ki O ¢ok

yiicedir, engin hikmet sahibidir.”*®® ayeti de Hz. Peygamberin Allah’1 gormedigini

161 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, X1X, 110.

162 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, XIX, 108; Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur’dn, VIII, 287-288.

163 Tirmizi, Sifatii’l Cenne, 17; Tirmizi, bu hadisin mevkuf sekillerde rivayet edildigini, Hz. Peygambere
isnad edilmedigini, Ibn Omer’in bir sozii olarak ge¢mis olabilecegini sdyler.

164 Tirmizi, Sifatii’l-Cenne, 16; Tirmizi bu hadisi sahi oldugunu séylemektedir; Darimi, Ebu Muhammed
Abdullah b. Abdurrahman, es-Siinen, Daru’l-Mugni, byy. 2000, Rikak, 81.

165 KAf, 50/39.

166 Maide, 5/119.

167 Kurtubi, el-Cami 'u li-Ahkdam, X1X, 110.

168 S, 42/51.
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bildiren deliller arasinda gosterilmektedir. Islam Alimlerinden de bu gériisii destekler
ifadeler gelmistir.'®® Ibn Kesir’e gore Hz. Aise, ahirette Allah’in goriilecegini kabul
etmekte ancak bunun diinyada iken miimkiin olmadigini sdylemektedir. O’nun reddettigi
gormek Allah’1 azamet ve celaliyle birlikte gérmektir. Zira higbir kimse Allah’1t bu
yoniiyle kusatict bir sekilde gormeye muktedir olamaycagindan dolay:r O’nun bu sézii
dogru bir sozdiir. Ancak ayette de bildirildigi gibi Allah her seyi kusatici bir sekilde goren

ve bilendir.1©

Ibn Abbas, “Géziin gordiigiinii kalp yalanlamadi. "™ yetini delil gosterir ve “biz
Hagimogullar1 olarak Hz. Peygamberin Allah’1 kalb goziiyle iki kez gérdiigiine inantyoruz”
der. Ubey b. Ka’b da, Allah’in, Hz. Misa (as) ile konustugunu ama O’na goriinmedigini,
Hz. Peygamber ile hem konusup hem de goriindiigiinii séylemektedir. ibn Mesud, Ikrime,
Eba Hureyre gibi sahabeler Hz. Peygamberin Allah’1 gordiiglini sdylemislerdir. Malik b.
Enes de fani olan bu gozlerle baki olan Allah’in diinyada goriilemeyecegi gortisiindedir.
Ancak Kadi Iyad, diinyada iken Allah’in goriilmeme sebebini kullarin buna gii¢
yetirememesinden dolay1 oldugunu fakat Allah’in diledigi kuluna bu giicii verebilecegini
verdiginde ise bunun miimkiin olabilecegini soylemektedir.!’?

Kurtubi’nin ve Ibn Kesir’in, Allah’mn cennette goriilebilecegini ispat igin ileri
sundugu delilerden biri de Allah’in, “daha giizeli ve bir de fazlas: vardir” buyrugudur.
Zira bunun ne oldugu Hz. Peygambere soruldugunda O: “Diinyada iken giizel
davraniglarda bulunanlara cennet bir de fazlasi olarak Allah’in yiiziine bakmak vardir”
seklinde agiklamistir. Siiheyb’den gelen bir rivayete gore de Hz. Peygamber soyle
buyurmustur:*”® “Cennetlikler ve cehennemlikler ait olduklar1 yerlere girdikten sonra bir
miinadi cennet ehline sdyle seslenecektir. Ey cennet ehli! Allah, sizlere verdigi sdzlerden
birini yerine getirecektir. Onlar da soyle diyeceklerdir: Allah, bizim yiizlerimizi

agartmadi m1? Bizim iyiliklerimizi arttirarak bizleri cehennemden uzaklastirmadi m?

Bunun tizerine Allah, hicabini1 kaldirir ve orada bulunan herkes Allah’a bakar. Allah’a

169 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdm, VI, 55.

170 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 111, 279.

71 Necm, 53/11.

172 Kurtubi, el-Cdmi 'u li-Ahkdm, V11, 56; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, VI, 412-422.

173 Bu rivayet Suheyb’den baska Ebu Misa el-Esari, Kab b.Ucre, Uby b. Kab, ibn Omer, Enes ve Ebu
Hureyre gibi sahabeler tarafindan da nakledilen bu hadisteki “ziyade” lafz1 “Allah’1 gérmek™ olarak
tefsir edilmistir. Ayrica Katade, Abdurrahman b. Ebi Leyla, Amr b. Sad, Siiddi, Dahhak gibi adlimlerde
bu yonde agiklamalarda bulunmuslardir. Suyati, ed-Diirriil Mensur, 1V, 356-360.



98

yemin ederim ki onlara bundan daha sevimli ve gdz aydinlatic1 bir sey verilmemistir.”*"*

Hz. Ebi Bekir, Hz. Ali, Huzeyfe, Ubade b. es-Samit ve ibn Abbas gibi sahabeler de bu
goriistedirler. Kurtubi ve ibn Kesir bu goriisiin en dogru goriis oldugunu séylemektedir.'’
Ibn Kesir’e gore “ziyade” kelimesi sevaplarm 10°dan 700 katina veya daha fazlasina
¢ikartlmasini, Allah’in cennetliklere verecegi koskleri, hurileri, rizasini ve nice
mutluluklar1 kapsamaktadir. Bunlarin hepsi kullarin amellerinin neticesinde elde
edilebilir seylerdir. Ancak Allah’in goriilmesi hi¢gbir amel ile elde edilemeyecek kadar
biiyiik bir liituf olup ancak Allah’in kullarina kendisinin verebilecegi bir seydir. Iste bu
durum “ziyade” lafzinin doruk noktasini gostermektedir.’®

Razi’ye gore de “ziyade”den maksat Allah’in goriilmesidir. Ciinkii Hz. Peygamber,
“ LAl kelimesini cennet, “6333)” kelimesini de Allah’1 gormek olarak tefsir etmistir.
Ayrica “ Al nin harfi tarifli gelmesiyle kastedilen “»>&dl 513 yani bilinen cennettir. Bu
nedenle “63331” kelimesini de cennet seklinde degil ondan fazlasi olan Allah’1 gormek
seklinde anlamak gerekir.’’

Adurrahman b. Zeyd b. Eslem’e gore fazlaliktan kasit, Allah’in diinyada verdigi
nimetlerden dolayr kiyamet giinlinde hesaba ¢ekmemesidir. Yezid b. Secere’ye gore
ayette bildirilen fazlaliktan kasit bir bulutun cennet ehlinin iizerine gelerek onlarin
istedikleri her seyi iizerlerine yagdirmasidir. Alimlerin bir kismina gore ise meleklerin
her giin cennetliklerin evlerine gelerek birbirinden farkli hediyeleri onlara vermeleridir.
Bu fazlaliktan kastin cennetliklerin sefaat i¢in talepte bulunmalari, Allah’in da buna izin
vermesi seklinde yorumlayanlarda olmustur. Miicahid’e gore ise bundan maksat Allah’in
magfireti ve rizasidir.!’

Taberi’ye gore “ziyade” lafzi umum ifade ettiginden dolay tek bir seye hamledilmesi
dogru degildir. Bununla kasit Allah’in goriilmesi, inciden bir odanin verilmesi, Allah’in
af ve rizasina mazhar olunmasi gibi seyler kastedilmis olabilir. Allah, isterse kullarina
bunlarin birini verebildigi gibi hepsini de verebilir.}"®

Glinlimiiz miifessirlerinden Siileyma Ates, cennette Allah’in goriilebilecegini,

ancak Yulnus Saresi 26. ayetindeki “ziyadelik”ten kastin Allah’in goriilmesi seklinde

174 Tirmizi, bu hadisin Hammad b. Seleme tarafindan, miisned ve merfu olarak rivayet edildigini soyler.

Ayrica Siileyman b. Mugire de bu hadisi Sabit el Biinani yoluyla Abdurrahman b. ebi Leyla’nin kendi
sOzl olarak rivayet etmistir. Tirmizi, Sifatu’l-Cenne, 16, Tefsir 10; Ibn Mace, Mukaddime, 13.

175 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdam, V111, 330; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, IV, 229.

176 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni, 1V, 229.

177 Raz, Tefsiru’l-Kebir, XVII, 240.

178 Kurtubi, el-Cami 'u li-Ahkam, V111, 331.

1% Taberi, Camiu’l-Beydn, XV, 71.
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yorumlanamayacagini, bununla Allah’in kullarina karst ikraminin, litfunun bollugunun
anlatilmak istendigini soyler.®® Ates, Kur’an’da Allah ve sifatlariin insanlarin
anlayabilecekleri bir sekilde anlatildiginin unutulmamasi gerektigini ve ayetleri
degerlendirirken bunun g6z 6niinde bulundurulmasmin énemli oldugunu sdylemektedir. '8

Ru’yetullah konusu Islam alimleri arasinda cokga tartisilan konulardan biridir.
Ayetler arasinda meydana gelen celiskinin sebebi bu olaym farkli zaman ve konumlarda
gerceklesecek olmasinin goz ardi edilmesidir. Kurtubi ve ibn Kesir buna dikkat ¢ekmis ve
ayetler arasindaki zahiri ¢eligkiyi cem ve tevfik metodunu kullanarak gidermislerdir. Onlar,
Allah’1n diinyada degil ahirette goriilebilecegini sOyleyerek konum ve zaman farkina dikkat
¢ekmislerdir. Her iki miifessir de ilgili ayetlerde bu meseleyi ele almis ve genis bir sekilde
islemisler ve ahirette mii’'minlerin Allah’1 géreceklerini sdylemislerdir. Bu nedenle Allah’in
goriilemeyecegini ifade eden ayetleri, Kur’an’in diger ayetleri, Hz. Peygamberin hadisleri
ve sahabe sozleri ile agiklamislardir. Bu goriisii ifade etmeyen rivayetleri ise kabul
etmemisler ve batil saymuslardir. Sadece bu iki miifessir degil islam alimlerinin biiyiik
cogunlugu da Ru’yetullah’in gergeklesecegini soylemis ancak ne sekilde olacagi hususunda
farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Yukaridaki delillere ve goriislere baktigimizda bunun

gerceklesecegini soylemek miimkiindiir. Mahiyetini ise ancak Allah bilir.

2.3.1.2. Allah’a Mekan isnadi

Allah’1n zat ve sifatlarindan bahseden ayetler hakkinda, Islam alimleri uzun uzun
tartismalarda bulunmuslar ve birbirinden farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Tartisilan bu
konulardan biri de Allah’in bir mekaninin bulunup bulunmadigidir. Bununla ilgili bazi
ayetleri okundugumuzda Allah’mn bir mekani bulundugu seklinde anlayislar ortaya
cikabilmektedir. Ancak bunun zidd1 anlasilabilecek ayetler de vardir.

Allah’m bir mekanin oldugu anlayisina gotiiren ayetlerden bazilari sunlardir:

G50 G dlany 20 a0 0 G Ly clpill) 8 s “0, goklerde ve yerde tek
Allah tir. Gizlinizi, agiginizi bilir. (Hayir ve serden) ne kazanacaginizi da bilir. %2
3)“5“ 88 (o MKy 3 ol i “Gkte olanin, sizi yere batirivermeyeceginden

emin misiniz? O zaman yer sarsildik¢a sarsilir. '8

180 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, IV, 223.
181 Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri, X, 180.
182 En’am, 6/3.

18 Miilk, 67/16.
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V1 it (o Lo 51 5 (80D e (sl 2 QT B b o5 i A o i 55
G585 YA e 6 & i Al 1 23 & “Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giin icinde
(alti evrede) yaratan, sonra da Ars’a kurulup isleri yerli yerince diizene koyan Allah’tir.
O 'nun izni olmaksizin, hi¢ kimse sefaatci olamaz. Iste o, Rabbiniz Allah’tir. O halde O ’na
kulluk edin. Hala diisiinmiiyor musunuz? "8

Ancak, Allah’in bir mekaninin bulunmadigini bildiren ayetler de vardir:

ale s & ] :'M\ CRgp |51 e & jaalls (5,5l 53[9 “Dogu da, Bati da (tiim yeryiizii)
Allah’indir. Nereye donerseniz Allah’n yiizii iste oradadir. Stiphesiz Allah, litfu genig
olandir, hakkiyla bilendir. "%

9.-!933‘ Jia el S (RS L 4 (s L giSs GUY) Gl X35 “Andolsun, insam biz
yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. Ciinkii biz ona sah damarindan
daha yakiniz. %

45 e I B A e g Al e (sl 2 o 2 3 (15 i G 3 5
T () shasd Ly ‘*l“‘} EE G G e 55l 2 50 L ) e 855 &5 & O, gokleri ve yeri alti
giinde (alti evrede) yaratan, sonra Ars’a kurulandir. Yere gireni, ondan ¢ikani, gékten
ineni, oraya yiikseleni bilir. Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir. Allah biitiin
yaptiklarinizi hakkiyla gérendir. 8

Yukaridaki ayetleri zahiri manada ele aldigimizda ayetler arasinda bir celiskiden
soz edilmektedir. Zira ayetlerde de bildirildigine gore Allah, arsta, gokte veya yerdedir.
Ancak diger ayetler Allah’in bir mekaninin olmadigini, esi ve benzerinin bulunmadigini
bildirmektedir. Bu sebeple Allah’a herhangi bir mekan, sekil izafe etmek miimkiin
degildir. Oyleyse bu ayetler nasil degerlendirilmeli ve bu miiskil nasil giderilmelidir?

Miitekaddimun ve miiteahhirun alimlerinin biiylik cogunluguna ve Kurtubi’ye
gore Allah’a herhangi bir yon ve mekén tayin edilemedigi gibi Allah’1t bunlardan
kesinlikle tenzih etmek de gerekir. Bu alimlere gore, Allah’a 6zel bir yon vermek demek
O’na bir mekan isnat etmek olur ki bu durum ise hadis olmak anlamina gelir.'8 Ibn Kesir
de bu konuda bircok goriisiin bulundugunu ancak en dogru goriisiin selefi salihin

yolundan yani Malik, Evzai, imam Safii ve imam Ahmed b. Hanbel gibi imamlarin

yolundan gitmek oldugunu sdyler. Buna gore bu ayetler iizerinde herhangi bir keyfiyet

184 Ynus, 10/3, Bkz., A’raf, 7/54; Ra’d, 13/2; Taha, 20/5 vb.
185 Bakara, 2/115.

186 Kaf, 50/16.

187 Hadid, 57/4.

188 Kurtubi, el-Cdmi 'u li-Ahkam, V11, 219.
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belirtilmemeli, bir seye benzetilmemeli, iptale neden olan agiklamalardan kaginilmali ve
ayetler oldugu gibi birakilmalidir.®

Nitekim Nuaym b. Hammad, “O, gékleri ve yeri yaratandiwr.... Onun benzeri
hichir sey yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir. ”*® ayetine dayanarak, Allah’1
yarattiklarina benzetmeye ¢alisan kimsenin veya Allah’mn kendisini niteledigi vasiflari
inkar eden kisinin kafir olacagini sdyler. Bu nedenle Allah’1, ayetlerde ve hadislerde
bildirildigi sekilde, O’nun sanina uygun sekillerde isnatlarda bulunmak ve Allah’1 noksan
kilacak seylerden tenzih etmek en dogru davranis olup kisiyi dogru yola gotiiriir.'%!

Kurtubi, Allah’1n yarattig1 varliklarin en biiyligii Ars oldugundan dolayi istivanin
ona tahsis edildigini, Ars kelimesi zikredildiginde de bunun disindaki mahliikatin tamaminin
da bunun icine girdigini soylemektedir.!®? ibn Kesir de arsin mahliikatin en biiyiigii ve
tavam oldugu goriisiindedir.!®® Malik, istivanin sozliik anlam1 bilinse bile onun keyfiyeti
ve mahiyetinin bilinemeyecegini soyler. Istiva, yiikselmek, yerlesmek, istila etmek ve
iistiin, galip gelmek gibi anlamlara gelmektedir. Semaya istiva etmek ise oraya yonelmek
ve oraya sahip olmak anlamlarina gelmektedir. Nitekim Allah’a yiikseklikte ortak olacak
hicbir kimse yoktur. Ars kelimesi, hiikiimdarin tahti, evin tavani, hiikiimdarlik ve saltanat
gibi anlamlara gelmektedir. Kurtubi, arsin miilk ve egemenlik anlamlarinda te’vil
edilebilecegini soylerken,!®* Tahavi buna kars1 ¢ikar ve arsa miilk, egemenlik anlamlarinmn
verilmesinin yanlis oldugunu soyler. Zira bu durum “Melekler goklerin etrafindadir. O
giin Rabbinin arsini bunlarin da iistiinde olan sekiz (melek) yiiklenir*% ayetine ve Hz.
Peygamberin su hadisine ters diismektedir: “Insanlar kiydmet giiniiniin dehsetinden
dolay1r baygin diistiiklerinde ilk ayilan kisi ben olacagim. O anda Miusad’y1, arsin
ayaklarindan birine tutunmus bir sekilde gorecegim. Acaba Misa (as), benden once mi
ayilmis olacak ya da Allah’in bayginliktan istisna ettiklerinden mi olacak?”*% Ebi’l-izl’e
gore, Tahavi bu sozleriyle sunu demek istemistir: Allah’in arsa ve bunun diginda olan
herhangi bir seye ihtiyaci yoktur. Her seyin Allah’a ihtiyaci vardir. Ancak Allah, bir

hikmete binaen bunu yaratmustir.®’

189 fbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn, 111, 383.

190 Sqra, 42/11.

91 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 111, 383.

192 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, V111, 303.

193 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 1V, 216.

184 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, V11, 220.

195 Hakka, 69/17.

1% Buhari, Husumet, 1; Enbiya, 33; Ebi Davud, Siinnet, 14.

197 Ebi’l-Izl, Ali b. Muhammed Ibn, Serh ul-Akidetii t-Tahaviyye, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1997, 368.
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Kurtubi ve Ibn Kesir, Allah’in géklerde veya yerde oldugunu bildiren ayetlerden
kastin Allah’a bir yon ve mekan bildirmek anlaminda olmadigi goriisiindedir. Bu
ayetlerde anlatilmak istenen, goklerde ve yerde ancak O’na ibadet edildigi, goklerde ve
yerde olan her seyin Allah, tarafindan sevk ve idare edildigidir. Ayn1 zamanda ayetlere
“O, goklerde de yerde de Allah’tir” anlamin1 vermek miimkiindiir. O, dyle bir Allah’tir Ki
goklerde ve yerde olan her seyi bilir, hicbir sey ona gizli kalmaz.!® ibn Kesir,
Cehmiyye’nin bu ayete dayanarak ileri silirdiigii Allah’in her yerde bulundugunu
goriisiiniin alimler tarafindan kabul gérmedigini sdylemektedir.’®® Allah’in zat1 itibariyle
her yerde bulundugunu sdylemek, O’na bir mekan isnat etmek, O’nu sinirlandirmak gibi
anlamlara gelir. Halbuki Allah, zat1 ile degil sifatlar1 ile her yeri kusatmistir, ¢iinki
mekan da yaratan Allah’tir. Ornegin, Giines 1sinlarmin degdigi her yerde 1stnma vardir.
Ancak Giines buralarda kiitlesi itibariyle bulunmaz, kendisinde var olan sifat1 ile bulunur.

Kurtubi, Miilk Stresi 16. ayetinde gegen “Gokte olann...” ifadesiyle Allah’in zati
itibariyle gokte oldugu anlaminin ¢ikarilmamasit gerektigi goriisiindedir. Bunu Allah’in
azametinin, kudretinin, saltanatinin, Ars1 ve gokleri hakimiyeti altinda bulundurdugu

’

seklinde anlamak daha dogrudur. Allah, “semada olan” soziiyle tek hakimin kendisi
olduguna, yeryiiziinde insanlarin ibadet ettikleri seylerin ise ilah olmadigina dikkat
cekmistir. Allah’in semada oldugunu ifade eden ayetler, O’na bir yon isnat etmek i¢in
kullanilmamustir. Bununla Allah’n ta’zim edilmesi gerektigi, yerde ve asagida olmaktan
da tenzih edilmesi anlatilmak istenmistir. Nitekim bizler dua ederken ellerimizi semaya
dogru agariz, rahmetin goklerden geldigini, amellerimizin semaya yikseldigini ve
Meleklerin de semada olduklarini biliriz. Nitekim Allah, hi¢bir mekéana ihtiyaci
olmamasina ragmen kullar1 i¢in dua, ibadet yeri ve yonii olarak Kabe’yi se¢mis ve
gdstermistir.2%

Kurtubi ve Ibn Kesir, “Doguda Batida (tiim yeryiizii) Allah mdur...”*** buyrugunun
Allah’a bir yon isnat etmek icin degil buralarinin Allah’a ait oldugunu gdstermek icin
geldigini soylemektedir. Allah’a bir mekan gosterilemeyecegini ifade eden “Nereye
dénerseniz Allah i yiizii iste oradadir” buyrugu ile ilgili de birgok rivayet bulunmaktadir.2%?

Bu ayetin Amir b. Rabia’dan gelen bir rivayete gére inis sebebi sudur: “Hz. Peygamberle

198 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdm, V1, 390; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 11, 215.
199 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 111, 215.

200 Kyrtubi, el-Cami u li-Ahkam, XV1I1, 215-216.

201 Bakara, 2/115.

202 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, 1, 79; Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn, |, 271-272.
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yaptigimiz bir gece yolculugunda, gecenin ge¢ bir saatinde kiblenin yolunu
bulamadigimizdan dolay1 herkes kendi tahminine gore yonelerek namazlarini kildi. Sabah
olunca Hz. Peygambere durumu anlattik ve bunun iizerine Bakara Stiresi 115. ayeti indi.”?%3
Ibn Omer ise bu ayetin su sebepten dolayr indigini sdylemektedir: “Hz. Peygamber,
devesinin sirtinda Mekke’den Medine’ye gelirken zaman zaman namaz kildi. Bu nedenle
kible siirekli degismekte ve bazen Hz. Peygamberin arkasina dahi diismekteydi.”?%
Katade ise bu ayetin hiikkmiiniin, “(Ey Muhammed!) Nereden yola c¢ikarsan cik,
(namazda) Mescid-i Haram'a dogru don. Bu elbette Rabbinden gelen ger¢ek bir emirdir.

Allah, sizin islediklerinizden asla habersiz degildir.”?®

ayetiyle nesh edildigini
soylemektedir.?% Higbir mekan Allah’tan hali kalamaz, Allah, ilmiyle her seyi kusatarak
hakimiyeti altina almis ve zatiyla da mahlikatin i¢inde sinirli kalmamistir. Bize diisen
Allah’1 boyle seylerden tenzih etmektir.2%’

Kurtubi, “biz ona sah damarindan daha yakiniz’**® buyruguyla bir mekan,
mesafe yakinligi degil insanin kalbiyle baglantis1 olan sah damarmna da Allah’in hakim
oldugu bildirilmektedir.?%® Ibn Kesir’e gore insanlara sah damaridan daha yakin olan
Allah’in melekleridir. Zira Allah, ayette “Ben ona sah damarindan daha yakinim”
buyurmamakta “biz ona sah damarindan daha yakiniz” buyurmaktadir. Bu da 6lim
halinde bulunan kimse hakkinda sdylenen su ayet gibi anlasilmalidir: “Biz ise ona sizden

daha yakimz. Fakat siz géremezsiniz 1

ayette gegcen “Biz” den kasit Allah’in
melekleridir. Melekler, Allah’in kendilerine verdigi 6zelliklerle insana sah damarindan
bile daha yakin olabilmektedir. Seytan’in insanmi etkileme ve ona bazi seyleri fisildama
gibi Ozellikleri varsa, meleklerin de insanlari 1yi yonde etkileme ve telkinde bulunma
ozellikleri vardir.?!

Kurtubi’ye gore, Hadid Siresi 4. ayetinde gegen “sonra Ars’a kurulandwr” ve
“Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir” buyruklarinin zahire gore agiklanmasi celigki

meydana getirir. Bu nedenle ayetler te’vil edilmelidir. Zira ayetleri te’vil etmemek

203 Tirmizi, Tefsir, 3.

204 Tirmizi, Tefsir, 3; Miislim, Saltii’l-Miisafirin, 33.
205 Bakara, 2/149.

206 Tirmizi, Tefsir, 3.

27 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 1, 272.

208 Kaf, 50/16.

209 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, XVI1I, 9.

210 yakia, 56/85.

21 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'dn, VI, 372.
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celiskiyi kabul etmek anlamina gelir.?!? Allah’m, ilim ve kudretiyle her an kullariyla
beraber oldugu unutulmamalidir.?®

Avyetlerdeki iskalin sebebi ayetlerin miitesabih grubuna girdiginin gozard:
edilmesidir. Kurtubi ve Ibn Kesir, Allah’mn bir mekaninin bulunmadigmi ve O’nun
sifatlart ile her seyi kusattigini sdylemektedirler. Kurtubi, Allah’a bir cihet ve mekan
iceren Ayetlerin zahirlerine bakarak dogru yorumlanmasi gerektigini sdylerken, Ibn Kesir
bu tarz ayetlerin yorumlanmasi tafaftar1 degildir. Kurtubi, ayetler arasindaki iskali cem
ve tevfik metoduyla gidermeye c¢alisirken, ibn Kesir, ilgili Ayetlerin yorumuna pek
girmemistir.

Beydavi, Allah’in argin iizerine oturmasmin ve bir yeri mekan tutmasinin
imkansiz oldugu goriisiindedir. Allah’1n arsa istivasi niteliksiz bir sifati olup Allah, nasil
dilerse o sekilde oraya istiva etmistir. Ars, diger biitlin cisimleri kusatan bir cisim olup
Allah’1n hakimiyetindedir ve biitiin islerle birlikte islerin idareleri de oradan iner.?** Ebus-
Sud da Arsa istivanin nasil oldugunun bilinemeyecegi goriisiindedir. Ars, biitiin
cisimleri kusatan bir cisim oldugundan dolayi, istivaya Allah’in biitiin kainata hakim
olmas1 seklinde yorum yapilabilir. Zira biitiin isler ve tedbirler oradan inmektedir.?®

Cafer-i Sadik, Hasan-1 Basri, Ebi Hanife ve Imam Malik’e gére istiva’nin manasi
bilinebilir, ancak onun nasil oldugu ise bilinemez. Bu nedenle bunu kabul etmek ve
inanmak farz, inkar etmek kiifiir olup, hakkinda soru sormak ise bidattir. Nesefi, bu
gOriisiin en isabetli goriis oldugunu ve bu konularda 6ncekilerin davraniglarina uyulmasi
gerektigini belirtir.?1®

Ibnii’l-Cevzi, Ars, kelimesinin Araplar arasinda meshur ve anlami bilinen bir
kelime oldugunu sdylemektedir. Ancak ayetlerde gegen “ars” kelimesine ise anlam
verilmemeli ve selefin yolu takip edilmelidir. Ayrica o, “ars” kelimesine miilk, “istiva”
kelimesine ise istila etmek gibi anlam verenlerin hakikatten ¢ikip mecaza yoneldiklerini
soylemektedir. Ibnii’l-Arabi’ye gore Araplar, “istiva” kelimesini istila anlaminda
kullanmazlar. Istiva kelimesi, bir seyden uzak olan bir kimsenin imkanimi buldugunda o

seyi ele gecirmesi anlaminda kullanilan bir kelimedir. Halbuki Allah, hi¢bir seyden uzak

212 Kurtubi, el-Cdami 'u li-Ahkam, XVII, 237.

213 bnii’l-Cevzi, Ali b. Muhammed, Zadii’I-Mesir fi [lmi t-Tefsir, Daru’l-Kiitiibi’I-Arabiyye, Beyrut 2000, IV,
232.

214 Beydavi, Omer b. Muhammed b. Ali es-Sirazi, Envdru't - Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, Daru Thyai’t-
Tirasi’l-Arabi, Beyrut 1997, 111, 16.

25 Ebus-Suld, Irsadii'I-Akli ’s-Selimage, 111, 232.

26 Nesefl, Medariku 't-Tenzil, 1, 573.
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degil ki sonradan onu ele gegirsin. Ibnii’l-Cevzi, ibnii’l-Arabi’nin gériisiine katilir ve “ars,
istiva” gibi kelimelere miicessimenin yiikledigi gibi anlamlar yiiklemenin yanlis
oldugunu belirtir.?!’ Ibnii’1-Cevzi bu kelimelerin te’vil edilmemesi gerektigini sdylerken,
Kurtubi, te’vil edilmesi goriisiindedir.

Biitiin miifessirlerin birlestigi ortak nokta Allah’a bir mekan izafe edilemeyecegidir.
Ancak bazi miifessirler yanlig anlagilmalara sebep vermemek i¢in ayetlerin te’vil edilmesi
gerektigini sOylerken, diger miifessirler ise bu ayetlerin te’vil edilmemesi gerektigini
sOylemistir. Kanaatimizce de bu tarz ayetlerin te’vil edilmesi yanlis anlagilmalarin da

Oniine gegecektir.

2.3.1.3. Husiin ve Kubuh

Iyilik ve kotiiliik meselesi gegmiste ve giiniimiizde dzellikle kelamcilar arasinda
tartisma konusu olmustur. Mutezile, cebriyye, kaderiyye ve ehl-i siinnet mezheplerinin
hatta ehl-i siinnet mezheplerinin kendi aralarinda bile bu konu ¢okea tartisilmistir. Bu
tartismalarin kaynagi alimlerin ayetlere bakis agisiyla ve ileri siirdiikleri delillerle ilgilidir.

Insanin basina gelen iyilik ve kdtiiliiklerin hepsinin Allah tarafindan oldugu
Kur’an’da soyle bildirilmektedir:

st 315 B e e 5 EE0 il 15 B0 1 % 8 2 305 il 485158 6
Bos & seith (508 Y o5l £¥ia Jua i“‘ die Ga 8 38 Slie B ol Vo 58 455 “Nerede olursaniz
olun, saglam ve tahkim edilmis kaleler i¢inde bulunsaniz bile 6liim size ulasacaktir.
Onlara bir iyilik gelirse, “Bu, Allah’tandwr” derler. Onlara bir kotiiliik gelirse, “Bu, senin
yiiztindendir” derler. (Ey Muhammed!) De ki: “Hepsi Allah’tandwr.” Bu topluma ne
oluyor ki, neredeyse hicbir sézii anlamiyorlar! '8

Ancak Kur’an’in diger bir ayetinde ise iyiliklerin Allah tarafindan kétiiliiklerin ise
insanin yaptiklarindan dolay1 oldugu anlatilmaktadir. Yani iyilikler Allah’tan, kotiiltikler
ise insandandir:

ot Ay S5 S0 ol AL B (T (e Sl o 0 (b AR (e S 5
“Sana ne iyilik gelirse Allah’tandir. Sana ne kétiiliik gelirse kendindendir. (Ey
Muhammed!) Seni insanlara bir peygamber olarak génderdik. Sahit olarak Allah

yeter. 19

27 [bnii’l-Cevzi, Zdadii’I-Mesir, 11, 128.
218 Nisa, 4/78.
219 Nisa, 4/79.
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Insan hayat1 boyunca iyilikler ve kétiiliiklerle karsilasabilmekte ve tavrini da bu
dogrultuda almaktadir. Yukaridaki ayetlere baktigimizda bir ayette iyilik ve kotiiliiklerin
Allah’tan oldugu bildirilirken diger ayette iyiliklerin Allah’tan kétiiliikklerin ise insanin
kendi nefsinden kaynaklandig1 ifade edilmektedir. O halde zahirde goriilen bu c¢eliski
nasil giderilmelidir?

Ibn Abbas, Siiddi ve Ebii Aliyye’ye gore ayette bildirilen iyilikten kasit meyve,
sebze, evlat gibi her tiirlii bolluk ve berekettir. Kotiiliikten kasit ise kuraklik, kitlik,
iiriinlerde azlik, evlatlarin ve hayvanlarin 6lmesi gibi basa gelen her tiirli sikintili
durumlardir. Miinafiklar, baslarina iyi bir sey gelince bunlarin Allah’tan oldugunu, kot
olan seylerle karsilastiklarinda ise bunlarin sebebini Hz. Peygamberden ve ona tabi
olmaktan kaynaklandigini sdylemislerdir. Kurtubi ve Ibn Kesir bu ayetlerin Yahudiler ve
miinafiklar hakkinda inmis olabilecegini sdylemektedir. Buna gére Hz. Peygamber
Medine’ye gelince Yahudiler ve miinafiklar, “Bu adam ve arkadaglari yurdumuza
geldikleri giinden bu yana meyvelerimizde, ekin ve mahsullerimizde eksilmeden bagka
birsey goremedik” demisler ve bunun iizerine Nisa Stresi 78. dyeti inmistir. Onlarin bu
sozlerinden sonra Allah, “De ki: “Hepsi Allah tandir” buyurmustur. Yani basiniza gelen
tyilikler de katiiliikler de kafir olsun, mii’min olsun herkesin basina gelebilecek olan ve
Allah’in kaza ve kaderiyle ilgili hususlardir. Sizlerin basiniza gelen musibetlerin
kaynaginin Hz. Peygamber oldugunu sdylemeniz yanlis bir seydir. Doniip bir kendi
yaptiklariniza bakmaniz gerekmektedir.??°

Ibn Kesir, “Hepsi Allah’tandir” buyruguyla ilgili su hadisi nakletmektedir: Ebu
Misa el-Esari’nin rivayetine gore, Hz. Ebli Bekir, Hz. Omer ve bir grup insan Hz.
Peygamberin yanina gelirler ve iglerinden biri Hz. Ebubekir’in “lyilikler Allah’tan,
kotiiliikler ise bizdendir” dedigini sdylerler. Bunun {izerine Hz. Peygamber, Hz. Omer’e
sen ne dersin? diye sorar. O da: “lyilikler de kétiiliikler de Allah’tandir” der. Bunun
tizerine Hz. Peygamber s0yle buyurur: “Bu konuda ilk konusanlar Cebrail ile Mikail dir.
Ey Ebi Bekir, Mikail senin sdyledigin gibi Cebrail de Omer’in dedi gibi sdylemistir. Biz
bu hususta ihtilafa distiigimiizde goktekiler, goktekiler diistiiklerinde ise biz ihtilafa
diisiiyoruz dedi. Daha sonra Israfil, ikisi arasinda hakem oldu ve “lyilik ve kétiiliiklerin

Allah’tan” olduguna hiikmetti.” Sonra Hz. Ebli Bekir ve Hz. Omer’e donerek; “Allah,

20 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, V, 284; Ton Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 11, 315-316.
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isyan edilmek istemeseydi Iblis’i yaratmazd1” buyurdu. ibn Kesir, Ibn Teymiyye gibi ilim
ehli bu hadisin uydurma oldugunu ve itibar edilmemesi gerektigini sdylemistir.??!

Katade, Siiddi, Hasan-1 Basri, Ibn Ciireyc gibi limler, insanin basina gelen her
liituf, thsan, rahmet ve iyiliklerin Allah’tan oldugunu, basa gelen kotiiliikler, fenaliklar
gibi sikintilarin ise kotii amellerden ve giinahlardan dolay1 oldugunu sdylemektedir.
Nitekim bir ayette: “Bagsiniza her ne musibet gelirse kendi yaptiklariniz yiiziindendir. O,
yine de ¢ogunu affeder.”?** buyrulmaktadir. Kurtubi ve Ibn Kesir’e gére bu ayetler
kaderciler ve cebriyeciler igin bir cevap niteligindedir.??®

Kurtubi ve Ibn Kesir, ayetlerde kastedilen iyilikten kastin itaat, kétiiliikten kastin
ise masiyet anlaminda olmadig1 goriisiindedir. Onlara gore iyilikten kasit bolluk ve
bereket, kotiiliikten kasit ise kuraklik ve kitliktir. Ayetlere bu agidan baktigimizda bir
celiskinin olmadig1 goriiliir. Zira Nisa Sdresi 78’de anlatilan bolluk ve bereketler ile
kuraklik ve kitliklarin Allah tarafindan oldugudur. Ayrica kuraklik ve kithigm, Hz.
Peygambere ve ona tabi olmakla bir ilgisinin olmadig1 vurgulanmistir. Nisa Stresi 79°da
ise bolluk ve bereket yine Allah’a izafe edilmis ancak kuraklik ve kitligin sebebi ise
insanin kendisi gosterilmistir. Buna gore kuraklik ve kitliga sebep olan insan ve yaptiklari
iken bunu hak ettikleri i¢in veren de Allah’tir.

Yazir, ayetlerin anlatim baglami acisindan savas durumlarini da igerdiginden
dolay, iyilik ve kotiiliigiin; bolluk, darlik, saglik, hastalik, hayat, 6liim, zafer veya yenilgi
gibi savas sonuglarini da kapsadigini sdylemektedir. Yazir’a gore iyilik insanin kesbine,
iradesine ait olsa da olmasa da Allah’tandir. Kétiiliikler kaynak itibari ile insana ait olsa
da Allah’in iznine baghdir. Zira insan mutlak gii¢ sahibi olsaydi kendisine higbir
kotiiligiin isabet etmesine izin vermezdi. Koétiiliikler giinahlarla sinirli olmayip, mihnet
ve sikintilar1 da icerir. Bazen insan bunlar sayesinde nefsini terbiye edebilmektedir.?2

Ates, ayetlerde bu sozleri sdyleyen kimselerin imani zayif olan mii’'min olan
kimseler degil miinafiklar oldugu goriisiindedir. Ona gdre bu ayetler biiyiik bir ihtimalle
Uhud Savasindan sonra inmistir. Bu diinya bir imtihan diinyas: olup insanlar hayatlar
boyunca iyi ya da kétii birgok olayla karsilasmaktadir. Insanlarmn iyilikleri Allah’tan

bilmeleri, katiiliikleri ise baskasindan bilmeleri cehaletce bir yaklasim ve imansizlik

221 {pn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 11, 319-320.

22 ira, 42/30.

223 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, V, 285, 287; Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur dn, 11, 320.
24 Yazir, Hak Dini, 111, 115-116.
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isaretidir. Iyi veya kotii bir seyin Allah dilemedikge gergeklesmeyecegi herkesce
bilinmelidir.?®

Zuhayli, ayetlerde iki seye dikkat edilmesi gerektigini sdylemektedir. Birincisi,
her seyin yaraticis1 ve kanun koyucusu Allah oldugundan, her sey Allah katindandir.
Ikincisi ise bu kanun ve prensiplere uymayan insanin basma gelen fenalik ve ser ise
kendisinden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle ayetler arasinda herhangi bir tedruz sz
konusu degildir. Zira ilk ayette yaratilmasi ve var edilmesi sebebiyle her seyin Allah’tan
oldugu bildirilirken, ikinci ayette ise giinahlar veya Allah’in koydugu kanun ve prensipleri
ihmal, ihlal etmekten dolay1 kétiiliiklerin kendisinden kaynaklandig1 anlatilmistir.?2

Ayetlerdeki iskalin sebebi ayetlerin miitesabih grubuna girmesi ve olayin iki farkls
grupta degerlendirilmemesidir. Kurtubi ve Ibn Kesir, iyilik ve kotiiliiklerin Allah’a ait
oldugunu ancak kétiiliiklerin ve sikintilarin sebebinin ise insanin yaptiklarindan dolay1
meydana geldigini soylemektedir. Bu nedenle Allah, insanlarin islemis olduklari giinahlar
sebebiyle onlar ¢esitli sikintilara sokabilmektedir. Onlar, ayetlerdeki iskali cem ve tevfik
metodunu kullanarak gidermeye calismislardir. Ancak Yazir’in da sdyledigi gibi basa
gelen biitlin kdtiiliiklerin sebebinin giinahlardan kaynaklanmayacagi da unutulmamalidir.
Kisacasi ayetler arasinda herhangi bir zitlik yoktur. Cilinkii yaptiklarindan dolay: kotiiliigi
hak eden insanin basina birtakim sikintilarin verilmesi de yine Allah tarafindan

gerceklestirilmektedir.

2.3.1.4. Allah’1n Kullarim Cezalandirmasi

Allah, kullarina karsi son derece sefkatli ve merhametli oldugunu birgok ayette
bildirmistir. Emirlerini yerine getirenlere miikafaat verilecegi, getirmeyenlerin ise
cezalandirilacagi ayetlerde agikca anlatilmistir.

Allah’1n kullarini cezalandirmada acele etmedigi su ayetlerde bildirilmektedir:

ala e ﬁ‘} G631 Gy 4830a (e WA $18kas Cag'aa 08 “Giizel bir soz ve bagislama,
pesinden goniil kirma gelen bir sadakadan daha haywhdir. Allah her bakimdan sinirsiz
zengindir, halimdir (hemen cezalandirmaz, miihlet verir). ”**

SIS 400 Zeaul & 5 Bl ot S0 W1 08 e 0 G Gy (a5 ) Bl A0 25
By 1—4433 “Yedi gok, yer ve bunlarin igcinde bulunanlar Allah’1 tespih ederler. Her sey

25 Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri, |1, 324-326.
226 zuhayli, Tefsiru’I-Miinir, V, 165. )
221 Bakara, 2/263; Bkz., 2/225, 235; Al-i Imran, 3/155; Nisa, 4/12; Maide, 5/101.
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O’nu hamd ile tespih eder. Ancak, siz onlarin tespihlerini anlamazsiniz. O, halim dir
(hemen cezalandirmaz, miihlet verir), cok bagislayandur.”?%

Ancak su ayetlerde ise Allah’in cezalari1 ¢abucak verdigi anlatilmistir:

el o 50005 5 R 3 2t 803 s (358 s gy 1 Cidla s ol b
) Hsdd 85 <0, sizi yeryiiziinde halifeler (oraya hakim kimseler) yapan, size verdigi
nimetler konusunda sizi sinamak i¢cin bazinizi baziniza derece derece iistiin kilandir.
Stiphesiz Rabbin, cezasi ¢cabuk olandir. Siiphe yok ki O, ¢cok bagislayandir, cok merhamet

edendir.”?®

£ stk 481y Slhadl o nd 05 5) SRl 2 5L 284 5l (i a3 ) agile G ol (36 3
“Hani Rabbin, elbette kiyamet giiniine kadar onlara azabin en kotiisiinii tattiracak
kimseleri gonderecegini bildirmisti. Siiphesiz Rabbin, elbette cezayr ¢abuk verendir.
Siiphesiz O ¢ok bagislayandir, ok merhamet edendir. "**°

Yukaridaki ayetleri degerlendirdigimizde Allah’in cezalandirmada acele etmedigi
bazi ayetlerde bildirilirken digerlerinde ise cezalandirmay1 cabucak yaptig1 anlatilmaktadir.
O halde ayetler arasinda zahirde goriilen bu miiskil durum nasil giderilmelidir?

Kainatta var olan her sey bizim anlayamadigimiz bir sekilde Allah’1 zikretmektedir.
Ancak insan bu hususta gafil davranmakta, Allah’1n sinirlarin1 agmakta ve gérevini yerine
getirmemektedir. Biitiin varliklarin tesbih etmesine ragmen insanin itaatsiz davranislari
karsisinda Allah, diinyada iken onu hemen cezalandirmaz, ona aklini basina almasi i¢in
siire tanir.2! Allah’in siire tanimasina ragmen kisi kiifiir ve inadim siirdiirmeye devam
edecek olursa her seye giicli yeten Allah, onu yakalar ve gereken cezayi da verir. Nitekim
bir hadiste soyle buyrulmustur: “Muhakkak ki Allah, zalimlere akillarini baslarina
almalart i¢in siire tanir, ama onu yakaladi mi1 bir daha birakmaz.” Ayrica Fatir Stresi 45.
ayette, “Eger Allah insanlari, kazandiklari yiiziinden hemen cezalandiracak olsayd,
yerkiirenin sirtinda hi¢bir canli birakmazdi. Ne var ki, onlar1 belirli bir siireye kadar
erteliyor. Nihdyet siireleri gelince, (gerekeni yapar). Ciinkii Allah, kullarint hakkiyla
gormektedir. ’**? buyrulmaktadir. Bu yet giinah isleyenlere siire verildigini daha sonra

da cezalandirildiklarin1 gostermektedir.?%3

28 {gra, 17/44; Bkz., Hac, 22/59; Ahzab, 33/51; Fatir, 35/41.
229 Ep’am, 6/165.

20 A’raf, 7/167.

B Kurtubi, el-Cami 'u li-Ahkam, X, 268.

232 Fatir, 35/45.

23 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, V, 75.
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Yiice Allah, emirlerinin diizgiin, usuliine uygun bir sekilde yerine getirilmesini
ister. Muhtag olan kimselere sadaka verildiginde bunun basa kakilmamasi gerektigi boyle
yapildiginda ise bunu yapanin hemen cezalandirmadigi ayetlerde bildirmektedir.?3

Yiice Allah, kullarmin yaptiklarindan dolay1 onlara miihlet verir, bu miihleti
degerlendiremeyenler ise cehennem azabiyla ¢abuk bir sekilde cezalandirilir. Kurtubi, bu
azabin ahirette olmasina ragmen Allah’in kendisini “cezasi pek ¢abuk olandir” seklinde
gostermesi gelecek olan herseyin O’na yakin olmasi sebebiyle oldugunu séylemektedir.
Bundan dolay1 bu durum bize uzak bir zaman gelse bile O’na gore yakidir. Olaya bu
anlamdan bakildiginda Allah’mn cezasmin ¢ok cabuk geldigi sdylenebilir.?%> Nitekim bu
durum ayetlerde agikga bildirilmistir: “Géklerin ve yerin gaybi Allah’a aittir. Kiyamet'in
kopmasi1 bir goz kirpmasi gibi veya daha az bir zamandir. Siiphesiz Allah her seye

hakkyla giicii yetendir. ">%

“Stiphesiz onlar o azabi uzak goriiyorlar. Biz ise onu yakin
goriiyoruz.”®" Allah, kullarinin cezasmm ahirette vermesine ragmen gerektiginde
diinyada da hakeden kimselere ceza vermekte ve bu ceza da tipk: ahirette oldugu gibi pek
cabuk gelmektedir. Bu yoniiyle gelen cezalarda kullar yaptiklari davranislardan dolay:
giinah islemekten sakindirilmak istenmektedir.?®

Ibn Kesir, Allah’a isyan eden ve peygamberlerini yalanlayan kimseler i¢in hem
diinya hem de ahirette cezalarmin hizli bir sekilde goriilecegini sdylerken?*® Kurtubi de
giinahta 1srar etmenin ilahi azaba sebep olacagini sdylemektedir. Nitekim gilinah islemede
srar eden, haddi asan ve kendilerine verilen siireyi iyi degerlendiremeyen bir topluluk
isledikleri sebebiyle Allah’in rahmetinden uzaklastirilmislar ve maymuna cevrilerek
cezalandirilmislardir.?*® Allah, kétiiliik isleyen kullaria karst magfiret sahibi oldugunu
ayni zamanda da azabinin siddetli oldugunu bildirmistir: “Bir de senden, iyilikten once
kotiiliigiin acele gelmesini istiyorlar. Oysa onlardan énce ibret alinacak bir¢ok azap gelip
gecmigtir. Siiphesiz Rabbin, insanlarin zuliimlerine ragmen bagislama sahibidir. Bununla

beraber Rabbinin azabi pek siddetlidir.”*** ibn Kesir, bunun bir yandan tesvik diger

yandan korkutma igerdigini soylemektedir.?*> Ayet bizlere, giinah isleyen bazi insanlarin

234 Kurtubi, el-Cdami’u li-Ahkdm, 111, 310; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, |, 532.
5 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkam, V11, 159

236 Nahl, 16/77.

37 Medric, 70/6-7.

238 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkam, V11, 159

239 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 111, 346.

240 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkam, V11, 309.

241 Ra’d, 13/6.

242 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 111, 346.
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kendilerine kotiiliigiin ¢abuk gelmesini istediklerini ancak onlarin yaptiklarina ragmen
Allah’in bagislama taraftar1 oldugunu da bildirmektedir. Diger yandan bu bagislamay1
degerlendiremeyenler i¢in Allah’n azabinin siddetli oldugu da bildirilmistir.

Ayetlerdeki iskalin sebebi konum ve zaman farkliligidir. Kurtubi ve Ibn Kesir
ayetler hakkinda yapmis oldugu acgiklamalarla bir ¢eliskinin olmadigini agikca ortaya
koymuslardir. Zira Allah’in azab etmede acele davranmadigini bildiren ayetler, kullarin
diinyada isledikleri suclardan dolay1 onlara miihlet tanindigini ifade etmektedir. Azabin
cabuk geldigini bildiren ayetler ise &hirette suglularin cezalarmin gabuk bir sekilde
goriilecegi bildirilmektedir. Ancak bazi insanlar hakettiklerinden dolay1 cezalar1 diinyada
da cabuk bir sekilde verilmektedir. Her iki miifessir de ayetlerdeki iskali cem ve tevfik
metodunu kullanarak gidermislerdir.

Rézi, Allah’1n insanlar1 emir ve yasaklariyla ytlikiimlii kildigini, bu hususta onlar1
imtihan ettigini sdylemektedir. Insanlar bu imtihanda kusurlu olurlar ve haddi asarak
yoldan ¢ikarlar veya itaat edip hak yolda olmaya devam ederler. Allah, yoldan ¢ikan
kullarin yaptiklarindan dolay1 hemen cezalandirmamasina ragmen ayetlerde “Siiphe yok
ki Rabbinin, cezasi pek ¢abuk olandwr”, ifadesini kullanmaktadir. Bunun sebebi ise
insanlar hadddi asmaya devam ederlerse bu cezanin baslarina mutlaka geleceginin
bildirilmesidir. Zira her gelecek yakin oldugundan dolay1 Allah, cezasinin hizli oldugunu
ifade etmistir.?*®

Nesefi, Allah’in cezalandirmada ve hesaba ¢ekmede c¢ok hizli oldugunu
sOylemektedir. Zira Allah, bir kulunu cezalandiracaksa o giin mutlaka gelecektir ve bu
kul agisindan uzun bir zamani kapsasa da Allah igin bir anlik bir seydir.?**

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki ayetler arasinda herhangi bir celiski yoktur.
Miifessirlerin de ifade ettikleri gibi Allah, kullarin1 cezalandirmada acele etmez, onlara
dogru yolu bulmalar1 i¢in miihlet verir. Bunu degerlendiremeyenler i¢in azap kacinilmaz
olur ve bu azap ya diinyada ya da ahirette siiratli ve hizli bir sekilde gelir. Gelecek olan

bu ceza her ne kadar kullar i¢cin uzun bir zaman gibi goziikse de Allah i¢in yakindir.

2.3.1.5. Ruhlarin Bedenden Alim
Canli varliklarda ti¢ farkli ruhun bulundugu hemen hemen biitiin ilim ehlince

kabul edilmis bir goriistiir. Bunlardan ilki bitkilerde bulunan nebati ruhtur ki bu onlarin

243 Razi, Tefsiru’l-Kebir, X1V, 193.
244 Nesefl, Medariku’t-Tenzil, 1, 553.
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beslenmesini saglar. ikincisi hayvanlarda bulunan ve nebati ruha ek olarak hayvanlarin
beslenmesini, hareket etmesini ve ¢ogalmasii saglayan hayvani ruhtur. Uciinciisii de
insanlarda bulunan ve diger iki ruhun o6zelliklerini biinyesinde toplamakla birlikte
diisiinme, konusma gibi 6zelliklere sahip olan insani ruhtur.?*® Canlilik 6zelligi gdsteren
biitiin varliklarin bir yasam siiresi vardir ve bu siire doldugunda ise 6liimleri gerceklesir
bdylece canlilik 6zelliklerini kaybederler.

Higbir insan 6liimsiiz degildir, zamani1 geldiginde o da 6lecektir. Nitekim Kur’an’da

biitiin canllarin dlecegi “Her nefis oliimii tadacaktir’?*

ifadesiyle agik bir sekilde
bildirilmistir. Oliim esnasinda insanin ruhunun kim tarafindan almacag1 da ayetlerde
aciklanmistir. Ruhun mahiyetinin ne oldugu, ruhun ebedi olup olmadigi, ruhun bedenle
olan iliskisi ve ruhla nefsin ayn1 sey olup olmadig1 gibi konular sadece Islam alimlerince
degil bir¢ok felsefeci ve bilim insani tarafindan tartisilmistir.

Ruhlarin Allah, tarafindan alindigini bildiren ayetlerde soyle buyrulmaktadir:

M DAY gy @5l e b ) i Tt 3 28 20 015 s G O S
588 258l ‘—"-JYY ‘533 & O LAl Jal “dllah (Glen) insanlarin ruhlarim Sldiiklerinde,
olmeyenlerinkini de uykularinda alw. Oliimiine hiikmettiklerinin ruhlarim tutar,
digerlerini belli bir siireye (Omiirlerinin sonuna) kadar birakir. Siiphesiz bunda diisiinen
bir toplum icin elbette ibretler vardir. ">

G ¥ O RT g b 0 Y el o L ey £ 280 2 K200 5 “De ki “Allah
sizi yasatiyor. Sonra sizi 6ldiirecek, sonra da kendisinde siiphe olmayan Kiyamet giiniinde
sizi bir araya getirecek, ama insanlarin ¢cogu bilmezler. "**8

Bazi ayetlerde ise ruhlarin Azrail, tarafindan alindig: bildirilmektedir:

Gsaa i & o & & K L,séi‘ sl e es-\.-"u-u 38 “De ki: “Sizin icin goreviendirilen
oliim melegi canimizi alacak, sonra Rabbinize dondiiriileceksiniz.”**
Ruhlarin melekler tarafindan alindig da ayetlerde bildirilmektedir:
Gsbi Y g Ul g Sl an a1 1Y) i Rhaia Kile (i eslie (33 el 53 0,

kullarinin iistinde mutlak hakimiyet sahibidir. Uzerinize de koruyucu melekler gonderir.

25 Erdogan, Ismail, “Seyh Safiyiiddin Erdesili’ye Gére Ruh - Beden Iliskisinde Hayvani Ruhun Yeri”,
FUIFD, Elazig 2010, XV, S.1, 4.

246 Al-i imran, 3/185.

247 Ziimer, 39/42.

248 (Casiye, 45/26; Bkz., Miilk, 69/2.

249 Secde, 32/11.
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Nihdyet birinize 6liim geldigi vakit (gorevli) elgilerimiz onun cammi alr ve onlar

gorevlerinde asla kusur etmezler.”"**°

Oalass S Ly Tl 140 Rt 2 o f e gl il 285 o0l “Melekler onlarin
canlarm iyi kimseler olarak alirken, “Selam size! Yapmis oldugunuz iyi islere karsilik
girin cennete” derler. ">t

Ayetlere baktigimizda ruhlarin Allah, 6liim melegi (Azrail) ve melekler tarafindan
alindig1 anlatilmaktadir. Olaylarin faillerinin farkli sekilde zikredilmesi zahirde sanki
celiski varmis izlenimini vermektedir. O halde insanlarin ruhlart ger¢ekte kim tarafindan
almmaktadir? Ayetler arasi bu miiskil nasil giderilmelidir?

Kurtubi, eceli gelen insanlarin ruhlarimin Allah, tarafindan alindigini séylemektedir.
Nitekim Said b. Ciibeyr’in sdyledigine gore, Allah eceli gelenlerin ruhlarini aldig gibi
uykuya dalanlarin da ruhlarim almaktadir. Ibn Abbas da bu ruhlarin birbirlerini
tanidiklarini ve Allah’in diledigi kadariyla birlikte olduktan sonra haklarinda 6lim
hilkkmedilenlerin ruhlarinin Allah tarafindan alindigini, dirilerinkinin ise geri iade
edildigini soylemektedir. Kurtubi’ye gore, uykudayken ruhlarin Allah tarafindan
alinmasi, kiside gaflet hali meydana getirir ve bu durum kiside hissetme duygusu ortadan
kaldirir. Oliim aninda ruhun alinmasiyla duyularin islevi tamamen ortadan kalkmis olur.?%2

Hayvanlar da dahil olmak iizere biitiin canlilarin ruhlarinin 6liim melegi olan
Azrail tarafindan alindig1 rivayet edilmektedir. Ancak bir hadiste “Biitiin hayvanlarin
ruhlarmi Allah alir, Azrail almaz” buyrulmaktadir. Bu da hayvanlarin ruhlarinin Allah
tarafindan alindigimi gostermektedir. Kurtubi ve Ibn Kesir’e gore, Azrail ruhlarin alinmasi
isini Allah’mn emretmesiyle yerine getirir. Nitekim su hadis bunu géstermektedir.?® Hz.
Peygamber 6lmek iizere olan ensar’dan birinin yanina geldiginde 6liim melegine bakarak
sunlar1 sdylemistir: “Mii’min olan bu arkadagima yumusak davran.” Bunun iizerine 6liim
melegi: “Ey Muhammed (sav)! Rahat ol, ben Mii’minlerin hepsine yumusak davranirim.
Ben insanlar1 nerede olurlarsa olsunlar giinde bes kez tek tek gozden geciririm. Ey

Muhammed! Allah’a yemin ederim ki ben, Allah’1n emri ve izni olmadan bir sivrisinegin

canim bile alamam, bunu yapmaya giiciim yetmez”?>* Miicahid, diinyanin 6liim meleginin

20 Epn’am, 6/61, 93.

1 Nahl, 16/32; Bkz., A’raf, 7/37.

22 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkam, XV, 260.

23 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, X1V, 93; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur'dn, V1, 322.

24 et-Taberani, Ebu’l-Kasim, el-Mucemii’l-Kebir, Mektebetii ibn Teymiyye, Kahire trs., IV, 220.
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ontinde bir tepsi seklinde durdugunu, eceli gelen kimselerin ruhlarinin da kolaylikla
aldigim sdylemektedir.?>®

Kurtubi ve ibn Kesir, 6liim meleginin melekler arasindan biri oldugunu ve adinin
da Azrail olarak Katade ve baskalar1 tarafindan bildirildigini séylemektedir. Bu 6liim
meleginin canlilarin ruhlarini almada yardimeilarinin bulundugu, bunlarin ruhu viicuddan
cikarirken bogaza kadar getirdikleri, bundan sonra ise ruhun 6liim melegi tarafindan
alindig1 hadislerde bildirilmektedir.?>® ibn Kesir, ruhlarin alinmasinda yardimei olarak
gorevlendirilenlerin hafaza melekleri oldugu yoniinde rivayetlerin bulundugunu
soylemektedir.”®’ Ayrica Zeccac da ruhlart alanlarin hafaza melekleri oldugunu
sOylemistir.?%®

Su rivayet de canlilarin ruhlarinin Azrail tarafindan alindigin1 gdstermektedir.
Allah, 6liim melegini canlilarin ruhlarin1 almakla goérevlendirdiginde 6liim melegi sdyle
demistir: “Rabbim, bu gorevi yaptigim zaman insanlar benden kotii bir sekilde s6z edip
bana kotii sozler soyleyecekler.” Bunun iizerine Allah: “Ben 6lim i¢in birgok sebep
yaratacagim bundan dolay:r insanlar Senden kotii bir sekilde degil hayirlt bir sekilde
konusacaklardir.” buyurmustur.?>®

Kurtubi, ruhun alinmasinin bazen Allah’a bazen 6liim melegi Azrail’e bazen de
Azrail’in yardimcilari olan diger meleklere izafe edildigini, gercek anlamda ise ruhlarin
Allah tarafindan alindigini sdylemektedir. Azradil de dahil olmak iizere diger tiim
melekler, Allah tarafindan kendilerine ne emredilmis ise onu eksiksiz, tam bir sekilde
yerine getirmekle gorevlidirler.?®

Ruhlarin 6liim meleginin yardimcilar tarafindan bedenlerden c¢ikartildigi daha
sonra da 6liim melegine verilerek onun tarafindan kabz edildigi seklinde gelen rivayetler
de vardir. el-Kelbi ise ruhlarin 6liim melegi tarafindan bedenden ¢ikartilip duruma gore
rahmet veya azap meleklerine verildigini soylemektedir. Oliim meleginin yaninda

bulunan bu yedi rahmet ve yedi azap meleklerinin aldiklar1 ruhlar, mii’'min ise miijdelenir

25 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkam, XIV, 94.

256 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, X1V, 94; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, V1, 322.
7 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dan, VI, 91.

%8 Cevzl, Zadii’I-Mesir, 11, 38.

29 Kurtubi, el-Cami 'u li-Ahkdam, X1V, 94,

260 Kurtubi, el-Cdami 'u li-Ahkam, VI, 7.
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ve rahmet melekleri tarafindan semaya illiyyine ¢ikartilir. Ancak bu ruhlar azap melekleri
tarafindan alinmis ise azapla korkutulur ve siccine gtiiriiliir. 2!

Ayetlerdeki iskalin sebebi olaylarmn faillerinin farkli bir sekilde zikredilmesidir.
Kurtubi ve ibn Kesir, ruhlarin gergek alicisinin Allah oldugunu, 6liim melegi ve diger
meleklerin sadece Allah’in emrini yerine getirdiklerini sdyler. Her iki miifessir de 6liim
meleginin yardimcilarinin ruhun alinmasinda bir yere kadar gorev aldiklarini ve en son
ruh alma isginin ise Azrail tarafindan yapildigi goriisiindedir. Her iki miifessir de bu
konuyla ilgili ayet ve hadisleri bir biitiinliik i¢inde degerlendirmisler, cem ve tevfik
metodunu kullanarak da iskali gidermislerdir.

Rézil de oliimiin Allah’in emriyle oldugu ve bu isin zahirde 6lim meleklerinin
baskani olan Azrail’e verildigi goriisiindedir. Azrail de bu gorevini kendisine verilen 6lim
melekleri vasitasiyla gergeklestirir. Bazi alimler ise ruhlarin insanlarin siirekli yanlarinda
bulunan melekler tarafindan gergeklestirildigini sdylemektedirler. Ancak onlarin bu
gorlisii diger alimler tarafindan pek isabetli goriilmemistir. Miicahid’den gelen bir
rivayete gore ise “Allah, yeryiiziinii 6liim meleginin 6niinde bir tepsi gibi yapmistir. Oliim
melegi her gilin her eve mutlaka iki kez ugrar, 6liimii gelenlerin ruhlarini tutar ve onlarin
canlarm alir,”?62

Nesefi, canlilarin ruhlarimmin gorevli olan 6lim melegi tarafindan alindigini
sOylemektedir. Diinya ise Olim meleginin Oniinde diiriilmiis ve adeta kap haline
getirilmistir. O eceli gelenlerin ruhlarin1 buradan rahatlikla ¢eker alir. Ayrica 6lim
meleginin eceli gelen kimselerin ruhlarint ¢agirdigini daha sonra da bu ruhlarin
yardimcilar: tarafindan alindigi seklinde rivayetler de vardir. Her ne kadar bu isler
melekler tarafinda yapilsa da gercekte bunlarin yapilmasini emreden Allah’tir, onlar
sadece kendilerine verilen gorevleri yerine getirmektedirler.?5®

Oliim meleginin yardimcilar1 onun emriyle calistiklarindan dolayr hepsi ona
nisbet edilmis ve bazen ruhlarin alinmasinda sadece tekil olarak oliim melegi
zikredilmistir. Ciinkii bazen ¢cogul olan ifadeler tekil yerine de kullanilabilmektedir. Oliim
meleginin yardimcilarinin dldiirmesi ruhu cekmekle, Azrail’in 6ldiirmesi eceli gelen ruhu

cagirmast ve onu c¢ikarmasiyla, Allah’in 6ldiirmesi ise Oliimii yaratmasi seklinde

261 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, V1, 7; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 111, 293; ibn Kesir, bu hususta
birgok hadis rivayet etmektedir. Bunlar burada zikredilemeyecek kadar uzun rivayetlerdir. Bkz., ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, IV, 424-436.

%2 Razi, Tefsiru’l-Kebir, X111, 15-16.

263 Nesefi, Medariku 't-Tenzil, 111, 7.
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aciklamalarda da bulunulmustur. Zeccac ise ruhlari alanlarin hafaza melekleri oldugunu
sOylemistir.2%4

Netice olarak sunu sOyleyebiliriz ki ruhlarin, Allah, 6liim melegi ve melekler
tarafindan alindig1 ayetlerde bildirilmistir. Bu ayetler arasinda bir tedruzun bulunmadigi
Kurtubi, ibn Kesir ve birgok miifessir tarafindan ortaya konmustur. Zahirde gériilen bu
celiskinin hemen hemen biitlin miifessirlerce ayni sekilde giderildigini sdylemek
miimkiindiir. Buna gore canlilarin ruhlar1 Allah’in emriyle 6liim melegi olan Azrail ve bu
konuda ona yardimci olan melekler tarafindan gerceklestirilmektedir. Oliimii yaratan
Allah’tir, melekler sadece Allah’in kendilerine verdigi gorevi yerine getirmektedirler.
Ruhlarin alinma meselesi bu sekilde ele alindiginda ayetler arasinda bir celiskinin
olmadig1 goriiliir. Ayetler ruhlarin almma esnasinda birbiriyle iliskili olan olaylar:

anlatmaktadir.

2.3.1.6. Hidayet ve Dalaletin Kaynagi

Hidayet, dalaletin zidd1 olup, agiklamak, dogru yolu gdstermek, selamet yoluna
girmek gibi anlamlara gelir.?%® Terim olarak ise cennete girecek olan miiminlere dogru
yolu gostererek onlar1 oraya iletmek ve gotiirmektir.?®® Hidayetin zidd1 olan dalalet
kelimesi, bilerek veya bilmeyerek dogru yoldan sapmak, sapiklik i¢cinde olmak, yolunu
kaybetmek, gaflet i¢ginde bulunmak, saskinlik, kaybolmak, gizlenmek, helak olmak, bosa
gitmek gibi anlamlara gelmektedir.?®” Terim olarak ise dogru yoldan, hak yoldan uzaklasip
gitmek ve ayrilmak anlamma gelir.?®8

Hidayet ve dalalet konusu bugiinkii anlamda Mekke déneminde neredeyse hig
giindeme gelmemistir.?%® Ancak daha sonraki dénemlerde bu mesele Islam alimleri ve
Islam diismanlar tarafinda en ¢ok tartisilan konular arasinda yer almistir. Ciinkii bu konu

bir yandan Allah’in iradesi ve takdiri diger yandan insanin iradesi ve sorumlulugu ile

264 fbnii’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir, 11, 38.

265 Tbn Manzir, Lisdnii'I-Arab, XV, 353-354; Isfehani, el-Miifiedat, |, 835-836.

266 Kurtubi, el-Cdmi 'u li-Ahkdm, 1, 160.

267 bn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, X1, 391-393; isfehani, el-Miifredat, 1, 509-510.

268 Kurtubi, el-Cdmi 'u li-Ahkdm, 1, 150.

29 Hidayet ve dalaletin Allah’m elinde oldugunu bildiren ayetlerin biiyiik gogunlugu Mekke doneminde
inmistir. Bu dénemde hidayete ermek veya dalalete diismek gibi meselelerde Allah’in ve insanin
iraadesinin ne oldugu, bunlarin insanin sorumlulugu ile gelistigi gibi sorular Miisliimanlar ve Islam
karsitlar1 tarafindan sorgulanmamigtir. O doénemde bu ayetlere Allah’mn vahyinin yaninda veya
kargisinda bulunma seklinde bakiliyordu. Ancak daha sonralar1 bu bakis agis1 yerini insanin fiillerinde
0zgiir olup olmamasina, Allah’in adaletinin bu konuyla olan iliskileri seklinde sekillenmeye basladi.
Bkz., Tiircan, Selim, “Hiddyer ve Dalaleti Allah’a Nispet Eden Ayetler Niizul Déneminde Nasil
Algilaniyordu?”, HUIFD, IX, S.18, Corum 2010, 83-97.
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ilgilidir. Hidayet ve daléletin tamamen insanin elinde oldugunu sdyleyenler oldugu gibi
Allah’in elinde oldugunu ve insanin bunda bir roliinlin bulunmadigint sdyleyenler de
vardir. Biitiin bu goriisler Kur’an ayetlerine dayandirilarak ortaya ¢ikmistir. Zira Kur’an’da
hidayet ve dalaletin Allah’in elinde oldugunu bildiren ayetler oldugu gibi insanin elinde
oldugunu bildiren ayetler de vardir.

Kur’an’da hidayet ve daléletin Allah’in elinde oldugunu anlatan ayetlerin
baslicalar1 sunlardir:

spelall 2 ‘5435{3 Ll oy ) e i 3 & “Allah’in dogru yola yonelttigi kisi
hldayete ermistir;, O kimi saptirirsa iste onlar da kaybedenlerin ta kendileridir. "*"°

“-’JJ Gya SL51 21 325 (8 (L) 'y Sl e i 3 &5 “Allah kime hidayet verirse dogru
volu bulan iste odur; kimi de hidayetten uzaklastirirsa artik béylelerine Allah’tan baska
destekciler bulamazsin... "*™

1as5n L a6 asd G Ui (g Sl i s G4 “Allah kime hiddyet ederse iste o
dogruyu bulmustur, kimi de hiddyetten mahrum ederse artik onu dogruya yoneltecek bir

rehber bulamazsin. ’*"?

a4 L0 200 0 By ol (e A Ll 200 L0 a5 55 e il 5 83405 B0 G, 200
Al (53 R A ol “Allah kuluna kdfi degil mi? Ovyleyken onlar kalkmuis seni O ndan
baskalarvyla korkutuyorlar. Allah kimi saswrtirsa artik ona dogru yolu gésterecek yoktur.
Kimi de Allah dogru yola yoneltirse onu sasirtabilecek bir gii¢ yoktur. Allah kotiilerin
hakkindan gelen mutlak gii¢ sahibi degil midir? "*"

Bu ve benzeri ayetler hidayet ve daléletin Allah’in elinde oldugunu bildirmektedir.
Ayni zamanda bu ayetler Allah’in hidayetinin herkesi kapsamadigini, insanin hidayeti
icin Oncelikle Allah’in hidayet vermesi gerektigini de agiklamaktadir.

Bazi ayetlerde ise hidayet ve dalaletin insanin elinde oldugu anlatilmistir:

a5 Lo (g Lla 3 (s Sl (50 L (s 3501 0 205 e (3 (615 36 (00 31 G 0
IS e&h‘- “De ki: “Ey insanlar! Iste size rabbinizden gercek gelmistir. Artik kim dogru
yolu tutarsa kendi lehine bu yolu se¢mis, kim de saparsa kendi aleyhine sapmis olur. Ben

sizin adiniza hareket edecek degilim.”*"*

210 A’raf, 7/178.

271 fsra, 17/97.

212 Kehf, 18/17.

213 7iimer, 39/36-37.
214 Y{inus, 10/108.
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5 Gwans B WG GDAT 55580305 53 V5 e Bua L8 8t (o Bl (o5 LB (s34 (1a
N5l &x “Kim dogru yolu secerse kendi iyiligi icin se¢mistir, kim de saparsa kendi
zararina sapmis olur. Hi¢ kimse baskasumin giinah yiikiinii tistiine almaz. Biz bir resul

gondermedikce azap da etmeyiz. %"

“Biz sana, insanlar i¢in gercegi ortaya koymak iizere kitabi indirdik; artik kim dogru yolu
izlerse kendi iyiligi icin izlemis olur, kim de yoldan saparsa kendi aleyhine sapmis olur;
sen onlardan sorumlu degilsin. "’

Ayetlerdeki iskal hidayet ve dalaletin kimin elinde oldugu hususudur. Zira bazi
ayetlerde hidayet ve daldletin Allah’in elinde oldugu bildirilirken bazi1 ayetlerde de
insanm elinde oldugu bildirilmistir. Oyleyse ayetler arasinda zahirde goriilen bu celiskili
durum nasil giderilmelidir?

Hidayet ve dalalet konusunda Cebriyye, Mutezile ve Ehl-i Siinnet alimleri
birbirinden farkli gorisler iler siirmiislerdir. Cebriyye’nin (Cehmiyye) kurucusu olan
Cehm b. Safvan ve onunla ayni gorlisii paylasanlara gore kainatta Allah’mn fiili ve
amelinin disinda higbir sey yoktur. Yaratilmis olan varliklarin amelleri kendilerine ancak
mecaz yoluyla izafe edilebilir. Yani hidayeti ve dalaleti yaratan Allah’tir, kulun iradesi
olmadig1 icin bunda herhangi bir sorumlulugu yoktur.?”” Kurtubi ve ibn Kesir,
Cebriyye’nin bu goriisiinii kabul etmez ve insanlarin yaptiklar fiillerden dolay1 sorumlu
oldugunu, su¢u bagkasina atamayacagini sdyler. Yani hidayeti bulup ona uyan miikafatini
alirken dalaleti tercih ederek sapan kimse de yaptiklarinin cezasini gérecektir.?’® Nitekim
Bakara Stresinin 16. ayetinde miinafiklarin hidayeti birakarak daldleti satin aldiklar
bildirilmektedir. Burada satin alma ifadesinin kullanilmasi onlarin bu iste ne kadar istekli
olduklarini da gostermektedir. Zira insan kendisi i¢in hosuna giden seyleri satin almak
ister. Miinafiklar, hidayeti birakip sapikliga yonelmisler dalaleti tercih ederek de hidayet
yerine sapikligi almislar bu nedenlede dogru yolu bulamamislardir.?’”® Cebriyye
diisiincesinde olanlar bu goriislerini hidayet ve dalaletin Allah’a ait oldugunu bildiren
ayetleri gostererek delillendirmek istemislerdir. Ancak onlar bunu yaparken kulun yaptig1

tercihlerden dolay1 sorumlu oldugunu, kendisine iyi ya da kotiiyli segme hususunda tercih

275 fsra, 17/15.

216 Ziimer, 39/41.

217 Sehristani, Abdiilkerim b. Ebi Bekr Ahmed, el-Milel ve 'n-Nihal, Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, Beyrut 1992, I,
72; el-Bagdadi, Muhammed b. Abdullah, el-Fark beyne 'I-Firak, Daru’l-Afakr’l-Cedid, Beyrut 1977, 1, 199.

218 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, X, 230; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, V, 49.

219 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdm, 1, 210; Ton Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 1, 96.
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hakki tanindigini bildiren ayetleri gormezden gelmislerdir. Kurtubi de onlarin bu eksik
ve yanlis goriislerini ilgili ayetleri tefsir ederek cevaplamistir.

Mutezile mezhebine gore Allah, her seye hakimdir ve yaptig1 her seyde adildir.
Allah, insanlara yapamayacagi seyleri yiikklemez ancak insanlar eylemlerini hiir iradeleriyle
yaptiklarindan dolay1 onlar1 sorumlu tutar. Insanlarin yaptiklari hayir ya da ser olan
eylemlerde Allah’1n adalet prensibi geregi herhangi bir miidahalesi olmaz.?® Yani kullar
fiillerini kendileri yaratir ve bunlarin sonuglarina da katlanirlar.?®! Kurtubi bu goriise de
kars1 ¢ikar ve Fatiha Saresinin 6. ayetiyle bunun reddedildigini sdyler. Bu ayet ile
insanlar, dogru yola, hidayete iletilmeyi ve sapitmaktan, dalalete diigmekten de korunmay1
Allah’tan talep etmektedirler. Eger hidayet ve daldlet tamamen insanlarin ellerinde
olsaydi1 boyle bir seyi Allah’tan istemezler, kildiklar1 her namazda bdylesine bir duada
bulunmazlards.?®?

Mutezile ve onlar gibi diisiinenlere gore Allah, daldleti ve hidayeti yaratmaz.
Onlara gore Allah’in “Bir¢cogunu saptirir” ifadesi ad vermek ic¢in kullanilmistir. Yani
onlar1 saptirmamis, sapik admi vermistir. Zira “filan kisiyi fasik kildim” soziiyle
kastedilen sey onu fasikliga gotiirmek degil ona fasik adinin verilmesidir. Kurtubi ve
bircok miifessir bu goriise karsi ¢ikar ve bunun dil agisindan miimkiin olmadigim
soylerler. Kurtubi’ye gére Allah, hidayet ve dalaleti yaratandir. Kullarini sivrisinegin
misal olarak verilmesi gibi gesitli sekillerde imtihan eden Allah, ezeli ilmiyle bildigi
kullarindan kimisinin hidayetini arttirir, kimisini ise kafirliklerine bir ceza olarak
yardimsiz birakir,?8

Ibn Kesir de hidayet ve dalaletin Allah tarafindan yaratildig1 goriisiindedir. Allah,
kullarint imtihan etmek i¢in Kur’an’da sivrisinek, ériimecek gibi hayvanlardan misaller
verir. Inkarcilar, dalalet yollarm tercih ettiklerinden dolayr bu misalleri kiigiimserler ve
yersiz bulurlar. Onlarin bu tutumlar1 azgmliklarini ve sapkinliklarini arttirirken iman
edenler ise hidayet yolunu tercih ettiklerinden dolayr bu misallerin Allah’tan olduguna
inanirlar ve bunu anlama yoluna giderler. Onlarin bu davranislart da imanlarinin artmasina
vesile olmaktadir. Zaten ayette de fasiklarin yani Allah’a itaatten ¢ikan ve ayrilan

kimselerin saptirilmasindan bahsedilmektedir.?3

280 Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1, 43-45.

281 Kadi Abdiilcabbar, b. Ahmed, Serhu Usuli’l-Hamse, Mektebetii Vehbe, Kahire 1996, 323.
22 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkam, 1, 149.

283 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, 1, 244.

284 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, |, 117-118.
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Kurtubi’ye gore hidayetin gesitli sekilleri vardir. Hidayet, desteklemek ve basari
anlamlarinda kullanildiginda Allah’a izafe edilir. Zira Kur’an’da: “Siiphesiz sen sevdigin
kimseyi dogru yola iletemezsin. Fakat Allah, diledigi kimseyi dogru yola eristirir. O
dogru yola gelecekleri daha iyi bilir.”?® “Allah esenlik yurduna cagirir ve diledigini
dogru yola iletir.”?%® buyrulmaktadir. Bu ayetlerde hidayet, kalpte imanimn yaratilmasi
anlaminda kullanilmigtir. Hidayet, yol gostermek, davet etmek ve uyarmak gibi
anlamlarda da kullanilmaktadir. Nitekim Kur’an’da: “Inkdr edenler, “Ona Rabbinden bir

mucize indirilseydi ya!” diyorlar. Sen ancak bir uyaricisin. Her kavim igin de bir yol

19287 21288

gosteren vardir. “Hi¢ stiphe yok ki sen dogru yolu gostermektesin.
buyrulmaktadir. Bu ayetlerde Allah, peygamberlere hidayete, dogru yola gotiirme
imkanin verdigini bildirmektedir. Hidayet bazen mii’minleri cennette gotlirecek yollara
ulastirmak, iletmek anlaminda kullanilir. Zira Kur’an’da: “Onlart dogruya ve giizele
erdirecek ve durumlarim diizeltecektir. Onlari, kendilerine tanittigi cennete koyacaktir. ?%
buyrulmaktadir.?%

Rézi, Allah’1n kullarin1 dinden saptirmadigini ve dinden saptirmanin da “dini terk
etmeye cagirmak ve dini o kimseye kotii gostermek™ anlaminda oldugunu séylemektedir.
Bu yoniiyle dinden saptirmak Kur’an’da Iblis’e,?®! cinlere, insanlara,2®? seytanlara,?®
Firavun’a?®* nispet edilmistir. Bu nedenle iimmet saptirmanin Allah’a izafe edilemeyecegi
hususunda ittifak etmistir. Zira Allah, kullarin1 higbir zaman kiifre, dalalete davet
etmemis, tam tersine hidiyete ve kurtulusa cagrmistir.’®® Allah, insanlar cesitli
sekillerde imtihan etmektedir. Nitekim Firavun ve ileri gelenler mal, miilk ve zenginlikle
imtihan edilmis ve bu durum onlar1 sapkinliga siiriikledigi gibi baskalarini da siiriiklemistir.
Iste bu nedenledir ki onlara verilen bu servet sanki kendileri ve baskalarinin sapkinlig

i¢in verilmis gibi oldugundan Hz. Maisa, “Rabbimiz dedi, gercekten sen, Fir’avun ve ileri

gelenlerine diinya hayatinda bir zinet ve mallar verdin. Rabbimiz, senin yolundan

285 Kasas, 28/56.

286 Y{inus, 10/25.

287 Ra’d, 13/7.

288 Siira, 42/52.

289 Muhammed, 47/5-6.

20 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdm, 1, 160.

21 “Hic siiphesiz O (iblis), apagik, saptiran bir diismandur.” (Kasas, 28/15)

220 kdfirler: “Ey Rabbimiz, cin ve Insanlardan bizi saptiranlar: géster bize de onlart ayaklarimizin
altina alalim * derler ”(Fussilet, 41/29)

“Seytan onlara kotii amellerini giizel gosterdi de onlari yoldan saptirdi.” (Neml, 27/24)
2% “Firavun kavmini saptirdi, onlar: hiddyete ulastirmad.” (Taha, 20/79).

295 Razi, Tefsiru’l-Kebir, 11, 365-374.

293
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» 2% geklinde sz sdylemistir.?” Nastihi Bilmen de verilen bu

saptirsinlar diye (mi)?...
zenginliklerin zamanla kiifran1 nimete doniiserek hem kendileri hem de bagkalar1 i¢in
sapitmalarina vesile oldugunu soylemektedir.?*®

Bazi insanlar1 imanin davetinden alikoyan sey onlarin fitratlarini sirk ile bozarak
Kibir, hased gibi kotiiliiklerle kirletmeleridir. Allah, mahliikati kendi takdiri ve hikmetli
kanunlara dayanan bir nizam g¢ercevesinde yaratmistir. Ancak Kaderiyeciler bunu inkar
etmis ve insanin fiillerinde serbest olmadigini kisinin miisliiman olmasini kendi iradesi,
ithtiyar1 ve kazanmasiyla degil, yalnizca Allah’in fiili ile oldugunu ileri siirerek iradeyi
hice saymislardir. Mutezile de kisinin iman1 da, kiifrii de kendi bagimsiz fiillerinin bir
sonucu oldugunu sdyleyerek Allah’in bu konuda miidahalesi olmadigini soylemislerdir.
Oysaki Allah herseyi bir kader ile yarattifini ve onceden bir plan olmaksizin ani
yaratmayla yaratmadigin belirtir. Kur’dn’da, miikellef olan kulun imaninin kendi fiili ve
secmesi ile meydana geldigi ve onun irade ve se¢mesini yaratanin Allah oldugu, boylece
kulun fiil ve kazancinin Allah’in yaratma ve mesiyyetine aykirt olmadigi gibi, Allah’tan
miistagni olarak, onun yardim ve desteginden uzak olarak, bagimsiz meydana gelmedigi
ifade edilmistir.?*

Ayetlerdeki iskalin sebebi ayetlerin miitesabih grubuna girmesi ve olaym farkl:
yonlerinin gozardi edilmesidir. Hidayet ve dalaletin Allah’in elinde oldugunu sdyleyen
ayetlerle, insanin elinde oldugunu bildiren ayetler arasinda bir tearuz s6z konusu degildir.
Zira insan eylemlerini kendi seger ve segtigi bu davraniglar onu hidayete ya da dalalete
stiriikler. Kendi iradeleriyle ser yolu secen insanlar, Allah’1n biitiin ¢agrilarina kulak tikar,
O’nun gosterdigi misallere yiliz ¢evirirse bu durum onun sapkinligini arttirir. Hidayet
yolunu segenler ise Allah’tan gelen her seyi kabul ettiklerinden dolayr bu onlarin
imanlarinin artmasina vesile olur. Kurtubi’nin dedigi gibi hidayet ve dalaletin tamamen
insanlarin elinde oldugunu séylemek miimkiin degildir. Zira boyle olmus olsaydi bizler
Allah’tan su niyazda bulunmazdik: “Bizi dogru yola, kendilerine nimet verdiklerinin
yoluna ilet; gazaba ugrayanlarinkine ve sapiklarinkine degil.”*® Her iki miifessir de

ayelerdeki igkali cem ve tevfik metodunu kullanarak gidermeye ¢alismislardir.

2% Y{nus, 10/88.

27 Kurtubi, el-Cami 'u li-Ahkam, V111, 374.

2% Bilmen, Kur’an-1 Kerimin Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, W11, 277.

29 fbn Kesir, Ebu’l-Fida smail, Tefsiru’l-Kur’an’il-Azim, Trc. Karliga, Bekir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim
Tefsiri, Cagr1 Yay. byy. trs., VI, 2824-2826.

300 Fatiha, 1/6-7.
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2.3.1.7. imanin Oniinde Engellerin Olup Olmadig

Allah, varliklar1 bos yere ve eglence olsun diye yaratmamigtir. Nitekim Kur’an-1
Kerimde bu konuyla ilgili séyle buyrulmaktadir:

T Gpa )5 A Gl (8 58 Gl s 1 SUsls L Loy (15 L) G a5 <G
veri ve ikisi arasindakileri bos yere yaratmadik. Bu, inkdr edenlerin zannidir. Cehennem
atesinden vay o inkdrcilarin basina geleceklere! 3%

“0#931 Ll Ly V1 el sl GEIA Wy “Goklerd, yeri ve bunlarin arasindakileri
oynayip eglenmek igin yaratmadik. Bunlar: hakikat ve hikmet ¢ercevesinde yarattik, fakat
cogu bunu bilmez. 3%

Allah, kainatta en degerli varlik olarak yarattigi insani bosuna yaratmamis ona
birtakim gorev ve sorumluluklar vermistir. Insan da irade ve ihtiyarlar1 sebebiyle bunlari
yerine getirmekle yiikiimliidiir. insanm bu teklif esasina gdre gdsterecegi tavir, ona
miikafat ya da ceza olarak yanstyacaktir. Acaba bunlart yerine getirmek isteyen insanin
ontinde teklifi kabul edip etmeme yoniinde engeller var midir?

Bakara Stresi 7. yette: “Calie &5 53le 2 s G Lt ey 2l e B 2
mbe “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir, gozlerinde de kalin bir

)

perde bulunmaktadir ve onlar igin biiyiik bir azap vardur.’
Nahl Stresi 108. ayette: &y s 2 &l ;%;UA;B PYES Ve e«—uh e ah u-’ﬂ‘ aulyf
“Bunlar, Allah’in kalplerini, kulaklarint ve gozlerini miihiirledigi kimselerdir,; gaflette

303 ganki insanlarim iman

olanlar da igte bunlardir.” buyrulmustur. Bu ve benzeri ayetler
etmeleri Oniinde engel varmig gibi anlagilmaktadir.

Kehf Siiresi 29. ayette: "Caalall W21 G 55008 2 (a5 Ge il 20 (b 207 e 3811 5
@QDL PSRN YU—""‘ “Ve de ki: Gergek, rabbinizden gelendir. Artik dileyen iman etsin
dileyen inkdr etsin. Biz, zalimler icin alevleri kendilerini ¢epecevre kusatan bir ates
hazirladik.”

Al-i imran Stresi 145. ayette: <5 3 Gay 9858 LS 1 o3 Y1 &ags8 & ) 08 Ly
uusm‘ TRy e a3 oA Qi BTy I@—M a3 G “Hicbir kimse Allah'n izni
olmadan 6lmez. Oliim belirli bir siireye gére yazilmistir. Kim diinya menfaatini isterse,
kendisine ondan veririz. Kim de dhiret miikdfatint isterse, ona da ondan veririz. Biz

304

stikredenleri miikdfatlandiracagiz.” buyrulmaktadir. Bu ve benzeri®®* ayetlerde ise

301 Sad, 38/27.

302 Duhan, 44/38-39.

308 Tevbe, 9/87, 93; Casiye, 45/23; Muhammed, 47/16 vb.
304 Isra, 17/18-19; Fussilet, 41/40 vb.
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imanin Onlinde herhangi bir engelin olmadigi, insanlarin bu hususta se¢imleri kendi
iradeleriyle gerceklestirdikleri bildirilmektedir.

Hak yoldan sapan ve boylece inkara diisenler, hak din karsisindaki olumsuz
diisiincelerini ve tutumlarini gizlememisler, tercihlerini agik¢a inangsizlik ve red yoniinde
kullanmuslar, inkarcilikla sartlanarak, hakka kars1 kulaklarini tikamislar, goz ve goniillerini
kapatmislardir. Hz. Peygamber inkarcilarla cok mesgul olmus, onlarin Islami kabul
etmeleri i¢in ¢okga ¢galismistir. Ancak onun biitiin gayretleri fayda vermemis ve bu durum
kargisinda Hz. Peygamber ¢ok tiziilmiistiir. Bu nedenle Allah, zaman zaman peygamberine
iman-kiifiir gergegini anlatarak onu teselli etmis ve adeta soyle demistir: “Habibim!
Biitiin gayretlerine ragmen onlarin inkardan vazge¢ip imana gelmemelerinin kusuru
sende ve teblig ettigin dinde degildir, kusur kendi irade ve tercihleriyle inkérlarinda 1srar
eden, kulaklarin1 hak soze kapali tutanlardadir. Sen ne kadar ugrasirsan ugras boyle
kafirler iman etmeyeceklerdir.3%

Cebr ifade eden ayetlere baktigimizda “kalplerini ve kulaklarini miihiirledik,
gozlerine de perde cektik” gibi ifadeler yer almaktadir. Bu ifadeler ise bizlerde imanin
oniinde bir engelin bulundugu ve insanin iradesinin elinden alindig: diisiincesini ortaya
cikarmaktadir. Diger yandan hiirriyetin bulundugunu bildiren ayetlere baktigimizda
“dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin” buyrulmakta ve insan iradesinin bulundugu
bildirilmektedir. Oyleyse teAruz vehmi uyandiran bu ayetler arasi nasil telif edilmelidir?

Kurtubi, ayette bildirilen “A&3” kelimesinin bir seyi 6rtmek ve bagka bir seyin onun
icine girmesini engellemek anlaminda oldugu goriisiindedir. Kéafirlerin iman etmelerini
engelleyen sey, Allah, tarafindan “miihiir vurmustur” seklinde ifade edilmektedir.
Miihiirleme ve damgalama eylemi kalbin kendisi sebebiyle meydana gelmistir. Nitekim
“Filan kisi mektubu damgaladi ve miihiirledi” ifadesi bu eylemin mektubun kendisi
sebebiyle oldugunu gostermektedir. 3%

Kurtubi’ye gore bu ayet hidayetin, dalaletin, kiifriin ve imanin Allah, tarafindan
yaratildiginin agik bir gostergesidir. Ayrica kaderiyecilerin hidayeti ve dalaleti insanin
kendisinin yarattigim sdylemelerine de bir cevaptir. Ibn Abbas, ibn Mes’ud ve Katade
gibi bazi alimler miihiirlemenin maddi olabilecegi gibi manevi de olabilecegini
sOylemislerdir. Kalplerin miihiirlenmesi; Allah’in ayetlerini anlamamak ve onlar tizerinde

diistinmemek, kulaklarin miihiirlenmesi; Allah’in ¢agrisin1 isitse bile ona uymamak,

805 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 1, 22.
306 Kurtubi, el-Cdmi’u li-Ahkam, 1, 185, 187.
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gozlerin perdelenmesi ise gergeklere goziinii kapayip, Allah’in vahdaniyetini gdsteren
delilleri gormezden gelmektir.3%’

Allah’m, kéafirlerin kalplerini, kulaklarini miihiirlemek ve gozlerini perdelemekle
cezalandirmasi ilahi adaletinin bir geregidir. Ciinkii onlar yaptiklar1 sebebiyle bunlar1 hak
etmisler ve Allah’in kendilerine liituf olarak verecegi hidayeti reddetmislerdir. Yoksa
Allah, onlarin hak ettikleri bir seyi ellerinden almamugtir.3%®

Kurtubi’ye gore kalplerin, kulaklarin miihiirlenmesinin ve go6zlere perde
cekilmesinin sebebi insanlarin hevalarina uymalaridir. Zira bu durum ayette acgik bir
sekilde bildirilmektedir:

apis (5 B3 i e Jang iy anat o 805 e e kel 4 40 150 a il
& 50R5 Sl ﬁ\ 323 Ga “Arzularimi tanrt yerine koyan, Allah’in -bilgisine ragmen (sapmay:
tercih ettigi icin)- kendini saptirdigi, kulagini ve kalbini miihiirledigi, goziine de perde
cektigi kimseyi bir tasavvur et! Allah’tan sonra onu kim yola getirecek? Diistinmiiyor
musunuz?3% ibn Abbas, el-Hasen ve Katade ayette miihiirlemenin ve perde ¢cekmenin
yapildigi kisinin hevasina uygun diisen seyleri kendisine din edinen kafir kimse oldugunu
sOylemislerdir. Ayrica bu miihiirleme ile onlarin i¢inde bulunduklar1 hallerin anlatildigini
ve boyle yapilarak onlara beddua edildigini soyleyenler de vardir. Ayetin niizul sebebine
baktigimizda da miihiirlemenin kisinin kendisinden kaynaklandigini agik¢a gérmekteyiz.
Mukatil’den rivayet edildigine gore bu ayet Ebl Cehil hakkinda inmistir. O bir gece Velid
b. Mugire ile birlikte Kabe’yi tavaf ederken Hz. Peygamber hakkinda konusurlar: “Ebt
Cehil: Allah’a yemin ederim ki ben onun dogru s6zlii oldugunu biliyorum, dedi. Velid
de: dogru oldugunu nerden anladin? diye sorunca, Ebi Cehil; Ey Abdu’s-Sems’in babasi,
biz gencliginde ona sadik ve emin diyorduk. Akli tamamlanip kemale erince ona yalanci
ve hain mi diyecegiz? Allah’a yemin ederim ben onun dogru sdyledigini biliyorum. Bu
sefer Velid: Peki onu tasdik etmeni ve ona iman etmeni engelleyen nedir? deyince, soyle
dedi: Kureys kizlarinin benim hakkimda bir ekmek pargasi ugruna Ebd Talib’in yetiminin
pesinden gittigimi sdylemelerinden ¢ekiniyorum. Lat ve Uzza’ya yemin ederim ki,
sonsuza kadar ona uymayacagim.” Bunun iizerine; “Kulagina ve kalbine miihiir
vurdugu...” buyrugu indirildi. Iste Allah, onlarin bu hallerini bildiginden dolay1 onlarin

kalplerini ve kulaklarin1 miihiirlemistir.31

807 Kurtubi, el-Cdmi’u li-Ahkam, 1, 186.

308 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkam, 1, 187.

309 Casiye, 45/23.

810 Kurtubi, el-Cdmi 'u li-Ahkam, XV1, 166-170.
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Nisa Stresi 155. dyette de ael3is 32 it sGi¥) a6l 1 il aa &5 24ilhia g adi Lad
3—‘35 1 Gshe’h M6 20 &, le i wb & Gié @B “Sozlerinden donmeleri, Allah’in dyetlerini
inkdar etmeleri, haksiz yere peygamberleri oldiirmeleri ve “Kalplerimiz kiliflanmistir”
demeleri sebebiyle... Dahasi inkarlar: sebebiyle Allah o kalpler iizerine miihiir vurmustur.
Pek azi miistesna artik iman etmezler.” ifadesiyle kalplerin ve kulaklarin miihiirlenme
sebebinin yaptiklar1 dolayisiyla oldugu agik¢a anlatilmistir. Onlar Allah’a verdikleri
sozden donmisler, ayetlerini inkar etmisler, haksiz yere peygamberleri 6ldiirmiisler ve
kendilerine teblig edilenlere karsi kalplerimiz kiliflanmistir bu yiizden tebliginizi
anlamiyoruz diyerek reddetmislerdir. Zira onlar kendi kitaplarindaki bilgileri kendileri
icin yeterli gormiisler ve Hz. Peygambere gelen vahyi bu gibi sebeplerle kabul
etmemislerdir.3!!

Allah, kafirlerin kalplerini on nitelik ile nitelemistir.3!2 Bu 6zelliklere baktigimizda
iman etmelerine engel olan seylerin bizzat kendileri tarafindan ortaya kondugu agikca
goriilecektir:

Hatm (miihiirlemek): adae Gl 25 b;l-ur— aa LA‘G; PP Lo A S e ) AA
“Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir, gozlerinde de kalin bir perde
bulunmaktadir ve onlar icin biiyiik bir azap vardir. '

Tab’ (damgalamak): ¢ sedia ¥ 248 205l e aldd 1575 21 5kl 330 & “Soyle ki, onlar
sozde inandilar ama gergekte inkar ettiler; bu yiizden kalpleri damgalanmistir, artik
anlayip kavrayamaziar. '

Diyk (darlik): T3 i 8 53 Jadg o) 51135 Gy S 650 5 s 11 00 2 (o
O ¥ ol S Gl A (ks SR GLN b 32 W8 “Allah kimi dogru yola iletmek
isterse onun kalbini Islam’a acar; kimi de saptirmak isterse, gége cikiyormus gibi kalbine
darlik ve stkinti verir. Allah inanmayanlari iste béyle cezalandirir. 3%

Maraz (hastalik): O35 1548 ;-\5‘ Clae 2y 1—*4)—“ ) An3) 3 Z)AJA ae-uh &
“Kalplerinde bir bozukluk vardiwr, Allah da onlardaki bozuklugu arttirmistir. Yalan

soylemeleri yiiziinden, kendilerine act veren bir azap da vardur. '

811 Kurtubi, el-Cdmi 'u li-Ahkam, V1, 7-8.
812 Kurtubi, el-Cdmi’u li-Ahkam, 1, 186.
813 Bakara, 2/7.

814 Miinafikan, 63/3.

315 En’am, 6/125.

316 Bakara, 2/10.
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Reyn (kabuk baglamak, giinahlarm kalbi Srtmesi): & 53 | 58 L 25 5f8 Sl G5

“Hayir! Dogrusu sudur ki, yapip ettikleri kalplerini kaplayp karartmistir. !

R

Mevt (6liim): Gsaaly 4l & ] sl Sy Osals ol Gualls W “dneak
(samimiyetle) dinleyenler daveti kabul eder. Oliilere gelince, Allah onlar: diriltecek,
sonra da O ’na dondiiriilecekler. "8

Kasvet (katilik): S &5 Ge 3 o8 10ulill AT Ga 5 e 548 2 45000 20 253 Sl
(i Sla b ﬁ;U “Allah kimin génliinii Islam’a agmigsa o, Rabbinden gelen bir aydinlik
icinde olmaz mi? Allah’t anma konusunda kalpleri katilagmis olanlara ise ¢ok yazik!
Onlar apagik bir sapkinlik icindedirler. '

insiraf (haktan yiiz cevirmek): & 21 3o 255 Ja O RIS SR ubd‘ G135
Sseany Y 48 aé—ﬁl-' i Sl 2 Ciia | 45all “Ne zaman bir stire indirilse, “Sizi biri goriiyor
mu?” diyerek birbirlerine bakarlar, sonra swvisip giderler. Anlamamakta direndikleri igin
Allah da onlarin kalplerini haktan ¢evirmistir. 3%

Hamiyet (taassub): < Llal)) es 22aall e G ERPETS um\ 322 N “Inkdra sapmig
olanlar o zaman kalplerini o gurura, Cahiliye donemine ait biiyiiklenme duygusuna
kaptirmislards... %%t

Tnkar: &%l 2as 58 208 5 AVl 5k ¥ Gl ie‘} 4 eiej‘ “Sizin tanrimiz bir
tek tanridir. Ahirete inanmayanlara gelince, iste onlarin kalpleri inkdrcidir; onlar ululuk
taslayan kiistahlardir. %%

Kafirler inkar sebeplerini adeta meydan okurcasina sOyle soOyleyerek dile
getirmislerdir:

Osbele ) (Jald Claa @iy Ulh (a5 WIS 5 4 U505 Laa 281 3 081 5065 “Deddiler
ki: “Bizi ¢cagirdigin seylere karsi kalplerimiz kapalidir, kulaklarimizda da sagirlik var,
bir de seninle bizim aramizda perde bulunmaktadir. Sen yapacagint yap, biz de
yapmaktayiz! % Ayette de belirtildigi iizere onlar i¢inde bulunduklar1 duruma razi olup
vazgecme niyetinde degiller. Ayrica onlar ilahi vahye kalplerini kapattiklarini, kulaklarini
tikadiklarin1 ve vahyi gormezden geleceklerini kendileri bildirmekte ve dinleri ugruna ne

gerekiyorsa yapacaklarini onu yasatacaklarini da sdylemektedirler.

817 Mutaffifin, 83/14.
318 En’am, 6/36.

819 Ziimer, 39/22.

820 Tevbe, 9/127.

321 Feth, 48/26.

822 Nahl, 16/22.

823 Fussilet, 41/5.
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Ibn Kesir, kalbin ve kulaklarin miihiirlenmesi, gdzlerin de perdelenmesi ile ilgili
bircok rivayet zikreder. Katade’den gelen bir rivayete gore kafirlerin bu sekilde
cezalandirilmalariin sebebi onlarin dogru yoldan cikarak seytana itaat etmeleridir. ibn
Ciireyc, Ames ve Miicahid’den gelen rivayetlere gore de iman etmenin oniinde bir engel
gibi gorlinen bu cezanin verilmesi kisinin isledikleri giinahlar sebebiyledir. Bu 6yle bir
giinahtir ki bir kez islenip terk edilen degil 1srarla islenen giinahlardir.®?* Nitekim Ibn
Kesir bunu Eb Hureyre’nin naklettigi su hadisi aktararak delillendirir: “Hz. Peygamber
sOyle buyurmustur: Giinah isleyen bir mii’minin kalbinde siyah bir nokta olusur. Sayet
tovbe eder, bagislanma dilerse kalbi armir. Yok, giinahta 1srar eder ve islemeye devam
ederse kalbinin siyahlig1 da giderek artar. Nihdyet dyle bir hale gelir ki bu siyahlik kalbi
tamamen kaplar. Iste Allah’m; “Hayiwr! Dogrusu sudur ki, yapip ettikleri kalplerini kaplayip
Karartmistir. % ayetiyle anlattig1 budur.”3%

Hz. Peygamberden nakledilen bagka bir hadiste de miihiirlemenin sebebi soyle
anlatilmaktadir: “Giinahlar islenmeye devam eder, pespese gelirse o zaman kalbi kapatir.
Giinahlar kalbi kapatinca Allah tarafindan o kalp miihiirlenir, damgalanir. Boyle olunca
da iman o kalbe girecek bir yol bulamaz ve onu kiifiirden kurtaracak bir sey de bulamaz.
Iste bu durum Allah’in “Allah onlarm kalplerini, kulaklarin1 miihiirlemistir” ayetindeki
miihiir ve damgadir.>?’

Kur’an Yolu tefsirinde bu konu gayet giizel bir sekilde agiklandigindan dolay1 onu
burada zikretmeyi uygun gordiik: “Kur’an-1 Kerim’de insanlarin dogru yoldan sapmalari
(dalalet) veya dogru yolu bulmalari (hidayet), iyilik veya kétiiliikk yapmalari, bunlardan
birini tercih etmeleri (irade, mesiet); hakikate his, diisiince ve idrak kapilarini kapamalari
(miihiirleme, perdeleme) sonucunu doguran fiiller bir¢ok ayette Allah’a nispet edilmekte,
Allah’mn onlara boyle yaptigi, yaptirdigi ifade edilmektedir. Allah Teala ilim, hikmet ve
adalet sahibi olduguna gore hem kullarina, onlarmn irade ve etkileri olmadan giinah
isletmesi, onlar1 dogru yoldan saptirmasi, kalplerini miihiirlemesi hem de bunlardan
dolayi kullarini1 ayiplamasi, cezalandirmasi diisliniilemez. Ayrica pek ¢ok ayet ve hadiste
kullarin iradelerinden, belli alanlarda hiirriyete sahip olduklarindan ve serbest
tercihleriyle yapip ettiklerinin lyi veya kotii sonucunu elde edeceklerinden soz

edilmektedir. Aklin hitkmiinii ve naklin (vahiy) rehberligini birlikte degerlendiren ehl-i

324 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, |, 84, 85.
325 Mutaffifin, 83/14.

326 Tirmizi, Tefsir, 74; Ibn Mace, Ziihd, 29.
%7 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, |, 85.
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stinnet alimleri sOyle bir sonug ¢ikarmislardir: Kader Allah’in ezeldeki bilgisi ve hiikkmii,
kaza ise yaratilmislar dleminde kaderin icrasidir, yerini bulmasi ve uygulanmasidir.
Kullarin hiir ve serbest bulunduklar1 alanda ne yapacaklarini, neyi tercih edeceklerini
ezelde bilen Allah, o alanda kader ve kazasini bu hiir tercihe uygun kilmistir. Bu diizeni
kuran gii¢ ve irade, varliklara mahiyet ve 6zelliklerini veren yaraticidir. Bu noktadan
bakildiginda kulun serbest iradesiyle yaptig1 fiiller de dahil olmak iizere her sey O’nun
ilim ve iradesine uygun olarak olusmakta ve ger¢eklesmektedir. O istemeseydi kul irade
ve tercih sahibi olamazdi; hayri veya serri, dogruyu veya yanlisi, kiifrii veya imani tercih
edemezdi; kulagmi hak davetine agamaz veya tikayamazdi. Bu anlamda “hidayete
erdiren, saptiran, miihiirleyen, hayr1 veya serri igleten Allah’tir.” Bu makro diizeyden
mikro diizeye inilerek kulun hayati, idrak ve suuru i¢inde olup biten davranislara
bakildiginda, kula ait hiirriyet, irade ve tercih ortaya ¢ikmakta, etkili olmaktadir.
Davraniglar1 degerlendirmeye, aidiyeti tespite bdyle yaklasildiginda, dogru veya yanlig
yola giren, hayir veya ser isleyen, miimin veya kafir olan, idrakini sinirlayip karartanin
kulun kendisi oldugu anlasilmaktadir. Ayet ve hadisler farkli iisliplarla bu iki bakis
acisini da dile getirmekte, gercegin her iki yonden de goriiniisiinii vermektedir. Nitekim
Nisa Sdresinin 155. ayetinde kéfirlerin kalplerinin kiliflanmasi veya miihiirlenmesi,
onlarin irade ve tercihlerini bu yonde kullanmis olmalarina baglanmistir. Yasuf Stiresinin
105. ayetinde de kafirlerin yer ve goklerde mevcut olup Allah’in varlik ve birligini
gosteren nice delili (ayet) gérmemek icin yiizlerini cevirip gectikleri ifade edilmis,
boylece “kalplerin kiliflanmasi ve miihiirlenmesi’nin méanasina, sebebine ve bu olusta
kulun tesirine 151k tutulmustur.”3?8

Avyetler arasindaki iskalin sebebi olaylarin farkli yonlerinin bulunmasi ve bu
ayetlerin kendi baglaminda degerlendirilmemesidir. Imanin niinde engellerin oldugunu
ve olmadigini gdsteren Ayetler arasinda bir tedruzun s6z konusu olmadig1 Kurtubi, ibn
Kesir ve diger miifessirler tarafindan gayet giizel bir sekilde agiklanmigtir. Her iki
miifessirimiz de Aayetler arasindaki miiskili cem ve tevfik metodunu kullanarak
gidermislerdir. Insanlar1 kendisine kul olmalar1 i¢in yaratan Allah, onlara irade, tercih
gibi imkanlar vermis ve bu yapacaklarindan dolay: da onlar1 sorumlu tutmustur. insanlara
ilahi azab1 gerektirecek giinahlar isleten Allah degil bilakis insanlarin kendileridir. Allah,

stinnetullah geregi hidayet ve dalalet yollarin1 géstermis bu alanda insani1 sonuglarina

328 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 1, 22-24.
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katlanmak iizere serbest birakmistir. Yani insan hidayet veya dalalet yollarina girerek
fiillerini kesbeder, Allah da onun bu fiillerini yaratir. Insan dalalet yoluna gétiiren fiilleri,
hidayet i¢in engel olarak gormeli ve bunun bir imtihandan kaynaklandigini kesinlikle

unutmamalidir.

2.3.2. Cennet ve Cehennemle flgili Ayetlerde Géoriilen Miiskiller

Ahiret hayati; 6liimle baslayan, yeniden dirilme, hesap verme gibi bir¢ok asamanin
yasanilacagi ve sonunda da cennet veya cehennemle sonuglanan bir hayattir. Diinya
hayatinda iyi ve giizel davramislarda bulunanlarm ahirette cennet ile miikafatlandirilacagi,>?°
kotii davranislarda bulunanlarin ise cehennem ile cezalandirilacaklari®**° Kur’an’in birgok
ayetinde anlatilmaktadir. Cennet kelimesi Kur’an’da, diinyadaki bag, bahge,®3! ahiretteki

332

miikafat yurdu®® ve Hz. Adem ile esi Hz. Havva’nin gegici bir siire i¢inde kaldiklar:

yer®33 gibi farkli anlamlarda toplam 147 yerde®**

geemistir. Kur’an’da 77 yerde gegen
cehennem,®® ise insanlarin ahirette cezalarini cekecekleri yer olarak zikredilmektedir.

Bunun disinda cehennem birgok kelimeyle de ifade edilmektedir.3%

2.3.2.1. Cennet ve Cehennemin Mevcudiyeti

Hz. Adem ve esi Hz. Havva’nin gegici siire kaldiklari cennetin neresi oldugu, su
anda yaratilip yaratilmadigi ve igine girildiginde ebedi olup olmadigi konusu cokca
tartisilmis ve birbirinden farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Ancak cennet ve cehennemin
varlig1 konusunda higbir tereddiit bulunmamakta olup herkes fikir birligi i¢indedir. Hz.
Adem’i belirli 6zelliklerde yaratan®*’ Allah, meleklerin ona secde etmesini emretmistir.

Biitiin melekler bu emri yerine getirirken seytan biiyiikliik taslamig ve secde emrine

329 Secde, 32/19; Sad, 38/49; Beyyine, 98/8 vb.

330 Had, 11/118; Kehf, 18/29; Secde, 38/13; vh.

381 Bakara, 2/265, 266; En’am, 6/99, 141; Ra’d, 13/4; Isra, 17/91; Kehf, 18/32, 33; Mii’mindn, 23/19 vb.

332 Tevbe, 9/72; Ra’d, 13/23; Nahl, 16/31; Kehf, 18/107; Taha, 20/75 vb.

333 Bakara, 2/35; A'raf, 7/19, 22, 27; Taha, 20/117, 121.

33 Abdu’l-Baki, Muhammed Fuad, el-Mu ‘cemu ’l-Miifehres li Elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim, Daruw’|-Kiitiibi’l-
Misriyye, Kahire 1945, “Cennet” md.

35 Abdw’l-Baki, el-Mu cemu’I-Miifehres, “Cehennem” md.

3% Bakara, 2/119; Maide, 5/10, 86; Tévbe, 9/113 (Ashabi’l-Cahim); Bakara, 2/39, 81 (Ashabii’'n-
Nar); Bakara, 2/201 (Azabii’n-Nar); Kamer, 54/48; Muddesir, 74/26-27, 42 (Sakar); Nisa, 4/55; Hac,
22/4; Lokman, 31/21 (Sair); Karia, 101/9-11 (Haviye); Hiimeze, 104/4-5 (Hutame).

337 Bakara, 2/31.
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uymamis bdylece cennetten ¢ikarilmistir. Cennetten kovulan seytan, Allah’tan kiyamete
kadar siire istemis ve kendisine bu izin verilmistir.3%

Seytani cennetten kovan Allah, Hz. Adem ve Hz. Havva’yi; “Dedik ki: “Ey Adem!
Sen ve esin cennete yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol bol yiyin, ama su agaca
yaklasmayn, yoksa zalimlerden olursunuz. " buyurarak cennete yerlestirmistir. Allah,
cennete yerlesen Hz. Adem ve Hz. Havva’ya seytanm apagcik diismanlar1 oldugunu ve
ona uymamalarini da soylemistir.3*° Seytan, Hz. Adem ve Hz. Havva’y1 kandirmak i¢in
elinden geleni yapmis ve sonunda yasak olan meyveden yemelerini saglamistir.3*! Bunun
tizerine Allah onlara soyle demistir: “Derken, seytan ayaklarint oradan kaydirdi. Onlart
icinde bulunduklar: konumdan cikardi. Bunun iizerine biz de, “Birbirinize diisman olarak
inin. Sizin icin yeryiiziinde belli bir siire barinak ve yararlanma vardir.”*** Bu buyruk
iizerine Hz. Adem ve Hz. Havva cennetten ¢ikarilmislardir. Iste bu cennetin neresi oldugu
ve yaratilip yaratilmadigi alimler arasinda siirekli tartisma konusu olmustur.

Kur’an’da, cennetin miittakiler i¢in cehennemin de kafirler i¢in hazirlandigi
ayetlerde acikc¢a bildirilmistir. Ayn1 zamanda Hz. Peygamberin Mirag gecesinde Cennet’iil-
Me’va’y1 gordiigiinii bildiren ayet de vardir. Bu ayetler cennet ve cehennemin yaratildigini
su anda da var oldugunu gosteren deliler arasinda zikredilmektedir. Nitekim Kur’an’da
bu soyle anlatilmaktadir:

R N - T T .. 2
S AU &) “Kafirler icin hazirlanmus atesten sakinin. 3%

PR TR S - . A ,
ol Sael “Rabbinizin magfiretine mazhar olmak ve takva sahipleri igin

hazirlanmus olup gokler ve yer kadar genis olan cennete girmek icin yarigin! %

fsjui\ 3wl “Andolsun ki onu (melegi) inis esnasinda en sondaki sidre agacinin
yaninda bir daha gordii. Ki onun yaminda huzur icinde kalinacak cennet vardir.”*
Ancak Kasas Siresi 88. ayetinde kiyamet kopma esnasinda Allah’tan baska her

seyin yok olacagi anlatilmaktadir:

338 Bakara, 2/34; A’raf, 7/12-15.

339 Bakara, 2/35.

340 A’raf, 7/22.

341 Bakara, 2/36; A’raf, 7/20-22.

342 Bakara, 2/36.

33 Al-i imran, 3/131, Bakara, 2/24.
34 Al-i imran, 3/133; Hadid, 57/21.
35 Necm, 53/13-15.
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A5 Y Slia sii (R“Sen Allah ile beraber baska bir ilaha ibadet etme. Ondan
baska hicbir ilah yoktur. Onun zatindan baska her sey yok olacaktir. Hiikiim yalnizca
O nundur ve kesinlikle O 'na dondiiriileceksiniz. *

Yukaridaki ayetlere bakildiginda aralarinda celiski varmis gibi goéziikmektedir.
Ciinkii ayetlerde gecen “muittakiler icin hazirland:”, “Kafirler icin hazirlandi” ve
“Me’va cenneti onun (Sidre 'nin) yanindadur”’ ibareleri ehl-i siinnet alimlerince cennet ve
cehennemin su an yaratilmis oldugunun kanit1 olarak gosterilmistir. Cennet ve cehennemin
heniiz yaratilmadigini sonradan yaratilacagini iddia edenler, “Allah ’in zatindan baska her
sey yok olacaktir” dyetini delil olarak gostermisglerdir. Zira bu durumda, ebedi oldugunu
bildigimiz cennet ve cehennemin de yok olmasi gerekir. Oyleyse ayetler aras1 bu miiskil
olan durum nasil giderilmelidir?

Ahiret hayatinda cennet ve cehennemin varligi hususunda Islam alimleri fikir
birligi i¢cindeyken giliniimiizde bunlarin yaratilip yaratilmadiginda ise farkli goriigler ileri
siriilmiistiir. Alimlerin biiyiik ¢ogunluguna gore cennet ve cehennem yaratilmis olup
halen mevcuttur. Ancak Cehmiyye, Mutezile ve Haricilerin biiyiik gogunluguna gore ise
bunlar heniiz yaratilmamis olup kiyamet koptuktan sonra yaratilacaktir. Ciinkii amacina
hizmet etmeyen cennet ve cehennemin su anda yaratildigini sdylemek onlara gore abes
bir seydir.34

Mutezilenin ileri gelen alimlerinden olan Hisam b. Amr el-Fuvati, su anda cennet
ve cehennemin yaratilmis olmalarinin gérevlerini yerine getiremeyeceklerinden dolay:
imkansiz oldugunu sdylemektedir. Bu nedenle Allah, onlar1 kiyamet koptuktan sonra
yaratacaktir. Bu goriis mutezilenin bu konudaki temel prensibini olusturmus ve birgok
mutezili alim tarafindan kabul edilmistir.34® Mutezile mensuplari, “Allah, sdyle yapmasi
gerekir, sdyle yapmamasi gerekir” gibi sozleriyle kendi fiillerini Allah’in fiillerine bezer
kilmaya galismislar ve biiyiik bir yanhsa diismiislerdir.3*° Kurtubi, Ibn Kesir ve birgok
alim mutezilenin temellendirdikleri bu goriise katilmaz ve “Kdfirler icin hazirlanmistir”
ifadesini cehennemin yaratildigina ve su anda da mevcut olduguna delil olarak
gosterirler.®® Zira “Ziel” Kelimesi meydana getirilmis ve hazirlanmis anlamina

gelmektedir.3® Razi’ye gore ayette gegen “Iman edip salih ameller isleyenlere, kendileri

346 Kasas, 28/88.

%7 Topaloglu, Bekir, “Cehennem”, TDVIA, VII, TDVY, ist., 1993, 228.
348 Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, |, 64.

349 Ebi’l-Izl, Serhu I-Akide, I1, 615.

30 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, 1. 236.

%1 Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn, |, 111.
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352 jfadesi Miiminlerin cenneti

icin, icinden wmaklar akan cennetler oldugunu miijdele
elde ettiklerini ona sahip olduklarin1 gostermektedir. Bu durumda bir seye sahip olmak
demek onun var olmasii gerektirir ki bu da cennetin su anda var oldugunun bir
gostergesidir. 33

Cennet ve cehennemin hazirlanmis oldugunu ifade eden mazi sigalar1 da bunlarin
su anda var olduklarini gésteren deliller arasinda zikredilmektedir. Ancak Kur’an’da mazi

354

sigas1 kullanildig1 halde heniiz ger¢eklesmemis olan Sira {fiiriilme,”* cennet ve

cehennemliklerin arasinda gegen konusmalar®®®

gibi olaylarin anlatildig1 dikkate alinirsa
bu delilin tam da yerine oturdugu sdylenemez.>*® Kurtubi ve ibn Kesir, Endiiliislii Miinzir
b. Said el-Ballutuni ve bidatgilerin cehennemin heniiz yaratilmadigi hakkindaki
goriislerinin de yanlis oldugunu ve bunlara itibar edilmemesi gerektigini soylemistir.%’

Cennet ve cehennemin su anda yaratilmis olduklarini inkdr eden mutezile
alimlerine gore bu yerlerin i¢inde sakinleri olmadan bos bir sekilde bosu bosuna durmasi
olacak sey degildir.®*® Kurtubi ve ibn Kesir bu diisiinceye katilmaz ve Necm Stresinin
12-18. ayetlerini tefsir ederken, Hz. Peygamberin, Mirac’a ¢iktiginda gordiigii seylerin
kalbi tarafindan yalanlanmadigimi ve Hz. Peygamberin, Cebrail’i Sidretii’l-Miinteha’da®*®
gordiiglinti, bunun yaninda da Cennetii’l-Me’va’nin bulundugunun ayetlerde bildirildigini
sOylerler. Bu cennetin arsin sag tarafinda veya altinda yer aldigi, takva sahibi kimselerin
buraya girecegi ve sehitlerin ruhlarinin burada bulundugu gelen rivayetler arasindadir.
Ayn1 zamanda bu cennetin Hz. Adem ile Hz. Havva’nin i¢inde kaldiklar1 cennet oldugu
da sdylenmistir.®®® Bu durumda bu yerlerin mutezilenin iddia ettigi gibi bos yerler
olmadigi ortaya ¢ikmaktadir.

Mutezile ve Kaderiyye mensuplarma gére Hz. Adem ve esinin kaldig1 cennet
ebedilik cenneti degildir.*** Onlar Aden topraklarinda bulunan bir cennette yani bahgede

kalmislardir. Onlara gore ayette belirtilen cennetin ebedilik cenneti olmasi da miimkiin

82 Bakara, 2/25.

33 Razi, Tefsiru I-Kebir, 11, 356.

34 Kehf, 18/73; Yasin, 36/51; Kaf, 50/20.

35 A’raf, 7/44-51; Saffat, 37/50-59; Miiddessir, 74/39-48.

36 Tungbilek, Hasan Hiiseyin, “Cennet ve Cehennem Halen Meveut mu? ” DUIFD, VII, S. 2, Diyarbakir 2005, 57.

87 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, 1, 236; 1V, 205; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn, 1, 111.

38 [bnii’l-Cevziyye, Semseddin Ibn Kayymm, Hadi |-Ervih ild Biladi’\-Efidh, Matbaatii’l-Medeni, Kahire trs.,
11.

39 Kurtubi, el-Cdmi 'u li-Ahkdmi, XV11, 94-95; K¢6klerinin altinci kat semada, en iist noktasinin ise yedinci
kat semada oldugu sdylenen hatta yiiksekliginin Ars1 tagtyan meleklerin basim dahi astig1 sdylenen bir
agactir.

%0 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdam, XV, 96.

%L ibnii’l-Cevziyye, Hddi I-Ervah, 22.



133

degildir. Ciinkii Allah, ayetlerde orada bos bir soziin sdylenmeyecegini, gilinah
islenmeyecegini ve igine girenin bir daha ¢ikmayacagini bildirmektedir:

“Orada ne bog bir 5oz isitirler ne de giinaha sokacak bir sey.””*%?“Orada hicbir
yorgunlukla karsilasmayacaklar. Oradan ¢ikarilmalar: da soz konusu olmayacaktir.”®®

Halbuki iblis, orada bos s6z ve yalan konusmus, Hz. Adem ve Hz. Havva’da yasak
olan meyveden yemeleri sebebiyle cennetten ¢ikartilmislardir.%

Kurtubi, mutezile ve kaderiyye’nin ileri siirmiis olduklar1 iddialar1 kabul etmez ve
onlarin iddialarimi soyle ¢iirlitmeye calisir; oncelikle ayette gecen cennet kelimesinin
marife gelmesi buranin herkes tarafindan bilinen cennet oldugunu gosterir. Zira bir
kimsenin “Ben Allah’tan cennet isterim” demesindeki kasit biitiin insanlarca bilinen
ebedilik cennetidir. Yoksa bununla diinyadaki bir bahge kastedilmemistir. Iblis’in,
cennetten gikarildiktan sonra oraya Hz. Adem ve esini aldatmak icin girmesi ise aklen
imkansiz degildir. Hz. Maisa’nin, Hz. Adem ile karsilastiginda O’na; “Sen kendi soyundan
gelenlerin bedbaht olmasina ve onlarmn cennetten ¢ikarilmasina sebep oldun™3®® demesi ve
Hz. Adem’in de ses ¢ikarmamasi buranin bilinen ebedilik cenneti oldugunu gostermektedir.
Ayrica bu konusmada gecen cennet kelimesinin marife olarak gelmesi de bunu
gostermektedir. 3%

Mutezile ve kaderiyye’nin ileri siirdikleri ayetlerdeki olaylar, kiyametin
kopmasindan ve hesaptan sonra cennete girildiginde gerceklesecek hadiselerdir. Ondan
once Allah, dilerse bu cenneti diledigi kimse i¢in ebedilik yurdu, diledigi i¢in de i¢inde
belli bir siire kalinacak olan bir yer yapar. Ayrica meleklerin zaman zaman cennet ehlinin
yanina girip ¢ikacaklari alimlerce kabul edilen bir gercektir. Hz. Peygamberin, Isra gecesi
cennete girip ¢iktig1 ve buralarla ilgili bilgiler veredigi ve buranin ebedilik yurdu olan
cennet oldugunu séylemesi de kabul edilen bir gergektir.36’

Mutezile ve kaderiyye’nin cennet hakkinda; “cennet kutsal bir yurttur. Allah,
cenneti kotiiliiklerden armdirmistir” sozleri, Kurtubi’ye gore bilgisizce sOylenmis
sozlerdir. Zira Allah, Israilogullarina kutsal saydigi Arz-1 Mukaddes’e girmelerini
emretmis, onlar da girdikleri bu yerde bir¢cok giinah islemislerdir. Bu durum Allah

tarafindan kutsal oldugu sdylenen bir yerde giinah islenebilecegini gostermektedir. Bu

%2 Vakia, 56/25; Bkz., Tar, 52/23; Nebe, 78/35.
363 Hicr, 15/48.

364 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, 1, 302.

365  Buhari, Tefsiru’l-Kur’an, 207.

366 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, 1, 302-303.

%67 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, 1, 303.
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nedenle kiyametten dnce kutsal olarak kabul edilen cennette giinah islenmesi de miimkiin
olabilmektedir. Bu cennetin ebedilik cenneti oldugu, Kurtubi ve ehl-i siinnet alimlerinin
biiyiik cogunlugunca kabul edilen bir goriistiir. 368

Kurtubi, mutezile ve kaderiyye mensuplarinin; “Hz. Adem gibi akilli olan bir
insanin ebedilik yurdunda oldugu halde ebedilik agacina talip olmasi aklen nasil izah
edilebilir?” sozlerine karsilik soyle der: “Yokluk yurdu olan diinyada, Hz. Adem gibi
akilli olan bir insanin ebedilik agacina talip olmasi nasil diisiiniilebilir?” bu onun
hakkinda diisiiniilemeyecek bir durumdur.>%°

Mutezile alimlerinin tamaminin cennet ve cehennemin yaratilmadigi goriisiinde
olduklarin1 sdylemek miimkiin degildir. Zira mutezile alimlerinden olan Kabi’ye gore
cennet ve cehennemin yaratilmis olma durumu da s6z konusudur. Ancak bunlar yaratilmis
ise kiyamet ile birlikte yok olacak ve daha sonra bir daha yok olmamak tizere tekrar
yaratilacaklardir.3"°

Kurtubi ve ibn Kesir’in ayetleri agiklarken zikretmis olduklari su hadisler bircok
alim tarafindan cennet ve cehennemin su an icin mevcut olduklarin1 gdsteren deliller
arasinda gosterilmektedir.3"

Abdullah b. Mesud’dan gelen bir rivayete gore o soyle demistir: “Biz Rasulullah
ile birlikteyken bir giiriiltii duyduk. Bunun iizerine Hz. Peygamber bizlere “Bu nedir
biliyor musunuz?” diye sordu. Bizler de “Allah ve Peygamberi daha iyi bilir” dedik. Hz.
Peygamber de: “Bu yetmis y1l dnce cehenneme atilan bir tastir, o tag su anda cehennemin
dibine ulast” dedi.®"?

Ebli Hureyre’den gelen bir rivayette de Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Cennet ve cehennem aralarinda miinakasa ettiler. Cehennem, kendisine Kibirli olanlarla
zorbalarin girecegini sdylerken cennet de kendisine zayiflarin ve yoksullarin girecegini
sOyledi. Aziz olan Allah, cehenneme sen benim azabimsin, diledigimi seninle azaba
carptiririm. Cennete de sen de rahmetimsin seninle de dilediklerime rahmet ederim ve

ikinizi de mutlaka dolduracagim buyurdu.®”®

368 Kurtubi, el-Cdamiu li-Ahkdm, |, 303.

369 Kurtubi, el-Cdami 'u li-Ahkam, 1, 303.

870 Tungbilek, “Cennet ve Cehennem”, 58.

811 Kurtubi, el-Cdmi’u li-Ahkam, |, 237; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 1, 111.

372 Miislim, Cennet, 31; Ibn Hibban, Eb Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti, es-Sahih, Miiessesetii’r-
Risale, Beyrut 1988, XVI, 510; Kurtubi, eserinde ravi olarak Abdullah b. Mes’ud’u gostermistir. Ancak
Miislim’de bu isim Eba Hureyre’dir.

373 Miislim, Cennet, 34.
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Diger yandan Hz. Peygamber’e, kiisuf namazinda cennet ve cehennem gosterilmis
olmas1 ayrica Isra’da cennete girmesi ve cehennemi gdrmesi cennet ve cehennemin
yaratildigini ve su anda da mevcut oldugunu agik bir sekilde gostermektedir. Kurtubi, bu
acik delillerden sonra bu rivayetlere uymayan bilgilere itibar edilmemesi gerektigini
sdylemektedir.3’* Ibn Kesir, Isrd ve Mirag olayryla ilgili hadislere genis bir sekilde yer
vermistir.3”® Daha sonra da bu ayet ve hadisler iizerinde degerlendirmelerde bulunan ibn
Kesir sunlar1 sdyler: isra ve Mirac hadisesi ayet ve hadislerde agik bir sekilde bildirildigi
gibi vuku bulmustur. Bu hadisenin birden fazla tekrar ettigini sdyleyenlerin goriislerine
itibar edilmemelidir. Hz. Peygamber, cennet ve cehennemi gezmis orada olan olaylara
taniklik etmis ve hem beden hem de ruhen yapmis oldugu bu yolculukta gordiikleri de
kesinlikle gergek olan seylerdir.3"

Kurtubi, “Onun zatindan baska her sey yok olacaktir” ayetindeki “vecih”den
kastin Miicahid ve Ebu Ubeyde’ye gore Allah’in zati, es-Sadik’a gore Allah’in dini, EbG
Aliyye ve Siifyan’a gore ise ona yakinlasmak amaciyla yapilan amellerdir.®’” ibn Kesir,
bu ayetle iki mananin kastedilmis olabilecegini sdyler. Bu ifadeyle Allah’in zatindan
baska her seyin yok olacagi bildirilmekle birlikte, Allah’in vechi (r1zas1) igin yapilan salih
ameller disindaki biitin amellerin yok olacagi da anlatilmis olabilir.®”® Bu ayet ile
Allah’in yok olmasimni istedigi seyler kastedilmekte olup ebedi olan Ars, cennet ve
cehennem bunun disindadir. Zira Allah, bunlart ebedi olarak vasiflandirmaktadir.®”
Cennet ve cehennemin yaratilmadigini sdyleyenler ise Kasas Saresinin 88. ayetini delil
olarak gostermislerdir. Razi bu yoruma katilmaz ve ayetin boyle anlasilmasi durumunda

“Bu aga¢ Rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir” 3

“O ates kdfirler igin
hazirlanmistir”, “iginden 1rmaklar akan cennetler oldugunu miijdele” ayetlerine ters
diisecegini soyler. Razi, “Ondan baska hi¢hir ilah yoktur. Onun zatindan baska her sey
yok olacaktir " buyrugunun Neml Siresi 23. ayetindeki “Ben, onlara (Sebe halkina)
hiikiimdarlik eden, kendisine her seyden bolca verilmis ve biiyiik bir tahti olan bir kadin

gordiim” anlaminda olabilecegini soylemektedir. Yani ayetteki her seyden kasit “cok

874 Kurtubi, el-Cdmi 'u li-Ahkam, 1, 237; 1V, 205.

375 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, V, 4-39.

376 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, V, 39-42; Ebi’l-izl, Serhu’I-Akide, 11, 615.
877 Kurtubi, el-Cami 'u li-Ahkam, X111, 322.

378 ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn, V1, 235-236.

319 El-izl, Serhu’l-Akide, 11, 620.

380 fbrahim, 14/25.

31 Kasas, 28/88.
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sey” anlamindadir.3®2 “Her sey”den kastin ihtiya¢ duyacagi her sey veya kendi dsneminde
bulunan her seyden biraz verildigini soyleyenler de vardir.3®® Ayetteki “Onun zatindan
baska her sey yok olacaktir” buyrugundaki “helak” kavramini, Allah’in disindaki her
seyin yok olmasi seklinde yorumlayanlar oldugu gibi, bununla her seyin yok olmasimin
degil de her seyin faydalanilamaz bir hale getirilmesinin kastedildigini sdyleyenler de
olmustur. Ayni zamanda bununla Allah’in disindaki her seyin helak olmay: kabul
ettiklerinin bildirildigi de soylenmistir.3*

Ayetlerdeki iskalin sebebi ayetlerin miitesabih grubunda yer almasi ve bunlarin
farkli sekillerde yorumlanmasidir. Her iki miifessirimiz de ayetler arasindaki miiskili cem
ve tevfik metoduyla gidermislerdir. Kurtubi ve Ibn Kesir, cennet ve cehennemin su anda
mevcut oldugu goriisiindedir. Her iki miifessir de bu goriisiin disindaki diistinceleri kabul
etmez ve bu gorilis sahiplerini batila diismekle nitelendirir. Goriislerini delillendirmek
isteyen miifessirler oncelikle ayetleri diger ayetlerle agiklar, bunun yaninda goriislerini
destekleyen Isrd ve Mirag gibi hadislere yer verir, daha sonra da sahabe sozleriyle
goriiglerini temellendirmeye ¢alisirlar. Ayni1 zamanda mutezilenin ileri siirdiikleri akli
yorumlara karsilik akli cevaplar da verirler. Ayrica onlar cennet ve cehennemin su an igin
yaratilmadigimi gosteren delillerden sayilan Kasas Stresi 88. ayetinin bu anlama
gelmedigi goriisiindedirler.

Yazir'in Kasas 88. ayete getirdigi yorum bu ayetin cennet ve cehennemin
yaratilmadig1 hususunda delil gosterilemeyecegi dogrultudadir. Ayetten kasit cogu alime
gore “Allah’in zatindan bagka her sey, her varlik, 6zii bakimindan yok veya yok olacak
anlamindadir.” Vech kelimesi “amaglanan ve yonelinen cihet, istikamet” anlaminda
kullanildiginda ayetin anlami1 “O’nun vechinden, yani O’nun hosnutlugunun amaclandigi
yonden bagka her sey yokluktadir, yok olmaktadir” seklinde olur. Bu da bizlere ahiret
nimetlerinin yok olucu olmadigimi gosterir.3%

Ates’e gore cennet ve cehennem yaratilmistir. “Ondan baska hi¢bir ilah yoktur.
Onun zatindan bagka her sey yok olacaktir” ayeti insanlarin sahip olduklar1 mal, miilk ve
makamlar gibi maddi olan seylerin helak olacagni bildirir. Cennet ve cehennem
duyularla algilayabildigimiz maddi seylerden olmadigindan ayet bunlari kapsamaz.

Allah’in 6diil ve cezasinin sonucu olan cennet ve cehennemin yok olacagini bu ayete

32 Raz, Tefsiru’l-Kebir, XXV, 22.

383 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, XI11, 184.
384 Raz, Tefsiru’l-Kebir, XXV, 20.

%5 Yazir, Hak Dini, VI, 407.
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dayanarak sdylemek ayetin ruhuna aykir1 bir yorum yapmak anlamina gelir. Miicahid ve
Sevri, ayet ile Allah’1n rizasin1 kazanmak amaciyla yapilan islerin digindaki diger seylerin
yok olacaginin anlatildigini soyler. 3

Yukaridaki bilgiler sonucunda sunu sdyleyebiliriz ki cennet ve cehennemin varligi
ayetlerle sabit oldugundan dolay1 bunlar1 inkar kisiyi dinden ¢ikarir. Ancak onlarin su
anda yaratilip yaratilmadigi meselesi alimler arasinda ihtilafli bir konu oldugundan ve
hakkinda da kesin bilgiler bulunmadigindan cennetin ve cehennemin su anda var
oldugunu sodylemek veya heniiz yaratilmadigini iddia etmek kisiyi dinden ¢ikarmaz.
Kurtubi, ibn Kesir ve birgok 4lime gore cennet ve cehennem yaratilmis ve su anda vardir.
Onlarin bu konuyla ilgili ileri siirdiigii deliller oldukca kuvvetli ve akla uygun delillerdir.
Kur’an’in buradaki amaci cennet ve cehennemin yaratilip yaratilmadig:i degil, oraya

gotiirecek amellerin ve sonuglarinin bildirilmesi oldugu unutulmamalidir.

2.3.2.2. Cehennem Azabinin Ebediligi

Kur’an’da, cehennem ve cehennemliklerin durumlarinin anlatildigi bircok ayet
vardir. Bu ayetlerin bir kismi cehennemliklerin orada ebedi olarak kalacaklarmi bildirirken
diger bir kismi1 da bu kalisin ebedi olmadig1 yoniinde izlenimler vermektedir.

G5 b 2 A LISLal “fnkdr eden ve dyerlerimizi yalan sayanlara gelince onlar

cehennemliklerdir ve orada devamli kalicidirlar. %%

G L &b SO LAl Syl Lk ) e b3V Vs ablial dbie Gud 31108 Gl )
“Inkdr edenlerin mallari da cocuklari da Allah’a karsi kendilerine hicbir fayda

saglamayacaktir. Iste onlar cehennemliklerdir; onlar orada ebedi kalacaklardir. %

Hy el G Y Gy sl s G G GallA “Onlar, gokler ve yerler durdukea

orada ebedi olarak kalacaklardir. Ancak Rabbinin dilemesi baska. "%

T-'Ua\ Wb O “(dzginlar) orada ¢aglar boyu kalirlar.. %

Yukaridaki ayetlere baktigimizda cehennemliklerin orada ebedi kalacaklar
sOylenirken, bazi1 ayetlerde “gok ve yer durdukca”, “Rabbinin diledigi miiddet hari¢”,
“devirler boyunca” kalacaklar1 bildirilmektedir. Bu durum ayetlerin farkli bir sekilde

anlagilmasina neden olmustur. Oyleyse bu ayetler arasi miiskil durum nasil giderilmelidir?

36 Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri, V1, 468.

387 Bakara, 2/39. Ayricabk. 2/81,2/217,2/257,2/275,3/116,7/36,9/68, 10/27, 13/5,23/103, 43/74, 58/17, 72/23.
%8 Al-i Imran, 3/116.

39 Had, 11/107.

390 Nebe 78/23.
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Cehennemin veya azabinin ebediligi, Is1Am’m ilk devirlerinden bu yana alimler
arasinda ihtilafli olan bir konudur. Ancak Cehm b. Safvan disinda, cennetin ebediligi
meselesinde alimler arasinda bir ittifakin bulundugunu séylemek miimkiindiir. Cehm b.
Safvan’in bu goriisii alimler arasinda ilgi gormemis, bunun Allah’in kudretini, rahmet ve
ilim sifatlarmi smirlandirdigi ve ebediyet kavramini da yok ettigi sdylenmistir.3%

Cehm b. Safvan’a gore cennet ve cehennem, i¢cindekilerin buralarda kalma siireleri
bitince yok olacaktir. Zira ezelde Allah’tan bagka hi¢bir sey olmadigi gibi ebedde de
O’ndan baskas1 olmayacaktir. Yani ezeli ve ebedi olan ancak Allah’tir.3% Kurtubi, Ibn
Kesir ve birgok alim bu goriise katilmaz ve cennet ile cehennemin ebedi oldugunu
sOylerler. Dahhak ve bazi alimlere gore ayette bildirilen “gékler ve yer durduk¢a” dan
kasit cennet ve cehennemin yer ve gokleridir. Bazi alimler ise bundan diinyadaki yer ve
goklerin kastedildigini sdylemistir. Zira Araplar, bir konuda ebediligi ifade etmek icin
“gokler ve yer durdugu siirece, gece ve giindiiz devam ettigi miiddetce” gibi ifadeler
kullanmuslardir. Iste Allah da onlarin giinliik hayatta kullandiklar1 bu ifadeleri kastederek
bu anlamda yani ebedilik anlaminda “gékler ve yer durduk¢a” buyurmustur. Yoksa

ayetlerde ifade edildigi gibi diinyadaki yer ve gokler kiyAmetle birlikte yok olacaktir.3%

fbn Abbas ve Hasan-1 Basri’ye gore de ayette kastedilen ahiretin gok ve yeridir.3%

Cehennem azabiin ebedi olmadigin1 soyleyenler, “Gékler ve yer durdukca”
ayetini delil olarak gosterirler. Bilindigi gibi gokler ve yer sonludur, dolayisiyla cehennem
azabimin da sonlu olmasi gerekir. Zira azabin siiresi onlarin devamliligt ile smurl
tutulmustur. Diger delilleri ise “Rabbinin diledigi miiddet miistesna” buyrugudur. Onlara
gore burada yapilan istisna, cehennemliklerin cezalarinin siiresinden yapilan bir
miistesnadir. Bu da azabin istisna edilen vakit geldiginde son bulacagin1 gdsterir. Ayrica
“Onlar devirler boyunca cehennemin iginde kalacaklar” ayeti azabin belli sayida devirler
boyunca olacagim bildirmektedir.%

Razi’ye gore ayette bildirilen gok ve yer ile ahiretin gokleri ve yeri kastedilmistir.
Ahirette gok ve yerin oldugunun delili ise, “O giin yer, baska bir yere, gokler de baska

1,396 Py

goklere tebdil olunacaktir yetiyle “Bizi, cennetten neresini dilersek, konmak iizere

391 Topaloglu, Bekir, “Cennet”, TDVIA, VII, TDVY, Ist., 1993, 385-386.

%2 Eg’ari, Ebu’l-Hasan, Ali bin Ismail, Makalatu I-Isidmiyyin ve Ihtilafi l-Miisallin, el-Mektebetu’l-Asriyye,
Beyrut 2005, 1, 355.

393 Kurtubi, el-Cdmi 'u li-Ahkdm, 1X, 99; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 1V, 301.

394 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, IV, 301.

35 Raz, Tefsiru’l-Kebir, XVI11, 400.

3% {brahim, 14/48.
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7397 ayetleridir. Ayrica mantiken bakildiginda

bu yere miras yapan Allah’a hamdolsun
cennette yagam siirecek olanlar kendilerini tagiyan bir arza ve onun iizerinde bulunan bir
semaya muhtactir. Iste onlarm muhta¢ oldugu bu sey de tipki diinyada oldugu gibi
cennette de bulunan cennetin gogii ve yeridir. Razi’ye gore bu konuda sdylenebilecek en
son sey sudur. Ahirette gokler ve yerin bulundugu ayetlerle sabit oldugu igin bunu kabul
etmek vaciptir. Ahiret ehlinin semalarinin ve arzinin devamli oldugu nakille sabit
oldugundan ve nakil de kafirin cezasinin ebedi olduguna delalet edince, asildaki hiikmiin
siibutuna delalet etmis olan delil, ayniyle fer’de de bulunmus olur.3%

Kurtubi, Ibn Abbas’tan gelen bir rivayeti ele alarak goriisiinii kuvvetlendirmeye
calisir. Buna gore yaratilan her seyin asli Arsin nurundandir. Gokler ve yer sonunda bu
nura geri doneceklerinden dolayr Arsin nurunda ebedi, siirekli olurlar. ibn Mesud,
cehennemliklerin orada dlmeyeceklerini ve oradan ¢ikarilmayacaklarini sdylemektedir.
Avyetteki “Ancak Rabbinin dilemesi baska” buyrugunu da Allah’in emriyle atesin
cehennemlikleri yakip yok etmesi ve yine Allah’in emriyle onlarin tekrar yaratilip ayni
seye ugramalart olarak yorumlamaktadir. Kurtubi de bu goriise katilir ve bu durumun
kafirler i¢in gerceklesecegini soyler. Ayette gecen istisna edatnin “haricinde, disinda”
anlaminda oldugunu sdyleyenler de vardir. Buna gdére Allah’in arzu ettigi ebedilik
haricinde gokler ve yer durduk¢a da onlarin orada kalmalar1 devam edecektir ki bu siiresiz
anlamindadir. Alimlerin bir kismia gore “Ancak Rabbinin dilemesi baska” ifadesindeki
istisnadan kasit insanlarin kabirlerinde kaldiklar siire ile hesaba ¢ekilecekleri siiredir.
Bazilarinca da ayetteki istisna, nimette veya azapta fazlaliktir ki buna gore cennettekilere
ve cehennemliklere fazlalik olarak gokler ve yer durdukca nimette (cennette) veya azapta
(cehennemde) fazlalik vardir bu da orada ebedi olarak kalmaktir. Bu ise aklin ve kalbin
siiresini belirlemekten aciz kalacaklar bir siiredir.3*

Halid b. Ma’dan, Dahhak, Katade ve Hasan-1 Basri gibi alimlere gore ayette gegen
“hari¢” ifadesinden kasit, Allah’1n izniyle cehennemden ¢ikacak olan kimseler hakkindadir.
Ibn Kesir de bu goriise katilir ve buna gore melekler, peygamberler ve mii’minler
giinahkarlar i¢in sefaat ettikten sonra Allah, da diledigi kadar iman ehlini cehennemden
cikaracaktir. Daha sonra ise cehennemde ebedi kalmasi kesinlesmis olan kimseler kalacak

ve cehennem onlarin iizerine bir daha agilmamak iizere kapatilacaktir.*% Kurtubi, istisna

897 Ziimer, 39/74.

398 Raz, Tefsiru’l-Kebir, XVIII, 401.

39 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, 1X, 99-101.
400 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur'dan, 1V, 301-302.
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edatindan sonra gelen “sey” kelimesinin “kimseler” anlaminda oldugunu séylemektedir.
Buna gore cehennem ebedidir ancak Allah’in diledigi kimseler bunun disindadir. Bunlar
cezalarim ¢ektikten veya sefaate ugradiktan sonra oradan ¢ikarilirlar. Iste bu kimseler igin
cehennem ebedi degil, kafirler icin ise ebedidir.** Siidd1 ise bu ayetin, “onlar orada ebedi
kalacaklardir” dyetiyle neshedildigini sdylemektedir.*%?

Ayette gecen “(Azginlar) orada ¢aglar boyu kalirlar...” buyruguna gore
cehennemlikler orada devirler devam ettigi miiddetce kalacaklardir. Bu devirlerin ise
sonu gelmeyecek, biri bitince digeri baslayacaktir. “Ahkab” kelimesinin tekili olan
“hukub” Araplar arasinda en uzun siireyi ifade eden bir kelime oldugu i¢in Allah, bu
kelimeyi kullanmis ve onlarin tasavvurlarinda dehset verici bir siire olusturulmustur. Bu
kelimenin 6niinde onu sinirlayict bes, on ahkab gibi bir sinirlama gelmediginden dolay1
bu siirenin ebedi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. “Ahkab”, Ebli Hureyre’ye gore ahiret yiliyla
seksen yil, Ibn Omer’e gore kirk yil, es-Siiddi’ye gore yetmis yil ve Ebti Umame’ nin Hz.
Peygamberden bildirdigine gore ise her bir hukub otuz bin yildir. El-Hasen ise bu
devirlerin her birinin ne kadar bir zaman1 kapsayacaginin kesin olarak bilinemeyecegini
sOyler. Kurtubi de el-Hasen gibi diisiinmekte ve bu hukub’un kapsayacagi siirenin ancak
Allah tarafindan bilinebilecegini ifade etmektedir. Ancak bir gercek vardir ki bir hukub
bitince digeri baslayacak ve bu ebedi olarak devam edecektir.*®® ibn Kesir de bu ayetle
ilgili bir¢ok rivayeti zikreder ve bazilarini zayif bulur. Ancak “hukub”un uzun bir siireyi
kapsadigini ve bunun asla bitmeyecegi kanaatindedir.*%*

Cennet ve cehennemin ebedi olmadigi gecmiste ve gliniimiizde bazi ilim ehlince
iler1 siirilmiistiir. Bayraktar Bayrakli da giinlimiizde bu goriisii kabul edenlerdendir. O,
“O giin yer, baska bir yere, gokler de baska goklere tebdil olunacaktir”*® ayetine
dayanarak ahirette goklerin ve yerin oldugunu kabul eder. Ancak bunlar “Onlar, gokler
ve yerler durduk¢a orada ebedi olarak kalacaklardwr. Ancak Rabbinin dilemesi baska”
buyrugunca zamani gelince yok olacaklardir. Ayrica “O, ilk ve sondur. Zahir ve
Bdtin’dir. O, her seyi hakkiyla bilendir "**® ayetinde gecen “sondur” kelimesinden kasit

cennet ve cehennemdir. Zira Allah’in son olmasi diisiiniilemez. Bayraktara gore Nebe

Suresi 23. ayetinde gegen “ahkab” kelimesi sonsuzlugu degil, sonu ifade etmektedir. Yine

401 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, 1X, 102.

402 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dan, 1V, 302.

403 Kurtubi, el-Cami 'u li-Ahkam, XI1X, 178-179.
404 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, V111, 309-310.
405 {prahim, 14/48.

406 Hadid, 57/3.
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Bayrakli’ya gore “Bir kotiiliigiin karsiligi, onun gibi bir kotiiliiktiir (ona denk bir
cezadir) %" ayetinin ifade ettigi anlam Allah’1n giinaha denk ceza vermesidir. Bu nedenle
giinahtan fazla ceza vermek zuliimdiir. Insanin diinyada isledigi giinahlar Sliimle son
bulmakta ve smirli olmaktadir. Bundan dolay1 Allah, sinirli olan giinahlara sinirsiz bir
ceza vermez. %

Kurtubi ve Ibn Kesir, cennet ve cehennemin ebedi oldugu goriisiinii birtakim
deliller ileri siirerek izah etmeye ¢alismistir. Bunlarin ebedi olmadigini sdyleyenler de
ayetleri delil gostermisler ve kendi goriisleri dogrultusunda yorumlamiglardir. Cennet ve
cehennemin ebedi oldugu bazi hadislerde de bildirilmistir. Ebu Hureyre’den gelen bir
rivayete gore Hz. Peygamber sOyle buyurmustur: “Bir miinadi cennetliklere soyle
seslenecektir: Muhakkak ki sizler ebediyen hasta olmayacak stirekli saglikli olacaksiniz.
Burada ebedi olarak yasayacak ve hi¢ Olmeyeceksiniz. Ebediyen geng kalacak, asla
ihtiyarlamayacaksiniz. Ebediyen sizlere zarar gelmeyecek, siirekli nimet iginde
olacaksiniz.”*%® Baska bir hadiste de sdyle buyrulmaktadir: “ Kiyamet giinii 6liim boz bir
kog seklinde cennet ve cehennem arasina getirilir. Sonra cennetliklere ve cehennemliklere
seslenilir. Onlar da o yone bakar ve cehennemlikler ferahligin geldigini zanneder. Daha
sonra da ko¢ seklinde getirilen 6liim bogazlanir ve bundan bdyle ebedilik var asla
dlmeyeceksiniz”*1° denir.

Begavi de “hukub”un siiresi ile ilgili bazi rivayetleri nakleder ve cehennemin
ebedi oldugunu Hasan-1 Basri’nin su soziiyle aciklar: “Hukub” birbirini izleyen asirlar
anlaminda olup ebediligi bildirir. Allah da cehennemlikler i¢in bir siire bildirmeyip
“orada ¢aglar boyu kalacaklardir” diyerek bu kalisin ebedi oldugunu soylemistir.*!
Beydavi de cehennem azabinin kafirler i¢in ebedi oldugunu bunun digindakiler i¢inse bu
ebediligin bulunmadigin sdylemektedir.*!?

Eb( Hayyan, “Inkdr edenler ve dyetlerimizi yalanlayanlara gelince, iste bunlar

1413

cehennemliktir ifadesiyle cehennemdekilerin birlikteliginin devamlilign “&sJa”

kelimesiyle bildirilmistir. Bu birlikteligin “Onlar orada ebedi kalacaklardir” buyruguyla

407 Suara, 42/40.

408 Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Bayrakl Yay., byy. trs., IX, 308-316.

409 Miislim, Cennet, 22; Darimi, Rikak, 103.

410 Buhari, Rikak, 50; Darimi, Rikak, 90.

41 Begavi, Mealimii't-Tenzil, V, 201; Maturidi, Muhammed Ebu Mansur, Tefsiru’l-Maturidi, Daru’l-
Kiitiibi’l-lmiyye, Beyrut 2005, X, 395.

42 Beydavi, Envaru 't-Tenzil, 1, 75.

413 Bakara, 2/39.
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kisa bir zaman1 degil sonsuz yani ebedi oldugu aciklanmistir.*** Ebti Hayyan’a gore de
cehennem kafirler i¢in ebedidir.

Alusi, ayette gecen “Onlar, gokler ve yerler durduk¢a orada ebedi olarak
kalacaklardir” buyruguyla kastedilenin ahiretin yer ve gokleri oldugunu soyler.
Ahiretteki yer ve gokler de ebedi olduklarindan dolay: cehennemlikler de orada ebedi
olarak kalacaklardir.*!®

Ayetlerdeki iskalin sebebi ayetlerin miitesabih ayetler grubunda yer almasi ve bu
ayetlere getirilen farkli yorumlardir. Kurtubi ve Ibn Kesir, cennet ve cehennemin ebedi
oldugunu bildiren ayetlerle ¢eliskili oldugu ileri siiriilen ayetleri tefsir etmigler ve ayetler
arasinda bir geliskinin olmadigini cem ve tevfik metodunu kullanarak ispat etmislerdir.
Buna gore “gokler ve yer durduk¢a”dan kasit diinyanin degil ahiretin gokleri ve yeridir.
“Rabbinin dilemesi baska” ifadesiyle anlatilan giinahkarlarin cehennemden c¢ikiglar1 ve
sonrasinda cehennemin kapilarinin ebedi olarak kapatilmasidir. “(4zginlar) orada ¢aglar
boyu kalirlar...” buyruguyla bir “hukub”un bitip digerinin baslayacagi ve sonsuza kadar
sirecek olan bir zaman kastedilmistir. Ayetlere boyle bakildiginda aralarinda bir
tendkuzun bulunmadig1 acik¢a goriiliir. Miifessirlerin ileri siirdiikleri deliller konuyu
aydinlaticit niteliktedir. Kanaatimizce de gerek ayetler, gerekse hadisler bizlere
cennetliklerin ve cehennemliklerin sonsuz olarak orada kalacaklarini gostermektedir.
Cennet ve cehennem ebedi olsun veya olmasin bize diisen gorev cennete gotiirecek

amellere sarilmak, cehenneme siiriikleyecek davraniglardan da uzak durmaktir.

2.3.2.3. Herkesin Cehenneme Girip Girmeyecegi

Ahirette yasanacak olan olaylardan biri de biitiin insanlarin cehenneme
girecekleridir. Zira bu durum Kur’an’da soyle anlatilmaktadir:

1—*& e uMn-U‘ N5 )8 u—’ﬂ‘ i e—’ ‘-‘*4“ Wi ol e g8 &3)‘3 ¥l L )5 “Ieinizden,
oraya varmayacak hi¢bir kimse yoktur. Bu, rabbinin kesinlegsmis bir hiikmiidiir. Sonra biz
kotiiliikten sakinanlart (cehennemden) esirgeriz; zalimleri de diz tistii ¢okmiis olarak
orada birakiriz. "'

Ancak, Allah’in liitfuna mazhar olam kimselerin ise ahirette herhangi bir sikinti

cekmeyecekleri bildirilir:

414 Eb( Hayyan, Bahru’I-Muhit, 1, 276.

45 Alusi, Ebu’l-Fadl Sihabuddin Seyyid Mahmud, Ruhu’I-Meani fi Tefsiri ’I-Kurdni’l-Azim ve 's-Sebi 'I-
Mesani, Daru’|-Kiitiibi’l-[imiyye, Beyrut 1994, VI, 336.

416 Meryem, 19/71-72.
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54 el i G b by Tt 54000 Y 585 e i 102 B 1 5 631 8 “Daha
once bizden en giizel sonucun vaadini almig olanlara gelince, iste onlar cehennemden
uzak tutulurlar. Onlar cehennemin ugultusunu igitmezler, canlarinin istedigi nimetler
icinde ebedi olarak kalirlar.”**

O shal Yo' &)ﬁ Sa dds “Kim (ildhi huzura) iyilikle gelirse ona daha iyisi verilir; o
giin onlar kiyamet dehsetinden de etkilenmezler. '

Bir ayette biitiin insanlarin cehenneme ugrayacaklari bildirilirken baska bir ayette
ise cennetliklerin cehennemin hisirtisin1 bile duymayip o giinlin korkusundan uzak
tutulacaklar1 anlatilmaktadir. Bu durum ayetler arasinda miigkil bir durum ortaya
cikarmugstir. O halde ayetler arasi var goriilen bu igkal nasil giderilmelidir?

Allah, cehenneme herkesin ugrayacagini yemin ederek bildirmistir. Zira ayette
gegen “éiie &)y ifadesindeki “vav” harfi yemin bildirmek icin kullanilmistir.*?° islam
alimlerine gore Hz. Peygamberin su hadisi de ayeti agiklamaktadir: “’Yemin geregi istisna
olmak iizere ii¢ ocugu 6len Miisliiman bir kimseye ates dokunmayacaktir.”*?° fbn Kesir
bu yeminle cehenneme ugramanin kastedildigini sdylemektedir.*?

Kurtubi ve ibn Kesir, Islam alimlerinin cehenneme ugramanin ne sekilde olacag
hususunda farkli goriisler bildirdiklerini sdyler. Ibn Abbas, Halid b. Madan, Ibn Ciireyc
ve Cabir b. Abdullah gibi sahabeler, Hz. Peygamberin: “Cehenneme ugramak girmek
anlamindadir. Zira oraya iyi insanlar da kotii insanlar da girecektir. Cehennem, Hz.
Ibrahim’e serin oldugu gibi Mii’minlere de serin olacak daha sonra ise Allah, takva sahibi
olanlar1 oradan kurtaracak, zalimleri ise diziistii ¢okmiis vaziyette orada birakacaktir.”
hadisine istinaden ugramanin girmek anlaminda oldugunu sdéylemistir. Ayn1 zamanda
“iste onlar cehennemden uzak tutulurlar” buyruguyla da onlara atesin dokunmayacagi
ve orada azap edilmeyecegi bildirilmisdir. Zira cehenneme giren bir kimseyi ates yakmaz,
azap gormez ve herhangi bir sikinti da ¢ekmezse o kisi cehennemin etkilerinden

uzaklastirllmistir. Ayrica “éi” kelimesinin 6treli bir sekilde gelmesi de oraya girildikten

sonra kurtulusun olduguna bir delildir.*??> Cehennemden uzak tutulanlarin Allah dostlari

417 Enbiya, 21/101-102.

418 Neml, 27/89.

49 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, XI, 135.

420 Buhari, Cenaiz, 6; Eyman, 9; Miislim, Birr, 150; Tirmizi, Cenaiz, 64.

421 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, V, 226.

422 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdm, X1, 136-137; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, \V, 223.
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oldugu ve bunlarin sirat iizerinden simsek gibi gececekleri, kafirlerin ise dizleri lizerine
¢Okmiis vaziyette kalacaklari da ibn Abbas tarafindan bildirilmistir.*?

Ibn Abbas ve Miicahid’den gelen bir rivayete gdre cehennemden uzak tutulanlar
Hz. Isa (as), Hz. Meryem, melekler, giines ve aydir. Bu rivayete gore: “Hz. Peygamber
konusurken, en-Nadr b. el-Haris O’nun séziinii keser. Bunun {izerine Hz. Peygamber:
“Siz ve Allah in disinda taptiginiz seyler cehennem yakitisiniz. Siz oraya gireceksiniz ***
ayetini okur ve oradan kalkar. Daha sonra oraya gelen Abdullah b. ez-Zibara’ya durum
anlatilinca o da soyle der: “Demek Allah’tan bagka taptiklarimizla birlikte cehennemde
yanacagiz. Bizler meleklere tapryoruz, Yahudiler Uzeyir’e, Hristiyanlar da Isa’ya
tapiyorlar.” Bu durum Hz. Peygamber’e iletilince O da: “Allah’tan baska kendisine ibadet
edilmesinden memnuniyet duyan herkes kendisine ibadet edenlerle birlikte atestedir”
dedi. Daha sonra da “Daha dnce bizden en giizel sonucun vaadini almig olanlara gelince,
iste onlar cehennemden uzak tutulurlar. Onlar cehennemin ugultusunu isitmezler,” ayeti
indi. ibn Kesir, bu yondeki baz1 rivayetlerin zayif oldugunu ileri siirmiistiir.*>> Ancak
senedinde zayifliklarin bulunmadigi rivayetleri de kabul ettigini sdyleyebiliriz. Bu rivayet
ile ibn Abbas’in daha &nceki rivayetini birlestirecek olursak cehennemden uzak tutulanlarin
Hz. Isa (as), Hz. Uzeyir (as), melekler, giines, ay ve Allah dostlar1 oldugunu sdyleyebiliriz.

Cehennemden uzak tutulanlarin atesin sesini dahi isitmeyecekleri bildirilmektedir.
Bu ses Ibn Ebi Hatim’in rivayetine gore sirat iizerinde bulunan ve cehennemlikleri
sokacak olan yilanlarin cikardiklari sestir.*?® Bazilarma gore ise Mii’minler, cennete

girerken cehennemliklerin ¢ikardiklari sesleri duymayacaklardir.*?’

Haricilerden Nafi b. Ezrak, “Onlar atesin sesini dahi isitmezler*?® ayetini Tbn
Abbas’a okudu ve herkesin cehenneme girmeyecegini sdyledi. ibn Abbas ise “I¢inizden,
oraya varmayacak hi¢cbir kimse yoktur” ayetini okuyarak cevap verdi. Daha sonra da “sen
ve ben mutlaka oraya ugrayacagiz. Allah, beni oradan kurtaracaktir, seni ise yalanladigindan

dolay1 kurtaracagimi zannetmiyorum” dedi.*?°

423 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, V, 332.

424 Enbiya, 21/98.

425 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, V, 332-333.

426 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdm, X1, 346; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, V, 332.
21 Kurtubi, el-Cami 'u li-Ahkdam, XI, 346.

428 Enbiya, 21/102.

42 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdm, X1, 136; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, V, 224.
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es-Siiddi ve el-Hasen’e gore ugramaktan kasit kopriiniin {izerinden gegmektir. Bu
durum kisinin “ben Basra’ya ugradim, ancak oraya girmedim” demesi gibidir.**® Onlar
bu konuda su hadisi delil gosterirler; “Koprii getirilerek cehennemin ortasina konur.
Sahabe, Hz. Peygambere koprii nedir? deyince, Peygamberimiz: “O ayaklarin kayacagi
kaygan bir yerdir. Onun iizerinde egri demirden ¢engeller, dikenler, sert ve keskin seyler
vardir. Bunlarin uglar1 Necid’de bulunan Sa’dan dikenleri gibi kivrik ve egridir. Baz1
mii’minler onun lizerinden goz agip kapayincaya kadar bir anda, bazilar1 simsek gibi,
bazilar1 riizgar gibi, bazilar1 iyi cins at ve develer gibi siiratle gececeklerdir. Kimileri bu
gecisten sapasaglam kurtulur, kimi perisan bir sekilde salinir, kimi de cehennem atesine
diiser. En sonunculari ise siiriiklenerek gecer ve kurtulur.”*3! Tahavi, miifessirlerin biiyiik
cogunluguna gore cehenneme ugramaktan kastin sirat tizerinden gegmek oldugu goriisiinde
olduklarmi sdyler.**? Abdullah b. Mesud’dan gelen rivayete gore Hz. Peygamber sdyle
buyurmustur: “Biitlin insanlar atese ugrayacak ve daha sonra amellerine gore oradan
¢ikacaklardir. Bazilar1 simgek gibi bir anda, sonrakiler riizgar gibi, sonrakiler atin kogmasi
gibi, sonrakiler devesine binen gibi, sonrakiler insanin kosmasi gibi, sonrakiler de hizlica
yiiriiyen kisi gibi oradan ayrilacaklardir.”33

Zeccac gibi bazi alimler de ugramaktan kastin yiiksekten bakmak, yakinina
gelmek oldugunu sdylemistir. Buna delilleri ise “Miisd, Medyen suyuna varinca’***
ayetinde gegen “2)3” kelimesidir. Zira bununla anlatilmak istenen suyun igine girmek
degil oraya yaklasmaktir. Ayette gegen “iste onlar cehennemden uzak tutulurlar” ifadesi
de girmeyi veya ugramay1 degil cehenneme yaklasmayi ifade eder. Nitekim insanlar
cehenneme yakin bir yerde hesaba cekilecekler ve hesap verirken cehennemi goreceklerdir.
Bundan sonra ise Allah, cennetliklerin, cehennemden uzaklastirilarak cennete,
cehennemliklerin ise ait olduklar atese gotiiriilmelerini emredecektir.**® Hz. Hafsa’dan
gelen su rivayete gore de takva sahipleri cehenneme girmeyecektir.**® Hz. Peygamber
sOyle buyurmustur: “Bedir ve Hudeybiye’ye katilan kimseler atese girmeyecektir” ben de

Ey Allah’in Peygamberi Kur’an’da “I¢inizden, oraya varmayacak hicbir kimse yoktur”

430 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdam, XI, 136-137.

431 Buhari, Tevhid, 24; Miislim, iman, 81.

432 Ebi’l-zl, Serhu’l-Akide, 11, 606, 607.

43 Darimi, Rikak, 89; Tirmizi, Tefsir, 20; Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkdm, X1, 136; Ibn Kesir, Tefsiru’I-
Kur’dn, V, 224-225.
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435 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkéam, XI, 138.

43 Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 163; Ibn Mace, Ziihd, 33.
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buyrulmuyor mu? deyince, ayetin devamini okudu “Sonra biz kétiiliikten sakinanlari
(cehennemden) esirgeriz; zalimleri de diz iistii ¢6kmiis olarak orada birakiriz.”

Miicahid’e gore de Viirud’dan kasit diinya hayatinda mii’mine ugrayan ates yani
humma hastaligidir.**’ Nitekim Hz. Peygamber bununla ilgili soyle buyurmustur:
“Humma gibi yiiksek atesli hastaliklar benim atesimdir. Mii’min kullarima onu diinyada
veririm bdylece bu onun ahiretteki atesten bir pay1 olur.”**® Tirmizi’de “giinahlarindan
arindirmak icin ona bu hastalig1 vermisimdir.” ibaresi de gegmektedir.**°

Bazi alimlere gore de viirud’dan kasit kabirden bakmaktir. Cehenneme gidecekler
oraya girer, girmeyecek olanlar da oradan uzaklastirilir ve kurtarilir.*® Bu goriisii
savunanlar Ibn Omer’den gelen su hadisi delil olarak gosterirler: “Olen bir kimseye sabah
aksam gidecegi yer kendisine gosterilir ve iste kiyamet giiniinde senin gidecegin yer
burasidir” denir.”*4

Ikrime, Velid b. Sube ve Abdullah b. es-Saibe gibi alimler “Icinizden, oraya
varmayacak hi¢chir kimse yoktur” ayetinden kastin kafirler olduklar1 goriisiindedirler.
Yani oraya herkes degil kafirler arasindan girmeyecek hi¢ kimse yoktur buyrulmaktadir.
Buna gore aranizda ifadesiyle kastedilen grup kafirlerdir.**? ibn Abbas, “:&ia 157 ifadesini
“agia O)s” seklinde okumustur. Bu kiraati delil gosterenler girmenin Mii’minler igin degil
kafirler i¢in olacagini sOylemistir. Zira “~¢ 05" ifadesi Meryem Stresinin 68-70. ayetler
arasinda anlatilan kafirlere gitmektedir.**3 Zemahseri’ye gore mii’'minler cehenneme
girmeyecektir. Ciinkii “Sonra biz kétiiliikten sakinanlari (cehennemden) esirgeriz;
zalimleri de diz tistii ¢6kmiis olarak orada birakiriz.” ayetiyle kastedilen mii’minlerin
cehenneme girdikten sonra ¢ikmalar1 degil, cehennemliklerin cehenneme girmelerinden
sonra mii’'minlerin cennete sevk edilmeleridir.**

Kurtubi ve Ibn Kesir’in de i¢inde bulundugu alimlerin ¢ogunluguna gére herkes
cehenneme ugrayacak yani girecektir. Cilinkii ayetin zahiri ve Hz. Peygamberin “Siiphesiz

ki herkes atese girecek ve ates onlara degecektir” hadisi bunun bu sekilde gergeklesecegini

gostermektedir. Fakat cehennem atesi mii’minlere serinlik olacak ve onlari etkilemeyecektir.

437 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdm, X1, 138; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, V, 226.

438 Tbn Mace, T1b, 18.

439 Tirmizi, T1b, 35.

440 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkéam, XI, 138.

441 Buyhari, Rikak, 42; Miislim, Cennet, 66; Nesai, Cenaiz, 116; Ibn Mace, Ziihd, 32; Malik, Cenaiz, 47.

442 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkéam, XI, 138.

43 Nesefl, Medariku 't-Tenzil, 11, 347-348.

444 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi t-Tenzil, Daru’l-
Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut 1986, 111, 36.
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Nitekim Halid b. Ma’dan’in dedigine gore: “cennetlikler cennete girerken, Rabbimiz
herkesin cehenneme ugrayacagini buyurmamis miydi?” diyecekler, o zaman kendilerine
siz oraya girdiniz ancak oray1 kiile ¢evirdiniz denilecektir.**® Nesefi de cumhurla ayn
goriiste olup mii’'minlerin cehenneme girecegini soylemektedir. Zira Allah, “onlari orada
birakiriz” dedi. “onlart oraya sokariz” demedi. Ayni zamanda Nesefi, biiyiik giinahlara
diisen ve bu sebeple cehenneme giren mii’'minlerin cezalarini ¢ektikten sonra cehennemden
cikarilacaklarimi da soylemektedir.*4®

Bazi alimlere gore, “Icinizden, oraya varmayacak hichir kimse yoktur. Bu,
rabbinin kesinlesmis bir hiikmiidiir” ayeti, “Daha énce bizden en giizel sonucun vaadini
almis olanlara gelince, iste onlar cehennemden uzak tutulurlar. Onlar cehennemin
ugultusunu isitmezler” ayetiyle nesh edilmistir. Ancak bu goriis Kurtubi ve birgok alim
tarafindan zayif kabul edilmis ve itibar gérmemistir.*4’

Izzet Derveze, Meryem Stresi 71-72. ayetlerini tefsir ederken bununla ilgili
yapilan yorumlar1 aktarir. Derveze’ye gore ahiret hayatinin anlatildigi ayetler gaybi
meseleler olup tizerinde fazlaca yorumlar yapilmamali ve anlatilanlarla yetinilmelidir. Bu
ayetlerin niizul sebebi de bildirilmemistir. Ancak ayetlerin kafirleri uyarmak, mii’minleri
rahatlatmak i¢in indirildigi agikga goriiliir. Ayetler bir biitiinliik icinde degerlendirildiginde
kafirlerin durumlarint ve konumlarii anlattig1 goriilecektir. Yani Derveze’ye gore de
mii’minler cehenneme girmeyecektir.*4

Ayetler arasinda zahirde goriilen iskalin sebebi, Ayetlerin miitesabih ayetler
arasinda yer almasi ve bu ayetlere getirilen yorum farkliliklaridir. Kurtubi ve Ibn Kesir,
ayetler arasinda bir celiskinin olmadigini cem ve tevfik metodunu kullanarak ispat
etmislerdir. Mi’min dahi olsa biitiin insanlarin cehenneme girecegi Meryem Stiresi 71 ve
72. ayetlerinde bildirilmektedir. Ancak bu ayetlerin Mii’minlerin cehenneme
girmeyecegini anlatan ayetlerle zahiren celistigi alimlerin ¢ogunlugunca kabul edilmis ve
bu miiskil farkli sekillerde giderilmeye ¢alisilmistir. Celiski olmadigini s6yleyen alimler
bu ayetlerle kastedilenin kafirler oldugunun sdylemisler ve bununla ilgili delillerini ileri
stirmiislerdir. Ancak bu ayetlerden kastin mii’'minlerin de i¢inde oldugu biitiin insanlar

oldugunu sdyleyenler ayetleri uzlastirmak i¢in “viirud” kelimesine farkli anlamlar

yiiklemislerdir. Netice olarak sunu sdyleyebiliriz ki Mii’minlerin cehenneme girmeyecegini

445 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, XI, 139.
46 Nesefl, Meddriku 't-Tenzil, 11, 347-348.
447 Kurtubi, el-Camiu li-4hkam, XI, 141.
48 Derveze, Muhammed Izzet, et-Tefsiru I-Hadis, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, Kahire 1963, 111, 171-175.
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sOyleyenlerle girecegini sdyleyenlerin ortak noktas: onlarin her iki durumda da zarar
gormemeleridir. Zira Mii’minlerin girecegini sdyleyenler cehennemin onlara higbir

sekilde zarar vermeyecegini de sdylemektedirler.

2.3.2.4. Cennetliklerin Kullandiklar1 Esyalarin Mahiyeti

Allah’m liitfuyla cennete giren insanlar orada bazi esyalar kullanacaklardir. Bu
esyalarin mahiyeti hakkinda Kur’an’da birbirinden farkli bilgiler verilmektedir.
Cennetliklerin giimiisten bilezikler takacaklari su ayetle bildirilmektedir:

Iseda Ly 285 e@—*ls*u :’ué-"‘ Ee D ‘ji} Gl Hiad u—*m S aglle “Oradakilerin
tizerlerinde yegsil renkli, ince ve kalin ipek elbiseler vardir, giimiis bileziklerle
stislenmigslerdir, rableri onlara tertemiz bir icecek verir, 449

Bagka bir ayette ise cennetliklerin altindan bilezikler takacaklar1 anlatilmaktadir:

S0 e e GorSin TR (il G Tolnd Ut 050l b (e 55l im b 03083 st
onlara, icinden wrmaklar akan adn cennetleri vardwr. Onlar orada ince ve kalin ipekli
vesil elbiseler giyecekler, altin bileziklerle bezenecekler;, orada tahtlarin iizerine

kurulacaklardr. "**°

3 (a5 a L 310 T GRS (hm (g 45 clin ALl et 1 sl il % 8
)—’P e 2l T35 “Stiphesiz, Allah iman edip salih ameller isleyenleri i¢lerinden
wrmaklar akan cennetlere koyacak, orada altindan bileziklerle, incilerle siisleneceklerdir.
Oradaki giysileri ise ipektir. "***

Bir ayette cennetliklerin glimiisten bilezikler takacaklari bildirilirken diger ayette
bu bileziklerin altindan olacag: bilgisi verilmektedir. iste bu farkli bildirimler ayetler
arasinda miiskil durum ortaya gikarmustir. Oyleyse bu miiskil nasil ¢oziilmelidir?

Kurtubi ve Ibn Kesir’in ayetler arasinda bir zithk gérmedikleri yetlere getirdikleri
rivayetlerden, yorumlardan anlasilmaktadir. Said b. Ciibeyr, cennetliklerin altindan,
inciden ve giimiisten olmak iizere ii¢ gesit bilezik takacaklarin1 sdylemektedir.*%? ibn

453

Kesir, cennetliklerin ince ve kalin™° olmak iizere ipekten elbiseler giyeceklerini,

cennetliklerden ebrar olanlarin glimiisten bileziklerle, Mukarreblerin ise altindan

449 Insan, 76/21.

40 Kehf, 18/31.

41 Hac, 22/23; Bkz., Fatir, 35/33.

42 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, X, 396.

453 “9»331»”; gdmlek ve buna benzer ince elbiseler i¢in kullanilirken, “32%4; parlak kalin ipek elbiseler
icin kullanilir. Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur dni’l-Azim, V, 141,
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bileziklerle siisleneceklerini sdyler.*>* Bazi rivayetlerde ise erkeklerin giimiis, kadinlarin
ise altinla siislenecekleri bildirilmistir. Cennetliklerin bazen glimiis, bazen altin siisler
takinacaklar1 da sdylenmektedir.*>® Bazilar1 da cennette sadece inciden yapilmis bilezikler
oldugu gibi inciyle siislenmis bileziklerin de olabilecegini soylemektedir.**

Razi’ye gore cennetlikler, giimiis ve altin takilarin1 ayr1 ayr1 veya ikisini birlikte
de takabileceklerdir. Zira insanlarin hoslandiklar1 seyler birbirinden farkli olabilmektedir.
Burada tercih insana birakilmis ve onlar bu hususta serbest davranabileceklerdir.
Glimiisten bileziklerin hizmet yapan vildan (¢ocuklar), altin bileziklerin ise ebrarin
(cennetlikler) takabilecegi de sdylenmistir.*®’ Bir baska gériise gore ise insanlar amellerinin
cogunlugunu elleriyle yaptiklarindan dolayr bu ameller altin ve glimiis bilezikler olarak
adlandirilmis olabilir.*®

Miifessirlerin yaptiklar1 yorumlarin ne kadar isabetli, akla ve mantiga uygun
olduklar1 agikca goriilmektedir. Zira diinyada insanlar glimiig, altin gibi takilarini
diledikleri sekillerde takabilmekte ve kisisel tercihlerini kullanabilmektedirler. Demek ki
cennette de insanlarin tercihlerine 6nem verilecek ve arzu ettikleri sekilde davranmalarina
miisaade edilecektir. Bu da bizlere ayetler arasinda zannedildigi gibi bir ¢eliskinin
olmadigini acikca gostermis olmaktadir.

Ayni ¢eliski izlenimi cennetliklerin kullandiklar1 esyalar hakkinda da vardir. Zira
Kur’an’da cennetliklerin kullandiklar1 esyalarla ilgili su bilgiler verilmektedir:

554 Gt 215 a1 Sy Ol 43 o by 5815 S ilamy 2 i) Onlar
icin altin tepsiler ve kadehler dolastirilir. Canlarinin istedigi ve gozlerinin hoslandigi her
sey oradadir. Siz orada ebedi olarak kalacaksiniz.”**°

1o 538 Al e )—U‘Jﬂ D:’;)‘}; EA8 K1 Alad (e 4—\4{-’ agle Gy “Her birinin
etrafinda giimiis kaplar, billiir kadehler, giimiis beyazliginda seffaf kupalar dolastirilir;
ol¢iilerini de isteklerine gore belirlerler.””*®
Ayetlerde cennetliklerin kullanacaklari tepsilerin, tabaklarm ve kadehlerin altmndan

olduklar1 bildirilirken baska bir ayette de bunlarin giimiisten olduklar1 anlatilmakta ve

bdylece sanki ayetler arasi bir miigkil durum ortaya ¢ikmaktadir.

44 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, V1II, 300.
455 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, XIX, 147.
456 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, XI1, 29.
457 Razi, Tefsiru’l-Kebir, XXX, 755.

458 Razi, Tefsiru’l-Kebir, XXX, 755.

49 Zuhruf, 43/71.

460 {nsan, 76/15-16.
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Cennetliklerin yiyeceklerinin altindan tepsilerde, tabaklarda, i¢eceklerinin de
altindan kadehlerde sunulacagi ayette bildirilmektedir. Ayette tepsilerin altindan
oldugunun bildirilmesi, her ne kadar altindan oldugu ibaresi gegcmese de kadehlerinin de
altindan olacagi anlamini ortaya ¢ikarmaktadir. Tipki su ayette oldugu gibi; “...Allah’
cokca anan erkeklerle ¢okca anan kadinlar...”*®* burada Allah’1 ¢ok¢a anan kadinlar
denmemesinin sebebi oncesinde erkeklerin zikredilmesidir.*%? Tbn Kesir, cennetliklere
yiyeceklerin altin ve giimiis tabaklarda; iceceklerin de testilerde ve billurdan siirahilerde
sunulacagmi sdyler.*®® Bunlar1 Ibn Kesir’in, ebrarlarm giimiis bilezikler, mukarreblerin
de altindan bilezikler takacaklari yoniindeki rivayetiyle degerlendirirsek ayni seyin
kaplarda ve siirahilerde de olabilecegini diisiinebiliriz.

Ibn Abbas, cennette bulunan seylerin diinyadakilere ismen benzedigini
sOylemektedir. Cennette ayetlerde de bildirildigi gibi glimiisten, altindan yapilma esyalar
vardir. Cennetliklerin igecekleri ve yiyecekleri bu glimiisten veya altindan yapilma
kadehlerle, tabaklarla, tepsilerle sunulacaktir. Cennetliklere sunulacak olan siirahilerin
giimiis parlakliginda ve billur seffafliginda olacag da sdylenmektedir.*%

Kurtubi, diinyada ipekten elbiselerin giyilmesi, altin ve giimiis kaplarda yemek
yenmesi ve igilmesinin yasaklandigini sdylemektedir.®®® Nitekim bu husus Hz.
Peygamberin hadislerinde agik bir sekilde bildirilmistir: “Sizler ipek elbiseler kullanmayiniz.
Altin, glimiis tabaklarda ve kadehlerde yiyip i¢cmeyiniz. Zira bunlar diinyada kafirler,
ahirette ise sizler i¢indir.”, “Giimiis kaptan bir sey icen kisi karnina cehennem atesini
doldurmus demektir.*¢®

Kurtubi ve Ibn Kesir’in bu konuyla ilgili Ayetleri tefsir etmisler ve ayetler arasinda
bir ¢eligkinin olmadigin1 cem ve tevfik metodunu kullanarak ispat etmislerdir. Zira
cennetliklere sunulacak nimetler glimiisten, altindan ve billurdan yapilmis esyalarla
olacaktir. Bu esyalarin birden fazla gesitlilik gdstermesi ayetler arasinda bir celigkiyi

degil, cennetteki esyalarin farkliligini ortaya koymaktadir.

461 Ahzab, 33/35.

462 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, XVI, 111.

463 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, V11, 219; V11, 298.
464 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, XI1X, 140.

465 Kurtubi, el-Cami 'u li-Ahkdam, XV1, 112.

466 Buhari, Esrabe, 26-27; Miislim, Libas ve Zinet, 2.
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2.3.2.5. Bagka Dinlere inananlarin Cennete Girip Girmeyecegi

Cennete ve cehenneme kimlerin girecekleri Kur’an’in birgok ayetinde bildirilmistir.
Bazi ayetlerde Allah, katindaki tek dinin Islim oldugu bundan baskasmin kabul
edilmeyecegi bildirilmektedir:

ety S5 a5 i U 2l Zh a0 Lo i e 1 S 151 0l A oy S0 ) e 0
lall & Be & BE é’i“ “Siiphesiz Allah katinda din Islam’dir. Kitap verilmis olanlar,
kendilerine ilim geldikten sonra sirf, aralarindaki ihtiras ve agwrilik yiiziinden ayriliga
diistiiler. Kim Allah’in dyetlerini inkdr ederse, bilsin ki Allah hesabi ¢ok ¢abuk
gorendir. %’

uU“\Aj‘ e 3581 8 5y f‘-“ O 4B Lo 3 e &5 &as “Kim Islam dan baska bir
din ararsa, (bilsin ki o din) ondan kabul edilmeyecek ve o dhirette hiisrana ugrayanlardan
olacaktir."*%®

Bazi ayetlerde ise Yahtdilerin, Hristiyanlarin ve Sabiilerin de cennete girecegi
bildirilmigtir:

e g AT 1 Lo et 3 ¥ o3l iy ol s s s 1530 il skl Gl &
G505 & Y5 agle GaA VG i@ﬂ “Stiphesiz, inananlar (Miisliimanlar) ile, Yahudiler,
Hiristiyanlar ve Sabiilerden (her bir grubun kendi seriatinda) “Allah’a ve dhiret giiniine
inanan ve salih ameller isleyenler i¢in Rableri katinda miikafat vardir; onlar korkuya

ugramayacaklar, mahzun da olmayacaklardir” (diye hiikmedilmistir)."*®°

S L iy 6578 ¥ 5 el 2 O3 a5 2850 0565 s Gy Sl ) T G 15
sl c—’)ﬂ & ) ;«—U Se 2a Al 2l "ﬂ?}}i “Ehl-i kitaptan éyleleri var ki, Allah’a, hem size
indirilene, hem de kendilerine indirilene tam bir samimiyetle ve Allah’a boyun egerek
iman ederler. Allah’in dyetlerini az bir paraya satmazlar. Iste onlar icin Rableri katinda
ecirleri vardir. Siiphesiz Allah, hesabi ¢cabuk olandur. "*"°

Konuyla ilgili ayetlerin bir kisminda Islam’dan baska din kabul edilmeyecegi
bildirilirken, bazilarinda ise Yahtdi, Hristiyan ve Sabiilerin de cennete gireceklerinin
sdylenmesi ayetler arasinda goriiniirde bir geliski olusturmustur. Ayetler arasindaki bu
celiskili durum nasil giderilmelidir?

“Stiphesiz, inananlar (Miisliimanlar) ile, Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiilerden

(her bir grubun kendi seriatinda)” buyrugunda inananlardan kasit gercek anlamda iman

47 Al-i imran, 3/19.

468 Al-i imréan, 3/85.

469 Bakara, 2/62; Maide, 5/69.
470 Al-i imran, 3/199.
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edenler degil iman etmis gortinen kimselerdir, yani miinafiklardir. Yahudi ve Hristiyanlarin
ehli kitap olduklar1 kesindir.*’* Kurtubi ve Ibn Kesir, Sabiilerin kimler oldugu hususunda
birgok rivayetin bulundugunu sdylemektedir. Siiddi ve Ishak b. Rahaveyh’e gére bunlar
ehl-i kitaptir. Miicahid, Hasan ve Ibn Ebi Nech’e gére Sabiilik, Yahadilik ve Mecisiligin
karisimi bir dindir. El-Hasen ve Katade’ye gore ise bunlar meleklere tapan, kibleye
yonelerek bes vakit namaz kilan, Zebur’u okuyan kimselerdir.*’? Bu rivayetleri aktaran
Ibn Kesir’e gore kuvvetli olan Miicahid ve Vehb b. Miinebbih’in su gériisiidiir: Sabiiler,
ne Yah(di, ne Hristiyan ne Meclsi ne de Miisrik kimselerdir. Onlar herhangi bir dinleri
olmayan fakat fitratlari iizere kalan bir topluluktur. Miisrikler, dinlerini terk edip Islam’a
giren kimselere dinlerinden ayrildiklar1 manasinda Sabii lakabini veriyorlardi.’® Ates,
1973 yilinda Bagdad’da namaz kilarken bir Sabii’nin yanina gelerek namaz kildigini ve
ondan edindigi bilgilerden bunlarin Hristiyanlik ve yildizlara tapan bir topluluk oldugunu
soylemektedir.*™

Ibn Kesir, bu konuyla ilgili Selman-1 Farisi’den soyle bir rivayet nakletmektedir:
“Hz. Peygambere, baska dinlere mensup olup namaz kilan ve ibadet eden eski
arkadaglarimin durumundan bahsedip onlar hakkinda sordum. Bunun iizerine “Siiphesiz,
inananlar (Miisliimanlar) ile, Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiilerden (her bir grubun
kendi seriatinda) “Allah’a ve ahiret giiniine inanan ve salih ameller isleyenler icin
Rableri katinda miikafat vardur, ” dyeti nazil oldu. Stiddi de bu ayetin Selman-1 Farisi’nin
sorusu lizerin arkadaslari hakkinda indigini bildirmektedir. Baska bir rivayette ise
Selman’in bu sorusu flizerine Hz. Peygamber, onlarin cehennem ehli olduklarini
sOylemesi ve Selman’in bu duruma iiziilmesinden sonra indigi de sdylenmektedir. Bu
rivayeti aktaran Ibn Kesir, ayet hakkinda su yorumu yapmaktadir. Yahddiler, Hz. Isa (as)
gelene kadar Tevrat’a iman etmek ve Hz. Misa’ya tabi olmakla miikelleftiler. Ancak Hz.
Isa’nin gelmesinde sonra onlarm Hz. Isa’ya uymalari ve Incil’e iman etmeleri gerekirdi.
Bunu yapan kurtulusa ermis, yapmayanlarda helak olmusglardir. Hristiyanlar da Hz.
Muhammed (sav) gelene kadar Incil’e iman etmek ve Hz. Isa’ya uymakla
emrolunmuslardi. Ancak Hz. Muhammed (sav) geldikten sonra O’na uymak ve Kur’an’a

iman etmeleri gerekirdi. Bunu yapan Yahudi ve Hristiyanlar kurtulusa ermis yapmayanlar

411 Kurtubi, el-Cami 'u li-Ahkam, 1, 432.

472 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdm, |, 434; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, |, 183-184.
473 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, |, 183-184.

474 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 1, 176.
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ise ne olursa olsun helak olmuslardir.*”® Kurtubi’ye gére kitaplara, Peygamberlere ve
oldiikten sonraki hayata iman etmeden gercek anlamda Allah’a ve ahiret giiniine
inanilmaz.*’® Goriildiigi gibi Kurtubi ve Ibn Kesir, bu ayette bildirilen haberin
gerceklesmesini gegmiste kendi peygamberlerine tabi olan kimseler ile giiniimiizde Hz.
Peygambere uyup Kur’an’a iman etmeye baglamaktadir. Onlar, aksi bir durumda verilen
bu kurtulus haberinin ger¢eklesmeyecegini sdylemektedir.

Yazir’a gore “Onlar icin ne bir korku ne de bir hiiziin vardwr” ayetinde bildirilen
miijdeye ulasabilmek i¢in oncelikle, “Dedik ki: Hepiniz cennetten inin! Eger benden size
bir hidayet gelir de her kim hiddyetime tabi olursa onlar igin herhangi bir korku yoktur
ve onlar iiziintii cekmezler """ buyrugunun gergeklesmesi gerekmektedir. Yani Allah’in
herhangi bir zamanda gonderdigi hidayet ne ise ona kayitsiz sartsiz ve istendigi sekilde
Miisliimanlarmn, Yahidilerin, Hristiyanlarin, Sabiilerin ve diger dinlere mensup olanlarin
uymasi sarttir. Ahirete dogru bir sekilde iman, biitin peygamberleri tasdik etmekle
birlikte Hz. Muhammed’i kabul ve O’na uymayi da igerir. Ayn1 zamanda ahirete iman,
Kur’an’a tabi olmak ve daha 6nceki kitaplar1 kabul etmekle miimkiindiir.*"®

Derveze’ye gore, “Allah’a ve dhiret giiniine inanan ve salih ameller igleyenler
icin Rableri katinda miikdfat vardir; ” ayetiyle hidayet kapisinin kiyamete kadar herkese
acik oldugu bildirilmistir. Ayrica ayette bildirilen gruplarin kalben ve bedenen Islam’
kabul etmeleri bir zorunluluktur. Bu ger¢eklesmediginde ayette bildirilen hususlarin da
gergeklesmesi miimkiin degildir. Bu ayetle Miisliimanlar goriiniirde degil gergek anlamda
imana ¢agrilirken, Yahudiler, Hristiyanlar, Sabiiler ve baska dinlere mensup olanlar sapik
inanglarindan vazgegerek Kur’an’in bildirdigi imana ¢agrilmustir.*’®

Ates’e gore bu ayet mutlak bir ayettir. Bu nedenle Kur’an’in istedigi gibi Allah’a
ve ahirete inanan herkesi kapsamaktadir. Nitekim su ayet de bunu ifade etmektedir:
“Hepsi bir degildir; ehl-i kitap icinde istikamet sahibi bir topluluk vardwr ki, gece
saatlerinde secdeye kapanarak Allah’in dyetlerini okurlar. Onlar, Allah’a ve dhiret

giiniine inanwrlar; iyiligi emreder, kétiiliikten menederler; hayirli islere kosusurlar. Iste

bunlar iyi insanlardandir. Onlarin yaptiklari hi¢bir hayiwr karsiliksiz birakilmayacaktir.

475 “Kim Islam’dan baska bir din ararsa, (bilsin ki o din) ondan kabul edilmeyecek ve o dhirette hiisrana

ugrayanlardan olacaktir” ayeti Hz. Muhammed’e ve seriatine uymadik¢a hi¢bir amelin kabul
olmayacagin bildirmektedir. Ibn Kesir, T efsiru’l-Kur’an, |, 182-183.

476 Kurtubd, el-Cami u li-Ahkam, |, 435.

477 Bakara, 2/38.

478 Yazir, Hak Dini, I, 391-393.

47 Derveze, Tefsiru’l-Hadis, VI, 174-175.
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Allah, takva sahiplerini ¢ok iyi bilir."**° Bu ve benzeri ayetlerin bildirdigine gore Allah,
cennete girmek i¢in Allah’a sirk kosmadan iman etmek, ahiret giiniine inanmak ve salih
ameller islemek iizere genel olarak ii¢ sart belirlemistir. Bu 6zellikleri tasiyanlar islam’a
girmeseler ancak Allah’1, Kur’an’1 ve Hz. Peygamberi kabul etseler cennete girebilirler.48!
Nitekim su ayet bunu haber vermektedir: “Siiphesiz, Rabbimiz Allah’tir deyip, sonra
dosdogru yolda yiiriiyenlerin tizerine melekler iner. Onlara: Korkmaywn, tiziilmeyin, size
vadolunan cennetle sevinin! derler. *8?

Kurtubi ve Ibn Kesir, ayetlere getirdikleri yorumlarla miigkil bir durumun
olmadigini cem ve tevfik metodunu kullanarak ortaya koymuslardir. Ayetlerde bildirilen
gruplarin  hiddyete ulasabilmeleri ancak Yazir’m da sdyledigi gibi Allah’in
gonderdiklerine kayitsiz sartsiz iman ile miimkiindiir. Ates’in ayete getirdigi yorum
miifessirlerin sdylediklerinden oldukca farklidir. Kanaatimizce de cogunlugun bu

konudaki goriisii daha isabetli bir goriistiir. Ayetleri bu agidan degerlendirdigimizde

herhangi bir tearuzun olmadig1 da goriilecektir.

2.3.3. KiyAmet ve Mahserle ilgili Ayetlerde Goriilen Miiskiller

Kiyamet giiniiyle ilgili bilgiler, Kur’an’in birgok stresinde bazen bir arada bazen
de ayr1 ayn ayetlerde verilmektedir. Bu bilgiler genelde kisa tasvirler seklinde olup
aydinlatici ve dikkat ¢ekici iceriktedir. Kiyamet ve mahserle ilgili genis ve tutarl bilgilere
ulagabilmek i¢in, konuyla ilgili biitiin ayetler bir arada dikkatli bir sekilde ele alinarak
incelenmelidir. Bu yapilmadig: takdirde konu tam anlagilamadigi gibi yanls, celiskili

anlasilmalar da ortaya ¢ikabilmektedir.

2.3.3.1. Kiyamet Esnasinda Daglarin Alacagi Durum

Allah, kiyametin kopmasi esnasinda daglarin ne gibi haller alacagini Kur’an’in
degisik yerlerinde farkli sekillerde anlatmistir. Bu farkli anlatiglar ayetler arasinda sanki
i1skal varmis diisiincesine sebep olmustur.

i ) Gty Jab Jadl e & 5255 “Sana daglari soruyorlar. De ki: “Rabbim onlart

un ufak edip savuracak. %

480 Al-i imran, 3/ 113-115.

8L Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, |, 174-175.
482 Fussilet, 41/30.

483 Tah4, 20/105.
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e sl ady “O giin gok yle bir sallamip calkalanir, daglar yerinden kopup
oyle bir yiiriir ki!**84

Uik U &l g Quadl @5 “Daglar parcalanip toz duman haline geldigi; ™%

8315 485 WS (sl V1 il Y eryiizii ve daglar yerlerinden sokiiliip birbirine
bir carpista darmadagin edildiginde; **%®

Sagr L€ lad) wil€s Qladly (V) Cad 555 3% “O giin yeryiizii ve daglar sarsilir;
daglar savrulan kum yiginlart halini alr.”*’

Y”),°f,“ “ ce] a7 s -« Iy
i Juall 35 “Daglar sokiiliip savruldugunda, ~*%

E1 Qa5 “Daglar sékiiliip viiriitiildiigiinde, "%

G siiall (eal& Qs & &85 “Daglar da atilmis renkli yiine déniisiir. "

Yukaridaki ayetlere baktigimizda kiydmet esnasinda daglarin “un ufak edilip
savrulacagi, yerinden kopup ylriitiilecegi, pargalanip toz duman haline gelecegi,
birbirleriyle carpisip darmadagin olacagi, savrulan kum yiginlar1 haline gelecegi,
savrularak atilmis renkli yilinlere ¢evrilecegi” anlatilmaktadir. Daglar hakkindaki bu farkli
anlatimlar ayetler arasinda iskdle sebep olmustur. Acaba kiyamet esnasinda daglar bu
sekillerden hangisine ugrayacak? Yoksa anlatimlardan her biri gerceklesecek mi?
Kiyamette daglarin alacagi bu farkli durumlar nasil izah edilebilir?

91 gecen “UJ%” ifadesine dikkat edilmesi gerektigini

Kurtubi, oncelikle ayette
sOyler. Zira buradaki “<” harfi heniiz daglarla ilgili bir soru sorulmadigini1 géstermek i¢in
gelmistir. Sayet kiyamet giinii daglarin ne olacag ile ilgili bir soru sorulursa onlara sunlari
soyle denmektedir.*®> Bu Ayetin inis sebebi olarak Ibn Abbas’tan sdyle bir rivayet
zikredilmektedir. Beni Sakif kabilesinden bir kisi Hz. Peygambere gelir ve kiyamet
giiniinde daglarin ne olacagim sorar bunu iizerine Taha Stresi 105. ayeti iner.**® Bu
rivayet ile Kurtubi’nin sdyledikleri arasinda bir geligski vardir. Zira Kurtubi bu ayeti

Arapca gramer kurallarina gore aciklamis ve bunun soru sormadan nazil oldugunu

484 Tur, 52/9-10.

485 vakia, 56/5-6.

48 Hakka, 69/14.

47 Miizzemil, 73/14.

488 Miirselat, 77/10.

489 Tekvir, 81/3.

490 Karia, 101/5.

491 Taha, 20/105.

492 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkdam, XI, 245,

493 Semerkandi, Bahru’I-Ulim, 11, 412; Begavi, Medlim 't-Tenzil, 111, 275; Bu ayet Ibn Ciireyc’den gelen bir
rivayete gore bu soru Kureysliler tarafindan sorulmustur. Onlar Hz. Peygambere; “Ey Muhammed
(sav), Rabbin Kiyamet giiniinde daglar1 ne yapacaktir?” diye sormuslar bunun tizerine de bu ayetler
inmistir. Zuhayli, Tefsiru I-Miinir, XV, 284.
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sOylemistir. Kanaatimizce Kurtubi’nin dedigi gibi bu ayet soru sormadan inmis, Beni Sakif
kabilesinden bir kisi de bdyle bir soru sorunca Hz. Peygamber de daha 6nceden inen
ayetleri okumustur.

Kurtubi, daglarin kiyAmet giinii alacag: sekillerle ilgili olarak Ibnii’l-Arabi ve bazi
alimlerden su goriisii nakletmektedir. Daglar 6nce koklerinden sokiiliip koparilacak sonra
akip gidecek kum haline daha sonra da riizgarlar tarafindan savrulabilecek yiin haline
getirilecektir. En sonunda da etrafa savrulan toz zerrelerine déniistiiriilecektir.*®* ibn
Abbas, Ikrime, Miicahid, Hasan-1 Basri, Dahhak ve Katide’in dedigine gére, kiyAmet
giinii daglarin bulundugu yerler iizerinde bitki ve herhangi bir yapinin bulunmadig: diiz
ve kaygan bir zemin haline gelecektir.*®® El-Hasen ise daglarin yerlerinden koparilip
tamamen yok olacagini, Atiyye de kum ve toprak gibi yeryiiziine serilip diiz bir hale
gelecegini soyler. Hz. Ali de daglarin, atlarin ayaklarmin altindan ¢ikip yiikselen ve
sonradan yok olup giden bir toz haline gelecegini sdylemektedir.**

Ibn Kesir, Tar Stresi 9-10. ayetlerini tefsir ederken daglarm alacagi durumlarla
ilgili su rivayetlere yer vermektedir. Miicahid, kiyamet giinii daglarin Allah’in emri ile
0zel bir sekilde hareket ettirilip dondiiriilecegini, Dahhak da bu donme esnasinda daglarin
birbirinin igine girecegini, Ibn Abbas ise bu hareket esnasinda daglarin gatlayip yarilacagini
sdylemektedir. Ibn Kesir, etrafa savrulan daglarin toz zerrecikleri haline gelinceye kadar
hareket edecegini sonrasinda ise bu toz zerreciklerinin savrularak yok olacagini
soylemektedir.*9’

Maverdi, kiyamet giinlinde daglarin parcalanmasindan sonra yeryiiziiniin inisli,
cikish higbir tiimsegin bulunmadigi, tizerinde herhangi bir bitki ortiisiiniin dahi yer
almadigr diimdiiz bir sekil haline gelecegini bildiren rivayetler nakletmektedir.*%
Kiyamet giinlinde daglarin alacig1 bu sekiller giiniimiiz tasavvurlarina sigmayacak kadar
biiyiik degisimlerdir.**

Derveze, bir¢ok miifessirin kiyamet giiniinde meydana gelecek olaylar hakkinda
cokea rivayetlerde bulunmasini ve ¢eliski zannettikleri hususlarda fazlaca yorumlara

girmelerini dogru bulmaz. Gaybi konulara iman etmemiz gerektigini ve bu ayetleri

oldugu gibi kabul edip zorlayici yorumlara girmememiz gerektigini sOyler. Allah,

494 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, X|, 245-246.

495 [bn Kesir, Tefsiru’'l-Kur’dn, V, 278.

4% Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, XV1I, 197.

497 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, V11, 400-401.

4% Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali, en-Niiket ve’l-Uyiin, Daru’l-Kiitiibi’I-Tlmiyye, Beyrut trs., ITI, 425-426.
4% Karaman vd., Kur’dn Yolu, 111, 555.
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kiyamet gilintinde daglarin sarsilacagini, kum yi1ginlart haline gelecegini, pargalanacagini,
un ufak edilecegini ve atilmis yiin haline gelecegini ayetlerde anlatmaktadir. Bu bizlere
kiyamet giiniinde tabiat goriintiilerinin ve kanunlarinin tamamen degisecegini
gostermektedir. Bu gilinde sadece daglar degil, yer, gok, giines, yildizlar ve denizler de
biiyiik degisimlere ugrayacaktir. Burada ayetlerin anlattig1 diinya hayatinin son bulmasi,
Allah’1n gii¢ ve kudretinin nelere kadir oldugunun bir gostergesidir.>®

Kiyamet esnasinda daglarin alacagi sekillerin farkli zaman ve konumlarda
gerceklesme durumlarinin gozardir edilmesi ayetler arasinda iskal meydana getirmistir.
Kurtubi ve Ibn Kesir, zahirde goriilen bu ¢eliskili durumu cem ve tevfik metodunu
kullanarak gidermislerdir. Her iki miifessir ve diger miifessirler kiyamet giiniinde
daglarin farkli sekillere girecegini ve bu sekillerden her birinin gerceklesecegini
anlatilmislardir. Ibnii’l-Arabi’nin bu konudaki agiklamalari olduk¢a mantikli olup
Derveze’nin de gaybi konulara olan yaklagimi oldukga giizeldir. Zira birbirinden farkl
ve uzunca rivayetler bizleri ayetlerin vermek istedigi mesajlardan uzaklastiracagi gibi
Kur’an’da celiskiler oldugunu sdyleyenlerin sozlerini de kismen kuvvetlendirecektir. Zira
onlar aramizda meydana gelen ve bazen ¢ok zit olan bu goriis farkliliklarini Kur’an’a

atfedeceklerdir.

2.3.3.2. Mahserde Kabirden Kalkanlarin Durumu

Sir’a ifiirtldiikten sonra insanlarin kabirlerden kalkislar1 ve sonraki davranislari
Kur’an’da soyle anlatilmaktadir:

28 2 16 DA el 20 el G ) Gt i s IS 8 Gl 5l 3
G5k “(O giin) sura iiflenecek, ardindan -Allah i diledikleri diginda- goklerde ve yerde
bulunanlarin hepsi diisiip 6lecek; sonra siira yeniden iiflenecek ve onlar birden ayaga
kalkmus, etrafa bakiyor olacaklar.
Gshaly 2635 JARCACEC 2ol b &y “Sira diflenmistir. Artik onlar

kabirlerinden kalkip rablerine dogru kosmaktadirlar. %

Tl sz sy At @ T c}?l:.;i}u,,o)@.”:.,a’°, 2 2 8% & 3y off F 2
w2510 G IS O ¢ Al () Gaadags e 354 AeS GIAAYT (a (5 a0 a8 Jlial Lada
“Gozlerini korku biiriimiis halde kabirlerinden ¢ikip etrafa yayilmis ¢ekirgeler gibi o

cagriciya dogru kosarlar. Inkdrcilar, “Bu, gercekten zor bir giin!” derler. %

50 Derveze, Tefsiru’l-Hadis, |, 416-417.
501 Ziimer, 39/68.

502 yasin, 36/51.

508 Kamer, 54/7-8.
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5—’}-‘-“5‘ u‘“‘)ﬂ\s SO G& a5 “Insanlarn, atesin etrafint sarmis pervaneler gibi
oldugu, daglarin da atilmis renkli yiine doniistiigii giindiir (o Karia!) %

Avyetlerdeki iskalin sebebi bir ayette kabirlerden kalkan insanlarin etraflaria
bakip durduklar1 anlatilirken diger ayette ise kalkip Rablerine dogru kostuklari
bildirilmektedir. Ayetlerdeki konum ve zaman farkliiginin gozardi edilmesi ayeler
arasinda goriiniirde bir iskal meydana getirmistir. Oyleyse Ayetler arasi var zannedilen bu
celiski nasil giderilmelidir?

Kurtubi, Str’a tli¢ kez degil iki kez tifiiriilecegi goriisiinde olup bunlardan ilkinde
Allah’1n yarattiklarinin hepsi 6lecek, ikinci kez iifiirtiste ise dirileceklerdir. Nitekim el-
Hasen’den gelen bir rivayette Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Sar’a ilk tifiirme ile
ikinci iifiirme arasinda kirk yil vardir. Ilk iifiirmede Allah, biitiin canlilar1 &ldiirecek,
ikinci iifiirmede ise biitiin 6liileri diriltecektir.”%% Bu ikinci iifiiriisle gokte ve yerde dlmiis
olanlara bedenleri ve ruhlar1 geri verilecek ve onlar diinyada iken kendilerine bildirilen
yeniden dirilisi gozetleyerek kabirlerinden kalkacaklardir. Kabirlerden kalkanlar
kendilerine verilecek olan emirleri ve neler yapilacagimi gozetleyip bekleyeceklerdir.5%

Ibn Kesir, Str’a iiflemenin korku iiflemesi, her seyin yok olacag: yikim iiflemesi
ve herkesin dirilip Allah’in huzuruna gitmek tizere dirilecegi kalkis tiflemesi olmak tizere
{i¢ iiflemenin olacag goriisiindedir.>’ ibn Kesir, iiciincii iifleme ile kabirlerinden kalkan
insanlarin saskinlik iginde olacaklarini sdyler. Zira onlar daha 6nceleri kabirlerinde
clirliylip ufalanmis kemikler iken simdi dirilmis ve kiyametin dehsetine saskin saskin
bakan varliklar haline gelmislerdir.>*®

Kurtubi’ye gore kabirlerden kalkan insanlar farkli zamanlarda farkli sekillerde
davraniglarda bulunacaklardir. Zira onlar ilk olarak kabirlerinden kalkip etrafa bakacaklar
sonra ayette “O giin insanlar, her biri bir tarafa ucusan kiiciik kelebekler gibi olacaktir”>%°
buyruldugu gibi belli bir istikametleri olmayan ugusan kelebekler gibi saskin bir sekilde
etrafa dagilacaklardir. Daha sonra da “etrafa yayilmis ¢cekirgeler gibi o ¢agriciya dogru

kosarlar.” buyrugunca davetcinin sesini duyarak belirli istikameti olan ¢ekirgeler gibi

hep birden bir yone dogru kosarcasina hareket edeceklerdir. *° ibn Kesir de kabirlerinden

504 Karia, 101/4.

505 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, XV, 40.

506 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, XV, 279, 281.

507 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, V1, 194-195.

508 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, VI, 104.

509 Karia, 101/4.

510 Kurtubi, el-Cami 'u li-Ahkdam, XVI1, 130; XX, 165.
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kalkan insanlarin i¢inde bulunduklari durumun dehsetinden dolay1 sagkinliklarindan tipki
kelebekler gibi etrafa yayilmaya, dagilmaya baslayacaklarini soylemektedir.®!

Razi, “O anda goriirsiin ki ayakta bakimip duruyorlar” ifadesinin, kabirlerden
kalkisin iflemeden hemen sonra araya higbir sey girmeden gergeklestiginin “fa” edatiyla
bildirildigini sdyler. Kabirlerinden kalkan bu insanlar sasirmis, ne yapacaklarini bilmez
bir sekilde etrafa bakmaya baslayacaklardir. Ayette gecen “2&” ile insanlarin saskinlik ve
dehset sebebiyle olduklar1 yerde donup kalacaklar1 ve kimildayamayacaklari da anlatilmak
istenmistir.>*®> Ebu’l-Muzaffer Sem’an da kabirlerinden ¢ikan insanlarm kendileri
hakkinda verilecek olan emirleri beklemeye baslayacaklarmi sdyler.’®® Daha sonra ise
bunlar ¢ekirgelerin hep birlikte bir yone hareket etmeleri gibi ¢agrildiklar tarafa dogru
harekete gegeceklerdir.’** Zemahseri’ye gore, insanlar kabirlerinden ilk kalktiklarinda bir
yone dogru ne yapacaklarm bilmez, donmus bir sekilde saskin saskin bakacaklardir.®™

Kurtubi ve Ibn Kesir, cem ve tevfik metodunu kullanarak Ayetler arasinda
herhangi bir celiskinin olmadigimi gostermiglerdir. Zira ayetlerde yeniden dirilis
esnasinda insanlarin i¢inde bulunduklar1 farkli durumlar anlatilmaktadir. Buna gore
insanlar kabirlerinden ilk kalkista saskinlik icinde etraflarina bakacaklar, sonra ne
yapacaklarini bilmez bir halde kelebekler gibi birbirlerine karigsacaklar, daha sonra da
ilahi emir dogrultusunda ¢ekirgeler gibi belirtilen yone dogru hizlica hareket edeceklerdir.

2.3.3.3. Mahserde Peygamberlerin Ummetlerine Sahitligi

Kiyamet esnasinda gerceklesecek olaylardan biri de Peygamberlerin iimmetlerine
sahitlik etmeleridir. Nitekim Kur’an’da soyle buyrulmaktadir:

g Nia e &y Eay aely 43 & G W V3 K8 “Her bir iimmetten bir sahit

getirdigimiz ve seni de onlara sahit tuttugumuz zaman halleri nice olacak! >

T A& 050 & &5 ) e 215 )6 &1 Tl Bl J&iles QUK “fsre boylece, siz
insanlara sahit olasiniz, peygamber de size sahit olsun diye sizi vasat (ornek) bir iimmet

yaptik.

S11 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, V111, 447.

512 Raz, et-Tefsiru’l-Kebir, XXVII, 477.

513 gs-Seman, Muhammed b. Abdullah Cebbar ibn Ahmed el-Mervezi, Tefsiru’I-Kur’an (Tefsirus-Seman),
Daruw’l-Vatan, Riyad 1997, 1V, 481.

S Seman, Tefsiru’l-Kur’dn, V, 310.

515 Zemabhseri, el-Kessaf, IV, 145.

516 Nisa, 4/41.

517 Bakara, 2/143.
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Ancak bagka bir ayette Peygamberlere timmetlerinin durumlari soruldugunda
onlar higbir bilgilerinin olmadigini sdyleyeceklerdir:

sl ale Gl ol Ul dle 108 el 130 (8 L5 i a0 “Allah’in, peygamberleri
toplayip “siz(den sonra davetiniz)e ne derece uyuldu?” diyecegi, onlarin da, “Bizim
hi¢bir bilgimiz yok. Gaybleri hakkiyla bilen ancak sensin” diyecekleri giinii
hatirlayin. '8

Ayetlere baktigimizda sanki celiski varmis gibi goziikmektedir. Ciinkii bazi
ayetlerde Peygamberlerin iimmetlerine sahitlik edecekleri anlatilmaktadir. Ancak diger
bir ayette ise Peygamberlerin immetleri hakkinda bilgi sahibi olmadiklari bizzat kendileri
tarafindan séylenmektedir. O halde timmetleri hakkinda bilgi sahibi olmayan Peygamberler,
onlar icin nasil sahitlikte bulunabilirler? Iste bu durum nasil izah edilmelidir?

Kurtubi ve Ibn Kesir, Islam alimlerinin Peygamberlerin iimmetlerine tebligi
dogrulayip dogrulamadiklar1 hususunda sahitler olarak getirilecekleri goriisiinde
olduklarin1 soylemektedir.®'® Nitekim Ibn Mesud’dan gelen su rivayet de bunu
gostermektedir. Hz. Peygamber bana Kur’an okumami emretti. “Her iimmetten bir sahit
getirdigimiz ve seni de onlarin tizerine bir sahit yaptigumiz zaman, bakalim onlarin hali
nice olacak!...”*® ayetine geldiginde Hz. Peygamber aglamaya basladi ve “Allah’im bu
durum benim aralarinda bulundugum kimseler i¢in boyledir. Ancak gérmedigim kimseler
hakkinda bu nasil olacaktir?” dedi.>?*

Kurtubi, Minhal b. Amr’dan gelen sOyle bir rivayeti nakleder: “Her sabah ve
aksam Hz. Peygambere timmeti arz olunur. O iimmetini simalarindan ve amellerinden
tanir hale gelir ve bu sebeple aralarinda sahitlik edecektir.”®*? Ancak ibn Kesir, bu
rivayetin senedinde kopukluk oldugunu sdylemekte ve bunun Said b. Miiseyyeb’in kendi
s6zii oldugu goriisiindedir.>?®

Kur’an’da bildirildigi lizere Hz. Peygamberin iimmeti insanlar {izerine sahitlikte
bulunurken, Hz. Peygamber de iimmeti iizerine sahitlik edecektir. Kurtubi ve ibn Kesir

bu dogrultuda Ebu Said el-Hudri’den gelen bir rivayeti aktarirlar.** Bu rivayete gore

Peygamberimiz soyle buyurmustur: “Kiyamet giinii Allah, Hz. Niih’a kendisine bildirileni

518 Maide, 5/1009.

519 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdm, V, 197; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 11, 269.

520 Nisa, 4/41.

521 Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 33; Miislim, Salatii’l-Misafirin, 248; Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdm, V, 197.
522 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkam, V, 198.

523 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, |1, 270.

54 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdm, |1, 154-155; Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur dn, 1, 327.
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teblig edip etmedigini sorunca O da teblig ettim diyecektir. Kavmine size teblig etti mi?
denildiginde ise onlar, bizi uyaran bir peygamber gelmedi diyeceklerdir. O zaman Allah,
Hz. Nuh’a sahidin var m1? dediginde Hz. Nuh (as) da Hz. Peygamberi ve iimmetini
gosterecektir. Sizler O’nun tebligine sahitlik ettikten sonra ben size sahitlik edecegim”°%°
Ibnii’1-Miibarek’in rivayetinde su bilgilere de yer verilmektedir. “Allah da sahitlik edecek
olan immete ne dersiniz? dediginde, onlar; “Rabbimiz sen bizlere ahdini, kitabin
indirdin. Burada onlarin haberlerini anlattin bizlerde Senin ahdine dayanarak sahitlik
ettik” diyeceklerdir. Bunun {izerine Allah, onlarin bu s6zlerini tasdik ederek sahitliklerini
kabul edecektir.®?® Cabir b. Abdullah’tan gelen bir riviyete gére Hz. Peygamber soyle
buyurmustur. “Ben ve immetim kiyamet giliniinde yiiksek bir yerden insanlari izleyecegiz.
O zaman herkes bizden biri olmayr arzu edecektir. Halki tarafindan yalanlanan
peygamberlere gorevlerini yaptiklarma dair sahitlik edecegiz.”%?’

Kurtubi ve Ibn Kesir, Allah’in, kiyAmet giiniinde Peygamberleri toplayacagimi ve
onlara Ummetleriniz tebliginize karst ne sekilde karsilik verdiler diye soracagi
goriisiindedir. Bu Oyle bir giin olacaktir ki o giinli hatirlayin ve o giliniin dehsetinden
korkun. Peygamberler bu soruya karsilik sOyle cevap verirler; “Bizim bir bilgimiz yok.
Biitiin gizlileri tam olarak bilen yalniz sensin.” Iste Peygamberlerin bu cevabinin ne
anlama geldigi hususunda farkl goriisler ileri siiriilmdistiir.>?

Peygamberimizin bildirdigine goére bu sdzden kasit, iimmetlerimizin bizlere
verdikleri cevaplarin i¢ yiiziinii biz bilmemekteyiz anlaminda olacaktir. Ibn Abbas ve
Miicahid’den gelen bir rivayete gore ise bizim bu konuda bildigimiz tek sey bize
ogrettiginde bagka hicbir sey bilmedigimiz ve Senin bunlar hakkinda bizlerden daha
bilgili oldugundur.5?® Razi, Ibn Abbas’m bu goriisiiniin en dogru gériis oldugunu ve
kendisinin de bu goriise katildigini bildirir.5*°

Siiddi, Miicahid ve el-Hasen’e gore ise Peygamberler bu soru karsisinda dehsete
diisecekler ve korkularindan cevap veremeyip kendilerinden gececeklerdir. Kendilerine
geldikten sonra da “Bizim bir bilgimiz yok. Biitiin gizlileri tam olarak bilen yalniz sensin”

diyeceklerdir. en-Nehhas, boyle bir seyin olmasinin Peygamberler i¢in bir korku ve hiiziin

525 Buyhari, Tefsir, 14, Itisam, 19; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 3.

526 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkam, 1, 154-155.

527 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’an, 1, 327.

528 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, V1, 360.

529 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, V1, 361; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn, 111, 199-200.
530 Razi, Tefsiru’l-Kebir, XXII, 457.
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olmamas1 nedeniyle miimkiin olmayacag: goriisiindedir.>®* Razi’ye gore bircok ayette
iman edenlerin, sdlih amel isleyenlerin o giiniin korkusundan emin olduklar
bildirmektedir®® bu nedenle peygamberlerin o giiniin dehsetinden korkup bildiklerini
unutmalar1 miimkiin degildir.>®*® Ancak Kurtubi, su rivayetlere dayanarak boyle bir
durumun gergeklesebilecegini sdylemektedir. Zira Hz. Peygamber bir hadislerinde soyle
buyurmustur: “Cehennem kaynayip costugu zaman biitiin peygamberler ve siddikler diz
iistli ¢okiip kalirlar.” Bagka bir hadiste de: “Cebrail, kiyamet giiniinii o kadar anlatt1 ki
ben sonunda aglamaya basladim. Sonra O’na; “Ey Cebrail, gegmis ve gelecek giinahlarim
benim i¢in bagislanmadi m1?” diye sordum. Bana; “Ey Muhammed (sav), kiyamet giiniinde
dyle seylere tanik olacaksin ki giinahlarinin bagislandigini dahi unutacaksin” dedi.>*

Ibn Ciireyc, Peygambetlere sorulan “siz(den sonra davetiniz)e ne derece uyuldu?”
sorusuyla kastedilenin kavimlerinin kendilerinden sonra neler yaptiklaridir. Peygamberler
de kendilerinden sonra onlarin neler yaptiklarin1 bilmediklerini, biitiin gayblar1 bilenin
ancak Allah, oldugunu dile getirmek i¢in “Bizim bir bilgimiz yok. Biitiin gizlileri tam
olarak bilen yalmiz sensin” diyeceklerdir. Eba Ubeyde de su hadise dayanarak bunun
dogru bir goriis oldugunu bildirmektedir: “Baz1 kimseler ben havuz basinda iken yanima
gelecekler, ancak onlar oradan uzaklastirilacaklardir. Ben ise bunlarin immetimden
olduklarin1 sdyledigimde bana, onlarin senden sonra neler ortaya c¢ikardiklarini
bilemezsin™®% denilecektir.5%

Maverdi, Allah herseyi bilmesine ragmen Peygamberlere ni¢in bu sorular
sormaktadir? sorusuna sOyle cevap vermektedir. Allah, bu soruyla Peygamberlere,
kendilerinden sonra iimmetlerinin i¢ine distiikleri kiifiirleri, miinafikliklar1 ve
uydurduklar: yalanlari ortaya ¢ikarmak i¢in sormustur. Ayrica boyle yapilarak timmetler
herkesin goziinde kinanarak cezalandirilmak istenmistir.5%’

Razi, “bizim bir bilgimiz yoktu” ifadesinin zan anlami tasiyabilecegini soyler.
Ciinki ilim ve zan birbirinden ayr seylerdir. Bu nedenle Hz. Peygamber: “Biz, zahire
gore hiikiim veririz. Kalplerdeki gizli seyleri ise ancak Allah bilir” demistir. Bu sozle

Peygamberler, iimmetlerin gercek durumlari hakkinda bilgi sahibi olmadiklarini, bildikleri

581 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, V1, 361.

532 Bkz., Enbiy4,21/103; Abese, 80/39; Bakara, 2/62.

533 Raz, Tefsiru’l-Kebir, XXII, 457.

534 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, V1, 361.

535 Buhari, Rikak 45, 53.

5% Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, V1, 361; Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’an, 111, 200.
587 Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, |1, 78.
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seylerin ise ilim degil zandan ibaret olduklarini soylemislerdir. Ahirette hiikiimler
diinyadaki gibi ilim ve zan iizere degil sadece ilim iizeredir. iste bundan dolay:
peygamberler: “Bizim, senin bize égrettiginden baska bir ilmimiz yok % demisler ve
kendilerinde bulunan zann1 hi¢ anmamuslardir. Ciinkii KiyAmette, zanna bakilmaz.>*°

Ates’e goOre peygamberler, yasamlar1 siiresince simirli sayida insanlarla
karsilasmiglar, gerek yasamlar1 gerekse vefatlarindan sonra goérmedikleri bir¢cok insan
dine girmis veya cikmistir. Yani peygamberler tebliglerine uyan sinirli sayida insani
gérmiis ve buna sahit olmuslardir. Peygamberlerin getirdiklerine tabi olanlar hidayet
tizerine bulunurken biiyiik cogunlugu bu teblige kulak tikamis ya da igine bir¢ok hurafeler
katarak o tebligi bozmuslardir. iste peygamberlerin bilgisi smirli oldugundan dolay
“Bizim bilgimiz yoktur” diyeceklerdir. Zira herseyin bilgisi Allah’in nezdindedir.
Nitekim Hz. Isa’nin kavminin durumu hakkinda verdigi su cevapta bu durum agikca
bildirilmektedir. “Ben onlara, ancak bana emrettigini séyledim: Benim de Rabbim, sizin
de Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin, dedim. I¢lerinde bulundugum miiddetce onlar
tizerine kontrolcii idim. Beni vefat ettirince artik onlar iizerine gozetleyici yalniz sen
oldun. Sen her seyi hakkiyle gorensin. ’>*° Peygamberler bu cevap ile bilgilerinin duyulara
dayali ve sinirli oldugunu hatta Allah’in ilmi karsisinda yok hiikmiinde bulundugunu
belirtmislerdir. Ayn1 zamanda Allah’in bilgisinin ise simirsiz oldugunu vurgulamak
istemislerdir.>*

Ayetlerde de bildirildigi gibi kiyamet ve sonrasinda insanlarin sahit olacaklar:
durumlar ¢ok dehset verici seylerdir. Ancak Razi’nin de ifade ettigi gibi Peygamberlerin
o giiniin korkusundan emin olmalar1 daha dogru bir yaklasim olarak goziikmektedir. O
giinde Peygamberler kendilerine sorulan sorular karsisinda korkuya kapilmaz ve sorular
gayet net bir sekilde cevaplarlar. Kurtubi ve Ibn Kesir’in, ibn Abbas ve Miicahid’e
dayanarak naklettikleri, “Allah’im, bize bildirdiginden baska bir bilgimiz yoktur.
Stiphesiz acik olan1 da gizli olan1 da hakkiyla bilen ancak Sensin” seklindeki goriis gok
yerinde bir yorumdur. Her iki miifessir de cem ve tevfik metoduyla ayetler arasindaki

iskali gidermislerdir. Yukaridaki agiklamalar ayetler arasinda bir g¢eligkinin olmadigin

acik bir sekilde gostermektedir.

5% Bakara, 2/32.

539 Raz, Tefsiru’l-Kebir, XXII, 457.

50 Maide, 5/117.

41 Ates, Yiice Kur’dn’'in Cagdas Tefsiri, |11, 81.
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2.3.3.4. Mahserde Insanlarin Sorgulanmasi

Insanlar1 ve cinleri kendisine kulluk etmek icin yaratan Allah,**? hayat: ve Sliimii
de kimin daha giizel amel sergileyeceklerini ortaya ¢ikarmak icin yaratmustir.>*® Ahirette
herkes diinyada hayir ya da ser olarak yaptiklarmin karsiligimi gorecek®** ve hesaba
cekilecektir.>*® Kur’an’1n bir¢ok ayetinde kesin ifadeler kullanilarak insanlarin ve cinlerin
yaptiklarindan dolay1 hesaba ¢ekilecekleri anlatilmaktadir:

Z)JLU‘J‘ Sty 2l Qi Gl SERGB “Elbette kendilerine peygamber gonderilen
kimseleri de, gonderilen peygamberleri de mutlaka sorgulayacagiz.”>*®

Gslany 1518 e Geadl B G053 “Rabbine andolsun ki yaptiklarindan dolayi
muhakkak Siirette onlarin hepsini sorguya cekecegiz!™*

S0 s enal Bl 1 2 S0 58 o 58008 1S iy 24815505 15l Gyl 154
Z)}S}M “Allah meleklere soyle emreder: “Zulmedenleri, eslerini ve Allah’t birakip da
tapmakta olduklarini toplayin, onlari cehennemin yoluna koyun ve onlar: tutuklayn.
Ciinkii onlar sorguya cekileceklerdir. >*

Bazi ayetlerde de insanlarin ve cinlerin isledikleri giinahlarindan dolay1r soru
sorulmayacagi anlatilarak hesaba ¢ekilmeyecekleri gibi bir anlayis ortaya ¢ikmaktadir:

G A4l 258 e (24 Y 5 “Miicrimlerden ne giinah isledikleri sorulmaz!”*

Zt; Vs (il 4 G (LAY Ya sl “Tste o giin insana da cine de giinahi hakkinda soru
sorulmaz (giinkii her sey apacik ortadadir) >

Ayetlerin bazilarinda insanlarin ve cinlerin yaptiklarindan dolayr hesaba
cekilecekleri anlatilirken digerlerinde ise hesaba c¢ekilmeyecekleri bildirilmektedir.
Ahiret hayatindaki farkli konum ve zamanlarm bulundugunun gozardi edilmesi ayetler
arasinda igkal varmis izlenimine sebep olmustur. Bu durum ise geliski izlenimi meydana
getirmekte olup ayetler arasi bu miiskil nasil giderilmelidir?

Kurtubi ve Ibn Kesir, ahiretin farkli konumlarmin oldugunu bunlarin bazisinda

insanlarin hesap i¢in sorgulanacaklarini, bazi durumlarda ise soru dahi sorulmayacagini

542
543
544

“Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” Zariyat, 51/ 56.

“O ki, hanginizin daha giizel davranacagini sinamak i¢in 6limii ve hayat1 yaratmistir...” Miilk, 67/ 2.
“Kim zerre miktar1 hayir yapmigsa onu goriir. Kim de zerre miktar ser islemisse onu goriir.” Zilzal,
99/7-8.

“...Nihayet o giin (diinyada yararlandiginiz) nimetlerden elbette ve elbette hesaba ¢ekileceksiniz.”
Tekastir, 102/5-8.

6 A’raf, 7/6.

547 Hicr, 15/92-93.

8 Saffat, 37/22-24.

9 Kasas, 28/78; Bkz., Bakara, 2/174.

%0 Rahman, 55/39.

545
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sOylemektedir. Glinahkarlar azarlama, kinama ve yanlislarinin ortaya c¢ikmasit igin
sorgulanacaktir.>®! Kurtubi ve Ibn Kesir yetlere dayanarak Peygamberlerin tebligi yapip
yapmadiklar1 sorulurken, immetlerine de teblige nasil cevap verdikleri, ahitlerine bagl
kalip kalmadiklar1 gibi hususlarin sorulacagini soyler.>®? Kurtubi’ye gore Araf Stiresinin
6. ayeti peygamber gonderilenlerin ve kafirlerin sorguya cekileceklerine kesin delildir.
Bazilar1 da giinahkarlarin sorgulanmayacaklari anin her seyin kesinlesmesinden ve azap
gormek icin yerlerine gectikten sonraki bir durum oldugunu soyler.>*

Ibn Kesir bu konuyla alakali Ibn Omer’den soyle bir rivayet nakletmektedir: Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Dikkat edin! Hepiniz c¢obansiniz ve siirliniizden
mesulsiiniiz. Yonetici halkindan sorulacak, erkek evin ¢obanidir ve ailesinden sorulacak,
kadin kocasinin evinden sorulacak, kéle efendisinin malindan sorulacaktir. Dikkat edin?
Hepiniz ¢obansiniz, hepiniz kendi siiriiniizden sorumlusunuz.”*** Hz. Peygamber bunu
sOyledikten sonra “Elbette kendilerine peygamber gonderilen kimseleri de, gonderilen
peygamberleri de mutlaka sorgulayacagiz.” ayetini okumustur. Bu da sorumlu olan
kisilerin bu konuda sorgulanacaklarini gdstermektedir.*>®

Kurtubi ve Ibn Kesir, Ibn Abbas’m su sdziine dikkatleri ¢ekmektedir. Zira ibn
Abbas’a gore gilinahkarlar haber alma maksadiyla degil azarlama, kinama igin
sorgulanacakdir. Onlara, Kur’dn’a ni¢in uymadiniz? Bunu niye bdyle yaptiniz? Seklinde
sorular sorulacaktir. Ikrime de ahiretin birbirinden farkl1 yerlerinin olacagini kimi yerlerde
soru sorulup sorgulama yapilacagini kimi yerde ise soru sorulmayacagim sdylemektedir.5%

Rézi’ye gore insanlarin yaptigi her sey amel defterlerinde acik bir sekilde
kaydedilmistir. Bundan dolay1 onlara amelleri degil bunlari nigin isledikleri sorulacaktir.>®’
Giinahkarlar 6nce sorgulanacak sonra da cehenneme sevk edileceklerdir diyenler oldugu
gibi 6nce cehenneme siiriikklenecegi daha sonra da durdurulup sorguya cekilmek iizere

geri dondiiriileceklerini sdyleyenler de vardir. Nitekim ayette®

onlarin durdurulup
sorguya cekilecekleri agik¢a anlatilmistir.>>® Ebu Miislim’e gore ise soru sorma bazen

muhasebe i¢in bazen azarlama i¢in kimi zamanda tarziye (6ziir, af dileme) icin olacaktir.

551 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdm, V11, 164; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, V11, 460.
552 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdm, X1V, 128; 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 111, 349.
553 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, V11, 164.

554 Buhari, Cuma, 11; Davud, Harac, 1; Tirmizi, Cihad, 27.

555 Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn, 11, 349.

56 Kurtubi, el-Cdami’u li-Ahkdam, X, 61; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’an, 1V, 472.

557 Raz, Tefsiru’l-Kebir, X1V, 201.

558 Qaffat, 37/22-24.

559 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, XV, 73-74.
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Ayetteki “sorulmaz” ifadesiyle kastedilen tarziye icin yani onlara oziir ve af dilemelerine
yonelik soru sorulmayacaktir.>®°

Miicahid, giinahkarlar ve suglular simalarindan tanindiklar i¢in Meleklerin onlara
soru sormayacagmi sdyler. Zira onlar ylizleri siyah gozleri mavi bir sekilde
hasredileceklerdir. Katade de giinahkarlarin, giinahlarinin ¢oklugu ve agikca ortada
olmasi dolayistyla onlarin hesaba cekilmeden cehenneme atilacagini sdylemektedir.
Baska bir gorlise gore ise Allah, giinahlar1 nedeniyle gecmiste helak edilen toplumlara
giinahlarin1 sormayacaktir. %!

Sankati, giinahlardan sorulmayacagini beyan eden ayetlerle, sorulacagini bildiren
ayetler arasinda herhangi bir ¢eliskinin bulunmadig1 goriisiindedir. Zira sorulmayacagini
bildiren ayetler onlara olumlu yonde, arastirma, bilgi edinme ve danisma mahiyetinde
sorularin sorulmayacagini gostermektedir. Cilinkii onlara azabin bir ¢esidi olan kinama ve
azarlama seklinde sorular sorulacaktir. Onlarin yaptiklart her sey amel defterlerinde
kayitl oldugu icin bilgi alma, arastirma seklinde sorular sorulmayacaktir.>%?

Ayetler arasindaki geliskinin sebebi ahiret hayatinin farkli zaman ve konumlarmin
bulundugunu ve buralarda farkli olaylarin vuku bulabileceginin gézardi edilmesidir.
Kurtubi, Ibn Kesir ve diger miifessirlerin beyan ettikleri goriislerden her birinin ayete
uygun yorumlar oldugu goriiliir. Ahiretin birbirinden farkli konum ve zamanlarinin
oldugunu diisiindiiglimiizde bunun bir kisminda sorgulanmalar1 diger kisminda ise
sorgulanmamalar1 miimkiindiir. Razi’nin belirttigi gibi giinahlarinin neler oldugu degil de
nicin islediklerinin sorulmasi da miimkiindiir. Ayetlere bu agidan bakildiginda herhangi
bir ¢eliskinin olmadig: goriilecektir. Yani ayetler farkli konum ve zamanlarda meydan
gelecek olan olaylardan bahsetmektedir.

Kiyamet ve mahser gilinlinde gilinahkarlar isledikleri sug¢lardan dolay:
sorgulandiklarinda konugmalarina ve mazeret gostermelerine izin verilmeyecegi bazi
ayetlerde soyle anlatilmaktadir:

Gsh¥iad 28 3% Y5 (A Y 2% 1 “By dyle bir giindiir ki artik konusamazlar
kendilerine izin de verilmez ki mazeret bildirsinler. %

Bagka ayetlerde ise mahserde suc¢lularin konusup mazeret bildirmelerine izin

verilecegi anlatilmaktadir:

560 Razi, Tefsiru’l-Kebir, XXV, 16.

561 Kurtubi, el-Cdami’u li-Ahkam, X111, 316; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, VI, 460-461.

562 Sankiti, Muhammed Emin, Edvdu |-Beyan fi Izdhi '|-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut 1995, VII, 503.
%63 Miirselat, 77/35-36.
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O E PRy 9%“‘} NER Y‘ el oK ed “Sonra onlarin mazeretleri “Rabbimiz
Allah’a andolsun ki biz ortak kosanlar olmadik” demekten baska bir sey olmad. %

& steliy udu ‘51':, selaty Q&1 “Biri digerine yonelir, karsilikly birbirini sorumlu
tutup suglarlar. %
G sanaidd 10 S dail) 2% 2K0) aJ “Sonra da kiydmet giiniinde rabbinizin huzurunda

davalasacaksiniz. %

,,,,,

Gsia s 4y 3 51 R 55 ¢ O (L A 00 Gl 106 Tile 23 2 ana 180 1,65
“Derilerine, “Nicin aleyhimize sahitlik ettiniz?” diye sorarlar. “Her seyi konusturan
Allah bizi de konusturdu” derler. Ilk énce sizi O yaratti, simdi de yine O’na
doniiyorsunuz.”®®"

Ilk bakista ayetler arasinda zithik oldugu goziikmektedir. Ciinkii bir yandan
suclularin  konusamayacagi bildirilirken diger yandan onlarin konusacaklari
anlatilmaktadir. Ayetler arasinda zahirde goriilen bu geliski nasil giderilmelidir?

Miifessir ibn Abbas, “Rabbinin katindaki bir giin sizin saymakta olduklarinizin
bin yili gibidir™%® ayetine dayanarak ahirette bu miktardaki her bir giiniin farkli
durumlarinin olacagini soyler. Kurtubi, kiydmet giiniiniin farkli konumlarinin ve
zamanlarmin oldugundan dolay1 ayette belirtilen durumun onlarin konugmalarina,
mazeret iler1 siirlip kurtulmalarina izin verilmeyecek konum ve zaman oldugunu
soylemektedir.®®® Allah, kiyAmet giiniiniin halleri ile ilgili farkl1 haberler vermektedir. Iste
bu haberlerden biri de kafirlerin konugmalarina izin verilmeyecegi bir halin oldugudur.
Clinkii o giin onlarin bir s6z sOylemeye giicleri olmayacak ve onlara mazeretlerini bildirir
bir oziir dilemeleri i¢in de izin verilmeyecektir. Zira onlarin aleyhlerine olan deliller
onlerine serilmis ve onlar i¢in artik hiikiim verilmis olacaktir.5™

Amr b. el-As’dan gelen bir rivayet Kurtubi’nin goriisiinii destekler mahiyettedir.
Buna gore cehennemde sdyle bir olay gergeklesecektir: “Cehennemdekiler, Malik’e
seslenirler, kendilerine kirk yil siireyle cevap verilmez. Sonra onlar Allah’a dua ederek
sOyle derler: “Rabbimiz! Kétii yammiza yenildik, biz bir sapkinlar toplulugu olduk.

Rabbimiz! Bizi buradan ¢ikar; eger bir daha eskiye donersek, artik belli ki biz zalim

54 En’am, 6/23.

65 Saffat, 37/27.

566 Ziimer, 39/31.

567 Fussilet, 41/21.

568 Hac, 22/47.

569 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, XIX, 166.
570 fbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’an, V111, 305.



168

insanlariz.” Bundan sonra onlara diinyanin dmriiniin iki kat1 bir zaman boyunca karsilik
verilmeyecektir. Daha sonra Allah, onlara; “Yikilin karsimdan! Ve artik bana bir sey
soylemeyin! "' buyuracaktir. Bundan sonra onlar tek bir s6z dahi sdyleyemeyecekler ve
orada onlarm sadece cektikleri ceza sebebiyle iniltileri duyulacaktir.>"

Bagka bir goriise gore onlar konusacaklar ancak bu konugma mazeretlerini beyan
edebilecek gecerli bir delil sunma seklinde olmadigindan kabul gérmeyecektir. Zira fayda
saglamayan sozler konusan bir kimse sanki hi¢ konusmamus gibidir.%”® Bu durum, manas1
olmayan, bos seyler mirildanan birisine “sen bir sey sdylemedin ki!..” denmesi gibidir.
Kafirlerin konusamamasi durumu kendi lehlerine bir delil bulamadiklarindan dolayi
onlara mazeret beyan etme izninin verilmedigi bir anda gergeklesecektir. Bunun kisa bir
siireligine de dilleri tutuldugundan dolay1 konusamayacaklarini sdyleyen alimler de
vardir. Konusamayacaklar ifadesi mutlak bir ifadedir. Bu da onlarin sonsuza kadar degil
hesaba ¢ekildiklerinde gegerli bir mazeret bulamadiklarindan dolayi konusamayacaklarini
gostermektedir.>’*

Kafirlerin konusamayacaklarini bildiren ayetler muhakeme anini anlatmaktadir.
Zira o gilin onlar Allah’in huzurunda hesap verme aninda korkudan konusamayacaklardir.
Ancak onlar muhakeme neticesinde gidecekleri yerleri gordiiklerinde dehsetten saskina
donlip yalvarip yakararak konusmaya baslayacaklardir. Cehennemlikler, ilk anda
suglarini inkar edecekler ancak suclarinin kendilerine ispat edildigini goriince dilleri
tutulup konusamayacaklardir.>”® Ciinkii o giin onlarm; “Allah diismanlarinin atese dogru
sevk edilecekleri giin, oncekileriyle sonrakileriyle onlarin hepsi bir araya getirilir.
Nihdyet oraya geldiklerinde vaktiyle yaptiklarindan dolayr kulaklari, gozleri ve derileri
onlarin aleyhine sahitlik eder. ™
Kafirlere 6ziir dilemeleri i¢in izin verilmemesi ve bu durumda konusamamalarinin

sebebi diinyada iken Allah’1n emirlerine uymamalar1 ve dhiretteki azap ile uyarilmalarina

ragmen bu azab1 yalanlamalaridir.>”’

571 Mii’minun, 23/ 106-108.

572 en-Neysabiri, Hakim, Ebl Abdullah Muhammed b. Abdullah, EI-Mustedrek ale 's-Sahihayn, Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1990, II, 429; Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, X11, 153; Tbn Kesir, Tefsiru’I-
Kur’dn, V, 434.

573 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdm, XIX, 166.

574 Razi, Tefsiru’l-Kebir, XXX, 777-778.

S5 Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri, X, 275.

5% Fussilet, 41/19-20.

ST Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir, XXIX, 327-328.
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Ferra da bu konuda sunu soyler: Allah, bu ifadesiyle, “dillerinin tutulup o anda
konusamayacaklarini kastetmistir. Bu durum onlarin kisa zaman i¢in konusamayacaklarini
gosterir. Bu tipki, “Falanca geldigi giin sana gelecegim” denilmesi gibidir. Buradaki
“giin” ile falancanin geldigi “an” kastedilmis olup biitiin glin kastedilmemistir. Ciinkii bu
gelme isi, kisa bir siire igerisinde olup bittiginden dolay1r giinlin tamamini kapsamaz.
“Konusamayacaklar” ifadesi de genel bir ifade olup onlarin hicbir zaman
konusmayacaklarini1 géstermez. Suglularin bazi seyleri bir zaman i¢inde konusmamalari
durumu “konusamayacaklar” seklinde dile getirilebilir. Buna goére “konusamayacaklar”
ifadesinin gegerli olabilmesi demek onlarin sorguya cekildikleri anda, mazeret ve
sebepler ileri siirememeleridir. Zira “falanca su anda konusmuyor” dedigin gibi “falanca
kesinlikle konusmaz” da dersin. Bu durum kisilerin o an i¢in konusmayacaklarin1 gosterir,
yoksa hi¢ konusmayacaklarmi gostermez.>’®

Miifessirlerin de dedigi gibi ahiret hayatt uzun bir zamani kapsayan ve i¢inde
bir¢ok olaylarin gergeklesecegi bir yerdir. Suglular bu uzun zaman diliminde bazen
konusacaklar bazen ise konusamayacaklardir. Iste birbirine zit gibi gériinen ayetlerde
suclularin farkli konum ve zamanlarda neler yapacaklar bildirilmektedir. Bu konum ve
zaman farkliliklar1 bilinmez ve ayetler ona gore degerlendirilmezse ayetler arasinda
tenakuz vehmi ortaya ¢ikabilmektedir. Kurtubi ve Ibn Kesir, cem ve tevfik yoluyla ayetler

arasinda herhangi bir ¢eliskinin olmadigin1 gostermislerdir.

2.3.3.5. Mahserde Insanlarin Birbirlerine Sorular Sorup Sormayacag

Ahirette meydana gelecek olaylarin anlatildigi bazi ayetlerde insanlarin birbirlerine
sorular soracaklar1 bidirilmistir:

& selidi ua’-’ uils pgany Jéiy “(Cennetlikler) birbirlerine doniip sorarlar: ™

2 Oslad L e del ) | sy A O& &S5 2% “Onlart yeniden diriltip hepsini
bir araya toplayacagr giin, sanki giindiiziin bir saatinden baska kalmamuglar (yeni
ayrilmiglar) gibi, aralarinda tamgswrlar... %
Bazi ayetlerde ise insanlarin ahirette birbirlerine soru soramayacaklari anlatilmigtir:
Ol Yy day e Gl S jslall b &8 138 “Sira iflendiginde arnk ne

aralarindaki akrabalik baglar ise yarayacak ne de birbirlerine soru sorabilecekler! "

578 Raz, Tefsiru’l-Kebir, XXX, 778.
579 Tar, 52/25; Saffat, 37/50.

%80 Y{nus, 10/45.

%81 Mii’mindn, 23/101.
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e PR NP PR . .
Lasea 2aad (25 Y5 “Dost dostunun halini sormaz olur. >

Konum ve zaman farkliliklarinin dikkate alinmamasi ayetler arasindaki iskal
meydana getirmektedir. Ciinkii bir ayette kimse kimsenin halini sormaz derken diger
ayette birbirlerine sorarlar denmektedir. Bu durumda ayetler arasi ¢eliski nasil
giderilmelidir?

Ibn Abbas’a gore Ayette anlatilmak istenen, insanlar, diinyada oldugu gibi
birbirlerine hangi soydansin? Hangi kabiledensin? seklinde sorular1 ahirette
sormayacaklar, birbirleriyle tanigmayacaklar ve soylariyla dviinmeyeceklerdir. Ciinkii
her insan o giiniin dehsetinden korkmus ve saskinlik i¢inde olacaktir.%® Ibn Mesud’dan
gelen bir rivayete gore de kiyamet giininde Allah, ilkleri ve sonlari bir araya
toplayacaktir. Sonra da bir miinadi sdyle seslenecektir: “Kim diinyada bir haksizlia
ugramis ise gelsin ve hakkini alsin. O zaman kisi babasi, cocugu ve hanimi {lizerinde bir
hakki olacagi i¢in sevinecektir. Nitekim “artik ne aralarindaki akrabalik baglar: ise
yarayacak ne de birbirlerine soru sorabilecekler!” ayeti de bunu gostermektedir.>®*

Ibn Abbas’a dyetler arasinda bir celiski olup olmadig1 soruldugunda o, insanlarin
birbirlerine soru soramayacaklar1 zamanin yeryiiziinde hi¢bir canlinin kalmayacagi sura
ilk iifleme aninda olacagini ve cennete girdiklerinde ise sorular sormaya baslayacaklarini
soylemistir.® Nitekim ayette bu durum agik¢a belirtilmistir: “(Cennet sohbetinde)
birbirine doniip karsilikli sorular sorarlar.”®®® Cennette bulunanlar birbirlerine bu
mevkiye nasil ¢iktiklarini soracak ve her biri soru sorana biz diinyada Allah’1n azabindan
korkar ve ¢ekinirdik. Allah, bizim giinahlarimizi bagislayip cenneti, hidayeti ve imani
verdi cehennem azabindan da korudu gibi sézler soyleyeceklerdir.®®’ Tbn Mesud, Sir’a
ikinci liflemeden sonra insanlarin kendi hallerine diiserek birbirlerinden kagacaklarini,
aralarindaki dostluk ve akrabalik baglarm bile gdzetmeyeceklerini sdylemektedir. Iste
bdyle bir zamanda kimse kimsenin halini sormaz olacaktr.5%

Katade, “O giin her kiginin isi basindan agkindir"°®° ayetine istinaden her insanin

kendi durumuyla mesgul olacagindan dolay1 dost dostun halini sormaz olacak demektedir.

%82 Mearic, 70/10.

583 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, XI1, 151.
584 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, V, 431.

85 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, XI1, 151.
586 Saffat, 37/50.

587 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, XV, 70.
58 Taberi, Camiu I-Beydn, XIX, 72.

589 Abese, 80/37.
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Ayeti®® “sormayacaklar” seklinde okuyanlar oldugu gibi “sorulmayacak” seklinde
okuyanlar da vardir. O zaman mana, “hi¢ kimseye dostu ve akrabasi hakkinda soru
sorulmayacaktir” seklinde olur. Ciinkii o giin kisiye kendi ameli sorulacaktir.>%!

Kelbi’ye gore insanlar kabirlerinden kalktiklarinda kisa siireligine de olsa
birbirlerini tantyacaklar ve beni sen azdirdin, sen saptirdin gibi sozlerle kinayacaklar ve
birbirlerine kars1 yumusak s6z sdylemeyeceklerdir. Ancak daha sonra kiyametin dehset
dolu anlarmi gordiiklerinde susacaklar ve birbirlerine soru sormayi birakacaklardir. Ona
gore ayetler arasinda bir ¢eliski yoktur. Zira insanlar birbirlerine soru sormayacaklar
derken sefkat ve merhamet dolu sorular sormayacaklari kastedilmistir. Ciinkii onlar orada
birbirlerine azarlayici ve kinayici sorular soracaklardir.>%2

Rézi’ye gore de ayetler arasinda bir ¢eliski yoktur. Ciinkii dhiret giinleri diinya
giinleriyle karsilastirilamayacak kadar uzundur ve bu zaman diliminde insanlar bir¢ok
haller igine gireceklerdir. Bu hallerin bazisinda birbirlerini soracaklar bazisinda ise kendi
hallerine diisiip birbirlerini soramayacaklardir.>®® Nasuhi Bilmen de insanlarin birbirleriyle
konusamayacaklar1 anin insanlarin tekrar diriltildikleri anda meydana gelecegini bundan
sonra ise yani hesaba gegilecegi zamanda konusmalarin baslayacagini séylemektedir.>%

Miifessir Zuhayli’ye gore, insanlar yeniden diriltildikten sonra i¢inde bulunduklari
hayret ve dehsete diisiiren durumlarin etkisinde kalacaklar ve akrabalik baglar1 ne kadar
kuvvetli olursa olsun birbirlerinden kagacaklardir. Zira o giin insan, annesinden, babasindan,
esinden ve evlatlarindan kacacaktir. O giin insan soyuyla, sopuyla dviinemeyecektir.
Insanlarin birbirleriyle konusamayacaklarmi, sorular soramayacaklarm bildiren ayetlerle,
konusup sorular soracaklarini bildiren ayetler arasinda bir geliski yoktur. Zira bu ayetler
farkli zaman ve konumlarda meydana gelecek olan olaylar1 anlatmaktadir. Insanlarin
birbirleriyle konusamayacaklari an Sir’a ifiiriilmenin oldugu andir. Ancak daha sonra
insanlar birbirlerine sorular soracak ve konusacaklardir.>%®

Miifessirlerin goriislerinden anlasilan odur ki ahirette insanlar birbirleriyle
konusacak ve birbirlerine sorular soracaklardir. Ahirette uzun bir zaman ve birgok konum
oldugu i¢in bunlarin bir kisminda birbirlerine sorular sormalar1 bazilarinda ise sormamalari

gayet dogal bir seydir. Kurtubi ve ibn Kesir, ayetler arasinda geliskinin olmadigini cem

590 Medric, 70/10.

51 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, XVII1, 285.

592 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkam, V111, 347-348.

598 Raz, Tefsiru’l-Kebir, XXIII, 295.

5% Bilmen, Omer Nasuhi, Kur dn-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Nesa Yay., Ist., trs, V, 2309.
5% Zuhayli, Tefsiru I-Miinir, XVI11, 103-104.
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ve tevfik yoluyla gostermislerdir. Ayetlerde de anlatilmak istenenin bu oldugu
miifessirlerin ¢ogunlugu tarafindan bildirilmistir. Konuya boyle bakildiginda ayetler

arasinda bir ¢eligkinin olmadig1 agikca goériilmiis olur.

2.3.3.6. Mahserde Giinahin Baskasina Yiiklenip Yiiklenmeyecegi

Kur’an’da giinah kelimesinin farkli kelimelerle®®

ve yonlerle ele alindigim
gormekteyiz. Gilinahlardan ve glinahkarlardan bahseden ayetlerde insanlarin giinahlardan
uzak durmalar gerektigi anlatilmasina ragmen, kisisel ve toplumsal sebeplerle insanlar
giinah islemeye ve gilinahkarlarin pesinden gitmeye devam etmislerdir. Allah’in
emirlerine uymayip, yasaklarini yapmakla glinaha giren insan hem kendi fitratin
bozmakta hem de toplumlarin yoldan ¢ikarak helak olmalarina sebep olmaktadir.

Cahiliye doneminde, tanrilara saygisizlik etmek, evli bir kadinla zina etmek, adam
oldiirmek ve hirsizlik yapmak gibi davranislar giinah sayilirdi. Ancak onlar ahiret hayatina
inanmadiklarindan dolayt islenen giinahlarin cezasinin diinyada fakir diismek, hastalanmak
gibi sekillerde gergeklesecegine inanirlard.®®’

Kur’an’da “Eger size yasaklanan biiyiik giinahlardan kagimirsaniz sizin kiigiik
glinahlarimizi érteriz ve sizi degerli bir yere koyariz.” °*® buyrulmaktadir. Bu ayet bizlere
giinahlarin biiyiik ve kiiciik olmak iizere iki kisma ayrildigint gostermektedir. Ayni
zamanda gilinahin biiyiiklerinden kac¢iildig: takdirde, kiicliklerin affedilebilecegi de
bildirilmektedir. Ancak bizler glinahin kii¢likliigline bakarak onu kiigiik gdrmemels,
bunun Allah’a kars: islendigi bilincinde olarak biiyiik gormeliyiz.%®® Ayetler, hangi
giinahlarin biiytik hangilerinin kiigiik oldugunu tam olarak agiklamamaktadir. Kur’an’in
ve silinnetin bildirip yasakladig1 siddetle kaginilmasini istedigi giinahlar biiyiik, bunun
disinda kalan ve yapildig1 takdirde hakkinda bir ceza bulunmayanlar ise kiiciik glinah
olarak isimlendirilebilir.5%

Insanlar1 cehenneme sevk eden hig siiphesiz isledikleri giinahlardir. islam alimleri

arasinda, biiylik ve kii¢iik giinahlarin neler oldugu? Biiyiik giinah isleyenin durumunun

%% «zUa Bakara, 2/158, 198, 229, 230, 233-236; Nisd, 4/23, 24, 101,102; Maide, 5/93; Nur, 24/29, 58 vb.
«31 Bakara, 2/173, 181, 182, 188, 203, 206; Al-i imran, 3/178; Nisa, 4/20, 48, 50, 111; Maide, 5/2, 3 vb.
“id” Yisuf, 12/29; Ankebut, 29/40; Mii’min, 40/3, 55; Muhammed, 47/19; Fetih, 48/2 vb.

“')3;”, En’am, 6/164; Isra, 17/15; Taha, 20/100; Fatir, 35/18; Ziimer, 39/7; Necm, 53/38 vb.

597 Bebek, Adil, “Giinah”, TDVIA, XIV, TDVY, ist., 1996, 282.

% Nisa, 4/31; Bkz., Stra, 42/37; Necm, 53/32.

59 Kurtubi, el-Cami 'u li-Ahkdm, V, 158-159.

600 Soysaldi, Mehmet, Hayatimiza Yon Veren Ayetlerin Tefsiri, Beka Yay., Ist., 2018, 171-172.
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ne olacag1? Bir kimsenin bagkasinin isledigi giinahi yiiklenip yiiklenemeyecegi? gibi
hususlar tartisma konusu olmustur.

Kur’an’da, bir kimsenin isledigi glinahin baskasi tarafindan yiiklenilecegine isaret
eden ayetler vardir. Nitekim Habil-Kabil®®' kissasmin anlatildign bir ayette soyle
buyrulmaktadir:

E)-‘ALH‘ 155 allhy S alal fa 6 &8 Ay 155 G 330))“ &) “Ben diliyorum ki sen
hem benim giinahimi hem de kendi giinahint yiiklenesin, cehennemliklerden olasin!
Zalimlerin cezasi iste budur. %%

Inkarcilarm kendi giinahlariyla birlikte bagkalarinmn giinahlarmi da yiikleneceklerini
bildiren bir ayette sdyle buyrulmaktadir: 154 Ge 4zl 23 GG L6 aa V&5 208 (ladls
&55% “Onlar mutlaka kendi gtinah yiikleriyle birlikte baska yiikler de yiiklenecekler;
diiziip kostuklar: iddialardan dolayr kiyamet giiniinde kaginilmaz olarak sorguya
cekileceklerdir. %%

Bagka ayetlerde ise hi¢ kimsenin bagkasinin giinahini yiiklenemeyecegi, kendi
giinahindan sorumlu oldugu bildirilmektedir:

S & GO 55580505 55 V5 Gl Wi o 0 kY5 503 08 & 5h T il i el
G 5ABR8 b 8 \y 2008 2 28 “De kiv “Allah her sevin Rabbi iken ben O’ndan baska
bir Rab mi arayacagim?” Herkesin yaptiginin sonucu kendisine aittir. Hi¢bir suglu
baskasinin sucunu yiiklenmez. Sonunda doniisiiniiz rabbinizedir ve O, hakkinda

anlasmazliga diistiigiiniiz gercegi size haber verecektir. %%

S Gptan B Ly G OAT 55585315 58 V5 Telle (s s (3 (ay Sl (s Llh (5581 00
Y 5y &l “Kim dogru yolu segerse kendi iyiligi icin se¢mistir, kim de saparsa kendi
zararma sapmis olur. Hi¢ kimse baskasinin giinah yiikiinii iistiine almaz. Biz bir resul
gondermedikce azap da etmeyiz. %%

Goriildigii gibi bazi ayetler bagkasmnin da gilinahinin yiiklenilebileceginden
bahsederken diger ayetlerde ise kimse kimsenin giinahin1 yiiklenmez buyrulmaktadir. Bu
durum ayetler arasi goriiniirde bir ¢eliski meydana getirmektedir. Oyleyse ayetlerdeki bu

celiski nasil giderilmelidir?

801 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 111, 73; Cumhura gére Hz. Adem’in ¢ocuklarmin adidir.

602 Maide, 5/29.

603 Ankebut, 29/13; Bkz., Nahl, 16/25.

604 En’am, 6/164; Bkz., Fatir, 35/18; Ziimer, 39/7.
605 fsra, 17/15; Necm, 53/38.
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Aslinda ayetler arasinda bir ¢eligki yoktur. Buna sebep olan ise ilgili ayetleri kendi
baglaminda degerlendirmemektir. Zira ayetleri kendi i¢inde degerlendirdigimizde
aralarinda bir celiskinin olmadig1 goriilecektir. Kurtubi ve Ibn Kesir ayetlerde bir celiski
gormez ve ayetleri kendi biitiinliigii icinde degerlendirirler.

Hz. Adem’in ¢ocuklarmdan olan Habil, kendisini 6ldiirmeye tesebbiis eden
kardesi Kabil’e sunlar1 soylemistir: “Andolsun ki sen 6ldiirmek igin bana el uzatsan bile,
ben oldiirmek icin sana elimi kaldiracak degilim! Zira ben alemlerin Rabbi olan Allah 'tan
korkarim. %% Boyle bir sey yaptigin takdirde; “Ben diliyorum ki sen hem benim giinahimi
hem de kendi giinahimi yiiklenesin, cehennemliklerden olasin! Zalimlerin cezast iste
budur. %" Habil’in bu sézii bagkalarinin giinahlarmin yiiklenilebilecegini gostermektedir.
Ancak bu yiiklenilecek olan giinahlar hangi giinahlardir? Sorusuna alimler degisik cevaplar
vermislerdir.

Bazi alimler, Habil’in bu sdziiyle kardesini 61diirmek istemedigini, sayet boyle bir
seye tesebbiis etseydi kendisine gelecek olan giinahla birlikte kendisinin dldiiriilme
giinahmin da yiiklenilmesini istedigini sdylemislerdir.%%® Bu gériisii savunanlar su hadisi
delil olarak gostermislerdir: “iki Miisliiman kiliglariyla karsilastiginda oldiiren de
oldiiriilen de cehennemdedir” demistir. Hz. Peygambere, 6ldiiriilen ni¢in cehennemde
olur? diye soruldugunda O: “Oldiiriilen de arkadasini 6ldiirme hususunda hirsli idi.”®%®
buyurmustur.

Ibn Abbas ve Miicahid gibi bazi sahabeler Habil’in bu sdziiniin beni &ldiirme
giinahin1 ve daha 6nce islemis oldugun giinahlar1 da yiiklenesin anlaminda oldugunu ifade
etmislerdir.®!? Ibn Kesir ve Taberi gibi birgok alim bu gériisii tercih etmis ve katil olan
kisi 6ldiirdiigi kisinin islemis oldugu giinahlar1 degil, yalnizca haram olan insan 6ldiirme
giinahiyla birlikte diger giinahlarindan da sorumlu olacagini soylemislerdir. Ayrica onlar
“Katil olan kisi dldiirdiigii kisi izerinde hicbir glinah birakmaz”, “Haksiz yere bir insan
oldiirmek biitiin giinahlar1 siler” gibi hadislerin asilsiz oldugu goriisiindedirler.®!

Miicahid’den gelen bagka bir rivayete gore Habil, bu soziiyle kendi isledigi kusur

ve gilinahlariin oldiiriilerek zulme ugramasindan dolayr kardesi Kabil’e verilmesini

606 Maide, 5/28.

607 Maide, 5/29.

608 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, V1, 137.

609 Buyhari, Iman, 31; Miislim, Fiten, 14; Nesai Tahrimii’d-dem, 4118; Ibn Mace, Fiten, 11.
610 bn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn, |11, 79.

811 ibn Kesir, Tefsiru I-Kur’dn, 111, 79-80.
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istemistir.®'? Nitekim bir hadiste Hz. Peygamber hakiki miiflisi sdyle tanimlar; ... miiflis
0 kimsedir ki kiyamet giinii namaziyla, orucuyla ve zekatiyla gelir. Ayrica bu kisinin
haksiz yere elde ettigi mal ve akittigi kan gibi isledigi giinahlar da ortaya konur.
Mazlumun hakki alinincaya kadar zalimin iyiliklerinden alinip mazluma verilir. Eger
zalimin iyilikleri yoksa o zaman mazlumun giinahlarindan alinir ve zalime verilir. Iste
gercek miiflis budur”®!® Kurtubi, Ankebit Stiresi 13. ayetinin bunu acikca destekledigini
soylemektedir.®

Hz. Peygamberin su hadisi giinah1 ilk olarak isleyenlerin durumunu agikca
gostermektedir. “Haksiz yere dldiiriilen bir insanin giinahindan, ilk kani déken Hz.
Adem’in ogluna (Kabil) da bir pay gonderilir.”6® Bu hadis béyle bir giinahin yazilma
illetini nass ile acik¢a ortaya koymaktadir.518

Bu hadisten, Allah’a secde etmeyen her asinin giinahindan bir pay da Iblis’e
verilecegi sonucuna da varilabilir. Cilinkii Allah’in secde emrine ilk karsi gelen odur.
Ayrica dinde caiz olmayan bidat ve hevalar ilk olarak ortaya ¢ikaranlarin durumu da
aynen bunlar gibidir.%?” Nitekim Hz. Peygamber bununla ilgili séyle buyurur: “Kim
Islam’da giizel bir yol agarsa o kimseye bunun sevabi ile birlikte onu yapanlarin sevabi
verilir. Digerlerinin sevabindan da herhangi bir sey eksiltilmez. Kim de kotii bir yol agarsa
o kimseye bunun gilinah1 ile birlikte onu isleyenlerin glinah1 verilir. Digerlerinin
giinahlarindan da herhangi bir sey eksiltilmez.”%®

Kurtubi, ayetin tefsirinde®® zikretmis oldugu hadislerin ayeti gayet iyi aciklayan
naslar oldugunu soyler. Ayette ve hadislerde zikredilen hususlarmn kisinin isledigi
giinahlardan tovbe etmemesi halinde gegerli olacagini da ifade eder. Zira Hz. Adem (as),
yasak edilen meyveyi yiyerek Allah’in emrine ilk muhalefet eden olmasina ragmen
kendisinden sonra Allah’1n yasak ettiklerinden yiyen ve igenlerin giinahlarindan Ona bir

pay verilmez. Clinkii O, islediginden pisman olmus ve Allah’a tévbe ederek bagislanma

dilemis ve Allah, da Onun tdvbesini kabul ettigini bildirmistir. Iblis ise Allah’in secde

612 [bn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’dn, 111, 79.

613 Miislim, Birr, 59; Tirmizi, Sifati’l-Kiyame, 2418.

614 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, V1, 137.

615 Buhari, Enbiya, 3335; Miislim, Kasame, 27; Tirmizi, ilim, 2673.

616 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, V1, 140.

617 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, V1, 140.

618 Nesai, Zekat, 2554; Tbn Mace, Mukaddime, 203; Darimi, {lm, 529-530; Malik, Kuran, 41.
619 Maide, 5/29-30.
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emrine karsi gelmis, pisman olup tovbe etmediginden dolayr kendisinden sonrakilerin
giinahlarini da yiiklenecektir.®?

Miisliiman bir kimsenin isledigi giinahtan dolay1 etmis oldugu tovbenin glinahina
keffaret olacag1 hadislerde de bildirilmistir. Ubade b. Samit’ten gelen bir rivayete gore
Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Benimle su hususlar {izerine biat ediniz: Allah’a
ortak kosmayacaginiza, hirsizlik etmeyeceginize, zina islemeyeceginize...” diye sayarak
Miimtehine Stresi 13. dyetinin hepsini okudu. “Bu biat iizere duran kimselerin ecirleri
Allah’a aittir. Duramayip da bunlardan birini isleyen kimse diinyada iken cezalandirilirsa
bu ceza onun i¢in keffaret olur. Yaptig1 bu sug ortaya ¢ikmaz ve Allah onu 6rterse bunun
sonucu Allah’a aittir, dilerse affeder, dilerse cezalandirir.”®?

Katade ve Miicahid’e gore, sapikliga yol agan kimse bunun giinahini yiiklendigi
gibi agtig1 bu yolda gidenlerin giinahlarin1 da yiiklenir ve digerlerinin giinahlarindan da
herhangi bir eksiltilme yapilmaz.%?? Nitekim ayette, “Sonug¢ olarak, kiyamet giiniinde
kendi giinahlarimi eksiksiz  yiiklendikleri gibi bilgisizce saptirdiklar: kimselerin
giinahlarindan da yiiklenmis oldular. Iste goriin, yiiklendikleri sey ne kadar kétii! "®% bu
durum agik¢a anlatilmaktadir. Kurtubi, ayette gegen “J\33 des” daki “Cw” ifadesiyle
giinahlarindan bazisini bildirmek i¢in degil cins icin geldigini soyler. Yani bununla
saptirdiklar1  kimselerin giinahlarindan kendilerine uyanlarin giinah1 kadar giinah
yiiklenecekleri kastedilmektedir. Sapkinliga ¢agiran kimseler saptirdiklart kimselerin
elde ettikleri giinahlardan da kendileri i¢in bir hisse bulundugunu bilmeksizin bunu
yaparlar.6%

Higbir kimsenin baskasinin glinahini yiiklenmeyecegi bazi ayetlerde agikca
bildirilmektedir. Bazi alimler bu durumun ahirette gerceklesecegini sdylemislerdir.6?
Vizr kelimesi agir, agir yiik anlamlarina gelmektedir. Nitekim En’am Stresi 31. ayette
“...onlar giinahlarim swtlarina yiiklenmis bir halde...” buyrularak glinahlarinin agirligi
anlaminda kullanilmistir. Kiyamet giiniinde anne, evladiyla karsilasacak ve ona “oglum
giinahlarim bana ¢ok agir gelmektedir. Haydi, diinyadaki analik hatirina bir kismini

yiikleniver” diyecek. Ancak evladi ona “beni birak zira ben kendi giinahlarim ile

ugrasmaktayim” diyerek bunu reddedecek. Ikrime nin bildirdigine gére kiyamette baba

620 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, V1, 140.

621 Buhari, Hadud, 9; Tirmizi, Hadud, 12.

622 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, X111, 331; X, 96.
623 Nahl, 16/25.

624 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, X, 96.

625 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, V11, 157.
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oguldan, ogul babadan, erkek hanimindan sirtindaki giinahlarin bir kismini almasini ya
da kendisine bir iyilik verilmesini isteyecek ancak higbiri bunu kabul etmeyecektir.®2
Kafirler, Hz. Peygamberden dinini terk etmesini, davasindan vazgegmesini
istediler. Bunu yaptig1 takdirde diinya ve ahirette kendisine gelecek olan her tiirli
sorumlulugu, ytikii kendilerinin karsilayacagini bunu yiiklenebileceklerini sdylemiglerdir.
Bunun lizerine; “Herkesin yaptiginin sonucu kendisine aittir. Hi¢bir su¢lu baskasinin

2627

sucunu yiiklenmez ayeti inmistir. Bu ayetin cahiliye donemi adetlerinden olan bir

kimseyi babanin ya da evladin islemis oldugu suctan dolayr sorumlu tutulmalarini
reddetmek igin indigi de gelen rivayetler arasindadir.5?8

Yazir, giinah1 islemekte veya cezasim1 cekmekte vekilligin olamayacagini,
herkesin isledigi giinah1 da cezasmi da kendisinin cekecegini sdyler.®?® Allah, bir
kimsenin giinahin1 alip baskasinin lizerine yiiklemez. “Onlar mutlaka kendi giinah
viikleriyle birlikte baska yiikler de yiiklenecekler” buyrugu kendisi sapitmis ve bununla
birlikte bagkalarini da saptirmis olanlar hakkindadir. Burada kisi sapikliginin glinahiyla
birlikte digerlerini de saptirmis olmanin giinahini yiiklenilecegi bildirilmistir. Yani her
iki durumda da kisi kendi giinahlarini yiiklenmektedir.®%

Hz. Adem’in ogullarinin anlatildigi ayette “Ben diliyorum ki sen hem benim
glinahimi hem de kendi giinahim yiiklenesin,” buyrulmaktadir. Habil bu soziiyle beni
6ldiirme glinahim1 ve kendi giinahlarin1 yiiklenesin demek istemistir. Yani maktuliin
isledigi gilinahlardan katil sorumlu tutulamaz. Ancak zalim kimseler kiyamette
zulmettikleri kisileri raz1 edecek bir sey bulamadiklarinda, mazlumlarin giinahlarindan
alinarak zalimlere yiiklenir. Bu durumda ayetin anlami, “kiyamette beni raz1 edecek bir
sey bulamadigin zaman beni 6ldiirme giinahin ve benim giinahlarim da sana yiiklenecektir”
seklinde olmasi muhtemeldir.5®

Giinahsiz olarak diinyaya gelen insan, hayr1 da serri de islemeye meyilli olarak
yaratilmistir. Kisinin isledigi giinahlardan yine kendisi sorumludur. Bu nedenle

giinahlarindan dolay1 baskasini sorumlu tutamadigi gibi baskalarmin giinahlarimi da

yiiklenemez. Ancak insanin isledigi giinah bagkalarina sirdyet etmis ve onlarin da bunu

626 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, X, 230; X1V, 338.
627 En’am, 6/164.

628 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkam, V11, 155-157.

629 Yazir, Hak Dini, 1V, 154.

630 Yazir, Hak Dini, VII, 39.

831 Ates, Yiice Kur’dn’'in Cagdas Tefsiri, |1, 511.
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islemelerine sebep olmus ise o zaman hem kendi glinahin1 hem de onlar1 saptirdigindan
dolay1 onlarin giinahlarindan da sorumludur.5%2

Miifessirlerin ayetlere getirdigi yorumlara baktigimizda herhangi bir tenakuzdan
s6z etmek miimkiin degildir. Kurtubi ve Ibn Kesir, ayetler arasinda bir iskalin olmadigini
cem ve tevfik yoluyla ortaya koymuslardir. Zira herkes kendi amelinden sorumlu olup
sonuglarini da kendisi gorecektir. Kisi isledigi giinahlarin yiikiinii kendisi aldig1 gibi
bagkalarinin ayni gilinahi islemesine sebep olmus ise bu yaptigindan dolay1r onlarin
giinahlarin1 da istlenir. Yani bunun disindaki giinahlarindan dolayr herhangi bir yiik

altina girmez.

2.3.4. Yaratihsla ilgili Ayetlerde Goriilen Miiskiller

Kur’an’da yaratma anlamma gelen birgok kelime vardir.%*® Biyolojik, psikolojik
ve sosyolojik bir¢ok dzelliklerle yaratilan insan, ¢evresine karsi duyarsiz kalmamis ve
kainattaki yerini anlamaya ¢alismistir. Yaratiligla ilgili konular insanin zihnini her zaman
mesgul etmis ve bununla ilgili bircok soruya cevaplar aranmustir.

Yaratilisla ilgili konularda ilk ve en saglam bilgiler hi¢ sliphesiz vahiyle gelen
bilgilerdir. insanlar bu bilgilere miiracaat ederek konuyla ilgili meraklarin1 gidermeye
calismiglardir. Kur’an’da kainatin, canlilarin ve insanlarin yaratiliglarinin anlatildigi ¢cok
sayida ayet vardir. Bu ayetler arasinda zaman zaman yanlig anlasilmalara sebep olabilecek
ifadelerin gegmesi konuyla ilgili miiskil durumlar ortaya ¢ikarmistir. Bu miigkil durumlar

alimler tarafindan ayetlere yorumlar getirilerek ortadan kaldirilmistir.

2.3.4.1. Kainatin Yaratilisa

Kur’an-1 Kerim’de goklerin ve yerin yaratilisindan bahseden bircok ayet
bulunmakta olup bunlarin amaci insanlara bilgi vermekten ziyade bu konular tizerinde
tefekkiir etmelerini saglamak ve Allah’in giiciinli, kudretini gozler Oniine sermektir.
Nitekim bir ayette sdyle buyrulmaktadir:

1oy L 0 5585 6 i 5 i s O skt i iyl gl i
S Colte 1 AL SR 15h S L ) a1 5 B 8 05 R e 25 “Gkerin

ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin farkli olusunda akliselim sahipleri icin elbette

632 Bebek, Adil, “Giinah”, TDVIA, XIV, TDVY, ist., 1996, 283.
633 Bkz., En’am, 6/101; Nahl, 16/4; Rahman, 55/15; Bakara, 2/117; Hud, 11/61; En’am, 6/98; Yusuf,
12/101, brahim, 14/10;



179

ibretler vardir. Onlar ayakta dururken, otururken, yatarken hep Allah’t anarlar; goklerin
ve yerin yaratiigini diistiniivler: “Rabbimiz! Sen bunu bos yere yaratmadin, seni tenzih
ve takdis ederiz. Bizi cehennem azabindan koru!”%** Hz. Peygamber, bu ayetler hakkinda
sOyle buyurmustur: “Bu ayetleri okuyup, bunlar lizerinde diistinmeyenlere yaziklar
olsun.”%

Kur’an bazi konular hakkinda son noktay1 koymaz, diisiiniilmesini, aragtiritlmasini
ve daha da ilerilere gidilmesini ister. Birgok ayette goklerin ve yerin yaratilmasi Allah’in
varliginin en biiytik delilleri olarak gosterilmistir.

Goklerle yerin alti giinde yaratildigi Kur'an’m sekiz yerinde gecmektedir.5%®
A’raf, Yinus, Hid ve Hadid Sirelerinde sadece goklerle yer kiirenin altt donemde yaratildigi
belirtilirken, Furkan, Secde ve Kaf sirelerinde ise goklerle yerin ve ikisi arasindaki
seylerin alt1 devrede yaratildig1 agiklanmaktadir. Boylece son ii¢ ayet, 6nceki dort ayeti
biraz daha agiklamaktadir.5*’

Alt1 glinde yaratilig icin kullanilan sema (gokyiizii) kelimesi 120’si tekil ve 190’1
¢ogul olmak tizere toplam 310 yerde gecerken arz kelimesi de marife (el-arz) ve nekre
(arz) seklinde toplam 461 yerde ge¢mistir. Biitiin bunlar yerlerin, goklerin ve diger biitiin
her seyin yaraticisinin Allah oldugunu vurgulamaktadir.®®® Bu kelimelerin bu kadar ¢ok
ayette gecmesi ve bunlarin bazen farkli anlamlarda kullanilmalar iizerinde durulmasi
gereken bir konudur. Ciinkii bu kelimelere verilecek anlamlar ayetlerin daha iyi ve dogru
bir sekilde anlagilmasii saglayacaktir. Ayetler arasinda tenakuz anlayislarmin ortaya
ctkmasinda bu meselenin goz ardi edilmesi baslica sebeplerdendir.

Kur’an’da, yerin ve goklerin alt1 giinde yaratildigini bildiren ayetler sunlardir:

S 5 oAl e ol B a0 i b (a1 el GIA ) 2 K58 “Kuskusuz
rabbiniz, gékleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra da arsa hakim olan, her isi yoneten
Allah’tir.. %3

Al e A (85 ol W RSN FRCH VA ES géi\ A5 “Ars1, su iizerinde iken
hanginizin daha giizel davranacagini denemek igin gokleri ve yeri alti giinde yaratan

O dur... %

634 Ali-imran, 3/190-191.

835 Suyiti, Diirru’'l-Mensir, 11, 409.

636 A’raf, 7/54; Ytnus, 10/3; HOd, 11/7; Furkan, 25/59; Secde, 32/4; Kaf, 50/38; Hadid,57/4; Fussilet, 41/9-12.

637 Yildirm, Celal, [imin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yay., Ist., 1986, 1V, 2135.

638 Ozdemir, Ismail, Kur’dn-1 Kerim'de Géoklerin ve Yerin Yaratilisi ve “Alti Giin” Problemi, (MUSBE
Yiikesek Lisans Tezi), Ist., 2006, 48.

639 Y{inus, 10/3.

640 Huad, 11/7; Bkz., 7/54; 25/29; 32/4; 50/38; 57/4.
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Ancak Fussilet Saresinin 9-12. ayetlerinde o3 b o) Gla @3l &5 Ll
e 200 A3 B 0 b 35 e 05 838 (e (o ) e Oy Cpllall oy i s A1 ey
e Gl Gt 1 GG T8 5 Lo 5 U 05 16T O BIAS G oAl I (s 2 Gl
g5 e 3 Tk s iy SR 2201 G555 Ta 0l ol 06 3 (A3 i b 25 “De
ki: “Arzi iki devirde yaratam inkar edip O’na baskalarimi ortak mi kosuyorsunuz? O
yaratict ve alemlerin rabbi olan Allah’tir. Arz iizerinde sarsiimaz daglar oturttu, orayt
bereketli hale getirdi; gerekli besinlerini orada -bunlara ihtiyact olan varliklar icin esit
derecede olmak iizere- uygun olciilerle yaratti. (Biitiin bunlar) dort devirde oldu. Dahasi
O, duman halinde olan semaya iradesini yoneltti; ardindan ona ve arza, “Isteyerek veya
istemeyerek (varlik sahnesine) gelin!” buyurdu. “Isteyerek geldik” dediler. Boylece
onlari iki evrede yedi gok olarak yaratti, her gége islevini ilham etti. Biz, yakin semayt
kandillerle donattik ve onu koruduk. Iste bu, her seye giicii yeten, her seyi bilen Allah’in
takdiridir.” buyrularak, yeryiiziiniin iki glinde, gidalarin dort giinde ve yedi gogilinde iki
giinde yaratildig1 bildirilmektedir. Bunlar1 topladigimizda da bu yaratilisin sekiz glinde
tamamlandig1 ortaya ¢ikmaktadir.

Bu ayetlere ilk bakildiginda sanki aralarinda tenakuz varmis gibi goziikmektedir.
Ciinkii birgok ayette yerin ve goklerin alt1 giinde yaratildig1 anlatilirken diger bir ayette
bu yaratihs toplamda sekiz giin etmektedir. Ayetlerin kendi baglaminda degerlendirilmemesi
ayetler arasinda bir geliski ilenimini meydana getirmistir. Oyleyse bu ayetler arasinda var
goziiken miigkil nasil giderilmelidir?

Kurtubi ve Ibn Kesir, yer ve goklerin alt1 giinde yaratildigim ayetler arasinda bir
celiskinin olmadig1 goriisiindedirler. Tbnu’l-Enbari ve bazi alimlere gore dort giinden
kasit dordiincii giiniin sonunda demektir. Durum bdyle olunca yerin yaratilist iki giinde
yeryiiziindeki diger seylerin yaratilisi da iki glinde olmak tizere toplamda dort giinde
tamamlanmistir. Bu durum, bir kimsenin: “Basra’dan Bagdat’a on giinde, Kiife’ye de on
bes glinde gittim” demesi gibidir. Bu kisi aslinda bu yolun toplamda on bes giinde
tamamladigin1 sdylemek istemistir. Yoksa buradan kasit yirmi bes giin degildir. Ayetin
devaminda da goklerin iki giinde yaratildig1 bildirilmektedir. Bu da toplamda alt1 giin
etmektedir.®*! Ayrica Ibn Abbas, Cuma giinii yaratilisin tamamlandigini ve Cumartesi
giinli de hicbir yaratmanin yapilmadigini sdylemektedir. Bu nedenle de o giine kesme ve

sona erme manasina gelen “Sebt” denmistir.®*?

641 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, XV, 343.
642 bn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn, 11, 382.
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Abdullah b. Selam’dan bu dogrultuda soyle bir rivayet gelmistir: “Allah yeri iki
giinde yaratt1 ve oradaki gidalar1 da iki giinde takdir etti, gokleri de iki giinde yaratti.
Yerin katmanlarimi Pazar ve Pazartesi giiniinde, gidalari, daglar1 Sali ve Carsamba
giinlinde, gokleri de Persembe ve Cuma giinii yaratti. Cuma giliniiniin son aninda da yiice
Allah, Adem’i acelece yaratt1. Iste kiyamette bu saatte vuku bulacaktir. Yiice Allah’in
yaratmis oldugu biitiin canlilar -insanlarla, cinler miistesna- cuma giinii mutlaka korkar
ve dehsete kapilirlar.” Siiddi, el-Hasen, Katade, Miicahid ve ikrime gibi alimlere gére,
Allah, yeryiiziinde yasayacak olanlarin yasamlarini elverisli kilmak, riziklarin1 ve gerek
duyduklari ihtiyaclar1 saglamak icin yeryiiziinii iki giinde dosemistir.%*3

Ebi Hureyre’den nakledilen bir rivayette ise yer ve goklerin yaratilist yedi giinde
gerceklesmistir. Eb( Hureyre (ra) sdyle der: Hz. Peygamber bir giin elimden tuttu ve sdyle
dedi: “Allah, Cumartesi giinii topragi, Pazar giinii yeryliziindeki daglari, Pazartesi giinii
agaclar1 ve bitkileri yaratti. Sali giinii hoslanilmayan, kotii olan seyleri, Carsamba giinii
nuru yaratti. Persembe giinili hayvanlari yeryiiziine dagittt. Cuma giinii ikindiden sonra da
Hz. Adem’i yaratt1.”%* Ancak bu hadis sahihi Miislim’de yer alan garip rivayetlerden
biridir. Basta Buhari olmak iizere bir¢ok hadis¢i bunu tenkit etmis ve bunun Hz.
Peygamberin degil Kab el-Ahbar’in sozii oldugu ve Ebt Hureyre’nin de bunu Kab’dan
duydugu kanaatindedirler.5%

Ayrica Abdullah ibn Abbas’tan gelen su rivayet de bu yaratmanin alti giinde
tamamlandigini gostermektedir: Yahudiler, Hz. Peygambere gelip ona goklerin ve yerin
yaratiligin1 sormuslar. O da soyle buyurmustur: “Allah, yeryiiziinii Pazar ve Pazartesi
giinlerinde yaratti. Daglar1 ve onlardaki nimetleri Sali giinii, aga¢lari, suyu, sehirleri,
mamureleri ve harap yerleri Carsamba glinii yaratti. Biitiin bunlar tam olarak dort glinde
olmustur. “De ki: Siz mi yeri iki giinde yaratani inkar ediyor ve O 'na esler kosuyorsunuz?
Alemlerin Rabbi iste O’dur. O, yeryiiziine sabit daglar yerlestirdi ve orada bereketler
yaratti. Ve onda (riziklariny) arayanlar i¢in dort giinde esit gidalar takdir etti.” Persembe
giinli gokylizilinii, son ii¢ saatine kadar da Cuma giinii y1ldizlari, giinesi, ay1 ve melekleri
yaratti. Bu kalan ii¢ saatin birincisinde Olenlerin 6lecekleri zaman demek olan ecelleri
yaratt1. Ikincisinde, insanlarin faydalanacaklar1 her bir seye afet ve musibeti birakti.

Ucgiinciisiinde de Adem’i yaratip onu cennete yerlestirdi. iblis’e, Hz. Adem’e secdeyi

643 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, XV, 342, 345; 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 1, 122.
644 Miislim, Kiyame, 27; Tbn Hibban, Bedu’l-Halk, XIV, 30.
845 bn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn, |, 123; VII, 153,
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emretti, son saatte de onu cennetten ¢gikardi.” Yahuadiler dediler ki: Peki Ey Muhammed
(sav), bundan sonra ne oldu? Allah Rasilii: “Sonra Allah, Ars’a yoneldi ve buyurdu.”
Yahudiler: Sayet tamamlamis olsaydin, isabet edecektin. Sonra Allah istirahat buyurdu,
dediler.®*® Bunun iizerine Allah Rasilii fazlaca 6fkelendi ve: “Andolsun ki, Biz gokleri,
veri ve ikisinin arasinda bulunanlari alti giinde yarattik ve Biz hi¢ bir yorgunluk da
duymadik. Soylediklerine sabret.”®" ayetleri nazil oldu. ibn Kesir, bu hadiste gariplik
oldugunu sdylemektedir.%*8

Kurtubi ve ibn Kesir, yer ve goklerin “alt1 giinde yaratildigin1 bildiren ayetlerle
Fussilet Stiresi 9-12. ayetleri arasinda bir tenakuz gérmez. Onlara gore Fussilet Stresinde
belirtilen yer ve goklerin yaratilisi da “sekiz giin” degil “alt1 glin”dedir. Zira 9. ayette
bildirilen “Arzi iki devirde yaratani inkdr edip O 'na baskalarini ortak mi kosuyorsunuz?....”
buyruguyla 10. ayette gegen “(Biitiin bunlar) dort devirde oldu.” buyruklarinin rakamsal
olarak toplamanin yanlis oldugunu cem ve tevfik yoluyla agik¢a ortaya koymuslardir.
Boyle bir toplama yapildig: takdirde “sekiz glin” gibi bir rakam ¢ikmaktadir ki bu da “alt1
giin”’de yaratildigini bildiren ayetlere ters diismektedir.

Razi, Allah’1n, gokler ile yeri alt1 giinde yaratmis oldugunu zikretmesinin hikmeti
nedir? Sorusuna sOyle cevap vermektedir: Goklerin ve yerin bir defada yaratilmasi alt1
giinde yaratilmadan daha ¢ok Allah’in kudretinin ve ilminin miikkemmelligini gosterir.
Bilindigi tizere Allah, istedigi her seyi bir anda yaratmaya kadirdir. Ancak O, yarattiklar1
i¢in belirli bir zaman ve siir tayin ettiginden dolay1 bunlar1 varlik aleminde bu sekilde
ortaya cikarir. Allah, bu alt1 giinde yaratilis ile kullarina yaptiklar1 isler hususunda
yumusaklig1 ve sabr1 6gretmek bir de sevap ve cezanin gecikmesinin kisiyi igleri hususunda
thmale siiriiklememesi gerektigini gostermek istemistir. Bir bagka sebepte sudur; eger bu
yaratma bir anda olup bitseydi o zaman insanlarin akillarina bunun bir tesadiifi bir sekilde
ortaya ¢iktig1 gelebilirdi. Ancak bu yaratmanin belirli bir siireyi igermesi ve devam etmesi
kafalardaki bu soruyu da silmektedir. Zira bu siireklilik bunun her seye kadir olan bir
yaratici tarafindan yaratildigimi gosterir ki o da Allah’tir.%4°

Razi’ye gore, Allah’in, burada, sadece goklerin ve yerin yaratilisin1 zikretmekle
yetinip, diger varliklarin yaratilisindan bahsetmeyisinin sebebi, goklerin ve yerin

yaratilmasi ifadesi ile o ikisi arasinda kalanlarin yaratilmasini da ihtiva etmesinden

646 [bn Kesir, Tefsiru’'l-Kur’dn, VI, 153.
647 Kaf, 50/38-39.

848 bn Kesir, Tefsiru I-Kur’'dn, VI, 153,
649 Razi, Tefsiru’l-Kebir, X1V, 257.
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dolay1dir.®®® Zira Allah, baz1 ayetlerde, diger mahliikatin da yaratilmis olduklarindan
bahsetmektedir: “Gokleri, yeri ve bunlarin arasindakileri alti giinde yaratan, sonra arsa
istiva eden Allah’tir. O’nsuz size ne bir dost ne bir sefaat¢i bulunur. Hald diigiiniip ders

651 ¢«

almaz misiniz? Gokleri, yeri ve bu ikisi arasinda bulunanlart alti giinde yaratan,

sonra arsa istiva eden O’dur. O rahmandir. O’nu bilen birine (vine kendisine) sor. %>

“Andolsun ki biz gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunan seyleri alt giinde yaratmigizdir. %>

Razi, Fussilet Stresi 9-12. ayetlerini tefsir ederken soyle bir soru sorar: Allah, yeri
iki glinde yarattigin1 belirtmistir. Bindenaleyh, sayet O, geriye kalan bu {i¢ seyi de diger
iki glinde yaratmis oldugunu belirtmis olsaydi, durum karisik ve yanilgidan da iyice uzak
olmus olurdu. Oyleyse nicin Allah, bdylesi bir sarih ifadeyi terk etmis de, bu miicmel
sOzii getirmistir?

Rézi bu soruya cevap olarak soyle der: Allah’in, “arayanlar i¢in, dort giinde,
miisavi...” Ifadesinde, O’nun, “Ben bu ii¢ seyi iki giinde yarattim...” demesinden daha
kuvvetli bir mana vardir. Zira O, “Ben bu ii¢ seyi iki giinde yarattim” demis olsaydi, bu
s0z, o iki giiniin, biitlinliyle o islerle dopdolu olarak gecirilmis oldugunu ifade etmezdi.
Ciinkii Arapga’da, o isin o iki giinii kaplamadigi, almadig: halde, “Ben bu isi iki glinde
yaptim...” denebilir. Ama Allah, yerin yaratilmasindan bahsedip, bu seyleri yaratip,
bundan sonra, “arayanlar i¢in, tam dort giinde...” buyurunca, bu dort giiniin, herhangi bir
fazlalik ya da noksanlik olmaksizin, o islerle dopdolu gegmis olduguna delalet etmistir.®>

Goklerin ve yerin yaratilist Tevrat’in Tekvin kitabinda ise s0yle anlatilmaktadir:
“Baslangicta Tanr1 goglii ve yeri yaratti. Yer bostu, yerylizii sekilleri yoktu; engin
karanliklarla kapliydi. Tanri’nin Ruhu sularin {izerinde dalgalaniyordu. Tanri, “Isik
olsun” diye buyurdu ve 151k oldu. Tanr1 15181n iyi oldugunu gordii ve onu karanliktan
ayirdi. Isiga “Giindiiz”, karanliga “Gece” adin1 verdi. Aksam oldu, sabah oldu ve ilk giin
olustu. Tanr1, “Sularin ortasinda bir kubbe olsun, sular1 birbirinden ayirsin” diye buyurdu.
Ve Oyle oldu. Tanr1 gok kubbeyi yaratti. Kubbenin altindaki sular iistiindeki sulardan
ayirdi. Kubbeye “Gok adin1 verdi. Aksam oldu, sabah oldu ve ikinci giin olustu. Tanr1,

“Gogiin altindaki sular bir yere toplansin, kuru toprak goériinsiin” diye buyurdu ve dyle

oldu. Kuru alana “Kara”, toplanan sulara “Deniz” adin1 verdi. Tanr1 bunun iyi oldugunu

650 Raz, Tefsiru’l-Kebir, X1V, 257.
851 Secde, 32/4.

652 Furkan, 25/59.

653 Kaf, 50/38.

654 Razi, Tefsiru’lI-Kebir, XXVII, 545,



184

gordi. Tanri, “Yeryiizli bitkiler, tohum veren otlar, tiiriine gére tohumu meyvesinde
bulunan meyve agaclari liretsin” diye buyurdu ve dyle oldu. Yeryiizii bitkiler, tiiriine gére
tohum veren otlar, tohumu meyvesinde bulunan meyve agaglari yetistirdi. Tanr1 bunun
1yi oldugunu gordii. Aksam oldu, sabah oldu ve ligiincii giin olustu. Tanr1 sdyle buyurdu:
“Gok kubbede giindiizii geceden ayiracak, yeryiizlinii aydinlatacak 1siklar olsun.
Belirtileri, mevsimleri, giinleri, yillar1 gostersin.” Ve dyle oldu. Tanr1 biiyiigii glindiize,
kiictigli geceye egemen olacak iki biiyiik 15181 ve yildizlart yaratti. Yeryiiziini
aydinlatmak, giindiize ve geceye egemen olmak, 15181 karanliktan ayirmak i¢in onlar1 gok
kubbeye yerlestirdi. Tanr1 bunun iyi oldugunu gordii. Aksam oldu, sabah oldu ve
dordiincii giin olustu. Tanri, “Sular canli yaratiklarla dolup tassin, yeryiiziiniin iizerinde,
gokte kuslar ucugsun” diye buyurdu. Tanr biiyiik deniz canavarlarini, sularda kaynasan
canlilar1 ve ugan ¢esitli varliklar1 yaratti. Bunun 1yi oldugunu gordii. Tanr1, “Verimli olun,
cogalin, denizleri doldurun, yeryiiziinde kuslar ¢cogalsin” diyerek onlar1 kutsadi. Aksam
oldu, sabah oldu ve besinci giin olustu. Tanri, “Yeryiizl ¢esit ¢esit canli yaratik, evcil ve
yabanil hayvan, siirlingen “fa” tiiretsin” diye buyurdu. Ve dyle oldu. Tanr ¢esit ¢esit
yabanil hayvan, evcil hayvan, siiriingen yaratt. Bunun iyi oldugunu gordii. Tanri, “Insam
kendi Stretimizde, kendimize benzer yaratalim” dedi, “Denizdeki baliklara, gokteki
kuslara, evcil hayvanlara, siirlingenlere, yeryliziiniin timiine egemen olsun.” Tanr1 insan1
kendi Stretinde yaratti. Bdylece insan Tanr1 Siretinde yaratilmis oldu. Insanlari erkek ve
disi olarak yaratti. Onlar1 kutsayarak, “Verimli olun, cogalin” dedi, “Yeryiiziinii doldurun
ve denetiminize alin; denizdeki baliklara, gokteki kuslara, yeryiiziinde yasayan biitiin
canlilara egemen olun. Iste yeryiiziinde tohum veren her otu, tohumu meyvesinde bulunan
her meyve agacii size veriyorum. Bunlar size yiyecek olacak. Yabanil hayvanlara,
gokteki kuslara, siiriingenlere -soluk alip veren biitiin hayvanlara- yiyecek olarak yesil
otlar1 veriyorum.” Ve dyle oldu. Tanr yarattiklarina bakti ve her seyin ¢ok iyi oldugunu
gordii. Aksam oldu, sabah oldu ve altinct giin olustu. GOk ve yer biitiin 6geleriyle
tamamlandi. Yedinci giine gelindiginde Tanr1 yapmakta oldugu isi bitirdi. Yaptigi isten o
giin dinlendi. Yedinci giinii kutsadi. Onu kutsal bir giin olarak belirledi. Cilinkii Tanr1 o
giin yaptig1, Yarattig1 biitiin isi bitirip dinlendi.”®®

Yevm: Giin, ¢ag, devir anlamlarina gelmekte olup, Giines’in dogusundan batisina

kadar olan zamani ifade etmektedir. Ayrica onceden belirlenmis bir zaman araligi

855 Ahd-1 Atik, Tekvin, 1-2.
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anlaminda da kullanmlir.®*® “Yevm” kelimesinin ¢ogulu “eyyam”dir. Aslinda bunun

3

“eyvam” oldugu fakat “vav” harfinin “ya” harfine idgam edilerek “eyyam” sekline

doniistiigii ifade edilmistir.%®’

Kur’an-1 Kerimde oldukga sik kullanilan “yevm” kelimesi kullanildig1 yere gore
farklilik arz etmektedir. Bu farkliliklar1 anlamak bazen kolayca miimkiin olmakla birlikte
bazi yerlerde ilahi iradenin neyi kastettigini anlamak ve agiklamak zordur. Ciinkii Allah,
Kur’an’da insanlarin bilmedigi ve onlarin idrak sinirlarini asan konulardan da bahsetmekte
ve bu konular insanlarin kullandig, bildigi tabirlerle anlatilmaktadir. Ciinkii bu konularin
insanlarin anlayis ve idrakine sunulabilmesi icin onlarin bildiklerine benzetilerek
anlatilmas1 gerekmektedir. Nitekim cennet nimetleri diinyamizdakilere benzetilerek
anlatilmistir.

Dilimizdeki “glin” kelimesine ylikledigimiz anlamlar ile Arapca’da “yevm”
kelimesine yiiklenen anlamlar arasinda benzerlikler oldugu gibi farkliliklar da vardir. Bu
sebeple “yevm” kelimesine anlam verip degerlendirirken bu durumun g6z dniine alinmasi
gerekir.

Kur’an-1 Kerim’de, yevm (gilin) kavraminin Allah’in fiilleri i¢in kullanildigini
goriliriiz. Ancak bunu yirmi dort saatlik zaman siiresi seklinde anlamamak gerekir. Zira
bu kavram bazi ayetlerde “an” anlaminda kullanilirken bazi ayetlerde ise Allah’in
katindaki bir giiniin insanlarin hesaplarina gore 1000 yil tuttugu seklinde bildirilmistir.
Ayetlerde gecen “alt1 giin” ile diinya giinlerinin kastedildigini soyleyen tefsirciler oldugu
gibi bunun diinya giinlerinden olamayacagini sdyleyenler de vardir. Zira onlara gore
gokler ve yer yaratilmadan 6nce giinden s6z edilemez. Kainatin yaratilisi ile ilgili bilimsel
bilgiler dikkate alindiginda bu “alt1 glin” ile her birinin ne kadar siirdiigii bilinmeyen “alt1
devir*‘in kastedilmis olmasi daha uygundur. insanlar i¢in diisiinebildigimiz boyutlu ve
sinirli zaman dilimlerini Allah ve O’nun fiilleri hakkinda diisiinmemiz miimkiin degildir.
Bundan dolay1 yaratici-yaratilan iliskisinin s6z konusu oldugu konumlarda zaman
kavramlarmni her zaman yaratilan acisindan dikkate almak gerekir. 8

Miifessirlerimizin de ¢ogu yevm kavramini siiresi kesin olarak bilinemeyen

donem veya devre olarak yorumlamislardir. O halde goklerin ve yerin alt1 giinde degil,

656 {sfehant, el-Miifredat, |, 894.
857 fbn Manzir, Lisdnii’|-Arab, XXII, 649.
658 Karaman vd., Kur’dn Yolu, |1, 421-424.



186

alt1 uzun dénemde yaratildig1 soylenebilir. Nitekim jeolojik arastirmalar da glinlimiizde
buna yakin tesbitler yaparak Kur’an’1 tasdike yonelmistir.%%°

Kur’an-1 Kerimde “yevm”, ibadetin zamani1 ve yeri olarak kullanildiginda bizim
diinya giinleri yani 24 saatlik zaman dilimi ve haftanin belirli gilinleri anlaminda
kullanilmistir. Nitekim su ayetler buna 6rnektir:

19) 45005 Al 8 oL AT i S5 21 (b ) (e HR0ALI b gl ) 0l i i BT 18
21415 § e ol ;M) “...Giivenlikte oldugunuzda hacdan énce umre yapan kisi, giictiniin
elverdigi tiirden bir kurban kessin. Bulamayan ise hac sirasinda ii¢ giin, dondiikten sonra
da yedi giin yani tam on giin oru¢ tutmalidir... %%

05815 G ol e 15 D30 (s W 28 (i 8 055 (b 03 g3k o B ) 1558005
G5k ) &0 282y “Belirlenmis giinlerde Allah’1 zikredin. Allah’a saygili olan icin iki
giinde (donmekte) acele edene giinah yoktur, daha uzun kalana da giinah yoktur. Allah’a
saygili olun. Bilin ki sizler O ’nun huzurunda toplanacaksiniz!’®®' Yukaridaki ayetlerde
goriildiiglh gibi “yevm” kelimesiyle gilinesin dogusu ile batis1 arasindaki zaman dilimi
kastedilmistir.

K &) A0 %5 Tl 105 0 R 15 Rt o e sl G 1915 G TG
O 52 “Ey iman edenler! Cuma giinii namaz icin ¢cagri yapildiginda Allah’t anmaya kosun
ve aligverisi birakin. Eger bilirseniz, bu sizin i¢in ¢cok haywlidir.”®? Ayetinde “yevm”
kelimesi haftanin belirli giinlerinden biri olan Cuma giinii anlaminda kullanilmigtir.

Kur’an’da “yevm” kelimesinin mutlak zaman, vakit anlaminda da kullanildigini
gormekteyiz. Bu tiir ayetlerde “yevm” kelimesi belirtilen olay ve durumun devam ettigi
siireyi kapsamaktadir.%®3

Sagr L€ lad) wilSs Qladly V) Cad 555 3% “O giin yeryiizii ve daglar sarsilir;
daglar savrulan kum yiginlart halini alir. %%

%J}'ﬁ d&dl ) 68 2% O giin gok dyle bir sallanp calkalanir %
Bu ayetlerde “yevm” kelimesiyle kiydmet giiniine isaret edilerek, o glinde olacak

bazi olaylar anlatilmistir. “Yevm” kelimesinin anlami an, giin, ay, yil, asir, devir ve

bilinen bilinmeyen zaman olgiilerinden herhangi biri olabilir.®® Alt1 giinde yaratilis

659 Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’dn Tefsiri, 1V, 2134-2135.
660  Bakara, 2/196.

661 Bakara, 2/203.

662 Cuma, 62/9.

663 Zuhayli, Tefsir, XXIV, 194.

664 Miizzemil, 73/14.

665 Tqr, 52/9.

666 Yazir, Hak Dini, I, 140.
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ifadesindeki “gilin” kelimesini bu anlamlarda anlamak miimkiindiir. Cilinkii bu anlamdaki
“gilin” kelimesinde herhangi bir zaman sinirlamasi yoktur. Bu ¢ok kisa bir zaman dilimini
kapsayabilecegi gibi ¢ok uzun bir zaman dilimini de kapsayabilir. Alt1 gilin ifadesine,
“uzun asirlar” veya “uzun devirler” anlamini verebiliriz.

Kur’an’in bazi ayetlerinde “yevm” kelimesi bizim anladigimiz 24 saatlik dilimden

farkli bir anlamda da kullanilmistir:

azabin ¢abuk gelmesini istiyorlar. Allah vaadinden asla donmez. Bilinmeli ki, rabbinin
katindaki bir giin sizin saymakta olduklarinizin bin yili gibidir.®®"

O35 Laa A Gall 315k S 25 3 adll 2000 & (=391 Al e 541 58 <O goikten
yere her isi diizenleyip yonetir. Sonra biitiin isler sizin hesabiniza gore bin yil tutan bir
giinde O ’nun katina ¢ikar. %

Zamani bazi pargalara ayirmamiz tamamiyla sunidir. Diinyanin hem kendi ekseni
hem de Giines etrafinda donmesi ile gece- giindiiz, mevsimler ve sene meydana gelmektedir.
Ahirette ise, gece giindiiz, mevsim ve yil olmadigindan suni zaman kavrami bir bakima
ortadan kalkmig oluyor. Bu nedenle ahiret giiniinden s6z edilirken bizim suni zamanimizla
yarim giiniin 500, bir giiniin bin y1l kadar uzun olduguna dikkatler ¢cekilmekte ve boylece
bu konuda “yevm (giin)” tabiri kullanildiginda, zamanimizdaki 24 saat olmadigina isaret
edilmektedir.®®°

Ayrica tabiinden Stimeyr bin Nehar diyor ki: “Ebd Hureyre (r.a.) bir konugsmasinda
sOyle demistir: “Miisliimanlarin fakirleri zenginlerinden bes yiiz y1l siire kadar olan yarim
giin once girerler” Ben de ona yarim giin miktarindan neyi kastediyorsunuz? diye
sordugumda su cevabi verdi: Sen “Siiphesiz ki Rabbin katindaki bir giin, sizin sayip
hesapladiginiz bin yil gibidir’ dyetini okumadim mi?” buyurdu.®™

Baska bir hadiste Rasuliillah soyle buyurdu: “Dogrusu ben, iimmetimin Rablerinin
yaninda kendilerini yarim giin geciktirmesinden bikkinlik duymayacaklarini {imit

etmekteyim.” Bunun iizerine Efendimize, yarim giin nedir? diye soruldu. O da séyle

667  Hac, 22/47.

668 Secde, 32/5.

669 yildirim, Tefsir, VIII, 4039.

670 Tirmizi, Ziihd, 37; Ibn Mace, Ziihd, 6; Ahmet b. Hanbel, Miisned, 11, 243, 451, 513.
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cevap verdi: Bes yiiz y1ldir.5”! “Miisliimanlarin fakirleri zenginlerinden, uzunlugu bes yiiz
yillik bir siireye esit olan yarim giin daha énce girerler®"2

Bu degerlendirmeler sonucunda sunu sdylemek miimkiindiir. Kur’an’da giin
kelimesi bizim bildigimiz giinlerden ¢ok daha farkli anlamlarda da kullanilmistir. Bizim
giinlerimizle bin y1l veya daha uzun siireli bir zaman dilimi de “giin” olarak ifade edilmistir.
Ayetlerde belirtilen siirenin, gergekten bu kadar uzun siirmesi miimkiin oldugu gibi,
insanlarin bunu algilamasina gore de uzun veya kisa olarak degerlendirilmesi de
miimkiindiir.

305

f*-m Call Gaund b))380 (I8 a3 b4l 2555 454‘&5\ % “Melekler ve rith O na, miktar
elli bin yil olan bir giinde yiikselip ¢ikar.”®"

Alimlerin birgogu bu elli bin y1llik siirenin ahiret giinii ve kiyAmet giinii oldugunu
sOylemislerdir. Ayrica slirenin ilerisine dogru yapilan agiklamalarin da bunu gosterdigini
dile getirmislerdir.6™

Ibn Abbas’a, bu ayetin ve “uzunlugu bin yil olan bir giinde” ibaresinin gectigi
Secde Siresindeki ayetin manast soruldugunda, Ibn Ebi Miileyke’nin: “Bunlar Allah’in
bahsettigi (adin1 koydugu) giinlerdir, bunlarin nasil oldugunu en iyi bilen odur, tam
bilmedigim bir hususta konusmay1 hos gormem” dedigini rivayet etmistir.5”

Secde Stiresinde, gokler ve yerin alt1 giinde yaratilisindan bahseden ayetten hemen
sonraki ayette “Miktart sizin saydiklariniz ile bin yil idi” seklinde ge¢mekte, Hac
Stresinde ise azabin gelmesini isteyenlere bunda acele etmemeleri uyarisinda
bulunulduktan sonra bin yil ibaresi gegmektedir. Onceki ayetten bir farki da 6nceki ayette
onun miktart sizin saydiklariniz ile bin yil idi seklinde kesin bir ifade iken Hac Stresinde
“Sizin saydiklariniz ile bin y1l gibidir” buyrularak “gibi” kelimesiyle benzerlik ifade eden
bir tarz ile gelmistir.

Avyeti kerimelerden anlasildigina gore, Allah gokleri ve yeri, hatta bu ikisi
arasinda bulunanlar alt1 giinde yaratmistir. Ancak bu yaratma sirasinda Gilines mevcut
olmadigi igin “giin” kavramindan malum manasiyla giin anlasilamayacagi ortadadir. O

halde birgok miifessirin ifade ettikleri gibi bu ayetlerdeki “glin”iin manasi, mutlak

671 Eb{ Davud, Melahim, 18; Ahmet b. Hanbel, Miisned, 1, 70, 1V,193.

672 Eba Davud, ilim, 13; Ahmet b. Hanbel, Miisned, 11, 519, 111, 63; Bu hadisi Tirmizi ve Nesai de rivayet
etmislerdir. Tirmizi, hasen sahih bir hadistir demistir.

678 Mearic, 70/4.

674 Yazir, Hak Dini, VIII, 338.

675 Razi, Tefsiru’I-Kebir, XXX, 123-124.
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vakittir.5¢ “Eyyam” (giinler), “evkat” (vakitler) demektir. Ahiret giinleri namiyla
saydiginiz bin sene®’’ yahut elli bin sene®’® miktarlariyla beyan buyrulmustur. Buna gére
alt1 giinde demek, miktar1 binlerce seneye ulasan, alt1 vakitte demektir.8”®

“Yevm (giin)” kelimesini dogru anlamak i¢in kullanildigi durum ve sartlarinin
icinde degerlendirilmesi gerekmektedir. Bu nedenle Allah’in gokleri ve yeri yaratmasi
sirasinda (goklerle yer birbirinden ayrilmadan 6nce) heniiz daha Giines sistemi olmadigi
icin (Giines sistemi igerisinde yer alacak olan diinyada heniiz ortaya ¢ikmadigi igin),
“glin” mefthumu da ortaya ¢ikmamistir. “Gilin” (bizim bildigimiz anlamu ile) kavrama,
gokler ve yerin olmasi ile Giines sisteminin, tek bir kaynaktan ayrilmalarinin sonrasinda
ortaya ¢ikmistir. Yani, yer diinya olmadan (Giines de mevcut olmadigindan), bildigimiz
manada giinden s6z edilemez. Bu yiizden bunun siiresini ve mahiyetini tam olarak
bilemedigimiz uzun zaman dilimi olarak anlamak gerekir.%®

Kainat yaratilirken bizim bildigimiz anlamda zaman yaratilmis olmadig1 i¢in
bunun yeryiizii giinlerinin olmasinin imkansizligi miifessirlerce kabul edilmektedir.
Miifessirler bu uzun zaman diliminin veya degisik ifadeleri ile donemler, asamalar veya
arka arkaya meydana gelen kevni hadiselerin siiresini de Allah’tan baska kimsenin
bilmedigi hususunda da gériis birligi icerisindedirler.%

Gokler ve yerin alt1 glinde yaratildigi Kur’an ayetleriyle sabittir. Fakat bu alti
giiniin ne oldugu hususunda ve bu giinlerde nelerin yaratildig1 hakkinda kesin bilgiler
verilmemistir. Baz1 ilim adamlarimin bu konuyla ilgili yapmis olduklar1 ¢aligmalar ile ehl-
i Kitabin vermis oldugu bilgilerin Kur’an ile ¢elismesi bizleri Kur’an ilim ile ¢elismektedir
sonucuna gotiirmemelidir.®82

Sema ve arz lafizlarinin birlikte kullanilmasi onlarin ayni asildan olustuklari
izlenimini vermektedir. Bu kelimeler Kur’an’mn bir¢ok yerinde farkli anlamlarda
kullanilmistir. Alt1 giinde yaratilma hadisesinin anlatildig: ayetlerde gecen bu kelimeler
ile yerkiire ve onun gokyliziiniin kastedildigini sOylemek miimkiin degildir. Ancak

Kur’an’da sema ve arz kelimeleri ile yerkiire ve onun gokyiiziiniin kastedildigi ayetler de

676 Alusi, Rithu’I-Medni, XI, 220.

677 Secde, 32/5.

678 Mearic, 70/4.

67 Yazir, Hak Dini, I, 2172; Taberi, Camiu’l-Beydn, XI|, 482,

680 Muasaoglu, Ahmet, Yaratilisin Alti Giinii, Vural Yay., Istanbul, 2002, 9.

681 Neccar, Muhammed, Min Ayati’l- /°cazi ’I-llmi es-Sema fi’l-Kur ani’l- Kerim, Daru’l-Mearif, Beyrut
2007, 156.

82 Hawvva, Said, el-Esas fi 't-Tefsir, Daru’s-Selam, Kahire 2002, 1V, 1914.
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gecmektedir.®®® Fakat alt1 giin ifadesinin gectigi Ayetlerdeki sema ve arz kelimeleri ile
yerkiire ve onun gdkyiiziiniin kastedildigini sdyleyen goriislerde vardir.%8

Ayetlerde gegen “alt1 giin” ifadesinin, bizim diinyamizin giinlerinden birer giin
oldugu bazi miifessirlerimiz tarafindan agiklanmistir. Iimam Ahmed’in Miisned’inde ve
Miislim’in Sahihinde EbGi Hureyre’den rivayet edilen bir hadiste de bu agik bir sekilde
ifade edilmistir. Bu ifadelerden anlasildigina gore yaratilis, bir anda ve kendiliginden
olmustur. Her tiiriin yaratilisi, bizim kisa glinlerimizden bir glinde tekerriir etmistir. Bu
konuda nakledilen rivayetlerin, haberlerin ve eserlerin hepsi israiliyyat’tan alinmistir ve
bu hususta merfi’ bir hadis de yoktur. EbG Hureyre’nin hadisi bu konuda zikredilen
hadislerin en saglami olmakla birlikte Allah’in kitabindaki ifadeye aykiridir. Miislim’in
bunu, diger rivayetleri gibi Haccac ibn Muhammed el-A’ver kanaliyla ibn Ciireyc’den
nakletmis olmas1 muhtemeldir. Tehzib et-Tehzib isimli eserde ve digerlerinde belirtildigi
gibi Miislim dmriiniin sonunda zihni bulanikken de hadis rivayet etmistir. Zahir olan odur
ki; bu hadis de, Miislim’in zihninin karismasindan sonra rivayet ettigi hadislerden
birisidir. Bu hadis, yaratilis1 yedi giine ¢ikarmistir. Halbuki Allah, bunun alt1 giin ol-
dugunu belirtmektedir. Bu sebeple Buhari ve daha bagka hafizlar, bu hadisin rivayeti
konusunda s6z soylemislerdir. Ebt Hureyre’nin bu hadisi Ka’b el-Ahbar’dan rivayet
ettigini ve Hz. Peygambere kadar c¢ikarilmadigini belirtmislerdir. Yani bu hadisin Ebt
Hureyre’ye kadar ¢ikarilmasi, Haccic Ibn A’ver’in karistirmas: sonucudur. Baz1 biiyiik
hadis hafizlarinin bu hadisin sima’ yoluyla duyarak isitildigine dair aleyhte s6z
sOylemeleri de bizi takviye sadedinde bir belgedir. Kaldi ki rivayet tefsiri nakledenlerden
bircogu; Ka’b el-Ahbar’dan bunun aksi rivayetler de nakletmislerdir. Nitekim Ibn Ebd
Seybe’nin ondan nakline gore; o, soyle demistir: Allah, gokleri ve yeri pazar, pazartesi,
sal1, ¢carsamba, persembe ve cum’a giinleri yaratmistir. Her giin i¢in bin y1l koymustur.
Keza eski bilginler arasinda giin ta’biriyle, bin yilin kastedildigini sdyleyenler de vardir.
Nitekim Dahhak’m Ibn Abbas’tan rivayeti ve Miicahid ile Ahmed Ibn Hanbel’den
naklettigi rivayetler bunun &rnegidir.°8°

Bu nass1 alti giin ve alti glinde olan olaylarin bir agiklamasi olarak kabul
ettigimizde Kur’dn-1 Kerim ile c¢elismektedir. Bu sebeple hadis alimleri bunu

reddetmislerdir. Bu hadisin Hz. Peygambere ulasmasini sahih sayilsa bile yiice Allah’in

683 Bucaille, Maurice, Miisbet limler Yoniinden Tevrat Inciller ve Kuran, trc. Mehmet Ali Sénmez, DIBY,
Ist., 1987, 230.

884 Neccar, Min Ayati’l-I’cdz, 153.

685 Karliga, Hadislerle Kur’dn, V1, 2968-2977.
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gokleri ve yeri yaratmis oldugu alti giiniin bir agiklamasi olarak degil de mahliikatin
yaratilis silsilesi olarak degerlendirilebilir. Bunun pes pese bir giin silsilesi olarak kabul
edilmeyip, herhangi bir cumartesi de topragin yaratilma isinin bittigi sonra da herhangi
bir Pazar giliniinde agac¢larin yaratilmasinin bittigi anlasilabilir. Eger bu hadis harfi
cergevesi icerisinde anlagilacak ve Kuran-1 Kerim’de belirtilmis alt1 giiniin yorumu olarak
kabul edilecek olursa, Kur’an ile uyusmamaktadir. Hatta bunlar mevcut Tevrat
metinlerine de aykiridir. Ciinkii halen elde mevcut olan Tevrat, yiice Allah’in yaratma
isini cuma giinii bitirdigini ve cumartesi giinii de hi¢ bir sey yapmadigini sdylemektedir.
Durum ne olursa olsun muhaddislerin bunu ehli Kitaba ait bir nas olarak kabul ettiklerini

ve bir hadisi serif olarak degerlendirmedikleri anlasiimaktadir.®8®

2.3.4.2. Gokyiizii ve Yeryiiziiniin Yaratihsi

Kur’an-1 Kerim’de gok ile yerin yaratilig sirasinin farkli anlasilmasina neden
olabilecek ayetler vardir. Bu nedenle bir¢ok miifessir bu ayetler dogrultusunda
birbirinden farkli goriisler serdetmislerdir. Bu gorlis farkliliklarinin olmasi ayetler
arasinda bir tendkuzun bulundugu anlamina gelmez. Zaten hicbir miifessirde bdyle bir
beyanda bulunmamistir.

Kur’an-1 Kerim’in ayet ve sareleri birbirini tefsir etmekte, bir ayette kapali olan
ifade baska bir ayetle acikliga kavusturulmaktadir. Bu nedenle Kur’an’i biitiiniiyle
okuyup diistinmek ve sadece bir ayete bakip onunla ilgili diger ayetleri incelemeden 6n
yargiyla karar vermek yaniltic1 sonuglara neden olur.®®’

Bazi ayetlerde yerin goklerden 6nce yaratildigi izlenimi verilmektedir:

“AIE 605 08 b sk i il L)) ) B & s (a1 A L 1 GIA 3 5
“Yeryiiziinde ne varsa tamamini sizin i¢in yaratan, sonra goge yonelerek onlari, yedi gk
olarak tamamlayip diizene koyan O dur ve O, her seyi hakkiyla bilmektedir. %

Baska ayetlerde ise sanki goklerin yerden 6nce yaratildigi intibai vardir:

Gt 555 915 Tl 20415 0 Gt T T i 2 (o Sk 1 B 3 e
“Simdi, sizi yaratmak mi daha zor yoksa gogii yaratmak mi? Onu Allah yapti. Onu
viikseltip kusursuz olarak sekillendirdi. Gecesini karartti, giindiiziinii agartti. Bundan

sonra da yeryiiziinii doseyip yaydi. "%

88 Havva, el-Esas fi t-Tefsir, 1, 108.

887 Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri, |, 126.
688  Bakara, 2/29.

689 Naziat, 79/27-30.
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R R e T < O T P @ %’gfn, "
Osham agal V5088 (pall & 55l clallall dasy (¥ ol el GBlA (3 & 2l “Hamd,
gokleri ve yeri yaratan, karanliklar: ve 15181 var eden Allah’a mahsustur. Ama yine de

kdfir olanlar (putlari) rablerine es tutuyorlar. %%

Enbiya Saresi 30. ayetinde de * Lahliis &7 W& (=¥ el 5aldl &1 1558 ol 75 205
Osia’sh S :,A s (K s&l G Wasy” “fnkdr edenler, gokler ve yer bitisik iken onlart
aywrdigimizi ve her canliyt sudan yarattigimizi gérmezler mi? Hala inanmayacaklar mi?”
buyrularak gokle yerin birlikte yaratildig1 gibi bir anlam ¢ikmaktadir. Iste bu durum sanki
ayetler arasinda bir zithigin bulundugu izlenimini vermektedir. Miifessirler ayetler
arasinda bir tendkuzun olmadigini gayet acik bir sekilde ortaya koymaya ¢alismislardir.

Miifessir Kurtubi ve ibn Kesir, Ayetler arasinda bir tendkuzun olmadig: gériisiinde
olup ayetlere agiklik getirmistir. Miifessirlerden bazilar1 yerin goklerden oOnce
yaratildigin1 sdylerken bazilar1 da goklerin yerden once yaratildigini sdylemistir.
Oncelikle belirtelim ki miifessirlerin bu konudaki ihtilaflar1 zitlik ihtilafi olmayip ayetleri
ve hadisleri farkli yorumlamalarindan kaynaklanmaktadir.

Katade ve Kurtubi’nin de i¢inde bulundugu bazi1 miifessirler gégiin yeryiiziinden
once yaratildig1 goriisiindedir. Bu goriise gore Allah, dncelikle semanin dumanini, sonra
yerylizlinii daha sonra da duman halinde bulunan goge yoneldi ve oray1 diizenledi. En
sonunda da yeryiiziinii genisleterek yaydi.®%

Ibn Mesud’dan gelen bir riviyete gdre de gdkyiiziiniin, yeryiiziinden 6nce
yaratildig1 ifade edilmektedir. Bu rivayete gore; “Allah’1n, ilk olarak yarattig1 sey sudur.
Allah’1n ars1 da su iistiindeydi. Allah, bagka seyler yaratmak isteyince sudan bir duman
cikararak onu yikseltti bundan dolayr ona “sema” adini verdi. Daha sonra da suyu
kurutarak yeri yaratti ve Pazar-Pazartesi glinlerinde bu yeri yedi arz haline getirdi. Bu arz1
balik istiine koydugunda balik hareket etti ve yeryilizii sarsildi. Yeryiiziiniin bu
sarsilmasint  Onlemek igin iizerine daglar kondu. Nitekim bu durum ayette de
bildirilmektedir: “O, sizi sarsmamast icin yere saglam daglar yerlestirdi, irmaklar ve
yollar acti ki gideceginiz yere ulasabilesiniz.”®®? Sali ve Carsamba giinii de daglarla
birlikte orada yasayacaklarin ihtiyaclarmin giderilmesi i¢in gidalar, agaglar ve gerekli
olan riziklar1 yaratti. Bu durum da ayette agik¢a anlatilmaktadir: “De ki: “Siz mi yeri iki

giinde (iki evrede) yaratani inkar ediyor ve O’na ortaklar kosuyorsunuz? O, alemlerin

6%  En’am, 6/1.
691 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdm, 1, 255-256.
692 Nahl, 16/15; Lokman, 31/10.
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Rabbidir. O, dort giin iginde (dort evrede), yeryiiziinde yiikselen sabit daglar yaratti,
orada bolluk ve bereket meydana getirdi ve orada rizik arayanlarin ihtiya¢larina uygun
olarak riziklar takdir etti.”®® Persembe ve Cuma giinii de duman halinde bulunan
gokyiiziine yoneldi ve oray1 yedi sema olarak yarattl. “Sonra duman halinde bulunan
goge yoneldi; ona ve yeryiiziine, “Isteyerek veya istemeyerek gelin” dedi. Ikisi de,
“Isteyerek geldik” dediler.”®®* Cuma’ya bu ismin verilme sebebi de yeryiiziiniin ve
goklerin yaratilisinin bu giinde tamamlanmis olmasidir.”%%

Miicdhid ve bazi miifessirlere gore ise yeryiizii goklerden 6nce yaratilmistir.
Allah, arsinin iizerinde bulunan suyu kuruttu ve buray1 yer olarak yaratti. Bu sudan ¢ikip
yiikselen dumanla da gogii yaratti. Boylece yerin yaratilmas: gokten once gerceklesmis
oldu. Sonra emrini semaya yonelterek gégii yedi sema olarak diizenledi. Daha sonra da
ilk 6nce yarattig1 yeryiiziinii yayd: ve genisletti.®® Ibn Kesir de yerin goklerden 6nce
yaratildig1 goriisiindedir. Ona gore once temelden baslanilir sonra ise iistler yapilir. Zira
Bakara Stresi 29. ayeti ile Fussilet Stiresi 9-12. ayetleri de bunu gostermektedir. Ibn Ebi
Talha ve Ibn Abbas’a gore de yeryiizii goklerden dnce yaratilmis ancak onun ddsenmesi
goklerin yaratilmasindan sonra olmustur.%%’

Nesefi’ye gore yeryliziinlin yaratilmasi gokytiziinden 6nce olmustur. Hasan-1
Basri’den gelen bir rivayete gore: Allah, Beyt-1 Makdis’in bulundugu yerde avug ici
biiyiikliigiinde veya ceviz kiracak biiytikliikte yerkiireyi yaratti. Bunu yarattiginda duman
yerkiireye bitisik bir halde idi. Daha sonra da dumani yerkiireden ayirarak ytikseltti ve
gokleri yaratti. Daha sonra da bu yerkiireyi yayip dosedi.®%

Razi ve baz1 alimlere gore once yerylizii yaratilmis, sonra gokyiizii yaratilmis en
sonunda da yeryiizii yayilmistir. Gogiin 6nce yaratildigi anlaminin ¢ikarildig “3514 2y
ifadesi “bundan sonra” anlaminda olmayip “&3 =" “bununla birlikte” anlaminda
kullanilmustir. Durum bdyle olunca ayetler arasinda bir tenakuz da kalmaz. Ayette gecen
“Wlady’ ifadesi sadece yaymak anlaminda kullanilmaz. Bu kelime ile yeryiiziindeki

bitkilerin ve yiyeceklerin yetismesine uygun hale getirilmesi kastedilmistir. Zira bu

durum ancak goklerin de yaratilmasindan sonra gergeklesebilir.5%° Neysabiiri de dnce

69 Fussilet, 41/9-10.

694 Fussilet, 41/11.

695 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdam, 1, 256; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, |, 121-122.
6%  Kurtubi, el-Cdmi’u li-Ahkam, 1, 255.

697 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 1, 121,123; VII, 151.

6% Nesefl, Medariku t-Tenzil, 1, 77.

699 Razi, Tefsiru’I-Kebir, XXXI, 46; Bkz., 1l, 380.
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yeryiiziiniin yaratildig1 goriisiindedir.’® Eba Hayyan ve Kasimi’ye gore gokyiizii tesviye
edildikten sonra yeryiizii yayildi ve igindekiler i¢in yasayabilecekleri bir hale getirildi.”*

Ates’e gore bu ayetlerin amaci en degerli varlik olan insanin lizerinde yaratildigi
Diinya’nin, diger gok cisimleri arasindaki degerini belirtmektir. “Sonra duman halinde
bulunan gége yoneldi”’™® buyruguyla gogiin temel maddesi olan Gok Gazinin,
yeryliziiniin bigimlendirilmesinden dnce yaratildigi bildirilmektedir. Naziat Stresinin 27-
31. ayetlerinden anlasildigina gore gogiin karanlik ve aydinligini saglayan Giines’in,
yeryiiziiniin yayilip dosenmesinden once yaratildigi anlasilir. Ayrica, Gl Lﬁ;j‘ éll PR
55 s“—'uﬁ-‘ﬂ‘ Jaasy (=0N15 3 ldl “Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklart ve 1181 var

eden Allah’a mahsustur.”’®

ayetinde de gogiin daha once yaratilmig olduguna isaret
edilmektedir. Zira 6nce goklerin yaratilmis oldugu zikredilmektedir. Allah, 6nce biitiin
g0k cisimlerinin temel maddesi olan Duhan’1 (gaz) yaratmis, sonra gok cisimleri arasinda
insanin yaratilacagr Diinya’yr hayatin olusmasi i¢in elverisli hale getirmistir. Zira
Diinya’da hayatin olusabilmesi i¢in 1s1, 151k, hava ve su gereklidir. Is1 ve 151k da Glines’e
bagli oldugu i¢in Giines, Diinya’dan énce yaratilmistir.’%

Miifessirlerin ayetlere getirdikleri yorumlardan da anlasilan boyle bir tendkuzun
olmadigidir. Kurtubi ve Ibn Kesir, cem ve tevfik yoluyla Ayetler arasindaki iskali
gidermislerdir. Genel kanaat yeryiiziiniin gokyiiziinden Once yaratilmis oldugu
yoniindedir. Buna gére Allah, dnce yeryiiziinii yaratmis ardindan gokyiiziinii yaratmis en
sonunda da yaratilacak olan varliklarin yasayabilmesi i¢in yeryiiziinii yaymistir. Razi’nin
bu noktada getirdigi yorum oldukca giizeldir. Yani yeryiiziiniin yaratilmasi ve
yayilmasini birlikte diisiinsek bile orada yasayacak olan varliklarin ihtiyag duyacaklari
seylerin yaratilmasi gokyiiziinlin yaratilmasindan sonra olmustur. Ciinkii yerdeki birgok

seyin yaratilmasi, yetismesi gokyliziine baghdir. Bizim de kanaatimiz bu dogrultudadir.

2.3.4.3. Canhilarin Yaratihsi
Allah, yarattigi varliklarin ne sekilde yaratildiklarini bircok ayette bizlere
bildirmektedir. Bu ayetlere baktigimizda celigki gibi goriilebilecek ifadelerin yer aldigini

70 Neysaburi, Gardibii '[-Kur’an, |, 211-212.

701 Ebu Hayyan, Muhammed b. Yisuf, el-Bahru’I-Muhit, Daru’l-Fikr, Beyrut 1999, I, 219; Bkz., X, 400;
Kasimi, Muhammed Cemaliiddin, Mehdsinii t-Te 'vil, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1997, I, 282.

792 Fussilet, 41/11.

703 En’am, 6/1.

04 Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri, |, 126.
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goriirliz. Ancak ayetler bir biitiinliik i¢inde degerlendirildiginde ¢eligkilerin bulunmadig:
acik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Ornegin, Kur’an’da biitiin canlilarin sudan yaratildig: bildirilmektedir:

Gsiah ST Ga o0 U8 olall (e Uilan s TRAEERR W) WIS (W15 ol 5a2) (5150588 ¢l 5 415
“Inkdr edenler, goklerle yer bitisik bir halde iken bizim, onlar: birbirinden kopardigimizi
ve her canli seyi sudan yarattigimizi goriip diigiinmediler mi? Yine de inanmazlar mi?™®

Gl o5 G i R B o (a b A e o (i 283 518 (e 105 0K (312 5
Tl g K le ) ] HkAP ) Gl :é-}fﬂ “Allah biitiin canlilar: sudan yaratty. Iste bunlardan
bir kismi karni iizerinde stiriiniir, kimi iki ayak iizerinde yiiriir, kimisi dort ayak tizerinde
yiiriir. Allah diledigini yaratir. Ciinkii Allah her seye hakkiyla giicii yetendir.”"®

Insanm yaratilisinin anlatildig: ayetlerde ise toprak ve su gibi temel iki unsurdan
yaratildigini1 gérmekteyiz:

G5 g i 13 eJ 5 e 2KEIA i*é\é‘\ &3 “O’nun kanitlarindan biri, sizi topraktan
yaratmis olmasidir. Sonra bir de baktimiz ki, ¢ogalarak yeryiiziine dagilmis beser
toplulugusunuz. "’ Z)A«-A el e (ﬁsi& A “Sizi onemsenmeyen bir sudan yaratmadik
my? 708

Cinlerin yaratilisinin anlatildig1 ayetlerde de alevden, atesten yaratildiklart
anlatilmaktadir:

psadl U0 (e Ui Ge sl HAN5 “Cin thiriine gelince daha dnce onu da kavurucu
alevden yaratmuistik. "%

31-' &a gt Se S G5 “Cinleri de yalin atesten yarattr.”"*°

Ayetlere baktigimizda biitiin canlilarin sudan yaratildig: bildirilirken, canlilar
arasinda olan insanin toprak ve sudan, cinlerin ise alevden ve atesten yaratildiklart
anlatilmaktadir. Meleklerin ise nurdan yaratildiklar1 hadislerde bildirilmektedir. Ayrica
Hz. Isa’nin da babasiz bir sekilde yaratildig1 ayetlerle sabittir. Ayetlerin konu biitiinliigii
icinde degerlendirilmemesi sebebiyle ayetler arasinda iskal ortaya ¢ikmistir. Oyleyse
ayetler arasinda var gibi goriilen bu ¢eliski nasil giderilmelidir?

Kurtubi, “her canliyr sudan yarattigimizi gérmezler mi? ” ayetiyle ilgili i goriisten

bahseder. Katade’ye ait olan birinci goriise gore, Allah, her seyi sudan yaratmustir. ikinci

5 Enbiya, 21/30.

706 Nur, 24/45.

707 Ram, 30/20. BKz., Taha, 20/55: Hac, 22/5: Fatir, 35/11; Mii’min, 40/67.
708 Miirselat, 77/20.

99 Hicr, 15/27.

70 Rahman, 55/15.
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goriise gore ayetten kasit her canlinin hayatin1 devam ettirmesi su ile miimkiin oldugu
anlatilmistir. Kutrub’a ait olan goriise gore de sudan kasit, canli olan her seyin sulbiin
suyundan yaratildiginin bildirilmesidir. Diger bir goriise gére de buradaki “her sey” den
kasit “bazi seyler, ¢cogu seyler” anlamindadir. Zira bu kullanim Kur’an’in bazi ayetlerinde
gecmektedir.”!! Belkis’in anlatildign Neml Stiresi 23. ayette s~ & Ge E3505 “kendisine
her imkan verilmig” buyruguyla {ilkesinin ihtiya¢ duyacagi her seyin, kendi doneminde
bulunan her seyden ise bir miktar verildigi anlatilmak istenmistir.”*? Yine Ad kavmini
yok edecek olan riizgarin gonderildiginin anlatildigt Ahkaf Saresi 25. ayette de K e
W5 5L £ l& “Rabbinin emri ile her seyi silip siipiiren” buyruguyla oradaki her seyin degil
lizerine gonderildigi her seyi silip siipiirdiigii, anlatilmistir. "3

Kurtubi ve Ibn Kesir, yetle umum ifade edildigi ve biitiin canlilarin aslinin su
oldugu goriisiindedir. Zira Hz. Peygambere, Ebi Hureyre (ra) tarafindan, “Ey Allah’in
Rastlii, Seni goriince gdnliim bir hos oluyor, goziim aydin oluyor. Sen bana her seyden
haber verir misin? dediginde, Hz. Peygamber ona “Her sey sudan yaratildr” buyurmustur.’**
Eb( Hatim bu konuyla ilgili sunlar1 sdylemektedir: “her seyden haber verir misin?”
ifadesiyle “sudan yaratilmis her seyden haber verir misin?” sorusunun soruldugunu ve
buna mukabil de Hz. Peygamberin “Her sey sudan yaratildi” karsiligin1 verdigi rivayet
edilmistir.”™

Kurtubi, “sudan” buyrugunun kapsamina melekler ve cinlerin déhil olmadigi
goriisiindedir. Zira biz onlar1 gormedigimiz gibi sudan yaratildiklarini da bildiren bir ifade
bulunmamaktadir. Ayrica sahih olan bir hadiste, “Melekler nurdan, cinler ise nardan
(atesten) yaratilmislardir’’*® buyrulmaktadir. Zaten cinlerin alevden, atesten yaratildiklar:
ayetle de sabittir. Yine Nar Suaresi 45. ayette, “Allah hareket eden her canlyr bir sudan
varatti. Bunlardan kimi karni iizerinde stiriiniir, kimi iki ayak iizerinde yiiriir, kimi de dort
ayak izerinde yol alwr. Allah diledigini yaratiyor, Allah her seye kadirdir.”
buyrulmaktadir. Ayette gecen “433” kelimesi, yeryiiziinde hareket eden biitiin canlilar i¢in

kullanilir. Hareket etti, debelendi denilir ve sondaki yuvarlak te de miibalaga icin

kullanilmustir.”*

1 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkam, X, 284.

"2 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdm, X111, 184; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an V1, 168.
13 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkam, XV1, 206.

"4 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkdam, X1, 284; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, V, 298.
15 Kurtubi, el-Cdami’u li-Ahkam, XI, 284.

16 Miislim, Ziihd, 60.

7 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, XI1, 291.
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Bazi miifessirler de “sudan” ifadesiyle kastedilenin nutfe oldugunu sdylemislerdir.
en-Nekkas bununla erkeklerin menilerinin kastedildigi gorisiindedir. Miifessirlerden bir
kismi da “sudan” ifadesiyle meleklerin ve cinlerin de kapsam i¢inde oldugunu
sOylemektedir. Zira Allah’1n, yarattigi ilk sey sudur. Bu nedenle ates de riizgar da kisacasi
her sey sudan yaratilmustir.”*®

Ayet, insanlar, hayvanlar ve bitkiler i¢in suyun hayat nedeni oldugunu
gostermektedir. Su ile “sperma”nin kastedildigini sdyleyenler varsa da bu dogru bir
yaklagim degildir. Ciinkii baz1 hayvanlar1 bu kapsamin disinda tutmak gerekir, o zaman
onlarin cansiz olduklari gibi bir anlam ¢ikar ki bu da yanlis olur. Bilim bizlere gostermistir
ki suyun en 6nemli unsurunu olusturan hidrojen neredeyse biitiin elementlerin ashi gibidir.
Suyun yapistirma ve ayristirma 6zelligi herkesce bilinen bir gercektir. Bu durum kafirlerin
gdzleri oniinde siirekli seyrettiginden onlar bu hususta diisinmeye cagrilmistir.”*°

Ayette gegen “her canliyt sudan yarattik” ifadesiyle bitkilerde dahil olmak tizere
canlt olan biitiin varliklarin sudan yaratildig: bildirilmektedir. Ayrica ayet suyun canlilar
icin ne kadar dnemli oldugunu ve ona biiyiik bir ihtiya¢ duydugunu da gostermektedir.
Ancak dmm olarak gelen bu lafzin tahsis edilmesi gerekir. Zira melekler ve cinler sudan
yaratilmadiklari i¢in bu Ayetin kapsamma girmez.’?® Ayrica ciimlenin siyakinda da bu
ayetin tahsis edilmesi gerektigi gosterilmektedir. Ayetin miisriklere bir delil olarak
geldigi gbz oniinde bulundurulmasi onun duyularla anlayabilecekleri bir delil olmasin
gerektirir. Bu nedenle bu ayetin kapsamina duyularla algilanamayan melekler, cinler, Hz.
Adem (as) ve Isa (as) girmez. Zira miisrikler, bu olaylarin herhangi birini gdrmemislerdir.”?*

Giliniimiizde elde edilen bilgilere gore diinyamizdan yiikselen gaz ve buharlar,
yogunlagmis ve yagmur olarak tekrar diinyaya dokiilmiistiir. Bunun neticesinde de
denizler ve okyanuslar meydana gelmis ve suda yosunlagsma ile canlilar alemi baglamistir.
Daha sonralar1 da ilahi kanunlara gére bu canlilar gelisme gostermis ve 6zelliklere gore
tiirlerine ayrilarak bugiinkii hallerini almistir. En gelismis canli tiirii olan insanin da iginde
suyun bulundugu 6zel bir gamurdan yaratildigi ayette de bildirilmektedir. Elde edilen

bilimsel verilere gére canlilarm birlesiminin yaridan fazlasini su olusturmaktadir.’?2

8 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkam, XI1, 291.

9 Yazir, Hak Dini, VI, 63.

20 Arslan, Ali, Biiyiik Kur’dn Tefsiri, Arslan Yay., byy. trs., XI, 349.

2L RaZ, Tefsiru’l-Kebir, XXII, 138; Karhiga, Hadislerle Kur’dn, X, 5311.
722 Karaman vd., Kur’dn Yolu, |ll, 574.
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Esed, canlilarin sudan yaratildigini bildiren ayetlerin, giiniimiiz bilim diinyasinin
da evrensel olarak kabul ettigi bir gergeklik oldugunu ve bu ayetlerde ii¢ boyutlu anlamin
bulundugunu séyler. “1- Su ve O6zellikle, -deniz- tiim canli tiirlerinin ilk Orneginin
(prototype) ortaya ¢iktig1 ortamdir; 2- Var olan ya da tasarlanabilen tiim sivilar i¢inde
yalnizca su, hayatin ortaya ¢ikip tekamiil etmesi i¢in uygun ve gerekli 6zelliklere sahiptir;
3- Hayvansal ya da bitkisel, canli her hiicrenin fiziksel temelini olusturan ve iginde
hayatin olgusunun belirebilecegi yegane madde ortami olan protoplazma biiyiik 6lciide
sudan ibarettir ve biitiiniiyle suya dayanmaktadir.”’%

Enbiya Saresi 30. ayette “her canli seyi sudan yarattigimizi” ifadesi canli olan
her seyin sudan yaratildigini gostermektedir. Nur Suresi 45. ayette de canli olan bu
varliklar “4313” kelimesiyle ifade edilmistir. Dabbe kelimesi ise kendiliginden hareket
edebilen canli ve cismani biitiin varliklar i¢in yani hem insanlar hem de hayvanlar icin
kullanilan bir tabirdir.’?*

Allah’in, “her canlyt sudan yarattik”, buyrugunun insan, melek ve cinlerin
yaratiliglarini bildiren ayetlerle tezat teskil ettigini sdylemek yanlistir. Zira miifessirlerin
acikladig gibi bununla cismani varliklarin kastedildigini s6ylemek miimkiindiir. Durum
boyle olunca melekleri ve cinleri bu grubun disinda degerlendirmek gerekir. Kurtubi ve
ibn Kesir, ayetler arasindaki celiskiyi cem ve tevfik yoluyla gidermislerdir. Amm olan

lafzin tahsis edilmesi de bir tezatin olmadigin1 géstermektedir.

2.3.4.4. Insanin Yaratihist

Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratilisindan bahseden birgok ayet vardir. Ayetlerdeki
bu yaratilig, farkli ifadeler ve kelimeler kullanilarak anlatilmistir. Bu ayetleri inceledigimizde
insanin toprak ve su olmak tizere temelde iki ana maddeden yaratildig1 haber verilmektedir.
Toprak ve sudan yaratildigini bildiren ayetlere baktigimizda da ¢esitli olus sekillerinin
anlatildigin1 gérmekteyiz. Bu durum ilk bakista sanki ayetler arasinda bir ¢eliski varmis
gibi goriinmektedir.

Insanin topraktan yaratildigin bildiren ayetler su kelimelerle ifade edilmektedir:

23 Esed, Muhammed, Kur’dn Mesaji Meal ve Tefsir, Isaret Yay., Ist., 1999, I, 651.
724 Esed, Kur’dan Mesaji, |1, 718.



199

wwwww

varatmis olmasidir. Sonra bir de baktiniz ki, ¢ogalarak yeryiiziine dagilmis beger

toplulugusunuz.”’'®

Ok Ga g BI& ) a&ll &y 08 N “Hani rabbin meleklere demisti ki: “Ben

camurdan bir insan yaratacagim.” "%

‘—UY uJ-L’ e Mhﬂ; \-" £ E al [AERR aaf ae-ﬂ-ulﬁ “Simdi o inkarcilardan su sorunun

cevabwni iste: Kendilerini yaratmak mi daha zor, yoksa baska yarattiklarimizi mi? Biz

onlart yapiskan bir camurdan yarattik.”’'*’

Lc)'d" e ‘*Dw e lidy) e R “Gergek su ki biz insant camurdan alinmis bir 6zden

yaratiyoruz,;”'?®

Cu:uu [FEQUEW d\-ml\a Ge O GIA X5 “Undolsun biz insam sekillenebilir ozlii

balgiktan, (sekil verilip) kurutulmus camurdan yarattik.”"*°

353“5 JLALA’ Ge SN B €O, insani ateste pisirilmis toprak kaplar gibi
kurutulmus camurdan yarattr.”"°

Insanin sudan veya sividan yaratildig1 yetlerde degisik sekillerde anlatilmigtir:

08 &) OS5 T)@-‘-"J L Aead 10 ol 6o GIA Lsﬂ\ 5 “Insan tiiriinii sudan yaratip
onlarin arasinda soy ve sihriyet bagi kuran da O dur. Rabbin iistiin kudret sahibidir.”"*
fye—a & (e eish-' AV “Sizi Gnemsenmeyen bir sudan yaratmadik mi? "%
f);t@-n sl (e 4D (e AllG Jaa (‘*: “Sonra onun neslini onemsenmeyen bir suyun

oziinden yaratip siirdiirmiigtiir. ">

;59\5 ¢la (e B8 “O, anilan bir sudan yaratildi. "™

Insanin yaratilis evrelerinden biri olan ana rahminde gegirdigi merhalelerden
bahseden ayetler de bulunmaktadir:

AAlal ZAIRY) U184 Aile 2k VRIS 25 5k )8 o Aad slles 25 Gl (e AL (e (i) LS ST
Saall Gal i e Sal s sl A Tl Al G388 Lie Aazatd) WSS “Gergek gu ki biz

insani ¢amurdan alinmis bir 6zden yaratiyoruz, Sonra onu saglam bir korunakta nutfe

725 Ram, 30/20. Bkz., Taha, 20/55; Hac, 22/5; Fatir, 35/11; Mii’min, 40/67.
726 Qad, 38/71. Bkz., En’am, 6/2; Secde, 32/7-8.

21 Qaffat, 37/11.

728 Mii’minan, 23/12.

729 Hicr, 15/26, 28.

730 Rahman, 55/14.

81 Furkan, 25/54.

82 Miirselat, 77/20.

733 Secde, 32/8.

734 Tarik, 86/6.
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haline getiriyoruz. Ardindan nutfeyi (dollenmis yumurta) alakaya (rahimde asilip
beslenen embriyo) ¢eviriyor, alakayi sekilsiz et (goriintimiinde) yapiyor, bu etten kemikler
yaratiyor, daha sonra da kemiklere adale giydiriyoruz, nihdyet onu bambagska bir yaratik
halinde insa ediyoruz. Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢cok yiicedir.”™®

Insanmn yaratilisi, Kur’an’i farkli Strelerinde gesitli sekillerde anlatilmakta ve bu
anlatiliglardaki farkliliklar ayetler arasinda g¢eliskili bir durum varmis izlenimini
vermektedir. Bunlardan tam ve dogru bir anlam ¢ikarabilmek i¢in, bu konudaki Kur’an
ayetlerini toplu bir sekilde ele alip degerlendirmek gerekir. Allah Insami sudan,’®
topraktan (turab),”®’ ve topragin gecirdigi cesitli hallelerden, kuru ¢camurdan (salsal), kara

),”*® camurdan (tin),”*® bal¢ik mayasidan (sulaletin min tin),"°

balgiktan (hamein mesnun
ateste pismis kuru bir camurdan (salsalin ke’l-fahhar),”* yapiskan civik ¢camurdan (tinin
1azib),’*? nutfeden’® yarattigin1 haber veriyor. Insanin yaratilmasinda su ve topragm en
onemli unsur olduklar1 karsimiza ¢ikmaktadir.

Kurtubi ve Ibn Kesir, Hz. Adem’in hemen bir anda topraktan “< % yaratilmadigini,
O’nun yaratiliginin belli asamalardan gectigini sdylemektedir. Once toprak camur “cpk”
haline getirildi, sonra bu ses veren kuru ¢gamura “QUA-CA” doniistiiriildii ve sonunda da Hz.
Adem ondan yaratildi.”** Hz. Adem’in soyundan gelenler ise “nutfe”den yani az bir sudan
ki bu su kadiin rahminde kirk giin kalir ve sonra kirmizi bir alakaya doniisiir. Bu alaka
da kirk giin kadinin rahminde kalir ve sonra sekilsiz ve ¢izgisiz bir ¢ignemlik et olan
mudga’ya doniisiir. Daha sonra da bu mudga anne karninda sekillenmeye baslar.”*® Ibn
Mesud’dan gelen bir rivayette Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Sizden her birinizin
yaratilis1 anne karninda kirk giinde bir araya getirilir. Sonra bu kadarlik zaman i¢inde o
pihtilasmis bir kan (alaka) halini alir. Daha sonra bir ¢ignemlik et (mudga) olur. Bunda

sonra Allah, bir melegi gonderir ve o kisinin rizkini, ecelini, amelini, saki (mutsuz) ve

said (mutlu) olup olmayacagin1 olmak tizere dort seyi yazdirir. En sonunda da ona ruhu

35 Mii’mintn, 23/12-14.

736 Enbiya, 21/30, Nar, 24/ 45; Furkan, 25/54.

87 Hac, 22/5; Fatir, 35/11; Mii’mindn, 23/ 67.

78 Hicr, 15/26, 28, 33.

39 En’am, 6/2; A’raf, 7/ ; Secde, 32/7; Sad, 38/ 71 76.

70 Mii’mindan, 23/ 12.

741 Rahman, 55/ 14

742 Saffat, 37/11.

743 Nahl, 16/ 4; Mii’min(n, 23/14; Yasin, 36/77; Dehr, 76/ 2.

4 Kurtubi, el-Cdami u li-Ahkdm, 1V, 103; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 1, 135.
5 Kurtubi, el-Cdami u li-Ahkdam, X1, 6; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dan, V, 347.
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iiflenir...””*® Bu hadis kisinin anne karninda gegirdigi evreleri anlatmaktadir. Ibn Abbas
ve Said b. Miiseyyeb, bu evrelerden sonraki on giin i¢inde ruhun iiflendigini sdyleyerek
kocas1 6len kadmin iddet siiresini boylece dort ay on giin oldugunu belirtmislerdir.’#

Kurtubi, insanin yaratilisin1 anlatan ayetler ve hadisler arasinda bir uyumun
oldugunu ve higbir sekilde birbirleriyle tearuz etmediklerini soyler. el-Hasen, Katade, ibn
Zeyd gibi alimler “fer aslina izafe olunur” kaidesince ayetlerdeki “sizi gamurdan yaratan”
ifadesinin biitiin insanlara samil oldugunu soylerler. en-Nehhas da insan nutfesinin
kaynaginin ¢amur oldugunu ve Allah’in, bu nutfeyi degisikliklere ugratarak insam
yarattigin1 sdylemektedir.”*® Nitekim “Andolsun, biz insam, ¢amurdan (siiziilmiis) bir
ozden yarattik.”™ buyrugu nutfenin bir “43L” siilale oldugunu gostermektedir. Bu siilale
ise siiziilen su demektir ki bu da insandan ¢ikan menidir.”*

Insanimn sudan, topragin gesitli durumundan, nutfeden et parcasindan yaratilmis
olmasi, onun yaratilisinda bir tenakuzun degil, devir devir bir gelismenin varligina delalet
eder. Cesitli Strelerde gecen bu husustaki ayetler bulunduklar1 yerde, ilerisindeki ve
gerisindeki ayetlerle mutlak bir miinasebet halindedirler. Bunlar, insanin hayati ile
derinden derine alakadardirlar.™!

Hz. Adem’in topraktan yaratildig1 ayetlerde agik¢a bildirilmistir. Diger insanlar
ise camurdan yaratilan Hz. Adem’den meydana gelmistir. Bu nedenle de Allah, “O dyle
bir Rab’dwr ki, sizi ¢amurdan yaratmis..”"™ buyurmustur.”® Nutfeden yaratilan
insanlarin ash da topraktir. Ciinkii nutfenin olusumu gidalara baglidir. Insan ise gidalarmi
ya hayvanlardan ya da bitkilerden almaktadir. Hayvanlarla bitkiler gidalarimi toprak ve
sudan aldiklarindan dolay: insanin aslida toprak ve su olmaktadir.”™*

Nesefl de insanin yaratilisinin belirli asgamalardan gegerek tamamlandigini soyler.
[lk olarak yaratilan Hz. Adem (as), topraktan sonradan yaratilan insanlar ise spermden,
embriyodan, sekillenmis ve sekillenmemis bir ¢ignemlik et parcasindan yaratilmistir. Bu

et parcasi da farkl farkl yaratilir ki insanlarin sekilleri, yaratilislart da degisiklik gosterir.”

746 Buhari, Bed’ul-Halk, 6; Miislim, Kader, 1; Eba Davud, Siinnet, 17; Ibn Mace, Mukaddime, 10.

7 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, X1l, 7; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn, |, 481.

48 Kurtubi, el-Cdami’u li-Ahkam, V1, 387-388.

749 Mii’mindn, 23/12.

750 Kurtubi, el-Cdamiu li-Ahkam, X1, 109.

1 Cerrahoglu, Kur’dn’da Insamin Yaratls Sahnesinin Diisiindiirdiikleri, AUIFD, XX, Ank. 1975, 87- 88.
52 En’am, 6/2.

53 Raz, Tefsiru’l-Kebir, XII, 479.

54 Razi, Tefsiru’l-Kebir, XXV, 90.

™5 Nesefl, Medariku 't-Tenzil, 11, 428.
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Cerrahoglu insanin yaratilist ile ilgili sunlari sdylemektedir: “Ademin topragin
cesitli durumlarindan yaratilisi, diinyanin jeolojik devirleri ile alakali olup, insanin ¢esitli
istihalelerden sonra meydana geldigine isaret etmektedir. Fiziki yapisinin mayasinin kuru
veya yapiskan ¢amur olusu, belki de onun hangi ¢esit nefsani arzularla dolu olusunun bir
ifade seklidir. Kupkuru, vuruldugu zaman c¢ingin Oten bir toprak parcasinda hayat
tasavvur olunamaz. Fakat Allah’in kudreti, tabiati bakimindan kupkuru olan ve hig
degismemesi icap eden maddeyi su ile yumusatip, bir bal¢ik haline koymus, ona dyle bir
sekil vermistir ki, ona ruh {fiiriilmekle ilk insan 6rnegi meydana gelmistir. Artik onda
insanin mayasi, ilk tohumu husule gelmistir. Buna ister nutfe, isterse yapiskan ¢amur,
isterse hakir bir su hiilasas1 denilsin, hepsi ayn1 yola ¢ikmaktadir. Bu insan nev’inin biitiin
fertleri hakkinda dogrudur. Ancak insanoglunun ilk ferdi olan Adem, ilk insan oldugu
gibi, onun yaratildig1 o kokar bal¢ik da ilk defa onda siinnet ve adet olmus ilk tohumdur.
Onun olusumu ve mahiyeti bizce meghuldiir. Ik insan olan Ademi meydana getiren nutfe,
tini lazib, nutfei emsac bir Insan bedeninde tesekkiil etmemis ve insan bedeninden
stiziiliip cikmamistir. O iradeyi ilahiye ile nutfeye doniismiis bir balgiktan yaratilmistir.
Genellikle insanin yaratilisindan bahsolunurken onun topraktan nasil viicuda getirildigi
ve onun toprak mayasindan (nutfeden) yaratildigi anlatiliyor. Nutfe ne sekilde olursa
olsun, topraktan alinan gidanin hulasasidir. Insan yemis oldugu nebatlar ve hayvanlar ile
onu biinyesine ithal etmektedir.”"®

Bayrakli, insanin topraktan yaratilmadigi hususundaki tartigmalari yersiz bulur.
Zira modern bilim insanin yaratilisinin topraktan oldugunu yapmis oldugu arastirmalarla
ispat etmistir. Yapilan bu arastirmalarda insanda bulunan elementler ile topraktaki
elementlerin benzer oldugu ortaya ¢ikmustir. Insan viicudunun %65’ oksijen, %18
karbon, %10’u hidrojen, %3’1i azot, %1,5°1 kalsiyum, %1°1 fosfor geri kalan1 ise diger
elementlerden olugsmaktadir. Allah, toprakta var olan bu elementleri belirli oranlarda
insan viicudunda var etmistir. Zaten bu minerallerin eksikligi insanda ¢esitli hastaliklara
da sebebiyet vermektedir. Insanin yaratilisini anlatan biitiin ayetler i¢inde bir uyumun ve
safhalarin oldugu bir gercektir.”’

Ayetler arasindaki celiskinin sebebi konunun farkl safhalarmin da olabileceginin
bilinmemesidir. Kurtubi ve Ibn Kesir, bu farkli olusum safhalarina dikkat ¢ekmis ve

ayetleri konu biitlinligii i¢inde degerlendirerek cem ve tevfik metoduyla ayetler arasinda

56 Cerrahoglu, Kur’dn’da Insamn Yaratilis, 89.

57 Bayrakli, Kur’an Tefsiri, X111, 23-25.
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herhangi bir tutarsizligim olmadigini ispat etmislerdir. Ayetler insamin yaratilis asamalarini
anlatmakta ve ilk insanin topraktan, sonrakilerin ise nutfeden yaratildigini bildirmektedir.

Neticede her insanin asl da topraktir.

2.3.4.5. iblis’in Yaratihs

Yahadi, Hristiyan ve Islam kaynaklarinda Iblis hakkinda bir¢ok rivayet bulmak
miimkiindiir. Yahddilikte bu konunun Hristiyanliga ve Islam’a gore biraz belirsiz olarak
ele alindigim gormekteyiz.”®® Bu konuyla ilgili Yahtdi ve Hristiyan kaynaklaridan
bir¢ok asilsiz rivayetin Islam’a da gectigi bir gercektir.

Kur’an’in bircok Stre ve ayetinde Iblis’ten bahsedilmektedir.”® Bu ayetlerin
ierigine baktigimizda Hz. Adem’in yaratilmasindan sonra meleklerin secde etmesine
karsilik Iblis’in kibirlenerek emre karsi gelmesi, Hz. Adem ve Havva’nin Iblis tarafindan
kandirilarak cennetten ¢ikarilmalar anlatilmaktadir.

Kur’an’da ismi gegen Iblis’in melek mi, cin mi? oldugu konusu ¢okca tartisilan
konulardandir. Alimlerin bir kismina gore melek, digerlerine gore ise cin’dir. Bu iki
grubunda kendine gore delilleri bulunmaktadir.

Kur’an’da su ayetlere bakildiginda Iblis’in meleklerden oldugu anlasiimaktadir:

Go A a 85 LI Gt V1 15308 25 1,400 A8l Gl 35 “Hani meleklere,
“Adem icin saygi ile egilin” demistik de Iblis haric biitiin melekler hemen saygi ile
egilmigler, Iblis (bundan) kacinmug, biiyiikliik taslamus ve kdfirlerden olmustu.” "

Goas L) G (R0 21 Gl W1 153008 254 1400 dSedall b £ 4057500 2 20 415 “Andoolsun,
sizi yarattik. Sonra size sekil verdik. Sonra da meleklere, “Adem icin sayg ile egilin”
dedik. Iblisten baska hepsi saygi ile egildiler. O, saygt ile egilenlerden olmadi.”"®

Cpaalldl 3 & &5 & o Gl V1 & saad] a@JS 45.\13&5\ 3aLé “Bunun iizerine biitiin melekler
saygt ile egildiler. Ancak Iblis, saygi ile egilenlerle beraber olmaktan kacindi. "%

Kur’an’da gecen su ayet ise Iblis’in cinlerden oldugunu gostermektedir:

L A0 A ST ) G (31 (i e 8 Gl V1 150500 3y 158000 s i
pE u—\dw Oy 349 & 25 Ssd Ge “Hani biz meleklere, “Adem icin saygt ile egilin”

demistik de Iblis 'ten baska hepsi saygi ile egilmislerdi. Iblis ise cinlerdendi de Rabbinin

8 Ates, Ali Osman, Kur’dn ve Hadislere Gore Seytan, Beyan Yay., Ist., 1995, 23-24.

59 Bkz., Bakara, 2/34-38; Nisa, 4/118-120; A’raf, 7/11-25: Hicr, 15/28-46; Isra, 17/61-65; Kehf, 18/50;
Taha, 20/116-125; Suara, 26/94-95 vb.

760 Bakara, 2/34; Bkz., Isra, 17/61; Taha, 20/116; Sad, 38/73-74.

81 A’raf, 7/11.

62 Hicr, 15/30-31.



204

emri disina ¢ikti. Simdi siz, beni birakip da Iblis’i ve neslini, kendinize dostlar mi
ediniyorsunuz? Halbuki onlar sizin igin birer diismandiwrlar. Bu, zalimler i¢in ne kotii bir
bedeldir!"®

Yukaridaki ayetlere baktigimizda Iblis’in melek veya cin oldugu sonucuna
varmak miimkiindiir. Ancak bu ikisi birbirinden farkl1 varliklardir. Ayette gegen istisna
edatinin farkli yorumlanmasi nedeniyle ayetle arasinda bir iskal meydana gelmistir.
Oyleyse ayetler arasinda goriilen bu miiskil durum nasil giderilmelidir?

Ayetlerde gegen istisnanin muttasil bir istisna oldugunu soyleyenler “/blisten
baska hepsi saygi ile egildiler” ifadesinde gegen Iblis’in, melek oldugu kanaatindedirler.
Zira ibn Abbas, ibn Mesud, ibn Ciireyc ve Katade gibi sahabelerin yer aldig1 cumhurun
cogunluguna gore Iblis melektir. Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore asil ad1 Azazil
olan Iblis, meleklerin en sereflilerinden olup dort kanadi vardi. Ancak Allah’m emrine
muhalefet edince bu kanatlar1 kendisinden alind1. ibn Abbas’tan gelen baska bir rivayete
gore ise Iblis ilk 6nceleri melekti daha sonra Allah’a isyan edince lanetlendi ve seytanlardan
oldu. Said b. Ciibeyr’den gelen bir rivayete gore ise cinler atesten yaratilmig olup
meleklerin bir koludur. Diger melekler ise nurdan yaratilmislardir. %4

Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore Iblis, meleklerin zehirli atesten yaratilan
grubundan olup ad1 “Haris” idi. Kur’an’da bahsedilen cinler ise 6z atesten yaratilmiglardir.
Yerytiziine ilk yerlestirilen bu cinler kan dokiip bozgunculuk yapmaya baslayinca Allah,
Iblis komutasinda meleklerin cin kolundan olan bir orduyu bunlarin {izerine gonderdi.
Iblis, yeryiiziindeki cinlere kars1 biiyiik bir zafer kazand1 ve bununla dviinmeye baslad.
Allah, iblis ve yaninda bulunan meleklere Hz. Adem’e secde etmelerini emretti. Ancak o
kibirlendi ve Allah’in secde emrine kars1 geldi biitiin iyilik ve giizelliklerden uzaklastirilip
iblis ve huzurdan kovularak da seytan oldu.’®® Siiddi, bu konuyla ilgili sdyle bir rivayette
bulunmaktadir. Iblis, cin ad1 verilen bir melek kabilesidir. Bunlara cennetin bekgiligini
yaptiklarindan dolay “cin” adi verilmisti. Bunlarin bas1 olan iblis de diinya semasinin
yonetimini elinde bulunduruyor ve bununla gururlaniyordu. Iste bu gurur onu kibirlenmeye
sevk etti ve Allah’1n secde emrine kars1 geldi.”®®
Iblis’in meleklerden oldugunu savunanlara gore Allah, ezeli ilmiyle Iblis’in emre

kars1 gelerek meleklerden ayrilacagini bilmekteydi. Onun atesten yaratilmis olmasi,

763 Kehf, 18/50.

764 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkam, 1, 294.
85 bn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn, |, 134-135.
% bn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn, |, 136.
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yapisinda sehvet ve arzularin bulunmasi meleklerden biri olmadigini gostermez. es-
Salebi’nin Ibn Abbas’tan naklettigine gore Iblis, Semum atesinden yaratilan ve “cin” adi
verilen meleklerdendi. Kendisi cennetin bekgilerinden olup, diinya semasi meleklerinin
baskani ve onlarin en ¢ok ibadet edenlerinden biriydi. Bu istiinliiglinden dolay1 Allah’in
emrine kars1 geldi ve meleklikten ¢ikarilip seytana doniistiiriildii.”®’

Ibn Zeyd, el-Hasen ve Katide’nin bir goriisine gore iblis melek olmayip
cinlerdendir. Onlara gore ayette gecen istisna muttasil degil, munkati bir istisnadir. Hz.
Adem, insanlarin atas1 oldugu gibi Iblis de cinlerin atasidir. bn Abbas’tan da buna benzer
bir rivayetin aktarildig1 da bildirilmistir ki iblis’in ad1 “el-Haris tir. Sehr b. Havseb ve
baz1 usulciiler Iblis’in cinlerden oldugunu sdylemislerdir. Onlara gére Iblis, yeryiiziinde
yasayan cinlerdendi. Meleklerle yapilan savasta kiiclik yasta esir edildi ve cennete
gotiiriilerek meleklerle birlikte olmasi saglandi. Ayette meleklere secde emredilince o da
onlarin yaninda oldugundan bu emre muhatap oldu.”®®

Iblis’in cin oldugunu ve meleklerden farkli varliklar oldugunu savunanlar sunlari
soylemektedir.”® Ayetlerde bildirildigine gore melekler kesinlikle Allah’a isyan
etmezler: “Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi, yakiti insanlar ve taslar olan atesten
koruyun. O atesin basinda gayet kati, ¢etin, Allah’in kendilerine verdigi emirlere karsi
gelmeyen ve kendilerine emredilen seyi yapan melekler vardir.”’’® Ayrica Kehf Siresi
50. ayeti de agik bir sekilde Iblis’in cinlerden oldugunu séylemektedir: “Iblis ‘ten baska
hepsi saygu ile egilmislerdi. Iblis ise cinlerdendi”

Hz. Aise’den gelen bir rivayete gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Melekler nurdan, iblis dumansiz atesten ve Hz. Adem de topraktan yaratiimistir”’’* iblis,
meleklere benzemeye calismis ve onlar gibi davranmis ve bu sebeple meleklere verilen
secde emrine muhatap olmustur. Ancak o yaratilisinda var olan kibre yenik diismiis ve
emri yerine getirmekten ¢ekinmistir. Hasan Basri, Iblis’in bir an bile meleklerden
olmadigimi ve onun aslini cinlerden olup atesten yaratildigini sdyler.’’?

Kurtubi ve Ibn Kesir tefsirlerinde bu konuyla ilgili birgok rivayeti ele almiglardir.

Ancak onlarin genel kanaati bu konudaki rivayetlerin birgcogunun israiliyyattan oldugudur.

67 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdm, 1, 294-295; 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, V, 151.
768 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkam, 1, 294.

769 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkam, 1, 294.

0 Tahrim, 66/6.

1 Miislim, Ziihd ve Rekaik, 60; Ibn Hibban, Bed’iil-Halk, 6155.

2 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, V, 151.
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Ibn Kesir, iblis’in meleklerden olmadigimi hal ve hareketleriyle onlara benzemeye
calistigini ve bundan dolay1 meleklere verilen emrin ona da verildigini sdyler.””

Taberi, Ibn Abbas, Dahhak gibi sahabilerin gériisiine katilir ve Iblis’in melek
oldugu goriisiindedir. Ona gore ayetlerde’’ bildirilen istisna edatlart onun meleklerin
atesten yaratilanlar grubundan oldugunu gosterir. Nitekim Allah, meleklerin bir grubunu
atesten diger grubunu ise nurdan yaratmistir.”’S Nesefi’ye gore de “culd ¥) 13808
ayetinde gegen istisna muttasil oldugu i¢in iblis meleklerdendir. O, “f)?j\ & U8 ifadesine
“o cinlerden oldu” diye mana vermektedir. Ayrica Nesefi, Hz. Ali, Ibn Abbas ve Ibn
Mesud gibi sahabelerin kanaatlerinin de boyle oldugunu sdylemektedir.””®

Derveze’ye gore Iblis’in melek oldugu hususunda zikredilen rivayetlerin ash yoktur.
Bu rivayetler Kur’an’m acik ayetleri ve Hz. Peygamberin sozleriyle celismektedir.””” Su
ayet de Iblis’in cinlerden oldugunu gostermektedir: “O giin Allah, onlarin hepsini
toplayacak; sonra meleklere: Size tapanlar bunlar miydi? diyecek. (Melekler de:) Sen
yiicesin, bizim dostumuz onlar degil, sensin. Belki onlar cinlere tapiyorlardi. Cogu onlara
inanmigsti; diyecekler. e

Yazir, cin kelimesinin biitiin duyular tarafindan algilanamayan, gizlenmis varliklar
oldugunu sdyler. Bu varliklarin iyi olanlarima melek, kotii olanlarina seytan, tipki
insanlarda oldugu gibi kendi iradeleriyle 1yi ya da kotiiyl tercih edebilenlerine ise cin
denmektedir.””® Mevdidi, Iblis’le ilgili ayetlerin, meleklerin &zellikleri gdz &niinde
bulundurularak yorumlanmas1 gerektigini sdylemektedir. Bdyle yapildiginda hig
zorlamaya gerek olmadan Iblis’in cin oldugu ortaya ¢ikacaktir. "

Kur’an yolu tefsirinde de Iblis’in melek degil cin oldugu sdylenmistir. Ciinkii
meleklerin cinsiyetleri olmadig1 gibi evlenemezler bundan dolay: nesilleri de yoktur.
Halbuki ayette “Iblis’i ve neslini” buyrularak O’nun neslinden bahsedilmistir. Melekler
yaratilislari geregi itaat ederler, isyan etmezler. Ancak birgok ayette Iblis’in Allah’a isyan
ettigi anlatilmaktadir. Zira o cinlerdendir, cinlerde isyan veya itaat etmekte serbest birakilmis

varliklardir. Ayrica Kur’an’da Iblis’in ve cinlerin atesten yaratildiklar1 bildirilmektedir.”8!

73 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 1, 137.

74 Bakara, 2/34; A’raf, 7/11-12.

S Taberi, Cdmiu’l-Beydn, |, 502.

776 Nesefl, Meddriku t-Tenzil, 1, 80.

17 Derveze, Tefsiru’l-Hadis, V, 76.

78 Sebe, 34/40-41.

™ Yazir, Hak Dini, 1V, 87.

80 Mevdidi, Ebu’l—Alﬁ, Tefhimu’l-Kurdn, Insan Yay., Ist., 1991, 11, 176.
81 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 111, 480.
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Sonug¢ olarak sunu sdyleyebiliriz ki ayetler arasinda kesinlikle zitlik yoktur.
Miifessirler arasindaki goriis farkliliginin sebebi istisnanin muttasil olup olmadigiyla
ilgilidir. Zira muttasil olarak bakildiginda Iblis’in melek, munkati olarak bakildiginda ise
cinlerden oldugu sonucuna ulasilmaktadir. Muttasil oldugu séylendiginde Kehf Saresi 50.
ayetiyle uzlastirilmasi gerekmektedir. Zira ayette onun agik bir sekilde cinlerden oldugu
bildirilmektedir. Bu sebeple ayetleri uzlastirmak igin birgok rivayet zikredilmistir. Ancak
istisnayr munkati olarak diisiindiiglimiizde ayetleri uzlastirmak icin bdylesi ilging
rivayetlere gerek duyulmadigi goriiliir. Ciinkii ayetler arasinda bir ¢eligkiden s6z etmek
miimkiin degildir. Zira secde emrine kars1 gelen Iblis’in kim oldugu Kehf Siresinin 50.
ayetiyle aciklik getirilmistir. Kurtubi ve ibn Kesir, cem ve tevfik yoluyla ayetler arasinda

bir ¢eliskinin olmadigini ortaya koymuslardir.

2.3.4.6. Meleklerin Elgiligi

Islam’1n inang esaslarmdan biri de meleklerin varligma inanmaktir. Nitekim bu
husus ayette agik bir sekilde bildirilmistir. “Peygamber, Rabbinden kendisine indirilene
iman etti, mii’minler de (iman ettiler). Her biri; Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve
pevgamberlerine iman ettiler ve soyle dediler: “Onun peygamberlerinden hi¢birini
(digerinden) ayirt etmeyiz.” Soyle de dediler: “Isittik ve itaat ettik. Ey Rabbimiz! Senden
bagislama dileriz. Sonunda doniis yalmz sanadir.”’® Kitab-1 Mukaddeste meleklerin
bazen tanriya benzetildikleri bazen de Allah’1n elgileri olarak nitelendirildiklerini gormek
miimkiindiir."®3

Hac Stresi 75. ayetinde tipki insanlar arasindan oldugu gibi melekler arasindan

da elgilerin se¢ildigi anlatilmaktadir:

)

d v

T dopals 1 G Gl ey S ‘&m‘ O sihala A1 “Allah meleklerden de elciler secer,
insanlardan da. Siiphesiz Allah her seyi isitmektedir, gérmektedir.”® Bu ayet meleklerin
hepsinin el¢i olarak gonderilmedigini gostermektedir.

Ancak Fatir Suresi 1. ayeti ise biitiin meleklerin elgiler olarak yaratildigini
bildirmektedir.”®

e AT 3 5 B0 iy e AT T3l S A el 15 i) Ll s el

P e S N .. . . .. .
8 eln S e & O s “Hamd, gokleri ve yeri yaratan, melekleri ikiser, iiger, dorder

82 Bakara, 2/285.

8 Cebeci, Liitfullah, Kur’dan-1 Kerim’e Géore Melekler, Istisare Yay., Konya 1989, 9.
8 Hac, 22/75.

85 Razi, Tefsiru’l-Kebir, XXIII, 253.
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kanath elgiler yapan Allah’a mahsustur. O yaratmada diledigini artirr. Siiphesiz
Allah i giicii her seye hakkiyla yeter. "

Yukaridaki ayetlere bakildiginda “Melekierden elgiler secer” ifadesi ile
“Melekleri...elgiler yapan” ifadelerinin zahiren ¢elistigi goriillir. Zira birinde melekler
arasindan el¢i segme varken, digerinde hepsinin el¢i oldugu bildirilmektedir. O halde
ayetler arasinda zahirde goriilen bu ¢eliski nasil giderilmelidir?

Kurtubi ve Ibn Kesir’in bu ayetleri tefsir ettigini goriiriiz.”®” Ancak bu zahiri
celiskiye deginmemislerdir. Fakat miifessir Raz1 bu konuyu ele almis ve ayetler arasinda
bir ¢eliskinin bulunmadigimi su sekilde agiklamistir. Hac Stresi 75. ayetiyle Allah
tarafindan insanlara gonderilen Cebrail, Azrail, Mikail, Israfil ve Hafaza melekleri gibi
biiyiik melekler kastedilmistir. Fatir Saresi 1. ayetle de meleklerin birbirlerine olan
elcilikleri bildirilmistir.”® Semerkandi, “3s) ‘\5-*15-4‘ Jels” ifadasiyle kastedilenlerin
Cebrail, Azrail, Mikail, Israfil ve yazic1 meleklerin oldugunu sdyler.”® Yani Hac Saresi
75 ve Fair Stresi 1. ayetlerde anlatilan melekler ayni meleklerdir.

Razi’nin bu agiklamalar akla ve mantiga uygun agiklamalardir. Ayetler bu sekilde
ele alindiginda aralarinda bir tezatin bulunmadig1 da ortaya ¢ikacaktir. Zira Allah’in

meleklerinin kendi aralarinda da elgilik yaptiklar1 bildirilmektedir.

2.3.5. Niibiivvet ile ilgili Ayetlerde Goriilen Miiskiller

Peygamberler, Allah’in vahiylerini insanlara duyurmak, agiklamak ve bunlarin
nasil uygulanmasi gerektigini 6rnek olarak gostermek icin gorevlendirilmis elgilerdir.
Onlara inanmak, iman etmek ve tdbi olmak inan¢ esaslarindandir. Ayni zamanda
peygamberler arasinda ayrim yapmamak bir kismina inanip bir kismini ise inkar etmemek
de gerekmektedir. Nitekim Kur’an’da: “...peygamberlerine iman ettiler. Allah’in
peygamberlerinden hichiri arasinda ayirim yapmayiz. Isittik, itaat ettik. Ey Rabbimiz,
affina sigindik! Doniis sanadir.”™° dememiz emredilmektedir.

Peygamberlerin bazisina inanip bazisini inkar edenler kafir olarak nitelendirilmis
ve azaba ugrayacaklar1 Kur’an’da bildirilmistir: “...Bir kismina iman ederiz ama bir

kismina inanmayiz. Diyenler ve bunlar arasinda bir yol tutmak isteyenler yok mu; Iste

8 Fatir, 35/1.

87 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkdam, X11, 98; Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn, \V, 398.

8 Razi, Tefsiru’l-Kebir, XXIII, 253; ez-Zeccac, Ebu Ishak, Medni’l-Kur’dn ve Irabihi, Alimi’|-Kiitiib,
Beyrut 1988, 111, 439; Begavi, Medlimii t-Tenzil, 111, 352; el-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 111, 250.

8 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 111, 98.

790 Bakara, 2/285.
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gercekten kafirler bunlardir. Ve biz kdfirlere alcaltict bir azap hazirlamigizdir.”™*

Peygamberlerin tamamina iman edenler ve aralarinda ayrim yapmayanlarin ise
miikafatlandirilacag1 bildirilmektedir: “Allah’a ve peygamberlerine iman eden ve
onlardan highbirini digerlerinden ayirmayanlara (gelince) iste Allah onlara bir giin
miikdfatlarini verecektir. Allah ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir.”’'®? Bu ve benzeri ayetler
peygamber kissalarina tarihi bir olay olarak degil ibret ve 6rnek almak i¢in yaklagsmamiz

gerektigini de gostermektedir.

2.3.5.1. Hz. ibrahim’in (as) Babas I¢in istigfarda Bulunmas

Arapcada “&” “gafera” fiilinden tiiretilmis olan magfiret “i%” kelimesi
sOzliikte, kapamak, ortmek, gizlemek gibi anlamlara gelir. Allah’a izafe edildiginde ise
haddi asip giinaha giren kullarin hatalarinin, giinahlarinin &rtiilmesi, bagislanmasi’® ve
onlarin azaba ugramaktan muhafaza edilmesidir.”**

Kur’an’da magfiret kokiinden tiiremis 234 kelime vardir. Magfiret kelimesi
yaklasik 100 Stirede gegmis olup bunlarin 229°u Allah’a nisbet edilmistir. Bu Ayetlere
baktigimizda magfiret kelimesi daha cok bagislamak ve bagislanmak anlamlarinda
kullanilir.”®® Allah’in kullarmi bagislamas: demek onlarm giinahlarini, kusurlarim
affetmesi ve 6rtmesi anlamina gelir. Kullar agisindan ise giinahlarinin bagislanmasi ve
ortiilmesi demektir.

Magfiret kelimesi ile yakin iliskisi bulunan istigfar “ &5y, s6z ve davrams ile
Allah’tan magfiret dilemektir. Kulun bu istegi hem s6z hem de davranisla olmasi gerekir,
yoksa bu istigfar onu yalanc1 duruma diisiiriir. "

Insan bilerek ya da bilmeyerek birgok giinah isleyebilir, hatalar yapabilir. Ancak
ondan beklenen bu halinde 1srarci olmamasidir. Bu sebepledir ki Kur’dn’da magfiret ve
istigfar konusuna c¢ok¢a deginilmis ve biitiin insanlar Allah’tan magfiret dilemeye
cagrilmistir: “...Namazi dosdogru kilin, zekdti verin, Allah’a giizel bir borg¢ verin.

Kendiniz i¢in onceden ne iyilik gonderirseniz onu Allah katinda daha iistiin bir iyilik ve

daha biiyiik miikdfat olarak bulursunuz. Allah’tan bagislama dileyin. Stiphesiz Allah ¢ok

1 Nisa, 4/150-151.

792 Nisa, 4/152.

3 {bn Manzir, Lisdanii'I-Arab, V, 25.

7% sfehani, el-Miifredat, 1, 609; Firazabadi, Besdir, I1, 167.

7% Bebek, Adil, “Magfiret “, XXVII, 314.

9 Isfehani, el-Miifiredat, 1, 609; Tbn Manzur, Lisdnii’I-Arab, V, 26; Firizabadi, Besdir, 11, 167.
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bagislayandir, ¢cok merhamet edendir.”’® Bu ayet bizlere agikca gdstermektedir ki
insanlar diinya yasaminda ne kadar dikkatli olurlarsa olsunlar kendilerini hatalardan,
giinahlardan tamamen kurtarmalar1 miimkiin degildir. Bu nedenle Allah’ii Teala,
kullarindan kendisine istigfarda bulunmalarini istemistir.”%

Allah’in vahdaniyetini inkar edip teslis inanci i¢inde bulunan Hristiyanlarin bu
davraniglarindan vazge¢cmeleri ve Allah’tan istigfar etmeleri ayette soyle bildirilmektedir:
“Hala mi1 Allah’a tévbe etmezler ve ondan bagislanma istemezler? Allah ¢ok
bagislayandir, cok merhamet edendir.”’™

Biitiin peygamberler gerek kendileri icin gerekse baskalari i¢cin iimmetlerini
istigfar etmeye cagirmis ve bu istigfarin da nasil olmasi gerektigini bizlere en giizel
sekilde aciklamislardir. Kur’an’da bunun bir¢ok 6rnegini gérmek miimkiindiir.

Hud (as), kavmini su sekilde istigfara cagirmustir: “Ey kavmim! Rabbinizden
bagislanma dileyin, sonra ona tovbe edin ki, iizerinize bol bol yagmur gondersin ve
giiciiniize gii¢ katsin. Giinahkérlar olarak yiiz cevirmeyin.” 8%

Salih (as) da kavmini istigfara cagiran Peygamberlerdendir: “Ey kavmim! Allah’a
kulluk edin. Sizin ondan bagka hi¢bir ilahiniz yok. O sizi yeryiiziinden (topraktan) yaratti
ve sizi oramin imarinda gorevli (ve buna donammly) kildi. Oyle ise ondan bagislanma
dileyin;, sonra da ona tovbe edin. Siiphesiz Rabbim yakindir ve dualara cevap
verendir. %%

Suayb (as) da kavmini istigfara ¢agirmistir: “Rabbinizden bagislanma dileyin,
sonra ona tovbe edin. Siiphesiz Rabbim ¢cok merhametlidir, ¢ok sevendir. %%

Hz. Muhammed (sav) de kavmini istigfara cagirmistir: “De ki: “Ben de ancak
sizin gibi bir insamim. Fakat bana ildhimizin yalmizca bir tek ildh oldugu vahyediliyor.
Artik O’na yonelin ve O ndan bagislanma dileyin. Allah’a ortak koganlarin vay haline! %%

Allah, baz1 ayetlerde Peygamberlerden hem kendileri igin hem de kavimleri igin
istigfarda bulunmalarini istemistir. Nitekim Kur’an’da sdyle buyrulmaktadir:

Hz. Nih’un (a.s) su duasi da mii’'minler i¢in yapilan istigfara bir misaldir:

97 Miizzemmil, 73/20.

798 Karaman vd., Kur’dn Yolu, V, 412-413.
99 Maide, 5/74.

800 Had, 11/52.

801  Had, 11/61.

802 Hqd, 11/90.

803 Fussilet, 41/6.
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1108 ) Gl 555 S bl e 5al15 in’ (35 033 (55 (13k5 Y 51 &5 “Rabbim!
Beni, annemi babami, inanmis olarak evime girenleri, miimin erkekleri ve miimin
kadinlar: bagisla, zalimleri ise daima heldk et. »804

Hz. Misa’nin (a.s.) kendisi ve kardesi icin Allah’tan magfiret talep ettigi ve
istigfarda bulundugu su ayetten anlasilmaktadir:

Geaal Gl 251 Gl Siad sy L Gladly a5 ) 51 &5 D8 “Misd, “Ey rabbim! Beni ve
kardesimi bagisla, bizi rahmetine garkeyle! Sen merhametlilerin en merhametlisisin”
dedi. 8%

Allah’1n arsini1 tagtyan ve arsin etrafinda bulunan meleklerin yeryiiziinde bulunan
mi’minler i¢in, yaptiklari af ve magfiret Ku’an’da soyle anlatilmaktadir:

O Gy U Tl il 55688005 45 & sl 2830 238 8T8 A3 Gy Ga0al) 05k ol
H;;J\ R RY SR ‘ﬂl;u-w | gl 3 12 uadﬂ el ey 4a8) sls “Arst yiiklenenler ile onun
cevresinde bulunanlar rablerini hamd ile tesbih ederler, O’na iman ederler ve
miiminlerin bagislanmasint dilerler: “Ey rabbimiz! Sen, rahmetin ve ilminle her seyi
kusattin. Tovbe edenleri ve yolundan gidenleri bagisla, onlart cehennem azabindan
koru! 8%

Baz1 ayetlerde Peygamberimize hem kendisi hem de mii’'minler i¢gin istigfarda
bulunmasi emredilmistir. Bu nedenle Hz. Peygamberin her giin istigfarda bulundugu
bir¢ok hadiste bildirilmistir.

i‘:‘é) e & & &) ¥l 8Ly “Allah’tan bagislama dile. Siiphesiz Allah ¢ok
bagislayandir, cok merhamet edendir.” 87

)\SJ\JU g;“"’JL’ Gy aha Al Sl il Ga ALJ\ 350 Hlald “Ey Muhammed! Sabret.
Allahin va'di siiphesiz ger¢ektir. Giinalhinin bagislanmasini iste. Aksam-sabah Rabbini

hamd ederek tespih et. %%

Ry 2k 2155 60 Gl Gy 3005 SLAY 205 50 ) ) T 431 2 “Bil i Allah 'tan
baska hi¢bir ilah yoktur. Hem kendinin, hem de inanmigs erkek ve kadinlarin giinahlarinin
bagislanmasim dile! Allah gezip dolastiginiz yeri de, icinde kalacaginiz yeri de bilir. %%
Allah, burada Hz. Peygambere kendi giinahlart i¢in de istigfarda bulunmasinm

istemektedir. Hz. Peygamberin giinah isleyip islemedigi konusu alimler arasinda tartigilan

804 Nah, 71/28.

805 A’raf, 7/151.

806 Mii’min, 40/7.

807 Nisa, 4/106.

808 Mii’min, 40/55.

809 Muhammed, 47/19.
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bir meseledir. Maverdi, bu ayette gilinahtan istigfar etmekle senden giinah ortaya
cikmamasi i¢in Rabbine istigfar et veya Allah’in , seni giinaha girmekten korumasi i¢in
istigfar et anlamlarmin ¢ikabilecegini sdylemektedir.8*°

£ 241 LN 2 bl 58 (Ll e U S 515 B0 AL (a2 Lo
BRI ) ] ?’tﬂ e B3 Cute 136 51 8 “Sen onlara surf Allah’'in lutfu sayesinde
yumugak davrandin. Eger kaba, kati kalpli olsaydin, hi¢ siiphesiz etrafindan dagilir
giderlerdi. Onlart affet, onlarin bagislanmasint dile, is hakkinda onlara danis, karar
verince de Allah’a giiven, dogrusu Allah kendisine giivenenleri sever. 8!

Istigfarla ilgili Ayetlere baktigimizda hem kendimiz hem de baskalari icin istigfarda
bulunabilecegimizi goriiriiz. Zira kisi kendi giinahlarindan dolay1 ceza gormek istemedigi
gibi basta anne-baba, kardes, es ve cocuklar olmak iizere sevdiklerinin de ceza gormesini
istemez. Zira Kur’an’da soyle buyrulmaktadir:

Gl St i 3 025 W5 s U st ol W58 5 W D81 G55 (o5l amand (e 53 il
RNy’ f—'@') &) G5, \;M% “Bunlarin ardindan gelenler de “Ey rabbimiz” derler, “Bizi ve
bizden onceki iman etmis kardeglerimizi bagisla; kalplerimizde iman edenlere karst kotii
bir diigiince ve duyguya yer birakma. Rabbimiz! Kuskusuz sen ¢ok sefkatlisin, ¢ok
merhametlisin. 82

Allah’in affinin, magfiretinin blytkligi ve Mislimanlar i¢in istigfarda
bulunulabilecegi birgok ayette ifade edilmektedir. Acaba bu magfiret kafirler i¢cin de
gecerli midir? Mii’minler, kafir olan kimseler i¢in Allah’a istigfarda bulunabilirler mi?

Kur’an-1 Kerim’de kafir olarak 6len kimseler i¢in istigfar edilmeyecegi kesin
olarak bildirilmistir:

Colalal 250 2l G e 235 (e (58 51 1R T (S el 15 11 skal Gl Ll G
e-\aal‘ “Miisriklerin cehennemlik olduklar: miiminler nezdinde aciklik kazandiktan sonra,
akraba bile olsalar peygamber de miiminler de onlarin bagislanmalarin
dileyemezler. 813

Hz. NGh’un oglu i¢in yapmis oldugu af ve bagislama istegi red edilmistir. Kur’an
bu olay1 soyle dile getirmektedir:

G 088 G lhael ) fle 4 &l Gl e LS Y6 A S (ae 4 ST (e Gl 40 £ 50 06
ATl G sl G (AT aa 55y 03 G fle 4 Gl W QLT T 8L 3521 ) &5 U6 “Allah

810 Maverdi, en-Niiket ve’I-Uyiin, V, 300.

811 Al-i imran, 3/159 Bkz., Nis4, 4/64; Nur, 24/62; Miinafikdn, 63/5.
812 Hasr, 59/10.

813 Tevbe, 9/113.
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buyurdu ki: “Ey Nith! O senin ailenden degildir. Ciinkii onun yaptigi iyi olmayan bir istir.
Sakin hakkinda bilgi sahibi olmadigin bir seyi benden isteme! Ben cahillerden olmayasin
diye sana ogiit veriyorum. Nih dedi ki: “Ey Rabbim! Ben, senden hakkinda bilgi sahibi
olmadigim bir seyi istemekten yine sana siginirim. Eger beni bagislamaz ve esirgemezsen,
kaybedenlerden olurum! "

Ayetlerde kafir olan kimseler igin istigfar edilmemesi agik olarak bildirilmesine
ragmen Hz. Ibrahim (as), babast i¢in istigfarda bulunmustur:

Lzsa YL 82 =3 all el &le 23 06 “Ibrahim soyle dedi: “Esen kal! Rabbimden
senin i¢in magfiret dileyecegim. Ciinkii O, bana karsi ¢cok lutufkdrdur. "8

:)-dhé“ Ge G4 &Y &1y “Babami da bagisla; kuskusuz o dogru yoldan
sapanlardan oldu.®*®

il 2 66 2% Crie5alls G5 ) %eE ) B35 “Rabbimiz! Hesap goriilecek giinde, beni,
ana-babami ve inananlar: bagisla. 8’

Hz. Ibrahim’in babasimin kafir oldugu hem Kur’an’in agik ifadesi hem de icma ile
sabit olmusken istigfarda bulunmasini nasil yorumlamak gerekir. Ayetlerin konu
biitiiligii icinde degerlendirilmemesi sebebiyle ayetler arasinda bir tenakuz oldugu
izlenimi olugsmustur. O halde ayetler arasindaki miigkil olan bu durum nasil giderilmelidir?

Hz. Ibrahim (as), babasi icin istigfar edecegine dair kendisine s6z vermis ve
soziinde de durmustu. Nitekim bu durum Kur’an’da soyle ifade edilmektedir:

\-\h ETES 8 ) el el &le 2 J6 “Tbrahim soyle dedi: “Esen kal! Senin icin
Rabbimden af dileyecegim. Siiphesiz O, beni nimetleriyle kusatmistir.”®*® Hz. Tbrahim
(as) ¢cok uzun bir zaman babasi i¢in istigfarda bulunmus hatta bu istigfarin1 Sam’a hicret
ettikten ve Kabe’yi oglu Hz. Ismail ile birlikte yaptiktan sonra bile devam ettirmistir.
Nitekim su ayet bunun delilidir.8!° fbn Abbas’mn bildirdigine gére bu istigfar babasinin
oliimiine kadar devam etmistir. Oliim gerceklesince de onun kiifiir iizere 6ldiigii de

sabitlik kazanmis ve bdylece bu davranisindan vazgegmistir.82

814 Huad, 11/46-47.

815 Meryem, 19/47.

816  Suara, 26/86.

817  [brahim, 14/41.

818 Meryem, 19/47.

819 ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur'dn, V, 209.
820 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, IV, 196.
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Miislimanlar, Hz. Ibrahim’in bu davramsini 6rnek alarak Islam’m baslangig
donemlerinde miisrik olan akrabalari i¢in istigfarda bulunuyorlardi. Ancak su ayet inince
bundan vazgegtiler.%?!

58 m 05805 Vo i 15005 61 2l 1588 0 Bk il o i 8 i B3 40 s 38
AT Gy 0 LY Y 0 038 Y1 B0 iy 1 e Tl Lkl B 2Ky i 155 2K 0
Seadl Sy G ey WR sl WS 535 G ,ﬁﬁ\ &e & “Jhrahim’de ve onunla birlikte
bulunanlarda sizin i¢in giizel bir 6rnek vardwr. Hani onlar kavimlerine, “Biz sizden ve
Allah’t birakip taptiklarinizdan uzagiz. Sizi tanimiyoruz. Siz bir tek Allah’a inanincaya
kadar, sizinle bizim aramizda siirekli bir diismanlik ve nefret belirmistir” demislerdi.
Yalmz Ibrahim’in, babasina, “Senin icin mutlaka bagislama dileyecegim. Fakat
Allah’tan sana gelecek herhangi bir seyi onlemeye giiciim yetmez” sozii baska. Onlar
soyle dediler: “Ey Rabbimiz! Ancak sana dayandik, ictenlikle yalniz sana ydneldik.
Déniis de ancak sanadir. %% Kurtubi ve Ibn Kesir, bu ayet ile Hz. Ibrahim’in babast i¢in
yaptig1 istigfar1 disindaki islerinin ve ona uyanlarin 6rnek alinmasinin kastedildigini
sdylemektedir. Ayrica Hz. Ibrahim’in bu davranisinin sebebi babasina verdigi bir sézden
dolay1 oldugu da bildirilmistir. Bizler buna dayanarak kafir olarak 6len kimseler icin
akrabalarimiz dahi olsa istigfarda bulunamayiz.8%

Hz. Ali’den gelen bir rivayete gore o sdyle demistir: “Ben, birisinin miisrik
olduklar1 bilinen anne babasina magfiret talep etmekte oldugunu duydum. Ona, miisrik
olan anne ve baban i¢in neden magfiret diliyorsun? diye sordum. O da: Hz. Ibrahim (as)
babas1 i¢cin magfiret dilememis miydi? dedi. Bunun tizerine ben, Hz. Peygamber’in yanina
gittim ve olanlar1 Ona anlattim, Bunun iizerine: b2 3 53 5 (& ¥ 4u¥ an 5l Jakal) 0
A2 3I5Y A il ) e lE 4;‘ e 40120 i B 3 “Ihrdhim in, babasinin bagislanmasi igin
yvaptigi dua ise sirf ona verdigi bir sozden otiiriiydii. Ama onun bir Allah diismani oldugu
kendisine belli olunca ondan uzaklasti. Ibrahim gercekten ¢ok duyarli, yumusak huylu
biriydi.”®* buyrugu indi.?% Ibn Abbas (ra) bu ayetle ilgili sunlar1 sdyler: Hz. Ibrahim’in
babasi, ona Allah’a iman edecegine ve putlari terk edecegine dair s6z vermisti. Buna gore
ayetteki “ona” buyrugundaki zamirle Hz. Ibrahim (as) kastedilirken, s6z verenle de babasi

kastedilmistir. Ancak bu sdz veren kisinin Hz. Ibrahim (as) oldugunu sdyleyenlerde

81 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, \/, 209.

822 Miimtehine, 60/4.

823 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdm, XVI1I1, 56; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, V111, 116.
824 Tevbe, 9/114.

825 Nesai, Cenaiz, 102; Tirmizi, Tefsir, 10.
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vardir. Yani, Hz. Ibrahim (as) babasina kendisi i¢in magfiret dileyecegine dair sdz
vermistir. Ancak miisrik olarak Sliince ondan uzaklagsmis ve bundan vazge¢misti. Bu s6z
verisine ise “Esen kal! Rabbimden senin i¢cin magfiret dileyecegim.” ifadesi delil olarak
gosterilebilir.82°

Babasi, Hz. Ibrahim’e iman edecegine dair séz verince O da bagislanmasi igin
istigfarda bulundu. Ancak onun verdigi s6zii yerine getirmedigini goriince babasindan
uzaklasp istigfar terk etti.8?’ Hz. Ibrahim’in babas1 igin istigfar1 terk etmesi de bizim 6rnek
almamiz gereken bir davranistir. Kafir olarak 6ldiikleri kesinlik kazananlar i¢in istigfar
talebinde bulunmamizin yasaklandig: ayetlerde bildirilmektedir.

Clalal 2l 4l i L o35 (e (0B 31 158 315 S Al 1 680G O sl Gl o R s
e—\éél‘ “Miisriklerin cehennemlik olduklart miiminler nezdinde aciklik kazandiktan sonra,
akraba bile olsalar peygamber de miiminler de onlarin bagislanmalarin
dileyemezler. 8?8

25 305 2 il ) A 15 d'“ e AT A0 G W 0 Gas g 83c sa “Ibrahim’in, babasinin
bagislanmasi icin yaptigi dua ise sirf ona verdigi bir sozden dtiiriiydii. Ama onun bir
Allah diismanm oldugu kendisine belli olunca ondan uzaklasti. Ibrahim gercekten ¢ok

duyarl, yumusak huylu biriydi. %%

Tevbe Stresi 113 ve 114. ayetlerin sebebi niizulii ile ilgili bir¢ok rivayet vardir.3%°
Bu ayetler Islam alimlerinin biiyiikk ¢ogunluguna gore Ebd Talib hakkinda inmis ve
kafirler icin istigfarda bulunulmasini yasaklamigtir. Bu ayetin inis sebebi Said b. El-
Miiseyyeb’den gelen bir rivayete gore soyledir: “Eba Talib’in vefat1 yaklasinca, Hz.
Peygamber onu ziyarete gitti ve ona: “Amcacigim, ‘Lailahe illallah’ dersen ben de Allah
nezdinde senin lehine sahitlikte bulunabilirim” dedi. Ancak orada bulunan Ebd Cehil ile
Abdullah b. Umeyye, Ebt Talib’e donerek sen Abdulmuttalib’in dininden yiiz mii
cevireceksin? dediler. Bunun {izerine Hz. Peygamber, amcasma tevhid kelimesini
sOylemesi hususunda 1srarct oldu. Ancak Ebl Talip, Abdulmuttalib’in dini iizere
oldugunu sodyleyince, Hz. Peygamber ona sdyle dedi: “Allah adina yemin ederim ki, sana

magfiret dilemek bana yasaklanmadikg¢a, senin i¢in magfiret dilemeye devam edecegim.”

Bunun {izerine yiice Allah da: “Miisriklerin cehennemlik olduklar: miiminler nezdinde

826 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkam, V111, 274.

827 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, X111, 114,

828  Tevbe, 9/113.

89 Tevbe, 9/114.

830 Bkz., Zeccac, Medni’l-Kur’dn, |, 472-473; Maverdi, en-Niiket ve’l Uyin, |1, 409-410; Begavi,
Meadlimii’t-Tenzil, 1V, 100-102.
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aciklik kazandiktan sonra, akraba bile olsalar peygamber de miiminler de onlarin
bagislanmalarin dileyemezler. ’®® buyrugunu indirdi.®*? Hz. Peygamberin 6len amcasi
icin istigfarda bulundugu bildirilmistir. Ancak bu ayet Hz. Peygamberin bu davranisini
nesh etmistir. Ayrica bu ayet Medine doneminde inen ayetlerden olmasi nedeniyle Eba
Talib hakkinda inmesi olas1 degildir. Ciinkii o Mekke’de bu ayetler inmeden 6nce vefat
etmistir. Ebu Talib hakkinda ayrica su ayetin indigi de gelen rivayetler arasindadir:3%
“Stiphesiz sen sevdigin kimseyi dogru yola iletemezsin. Fakat Allah, diledigi kimseyi
dogru yola eristirir. O dogru yola gelecekleri daha iyi bilir.”"*

Yukarida zikrettigimiz Hz. Ali’den gelen rivayet de bu ayetlerin inis sebebi olarak
gosterilmistir. Bagka bir rivayete gore ise Hz. Peygamber, anne ve babasi i¢in istigfarda
bulunmus ancak Allah buna izin vermemis ve bu ayetleri indirmistir. Diger bir rivayete
gore bazi sahabeler Hz. Peygamberin yanina gelerek “Ey Allah’in peygamberi, 6yle ana-
babalar var ki komsusuna, akrabasina iyilik ediyor. Koleleri 6zgiirliiklerine kavusturuyor,
yoksullara yardimda bulunuyor, emanetlere ihanet etmiyor. Bunlar i¢in istigfarda
bulunmayalim m1?” dediler. Hz. Peygamber de “evet edin, ben de tipk1 Ibrahim’in babasi
i¢in istigfarda bulundugu gibi babam i¢in istigfarda bulunuyorum” buyurmasi iizerine bu
ayetler inmistir.3*®

Bu ayetlere gore Allah, Peygambere ve Miiminlere, miisrikler icin magfiret dileme
hakkin1 vermemektedir. Ancak hadis kaynaklarinda zikredilen bazi rivayetlere gore Hz.
Peygamber, Uhud savasinda yaralandig1 esnada, “Allah’im, kavmime magfiret et. Ciinkii
onlar bilmiyorlar” demistir. O halde bu ayet ile hadisi nasil anlamamiz gerekir? Sorusuna
Kurtubi soyle cevap verir: Hz. Peygamber’in Uhud giinii sdyledigi bu s6z kendi kavmi
icin sOyledigi bir soz degildir. Zira Buhari’de nakledilen bir rivayette Resulullah,
kendisinden Once kavmi tarafindan basindan yaralanmis bir peygamberden soz etti.
Resulullah onun haberini anlatmaya koyuldu ve onun: “Allah’im, kavmime magfiret
buyur, ¢iinkii onlar bilmiyorlar” dedigi nakledilmektedir.2®® Dolayisiyla Resulullah’in, bu

s6zii kendi kavmi igin sdylemedigi agik¢a ortadadir.83’

81 Tevbe, 9/113.

832 Byhari, Cenaiz, 80; Miislim, iman, 24; Nesai, Cenaiz, 102.

833 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdam, V11, 273; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 1V, 193.
834 Kasas, 28/56.

85  [bn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn, 1V, 196.

836 Buhari, Istitaibem’l-Miirteddin, 5; Miislim, Cihad, 105; Tbn Mace, Fiten, 23.
837 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkam, V111, 273.
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Bazi ilim ehli de ayetteki “magfiret dilemek” ile kastin cenaze namazi oldugunu
soylemislerdir. Tbn Abbas’tan gelen bir rivayete gore Miisliimanlar, dlmiisleri icin
Allah’tan magfiret diliyorlardi. Bunun tizerine Tevbe Staresi 113. ayeti nazil olunca
bundan vazgectiler. Fakat hayatta olanlar i¢in magfiret dilemeleri yasaklanmadigindan
bunlar i¢in magfirette bulunmaya devam ettiler. Birgok alim, hayatta olan kafir anne-baba
icin istigfarda bulunmanin sakincali olmadig1 goriisiindedir. Ciinkii bu kimselerin iman
etme ihtimalleri oldugu igin kalplerinin Islam’a 1sindirilmas1 maksadiyla giizel sdzler
soylemek icap etmektedir.3%®

Kadi Eba Bekir b. el-Arabi’ye gore Hz. Peygamberin, amcasi i¢in istigfar dilemesi
“Senin i¢in Rabbimden magfiret dileyecegim” buyruguna dayanmaktaydi. Fakat Allah,
Hz. Ibrahim’in bu sdzlerini babasmin kafir oldugu acik¢a ortaya ¢ikmadan once
sOyledigini ayn1 zamanda bunu babasina verdigi bir s6z sebebiyle yaptigini1 daha sonra da
kiifrii agikca ortaya ¢ikinca bundan vazgectigini bildirdi. Bunun iizerine Hz. Peygamberin
bu davranmisindan vazgectigi soylenmistir.8% Katide’den gelen bir rivayete gore Hz.
Peygamber kendisine dort seyin vahyedildigini ve bunlarin kalbine yerlestigini
sOylemistir. Bunlar miisrik olarak o6ldiigli kesin bilinen kimseler ig¢in istigfarda
bulunulmamasi, fazla olan malindan hayir yapanlarin iyiligine aksi takdirde kisinin
aleyhine olacag1 ve kisinin ancak kendisine yeten malin1 ise Allah’in yermeyecegidir.8*°

Ibn Abbas, Ey Allah’mn Resulii! Amcana herhangi bir faydan oldu mu diye
sorunca, Hz. Peygamber, “evet” demis ve onu cehennemin derinliklerinden s1g bir yere
cikardigini sdylemistir.3** Burada sézii gegen faydali olus onun cehennemden ¢ikist igin
degil, azabinin hafifletilmesi icindir.4?

Bazi miifessirler Tevbe Stresinin 113 ve 114. ayetlerinin Ebu Talib hakkinda nazil
olmadig1 goriisiindedir. Ciinkii EbG Talib hicretten 6nce Mekke’de vefat etmistir. Bu Sire
ise Medine déneminin sonlarma dogru inmistir.3 Ates de bu rivayetlerin Ebd Talib’in
miisrik oldugunu kanitlamak ve Hz. Ali’nin miisrik birinin oglu oldugunu gostermek

maksadiyla sdylenmis olabilecegini soyler.8** Razi ise miisliimanlarin miisrik olarak 6len

akrabalar1 icin Hz. Peygamberin de amcasi i¢in istigfarda bulunmasinin miimkiin

88 Kurtubi, el-Cdmi u li-Adhkdm, V11, 273-274; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 1V, 195.

89 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, V111, 275.

80  [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 1V, 196.

841 Miislim, Iman, 209.

842 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkam, V111, 275.

843 Zemahseri, el-Kessdf, 11, 315; Yazir, Hak Dini, V, 19; Zuhayli, Tefsiru [-Miinir, XI, 58; Ates, Yiice
Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, IV, 147.

844 Ates, Yiice Kur’dn’'in Cagdas Tefsiri, IV, 147.
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oldugunu sdylemektedir. Ciinkii onlar bunu yaptiklarinda ayetler heniiz inmemis bu
davranis da yasaklanmamustir. Ayetler inince Hz. Peygamber ve sahabeler bunu
yapmaktan vazge¢mislerdir.8*® Bazilarina gore bu ayetler Eba Talib’in 6liimiinden sonra
Mekke’de inmis olup Tévbe Siresine sonradan yerlestirilmistir.34® Ayetlerin birden fazla
olaya isaret etme amaciyla birka¢ kez nazil olabilecegini ileri siirerek niizul sebepleri
arasinda tercihte bulunmayan alimler de vardir.4

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki kafirler i¢in istigfarin yasaklandigini bildiren
ayetlerle Hz. Ibrahim’in kafir olarak Slen babasi igin yaptig: istigfar1 bildiren ayetler
arasinda bir zithgmn olmadigim Kurtubi ve ibn Kesir, cem ve tevfik yoluyla ortaya
koymustur. Her iki miifessir de ayetlerin niizul sebeplerini zikretmis ve Hz. ibrahim’in
babast i¢in yapmis oldugu istigfara deginmislerdir. Her ikisinin vardigi kanaat Hz.
Ibrahim, babasi icin Hz. Peygamber de amcasi icin istigfarda bulunmuslardir. Ancak
Allah, bunlar hakkinda hiikmiinii bildirdikten sonra her ikisi de yani Hz. Ibrahim ve Hz.
Peygamber bu davraniglarindan vazge¢mislerdir.

Yazir’in su ifadeleri konuyu ¢ok giizel bir sekilde agiklamaktadir; “Eger Allah
diismanlart igin yapilacak dua ve istigfarm kabul edilme olasilig1 olsaydi, Hz. Ibrahim
(as) gibi dualan etkili bir “evvah”in dua ve istigfar1 karsiliksiz kalmaz ve o istigfardan da
vazge¢mezdi. Dolayisiyla cehennemlik olduklar1 kesinlesenlere, ne mii’'minlerin ne de
peygamberin istigfar etmesi caiz degildir. O halde bundan 6nce istigfar etmis olanlar
cezalandirilir m1? Hayir, ¢iinkii Allah’in hiikkmii kendilerine ag¢iklanmadan once,
bilmeyerek yaptiklar1 hatalardan dolayi, onlar1 sapmis kimseler olarak nitelemez ve

suclamaz848

2.3.5.2. Hz. Miisd’ya Mucize Olarak Verilen Asa’nin Mahiyeti

Peygamberler, Allah’in elgileri olduklarini ispat etmek ve muhataplarini ikna etmek
icin birtakim mucizeler gdstermislerdir. Bu mucizelerin mahiyetinin nasil oldugu alimler
arasinda tartisilan konulardan biridir. Mucize; peygamberlik iddiasinda bulunan bir kimsenin

bunu ispat etmek i¢in delil olmak {izere beser giiciiniin {istiinde ve tabiat kanunlarina aykiri

845 Raz, Tefsiru’l-Kebir, XVI, 157.
846 Yildirim, Tefsir, V, 2608-2610.
847 Zuhayli, Tefsiru 'I-Miinir, X1, 59.
848 Yazir, Hak Dini, V, 21.
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olarak meydana getirdigi ve Allah tarafindan yaratilan harikulade olaylardir.34°

Peygamberlerin ortaya koydugu mucizeler ayn1 zamanda toplumlarinin 6zellikleri hakkinda
da bilgiler vermektedir.

Hz. Misa’nin mucizelerinden bahseden ayetler o giiniin toplumunun sihire ne kadar
onem verdiklerini de gostermektedir. Peygamberlerin mucizeleri muhataplarini acze diisiiriip
ikna etmek olduguna gore bu mucizeler birbirine zit olmamalidir. Hz. Misa’'nin asa
mucizesinin anlatildigr ayetlerde asanin o6zellikleri hakkinda kullanilan ifadeler zahirde bir
celiski meydana getirmektedir. Hz. Miisd’ya verilen 4sd mucizesi ile ilgili olarak Kur’an-1
Kerim’de yer alan ayetlerden bazilar1 sunlardir:

f)m Sl G 1 flac éﬂﬂ “Bunun iizerine Miisa asasini yere atti. Bir de baktilar
ki apagik bir yilan! >

Vo Ra.

oxid L2 a 136 sle “Hemen att. Bir de ne gorsiin, o akip giden bir yilan

o
3

oluvermig! %t

&b Goal S Y 3 CaSE Y g 5 S 5 Tk T B3 R St el Lk e
“Asam yere at!” Miisa atip da onu yilan gibi kimildanir gériince arkasina bakmadan
doniip kagti. (Allah buyurdu ki:) “Ey Miisa! Korkma, benim huzurumda peygamberler
korkmaz, 82

Yukaridaki ayetlere baktigimizda yilan ile ilgili “aad - L3 -35” kelimelerinin
kullanildigin1 gérmekteyiz. “Haad iri, biiyiik erkek yilanlar®®® hakkinda kullamilirken,

“Oa” kiigiik ve izl yilanlar®* icin kullanilir. “453” kelimesi ise cins bir isim olup hem

miizekker, hem miiennes, hem kiigiik hem biiyiik y1lanlar®® i¢in kullamlir. Buna gére Hz.
Miisa nin elindeki asa hangi gesit yilana doniismiistiir? Ayetler arasi nasil uzlastirilmali ve
miisgkil durum nasil giderilmelidir?

Hz. Mis@’nin elinde tuttugu asanin yilana doniistiigline sahit olma durumu

Kur’an’da soyle anlatilmaktadir: “Su sag elindeki nedir, ey Miisd? O, benim asamdir,

dedi, ona dayanmirim, onunla davarlarima yaprak silkelerim;, benim ona baskaca

849 Golciik, Serafettin, Isldm Akaidi, Esra Yay., Konya 1994, 123; Topaloglu, Bekir, Islimda Inan¢
Esaslari, IFAV. Yay., Ist., 1998, 172; Bulut, Halil Ibrahim, “Mucize” , TDVIA, TDVY, Ist., 2005,
XXX, 350.

80 A°raf, 7/107; Suara, 26/32.

81 Taha, 20/20.

82 Neml, 27/10; Kasas, 28/31.

83 Kurtubi, el-Cdmi’u li-Ahkdam, VII, 256; Nesefi, Medariku 't-Tenzil, 11, 361; el-Meragi, Ahmed Mustafa,
Tefsiru’l-Merdgi, Sirketii Mektebe, Misir 1946, X VI, 101.

854 Razi, Tefsiru’I-Kebir, XXIV, 545; Nesefi, Medariku t-Tenzil, 11, 361.

8% Razi, Tefsiru I-Kebir, XXII, 27; Nesefi, Medariku 't-Tenzil, 11, 361.
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ihtiyag¢larim da vardir. Allah: Yere at onu, ey Miisa! dedi. Onu hemen yere atti. Bir de ne
gorsiin, hizla siiriinen bir yilan degil mi! Allah buyurdu: Al onu! Korkma! Biz onu simdi
ilk haline sokacagiz.”®® Bu ayette bir yandan Hz. Masa’nin siradan bir asa ile ne
yapilabilecekse onlar1 yaptigi anlatilirken diger yandan Hz. Miisa’nin asa’nin yilana
doniismesi, yere vurdugunda suyun ¢ikmasi ve denizi ikiye yarmak gibi mucizevi olaylari
gerceklestirme giicliniin  oldugunu bilmedigi de anlatilmistir. Ayrica asa yilana
dontistiikten sonra arkasina bile doniip bakmadan kagtigi, Allah’in korkma, onu eline al
buyrugundan sonra eline alarak 4sa’nin eski haline doniistiigii de bildirilmektedir.%’

Hz. Masa (as), Misir’da iken bir adamin 6limiine sebep olmus ve Firavun’un
zulmiinden korkarak oradan uzaklagmisti. Simdi ise 4sa mucizesi ile kars1 karsiya gelmis
ve yine korkarak ondan kagmistir. Biitiin bunlar Hz. Mlisa’nin korkuyla olan imtihanlarini
ve korkuya alistirilma evrelerinin oldugu diisiiniilebilir. Zira O, korkuyla yiliz ylize
gelmeli ve tek sigmagin Allah oldugunu bilmeli, ileride meydana gelecek olan olaylarda
herkes korkup kacarken O, Allah’in yaninda oldugu bilinciyle dimdik durmalidir.8® Hz.
Peygamber de vahiy gelmeden once sadik riiyalarla peygamberlige alistirilmistir. Bu
bizlere Sayin Kasapoglu'nun dedigi gibi peygamberlerin niibiivvetten Once bazi
asamalardan gectigini gdstermektedir.

Kurtubi, tefsirinde bu yilanla ilgili su rivayetlere yer verir. ibn Abbas’tan gelen
bir rivayete gére bu yilan taslar1 ve agaglar1 yutan biiyiikge bir yiland1.28%°® Vehb b.
Miinebbih’ten gelen bir rivayete gore ise bu yilan, kii¢iik bir yilanmig gibi hizlica hareket
eden biiylik bir yilana doniisiiyordu yani yilan ¢ok biiyiik bir yi1lana doniismesine ragmen
onda kii¢lik bir yi1lanin ¢evikligi vardi. Bagka bir goriise gore de yilan ilk etapta kii¢iik ve
hizl1 hareket eden bir yilandi. Hz. Miisa (as), ona alisinca yilan biiyiidii ve ¢ok biiyiik bir
yilan halini aldi. Diger bir goriise gore de bu yilan bazen kiiciik, hizli hareket eden bir
yilana, bazen hizlica kosan disi bir yilana, bazen de erkek biiyiik bir yilana doniisiiyordu.®°

Ibn Kesir’de gegen rivayetlere gore bu yilan agzini agtifinda sarayi ve i¢indekileri
yutacak kadar biiyiik erkek bir yilandir. Hz. M{isd’nin (as), firavunla giristigi miicadelede
bu yilamin yirmibes bin kisiyi 6ldiirdiigii rivayet edilmektedir.®t Bu yilanin cene

genisliginin seksen zira oldugu, agzini agtiginda Firavun’un sarayin yutacak hale geldigi

86 Taha, 20/ 17-21; Bkz., Neml, 27/10.

87 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, 102-103.

8% Kasapoglu, Abdurrahman, “Hz. Miisd Kissasinda Korku Fenomeni”, DBAAD, Samsun 2008, VIII, S.1, 123.
89 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, X1, 190.

80 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdm, X111, 160.

81 Ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’an, 111, 408-409. ibn Kesir, bu rivayetin tuhaf oldugunu soyler.
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ve sehrin digindakiler tarafindan bile goriindiigii yoniinde rivayetler de vardir.2%? Bu yilan
dehset verici biiyiikliikte olmakla birlikte hizli hareket etmede yilanlarin en hizlis1 oldugu
sdylenmektedir. Zira yilanlarm en hizli hareket edenine “53” denir.863

Kurtubi ve Ibn Kesir, 4sa hakkindaki rivayetleri tefsirlerinde zikretmislerdir. Buna
gore ayetler arasinda bir zithigin olmadigini cem ve tevfik yoluyla agiklamiglardir. Her iKi
miifessir de farkli ifadeler ve 6zelliklerde anlatilan bu yilanin gercek oldugunu ve degisik
hallerde bulunabilecegini sOylemislerdir. Razi’nin bu yilan hakkinda soyledikleri de
oldukc¢a mantiklidir.

Razi, ayetlerde degisik sekillerle ifade edilen yilan hakkinda sunlar1 sdyler: Hayye
ifadesi biitiin yilanlar i¢in kullanilan bir kelimedir. Bu yilanin biiyiik oldugunu bildirmek
icin Sii’ban, cok hizh ve ¢evik oldugunu bildirmek igin ise Can kelimeleri kullanilmistir.8%4
Nesefi de bu yilanin ilk halinin Can, son halinin de Sii’ban olabilecegini sdyler.8%° Ates,
bu yilanin kiigiik bir y1lan kivrakliginda biiyiik bir yilan oldugunu soyler.2%® Miibin “&ag-’e”
ifadesi de bu yilanm hayal mahsulii olmayip gercek bir yilan oldugunu gostermektedir.®®’

Rivayetlerden anlasilan odur ki bu yilan ayetlerde de bildirildigi gibi farkli
ozelliklere sahip bir yilandir. Yilanin ejderha kadar biiyiik bir yilana doniismesi onun
kiigiik bir yilanin ¢evikligine sahip olamayacagi anlamina gelmez. Asa’nin yilana
donlismesi bir mucize oldugu i¢in bu yilanin da her defasinda farkli biiytikliikte
goziikebilmesi de miimkiindiir. Zira yeryiiziinde bulundugu yerin seklini ve rengini

alabilen, duruma gore uzayip kisalabilen hayvanlarin oldugu bilinen bir gergektir.

2.3.5.3. Hz. Siileyman’a Mucize Olarak Verilen Riizgarin Mahiyeti

Hz. Siileyman’a, Peygamberligini ispat etmek i¢in verilen mucizelerden biri de
Onun emrine verilen riizgardir. Bu riizgarin nasil bir 6zellige sahip oldugu ayetlerde farkl
bir sekilde anlatilmistir. Bu anlatilista kullanilan ifadeler ayetler aras1 zahiri bir ¢eliskiye
sebep olmustur.

Enbiya Saresi 81. ayetinde, U3 T L5 al (= 81 s 3k o35 laale il Gl

Cpalle o5 dS-' “Stileyman in emrine de onun istegine gore, icinde bereketler yarattigimiz

82 es-Sa’lebi, Muhammed b. ibrahim, el-Kesf ve I-Beydn an-Tefsiri’I-Kur dn, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
Beyrut 2002, 1V, 267.

83 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, V1, 163.

84  Razi, Tefsiru’l-Kebir, XXIV, 501.

85  Nesefl, Meddriku 't-Tenzil, 11, 361.

86 Ates, Yiice Kur’dn’'in Cagdas Tefsiri, 111, 380. Bkz., Sablni, Safvetii 't-Tefdsir, 1, 213;

867 Maturidi, Tefsiru I-Maturidi, IV, 520; Sabuni, Safvetii t-Tefdsir, |, 429.
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vere dogru esmek tizere giiclii riizgart verdik. Biz her seyi biliriz.” buyrulmus ve bu
riizgarin giiclii oldugu bildirilmistir.

Sad Stresi 36. ayetinde de Sl s o 4l $ 25 =) W UHALE “Bunun iizerine,
emriyle diledigi yone dogru tatl tath esen riizgdri, Onun buyruguna verdik.” buyrularak
rliizgarin hafif bir sekilde estigi anlatilmigtir.

Hz. Siileyman’in emrine verilen riizgarin 6zelligi bir dyette “4ale” kelimesi ile
anlatilmistir. Bu firtina seklinde olup siddetle esen riizgar demektir. Bagka bir ayette ise
riizgarm ozelligi “¢A5" kelimesi kullamlarak anlatilmistir. Bu da yumusak, hafif esen
riizgar anlamina gelmektedir.8%® Zahiren bakildiginda bu riizgarin birbirine zit iki durumu
anlatilarak ayetler arasinda geliski bulundugu izlenimi hasil olmustur. O halde ayetler
aras1 bu miiskil nasil giderilmelidir?

Hz. Siilleyman’in emrine verilen riizgar firtina, kasirga seklinde siddetle esen bir
riizgardir. Esed ogullar1 lehgesinde de riizgarn firtina gibi ¢ok siddetli esmesi « cilac
=" kelimesiyle ifade edilmektedir. Hz. Siileyman (as), siddetle esen bu riizgar sayesinde
kendisi ve adamlarini istedigi yere sevk eder ve tekrar geri getirirdi. Bagka bir rivayette
ise Hz. Siileyman (as), gazaya ¢ikmak istediginde adamlarina emir verir biiyiik keresteler
yere serilir bunlarin {izerine de hem ordu hem de savas techizatlar1 konurdu. Daha sonra
Hz. Siileyman (as), siddetle esen riizgara emir verir adamlarin1 ve techizati tasiyan
keresteleri kaldirtirdi. Bundan sonra da tatli ve yumusak sekilde esen bagka bir riizgara
emir verir ve bu onlar1 mesafesi bir aylik olan yerlere tatli, hafif bir sekilde esip gotiiriirdii.2®°

Ibn Kesir, ayetlerde zikri gecen riizgarla ilgili rivayetlere yer verir. Bu rivayetler
hemen hemen Kurtubi’nin anlattiklar ile aynidir. Ancak Hz. Siileyman’in tahtini, ordusunu,
savag gereclerini ahsaptan yapilmis bir sergi iizerinde yerden kaldirip tasiyan bu siddetli
riizgardir. Yani yumusak olarak esen riizgar ile siddetli olarak esen riizgar aynidir.8”

Bazi miifessirler bu riizgarin tek bir riizgar oldugunu ve Hz. Siileyman’in emri
dogrultusunda hareket ettigini sdylemislerdir. Yani yumusak esmesi istendiginde yumusak,
siddetli esmesi istendiginde ise siddetli esen bir riizgardir.8”* Hz. Siileyman’in denizlere
hakim bir donanmasinin bulundugu bunun O’nun istegi dogrultusunda siddetli ya da

yumusak esen riizgir ile Ayette de belirtildigi iizere uzun mesafeleri®? kat ettigi

88  Kurtubi, el-Cdmi’u li-4hkdam, X1, 321-322; el-Vahidi, Muhammed b. Ali, el-Veciz fi Tefsiri 'I-Kitdbi’l-
Aziz, Daru’l-Kalem, Beyrut 1415, 1, 721, 924.

869  Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkam, X1, 321-322.

870 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, V, 314-315.

871 Raz, Tefsiru I-Kebir, XXII, 169; Zemahseri, el-Kessdf; 111, 130; Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi, V1, 366.

872 Sebe, 34/12.
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bildirilmektedir.8”® Bu riizgarm gercek anlamda bir riizgar olmayip Enfal Siresi 46.
ayetinde bildirilen & xall ga a1 &) Ty)ialy 24y ) Caly |8 1,250 V3 Ak 41 )kl
“Allah’a ve Resiil’iine itaat edin ve birbirinizle ¢ekismeyin. Sonra gevsersiniz ve giictiniiz,
devletiniz elden gider. Sabirli olun. Ciinkii Allah sabredenlerle beraberdir. ”giig, sosyal
kuvvet anlamlarina gelebilecegi de sdylenmektedir. Buna gore Hz. Stileyman’in siyasal
giicii kuvvetli oldugundan dolay1 hiikkmiinii kolayca, yumusakea verebiliyordu.8”*

Yazir’a gore Hz. Siileyman’in emrine biitiin riizgarlar degil 6zel bir riizgar
verilmis ve siddetli olan bu riizgdr onun emrine memur gibi boyun egmisti. Nitekim
ayetlerde gegen riizgar ifadesi de tekil kullanilmistir.8”® Ates de siddetli olan riizgarin Hz.
Stileyman’in emri karsisinda yumusadigini ve onun emri dogrultusunda estigini
soylemektedir.8’®

Kurtubi ve Ibn Kesir, cem ve tevfik yoluyla ayetler arasinda bir zitligin olmadigini
aciklamiglardir. Onlar, bu riizgarin bazen siddetli bazen de yumusak estigi goriisiindedirler.
Bu riizgarin zaman ve konuma gore iki halden biriyle estigini gosterir ki bu akla
uygundur. Zira riizgar bazen kasirga gibi siddeti eser etrafi yakip yikar bazen de yumusak
eser ve etrafa bir rahatlik verir. Hz. Siileyman’in emrine verilen bu riizgar ile nasil seyahat
ettigi miifessirler tarafindan tam olarak ¢oziilememistir. Ancak Yildirim’in agiklamasi

sanki akla ve mantiga daha uygun gibi gelmektedir. Riizgarin esme durumlar1 g6z oniine

alindiginda ayetler arasinda bir ¢eligkinin olmadig: goriilecektir.

2.3.5.4. Peygamberlerin Seriatlerinin Aym: Olup Olmadigi

Seriat sozliikkte, kendisiyle suya ulasilan yol anlamindadir. Sirat ve seriat
kendisiyle kurtuluga ulasilan apacik yol anlamina gelmektedir. Ayn1 zamanda seriat,
Allah’in, insanlarin tabi olmasi igin indirdigi hiikiimlerdir.2”” Seriat, Allah’in dinde®’®

kanun kildigi, agikladigi, emrettigi orug, namaz, hacc, zekat vb. amellerdir.2® Seriat,

873 yildirim, Tefsir, V11, 3942-3945.

874 Bayrakli, Kur’an Tefsiri, 495-498.

875 Yazir, Hak Dini, VI, 572; VII, 140.

876 Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri, V, 516.

877 1bn Manzir, Lisdnii’'I-Arab, V111, 175-176.

878  Kur’an’da genel kullanimiyla din, insanin Allah’a, boyun egmesi, kulluk etmesi, inang ve bundan
dogan ahlaki yiikiimliiliiklerdir. Bu durum biitiin zamanlar1 ve mekanlar1 kapsayan hi¢bir zaman
degismeyen gerceklerdir. Seriat ise herhangi bir zamanda peygamberler araciligi ile dinden agilan bir
yoldur. Kisacasi seriat, din degil tedeyyiindiir. Giiler, [lhami, “Din, Islam ve Seriat: Aynilikler,
Farkliliklar ve Tarihi Déniisiimler”, 1slamiyat, c.1, S.4, Ankara 1998, 55, 64.

879  1bn Manzir, Lisdanii'I-Arab, V111, 176.
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dinde takip edilen, uyulan yoldur, siinnettir.®3 Miicahid, Ibn Abbas ve el-Kelbi gibi
sahabelere gore Allah, gonderdigi biitiin peygamberlere namazi, zekati ve Allah’a itaat
etmeyi emretmistir. Biitlin bunlar Allah’in 6nceki Peygamberlere seriat kildigi dinin
emirleridir. Katade’ye gore ise seriat kilmaktaki maksat helali helal, harami1 da haram
bilmektir.88

Kur’an-1 Kerim’de gonderilen biitiin peygamberlerin yollarinin ayni oldugu
aralarinda farklarin bulunmadig anlatilmaktadir:

|5l O e 5 (k52 fan il &y Uiy Loy Al 31 3015 Lo sy s e ol e K1 50
4 | A8 Y5 &N “O, Nuh’a buyurduklarini, sana vahyettiklerimizi, Ibrahim’e, Misd ya
ve Isa’ya buyurduklarimizi size din kildi ki o dini ayakta tutasiniz, o konuda ayrihiga
diismeyesiniz... "8

Gedlall %0 1 5 & AT e TV O s 0 o Gl Al e o
pevgamberler, Allah in hidayete erdirdigi kimselerdir. Su halde onlarin rehberligine uy.
De ki: “Ben, bu gorevimden dolay hi¢chir karsilik istemiyorum; bilinsin ki bu, biitiin
insanhga bir ogiitten ibarettir.” 3

Bazi ayetlerde ise her Peygamberin kendisine ait bir seriatinin oldugundan
bahsedilmektedir:

8 35 S0 05 Ly s 28308 4 Tty S e 455 i 0 T (3l i ) G5
Kk st ussjh\,uesx,ém\ ;ugjlemwesuuudggg\ Ge HE1A e 2Az15A]
Zu;l.m 4 efui Ly K004 \.a_,xu eéfu)—o fé\l\ S & pall U;-\-w\ﬁ “(Ey Muhammed!) Sana da o Kitab"1
(Kur’an’1) hak, oniindeki kitaplar: dogrulayici, onlart gézetici olarak indirdik. Artik
Allah’in indirdigi ile aralarinda hiikmet ve sana gelen haktan ayrilip ta onlarin
arzularina uyma. Sizden her biriniz icin bir seriat ve bir yol koyduk. Eger Allah dileseydi
elbette sizi tek bir iimmet yapardi. Fakat verdigi seylerde sizi imtihan etmek icin
iimmetlere ayirdi. Oyle ise iyiliklerde yarisin. Hepinizin doniisii Allah’adir. O zaman
anlasmazhiga diismiis oldugunuz seyleri size bildirecektir. "8
Ayetlerdeki miiskil Peygamberlerin seriatlerinin ayn1 olup olmadigidir. Zira bazi

ayetlerde seriatlerinin ayni oldugu bildirilirken, diger ayetlerde her birinin kendine ait

seriatinin oldugundan bahsedilmektedir. Konu farkliliklarinin dikkate alinmami ayetle

80 Ebh Ubeyde, Ma mer b. el-Musenni, Mecdzu 'I-Kur 'éan, Mektebetii’l-Hanici, Kahire 1962, II, 210.
8l Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkam, XVI1, 11.

82 Sqra, 42/13.

83 En’am, 6/90.

84 Maide, 5/48.
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arasinda bir iskalin olusmasina neden olmustur. Oyleyse ayetler arasindaki bu miiskil
nasil giderilmelidir?

Kurtubi, bu konuyla ilgili olarak sunlar1 sdyler: Allah, Nah (as), Ibrahim (as),
Miisa (as) ve Isa (as) kavimlerine seriat yaptig1 seyleri bizlere de seriat yapmistir. Bu
kavimler Allah’in varligina ve birligine inanmak, O’na ve peygamberlerine itaat etmek,
kitaplarina ve ahiret giiniine inanmak, miisliiman olmanin gereklerini yerine getirip
bunlara iman etmekle emrolunmuslardi. Iste onlar icin seriat yapilan bu hususlar diger
immetler i¢inde seriat yapilmistir. Yoksa buradan kasit {immetlerin sahip olduklari
maslahatlarla ilgili seri hiikiimler degildir. Zira bu konuda timmetler arasinda farkli
seriatler olabilmektedir. Nitekim Maide Stiresi 48. ayette de immetlerin farkli seriatlerinin
olabilecegi anlatilmaktadir. Bagka bir goriise gore de “Dini dosdogru tutun” ifadesiyle
kastedilen biitiin peygamberler ve iimmetler i¢in gegerli olan bir seriattir ki buda dini
ayakta tutmaktir. Yani Allah, biitiin Peygamberlere dini ayakta tutmayi seriat yapmigtir.88

Bagsta Nuh (as) olmak iizere génderilen biitiin peygamberlerin usulde yani inangla
ilgili meselelerde aralarinda fark yoktur. Bunlar tevhid, namaz, zekat, orug, hac, salih
amellerle Allah’a yaklasmak, dogruluk, ahde vefa gdstermek, emanete ihanet etmeyip
onu yerine getirmek, akrabalik baglarina ridyet etmek, kiifriin, 6ldiirmenin, zinanin,
varliklara eziyet etmenin ve hayvanlara haksiz yere saldirilarda bulunmanin haram
kilinmasi, adi islerin yapilmasi, seref, haysiyet ve mertlige aykir1 davranislarda bulunmanin
yasak kilinmasi... gibi hiikiimlerdir. Peygamberlerin yasadiklar: donemler farkli olsa bile
kavimlerine aktardiklari seriatlerde bu hususlarda ayrilik yoktur. “Dini dosdogru tutun,
onda ayriliga diismeyin” ifadesiyle kastedilen de budur. Yani dinde ihtilaflara diiserek
ayrilmayin onu dimdik ayakta tutun ve onun hiikiimlerini uygulayin demektir. Nuh (as),
Ibrahim (as), Miisa (as) ve Isa’nin (as) ayeti kerimede zikredilme sebebi ise onlarin seriat
sahibi olmalarindan dolayidir.8®

Inangla ilgili meselelerde peygamberlerin seriatinde farklilik yoktur. Bu
konularda hepsi birbirini takip etmis ve birbirlerine uymuslardir. Maslahat geregi farklh
hiikiimlerin yer aldig1 konularda ise seriat sahipleri kendi seriatlerini uygulamislardir.
Baz1 alimler, hakkinda nas bulunmayan konularda ge¢mis iimmetlerin seriatlerinin

uygulanabilecegini soylemislerdir.®8” Bunun dayanag: ise En’am Siresi 90. ayette gegen,

885 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, XVI, 10.
86 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdam, XV1, 11; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn, VI, 178,
87 Kurtubi, el-Cami u li-Ahkam, VI, 35.
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“Iste o peygamberler, Allah’in hiddyete erdirdigi kimselerdir. Su halde onlarin
rehberligine uy.” buyrugudur. Enes ibn Malik’ten gelen su rivayet gecmis {immetlerin
seriatlerinin de uygulanabilecegini gostermektedir. Enes Ibn Malik’in halas1 olan er-
Rubeyy, Ensar’dan bir cariyenin disini kirinca, cariyenin kavmi de kisas istedi. Bunun
tizerine mesele Hz. Peygambere intikal etti. Rasuliillah da kisas yapilmasina hiikmedince,
Enes buna itiraz ederek er-Rubeyy’in disinin kirilmamasini istedi. Hz. Peygamber de;
“Kisas, Allah’n farz kildig1 hiikiimlerdendir.” dedi. Enes bu konuda 1srarc1 olunca karsi
taraf kisastan vazgecerek diyete razi oldu. Bunun {izerine Hz. Peygamber sdyle buyurdu:
“Allah’in 6yle kullar1 vardir ki onlar Allah, adina and verince Allah da onlarin andlarini
yerine getirir”8%

Hz. Peygamber, “Kisas Allah’mn farz olarak yazdigi hiikiimdiir” buyrugu ile
Maide Siresi 45. ayete atifta bulunmustur. <&¥15 u—\ﬂb Gl Z;—MU Sl e agile WSy
il {8 280 5 oy 2823 A (ay A EE 548 a4y (3808 (b Jhalicd 24005 B 8215 oL 6805 iy
O ;ASUJ\ & “Tevrat'ta Isrdilogullari’na, “Cana can, goze goz, buruna burun, kulaga
kulak, dise dis... ve yaralamalara da birbirine kisas vardir. Kim kisas1 bagislarsa bu
kendisi igin bir kefdret olur. Ve her kim Allahin indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar
zalimlerin ta kendileridir” diye yazdik.” Bu ayet Tevrat’ta gecen bazi hiikiimleri haber
vermektedir. Hz. Peygamber de Tevrat’ta gecen bu hiikkmii uygulamistir. Imam Malik ve
Safii gibi baz1 alimler buna dayanarak ge¢mis kavimlerin seriatleriyle yerine gére amel
edilebilecegini soOylerler. Ancak bazi Maliki ve Safii mezhebine mensup alimlerle
Mutezili alimler Maide Stresi 45. ayeti delil gostererek gegmis iimmetlerin seriatlerine
uymay1 kabul etmezler. Kurtubi, Mutezile ve onlar gibi diisiinenlerin goriislerine karsi
cikar ve bu buyrugun kitabinizda yer almayan ve onlarin haberlerinden sizlere
anlatilanlarin miistesna olmasi kaydiyla kayitlanmis oldugunu soyler.%8°

Bazi alimler, inangla ilgili meseleler disinda ge¢mis peygamberlerin seriatine
uyulmamasi gerektigini soylemislerdir. Zira “Her birinize bir seriat ve bir yol yontem
verdik. Allah dileseydi sizi tek bir iimmet yapardi. Fakat size verdikleriyle sizi denemek
istedi.” ayetiyle Oncekilerin seriatine baglanmamak gerektigi vurgulanmigtir. Yani Allah,
Tevrat’1 Tevrat sahipleri, Incil’i Incil sahipleri, Kur’an’1 da Kur’an sahipleri i¢in uyulmak

lizere bir seriat kilmistir. Miicahid (ra), Islom’n gelmesiyle dnceki dinlerin nesh edildigi

888  Buhard, Tefsir, 105; Miislim, Kaseme, 24. Bu mesele Miislim’in sahihinde Rubeyy’in kiz kardesi Ummii
Harise olarak gegmektedir.
89 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdam, VI, 35.
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goriisiindedir.®®® Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gére Hz. Peygamber ilk zamanlarda
insanlar arasinda hiikiim verme konusunda serbest birakilmis, isterse hiikiim veriyor,
istemezse onlar1 kendi hiikiimlerine yonlendiriyordu. Ancak “Artik Allah’in indirdigi ile
aralarinda hiikmet ve sana gelen haktan ayrilip ta onlarin arzularina uyma” ayeti nazil
olunca artik hiikiimleri Allah’1n indirdigi Kur’an ve diger Peygamberlerin hiikiimlerinden
neshedilmeyen ve onaylananlarla vermekle emrolundu.8!

Kurtubi ve Ibn Kesir, Maide Stresi 48. ayette buyrulan “Sizden her biriniz icin bir
seriat ve bir yol koyduk” ifadesinin siinnet, yasa yaptik anlaminda oldugunu ve bundan
dolay1 6ncekilerin seriatlarina uyulmamasi gerektiginin bildirildigini sdylerler.8%?

Ebi Hureyre’den gelen bir rivayete gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Biz
Peygamberler babalar1 bir anneleri ayr1 kardesler gibiyiz bu sebeple dinimiz birdir.” Bu
sOzle biitiin Peygamberlerin ortak cagrist olan tevhid kastedilmistir. Nitekim ayette;
“Senden once gonderdigimiz biitiin peygamberlere, “Stiphesiz, benden baska hi¢bir ilah
yoktur. Oyleyse bana ibadet edin diye vahyetmisizdir "®* buyrulmustur. Ancak emir ve
yasaklar hususunda ise seri kurallar arasinda farkliliklar olabilir. Birinde haram olan
digerinde helal, helal olan da haram kiliabilir. Allah, her Peygamber i¢in ayr1 bir seriat
koymustur. Peygamberlere koydugu bu seriatleri istedigi zaman baska bir Peygamber
gondererek kismen ya da tamamen nesh etmistir.3%

Sir’a ve minhac birbirinden ayr seylerdir. Sir’a, zaman, mekan ve duruma gore
degisebilen dini hiikiimlere denirken, minhac da her zaman var ve agik olan dini prensipler,
temel inang esaslaridir. Her milletin bagli bulundugu peygambere indirilen 6zel hiikiimler
sir’a, Allah’a, peygamberlere ve ahiret giiniine iman gibi degismez temel inancglar da
minhac’tir.3% Allah, her iimmet i¢in farkli bir hukuk ve davranis sistemi belirlemistir.
Zira toplumlarin ihtiyaclarma gore dinlerde de zaman zaman tedrici degisiklikler
yapilmigtir. Ancak biitiin dinlerde inang esaslar1 aynmidir ve degisiklige ugramaz. iste bu
nedenle isimleri ve hiikiimleri farkli olsa bile biitiin ilahi dinlerin 6zii birdir.8%® Razi

ayetler arasinda bir zithgin olmadigini sdyler. Zira bu ayetlerden bir kismi1 dinin asillari

80 Kurtubi, el-Cdami’u li-Ahkam, V1, 211.

81 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 111, 116.

892 Kurtubi, el-Cdmi u li-Ahkdm, V1, 211; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 11, 117.
85 Enbiya, 21/25.

84 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 111, 117.

895 Yazir, Hak Dini, 111, 368-3609.

8% Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri, |11, 8.
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olan itikatla ilgili konulardir ki bunda dinler arasinda fark yoktur. Digeri de fiiru ile ilgili
hiikiimlerdir ki bunlarda farkliliklar olabilir.8%

Ebt Hanife de dinin tek, seriatlerin ise farkli oldugu hakkinda sunlari1 séylemektedir:
“Allah’in peygamberlerinin dini birdir, aralarinda fark yoktur. Hicbir peygamber
kavimlerini daha 6nceki peygamberlerin dinini terk etmelerini soylememistir. Ancak
peygamberlerden her biri, Allah’in kendisine bildirmis oldugu seriate cagrirken,
kendisinden Onceki peygamberlerin seriatlerine uymayr da yasaklamistir. Ciinki
peygamberlerin seriatleri ¢ok ve gesitlidir. Zira Kur’an’da; “Sizden her biriniz igin bir
seriat ve bir yol koyduk. Eger Allah dileseydi elbette sizi tek bir iimmet yapard:. Fakat
verdigi seylerde sizi imtihan etmek icin iimmetlere ayirdi”®®® buyrulmustur. Allah,
peygamberlerin hepsine tevhid dinini ayakta tutmayir ve bu yoOniiyle bir olmayi
emretmistir. Zira Kur’an’da; “Senden dnce hi¢bir resil gondermedik ki ona: Benden

89 “Dini ayakta

baska Ilah yoktur; su halde bana kulluk edin”’ diye vahyetmis olmayalim
tutun ve onda ayriliga diismeyin” diye Nuh’a tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi,
Ibrahim’e, Miisd 'ya ve Isa’ya tavsiye ettigimizi Allah size de din kildi. Fakat kendilerini
cagirdigin bu (din), Allah’a ortak kosanlara agir geldi. Allah diledigini kendisine
(peygamber) secer ve kendisine yoneleni de dogru yola iletir °® buyrulmustur. Bu ayetler
dinin bir oldugunu asla degistirilemeyecegini bildirmektedir. Ancak seriatlerde ise
degisiklikler olabilmektedir. Nitekim bazi insanlara hela kilinan, emredilen seyler daha
sonra bagka limmetlere haram kilinmakta ve yasaklanmaktadir. Seriatler iimmetlere farz
kilinan seyleylerdir. Allah’in emrettigi veya yasakladigi her sey din olsaydi bunlar terk
eden kimse de dinden ¢ikar kéfir olurdu. Oysaki Allah, dini kabulden sonra farz kildig:
seyleri emretmektedir.”%%!

Alusi de seriat ve minhac kavramlarina degindikten sonra sunlari soyler. “Sizden
her biriniz i¢in bir seriat ve bir yol koyduk” ifadesi Ehl-i Kitabi, Hz. Peygambere iman
ve itaat etmeye iten bir buyruktur. Clinkii Allah, her immete tabi olacaklar1 bir seriat
vermistir. Hz. Mfisd’dan Hz. Isa’ya kadar gecen zamanda seriat Tevrat’in hiikiimleridir.
Hz. Isa’dan Hz. Muhammed’e kadar gecen siirede seriat Incil’in hiikiimleridir. Hz.

Muhammed’den kiyAmete kadar gececek siiredeki seriat ise Kur’an’1n hiikiimleridir.%°2

87 Raz, Tefsiru’l-Kebir, XII, 372.

8% Maide, 5/48.

899 Enbiya, 21/25.

%00 Sqra, 42/13.

%1 Eba Hanife, el-Alim ve |l-Miiteallim, Hukuku’t-Tabaa, byy. 1910, 11-12.
%2 Alusi, Ruhu’l-Medani, 111, 321.
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Esed, seriat kavraminin din kavramindan daha dar kapsamli oldugunu séyler. Din,
biitlin peygamberlerin insanlara teblig ettigi degismez temel hakikatlerdir. Seriat ise
peygamberler tarafindan ortaya konulan, zamanin ihtiyaclarina gore degisebilen
seylerdir. Bu nedenle seriatler ¢oktur ama istenen c¢okluk iginde birliktir, yani dinde
birliktir.%03

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki Kurtubi ve Ibn Kesir, biitiin peygamberlerin
seriatlerinin ayn1 oldugu ifadesiyle kastedilenin, inangla ilgili yani dinin asillar ile ilgili
konular oldugu goriisiindedirler. Peygamberlerin seriatlerinin farkli oldugu ifadesiyle de
kastedilenin dinin asillar1 digsindaki konularda oldugu kanaatindedirler. Onlar, ayetler
arasinda bir zithgini bulunmadigini cem ve tevfik yoluyla ispat etmislerdir. Zira ayetlerde
bildirilen konular birbirinden farkli seylerdir. Birinde inangla, asilla ilgili birliktelik
vurgulanirken, digerinde bunun disinda kalan hususlardaki farkliliklara dikkat ¢ekilmistir.

93 Esed, Kur’dn Mesaj, |, 201.
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Kur’an’daki miskil ayetlerin daha iyi anlasilabilmesi ve yorumlanabilmesi igin
Kur’an ilimlerinden biri olan Miiskili’l-Kur’an’in iyi bilinmesi gerekmektedir. Bir
Miiskilii’l-Kur’an ¢alismasi olan ve “Miifessirlerin Miiskil Ayetlere Yaklasimlarr” adli
tezimizi Kurtubi’nin “el-Cami’u i Ahkdmi’l-Kur’an” ve Ibn Kesir’in “Tefsiru’l-
Kur’dni’l-Azim” isimli tefsirlerinde ele alarak inceledik. Yapmis oldugumuz bu ¢alismada
vardigimiz sonuglari su sekilde 6zetlemek miimkiindiir.

Manaya delaleti yoniinden agik olan Kur’an lafizlarinda kastedilen mananin
anlasilmasi i¢in herhangi bir agiklamaya veya karineye ihtiya¢ duyulmazken kapali olan
lafizlarda ihtiya¢ duyulmaktadir. Kapali lafizlardan derece olarak ikinci sirada gelen miiskil,
manasinda kapalilik bulunan veya birden fazla manaya geldigi i¢in hangi manaya delalet
ettigi bilinemeyen lafizdir. Miigkil ayn1 zamanda ayetler arasinda ihtilaf, ¢celisme oldugu
zannina kapilmaktir. Halbuki Allah’in kelaminda boyle bir seyin olmadigi Nisa Stiresi 82.
ayetinde “Kur’dn’1 inceleyip diigtinmiiyorlar mi? Eger Allah’tan baska birinden gelmis
olsaydi onda bir¢ok tutarsizlik ve ¢eligki bulurlardi!” agik¢a belirtilmistir. Bu da bizlere
Kur’an’in bagindan sonuna kadar tutarsizliklarin olmadigimi gostermektedir. Fakat ayetlere
yiizeysel bakanlar, bilgisizliklerinden veya Isldm’a olan diismanliklarindan dolay: tearuz
ve tenakuz oldugu diisiincesine kapilmislardir. Onlarin bu yanhsliklar: da Kurtubi ve ibn
Kesir gibi birgok alim tarafindan miigkil ayetler lizerinde arastirmalar yapilarak giderilmistir.

Kurtubi ve ibn Kesir’e gore, Kur’an’da ger¢ek anlamda tedruzlarm bulunmasi
miimkiin degildir. Onlar, ayetler arasindaki ¢elisir gibi gériinen durumlar1 gidermek i¢in
Miigkili’l-Kur’an ilminden faydalanmis ve ayetler arasindaki geliskileri acgiklamaya
calismislardir. Kurtubi ve Ibn Kesir, genellikle ayetleri uzlastirirken cem ve tevfik metodunu
kullanmuslar, tesakut’u ise kesinlikle kullanmamuslardir.

Kurtubi ve Ibn Kesir, celiskili gdriinen ayetlerin tefsirini yaparken 6ncelikle bu
ayetleri diger ayetlerle agiklamaya calismistir. Ornegin; Inkar edenlerin cehennemde
ebedi olarak kalacaklar1 Bakara Suaresi 39. ayetinde “onlar cehennemliklerdir ve orada
devamli kalicidirlar. ” buyrularak bildirilmistir. Ancak Hid Saresi 3. ayetinde ise “Onlar,
gokler ve yerler durdukca orada ebedi olarak kalacaklardir. Ancak Rabbinin dilemesi
baska” buyrularak bu kalisin gokler ve yerin var olmasiyla kayith oldugu bildirilmistir.
Gokler ve yerin kiyametin kopmasiyla yok olacaklari ise kesinlikle bilinen bir gergektir.

Kurtubi ve ibn Kesir, ayetlerde zahirde goriilen bu celiskili durumu Ibrahim Stresi 48.
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2

“O giin yer, baska bir yere, gokler de baska goklere tebdil olunacaktr.” ayetiyle
gidermislerdir. Zira bu ayetle diinyanin gékleri ve yeri degil ahiretin ebedi olan gokleri ve
yeri kastedildigi bildirilmektedir. Durum béyle olunca da ayetler arasinda bir ¢eliskinin
olmadig1 agikca ortaya ¢cikmaktadir.

Kurtubi ve Ibn Kesir, miiskil ayetleri tefsir ederken ayetle baglantili olan hadislere
yer vermis ve bunlart geliskinin bulunmadigi hususunda delil olarak gostermislerdir.
Ornegin; biitiin insanlarin cehenneme girecegi Meryem Siresi 71 ve 72. ayetlerinde
bildirilmektedir: “Icinizden, oraya varmayacak hichir kimse yoktur. Bu, rabbinin
kesinlesmis bir hiikmiidiir...” Ancak Neml Saresi 89. ayetinde ise “... o giin onlar kiyamet
dehsetinden de etkilenmezler.” buyrularak herkesin cehenneme girmeyecegi sdylenmistir.
Zira ayette cennetliklerin kiyametin dehsetinden etkilenmeyecekleri bildirilmektedir.
Kurtubi ve Ibn Kesir, ¢eliskili olarak griinen bu ayetleri Hz. Peygamber’in, “Cehenneme
ugramak girmek anlamindadir. Zira oraya iyi insanlar da kotii insanlar da girecektir.
Cehennem, Hz. Ibrahim’e serin oldugu gibi Mii’minlere de serin olacaktir. Daha sonra
ise Allah, takva sahibi olanlar1 oradan kurtaracak, zalimleri ise diziistii ¢okmiis vaziyette
orada birakacaktir” hadisine istinaden, ugramanin cehennemde kalmak degil, girmek
anlaminda oldugunu soyleyerek ¢eliskiyi gidermistir. Miifessirlere gore cehenneme giren
bir kimseyi ates yakmaz, azap géormez ve herhangi bir sikinti da ¢ekmezse o kisi
cehennemin etkilerinden uzaklastirilmis olur.

Kurtubi ve Ibn Kesir, miigkil ayetlerin giderilmesinde sahabe, tabilin ve birgok
alimin konuyla igili goriislerine yer vermisler ve bu goriisler arasinda tercihlerde
bulunmuslar, bazen de goriisleri kabul etmediklerini sdylemislerdir. Nisa Stresi 41. ayette
“Her bir timmetten bir sahit getirdigimiz ve seni de onlara sahit tuttugumuz zaman halleri
nice olacak!” buyrularak peygamberlerin immetlerine sahitlik edecegi bildirilmistir.
Ancak Maide Saresi 109. ayetinde “Allah’in, peygamberleri toplayp “size ne derece
uyuldu? ” diyecegi, onlarin da, “Bizim hi¢cbir bilgimiz yok. Gaybleri hakkiyla bilen ancak
sensin” diyecekleri giinii hatirlaymn.” ayetinde ise peygamberlerin bir bilgilerinin
olmadigindan dolay sahitlik edemeyecekleri anlatilmak istenmistir. Kurtubi ve Ibn Kesir,
Allah’in, kiyamet giinlinde Peygamberleri toplayacagini ve onlara iimmetleriniz
tebliginize karsi ne sekilde karsilik verdiler diye soracagi goriisiindedir. Onlar ayetler
arasinda zahirde gériilen celiskiyi Ibn Abbas ve Miicahid’den gelen “bizim bu konuda
bildigimiz bize 6grettiginden baska bir sey bilmedigimiz ve Senin bunlar hakkinda

bizlerden daha bilgili oldugundur” gériisiinii kabul ederek gidermek istemislerdir. Kurtubi ve
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bn Kesir bu konuda Minhal b. Amr’dan gelen “Her sabah ve aksam Hz. Peygamber’e
{immeti arz olunur. O {immetini simalarindan ve amellerinden tanir hale gelir. iste bu sebeple
aralarinda sahitlik edecektir” goriisiinii zayif olarak degerlendirip kabul etmemislerdir.

Kurtubi ve Ibn Kesir miiskil ayetlerdeki celiskileri gidermede hemen hemen ayni
metod ve yontemi izlemisglerdir. Ancak bazi miiskillerin giderilmesinde birbirinden farkl
goriisler ileri stirdiikleri de olmustur. Onlarin bu farkli goriisleri zitlik ihtilafi degil ayet
ve hadisleri farkli yorumlamaktan kaynaklanmaktadir. Bakara Sitresi 29. ayette
“Yeryiiziinde ne varsa tamamini sizin i¢in yaratan, sonra goge yonelerek onlari, yedi gék
olarak tamamlayip diizene koyan O ’dur ve O, her seyi hakkiyla bilmektedir.” buyrularak
yeryliziiniin gokyiiziinden once yaratildigi bildirilmistir. Ancak Naziat Stresi 27-30.
ayetlerinde “Simdi, sizi yaratmak mi daha zor yoksa gégii yaratmak mi? Onu Allah yapti.
Onu yiikseltip kusursuz olarak sekillendirdi. Gecesini karartti, giindiiziinii agartti.
Bundan sonra da yeryiiziinii doseyip yaydi.” buyruguylada gokyiiziiniin yeryiiziinden
once yaratildig1 bildirilmistir. Kurtubi, Ibn Mesud ve Katade nin gékyiizii yeryiiziinden
once yaratilmistir goriisiine katilmaktadir. Zira buna gore “Allah’in, ilk olarak yarattig
sey sudur. Allah’mn ars1 da su tstiindeydi. Allah, bagka seyler yaratmak isteyince sudan
bir duman ¢ikararak onu yiikseltti bundan dolay1 ona “sema” adin1 verdi. Daha sonra da
suyu kurutarak yeri yaratt1.” Ibn Kesir ise Miicahid, ibn Ebi Talha ve Ibn Abbas’m
yerylizii gbklerden dnce yaratilmistir, ancak onun désenmesi goklerin yaratilmasindan
sonra olmustur goriisiine katilmaktadir. Bu goriise gore “Allah, arsinin iizerinde bulunan
suyu kuruttu ve buray1 yer olarak yaratti. Bu sudan ¢ikip yiikselen dumanla da gogi
yaratti. BOylece yerin yaratilmasi gokten once gerceklesmis oldu. Sonra emrini semaya
yonelterek gogii yedi sema olarak diizenledi. Daha sonra da ilk 6nce yarattig1 yeryiiziinii
yayd1 ve genisletti.”

Kurtubi ve ibn Kesir, miiskil ayetleri agiklarken yeri geldikge Ehl-i Siinnet ve bunun
disindaki mezheplerin gortslerini delilleriyle birlikte aktarmislardir. Her zaman Ehl-i
Stinnet tarafin1 secen miifessirler, 6zellikle Mutezilenin goriislerini ¢lirlitmeye calismis ve
onlarm bu davramslarim agikga tenkit etmislerdir. Al-i Imran Saresi 131. ayette “Kdfirler
icin hazirlanmis atesten sakimin” buyrularak cehennemin yaratildigi, Al-i imran Saresi 133.
ayetinde de “... takvd sahipleri icin hazirlanmis olup gokler ve yer kadar genis olan cennete
girmek icin yarisin!” ifadesiyle de cennetin yaratildig: bildirilmistir. Ancak Kasas Siresi 83
de “... Onun zatindan baska her sey yok olacaktir.”” buyrularak kiyametle birlikte herseyin

yok olacagi anlatilmis ve buna bagl olarak cennet ve cehennemin de yok olacag ileri
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siiriilmiistiir. Iste bu Ayete dayanan Mutezile ve Kaderiyye mezhebi cennet ve cehennemin su
anda yaratilmadigini ileri siirerek Ehl-i Siinnet mezheplerinin disinda bir goriis ileri
stirmiisler ve adeta bunu bir prensip haline getirmislerdir. Kurtubi, bu konuda Mutezile
mezhebini tenkit etmekle kalmamus akli ve nakli bir¢ok delille onlarin goriislerini ¢iiriitmeye
calismistir. Kurtubi’ye gore, dncelikle cennet kelimesinin marife gelmesi buranin herkes
tarafindan bilinen cennet oldugunu ve bir kimsenin “Ben Allah’tan cennet isterim”
demesindeki kastin ise diinyadaki bir bahge degil, biitlin insanlarca bilinen ebedilik
cennetinin kastedildigini sdylemistir. ibn Kesir de bu konuya deginmis ve Ehl-i siinnet
disindaki goriisleri tenkit etmis, el-Bidaye ve’n-Nihaye adli eserinde bu konuya genis bir
sekilde degindigini bildirmistir. Kurtubi, ibn Kesir’e nazaran eserinde Ehl-i siinnet dist
mezheplerin goriislerine daha fazla yer vermis ve onlarin goriislerinin ¢liriitiilmesi icin
elinden geleni yapmustir.

Kurtubi ve Ibn Kesir, miiskil ayetlerdeki celiskilerin giderilmesinde ele aldiklar:
hadisleri hadis kriterleri agisindan degerlendirmelere tabi tutmuslar ve ayetlere zit olan
hadisleri kabul etmemisler veya ayr1 bir yoruma gitmislerdir. Secde Stresi 4. ayetinde
“Gokleri, yeri ve bunlarin arasindakileri alti giinde yaratan, sonra arsa istiva eden
Allah’zir...?” buyrulmaktadir. Buna gore gokler, yer ve ikisi arasindakiler alti giinde
yaratilmistir. Bu ayet Fussilet Stresi 9-12. ayetleri “De Ki: “Arzi iki devirde yaratani inkdr
edip O’na baskalarimi ortak mi kosuyorsunuz? O yaratici ve dlemlerin rabbi olan
Allah’tir.. (Biitiin bunlar) dort devirde oldu.. Boylece onlari iki evrede yedi gok olarak
yarattr” ile degerlendirildiginde zahiri bir ¢eligski ortaya ¢ikmaktadir. Zira bu ayette
yaratilis toplamda sekiz giinde oldugu gibi bir izlenim ortaya ¢ikmaktadir. Kurtubi ve Ibn
Kesir, bu ayetlerin agiklamasi olarak Miislim’de zikredilen su hadisi “Aziz ve celil olan
Allah topragi (veri) Cumertesi giinii yaratti. Pazar giinii de orada daglar: yaratti.
Pazartesi giinii agaglart yaratti. Sali giinii hos olmayan seyleri (mekruh) yaratti.
Carsamba giinii nuru (aydinligi) yaratti. Persembe giinii orada canlilart yaratti. Adem
(aleyhisselam)’t da Cuma giinii ikindinin -biitiin yaratiklardan sonra- son saatinde
yaratti.” Kur’an nassina ters diistiigii i¢in kabul etmemislerdir. Zira bu hadise gore yaratilis
Cumartesi giinii baglamis ve Cuma giinii Hz. Adem’in yaratilmastyla son bulmustur. Bu
durumda biitlin yaratilis yedi giinde olmustur. Oysaki ayetlerde yaratilisin alt1 glinde
meydana geldigi agik olarak bildirilmistir.

Ibn Kesir, miiskil ayetlerin agiklanmasinda bazen ehli-kitaptan da alintilarda

bulunmustur. Kiyamet Stresi 22-23. ayetlerde “O giin bir takim yiizler aydindir.
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Rablerine bakarlar.” buyrularak Allah’in goriilebilecegi ifade edilmistir. Ancak Enam
Saresi 103. ayetinde ise “Gazler onu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder.” ifadesiyle
Allah’in goriilemeyecegi bildirilmistir. Ibn Kesir, miiskil olan bu durumu agiklarken
Kur’an ayeti ile gelismeyen ehl-i Kitaptan su ifadeleri kullanarak goriisiinii desteklemeye
calismustir. “Eski kutsal kitaplarda soyle denir: Hz. Misa (as), Allah’1 gormek isteyince
kendisine soyle cevap verilir. “Ey Misa! Beni goren her canli mutlaka 6liir, her kuru
yanar.” Nitekim Araf Siresi 143. ayetinde de “Rabbi o daga tecelli edince onu yerle bir
ediverdi ve Miisa baygin olarak yere diigiiverdi... ” buyrulmaktadir. Goriildiigii gibi Ibn
Kesir, peygamber dahi olsa hi¢bir kimsenin Allah’1 diinyada iken gérmeye giicliniin
yetmeyecegini ehl-i Kitaptan bir alintiyla desteklemekte bir sakinca gérmemistir.

Kurtubi ve Ibn Kesir’in, miiskil Ayetlerdeki celigkilerin giderilmesinde nesh
yontemini kullanmadiklarin1 sdyleyebiliriz. Bazi alimlere gore herkesin cehenneme
girecegini bildiren Meryem Stresi 71-72. ayetleri “Icinizden, oraya varmayacak hi¢bir
kimse yoktur. Bu, rabbinin kesinlesmis bir hiikmiidiir’, Enbiya Stresi 101-102. “...onlar
cehennemden uzak tutulurlar. Onlar cehennemin ugultusunu isitmezler” ayetiyle nesh
edilmistir. Ancak bu goriis Kurtubi ve Ibn Kesir tarafindan zayif kabul edilmis ve itibar
gormemistir. Yapmis oldugumuz bu calismada her iki miifessirin de miigkillerin
giderilmesinde kullanilan nesh metodunu kullanmadiklarini gordiik.

Netice olarak sunu sdyleyebiliriz ki, Kurtubi ve Ibn Kesir, miiskil ayetleri agiklamada
Ehl-i Siinnet ¢izgisinde bir yol takip etmislerdir. Bu ayetlerin a¢iklanmasinda oncelikle
celiskiyi giderecek ayetlere yer vermisler, sonra hadislerle bunu desteklemisler, Kur’an’a
uymayan hadisleri de kabul etmemislerdir. Sahabe, tabiun ve alimlerin gériislerine yer veren
miifessirler zaman zaman bunlar arasinda tercihlerde bulunmuslar bazilarinin goériislerini
kabul ederken bazilarmin gériislerini de zayif bularak reddetmislerdir. israiliyata genelde yer
vermeyen miifessirler bazen Kur’an ile uyusan rivayetleri ayeti agiklama ve 6rnek verme
yoniinde zikretmislerdir. Ozellikle Kurtubi, Ehl-i Siinnet dis1 goriislere deginmis ve bunlar
tenkit etmekle kalmayip deliller getirerek ¢lirlitme yoluna gitmistir. Onlarin miiskil ayetlere
getirdikleri yorumlarin giiniimiizde bu yonde gelecek olan sorulara cevap verebilecek

nitelikte oldugunu soyleyebiliriz.
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