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OZET

YUKSEK LiSANS TEZi

ALEVI-BEKTAST KAYNAKLARINDA YER ALAN FIKHI
BIiLGILER

Mustafa ERGUN

Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dah
Islam Hukuku Bilim Dal
2010, Sayfa: IX + 136

Alevi-Bektasilik, iizerinde cesitli spekiilasyonlar yapilan, ideolojik ve siyasi
tartigmalarin odaginda yer alan bir konudur. Toplumun giindemini bu kadar cok mesgul
eden bir diisiince yapisimin temel kaynaklarinda yer alan ve Islam Hukukuyla ilgili
bilgileri, objektif sekilde ve yorumlamalardan kag¢inarak ortaya koymak olduk¢a dnemli
ve gereklidir. Bu ¢alisma da, Alevi-Bektasi geleneginin temel kaynaklarinda yer alan
fikhi bilgi ve goriisleri ilm1 bir usulle bir arada toplama amaciyla gerceklestirilmistir.

Alevi-Bektasiligin kaynaklar1 fikhi acidan incelendiginde, bu gelenegin ileri
gelenleri ve mensuplarinin  Ehl-i  Stinnet-Hanefi mezhebini  benimsedikleri
goriilmektedir. ibadetlerini bu mezhebin goriislerine gore eda ettikleri ve muamelat ile
ilgili meselelerde de yine bu mezhebe gore hareket ettikleri sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla Imamiyye mezhebi ile ilgili goriisler, Hac1 Bektas-1 Veli’nin yasadig
donem, Bektasi tarikatinin kurulma asamasi ve bu tarikatin ilk donemleri itibariyle
Alevi-Bektasi gelenegi icerisinde mevcut degildir. Binaenaleyh Imamiyye ile ilgili
goriiglerin sonraki donemler itibariyle bu gelenege girmis oldugu ve bu mezhebe aidiyet
ile ilgili s6z konusu soylemlerin sadece sdzde kalan ve uygulama alami bulmayan
sOylemler oldugu anlasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Alevi, Bektasi, Ibadet, Muamelat.
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ABSTRACT

MASTER THESIS

THE FIQH KNOWLEDGE IN ALEVI-BEKTASHI SOURCES

Mustafa ERGUN

The University of Firat
The Institue of Social Sciences
The Department of Basic Islamic Sciences
Islamic Law Sciences

2010, Page: IX + 136

Alevi-Bektashism is a controversial political topic that has various speculations
on the ideological and political part of the topic. Since the topic is very controversial, it
is very important to collect and serve the historical knowledge, which is related to
Islamic law, in an objective way. In this study, Figh knowledge and information were
collected from main sources of Alevi-Bektashism’s traditions and views.

When those sources are examined in terms of figh, it can be easily seen that the
spiritual leaders of the community has been following the rules and traditions of Hanafi
madhab. The worship ceremonies of the community have been Sunna based, as well as
transaction. However the early thoughts of Alevi-Bektashi believes did not contain
Madhab of Imamiyye traditions and believes. All of the Imamiyye madhab rhetoric
were included in the tradition later. Furthermore, it can be said that, although members
of Imamiyye Madhab introduce themselves as members of Alevi-Bektashism, this only
stays in a theoretical way but not practical.

Key Words: Islamic Law, Alevi, Bektashi, Worship, Transaction.
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ONSOZ

Kaynaklarinda yer alan fikhi bilgi ve goriisleri tezimize konu edindigimiz Alevi-
Bektasi diisiince yapisi, hakkinda daha ¢ok kelam (itikad), mezhepler tarihi ve din
sosyolojisi alaninda yer alanlarin c¢aligmalar yaptigi bir konudur. Biz ise
arastirmamizda, s6z konusu bu alanlardan farkli olarak Alevi-Bektasi geleneginin temel
kaynaklarmmda yer alan fikhi bilgi ve goriisleri bir arada toplamaya calistik. Bunu
yaparken de iizerinde calistigimiz konunun hassasiyetini dikkate alarak, kaynaklara
dayanmayan sahsi diisiincelerden kacinarak, objektif kriterlere gore hareket etmeye
dikkat ettik.

Calismamizda Alevilerce muteber olan Makalat, Veldyetndme, Erkanname,
Buyruk gibi eserleri tezimizin ana kaynaklari olarak kullanarak, calismamizi bu
kaynaklarda yer alan bilgiler cercevesinde sekillendirmeye calistik. Yeri geldiginde
Alevi-Bektasilikle ilgili giiniimiizde yazilmis eserlerden de istifade ettik. Aragtirmamizi
Alevi-Bektasiligin kaynaklar1 iizerinden yaptigimiz igin, gelenegin kaynak eserleri
hakkinda kisa ve tanitic1 bilgiler vermeye calistik. Bunu yaparken de bazi istisnalar
disinda tek tek eserleri tanitmak yerine eserlerin genel 6zellikleri ve hangi tiir eserler
(Makalat, Vilayetname, Erkdnname, Buyruk gibi) olduklar1 hakkinda kisa bilgiler
vermekle yetindik.

Calismamiz esnasinda Buyruk, Makalat, Velayetname gibi bazi1 eserlerin
birbirinden farkli birden fazla nesirlerini kullandik. Ciinkii ayn1 isimle ve ayni niisha
esas almarak nesredilmis eserlerin birinde yer verilen bilgiye digerinde yer
verilmedigine veya soz konusu eserlerde tamamen birbirine zit goriislere yer verildigine
sahit olduk. Diger taraftan Alevi-Bektasilikle ilgili giiniimiizde yapilan ¢aligmalarin ne
amagcla ve nasil yapilmis oldugunu ele alarak, gelenegin kiiltiirel kaynaklarmin nesrine
ve bu kaynaklarin nesirlerinde karsilagilan problemler ile yapilan yanligliklara da
deginmeye calistik.

Calismamiz esnasimnda Alevi-Bektasiligin kaynaklarini, bu kaynaklarin nesrini ve
Alevi-Bektasilikle ilgili yakin zamanda yapilan caligmalar1 ele alirken, bu meselelerle
ilgili yaptig1 6zgiin caligmalari ile taninan Sonmez Kutlu’dan fazlaca istifade ettik. Yine
Alevi-Bektasilik konusunun uzmanlarindan Ilyas Uziim ve Osman Egri’nin
caligmalarindan da Alevi-Bektasi siirleri, deyisleri ve nefeslerinin kaynaklardaki yerini
tespit etme asamasinda oldukga fazla istifade ettik. Bunun sebebi ise, Alevi-Bektasiligin

kaynaklar1 ile ilgili giinimiiz Tirkiye’sinde yeterli sayida giivenilir ve akademik
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arastirma yapilmamis olmasi ve alanin bu tiir arastirmalar bakimindan fakir bir alan
olmasidir.

Bektasilik, bir mezhep olmaktan 6te bir tarikat oldugu ve Alevilik de Bektasilik
gibi bir tarikat olmasa da kendine has tasavvufi bir yapiya sahip oldugu i¢in, gelenegin
tarihi siireci igersinde yazilmig eserlerin tamamina yakini tasavvufi nitelikteki eserlerdir.
Dolayisiyla Alevi-Bektasiligin kiiltiirel kaynaklarinda, fikih ve ilmihal kitaplarinda
oldugu gibi, ibadet, muamelat, ukubat basliklar1 altinda fikhi meselelerden bahsedilen
boliimlere rastlanilmamaktadir. Fikih ilmiyle ilgili, kiiltiirel kaynaklardaki bilgiler daha
cok, belirli basliklar altinda serpistirilmis veya yeri geldiginde zikredilen bilgilerden
ibarettir.

Aragtirmamizin giris boliimiinde, Alevi-Bektasiligin tanim1 ve genel tarihi
gelisimi hakkinda kisaca bilgi vererek, gelenegin yazili kaynaklar1 ve bu kaynaklarin
nesri konusunu ele aldik. Calismamizi kaynaklar iizerinden yiiriittiigimiiz i¢in bu
boliimde kaynak niteligindeki eserlerle ilgili detaya girmeksizin genel bilgiler verdik.
Yine bu boliimde, Alevi-Bektasiligi etkileyen unsurlara yer vererek bu unsurlarin
gelenegin gerek olusumunda gerekse tarihsel gelisimi ve degisiminde nasil etkili
olduklarindan bahsetmeye caligtik. Gelenegi etkileyen akimlara ait unsurlar ile gelenek
icerisinde yer alan unsurlar1 karsilagtirarak benzerlik ve farkhiliklar1 tespit etmeye
calistik.

Birinci boliimde, Alevi-Bektasiligin ibadet anlayisini inceledik. Abdest, gusiil,
teyemmiim gibi temizlik tiirleri ile ezan, namaz, zekat, orug, hac, kurban, dua gibi
ibadet sekillerine yer verdik. Bu boliimde de ozellikle “Alevilikte namaz yoktur, niyaz
vardir.”, “Alevilikte Ramazan orucu yoktur, Muharrem orucu vardir.” gibi iddialarin
aksine bu ibadetlerle 1ilgili kiiltiire] kaynaklardaki Onemli bilgilere ve olumlu
gondermelere yer verdik.

Ikinici boliimde ise, Alevi-Bektasilikteki muamelat anlayisina degindik. Bu
boliimde helaller ve haramlar baslig1 altinda yiyecekler, icecekler ve alig-veris
konularina; aile hayati baslig1 altinda evlilik, cinsi hayat ve bosanma konularina; kisas
ve hadler baghig1 altinda ise, kisas, zina, kazf, hirsizlik gibi suclara verilecek cezalar1 ele
aldik. IslAm dininin haram kildig1 seylerin irtikab edilmemesi icin gelenegin ne gibi
yaptirimlarda bulundugu ve ne tiir cezalar verdiginden bahsetmeye calistik.

Ibadet ve muamelat ile ilgili, kiiltiirel kaynaklarda yer alan bilgileri, temel Siinni

dort mezhep ve Sii-imamilikteki bilgiler ile karsilagtirarak benzeyen ve ayrilan
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yonleriyle kisaca mukayese etmeye calistik. Islim mezheplerindeki fikhi goriislere yer
verirken, mezhep icersindeki ihtilaflara deginmeyip miifta-bih olan goriislerle yetindik.

Sii Isnaaserilere, Imam Ca’fer’in ismine nisbetle Ca’feriler demeyi yanhs bir
isimlendirme olarak degerlendirdigimiz icin c¢alismamiz esnasinda bu $ii gruba
Imamiler demeyi tercih ettik. Ciinkii Imam Ca’fer, tavir ve durusuyla Ehl-i
Stinnet’tendir. Ehl-1 Siinnet ise kaynaklara bakis acisiyla S$id’dan cok farkhidir. Bu
sebeple onlar1; imamlarini ve kendilerine gore onlardan gelen rivayetleri 6ne cikaran,
sahabe cizgisindeki ana yol olan Ehl-i Stinnet’ten farkliliklarmi ibraz eden 6zgiin
adlar1yla ¢cagirmak daha dogrudur ki, bu da Isnasariyye Sid’s1 diger adiyla Imamiyyedir.
Ustelik imamiyye fikhi sadece Ca’fer-i Sadik’1n goriislerine nisbet edilmemekte, on iki
imamin hepsine nisbet edilmektedir. Binaenaleyh Isndaseri Siilerine, imam Ca’fer’in
ismine nisbetle Ca’feri denilmesiyle bu mezhebin ve goriislerinin mesrulastirilmasi
amacma hizmet edilecegi kanaatinde oldugumuz i¢in bu Sii gruba Imamiler veya
Isnaaseriyye demeyi uygun gordiik.'

Calismamiz esnasinda herhangi bir konu ile ilgili bazen ayni, bazen de benzer
ifadeleri ayn1 baslik altinda vermeye calistik. Burada bilgilerin gereksiz tekrarindan
ziyade, Alevi-Bektasiligin onderlerinin konu ile ilgili goriislerinin ne oldugunu ortaya
koyarak, soz konusu kisilere nisbet edilen goriislerin onlara aidiyetini ve onlarin gercek
diisiincelerini tespit etmek istedik.

Bu caliymamizda bilgi, tecrilbbe ve tavsiyeleriyle yardimlarim1 bizden
esirgemeyen degerli damisman hocam Dog. Dr. Ismail Koksal’a tesekkiirii bir borg
bilirim.

Elaz13-2010 Mustafa ERGUN

! Koksal, ismail, Fikih Usilii, Isik Akademi Yay., Istanbul 2008, s. 32.



GIRIS
ALEVI-BEKTASILIGE GENEL BAKIS

A. Alevi-Bektasiligin Tanimi ve Genel Tarihi Gelisimi

Arapca bir kelime olan Alevi, sozlikte “Ali’ye mensup, Ali taraftari, Ali’yi
seven, sayan ve ona bagl olan, Ali’ye ait ve Ali’nin soyundan gelen” gibi anlamlara
gelmektedir." Terim anlamma gelince, “herkesin kabul edecegi efradin1 cAmi agyarmi
mani bir tammmimni yapmak miimkiin degildir. Ciinkii tarth boyunca dilbilimciler,
tarihgiler, sairler, edebiyatcilar, firka ve mezhepleri inceleyen makalat yazarlar1 bu
kavrama farkli anlamlar yiiklemiglerdir. Ornegin tasavvufta tarikat silsilesi Hz. Ali
kanaliyla Hz. Peygamber (sav)’e ulagsan Kadirl, Mevlevi, Bektasi ve benzeri tarikatlara
Alevi denilirken® Islam mezhepleri tarihinde Alevi kavrami, genel olarak Sia ile es
anlamli olarak kullanilmaktadir. Buna gore Alevi, Hz. Ali’nin Hz. Muhammed’den
sonra devlet baskanhigina Allah ve Hz. Peygamber (sav) tarafindan tayin edildigine
inanan ve imametin kiyamete kadar Hz. Fatima’nin soyunda oldugunu savunan
topluluklarm miisterek adi olmustur.’ Hatta zamanla, Hz. Ali’yi sevme ve ona saygi
gostermenin 6tesinde onun adi veya soyu etrafindaki siyasi-dini ziimrelesmelerin genel
ad1 olmustur. Dolayisiyla Sia’min Zeydiyye, Ismailiyye, On Iki imam grubu, Nusayriyye
ve diger Sii gruplar icin bu anlamda kullanilan Alevilik, bulundugu cografyaya,
topluluga ve siyasi ortama gore farkli algilanmustir.* Ornegin, bugiin iranhlar, Hz.
Ali’nin soyundan gelenlere Alevi demektedirler. Alevi ismi, Tirk ve Batili
arastirmacilar arasinda 19. asirdan itibaren Anadolu ve Balkanlarda yasayan, onceleri
Kizilbas, Isiklar, Abdallar, Torlaklar, Hurufiler, daha genel anlamda da Kalenderi ve
Bektasi adiyla bilinen dini-mistik topluluklar icin yaygm kullanim kazanmigtir.
Alevilik, koken itibariye cok eskilere giden, tarihi, ekonomik, dini, toplumsal ve siyasi
olaylarin tesiriyle Anadolu’da ortaya cikan, siyasi, dini ve fikrl acidan tarihimizin son
bes yiiz yillik donemine damgasimi vuran bir olgudur. S6z konusu olgu daha 6zgiin
adiyla baglangicta Kizilbas, Bektasi ya da baska adlarla bilinirken Osmanlinin son

5 Osmanl

zamanlarinda Alevi veya Alevi-Bektasi olarak tanimlanmaya baslanmistir.
devrinin kaynaklarmmdan olan “miithimme defterleri” iizerinde arastirmalarda bulunan

Yilmaz Soyyer: “Osmanh Devleti, ‘Kizilbas’ kavramiyla bugiinkii yaygin kullanisi,

Sami, Semseddin, Kamiis-u Tiirki, Enderun Kitabevi, Istanbul 1989, s. 949.

Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber Yay., Ankara 1997, s. 102.
Ebu Zehra, Muhammed, Mezhepler Tarihi, (¢ev. Sibgatullah Kaya), Anka Yay., Istanbul (ty), s. 41.
Bu gruplar hakkinda genis bilgi icin bkz. Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, 45-64.

Kutlu, S6nmez, Alevilik-Bektasilik Yazilari, Ankara Okulu Yay., Ankara 2008, s. 15-16.
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yani Bektasileri kastetmemektedir. Osmanli, ilk olarak komsusu iran’1 ve Iran’la iliskisi
olan herkesi ikinci olarak da Bektasilik disindaki Batini gruplar1 bu kategoride
degerlendirmis ve isimlendirmistir.”® demektedir. Bu aciklama, Osmanlinin Alevi-
Bektasi cevrelere karst daima sert ve baskici bir politika izledigi seklindeki iddialar1 da
yanitlamaktadir.

Alevilikle 1lgili bu farkli yorum ve tanmimlamalarla birlikte giliniimiiz
Tiirkiye’sinde Alevilik, “Bektasi kiiltiir ve edebiyatinin agir bastig1 bir Islami inams ve
yasayis bicimi ile Tiirkmen kiiltiiriiniin i¢ ice girmis sekli; Bektasilik de, Melamilikten
dogmus ve Samanilik, Hurufilik, Batmnilik ve Siilik etkilerini tasavvuf potasi icinde
eritip yepyeni bir hiiviyetle ortaya koymus bir tarikattir.”” “Muhtelif donemlerde ve
cografyalarda cesitli bi¢cimlerde adlandirilmis olan ve bugiin Alevilik ve Bektasilik
yahut kisaca Alevilik diye anmilan sosyo-kiiltiirel yapi, ilk donemlerde her biri kendine
mahsus mistik Ozellikler tasiyan, Yesevilik, Haydarilik, Kalenderilik ve Vefailik
kaliplar1 i¢cinde olusup gelismis; zaman i¢cinde Kizilbaghk ve Bektasilik diye iki kol
halinde varligin1 devam ettirmistir. 16. asirdan itibaren bugiinkii halini alan bu yapinin
bu iki kolundan ikisi de tasavvufi niteliginden hicbir sey kaybetmemis, ilki, hem daha
cok kirsal bolgelerde kalmayi tercih etmis hem de ice kapanarak “yol mensubu®
olmay1”, yol mensubu aileden gelmeye baglamis; ikincisi ise, hem daha cok sehir
merkezlerinde faaliyetlerini siirdiirmiis hem de “ikrar veren herkesin, yol mensubu
olabilecegini” benimsemistir.””

Bektasilige ittifakla bir tarikat denilirken Alevilik hakkinda Sii-Batini bir
mezhep oldugundan tutun; din/ibtidal din, tarikat, Koy Bektasiligi, cesitli unsurlari
biinyesinde barindiran bir din, Siinnilik, Tiirkmen Siinniligi, Tiirk Miislimanligi, hayat
bicimi ve hayat felsefesi olduguna varincaya kadar c¢ok farkli tanimlamalarda
bulunulmustur. Islim mezhepleri tarihgileri arasinda, Aleviligin insicamli bir mezhep
olup olmadig1 yoniinde bazi fikirler ortaya atildiysa da Alevi-Bektasiligin yazili
kaynaklarindan hareketle bu konu genis bir sekilde incelemeye tabi tutulmamistir. Bu
sebeple, konuyla ilgili yazili kaynaklarda 6nemli Ol¢ciide kavram kargasasinin Oniine

gecilememistir. Cagdas arastirmalarda, Alevi, Kizilbas ve diger bazi terimlerdeki

Soyyer, Yilmaz, Sosyolojik Acidan Alevi-Bektasi Gelenegi, Seyran Kitap, Istanbul 1996, s. 112-
113.

7 Figlal, Ethem Ruhi, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, Selcuk Yay., Ankara 1991, s. 515.

Yol mensubu: Tarikata girmis, pir yolunu tutmus kimse.

Uziim, Ilyas,‘AleVilerin Ca’feri Mezhebine Mensubiyetlerinin Arka Plam Alevilik-Ca’ferilik
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kargasanin en Onemli sebeplerinden birisi, uzun bir tarithi doneme ve genis bir
cografyaya yayilmis siyasi, ictimai dini ve kiiltiirel boyutlar1 olan son derece karmasik
bir olguyu, her meslekten insanin, hicbir bilimsel ve ahlaki kayg: tasimaksizin birkag
kitap ve makale okuyarak konunun uzmani kesilip eser yazmaya kalkigsmasidir. Konuyla
ilgili tutarli ve bilimsel goriislerin ortaya konulabilmesi ve yasanmakta olan kavram
kargasasinin Oniine gecilebilmesi icin, oncelikle Isldm tarihinin ilk dénemlerinden
itibaren yazilmis dini veya edebi metinlerde Alevi isminin hangi anlamda ve kimler icin
kullanildig: tespit edilmelidir. Diger taraftan bu ismin Anadolu cografyasinda kimler

icin, nasil ve hangi anlamlarda kullanildigin: ortaya koymak da son derece énemlidir. '

B. Alevi-Bektasilik Hakkinda Yapilan Cahsmalar

Tiirkiye niifusunun yarisina yakininm Alevi oldugunu iddia ederek abartili
rakamlar ortaya koyanlarin aksine, Alevilik konusunda Tiirkiye’deki sayili uzman
aragtirmacidan biri olan Ilyas Uziim, istatiski bilgilere dayanarak yaptig1 arastirmasi
sonucunda 1990 Tiirkiye’sinde Alevi-Bektasilerin 4-5 milyon civarinda oldugunu tesbit
etmistir.'' Binaenaleyh azimsanamayacak sayidaki bir toplulugun sorunlarinn ele alnip
coziime kavusturulmas: ise Tiirkiye’nin toplumsal birlik ve beraberliginin tesisi
acisindan oldukca gerekli ve 6nemlidir.

Ulkemizde Alevilik ve Bektasilik konusunda yapilan arastirmalarda biiyiik
problemler goze carpmaktadir. Bu caligmalar, Alevilik hakkinda toplumu
bilgilendirmek ve dogru Aleviligi ortaya koymaktan c¢ok problemin daha da
derinlesmesine ve ¢ikmaza girmesine sebep olmustur. “Alevilik konusu; tarihsel, siyasi
ve toplumsal boyutlar1 olan olduk¢a karmasik bir konudur. Bu konuda bir seyler
yazabilmek i¢in, konunun temel problemlerini, gelisim siirecini ve bugiinkii toplumsal
siyasi boyutunu cok iyi bilmek gerekmektedir. Dahasi, bu konuda bilimsel hazirlik ve
On calismalar yapmak ve meseleyi ©On yargilardan uzak bir gozle incelemek
gerekmektedir. 1990 yilindan itibaren Alevilikle alakali ¢alismalarda, 6nemli bir artig
oldugu goriilmektedir; ancak bu calismalar Aleviligi, cesitli boyutlariyla ortaya
koymaktan cok uzaktir. Bu calismalarin pek cogu da problemin mahiyetini bilmeyen
kisilerce tamamen ideolojik ve siyasi maksatlara hizmet i¢in yazilmistir. Oyle ki

Alevilik 1ile ilgili yapilmig bu calismalarda birbirinden farkli Aleviliklerden

' Kutlu, 16-17. _ _
" Uziim, Ilyas, Giiniimiiz Aleviligi, isam Yay., Istanbul 1997, s. 18-23.



bahsedilmektedir. Bu donemde yapilan bilimsel calismalarin sayica az oldugu goéze
carpmaktadir. Diger taraftan yapilan arastirmalar; konuyu bilmeyen, bilimsel arastirma
usiillerinden habersiz ve tarafli kisilerce yapildig: i¢in, bir ¢cok celiski, genellemeler,
indirgemeler, yanlis bilgilendirmeler, saptirmalar, yanlis ve eksik okumalar soz
konusudur.”'? Ornegin, Aleviligin Marksizm oldugu, Siilik oldugu, ayr1 bir din oldugu
ve Islam dig1 oldugu' gibi tezler genelde hicbir bilimsel dayanagi olmayan tutarsiz
tezlerdir.

Alevilik ve Bektasilik hakkinda yapilan calismalarin dogru sonuglara
ulasabilmesi i¢in, kiitiiphanelerde, dedelerin elinde veya sahis kiitiiphanelerinde Alevi-
Bektasilige dair son derece zengin yazili kaynaklar bulunmaktadir. Arastirmacilarin
istifadesine sunulmasi gereken bu belge ve eserler maalesef, son zamanlarda yurt disina
¢ikarilmakta'® veya el yazmasi halindeki birgok kaynak eser vatandaslar tarafindan eski

eser oldugu diisiincesiyle evlerde saklanilmaktadir."

C. Alevi-Bektasiligin Yazih Kaynaklar ve Bu Kaynaklarin Nesri

Alevilik, her ne kadar itikadi, ameli bir mezhep ya da felseft bir ekol kadar
zengin yazili kaynaklara sahip degilse de bu gelenegin bazi 6nemli kiiltiirel kaynaklara
malik oldugu muhakkaktir. Ancak ne yazik ki bu kiiltiirel kaynaklar yeterince giin
yiiziine cikarilmadigi gibi bu eserlerde resmedilen inanglar ve ibadet anlayislari da
kendi genel yapisi icerisinde tasidigi geliski ve ¢esitlilikle belirlenmis degildir. Bu husus
bir taraftan Alevi gelenege mensup yeni kusaklarin geleneklerini dogru bir bigimde
tanimasini engellerken bir taraftan da gelenegin hiimanizm, sekiilerizm, pozitivizm hatta
sosyalizm gibi anlayislara indirgenmesine ve erime siirecine girmesine sebep
olmustur.'®

Genel olarak Alevi-Bektasi geleneginin Kkiiltiirel kaynaklarinin isimlerini
zikredecek olursak: Besmele Tefsiri, Dastan-1 Ibrahim Edhem-DAastan-1 FAtima-DAstan-1
Hatun, Erkdnndme, Hizirndme, [lm-i CAvidan, Kitab-1 Cabbar Kulu, Kitdb-1 Dér,

Makalat, Veldyetnime. Isimlerini zikretmis oldugumuz bu eserler Diyanet Isleri

2 Kutlu, 189-190.

Keskin, Mustafa, Kentlesme Siirecinde Alevilik, Yayinevi, Istanbul 2009, s. 78-79; Onat, Hasan,
Degisim Siirecinde Alevilik, Koprii Dergisi (Alevilik 6zel sayis1) S. 62, Istanbul 1998, s. 85;
Yilmaz, Nail, Kentin Alevileri, Kitabevi, Istanbul 2005, s. 211.

' Kutlu, 190.

Kutlu, 190; Egri, Osman, Yaygin Din Egitimi Acisindan Bektasilik, Horasan Yay., Istanbul 2003,
s. 97.

Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevi inanglari ve ibadet Anlayislar, 3.



Bagkanlig1 tarafindan Osman Egri'nin proje koordinatorliigiinde “Alevi-Bektasi
Klasikleri” olarak yaymlanmigtir.

Alevi-Bektasi Klasikleri olarak yayimnlanan bu eserlerin disinda gerek sahis
kiitiiphanlerinde gerekse de diger kiitiiphanelerde yazma halinde bulunan eserler de
vardir. El yazmasi halindeki bu eserler ise; Buyruklar, Beratlar, Cenknameler, Conkler,
Divanlar, Dua Yazmalari, Diirr-i Mekniinlar, Erkannameler, Faziletndmeler, Fermanlar,
Fiitiivvetnameler, Gazavat Yazmalari, Giilzar-1 Haseneynler, Haci1 Bektas Veli
Yazmalari, Hikayeler, Hutbetii’l-Beyanlar, Ilm-i Cavidanlar, Kaygusuz Abdal
Yazmalar:, Kitab-1 Cabbar Kulular, Kitab-1 Darlar, Makteller, Menakib Yazmalari,
Muharremiyeler, Miislimnameler, Nasihatnameler, Risaleler, Secereler,
Velﬁyetnﬁmeler’dir.17 Diger taraftan sair, ozan ve dervislere ait siir, deyis ve nefeslerde
de Alevi-Bektasi geleneginin diisiince yapisi ile ilgili 6nemli izler yer almaktadir.

Yakin bir zamana kadar bazi Alevi-Bektasi cevreler, muhtemelen klasik
kaynaklara inebilecek yeterli donamima sahip olmadiklarindan, bazilar1 da 6zgiin
Aleviligin disinda bir Alevilik iiretmek istediklerinden Alevi-Bektasiligin kaynaklari
denildiginde, devamli bir sekilde “sozlii kiiltiir’e atifta bulunuyorlardi. Ancak son
zamanlarda iilkemizde, konuyla ilgilenen bazi arastirmacilar arsivlere ve kiitiiphanelere
inerek Alevi-Bektasiligin kendine has yazili kaynaklarini giin yiiziine ¢ikarmaktadir.
Sozii edilen bu arastirmacilar, kaynaklar lizerinden 6zgiin bir Alevilik tasavvurunun
olusturulabilecegine ve boyle bir seyi basarabilmenin bugiin i¢in son derece Onemli
olduguna dikkat ¢ekmeye baslamuslardir.'® Bu ifadelerde hakliik payr bulunmakla
birlikte, Bektasilerin tarihi siire¢ icerisinde uzun siire suskun kalmis olmalari, kendi
tarikatlar1 hakkinda eser kaleme almamis olmamalar1 da bilinen bir gercektir. Bazi
istisnalar disinda inang-amel biitiinliiglinii sonraki kusaklara sifahi yolla nakletmeyi
tercih etmislerdir. Bektasiligin kaynaklar1 niteligindeki eserler ise, isnad edilen
sahislarin 6liimlerinden sonra ya 6grencileri ya da tarikat mensuplar tarafindan kaleme
alimmistir. Aradan gecen siire zarfinda ise eserlerin igeriginde, gerek sifahi gelenekten
kaynaklanan gerekse de bu eserleri kaleme alanlarin sahsi tasarruflarindan kaynaklanan

degisiklikler meydana gelmistir. Eserlerin yaziya gecirilmesi siirecindeki bu bosluk

7" http://www.huham.com/index.php

8 Kutlu, 191.



sebebiyle de yiizyillar boyunca Bektasilerle ilgili yerli yersiz bircok malzeme iiretilmis
ve ¢ogu zaman da bu durum gelenegin mensuplarmnmn aleyhine neticeler dogurmustur.'

Alevi-Bektasilik, sosyolojik olarak yasayan son derece zengin ve dinamik bir
gelenektir ve bu gelenek yazili ve sozlii kiiltiirle canliligini siirdiirmektedir. Konar-gdger
hayat yasayan Tiirk boylari, Islim’t Ahmet Yesevi’nin hikmetleri, Yunus Emre’nin
ilahileri ve Hac1 Bektas’in hikmetli sozlerinden olusan sozlii kiiltiirii; dedeler, ozanlar
ve sairler yoluyla nesilden nesile aktarmiglardwr. Bu sozlii kiiltiiriin  aktarilmasi
asamasinda sairler ve ozanlar; deyisler, siirler, ilahiler ve nefesler adiyla 6nemli eserler
ortaya koymuslardir. Yerlesik hayata gectikce de bu sozlii gelenek kitabi kiiltiire
doniismeye baslamistir. Ancak Aleviligin kitabi kiiltiiriiniin 16. asirdan itibaren, yavas
yavas olustugunu gormekteyiz. Basta Safiyiiddin Erdebili’nin eserlerinin ve stfilikle
ilgili fikirlerinin islendigi ve daha sonra bu gelenekte yazilan diger eserlerin yer aldigi
Aleviligin yazili kaynaklarma; Iran’da Kara Mecmua, Alevi dedeleri arasinda ise Kara
Deniz adi verilmektedir. Kara Mecmua icerisinde pek cok kitap yer almaktadir. Bu
eserlerin neler oldugu tam olarak aydinlatilamamaistir; ancak Kara Mecmua’da yer alan
fikirlerden etkilenilerek pek ¢ok eser yazilmustir.*’

Yazili kaynaklarin  Alevi-Bektasi  kiiltliriiniin ~ bilinmesi ve  varhigini
sirdiirebilmesi agisindan onemi inkér edilemez. Ancak, konunun uzmanlarma gore, bu
kaynaklarla ilgili onemli problemlerin varliginin s6z konusu oldugu da bir gergektir.
Kaynak niteligindeki bu eserlerden Buyruk’u goz Oniine aldigimizda, “belli bash
anlayislariyla toplumun dinf teskilatlanmasini, bagka bir ifadeyle yolun adap ve erkanini
konu edinen eser, bastan beri tamamlanmamis ve sabit bir metin olarak ortaya
konmamustir. Tarihi siire¢ icinde Tahtacilar’dan Orta Anadolu Alevilerine kadar
muhtelif Tirkmen gruplar1 -ana ¢izgi cercevesinde- kendi oymak yapilanmalarma
uygun bazi tasarruflarla eserin degisik versiyonlarini olusturmuslardir. Tarihten gelen
baz1 telakkilerle, yiizeysel nitelikteki $ii anlayiglar1 yansitan eser, Safevi
propagandasiyla Anadolu’nun isaret edilen 6zellikteki oymaklarina daginik metinler
halinde intikal ettirilmistir. Zaman icinde ocakzadelik, kendi geleneklerine gore kiigiik
tasarruflarda bulunarak bu metinleri bicimlendirip muhafaza etmistir. Gegmiste sadece
ocaga mensup kimselerde bulunan eser, tahmin etmek giic degildir ki, dort asir gibi

uzun bir zaman i¢inde kimi ocaklarda kaybolmus, kimilerinde ise bazi farkliliklarla

' Ahmet Rifat Efendi, Mir’atu’l-Mekasid (Cevirenin Onsozii), (cev. Salih Cift), istanbul 2007, s. 11.
% Kutlu, 159-160.



istinsah edilmistir. “Yol”un ilkeleri en azindan dedeler tarafindan bilindigi, “teskilat
yapist” da fiilen uygulandigi icin eserin yazili versiyonunun korunmasi hususunda 6zel
bir ihtimam gosterilmemis olmalidir. Diger taraftan Safevi propagandacilarinin hangi
oymaklara ulastigi, bunlarin oymak yapisi, oymaklarin kendilerine intikal eden
Buyruk’a kars1 zaman i¢inde takindiklar1 tavir, eserin kusaktan kusaga gecis seriiveni
gibi bilinmesi gii¢ olan hususlar dikkate almdiginda, eserle ilgili nihai bilgilerin
sanildi@inin aksine rahatlikla ortaya konulamayacagi da rahatca anlagilabilir. Biitiin
bunlar g6z Oniine alindiginda ise, “otantik bir buyruk metni” ortaya koymak oldukca
giic goriinmektedir. Umit edelim ki sayilar1 smirli oldugu bilinen ve o6zel
kiitiiphanelerde bulunan mubhtelif niishalar titiz bir bicimde incelenerek bir an nce bu
eserin tenkitli bir nesri yapilir.”*'

Kaynak niteligindeki eserlerle ilgili bir diger problem ise, bu eserlerin nesri
meselesidir. Giintimiizde gerek Buyruk gerekse Makalat ve Erkdnname adi altinda
bircok eser nesredilmistir. Bu eserlerin bazi nesirlerinde orjinaline sadik kalinmamasi ve
“bazi dedebabalar tarafindan zaman i¢inde ¢esitli tasarruflara ugramasi -erkdnmnameler
gibi-”,** yazili kaynaklarm orjinalliklerinin bozulmasi veya oldugundan farkli bir
sekilde insanlara sunulmasi, gercekten iiziicii ve endige vericidir. Eserlerinin nesri ile
ilgili bir diger problem ve eksiklik ise, nesredilen eserlerin sadece belirli yonlerinin 6ne
cikarilmas: ve geri kalan kismmlarinm kasith veya kasitsiz goz ardi edilmesidir.
Ornegin, Menakibnameler iizerinde Alevilik ve Bektasilik hakkinda yaptig1 ¢alismalarla
taninan Ahmet Yasar Ocak, kiymetli bir inceleme gerceklestirmigse de arastirma, bu
eserdeki Is1Am 6ncesi motifleri gostermeye hasredilmis oldugu i¢in smirli kalmis ve cok
onemli bir boyut olan Isldmi unsurlar hesaba katilmamustir.”

Kizilbas Alevilige ve Bektasilige ait metinlerin giin yiiziine ¢ikarilmasi, mutlaka
bilimsel tahkik yontemiyle yapilmalidir. Ciinkii tarihsel siirecte bu metinler iizerinde
oynandigini, eserlerin ¢evirisi ve istinsahi sirasinda fikirlere miidahale edilerek eserin
sahibinin fikirlerinin, dini kimliginin ve diisiince sisteminin, ¢evriyi yapanin mezhep ve
mesrebine uydurulmaya calisildigini gérmekteyiz. Bu sebeple yazili kaynaklarla ilgili
yapilacak nesirler, bir eserin tek bir niishadan hareketle defalarca yaymlanan nesri veya
bir bagka niishadan hareketle yeniden nesredilmesi demek degildir. Maalesef bugiin,

Aleviligin yazili kaynaklarini yayinlama iddiasiyla yiiriitillen projeler veya bireysel

2! Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, 123-124.
2 Uziim, Ilyas, Tarihsel Kiiltiirel ve Boyutlariyla Alevilik, Isam Yay., Istanbul 2007, s. 148.
# Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarima Gore Alevilik, 13.



caligmalarda bu husus, tek bir niisha lizerinden Arap harflerinden Latin harflerine
aktarilarak yaymnlanmasi olarak algilanmaktadir. Bunun aksine ilmi tenkit Olgiilerine
uygun olarak bir eserin birden fazla yazmasimin tespit edilerek tahkikli nesirlerinin
yapilmas1 yoluna gidilmemektedir. Halbuki tek bir yazma eserden hareketle bir eseri
yaymnlamanin 6nemli sakincalar1 vardir. Ozellikle Seyh Safi’ye nispet edilen Buyruk
gibi eserlerin ve i¢inde daha ¢ok Sii-imamiyye’nin inang esaslarina yer verilen eserlerin
nesirleri yapilirken daha dikkatli olmak gerekmektedir. Ciinkii Safevi tekkesine ait
Kizilbas metinleri, 15. asirdan itibaren $il unsurlarin sokulmasiyla Siilestirilmeye
caligilmistir. Ornegin, Seyh Safi’ye ait Makalat ve Menakib adiyla bilinen eserler,
cogaltilirken miistensihler tarafindan 6nemli tahrifatlara ugratilmistir. Bu eserlerin ilk
metinleri ortaya cikmadan, sonraki donemlerde yazilmis niishalari esas alindiginda,
Siilestirilmis bir metin Kizilbag Aleviligin metni olarak gosterilmis olur. Bu da Kizilbas
Aleviligin, Siilik olarak gosterilmesiyle sonuglanabilir. Bu sebeple yayinlanacak
eserlerin, Aleviligin kendine 6zgii yazmalarinin olmasina dikkat edilmelidir. Ciinkii
Safevi Devleti, Anadolu’daki Kizilbas Alevileri Siilestirmek amaciyla 6zel eserler
hazirlatmig veya daha 6nce yazilan eserlere $if fikirleri asilamaya gallsnnstlr.24 Nitekim
Sit yazarlarca kaleme alinmis Kenzii’l-Mesaib (Kumru), Hiisniye ve diger bazi eserler,
Arapca, Farsca ve Osmanlica bilmeyen, bunlar1 okumaktan aciz kimseler tarafindan -
ticar ve ideolojik amaclarla olsa gerek- Aleviligin temel kaynaklar1 adiyla terciime
edilmistir. Bu eserler aslindan tamamen farkli ve yanlis terciime edilerek, saf ve iyi
niyetli Alevi-Bektasilerin eline verilmektedir. Aslinda bu eserler, Alevi ¢cevrelerce yeni
okunan eserler degildir. Bu tiir eserler, muhtemelen 17. yiizyildan itibaren, Sif kiiltiiriin,
Anadolu Tirkmen Alevileri ve Kizilbaslar arasinda yayilmasi amacina yonelik
faaliyetlerin iirliniidiir. Sosyolojik arastirmalarda ortaya cikan korkun¢ sonug ise, bu
eserlerin giiniimiiz Alevi-Bektasi cevreler arasinda en ¢ok okunan kitaplarin basinda
gelmesidir.*

Alevi-Bektasi ziimrelerin temel kaynaklar1 diyebilecegimiz eserler, 15. asirdan
itibaren yaziya gecirilmeye baslanmis olup dini-mistik bir edebiyat hiiviyetine
sahiptir.26 Ornegin, Velayetndme-i Hac1 Bektas-1 Veli, Hiinkar’in vefatindan yaklasik
200 yi1l sonra kaleme almmis olup Hiinkar'm kerametlerini ihtiva eden ve icindeki

bilgiler Hac1 Bektas-1 Veli an’anesi mensuplarinca agizdan agza dolasagelen bir

2 Kutly, 201.
3 Kutluy, 80.
% Kutluy, 16.



eserdir.”’ Eserin ismi ile ilgili olarak ise bazi arastrmacilar, Veldyetnime olarak
isimlendirilmesinin yanls oldugunu ifade etmektedirler.*®

Dini ilimlerde ¢ok iyi yetismis biri olan Haci1 Bektas’in, Arapca, Farsca, ve
Tiirkge bildigi soylenmektedir. Her ii¢ dilde de yazdig1 eserleri bulunmaktadir. Bilinen
eserleri arasinda Makalat, Kitabu’l-Fevaid, Fatiha Sdresi, Sathiyat, Nasihatnadmeler,
Besmele Serhi ve bunlarin disinda da bazi eserleri bulunmaktadir.” Bu eserler ona izafe
edilmigse de bunlarin onun tarafindan yazilip yazilmadig: ile ilgili siipheler heniiz
ortadan kalkmug degildir. Genel kani ise onun vefatindan belli bir siire sonra yazildigi
yoniindedir.®® Bu eserlerden Makalat, Haci Bektas-1 Veli’nin en taninmus eseridir.
Eserin asli Arapg¢a yazilmistir; ancak Arapga orjinal niishanin ¢ok az bir kismi elimizde
mevcuttur. Eser daha sonra manzum ve mensur olarak Tiirk¢e’ye c¢evrilmistir. Bu
niishalar giiniimiize kadar ulasmis olup eserin Esat Cosan tarafindan ilmi bir nesri
yapilmustir. Eserde Haci Bektas-1 Veli’nin Isldm’m itikad, ibadet ve ahlak/tasavvuf
konularindaki goriisleri ele almmaktadir.”’

Alevi-Bektasiligin son derece sinirlt olan yazili kaynaklarindan Velayetnameler,
Buyruklar, Nefesler, Fiitiivvetnameler, Erkannameler, Terciimanlar ve Menakibnameler
insicaml bir teolojiyi siirdiiren mezhebi eserler olmaktan cok tasavvufi/mistik ya da
menkibevi nitelikli eserlerdir. Diger taraftan -Hiisniye hari¢- s6z konusu eserlerde Hz.
Ali, Imam Ca’fer-i Sadik ve Hac1 Bektas-1 Veli, siyasi ve teolojik bir 6nder sahsiyet
olarak degil; Sia’dakinin aksine, manevi bir pir ve rehber olarak sunulmaktadir.”

Aleviligin 6nemli kaynaklarindan biri de Buyruklardir. Tiirkiye’de su anda bir
diizineye yaklasan Buyruk nesri bulunmasina ragmen bunlarin bir¢cogunda bu eser ya da
eserlerle ilgili yeterli bilgi verilmemistir. FiitiivvetnAme, Mendkibname, Menakib-1
Evliya, Menakibu’l-Esrar Behcetu’l-Ahrar, Buyruk, Imam-1 Ca’fer Buyrugu, Seyh Safi
Buyrugu gibi isimlerle de anilan bu kaynaklar Bektasilerden ziyade Kizilbas gruplar
arasinda yayilmis olup bu eserlerde siirli umumi bilgilerin disinda tamamen “yol”un
adap ve erkdnmna dair bilgiler yer alir.”® Bunlardan en dikkate deger olani, zaman zaman

Buyruk, imam-1 Ca’fer Buyrugu, Ca’fer-i Sadik Buyrugu, Biiyiik Buyruk gibi adlarla da

*’ Haci Bektag-1 Veli, Makalat (Nesredenin Girisi), (nsr. Esad Cosan), Seha Nesriyat, Istanbul (ty), s.

XLII-XLII; Ocak, Ahmet Yasar, “Haci Bektas-1 Veli”, TDV. Islam Ansiklopedisi, s. 455.
28 Ahmet Rifat Efendi, (Cevirenin Girisi), 35.

* Kutlu, 31.
%% Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 29-30.
1 Kutlu, 156.

32 Ifutlu, 31; Ahmet Rifat Efendi, (Cevirenin Girisi), 33.
33 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, 24.
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anilan Menakibu’l-Esrar Behcetu’l-Ahrar adli eserdir. Zira bu eser, Safeviler tarafindan
Anadolu Kizilbas Tiirkmenlerin gonliinii kazanmak ve onlar1 kendi saflarina ¢cekmek
icin giristikleri yogun propaganda faaliyetlerini desteklemek iizere belli basl ocaklara
gonderilmis ve bu amag dogrultusunda 6nemli fonksiyonlar icra etmistir.”*

Buyrukla ilgili olarak, Kizilbag Aleviler arasinda yapilan anketlerde, eserin
Kur’an-1 Kerim ve Kumru kitabindan sonra en ¢cok okunan kitaplarin basinda geldigi
sonucu ortaya cikmaktadir. Ancak giiniimiizde Buyruk adiyla bilinen pek c¢ok eser
bulunmaktadir. Buyruklarin dayandigi ilk kaynagin ne oldugu ve yazarinm kim oldugu
konusu heniiz aydinlatilamamistir. Dedeler, tarikatin cem ve erkanlarini bu eserin sozlii
aktarimina bagh olarak gerceklestirmislerdir. Bu eserler 16. asirdan itibaren yaziya
gecirildigi i¢in niishalar arasinda bazi farkliliklar bulunmaktadir. Eser, halk arasinda
Menakib-1 Ca’fer-1 Sadik, Tarikat-1 Ca’fer-i Sadik, Mendakibu’l-Esrar Behcetu’l-Ahrar,
Menakib-1 Seyh Safi, Seyh Safi Buyrugu, Diirr-i Mekntin, Ca’fer-i Sadik Buyrugu ve
diger bazi adlarla bilinmektedir. Bunlardan en eski niisha olarak bilineni Bisati’ye ait
oldugu soylenilen Menékibu’l-Esrar Behcetu’l-Ahrar’dir. Bugiin bu eser Konya
Mevlana Miizesi’'nde bulunmaktadir. Bu isimle giiniimiize kadar ulasan eserlerin ana
muhtevalar1 birbirine benzemekle birlikte, aralarinda 6nemli bazi farkliliklar da
mevcuttur. Buyruk adiyla bilinen metinler, Seyh Safi ve Ca’fer-i Sadik Buyrugu adiyla
nesredilmisse de bunlardan farkli; ancak Buyruk adiyla bilinen heniiz yayinlanmamis
baska metinler de vardwr. Bugiin pek c¢ogu Buyruk adiyla dedelerin 6zel
kiitiiphanelerinde veya umum kiitiiphanelerde yazma olarak mevcuttur. imam Ca’fer-i
Sadik Buyrugu ile ilgili Sii ve Siinni kaynaklar ise, Ca’fer-i Sadik’in bdyle bir eserinin
oldugundan bahsetmemektedir.” Nitekim Ca’fer-i Sadik’a nisbet edilen eserlerin
sayilar1 ve adlar1 hakkinda kaynaklarda farkl bilgiler mevcuttur. Fuat Sezgin Ca’fer-i
Sadik’mn otuz iki eserini, Amili ise yirmi dort eserini zikretmektedir. Sezgin’in
“Geschichte des Arabischen Schrifttums” adli kitabinda tespit ettigi eserler ile
Amili’nin “Ayanu’s-Sia” adli kitabinda tespit ettigi eserlerin bircogu da birbirine
uymamaktadir.

Buyruklar, bazi1 yabanci arastirmacilarin iddialarinin aksine Alevilerin kutsal

kitab1 degil; tarikat gelenegi ve diger dini konulardaki pratik bilgileri iceren bir tiir

**  Eroz, Mehmet, Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilik, Otag Yaymevi, istanbul 1977, s. 95; Uziim,
Alevilerin Ca’feri Mezhebine Mensubiyetlerinin Arka Plami Alevilik-Ca’ferilik iliskisi veya
Mliskisizligi, 142.

¥ Kutlu, 161-162.

% Atalan, Mehmet, Ca’fer-i SAdik, TDV. Yay., Ankara 2007, s. 76-77.
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ilmihal kitaplaridir. Zaten bu adla bilinen birden ¢ok eserin olmasi ve eserlerde Kur’an-1
Kerim’in kutsal kitap olarak sunulmasi boyle bir fikrin yanlis oldugunu agikca ortaya
koymaktadir. Ciinkii Buyruklarin &zgiin yazma niishalari, Islim’mn diger kiiltiirel
kaynaklarinda oldugu gibi, Allah’in adiyla baglar, Hz. Peygamber (sav)’e salat ve
selamda bulunulur, onun arkadaslar1 ve Ehl-i Beyt’i oviiliir. Seriat, tarikat, marifet ve
hakikat olarak isimlendirilen dort kapi ve bunlarin her birinin makamlar1 olan kirk
makam ve tarikatin erkanlar1 hakkinda bilgilere yer verilir. Ayrica pirlerin ve taliplerin
neler yapmasi gerektigi, Islim tasavvufunun temel kavram ve ilkeleri gergevesinde
aciklanmaktadir. Eserin sonunda giilbang (dua), nefes ve terciimanlara yer
verilmektedir. Aslinda bu eserler, Kizilbag Aleviler i¢in inang, ibadet ve ahlak
konularinda uyulmasi gereken temel prensipleri iceren ilmihal niteligi tagiyan eserlerdir.
Anadolu’daki Tiirk boylar1 arasinda Islim’a mensubiyet suurunun gelismesinde de bu
eserlerin 6nemli katkilar1 olmustur.’”” Dolayisiyla bu eserlerin hangi metinlerden
hareketle yazilmis oldugu arastirilmaya muhtacgtir. Muhtemelen bunlar, Kur’an-1 Kerim,
Hz. Peygamber (sav)’in hadisleri, Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig, Ahmet
Yesevi'nin Hikmetleri, Yunus Emre’nin ilahi ve siirleri, Fiitiivvetnameler ve Haci
Bektas’in Makalat’indan hareketle olusturulmuslardir. Eserlerde kullanilan dil ar1 bir
Tiirkce’dir. Bu bakimdan Tiirk dini edebiyatinin en giizel 6rnekleridir. Yalmz Arapca
alfabenin harfleriyle yazilmis olmalar1 ve yazma olmalar1 nedeniyle okunmalar1 pratik
degildir. Eserlerin on’un iizerinde nesri olmasma ragmen, heniiz ilmi bir nesri
yapilmamistir. Yine de nesredilmis olanlar arasinda en giivenilir ve 6zgiin metne sadik
kalinmis olanlar1 Fuat Bozkurt, Ali Yaman, Adil Atalay, Ahmet Tasgin ve Sefer
Aytekin tarafindan hazirlanan Buyruklardir. Ancak bu nesirlerden bir kismimda da
orijinal metinlere tertip ve icerik itibariyle tam olarak sadik kahnmamustir.”® Bu nedenle
orjjinal niishalar1 bulunmayan ve Buyruk adi altinda nesredilen eserlere ihtiyatla
yaklasmak gerekir.”

Aleviligin inan¢ ve ibadet anlayislarini ortaya koymak i¢in bagvurulmasi zaruri
bir diger kaynak tiirii de Alevi-Bektasl ozanlar1 tarafindan dile getirilmis olan deyis ve
nefesler, bagka bir ifadeyle Alevi-Bektasi edebiyatidir. Her ne kadar bu edebiyatta
beseri agktan ilahi agka, ahlaki kurallardan tabiat sevgisine kadar bir¢cok farkli konu

7 Kutlu, 162-163.
** Kutlu, 161.
¥ Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 148.
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islenmisse de inang ve ibadet anlayislarina dair cok 6nemli unsurlar da yer almaktadir.*’
Alevi-Bektasi edebiyatina ait siir ve nefesler, Alevi-Bektasi 6gretisinin sosyo-Kkiiltiirel
hayata yansimis sonug iiriinleri olarak goriilebilir. Bu anlamda nefesler, bu 6gretiye ait
din anlayisinin; inang, ibadet ve ahlak telakkisinin ve diinya goriisiiniin tabana nasil
yansidig ile alakali veriler niteligindedir.*' Heniiz yeterli seviyeye gelinmemis olmakla
birlikte bu hususta azzimsanmayacak nesriyat gerceklestirilmistir. Ancak bu nesriyatta,
s0z konusu edebiyat; icerigi, inan¢ ve ibadet anlayis1 bakimindan derli toplu bicimde
incelemeye tabi tutulmus degildir. Velayetnameler gibi bu edebiyatin da ihtiva ettigi
Islam oncesi telakkiler ve 1s1ami inanglar bakimindan tahlil edilmesi sarttir. Ozellikle bu
edebiyatin kose taslar1 durumunda olan ve “Yedi Biiyiik Ozan” diye bilinen Nesimi,
Hatayi, Fuzuli, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, Yemini ve Virani'nin deyislerinde
sekillenen anlayislarin tespiti zaruridir.** Yalniz bu tespit hususu arastrmacilar
acisindan oldukca zor ve bir o kadar da iizerinde hassasiyetle durulmasi gereken bir
islemdir. Ornegin, siirlerindeki muhteva, tasavvuf bilgisi ve kelime hazinesi Pir
Sultan’in ciddi bir medrese tahsili ve tekke egitimi aldigin1 gostermektedir. Ancak
arastirmacilar degisik donemlerde yasamis ve sayilar1 ona yaklasan Pir Sultan mahlash
sair tespit etmis ve hangi siirin kime ait oldugunu kestirmenin de zor oldugunu
belirtmislerdir.”> Bu sebeple, Pir Sultan’a ait olarak gdsterilen pek ¢ok siirin aslinda
kendisine ait olmadig soylenmektedir.**

Bektasilikle ilgili kaynaklar olmalar1 yoniiyle onem arz eden ve Haci1 Bektas-1
Veli’ye atfedilen bazi eserler ile cesitli Velayetndmeler istisnd kabul edilirse 19.
yiizyilin ikinci yarisina gelinceye kadar Bektasilik tarihini ve kiiltiiriinii biitiin yonleriyle
isleyen eserlerden soz etmek miimkiin degildir. Bu tarihten sonra ise, Bektasiler bilhassa
kendilerine yonelik iftiralar1 bertaraf etmek ve halk arasinda olusan yanhls kanaatleri
diizeltmek maksadiyla tarikatlar1 ile ilgili eserler kaleme almaya baslamislardir. Bu
gayeyle telif edilen kitaplardan biri ve belki de en Onemlisi Mir’atu’l-Mekasid’dir.
Eserin miiellifi olan Ahmet Rifat Efendi’nin, dzellikle Bektasi inanclarini agiklarken

dayandig1 baslica kaynagi Kur’an-1 Kerim ve hadislerdir.*

40 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, 17.

' Egri, 17.

42 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, 17.

3 Bozcali, Mahmut, Alevi Bektast Nefeslerinde Dini Muhteva, Horasan Yay., Istanbul 2006, s. 69.
4 Pekolcay, Necla, islami Tiirk Edebiyati, Dergah Yay., Istanbul 1981, 1/291.

45 Ahmet Rifat Efendi, (Cevirenin Girisi), 46.
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D. Alevi Bektasiligi Etkileyen Unsurlar

Islam kiiltiir medeniyeti havzasinda ortaya ¢ikan Aleviligin, tarihsel olarak diger
dinlerden, kiiitiirlerden ve mezheplerden etkilendigini ortaya koymak, Aleviligi daha
dogru anlamamizda faydali olacaktir. Ancak Aleviligi bu akimlardan birine indirgemek
veya birisiyle aynilestirmek bizi Aleviligin yazili ve sozlii kaynaklarindaki tarihsel
gerceklerini inkdra ve toplumsal boyutundan soyutlanmig, biitiiniiyle yeni ve hayali

Alevilikler iiretmeye gétiirecektir.*

1. Hanefi-Maturidi (Ehl-i Siinnet) Unsurlar

Orta Asya’da ¢ok erken donemlerden itibaren, siyasi ve teolojik diisiince
ekollerinin Tiirkler arasinda propaganda faaliyetlerini yogunlastirdiklar: goriilmektedir.
Ancak bunlardan Hariciler, Mu’tezile, Kerrimiyye, Es arilik, Zeydiyye, Ismaililik ve
Ehl-1 Hadis bolge halkindan genis capli ve uzun siireli destek alamazken, Miircie,
Maturidilik ve Hanefilik, akilci ve hadari din anlayislariyla halkin biiyiik cogunlugunun
destegini kazanmay1 basarmistir. Bununla birlikte Orta Asya’dan gelen Tiirk boylari,
daha once yasadiklar1 bolgede hakim olan Hanefilik ve Maturidiligin disinda gocleri
esnasinda yollar1 iizerinde karsilastiklar1 diger kiiltiirlerden, inanglardan ve
mezheplerden de etkilenmislerdir. Anadolu’da ortaya cikan diger tarikatlarda oldugu
gibi, Alevi-Bektasilikte de bu etkilenmeleri veya mezhebi unsurlar1 yazili metinlerinden
hareketle analiz etmek miimkiindiir.*’

Anadolu’ya goclerin yasandigi donemde, Tiirk boylar1 arasinda Horasan ve
Maveraiinnehir’de hakim olan mezhep fikihta Hanefilik, itikada Maturidilik idi.
Maturidilik, hicri 4. asirdan baslayarak Miisliiman olan Tiirk kavimlerince benimsenen
bir mezhep hiiviyetini kazandi. Es’arilik, Selcuklu medreselerinde okutulmasima
ragmen, Tiirk topluluklar1 arasinda taraftar edinemedi. Siilik, c¢esitli kollariyla,
Safevilere kadar Maveraiinnehir ve Horasan’da, Iranli ve Araplardan taraftar bulduysa
da hicbir sekilde hakim mezhep durumuna gelemedi. Dolayisiyla Horasan ve
Maveraiinnehir’de etkili olan Maturidiligin, bu bolgelerden Anadolu’ya gocen Tiirk
boylari iizerinde etkili olmamas1 miimkiin degildir.**

Bektasiligin kaynaklar1 incelendiginde, Sehir Bektasileri arasinda Maturidi

cevrelerin etkisinin daha fazla oldugu ve yazili edebiyata yansidigr acikca

4 Kutlu, 16.
47 Kutlu, 35.
¥ Kutlu, 36-37.
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goriilmektedir. Ahmed Rifat, Baktasiler hakkinda yazdig1 eserinde, ikrar
terciimanlarinda gecen “Mezhebimiz Ca’feridir.” seklindeki ifadelerin bu metinlere
sonradan ilave edildigini, Tiirk asilli Bektasi ve diger tarikat mensuplarinin baslangigtan
beri itikadda Maturidi olduklarin1 ve “giirth-u niciye’nin de bu anlama geldigini
savunmaktadir.*” Ahmet Rifat eserinde, siklikla Bektasilerin Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’e
mensup olduklarmi soylemektedir. Bektasilere ait yazilarda ve sozlerde siklikla
karsilagilan “Ca’fer? olus” ile ilgili beyanlarin yanlis anlasilip yorumlandigimi sdyleyen
miiellif soyle bir izah yapma geregini de duymustur:’ “Ma’lim ola ki ara sira zuhdr
eden insan seytaninin ilka’atina sahih sanip vehm u hale diisen ehl-i berdzihin bir
da’valar1 da ImAm-1 Ca’fer-i Sadik radiyallahu anh Hazretleri'nin sahib-i mezhep
olduklaridir. Bunlardan birine suil olunsa, Imam Ca’fer-i SAdik mezhebindenim der.
Ma’a-haz4 imam miisarun-ileyh Hazretleri’nin mesail-i diniyyeden fiiru’atta nasil kavl
i rey ile amil ve mu’tekid olduklarmi bilmezler. Ve bir giirth dahi ziyade
tasassublarindan nisi eimme-i erba’a ridvanullahi Teéla aleyhim hazerati zamanlarinda
kendilerinden baska miictehidler oldugu gibi Ca’fer-i Sadik Hazretleri dahi miictehid-i
izamdan bulunduklarini ma’lim ise de mezahib-i erba’adan ma’das1 feramus olundugu
ve unutulduktan sonra onlara taklid sahih u ciiz olacagi iddia eylerler...” “Imam Ca’fer
mezhebindenim. Mezheb bi-ma’na tutulacak yol ve din-i vahid yani Peygamber-i vahid
iimmetinden olarak fiiru’atta ayrica tutulan tarik demektir. Miisarun-ileyh hazretleri
kendilerince bu vadiden miistagni olmakla sahib-i mezheb degillerdir. Ciinkii seri’at-1
Ahmediyye’yi usfilen ve fiiru’an pederleri Imam Muhammed Bakir’dan ve (cedleri
vasitasiyla) sahib-i seri’at Efendimiz (sav) Hazretleri’'nden ahz i telakki etmislerdir...
Binaenaleyh mezheb-i Ca’feri’denim demek tarik-i hakda onlarin gittikleri yola girdim
demektir. Yoksa birtakim ehl-i bidatin verdikleri ma’ni-y1 batil gibi degildir, fe’f-
hem.”!

Seyh Baba Mehmed Siireyya da Ahmet Rifat gibi “Ca’feri mezhebinden olma”
hususunu benzer ifadelerle aciklamaktadir: “Evet Efendim, Bektasilige bagli olanlar
icin ‘Ca’fer? mezhebinden ve Sid’dirlar.” denir. Azizim! Bir seyin hakikatini bilmeden o
sey hakkinda iyi kotii soylenen soz “yerme”dir. Yerme ise, Kitab’in hiikmiince
yerilmistir. Nefs-i emmare elinde oyuncak olanlar, yani dig goriiniise gore hiikiim

verenler, bu gibi ayiplardan kendilerini kurtaramazlar, her sey soylerler. Ben sana bu

¥ Kutlu, 4.
% Ahmet Rifat Efendi, (Cevirenin Girisi), 93.
' Ahmet Rifat Efendi, 93, 396.
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konuda biraz aciklama yapayim: Evveld Imam Ca’fer-i Sadik Hazretlerine mezhep
sahibidir demek biiyiik bir yanlstir. Zira zat-1 saAdetleri “Hakiki Imam” olduklarindan
dolay1 amel, inan¢ ve hukuk alanlarinda bir mezhep ortaya koymaya ihtiyaclar1 yoktu.
Ciinkii mezhep denilen dini inanglar, saglam bir bicimde yeni kurulmustu. Ve hem de
Zat-1 saadetleri, Hz. Rasulullah (sav)’in Ehl-1 Beyt’inin yani dogru yol rehberi on iki
imam efendilerimizin altincis1 olmalarindan dolay1 kaynagimi Hz. Peygamber (sav)’den
alan yiice saltanatin vezirlerinden oldugu icin, ictihada dayali mezhep ortaya koymanin
iistiinde idiler. Zira Islam seriatin esaslarim (cedleri vasitasiyla) seriat sahibi Efendimiz
(sav) Hazretlerinden Ogrenmisler. Zat-1 saddetleri, her halde Hz. Peygamber (sav)’in
izinde yiiriidiiklerinden, bir mezhep ortaya koymaktan dogal olarak uzaktirlar.”>?

Seyh Baba Mehmed Siireyya da Bektasiler’in itikadi hususlarda Ehl-i Siinnet’e
mensup olduklarimi, su ifadelerle dile getirmektedir: “Evlat! Bektasiler, Cenab-1
Allah’in sami biiyiik Kur’an’inda, Bakara slresinin iki, lig, dort ve besinci ayet-i
kerimelerinde™ niteliklerini sayip tamittig1 Ehl-i Siinnete inanmis ve Allah’1 bir taniyan
kimselerdir.”>*

Ehl-1 Siinnet hakkindaki diisiincelerini bu sekilde dile getiren Ahmet Rifat,
Imam-1 A’zam ile ilgili bilgi aktardigi boliimde onun meziyetlerinden bahsettikten
sonra, Ebu Hanife’nin Ehl-i Beyt’le olan baglar1 iizerinde de durmakta ve sunlari

35« Imam-1 A’zam Hazretleri dahi hicretin sekseninci senesinde Kife

sOylemektedir:
sehrinde viiclida gelmistir. Pederleri Sabit, Hazret-i Imam Ali’nin hayli duasin almustir.
Ve kendileri dahi ii¢ yasinda iken Cenab-1 Zeyne’l-Aba’'nin hiisn-i nazarina mazhar
olmustur... BA-husis ki imam-1 Ca’fer-i Sadik radiyallahu anh Hazretleri’nden ta’lim-i
ilm eylediler.”

Ehl-i Beyt onderleri ile imam-1 A’zam arasinda mevcut olan iliskiye vurgu
yapma 6zelligi yalnizca Ahmet Rifat’a has degildir. Ondan sonra kaleme alinan ve

nisbeten Siinnilige yakin duran bazi Bektasilerde de bu durumun yansimalarimi gérmek

> Seyh Baba Mehmed Siireyya, Tarikat-1 Aliye-i Bektasiyye, TDV. Yay., Ankara 1995, s. 9-10.

3“0 kitap (Kur'an); onda asla siiphe yoktur. O, miittakiler (sakinanlar ve arinmak isteyenler) icin bir
yol gostericidir. Onlar gayba inamirlar, namaz kilarlar, kendilerine verdigimiz mallardan Allah
yolunda harcarlar. Yine onlar, sana indirilene ve senden dnce indirilene iman ederler; ahiret giiniine
de kesinkes inanirlar. Iste onlar, Rablerinden gelen bir hidayet iizeredirler ve kurtulusa erenler de
ancak onlardrr.” (Bakara stresi, 2/2-5.).

% Seyh Baba Mehmed Siireyya, 16.

5 Ahmet Rifat Efendi, (Cevirenin Girisi), 90.

% Ahmet Rifat Efendi, 91; Baz1 aragtirmacilar, Ebu Hanife ile Ca’fer-i Sadik arasindaki iligkiyi, hoca-
talebe iliskisinden farkli olarak ¢agdas iki alim iliskisi olarak kabul etmek gerektigi kanaatindedirler.
Genis bilgi icin bkz. Atalan, 61.
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miimkiindiir. Bunlardan biri olan Seyh Baba Mehmed Siireyya, Filibeli Ahmed Hilmi’yi
kaynak gostererek soyle demektedir:>’ “Ehl-i Siinnet imamlarmin hepsi, Hz. Ali’nin
stiinliigiinii ikrar eden kimseler olduklarimdan bagka, Ehl-i Beyt imamlarindan feyz
almislar ve onlarin dgrencileri olmakla 6viinmiislerdir. Imam-1 A’zam Ebu Hanife,
Imam Ca’fer-i Sadik’in bir 6grencisi olup, hayati pahasma Ehl-i Beyt’in iistiinliigiinii
soylemekten cekinmemistir.”>®

Alevi-Bektasi gelenegi mensuplarinin itikadda Ehl-i Siinnet’e bagl olmalarinin
dogal sonucu olarak, kiiltiirel kaynaklarinda Ehl-i Siinnet-Maturidilige ait bir¢ok unsur
da yer almaktadir. Ornegin, mii’minin daima iimitle korku arasinda bir tutum icerisinde
olmas1 gerektigi ifade edilmektedir. Nitekim Ebu Hanife ve Imam Maturidi’ye gore de
miimin, ne kadar iyilik yaparsa yapsin asir1 iimitvar olmamali, ne kadar kotiilik islemis
olursa olsun iimitsizlige ve korkuya kapilmamalidir. Amellerinin karsilig1 konusunda
{imitle korku arasinda bir tavir takinmalidir.”® Haci Bektas-1 Veli’nin Makalat’inda,
Allah’m inayetinin, havf ve reca ortasinda olanlara ait oldugundan bahsedilmektedir.*’
Biitiin bu bilgiler, sehir Bektasilerinin tamami olmasa bile, pek ¢cogunun Ehl-i Siinnet
ve’l-Cemaat’e baghliklarini acikca gostermektedir.’

Alevi-Bektas? kaynaklarinda Hanefi mezhebine ait unsurlardan bir digeri de
fikhi bir terim olan vacip kavramina yer verilmis olmasidir. Nitekim Haneft mezhebi bu
kavramu farz ile siinnet arasinda bir kavram olarak kabul ederken, diger mezhepler farz
manasinda kullanmislardir. Ornegin, Virani Baba IIm-i CAvidan adl1 eserinde vacip ile
ilgili su ifadelere yer vermektedir: “Insan olana kendi manevi seviyesinin ne oldugunu
bilmek, gérmek ve pirlerin yoluna varmak farz ve vacibdir.® O halde bu géniil kibesini
tavaf edebilen kimseye, biitiin varligimi yagma etmek farz ve vacibdir.”®

Hanefiligin etkilerine ve Hanefi unsurlara Sehir Bektasilerinin metinlerinde daha
fazla rastlanilmaktadir. Kaygusuz Abdal’in hayati ve eserleri incelendiginde, Hanefi bir
dervis oldugu ve ibadetlerinde bu mezhebe gore amel ettigi anlagilmaktadir. Mesela,

Kaygusuz Abdal, bir giin cuma namazi1 kilindiktan sonra cemaate vaaz eden bir hatibin,

sakal1 olmayanlarin cennete giremeyecegini, namaz kilmayanlarin hali soyle olur,

57 Ahmet Rifat Efendi, (Cevirenin Girisi), 91.

% Seyh Baba Mehmed Siireyya, 10.

" Kutlu, 41.

% Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (sad. Abdurrahman Giizel), Ak¢ag Yay., Ankara 2002, s. 202.
' Kutlu, 45.

62 Virani Baba, ilm-i Cavidan, TDV. Yay., Ankara 2008, s. 99.

% Virani Baba, flm-i Cavidan, 111.
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kilanlarin boyle olur gibi sozler sdylemesi iizerine hiddetlenir ve hatibi elestiren
Salatname® ile ona cevap verir. Kaygusuz Abdal’m bu siirinde namazla ilgili verdigi
bilgiler, Imamiyye veya Safii fikhina gore degil tamamen Hanefi fikhma goredir.
Mesela, 0gle namazinmn on, ikindi namazmnin sekiz ve yats1 namazmin on ii¢ rekat
oldugu seklindeki bilgiler, bunlardan sadece birkacidir. Ayrica ii¢ rekéathk vitr-i vacip
Hanefilere hastir. Kaygusuz Abdal’in dini ve tasavvufl bilgilerini Abdal Musa’dan
aldig1 dikkate alinirsa, dyle anlasiliyor ki hocasi ve seyhi olan Abdal Musa giinliik
ibadetlerde ve fikhi konularda Hanef? idi. Yine Kaygusuz Abdal, hac ibadetini yerine
getirirken Miizdelife’de aksam ve yats1 namazini birlestirerek kilmistir ki, Hanefiler
aksam ve yats1 namazinin hac yaparken Miizdelife’de birlestirilmesine ruhsat vermistir.
Bu durum, o ve onunla birlikte hacceden Bektasilerin fikihta Hanefi oldugunu gosteren
en onemli delillerden birisidir. Ayrica Kaygusuz Abdal, abdest alirken Siiler gibi ¢iplak
ayaga meshetmeyi siirlerinde kabul etmemis, Hanefiler gibi ayaklarin yikanmasimi
benimsemistir.*

Biz dort biliriz abdestin farzin,

Gel 6grenmeye var ise kastin.

Dirseklerin mail, yumal1 destin,

Vech ile ricleyn yastir, Efendi!®

Kaygusuz Abdal namazin i¢indeki ve disindaki sartlarla gusliin tarifini de yine
Hanefi fikhina gére vermistir.®’

Kaygusuz Abdal’in kiiltiir cevresinin Hanefiligini te’kid eden en Onemli tarihi
delillerden birisi de Abdal Musa Tekkesi’nde bulunan kitaplardir. Yiizden fazla kitabin
bulundugu bu kiitiiphanede, tipki diger tarikatlarin kiitiiphanelerinde bulundugu gibi,
Hanefi fikhina dair su onemli fikih kitaplar1 bulunmaktadir: Miilteka (Sun’ullah b.
Sun’ullah el-Halebi’nin fikih kitab1), Fetava-i Ali Efendi (Catalcali Ali Efendi’nin
Hanef1 fetvalar1), Risale-i Birgivi (Hanefi fikih kitabi), Kitab-1 Kuduri (Muhammed el-
Kuduri’nin fikih kitab1), Risale-i Vikdye (Burhaneddin Ibn Sadru’s-Seria’nin fikih
kitab1), Risale-i Ustiivani (Ustiivﬁni Mehmed Efendi’nin Hanef? fikih kitabi) ve Kitab-1

®  Kaygusuz Abdal (Aldeddin Gaybi) Menakibnamesi, (nsr. Abdurrahman Giizel), TTK., Ankara
1999, s. 141-142.

% Kutlu, 49.

% Ozmen, ismail, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, Saypa Yayin Dagitim, Ankara 1995, 1/241-242;
Sezgin, Abdulkadir, Hac1 Bektas-1 Veli ve Bektasilik, Sezgin Nesriyat, Istanbul 1991, 253-254;
Bozcal, 150.

7 Sezgin, Hac1 Bektas-1 Veli ve Bektasilik, 253-254; Bozcali, 150.
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Merah. Ebu Hanife’nin Kizilbas Alevi cevrelerde veya kdy Bektasilerince de sevilip
saylldigmi ve imamimiz Imam-1 Azam olarak tanimlandigini gosteren bir bagka
dokiiman da Sivas, Tokat ve Amasya civarinda eskiden cok¢a okunan Cabbar Kulu
Kitabr’dir. Sadece Sivas niishasindan cikarilan “Imamimiz imam-1 Azam ruhu iciin”
ibaresinin disinda®® eserde, Ebu Hanife’den diger dini onderlerle birlikte soyle
bahsedilmektedir: “Kaza-i hacat, husli-i hayr-1 miirddat, def-i beliyyat, afv-i taksira,
r1za-i valideyn ve rizai’llahi tedla ve riza-i habibullah rihiciin, cihar-yar réhiciin, Al i
evlad rbhiglin, pirimiz Veysel Karani rbhiciin, iistadlarimuz, seyhleriimiiz ve
mezhebimiiz ulusu imam-1 A’zam riihiciin, enbiyalar evliyalar riihlarigiin. .. el-Fatiha.®

Seyh Bedreddin”® de Hanefi fikhina ve fikih usiliine dair eserler yazmus biiyiik
bir Hanef? alimi ve kadisidir. Hanef? fikhina dair eserleri arasinda Letﬁyifu’l—isﬁrﬁt, et-
Teshil ve Camiu’l-Fuslleyn bulunmaktadir. O, kat1 bir Hanef kadis1 olmasina ragmen,
Ibnii’l-Arabi’nin Fusfisu’l-Hikem’ine ve Mevlani’nin Mesnevi’sine serh yazmus, ayrica
Varidat adiyla bilinen eserin de sahibidir. Bu da onun ayni zamanda tasavvufta da
temayiiz etmis oldugunu gostermektedir.”' O, sahsinda Siinni ve gayr-i Siinni unsurlar
birlestiren ve her ikisini birden temsil eden bir Stinnidir.

Alevi-Bektasiligin 6nde gelen sahsiyetleri ve mensuplarindan Hanefi mezhebine
mensup olanlar oldugu gibi Safii mezhebine mensup olanlar da vardir. Ornegin,
kaynaklarda Erdebil Tekkesi’nin mensuplarinin Safii mezhebine mensup olduklar: ifade
edilmektedir. Seyh Safi’nin dogdugu ve egitimini tamamlayarak tekrar dondiigii
Erdebil’in mezhebi durumu hakkinda en degerli bilgiye Hamdullah Miistevfl el-
Kazvini’nin, Seyh Safi’nin Olimiinden alt1 yil sonra 741/1340 yilinda bitirdigi
Niizhetu’l-Kulub adli kitabinda rastlamaktayiz.”> Onun verdigi bilgiye gore o donemde
Erdebil halkinin cogunlugu Safii idi ve Seyh Safi’nin miiridleriydi.73 Nitekim 1ilk

Safvetu’s-Safa yazmalarinin 7. boliimde, mezhebi ile ilgili sorulan soruya Seyh Safi su

% Kutlu, 49-50;

% {veysilikten Bektasilige Kitab-1 Cebbar Kulu, (haz. Hasan Yiiksel-Saim Savas), Sivas 1997, s.

117; Baz1 niishalarda Imam-1 A’zam isminin yer almadigi goriilmektedir. Bkz. Kitdb-1 Cabbar

Kulu, (haz. Osman Egri), TDV. Yay., Ankara 2007, s. 602.

Asil ismi, Bedreddin Simavi’dir. Kendisi ayn1 zamanda bir tarikat seyhi oldugu i¢in ismine “Seyh”

ismi de izafe edilerek “Seyh Bedreddin” diye anilmistir. Dindar, Bilal, “Bedreddin Simavi”’, TDV.

Islam Ansiklopedisi, s. 332.

"' Dindar, Bilal, 333-334; Ocak, Ahmet Yasar, Osmanh Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, Tarih
Vakfi Yurt Yay., Istanbul 1999, s. 143-196; Kutlu, 51.

7> Seyh Safiyeddin Erdebili ishak ibn Cebrail, Makalat Seyh Safi Buyrugu (Mukaddime), (haz.
Sonmez Kutlu-Nizamettin Parlak), Horasan Yay., Istanbul 2008, s. 20.

3 Hamdullah Miistevfi el-Kazvini, Niizhetu’l-Kulub, (ed. G. Le Strange), Leyden-London 1915, s.
81.’den naklen: Seyh Safiyeddin Erdebili, Makalat Seyh Safi Buyrugu (Mukaddime), 20.
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cevabi vermistir: “Biz sahabenin mezhebindeyiz, dordiinii de severiz, dordiine de dua
ederiz. Ruhsat yolunu degil, azimet yolunu tutariz.” daha sonra kendisine uyanlarin da
bu yolu tuttuklari, hatta oglu Sadreddin’in, annesine eliyle dokundugu vakit, Safilyye’ye
uyup abdest aldigi yazihidir.”* Bu bilgiler sonraki yazmalarda Seyh Safi’nin
Siflestirilmesi yoniinde tahrifata ugramistir. Ornegin pek cok konuda Sii unsurlarin
sokusturuldugu Safvetu’s-Safa’nin Muallim Cevdet niishasinda Seyh Safi’nin $il bir

sahsiyet olarak sunuldugunu gérmekteyiz.”

2. Sii-imami Unsurlar

Siilik, Hz. Peygamber (sav)’den sonra hilafetin Hz. Ali’ye, daha sonra da onun
cocuklarma ait oldugu fikri etrafinda ortaya cikan gruplarin miisterek ismidir. $ii
gruplar arasinda yer alan, genel Miisliman cogunlugun fikirlerine yakin anlayislara
sahip olan Zeydiyye; ortaya cikisindan hemen sonra Batini mahiyete biiriinen
Ismailiyye ve imameti iman esasi sayip imamlarin sayisini on iki ile smirlayan
isnaaseriyye, Siiligin en onemli kollarm teskil eder.”®

Siiligin konumuzla alakali olan yonii Alevi-Bektasiligi etkilenyen unsurlardan
biri olmasidir. Nitekim Safevilik ile Sii unsurlar, 15. yiizyilm ikinci yarisindan itibaren
Alevi-Bektas?t biinyeye girmeye baslamistir. Bu yiizyilla kadar Siiligin, Alevi-
Bektasiligin metinleri iizerinde pek de etkili oldugu sdylenemez.”’ Aleviligin tarihi
acisindan son derece 6nemli olan bu donem, ayni zamanda “Kizilbas” teriminin de
ortaya ¢iktig1 devirdir.”®

Alevi-Bektasilerin yazili kaynaklarinda en fazla etkisi goriilen mezheplerin
basinda Imamiyye Sid’s1 gelir. Safevilerin kurulusuna kadar Tiirk boylar1 arasinda ciddi
bir destek elde etti§ine dair bilgilere rastlanilmayan Imamiyye mezhebinin Tiirklere
yonelik propaganda faaliyetlerinin Safeviler doneminde yogunlastigina tanik
olmaktaylz.79 Dolayisiyla Tiirk boylari, bir taraftan Siinni kitlelerle temaslarmi
siirdiirmekle birlikte diger taraftan de bilhassa Sah Ismail devrinden itibaren On Iki

Imam Siiligi’'nin de tesiri altina girmislerdir. Tiirklerin biiyiik cogunlugu Siinni akideyi

™ Ibn Bezzaz et-Tevekkiili, Safvetu’s-Safa, Ayasofya No: 3099, vr. 200a.”dan naklen: Seyh Safiyeddin
Erdebili, Makalat Seyh Safi Buyrugu (Mukaddime), 21.

> Seyh Safiyeddin Erdebili, Makalat Seyh Safi Buyrugu (Mukaddime), 21.

7 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 126.

77 Ocak, Ahmet Yasar, Akademisyenlerle Alevilik-Bektasilik Soylesileri, (yay. Ayhan Aydin),

Horasan Yay., Istanbul 2006, s. 17.

Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 36.

”  Kutlu, 56.
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benimsemistir. Islamiyeti kabul eden bazi Tiirk boylar1 ise, Sii temayiillii dervis ve
dailerin faaliyetleri sonucu $il akideyi benimsemistir.*® ilk dénemlerde bazi Sii
ogretilerle karsilasan, 6zellikle Batini-Ismaili dailerin propagandasina muhatap olan
Alevilik, Safevi tarikatinin bir siire¢ i¢inde On Iki imam Siiligini benimsemesiyle
birlikte, bu kola ait birtakim inan¢ ve inan¢ unsurlarmi biinyesine almustir.®' Sah
Ismail’in ¢abalar1 sonucu, Tiirkge siirleri ve nefesleri yoluyla Sii-imamiyye ile ilgili bir
cok unsur Tirklerin yazili kaynaklarinda onemli yorum ve algilayis farkliliklariyla
birlikte etkili olmaya baslamustir.®* Sii ulema, yeni kavramlara bagvurmaksizin, ortak
kavramlarm icerigini zenginlestirmek suretiyle Iran cografyasinda yasayan ve Siinni
gelenege sahip olan halki etkilemeye baslamistir. “Ehl-i Beyt, Allah’in aslam1 Ali, on iki
imam ve on dort masum” gibi eski kavramlara, yeni icerikleriyle muhatap olan s6z
konusu Kitleler, bunlar1 benimsemekte giicliik cekmemislerdir. Islim’in temel inang ve
uygulamalarinin da bu $ii alimler vasitasiyla aktarilmasi halki rahatsizliga sevk
etmemistir. Boylece basit halk Miislimanhig: niteligindeki IslAm, yerini “yiiksek
Islam”a, diger bir ifadeyle “kitabi islim”a birakmustir. Buna bagh olarak Islim’in
teolojik alaninda Imamiyye keldmu; dinin fikhi hiikiimleri ile ilgili alanda da Imamiyye
fikh1 devreye girmistir. Bu cercevede camiler yapilmis, bir siire sonra bu gelenege gore
egitim veren medreseler kurulmustur. Gerek zaman zaman yoneticilerin zorlamasi
gerekse Sii ulemanm azimli ve yogun calismalari sayesinde bu cografyada yasayan
halk, yapilan telkinler dogrultusunda inanir ve hareket eder hale gelmistir.83

Iran cografyasinda yasayan ve soz konusu faaliyetler sonucu Siilesmis halkin
aksine Anadolu cografyasinda yasayan Bektasiler, Sia’dan s6z konusu unsurlar1 aynen
almasina ragmen, icerik bakimindan farkl bir anlayis sergilemistir. Bagka bir ifadeyle,
belirtilen unsurlar asli mahiyetlerinden ¢ikartilip ya i¢i biiyiikk dlciide bos birakilarak
yahut biinyenin kendisine has yapisina adapte edilerek almmustir.>  Biitiin  bu
faaliyetlere ragmen, Anadolu’daki Tiirk boylarin1 ve Bektasileri Siilestirmeyi
basaramamuslardir. Aslinda Sah Ismail’in kendisi kokli bir Sil egitimi almis biri
degildir ve siirleri incelendiginde yiizeysel bir Siilik gbze carpmaktadir. Muhtemelen o,
Osmanlr’ya karsi, bolgedeki Sii kabilelerin destegini alabilmek ve siyasi bir birlik

olusturabilmek i¢in Siinnilige kars1 Siilige sarilmistir. Zaten dedeleri tarafindan kurulan

80 Sofuoglu, Cemal-ilhan, Avni, Alevilik Bektasilik Tartismalary, TDV. Yay., Ankara 2005, s. 87-95.
8! Ugziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 126.

52 Kautlu, 57; Sofuoglu-ilhan, 97.

% Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 55-56.

8 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 126-127.
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Erdebil Tekkesi, baslangicta Sii olmayip yasanan tarihi ve siyasi olaylar sonucunda
Seyh Ciineyt’le birlikte Siilesmistir. Ancak Sah Ismail’i destekleyenler her ne kadar
bazi1 Osmanl alimleri tarafindan, Rafizi, Harici, Zindik, Miilhid gibi adlarla anilmislarsa
da aslinda bu kesimler hicbir zaman Siilesmemislerdi. Bu sebeple arastirmacilar,
Kizilbag tanimlamasia vurgu yapmakla birlikte Sii, Imami, Rafizi, Harici, Zindik ve
Miilhid gibi kavramlar kullanirlar. Kizilbaghigi belirleyen unsurlar, Siilikten alinmis gibi
goriiniiyorsa da Siflerden farkh bir sekilde yorumlanmustir. Ciinkii kendisini Kizilbag
olarak tanmimlayan kimselerin eserleri incelendiginde, Siiligin ustl ve fiiru’unu
bilmedikleri acik¢a goriiliir.*> Sii-imamiligin etkisiyle Alevi-Bektasiligin biinyesine
girmis olan baslica unsurlar ise, “Hz. Ali’nin ilk imam olarak benimsenip, onun
Allah’m velisi olduguna dair ifadenin kelime-i sehadete eklenmesi; ilk ii¢ halifeye
olumlu gozle bakilmamasi; on iki imam ve on dort masumu kavrami; Hz. Hiiseyin’in
ailesi ve yetmis iki arkadasi ile birlikte Kerbela’da sehadetinin yasinin tutulmast;
tevella*-teberra®’ ve takiyye” gibi hususlardir.®® Alevi-Bektasilerin siir ve nefeslerinde
goze carpan Sii-Imami unsurlardan bazilar1 hakkinda kisaca bilgi verelim:

a) On iki imama iman ve Ehl-i Beyt’e asir1 baglilik: Imamiyye Siasma gore,
imama inanmak inang esaslarmdandir.” Yine Imamiyye’ye gore, Hz. Ali Kur’an
ayetleri ve Hz. Peygamber (sav)’in acik ifadeleriyle imamete ta’yin edilmistir. Onun
vefatinin ardindan ise imamet, sirasiyla Hz. Fatima’dan olan iki ogluna ve daha sonra da
onlarin nesillerinden gelen imamlara intikal etmistir. Dolayisiyla imamlarin sayist on
ikidir. On ikinci imam Mehdi Muntazar, gizlenmistir ve zamanin beklenen imamudir.
Mehdi bir giin ortaya ¢ikacak ve zulmii yok edip adaleti temin edecektir. Bu imamlar
masumdurlar, giinah islemezler. {lahi birtakim giiclerle donatilmislardir. S6z konusu
imamet meselesi, $id kelaminin bel kemigini olusturur ve bunun i¢in pek c¢ok eser
kaleme alinmugtir. Alevi-Bektasi yazili kaynaklarinda ise, -Hiisniye ve Bektasi IImihali
istisna edilirse- $i4’daki gibi bir inang esasi olarak iizerinde durulmayip, Hz. Ali ve
diger imamlar siyasi ve hukuki degil manevi rehberler olarak yiiceltilirler. Onlarin

tarihsel kisiliklerinden ¢ok, menkibevi kisilikleri 6ne ¢ikmaktadir. Aslinda Hz. Ali, Hz.

> Kutly, 57.

% Tevella: Ehl-i Beyt'i, Ehl-i Beyt soyundan gelenleri sevme ve onlar1 sevenleri sevme. Korkmaz, Esat,

Alevilik Bektasilik Terimleri Sozliigii, Ant Yay., Istanbul 1993, s. 356.

Teberra. Ehl-i Beyt’e, Ehl-i Beyt soyundan gelenlere diismanlik edenleri sevmeme ve onlardan uzak

durma. Korkmaz, 348.

% Ugziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 126.

¥ Bu durum aymi zamanda imamete inanmayanlarin onlara gore gercek Miisliman olmadigmi da
gosterir.
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Hasan ve Hz. Hiiseyin disindaki imamlar hakkinda, isimleri hari¢ pek bir sey bilinmez.
Cafer-1 Sadik’a atfedilen buyruklar dahi, onun hayatini anlatan eserler tarafindan
dogrulanmamaktadir. Bugiin Alevilikte on iki imam ve Ehl-i Beyt, dini ve kiiltiirel bir
degerdir. Aleviler, Sia’nm anladig1 gibi, Hz. Ali ve soyunun siyasi dini ve hukuki
yetkiyi Hz. Peygamber (sav)’den aldigi, bunun i¢in de siyasal iktidarin sahipleri oldugu
ve bu ugurda miicadele edilmesi gerektigi gibi siyasi bir argiiman belirlememislerdir.
Alevi-Bektasi geleneginde Imamiyye’den farkli bir Hz. Ali ve Ehl-i Beyt Kkiiltii
gelistirilmistir. Baz1 Buyruklarda Sii mezhebi ile ilgili bolimler yer almakla birlikte, bu
boliimlerde tanimlanan Siiligin kaynaklarda gecen Siilikten farkli olup biitiiniiyle sdzde
bir Siilik oldugu sdylenebilir.”® Ornegin, Fuat Bozkurt un hazirlamis oldugu Buyruk’ta:
“Sit mezhebi, Muhammed ile Ali’nin dort kapt kirk makam ve on yedi erkandaki

birliktelikleri iizerine kurulmustur.””’

ifadelerine yer vermektedir. Halbuki Alevi-
Bektasilikte yer alan ve bu diisiince yapisinin temelini teskil eden erkanlar Sii
diisiincede yer almamaktadir. Diger taraftan $ii diisiincenin 0ziinii olusturan ve daha
cok siyasi hiiviyete biirlinmiis bir imamet anlayisinin da Alevi-Bektasi diisiincede
varhig1 s6z konusu degildir. Buyruk’ta gecen ifadenin aksine Sii imamilikte dort kapi
kirk makam anlayis1 hicbir sekilde yer almaz. Diger taraftan Sid’daki masum on iki
imamin yam sira, Alevi-Bektagilerde on dort masum-u pak’’tan,”’ on yedi
kemerbest’ten’* ve on yedi kemerbest-i hanedan’dan” s6z edilir. Burada yer alanlarin
bir ¢ogunun kimligi mechuldiir ve kim olduklar1 bilinmemektedir. Dahas1 on iki imam
kiiltiiniin Bektasilige Balim Sultan’la birlikte girdigi soylenmektedir. Bununla birlikte
Alevi-Bektasiler kendileri i¢in Sii adini degil Ca’feri adini kullanirlar. Fakat bu da
hicbir sekilde inan¢g boyutu ve fikih boyutuyla temsil edilmeyen, ici bosaltilmig
sembolik bir Ca’ferfliktir.”

Aleviler, $ia’nmin anladig1 sekliyle, Hz. Ali ve soyunun siyasi ve hukuki yetkiyi

Hz. Peygamber (sav)’den aldigi, bunun ic¢in de siyasi iktidarm sahipleri oldugu ve bu

ugurda miicadele edilmesi gerektigine inanmazlar. On iki imami siyasi Onderler

% Kutlu, 57-58.

o Buyruk, (haz. Fuat Bozkurt), Serbest Matbaast, Istanbul 1982, s. 171.

> Bunlar, on iki imamn kiiiik yasta 6lmiis cocuklaridir. Bkz. Ahmet Rifat Efendi, 354; Ancak
giinimiizdeki bazi Alevi yazarlar bunlarin: Hz. Peygamber (sav), Hz. Fatima ve on iki imam
oldugunu soylemektedir. Bkz. Korkmaz, 274.

% Ahmet Rifat Efendi, 354-355; Buyruk, (haz. Fuat Bozkurt), 135; Kaya, Haydar, Bektasi ilmihali,
Ayyilldiz Yay., (yy) (ty), s. 30-31.

% Ahmet Rifat Efendi, 361; Buyruk, (haz. Fuat Bozkurt), 135; Kaya, 32-34.

% Kaya, 34-36.

" Kutlu, 58-59.
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olmaktan ziyade manevi rehberler olarak goriirler. Sid’da imama inanmak iman
esasiyken, Alevi-Bektasiligin yazili kaynaklarinda bu konu, inan¢ esasi olarak kabul
edilmez. Halbuki boyle bir iddia bugiinkii Iran Siiliginin varlik sebebi olmustur.
“Anadolu’da yasayan Alevi ve Bektasiler, Sii-imamiyye’deki on iki imam anlayisini
kabul etmekle ve on iki motifini siirlerinde, giinlik konusmalarinda ve hayatlarinin
bircok sathasinda kullanmakla birlikte on iki imamin isimleri, sadece saygi duyulan
semboller olarak kalmistir. Buna mukabil onlarin dini hayatlarina dair bilgilerden
mahrum kalindig1 icin basta ibadetler olmak {izere onlarin izlerini takip
edememislerdir.”’

b) Tevelli (Tevelld) ve Teberri (Teberrd): Sia’da tevelli, Hz. Muhammed (sav)’i
sevmek ve neslini sevenleri sevmek, onun dostlarina dost olmak; teberi ise, Hz.
Muhammed (sav)’in nesline diisman olanlara diisman olmak, bu diismanlar1 sevenlere
diisman olmak demektir. Sii eserlerde, ilk halifeler gasip olarak goriilir ve Hz. Ali’yi
desteklemeyen sahabe tekfir edilir.”® Alevi-Bektasilige ait dini edebiyatta ise, sadece
bizzat Anadolu’daki Kizilbaslar1 Siilestirmeye yoOnelik yazilan Hiisniye’de sahabeye
kargt bir diigsmanhk vardr. Bu eserde ilk halifeler sert bir dille elestirilir.” Alevi-
Bektasiligin diger yazili kaynaklarinda ise ilk ii¢ halifeye ve sahabeye Sia’daki gibi
saldirilmaz, hatta tam aksine onlar1 6ven ifadelere yer verilir. Tevelli ve teberi Siilerce
Onemli bir sdylem oldugu gibi aym1 zamanda Alevi-Bektasilerce de son derece
onemlidir. Ancak bu gelenekte teberri, Muaviye, Yezid ve Mervan’in sahsiyla
sembollesmistir. $14’dakinin aksine Hz. Osman’a herhangi bir sekilde lanet okunduguna
rastlanmaz.'”

c) Kerbeld sehitlerine baghlik adina yapilan Muharrem matemi: Imamiyye
Sid’sinda Hz. Hiiseyin’in Kerbeld’da Emeviler tarafindan sehid edilmesi lanetlenir.
Siiler tarafindan bununla ilgili bircok mersiye yazilmistir. $i4’da namazlarda, kutsal
kabul edilen Kerbela topragindan yapilan tiirbet veya miihiir denilen bir parca iizerine
secde edilir. Alevi-Bektasilige gelince bu gelenekte Muharrem ay1 son derece
onemlidir. Aleviler bu ayda, on iki giin oru¢ tutarlar, Muharremin onuncu giinii
sembolik olarak dede ocaklar1 sancak acar ve kurban keserler. Ayrica birlik ve

beraberligin sembolii olarak asure pisirilip komsulara dagitilir. Yine Aleviler, bu ayda

7 Sofuoglu-ilhan, 110.

%  Kummi, Sa’d b. Abdillah-Nevbahti, Ebu Muhammed el-Hasan, Kitabu’l-Makalat ve’l-
Firak/Firaku’s-Sia, (¢ev. Heyet), Ankara Okulu Yay., Ankara 2004, s. 171.

% Hiisniye, (haz. Ali Toprak), Ant Yay., Istanbul 1997, s. 54-64, 120-126.

100 Kutlu, 59-60.
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Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da Emeviler tarafindan sehid edilmesi dolayisiyla yas ve matem
tutarlar. Ancak Siiler gibi feryad-u figan edip bedenlerine zarar vererek yas tutmazlar.'”'

d) Takiyye: Bazi arastirmacilar, Sii Imamilige ait 6nemli kavramlardan olan
“takiyye”nin de Alevilige gectigini ifade etmektedirler. Ancak bu kavram, tamamen
siyas? Siilige mahsus bir anlayistir. Takiyyenin Tiirk illerinde kullanilmasi hi¢bir zaman
gerekli olmamustir. Ciinkii Anadolu’daki tarikat Aleviliginin siyasi bir hedefi yoktur,
imamet davas1 giitmez. Iran Siiligi gibi, Hz. Ali disindaki halifelere tan etmez. Biitiin
tarikatlarda hakim olan siyasi davadan uzak Ehl-1 Beyt sevgisi hi¢gbir devirde takip
konusu olmamustir. Bu tip bir Alevilige Siinni yoneticiler de saygi duymuslardir.
Osmanl tarihinde vuku bulan idam ve hapis olaylarmin hi¢ birinde boyle bir su¢lama ve
gerekceyle karsilasmiyoruz. Binaenaleyh, tarikat cevrelerinin Alevilik mesreplerini
saklamalarina ihtiyac hasil olmamistir ve onlar her zaman bu mesreplerini rahatlikla dile
getirmiglerdir. Tiirk tarihinde takip konusu olan vakalar, tarikat Aleviliginden
kaynaklanan vakalar degil; iran’in giidiimiinde sergilenen siyasi hedefli vakalardir.'"
Hatta bu noktada, Bektasiligin Yenigceri Ocagi’nin tarikati olmasi bile yalniz basina,

103 .
Yine,

“inancindan dolay1 insanlara baski yapilmistir.” tezini ciirlitmeye yeter.
Bektasilere kars1 sert bir politika uyguladig: iddia edilen II. Mahmut’un tahtta oldugu
yillarda Bektasilikle ilgili eserlerin basilmis olmasi da bu iddiay: ¢iiriitecek nitelikteki
bir baska delildir. Ornegin, Hasim Baba’nin Bektasilikle ilgili Divan adli eseri bu
yillarda basilmugtir.'*

Ahmet Rifat Efendi de, Mir’atu’l-Mekasid adli eserinde takiyye yapmanin
haram oldugunu ve Ehl-i Beyt mensuplarmin takiyye yaptiklarini sdylemenin onlari
yalancilikla ve riyakalikla itham etme anlamina gelecegini su ifadelerle dile
getirmektedir: “Baz1 kimesne Ca’fer-i SAdik radiyallahu anh Hazretlerine: ‘Y4 Imam!
Siz seyhayn-i miikerremeyn ve Osman ibn Affan radiyallahu anh hazeratini sevmeyip
lakin takiyye edermissiniz.” diye suillerinde imam hazretleri ta’acciib-kiinin: Eger
bizler takiyyeyi irtikab etmis olaydik sehid olmaz idik. Zira takiyye etmek riya ve kizbi
irtikb etmektir. Bu ise Hanedan-1 Ehl-1 Beyt’e gore bir sey degildir. Onlar ki yar-i gar-1
Rasiil-1 Kibriya’dir, haklarinda bu kadar ayat-1 Kur’aniyye ve ehadis-i sahiha varid i

sadir olmustur. Ve bazen beynlerinde vuku bulan muhélefet ise an-ictihadin olup la-

101
Kutlu, 60.
192 Oztiirk, Yasar Nuri, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatler, Sidre Yaymcilik, istanbul 1988, s. 116.
19 Sofuoglu-ilhan, 100.
1% Ahmet Rifat Efendi, (Cevirenin Girisi), 33.
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cerem garaza mebni olmaya. Binden-aleyh haklarinda kelam-1 na-miinésible iftiraya
ciir’et etmek mahza kiifiirdiir.”'"

Alevi-Bektasiler arasinda etkili olan bazi Fiitiivvetnamelerin, Hz. Ali’nin
imametine delil oldugu ifade edilen Gadir Hum, Kirtas hadisesi ve Sakaleyn gibi Sii-
Batini unsurlara genis yer verdiklerini gormekteyiz. Ancak velayet diisiincesi bu
Fiitiivvetnamelerde, Sii kaynaklardaki gibi, Hz. Ali ve diger imamlarin Hz. Peygamber
(sav)’den sonra imamete hak sahibi olduklar1 seklinde tamamen siyasal vesayet
cercevesinde ele alinmaz. Kullanilan bu malzeme, Hz. Ali’nin imametiyle
iliskilendirilmeksizin Hz. Peygamber (sav) tarafindan ona sed baglanmasi (kusak
baglanmasi), -Sid’nin tan etmesinin aksine- Hz. Ebubekir, Omer ve Osman dahil on
yedi sahabenin onunla kardes ilan edilmesi ile ilgili hususlarin temellendirilmesinde
kullanilmaktadir. Boyle olmakla birlikte, o6zellikle 15-16. yiizyillarda yazilan
Fiitiivvetnamelerde farkli baglamlarda Sii-Imami unsurlara yer verilmesi, bu tarihten
itibaren ~ Sii-Imami  propagandanin  Anadolu’da  etkili olmaya basladigmi
gostermektedir.'”® Safevi Devleti'nin siyasi propagandalarmin etkili olmaya basladig:
bu yiizyillardan sonra Alevi-Bektasi kiiltiirii ve yazili kaynaklarinda $ii diisiince ve
inan¢ yapisi etkinligini arttrmig ve gilinlimiiz Alevi-Bektasiligin sekillenmesinde rol
oynamustir. Nitekim kaynaklar incelendiginde bu asirlardan Once yazilmis eserlerde,
sonra yazilmis eserlere nisbeten Sii diisiincenin daha az etkili oldugu dikkatleri
cekmektedir.

Alevi-Bektasiligin yazili kaynaklarinda, bir ka¢1 -Sii kaynakli olanlar- istisna
edilirse, Ehl-1 Beyt’le birlikte diger sahabilere de biiyiik saygi gosterildigi ve Muaviye,
Yezid ve Mervan disinda diger sahabilerin elestirilmedigi goz oniinde bulundurulursa
mezhepler {iistii bir yaklasim s6z konusudur. Safevilerin faaliyetleri sonucu, Alevi-
Bektasi edebiyata S$if unsurlar sokulmaya calisilmis olsa da bu unsurlar, sfi ve fiitiivvet
gelenegi igerisinde farkli sekillerde yorumlanarak sembolik bir muhtevaya
biirtindiiriilmiislerdir. Tiirkiye’de kendini Alevi olarak tanimlayanlar her ne kadar on iki
imama biiyiik sayg1 ve sevgi gosterseler de Azeri Siiler gibi kendilerini Imamiyye Sid’s1
olarak gormezler. On iki imama saygi ve sevgileri sebebiyle Aleviligin
iliskilendirilebilecegi en yakin ekol Imamiyye Sid’s1 gibi goriilebiliyorsa da Aleviligin

diisiince yapist dikkate alindiginda bunun pek de miimkiin olmadig1 anlasilacaktir.

105 Ahmet Rifat Efendi, 101.
106 Kutlu, 61-62.



26

Ciinkii Aleviler, Siilerin: “On iki imamin veldyeti dini, hukuki ve siyasi bir yetkiyi
temsil eder. Dolayisiyla Miislimanlarin idaresinin bu kimselerde olmasi1 gerekir.”
seklindeki vesayet temelli tezini kabul etmez. Aleviler, on iki imamin velayetini Siflerin
aksine, tamamen stfilikteki velayet anlayist dogrultusunda yorumladiklar1 ve daha da
onemlisi kendilerini Sid’nin bir alt kolu olarak gormedikleri siirece onlarin Sii ya da
Siiligin bir alt kolu olduklar: iddia edilemez.'"’

Siiligin farkli gruplarinin Alevi-Bektasi kiiltiirii izerindeki etkileri hususunda bu
gelenegin kiiltiirel kaynaklarina bakildiginda, yukarida temas edilen kavramlara yer
verildigi goriilmektedir. Ancak Siiligin; tevhid, adl, niibiivvet, imamet ve mead
biciminde bes madde halinde siraladig1 inan¢ esaslarinin kabul edildigini veya bunlara
ciddi oranda atiflar yapildigini sdylemek miimkiin degildir. Ayn1 sekilde fikhi ameli
boyut bakimmndan da s6z konusu mezhepte bulunan; abdest alirken ayaklarin
yikanmayip meshedilmesi, namaz kilarken miihiir ad1 verilen ve Kerbeld topragindan
yapilan bir tasin kullanilmasi, yine muamelatla ilgili olarak, gecici nikdhm (mut’a)
kabul edilmesi gibi anlayislara rastlanilmamaktadir. Menakibnamelerde, Buyruklarda ve
deyislerde “Hz. Ali’nin imameti’ne ¢ok sayida gonderme bulunmakla birlikte, buradaki
imamet, Sid’daki siyasi imamet, yani devlet baskanligi kavramindan farkli olarak
tamamen tasavvufl nitelikte olan erenlik manasinda algilanmis ve kabul edilmistir.
Kiiltiirel kaynaklarda imameti, dinin temel inan¢ umdesi olarak ortaya koyan anlayiglar

yoktur.'”®

Hilafet meselesi ile ilgili olarak Alevi-Bektasiligin yazili kaynaklarinda, bir
kac1 -Sif kaynakli olanlar- istisna edilirse, Ehl-i Beyt’le birlikte Hz. Ebubekir, Omer ve
Osman da dahil olmak iizere diger sahabilere de biiyiik saygi gosterildigi ve Muaviye,

Yezid ve Mervan disinda diger sahabilerin elestirilmedigi gtjriilmektedir.109

17 Kutlu, 62-63.
1% {Jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 127.
19 Kutlu, 62.



BIRINCi BOLUM
ALEVI-BEKTASI KAYNAKLARINDA iBADET ANLAYISI

Peygamber Efendimiz (sav) Islam’in bes sartim agikladig1 bir hadis-i serifinde
soyle buyurmaktadir: “Islim bes sey iizerine bina edilmistir: Allah'tan baska ilah
olmadigina ve Muhammed'in O'nun kulu ve el¢isi olduguna sehadet etmek, namaz
kilmak, Ramazan orucu tutmak, Kabe'yi haccetmek, zekat vermek.” 19 Allah Rasulii
(sav), boylelikle Islam dininin temel ibadetlerinin hangileri oldugunu bizlere haber
vermektedir.

Imam Safii islAm’in bes sarti olarak kabul edilen ibadetler ile ilgili sunlar1
soylemektedir: “Allah Teala, Kitab’inda namaz, zekat ve hac konularindaki farzim
kesin olarak belirlemistir. Bu farzmin nasil yerine getirilecegini de Peygamber (sav)’i

vasitastyla aciklamustir.'"!

Hz. Peygamber (sav), namazin keyfiyetini, (rekétlarinin)
sayisini, vakitlerini siinnetlerini, zekatin farz olmasi i¢in malin nisab miktarini, hangi
mallardan zekat alinmayacagini, hangi mallarin zekata tabi olacagini, zekatin verilme
vaktini, haccin nasil yapilacagini, hac esnasinda nelerin serbest oldugunu ve nelerden
kagimlmasi gerektigini agiklamugtur.'

Islam’in bes sart1 olarak bilinen ibadet boyutu, sadece belirli bir mezhebe,
tarikata ve cemaate ait degildir. Namaz, zekat, oru¢ ve hac gibi baglica ibadetler
mezhepler ve tarikatlar ortaya ¢ikmadan once Hz. Peygamber (sav) doneminde farz
kilmmus, Islim dininin mezhepler ve tarikatlar iistii boyutuyla ilgili hususlardir. S6z
konusu bu ibadetler, Mu’tezili, Harici, Siinni, Sii, Mevlevi, Naksi ve Bektasi
Miisliimanlarca yerine getirmek konusunda dindarlik diizeyleri farkli olmakla birlikte,
kabul edilmistir. Miisliimanlarin bu ibadetleri Allah’in birer emri olarak kabul etmesine
ragmen geregini yerine getirmemesi ise ayr1 bir konudur. Islim’mn temel ibadetlerinden
sayilan bu ibadetler, Alevi-Bektasiligin temel yazili kaynaklarinda aynen benimsenmis
ve bunlarin yerine getirilmesi tesvik edilmistir.'"> Nitekim Kitab-1 Cabbar Kulu adli
eserde Allah’a ibadet etmenin gerekliligi, akli delillendirme yOntemine miiracaat
edilerek ispat edilmeye calisilmaktadir. Bulutlarin Allah’in emrine itaat ederek

yeryiiziine yagmur yagdirdiklari, sosyo-drama metodu ile anlatildiktan sonra, su mesaj

19" Buharf, Iman 1 (1/7); Tirmizi, iman 2 (5/5).

" {mam Safii, Muhammed b. Idris, Er-Risale, (cev. A. Sener-1. Caliskan), TDV. Yay., Ankara 1997, s.
105.

"2 fmam Safii, 132.

3 Kutlu, 176-177.
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verilmektedir:''* “Allah insana bes duyu, akil, fikir, idrak ve goniil gibi nimetler vermis,
Hz. Muhammed (sav)’e iimmet eylemistir. Biitiin bu nimetlerin siikriinii eda etmek i¢in,
Miislimanhigin sartlarim yerine getirmek gerekmektedir. Hakikat ilmine gecebilmek
icin, Allah’n emirlerine itaat edip, yasaklarmdan kaginmak lazimdur.”'"

Alevilik, sik sik tekrarlandig: iizere, Islam dinini samimi olarak benimsemekle
birlikte, gecirdigi tarihi siirece bagl olarak bu dini, kitabi hiiviyetiyle taniyip hayata
gecirme imkanimdan biiyiik 6lgiide yoksun kaldig i¢in, hem Islam inanglariyla hem de
ibadet bicimleriyle ilgili olarak belli bir esneklik ve farklilik sergilemistir. Cok genis bir
cografi sahada oymak, ocak ve koldan gelen Alevi toplumu i¢inde sinirli sayida, genel
Islami ibadetleri yerine getirmeye calisanlar bulunmussa da cogunluk biiyiik &lgiide bu
ibadetlerle daha az iliskili bir dini hayat i¢inde olmustur.' '

Bektasi kaynaklar1 iizerine su ana kadar yapilan arastirmalar ise, tarikata ait
tekke ve dergahlarda siirdiiriilen egitim faaliyetlerinde IslAm’m 6ngordiigii ibadetlerin
yerine getirilmesine Onem verildigini gostermistir. Tarikat miintesipleri tarafindan
soziine deger verilen manevi liderler, nefes ve siirlerinde ibadet konusunu 6n plana
cikararak ibadetlerin yerine getirilmesini miimkiin ve muhtemel kilacak yontem ve
yaklasimlara miiracaat etmislerdir. 17

Kaynaklarda, Hz. Ali’nin giinliik ibadetler ve diger ibadetler konusunda son
derece titiz ve takva sahibi bir sahsiyet oldugu haber verilmektedir. Nitekim o, mescitte

ibadet ederken sehit edilmistir.""®

Hz. Ali, ibadetlerini titizlikle yerine getirmeye calisan
bir insan oldugu gibi, Is]Am’m bes sart1 diye bilinen ibadetlerin 6nemi ve yerine
getirilmesi konusunda insanlara da bazi tavsiyelerde bulunmustur. Nitekim, Allah’a
iman ve Islim’m sartlar1 hakkinda sunlar1 soylemektedir: “Miinezzeh olan Allah’a
tevessiil edenlerin kendisiyle tevessiil edecekleri en iyi sey; O’na ve Rasulii’'ne iman
etmek, O’nun yolunda cihat etmektir. O, IslAm’1n zirvesidir. Kelime-i sehadet fitrattir.
Namaz kilmak din, zekat vermek ise yerine getirilmesi gereken bir farzdir. Ramazan’da

orug tutmak da cezanin kalkanidir. Allah’m evini haccetmek ve umre yapmak, fakirligi

"4 Kitab-1 Cabbar Kulu (Hazirlayanin girisi), 59.

"> Kitab-1 Cabbar Kulu, 268-275.

1% {Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 136.

"7 Egri, 172.

"8 Figlal, Ethem Ruhi, “Ali”, TDV. Islam Ansiklopedisi, s. 374.
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119

yok eder ve giinahi yikar.”” Namaz, her miittakinin kurbani, hac her zayifin cihadidir.

Her seyin zekat: vardir. Bedenin zekat: da orugtur.”'*

Bektasiligin 6nemli kaynaklarindan olan Erkannameler incelendiginde ise, bu
eserlerde IslAim’m emrettigi ibadetlerin dgretiminin ihmal edilmedigi goriilmektedir.
Temel amaglarindan birisi, Miisliiman ve gayr-i miislimlere Islim dinini en iyi sekilde
ogretmek olan Bektasi tarikatinin Ogreticileri, ibadetlerin nasil ve ni¢in yerine
getirilmesi gerektigi konusunu gerek tarikat egitimi esnasinda gerekse te’lif ettikleri
eserlerinde siklikla islemislerdir. Ozellikle, ibadetlerin “Nigin?” yapilmasi gerektigi
konusu, Erkannamelerde 6nemli bir yer tutmaktadir.'”' Ornegin ¢ocuk egitimi ile ilgili
Kitab-1 Cabbar Kulu adli eserde su ifadelere yer verilmistir: “Cocugun karsisinda abdest
alir, namaz kilarsmiz. Gusiil yaparsmiz. Siz ne yaparsaniz o da onu Yyapar,
gosterdiklerinizi 6grenir... Bu sekilde Kur’an-1 Kerim’in i¢indeki anlamlarin hepsini
ogretirsiniz. Seriat ilmini 6grendikten sonra, tasavvuf ilmini 6grenmeye baslar.”'**
Ayrica eserin bir¢ok yerinde, Isldm’in bes sart1 olarak kabul edilen ibadetlerden olan
namaz, orug, zakat ve hac ibadetlerinin Allah’in emri oldugu ve bu ibadetleri yerine

getirmeyenlerin ahiret giiniinde azaba ugrayacaklar haber verilmektedir.'*

Yine ayni
eserde Hizir ile bir dervisin konusmasi nakledilmekte, bu konusmada insanin yaratilis
amacinin ne oldugu ortaya konulmakta ve cennet nimetlerine ulasabilmek icin temel
Islami ibadetleri yerine getirmemiz gerektigi vurgulanmaktadr:

“- Ey Hizir! Cennetin sebebi nedir? Sahibi kimdir?

- Cennetin sebebi ibadet edip, giizel isler yapmaktir. Allah’a iman etmektir.
Rahmet edici bir padisah olan Allah cennetin sahibidir.

- Ey Hizir! Hesab1 gorelim de nimeti sonra yiyelim dedin. Hesabi nasil gorelim?

- Allahu Teald@’nin bizleri neden yarattigim1 hesap ededim. Aslimizin,
ruhumuzun, bedenimizin ve hareket kabiliyetimizin sebep oldugunu hesap edelim.
Aklimizi, fikrimizi, agzimizi, yiiziimiizii, organlarimizin hepsini ve rizkimizi kimin
verdigini hesap edelim. Bizi diinyaya kimin gonderdigini, diinyaya ni¢in geldigimizi,
Allah’1 nasil bildigimizi, orucu nasil tuttugumuzu, namazi nasil kildigimizi, zekati nasil

verdigimizi, hacca ni¢in gittigimizi hesap edilim. Bunlarmm hesabini verirsek, her

""" Nehcii’l-Belaga, (cev. Adnan Demircan), Beyan Yay., istanbul 2007, s. 119.
120" Nehcii’l-Belaga, 355.

21 Egri, 164.

122 Kitab-1 Cabbar Kulu, 489-490.

'3 Kitab-1 Cabbar Kulu, 164-167, 200, 272, 291-295, 534.
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birisinin siikriinii bilirsek, bunlar1 tamamlayip da cennete girersek, nimeti Oyle
yiyelim.”'**

Kitab-1 Cabbbar Kulu adli eserde, Hz. Peygamber (sav)’in Hz. Ali’ye ibadetle
ilgili su tavsiyelerde bulundugu ifade edilmektedir: “Ey Ali! Allahu Teala su bes seyi
emretmistir. Bunlar: Allah’tan baska ilah olmadigina, Muhammed’in O’nun kulu ve
elcisi olduguna taniklik etmek, namaz kilmak, oruc¢ tutmak, zekat vermek, hacca
gitmek. Allah “Hacca kendi malinizla gidin.” dedi, “Baskasinin malhyla gidin.” demedi.
“Kendi malinizin zekatin1 bagkasinin malindan verin.” demedi. “Orucunuzu bagkasina
tutturun.” demedi. “Namazmizi bagkasmna kildirin.” demedi. “Allah’tan baska ilah
olmadigina, Hz. Muhammed (sav)’in O’nun kulu ve elgisi olduguna bagkasini tamklik
ettirin.” demedi. “Taniklig1 kendi diliniz ve kalbinizle edin.” dedi. Diger seyler de

bunlara gére diisiiniilebilir.”'*

Eserde boylelikle herkesin iman ve ibadetle miikellef
olduguna vurguda bulunulmus ve giiniimiizde bazi kimselerin: “Onemli olan kalp
temizligidir. Namaz kilmiyorum ama benim kalbim temiz. Benim Kabem insandir.
Kabe'yi tavaf etmeye gerek yoktur. Onemli olan insan gonliinii almaktir.” gibi
ifadelerinin yersiz oldugu ve bu tiir sozlerin kisinin sorumlulugunu ortadan
kaldirmayacag ifade edilmistir.'*

Erkdnname’de, nefsin mertebelerinden soz edilirken her nefis mertebesinin
kendine has Ozelliklerinin oldugu ifade edilmis ve nefs-i levvamenin 6zelliginin ise,
ziihd, takva, va’de, ulviyet, namaz, orug, hac, umre, zakat ve cihat oldugu ifade

128 .
Yine

edilmistir.'"”’ Aymi ifadelere Seyh Safi Buyrugu’'nda da rastlanilmaktadir.
Erkinname’de, Islam’in sartlar1 ile ilgili su ifadelere de rastlamlmaktadir:
“Miisliimanlhigin sart1 bestir: Evveli salavat getirmek, ikincisi namaz kilmak, ticlinciisii
oru¢ tutmak, dordiinciisii zekat vermek ve giicii yeterse hacca gitmek, besincisi kafire

kars1 gaza etmek. Bunlarla Miisliimanlik gerceklesmis olur.”'*

2% Kitab-1 Cabbar Kulu, 537-538.

' Kitab-1 Cabbér Kulu, 593.

126 Benzer iddialar i¢in bkz. Kilic, Mustafa Cemil, Alevi ibadetlerinin islAim’daki Yeri, Etik Yay.,
Istambul 2009, s. 29-81; Sener, Cemal, Benim Kabem insandir, Ad Yayincilik, Istanbul 1996, s.
44,

"2 Erkanname 1, (haz. Dogan Kaplan), TDV. Yay., Ankara 2007, s. 121.

28 Seyh Safiyeddin Erdebili ishak ibn Cebrail, Makalat Seyh Safi Buyrugu, (haz. Sonmez Kutlu-
Nizamettin Parlak), Horasan Yay., Istanbul 2008, s. 416.

12 Erkanname 1, 137.
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Virani Baba IIm-i Cividan adli eserinde ii¢c cesit secde oldugunu bunlardan
birinin de kulluk secdesi oldugunu su ifadelerle dile getirmektedir: ““ Secde ii¢ cesittir:
Kulluk secdesi, meleklerin yaptig1 secde ve Allah’1 yiiceltme (ta’zim) secdesidir.”'*"

Veli Baba’ya gore ise, kutublar1 kutub, gavslari gavs yapan sey, Allah’in
emirlerine stmsiki yapismak olmustur. Dervis ve talipler, Ehl-i Beyt’in, ashabm ve
tabiinin manevi miraslarina, sahip ¢ikmalidirlar. Tarikat-1 Aleviyye, bu manevi mirasa

Bl Veli Baba, Menakibname’sinde ibadet etmekten maksadin ne

sahip c¢ikmaktir.
oldugunu agiklamakta ve ibadet etmenin temel esprisinin dervis tarafindan kavranarak
suur seviyesinde bir ibadet etme eyleminin gerceklesmesini arzu etmektedir:'** “Ey
talib-1 esrar-1 ilahi! Diinyaya ni¢cin geldin, bildin mi? Sana beyan edeyim: Hak
siibhanehu soyle buyurur: “Ben insanlart ve cinleri bana ibadet etsinler diye
yarattim.”'* Tbadetten maksad, “Nefsini bilen Rabb’ini bilir.”"** hadis-i serifinde
buyrulan hakikata ulagmaktir.”'*

Veli Baba Hz. Peygamber (sav)’e ittibanin gerekliligi ve bunun nasil olmasi
gerektigi hususunda ise Menakibnamesi’'nde: ‘“Rasulullah’a ittiba, onun yaptigi
ibadetleri yapmak, onun terk ettiklerini terk etmekle olur. Allah’a ulagsmak, Rasulullah’a

uyma sartina baglanmistir.”">°

ifadelerine yer vermektedir. Yine ona gore Rasulullah’a
ittiba, zahir? ve batint olmak iizere iki kisimdir. Zahir{ ittiba, farzlar1 yerine getirmek,
haramlardan ve mekruhlardan ka¢inmaktir. Muhammed (sav) ahlaki ile ahlaklanip,
kullugun gereklerini yerine getirmek ve diinyevi isteklerden vazgecmektir. Allah’tan
gayrina sevgi duymay1 terk ederek uhrevi amelleri yapmak, fakirligi tecih etmek,
alimlere saygi ve insanlara sevgi goOstermektir. Batini ittiba ise, ...Allah’a karsi
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gelmeme konusunda sebat ve istikdmet iizere olmaktir... ”" Veli Baba, Hz. Peygamber

(sav) ve Ehl-1 Beyt’e duyulan muhabbetin, onlarin yolundan gitme eylemini beraberinde
getirmesi gerektigi goriisiindedir. Aksi takdirde, ahirette onlarla birlikte olmak miimkiin

138«

olmayacaktir. Su halde Canab-1 Allah’a istigfar ve tazarri edip giinahlarindan

pisman olmalisin. Rasulullah Efendimiz (sav)’e ve Ehl-i Beyt’ine muhabbet etmeli ve

B0 Virani Baba, ilm-i Cavidan, 247, 255.

P! Veli Baba Menakibnamesi, (haz. Bedri Noyan), Can Yay., Istanbul 1995, s. 70.

P2 Egri, 162.

133 Zariyat, 51/56.

13 Acltni, Ebu’l-Fida ismail b. Muhammed, Kesfu’l-Hafa, Daru Ihyai’-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1932,
2/262.

33 Veli Baba Menakibnamesi, 205.

¢ Veli Baba Menakibnamesi, 172-173.

7 Veli Baba Menakibnamesi, 177-178.

B8 Egri, 29-30.
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selat @ selamlarna kemal-i hirsla devam etmelisin. Emirlerini icrd edip,
nehyettiklerinden kaginarak onlarm yolunda ¢aligmalisin ki, Rasulullah Efendimiz (sav)
ve Ehl-i Beyt ile hagrolasm.”'?

Veli Baba, ibadetin kesinlikle terk edilmemesi gerektigini ve hi¢cbir mensubiyet,
makam ve mevkinin ibadetin terki i¢in sebep olmadigini su ifadelerle dile getirmektedir:
“Tasavvuf, davalar: terk edip, manalar1 gizlemektir. Ben miirid oldum, Ehl-1 Beyt’ten
falan kimseye mensubum demek yeterli degildir. Nefisle miicadeleyi devam ettirmek;
sOhret, sehvet ve nefsani duygularin esiri olmamak gerekmektedir. Dervis, ziihd ve
takva sahibi olmalidir. Diinya ve ukba sevgisini terk ederek Allah’a muhabbet etmelidir.
Seriat kapisinin gerekleri yerine getirilmeli ve nehiylerden layikiyla sakinilmalidir.
Seriat, tarikat, ma’rifet ve hakikat kapilarinin dordiiniin de gereklerini yerine getirmeli,
birini dahi eksik birakmamalidir.”'** Veli baba yine ibadet ile ilgili olarak sunlar1 ifade
etmektedir: “Nefsin, nazariyye ve ilmiyye olmak iizere iki giicii vardir... IImiyenin
giicii, inandiktan sonra bunlarin geregini yerine getirmektir. Insan, eger inanmay1 terk
ederse kafir olur. Amel etmeyi terk ederse asi olur.”'*!

Asik Pasa-y1 Veli’ye gore, Hz. Muhammed (sav) mii’minlere iman1 &gretip,
Hakk’in yolunu gostermistir. Bes vakit namazi ogreten de Hz. Peygamber (sav)’dir.
Hakk’tan otuz giin orucu getirmis, giinahlardan arinmak i¢in tevbe yollarini 6gretmistir.
Kiyamet giiniinde de sefaat edecektir.'**

Kaygusuz Abdal insan-1 kdmillik makamina ulagma siirecini anlatirken ibadet ve
kullukla ilgili olarak da sunlar1 dile getirmektedir: “Ey talib! Hakk’a itaat, ibadet ve
niyazin hepsi icabat icindir. icabat, temizlik iizerinedir. Onun igin itaat kul ile kul

arasindaki bir nesne degildir. itaat, kul ile Allah arasindaki bir sebeptir...”'*

Kaygusuz
Abdal yine ayni1 eserinde ibadet ile ilgili su ifadelere yer vermektedir: “Ey yol salikleri!
Ey Sah’in talibleri! Ey Allah’a itaat edenler! Kimin icin ibadet ediyorsunuz? Allah ne
yaptiginiz1 biliyor. Siz, Hakk’1 kendi sehrinizin diginda ariyorsunuz. Kildigin namaz,
yaptigin niyaz, taat ve ibadet, Allah’in varligina sahitlik ediyor. Bunlari, Allah i¢in
yaptyorsun. Allah’in bunlar1 kabul etmesini ve rahmet etmesini istiyorsun. Allah,
kulunun yaptig: her iyiligin miikafatim1 verecektir. Bu boyleyken ni¢in gafilsin ve biitiin

giiciinii bu diinya icin sarfediyorsun? Allah Kur’an-1 Kerim’de buyuruyor: “Ben cinleri

39" Veli Baba Menakibnamesi, 178.

140" yeli Baba Menakibnamesi, 198-199.

41" Veli Baba Menakibnamesi, 251.

142 A§lk Pasa-y1 Veli, Garibname, (haz. Bedri Noyan), Ardi¢ Yay., Ankara 1998, s. 382.
'3 Dilgiisa, (trc. Abdurrahman Giizel), KTB. Yay., Ankara 1987, s. 75.
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2

ve insanlart Bana ibadet etsinler diye yarattim.”'** Bu séziin manasini anlamaya calss.
Eger kulsan niye gafilsin?”'*

Bektasilikteki ibadet anlayisiyla ilgili olarak Haci Bektas-1 Veli’nin
Velayetname’sinde, Hiinkar'in her vesileyle Allah’a ibadette bulundugu, dua ettigi,
bazen riyAzet yapip erbain cikardigina dair kayitlar mevcuttur. Islimi ibadetlerden
namaz, orug, hac ve zekata gelince bu ibadetlerden ilk tgliyle ilgili birtakim atiflar
bulunmakla birlikte bunlarm icerigine dair ayrmtili bilgilere yer verilmemistir.'*
Ornegin, eserde Hac1 Bektas’in giinliik bes vakit namaz kildigi, bazen sabahlara kadar
namaza devam ettigi belirtilir. Eserde, Hiinkdr’in abdestsiz yere basmadigi,'"
erenlerden oldugunu gostermek icin dari iistiinde namaz kildigi'*® ve Kadincik Ana’nin
evinde namaz klldlglna149 dair bilgiler yer almaktadir.

150

Hac1 Bektas-1 Veli, yaygin olarak kullanilan bir hadise'”" dayandirilan is1Am’n

' Burada Islam’'m sartlar1 su sekilde

sartlarn1  eserinde aynen kaydetmektedir."
aciklanmustir: “Namaz kilmak, zekat vermek, oruc tutmak, giicii yetince hacca gitmek,
seferberlik olunca ka¢cmaylp vatam1 diismana karst savunmak ve cenabetten
temizlenmektir.”'>* Ahmet Rifat Efendi de Haci Bektas-1 Veli gibi aym hadisi delil
getirerek: “Ba’de-zA ma’lim ola ki IslAm’in biinydd1 bes sey iizerindedir.”'>
demektedir.

Yine Haci Bektas-1 Veli, seriat kapist ve bu kapmin on makamini sayarken
liglincii makamda Islam’in ibadet esaslarina yer vermektedir: “Namaz kilmak, orug
tutmak, zekit vermek, hacca gitmek, seferberlik olunca gazd eylemek (cihad) ve
cenabetten guslederek temizlenmek ve nefse ait arzulari terk ederek ahireti sevmek.”'>*

Haci1 Bektas-1 Veli, Alevi-Bektasi diisiincenin temelini olusturan dort kapr kirk
makam anlayis1 iizerinde Onemle durmakta ve her kapinm birbirini tamamlayan

ozellikte oldugunu ifade etmektedir. Ona gore bunlardan birinin eksikligi digerini de

144 Zariyat stresi, 51/56.

143 Kaygusuz Abdal, Dilgiisa, 90.

146" Uziim, Kiiltiirel Kaynaklaria Gore Alevilik, 16.

47" Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli, (haz. Abdulbaki Gélpmarli), inkilap Kitabevi, istanbul 1958, s. 4.
148 Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli, 16, 28.

149" Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli, 17.

150" Buhari, iman 1 (1/7); Tirmizi, iman 2 (5/5).

51 Kutluy, 40.

152 Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (sad. Abdurrahman Giizel), 181.

153 Ahmet Rifat Efendi, (Cevirenin Girisi), 85-86.

5% Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, (nsr. Esad Cosan), Kiiltiir Bakanligi Yay., 2.
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eksik kilar.”> Bunun aksine bazi yazarlar, dort kap1 kirk makamindan bahsederken,
kendilerine gore aslindan uzak yorumlarda bulunmaktadirlar. Ozellikle dort kapidan ilki
olan seriat kapismin iiclincii makaminda yer alan ibadet ile ilgili; “namaz, oru¢ zekat
hac, cihat ve Siinnet ve Cemaat Ehli olmak™ ifadeleri ¢cikarmakta veya batini bigcimde
yorumlamaktadirlar. Ornegin Buyruk’ta, dort kapi-kirk makamdan ilkinin seriat kapisi
oldugu ifade edilerek ibadetler sayilmis ve bunlardan birinin de namaz kilmak oldugu
belirtilmistir.””® Ancak eserdeki ibadetler batini bi¢imde yorumlanirken,"’ namazmn
erkdnindan olan Kébe’ye yonelmekle ilgili olarak, sGfi’nin kiblesinin miirebbi ve

rehberin yiiziine bakmak oldugu ifade edilmistir.'”®

Bu ise, Aleviligin kaynaklarinin

aslimdan uzak ve ilmi ahlaka uygun olmayan bir tarzda nesredildigini gostermektedir.
Ahmet Rifat Efendi de Haci Bektas-1 Veli gibi seriat kapsismin ii¢iincii

makamindan bahsederken benzer ifadelere yer vermekte ve ifadelerini “Namaz kilin ve

zekan verin.”" ayetiyle desteklemektedir: “Uciincii namaz kilmaktir ve zekét vermektir

ve orug tutmaktir ve hacca gitmektir. Giicii yeterse gazadir ve gusiildiir.”'®
Ahmed Sirr1 Dedebaba ve Ahmet Rifat Efendi, bir miirsid-i kdmilin sahip olmas1

gereken nitelikleri siralarken su maddelere de yer vermektedirler: “Ehl-1 Siinnet ve’l-
5161

9 <<

Cemaat yolunda olmas1”, “ibadet etme hususunda, farz olanlarin iistiine ¢ikmasi.

Ahmet Rifat Efendi Mir’atu’l-Mekasid’da, kendisinin ve Bektasi tarikatinin Ehl-
i Siinnet cizgisinde oldugunu sik sik belirtmeye dikkat eder. Bu itibarla Islam dininin
temel karakteristiklerinden olan giindelik ibadetlerin yerine getirilmesi gerektigi
hususunu bircok yerde yineleyerek dile getirir. ibadetler s6z konusu oldugunda batini
manada yorumlar yapmanin ise dogru olmadigimi belirtir. Bektasiligi sanki her seyin
miibah addedildigi bir yol, dini a¢idan sinirsiz ve kuralsiz bir hayat yasamak
isteyenlerin toplandigr bir ocak gibi gérmek ya da gostermek isteyenlere, gercek
Bektasiligin bu olmadigin1 beyan etmek ister. Boylelikle gercek Bektasiligi bu
kimselere tamtmak amacinda oldugunu ifade eder. islim’in sartlarmin yerine getirilmesi
hususunda ne sekilde olursa olsun herhangi batini yoruma miisaade edilmeyecegini

belirten Ahmet Rifat, bu hususta farkli kanaat ortaya koyanlarin meselenin sirrindan

13 Kutlu, 156.

156 Buyruk, (haz. Fuat Bozkurt), 126.

7 {Jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 139.

158 Buyruk, (nsr. Sefer Aytekin), Ankara (ty), s. 132.

139" Nisa stresi, 4/77.

10" Ahmet Rifat Efendi, 334.

161 Ahmed Sirr1 Dedebaba, Bektasi Tarikati, (¢cev. Hac1 Yilmaz), Haci1 Bektas-1 Veli Dergisi, S. 10, 34-
35; Ahmet Rifat Efendi, 319-320.
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bihaber olduklarimmi sdylemekte ve konuyla alakali olan olduk¢a uzun yorumlarini su
sekilde Gzetlemektedir:'®* “Fe-emma bu vartaya diisenlerin ekser-i kelimat: mesiyih-1
izamin sirrini bilmediklerinden ve te’vil u tahkike kadir olmadiklarindan nasi zahirine
haml ile bu vartaya diisiip bunlara miisahib olanlar bu girdaba giriftar olurlar. Ve bu
bakimdan Hazret-i Ciineyd-i Bagdadi’nin: “Tevhid (O’na) izéfe edilen seyleri devre dis1
birakmaktir.” buyurduklarini semt-1 te’vile c¢ekip hiiccet ibraz ederler. Veyahut
derGinlarinda saklaylp mahrem-razlarma soylerler. Hasa ki Ciineyd-1 Bagdadi’nin bu
kelamindan iskat-1 teklifat-1 ser’iyye ola. Kelime-i sehadet ve salat ve savm ve hacc ve
zekat ve bu gibi teklifit-1 ferdiz-i [lahiyye ve siinnet-i seniyye-i Peygamberiyye’den
olup Miisliiman olanlar bunlarin icrd ve ifasiyla mecbir u miikelleftir. Bu babda bir
gline te’vil ii sathiyyat gerekmez.”'®?

Ahmet Rifat eserinde, Kur’an-1 Kerim’de ibadet ile ilgili gecen ayet-i kerimelere
de yer vermis ve bunlarin ibadet etmenin farziyetine delil oldugunu s6ylemistir. Kendisi
Bakara siiresinin 277. ayetine su sekilde mana vermistir: “Sunlar ki mii’min olup amel-i
salih islediler ve salat-1 mefriiza kdim oldular ve zekdati melziimeyi verdiler. Onlar i¢in
Allah Tedla indinde ecr vardir. Ve onlara gelecekte havf ve gecmiste hiizn yoktur.”'**

Ahmed Suri1 Dedebaba da, ibadetler ile ilgili sunlar1 sdylemektedir: “Her
Miisliimanim bildigi gibi, islim bes esas iizerine kurulmustur. Allah’tan bagka ildh
olmadigima ve Muhammed’in O’nun kulu ve Peygamber’i olduguna sehadet etmek,
namaz kilmak, oruc tutmak, zekdt vermek ve giicii yetenlerin hacca gitmeleridir.165
Islaim’in sartlarindan ilki olan sehAdet, her Miislimanin gece giindiiz dilinden
diisiirmemesi gereken bir zikirdir. Ikinci sart ise, Allah Teald’nmn emri olan bes vakit
namazi vaktinde kilmaktir. Islam dininin diger esaslarindan olan hac, zekat, oruc¢ da
boyledir. Hepsi de dinin sarti ve temelidir. Samimi bir miiridin biitiin bu sartlara
uymast, bunlardan birinin uygulamasinda ihmalkéar olmamasi gerekir.”'

Ahmed Sirr1 Dedebaba, dort kapi kirk makami izah ederken de seriata ve seriatin
iceriginden olan ibadetlere dair su ifadelerde bulunmaktadir: “Bir miiridin Oncelikle,
mensubu olmakla seref duydugu Isldm dinine ait konular1 iyi bir sekilde bilmesi
gerekmektedir. Zira sadik bir miiridin girdigi ilk kapi seriat kapsisidir. Ciinkii seriat,

tarikat-1 aliyyeye girmek icin sarttir. Seriat dedigimiz sey de, malum oldugu iizere

12 Ahmet Rifat Efendi, 290.

16 Ahmet Rifat Efendi, 293.

14 Ahmet Rifat Efendi, 196.

165 Buhari, Sahih, iman, 1 (I/7); Tirmizi, Siinen, iman, 2609 (V/5).
166 Ahmed Sirr1 Dedebaba, 31.
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kutsal Islim’m emirlerini bilmek ve yasamaktan baska bir sey degildir. Iste miirid,
biitiin bunlar1 bilip, uyguladiktan sonra yiice bir yol olan tarikat yoluna girmis olur.
Diger bir ifadeyle, dinin emirlerini yapip, yasaklarmdan kaginmak siiretiyle bu kapidan
gecer. Allah Teala Hazretleri, seriat kapisindan girip tarikata intisdb eden miiride,
marifet ve hakikat kapilarindan ge¢mesinde mutlaka yardim edecektir. Bu ikisi, yani
hakikat ve marifet, dinin gereklerini yerine getiren ihlas sahibi kisiler icin bagis ve
sevap hiikmiindedir.”'®’

Seyh Baba Mehmed Siireyya da eserinde ibadet ile ilgili su acgiklamada
bulunmaktadir: “Dinle Giilim! Cenab-1 Kibriya ve Tekaddes Hazretleri Kur’an-1
Miibin’inde: ‘Cinleri ve insanlari ancak bana ibadet etsinler diye yarattum.”'®® diyor.
Burada gecen ibadetten maksat, kelimeden de anlasilacagi tlizere ‘“ubldiyet’tir.
Ubddiyet ise Tiirkce lehgesiyle “kulluk”tur. Tanri ile kulun gizli ve samimi ilgisine
ulasabilmektir. Zahir alimlerinin yaptiklar1 yoruma gore, namaz kilmak, oru¢ tutmak
gibi Allah’m muradina uygun diisen islerin tecellilerinin 6ziidiir. Fahr-i alem (sav)
Efendimiz’in, Allah katinda verilen en biiyiik sifat1 “kulluk’tur... Vacibu’l-Viicad
Hazretleri, bu dlem ve evreni, gozle goriilen varliklari, insanlar1 ve cinleri ancak kendi
Tanriligmi bildirmek icin yaratmis ve var etmistir.”'%

Velayetname’de IslAmi ibadetlerden oldugu kadar Islimi sembollerden de
sayillan besmele, hamdele, salvele ve selamlasma da Haci Bektas’in ithmal etmedigi
hususlar olarak anlatilir. Hac1 Bektas, islerine besmele ¢ekerek baslamis, sergiledigi
kerametleri kendi marifetiyle degil, “Allah’in izni, kudreti ve inayeti” ile
gergeklestirdigi ifade edilmistir.'™

Sadece Makalat’ta degil Alevi-Bektasiligin diger yazili kaynaklarinda da dort
kap1 kirk makamdan bahseden herkes seriat kapisinin makamlar1 arasinda bunlara yer
vermektedir. Ozellikle Buyruklarda namaz, orug, hac ve zekadt IslAm’in baslica
ibadetleri arasinda sayilmis ve ayni zamanda Hz. Muhammed (sav) ile Hz. Ali’nin
buyrugu olarak kabul edilmistir:'”' “Orug, namaz, hac, zekat, kelime-i sehadet, diinyalik

99172

fitresinin tiimii Muhammed (sav)-Ali’nin buyrugudur. Yine ayni eserde su ifadelere

yer verilmektedir: “Seriatin iigiincii makami: Uciincii makam ibadet etmektir. Bu,

167 Ahmed Sirr1 Dedebaba, 30-31.

1% Zariyat stresi, 51/56.

1% Seyh Baba Mehmed Siireyya, 5-6.

170 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, 41.
71 Kutlu, 176.

172 Buyruk, (haz. Fuat Bozkurt), 19.
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namaz kilmak, oru¢ tutmak ve zekat vermekle yapilir. Tanr1 ibadet konusunda soyle
buyurmustur:”'"® “De ki: Ben ancak sizin gibi bir insamim. Ancak bana Tanri’nin tek bir
Tanrt oldugu vahyolunur. Rabbine kavusmay: uman kimse yararl is iglesin ve Rabbine
kullukta O’na hi¢ ortak kosmasin.”""*

Kizilbas cevrelere yonelik yazilmig Bisati’nin Menakibu’l-Esrar Behcetu’l-
Ahrar (Risale-1 Seyh Safi) adli eserinde Adab-1 Evliya’nin yirmi sekizinci maddesi
soyledir:'”® “Kimseye horluk ile bakmayip yetmis iki millete yek nazar ile baka ve
herkese muhabbet gostere. Bu eyu bu kem demeye, daima edep iizere ola. Bes vakte
kaim ( bes vakit namazini kilan) ve ser-i muhkem ola. Cem-i enbiya ve evliya tarikina
miirid-i pir olan kisilere bu ahkamlar1 ve bu erkanlar yerlii yerince bile ve gostere, dahi
amel ede. Zira seriat1 kaim olmayanin hakikati diiriist olmaz.”'”

Seyh Safi Buyrugu’nda farz olan ibadetler, islamin sartinin bes oldugu ve faizin
haram kilindig1 ile ilgili su misralara yer verilmektedir:

Hem taharet hem vuzi savm u salat u hacc u zekat

Car deh masum-u pak 4l-i abadir gonliime'”’

On yedi farz yirmi sekiz siinnet vacip pir deyi

Okuyun kunud duasin ribayi atin deyi

Emr-1 ma’ruf nehyi miinker gosterdi tutun deyi

Kulhiivallah ehad delil kurtarir seri

Islam’1n sart1 bes oldu bil de gezme serseri

Murdar ile murdar1 teyemmiim eyle gel beri'"®

Giiniimiizde Aleviligin temel kaynaklar1 arasinda gosterilen “Seyh Safi
Buyrugu”nun yazar1 Safiyiiddin Erdebili’nin -Seyh Safi diye de anilmaktadir-
kurdugu'” ve zamanla Sah Ismail Hatai gibi Anadolu Aleviligini nemli derecede
etkilemis olan insanlarmm da yetistigi Erdebil Tekkesi’ndeki ibadet hayatiyla ilgili
kaynaklarda su ifadelere yer verilmektedir: “Tekkede giin, alaca karanliktan ortaligin

kararmasina kadar siiren bir siik{itla baslar, arkasindan bir saat zikir ve ibadet edilirdi.

173 Buyruk, (haz. Fuat Bozkurt), 126.

'™ Kehf stiresi, 18/110.

' Kutly, 176.

176 Buyruk, (haz. Fuat Bozkurt), 126; Asik Pasa-y1 Veli, 47-48.

77 Seyh Safi Buyrugu, (haz. Mustafa Erbay), Akyildiz Yay., Ankara 1994, 157.
78 Seyh Safi Buyrugu, (haz. Mustafa Erbay), 142.

17" Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 36.
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Zikir aksam tekrarlanirdi. ikindi vakti Kur’an okunurdu. Yemek sade olup ¢ogunlukla
bulgur pilavindan ibaretti. Pek ¢ok oru¢ tutulurdu. Ramazan aymin son giinii ile
Zilhicce aymin ilk on giinii inzivada gecirilirdi. Ayrica ki basinda ‘“cile” denen bir
inziva ve itikaf gerceklestirilir; bu esnada hi¢ kimse ile temas olunmaz, tam vecd haline
gelinceye kadar namaz, oru¢ ve ibadetle vakit gecirilirdi. Ayrica tekkenin yaninda

180 .
7% Tekkenin kurucusu olan

bulunan biiyiik mescit, 6zel bir mimari karaktere sahipti.
Seyh Safiyeddin Erdebili’nin bir giiniinii nasil gecirdigi ile ilgili ise kaynaklarda su
bilgilere rastlanilmaktadir: “Seyh Safiyeddin (ks) buyurdu ki: “Geceyi bes boliime
ayrrmak gerek. Ik boliimde, taat ve ibadetle mesgul olmak. Ikinci boliimde, istirahat
etmek. Uciincii boliimde, yine ibadetle mesgul olmak. Dordiincii bliimde, yine istirahat
etmek. Besinci boliimde, yine ibadet etmek.” Sultan Seyh Hazretleri, gecesini bu sekilde
gecirirdi. Bu sekilde vaktini gecirmesi son donemlerinde idi. Gengliginde asla sirtini
yere koymazdi. Seyh Safi’nin giindiiz programina gelince, Sultan Seyh Sadruddin
(ks)’nin bildirdigine gore sOyleydi: Sabah namazini kildiktan sonra evradla, zikirle
mesgul olurdu. Giines dogunca yine namaz kilardi. Ondan sonra halvete girip Kur’an
okumakla mesgul olurdu. Ondan sonra namaz kilardi. Ondan sonra yemek getirirlerse,
ihtiyact kadar yerdi. Sonra disar1 ¢ikip 0gle namazina kadar halkin yani miiridlerin
terbiyesiyle mesgul olurdu. Hatta bazen yemek yerken bir Miisliman gelirdi, yemegini
birakir onunla ilgilenirdi. Ogle namazim kildiktan sonra ikindiye kadar yine halki irsad
etmeye ve onlara dogru yolu gostermeye calisirdi. Genelde konusmalarini, halka iyiligi
emretmek onlar1 kotiilikten sakindirmakla ilgili konulara ayirirdi. Ikindi namazini
kilmadikgca, ortaya hicbir sey gelmezdi. Giinleri hep boyle gecerdi.”'®" Ancak kuruldugu
donem itibariyle tasavvufl faaliyetlerini tamamen Siinni karakterde yiiriiten182 Erdebil
Tekkesi, yasanan tarihi ve siyasi olaylar sonucunda Seyh Ciineyt’le birlikte
Siflesmistir.'*?

Erkan kitabi Buyruk’ta, “pir”in Ozellikleriyle ilgili olarak, onun peygamber
soyundan gelmesi; ancak bunun yeterli olmadigi, ayn1 zamanda Kur’an’in buyruklarini
yerine getirmesi gerektigi ifade olunur."® Yine ayn1 eserde “pir”’in Kur’an okumasinin

yeterli olmadigina, aynt zamanda onu anlama istikametinde bir gayretinin olmasi

%0 Hinz, Walther, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyt, (trc. Tevfik Biyikoglu), Ankara 1948, s. 11.

81 {bn Bezzaz et-Tevekkiili, Safvetu’s-Safé, (thk. G. R. Tabatabai Mecd), Tebriz 1994, s. 927-928.’den
naklen: Seyh Safiyeddin Erdebili, Makalat Seyh Safi Buyrugu (Mukaddime), 21.

Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 36.

'8 Kutlu, 57; Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 36.

'8 Buyruk, (haz. Fuat Bozkurt), 19, 24.
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gerektigine isaret edilir: “Pir, gecenin ikinci yarisindan sonra kalkip kibleye kars1 ibadet
etmeli, ‘Kur’an bizim dedemize indi, bakalim ne buyurmus...’ demelidir.”'®

Ca’fer-i Sadik Buyrugu’nda mii’min olan kimsenin cehenneme girmeyecegi;
cehenneme gireceklerin miinkir, miinafik ve ibadetlerinde kusuru olan kimseler oldugu
ifade edilmektedir.'® Ca’fer-i Sadik Buyrugu’nda gecen bu ifadeler, Kur’an-1 Kerim’de
gecen su ayetlerle mana itibariyle oOrtiismektedir.“Giinahkdrlarin durumu: "Sizi su
yakict atege sokan nedir?" denildiginde onlar soyle cevap verirler: Biz namaz
kilanlardan degildik, yoksulu doyurmuyorduk, (bdtila) dalanlarla birlikte daliyorduk,
ceza giiniinii de yalan sayryorduk, sonunda bize oliim geldi catti. Artik sefaatcilerin
sefaati onlara fayda vermez.”"®’

Buyruk adli eserlere bakildiginda, farz olan ibadetlerin, isimleri ile birlikte
belirtildigi ve nicin farz olduklar1 ilizerinde duruldugu goriilmektedir. Tasavvufi
diisiincenin bir geregi olarak, tarikat kapisinda ibadet etmekten ne anlasilacagi gerektigi
konusunda da 6rnekler verilerek islendigi tespit edilmektedir. Ornegin, namazin rekat
sayilarmin tarif edilmesi gibi “ilmihal egitimi” olarak degerlendirilebilecek bir yaklagim
sergilenmekte188 ve boylelikle Alevi-Bektasilikteki ibadetlere ve bu ibadetlerin icerigine
dair yapilan tartisma ve spekiilasyonlarin yersiz ve gereksiz oldugu ortaya
konulmaktadir.

IcazetnAmeler incelendiginde, verildikleri kisilere, hangi ibadetleri yapmalar1
gerektiginin tek tek tarif edildigi goriilmektedir. Bu da gostermektedir ki, Pir Evi’nde
bulunan postnisin, ibadetlerin yapilmasimi tesadiiflere birakmak istememistir. Allah’in
farz kildig1 ibadetlerin, “baba” durumundaki manevi liderler tarafindan eda edilerek,
dervis ve taliplere Ornek olmalar1 istenmistir. Hatta, hac gibi ibadetlerin yerine
getirilmesi hususunda babalarm talipleri yonlendirmeleri istenmistir. Kargin Ocagi’na
verilen su icAzetndme okundugunda konu daha iyi anlasilabilecektir:'® “Tarikat
ulularinin sultani, miskin ve fakirlerin hizmetcisi, Allah’a ulasanlarin en yiicesi Sultan
Haci1 Bektas-1 Veli Efendimiz Hazretlerinin Malatya sancaginda bulunan Beymare
isimli kdyde oturan biiyiik ululardan Dede Kargin Zaviyesi'nin... ve denildi ki: Biz ona
icazet verdik. Posta otursun, farz namazlarimi kildirsin, zekatini versin, yol buldugu

zaman hacca gitsin, orucunu tutsun (seriat kismi). Dergéha gelip gidenlere hizmet etsin.

185 Buyruk, (haz. Fuat Bozkurt), 25.

1% Buyruk, (Ayyildiz Yay.), Ankara (ty), s. 370-371.
%7 Miiddessir siresi, 74/41-48.

"5 Egri, 183.

"% Egri, 184.
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Fakirlere, miskinlere ve yaratilmislara iyi niyet ve giizellikle hizmet etsin. Hirka giysin
(tarikat kismi).”"°

Benzer ifadeler, Corum’da ‘“baba”lik gorevi verilen Seyyid Mahmud un
icazetndmesinde de bulunmaktadir: “Fakirlerin hizmetgisi, evliyanin sultani, Haci
Bektas-1 Veli’nin tekkesi, Kiire’de Ali Seyyid Baba evlatlarindan Seyyid Ahmed Baba
oglu Seyyid Mahmud Baba’ya -Allah 6mriiniin uzun etsin ve sirlarini arttirsin- icazet
vererek, posta oturmasini, farz olan namazlarim kilip, zekat verip, giicii yetenleri hacca
gotiirmesini, Ramazan orucu tutmasmi ve talipleri bu konuda aydinlatmasini...
istedik.”"”!

Hamza Baba Tekkesi’nde bulunan icizetname, Bektasilikteki ibadet anlayis1 ve
egitiminin niteligini, siipheye yer vermeyecek bir kesinlikle ortaya koymaktadr:'”
“...Sultan Haci Bektas-1 Veli Kuddise Sirruhu’l-Aziz Hazretleri’nin asitanesinde
Asevi’'nde Postnisin Mehmed Baba Halife... tiim fiillerinde biz onu tam bir yetkiyle
icazetli kildik ki, seccadenisin, kavil ve ahvalinde giizellik nasib etsin... Farz
namazlarin kilacak, iizerine diigen zekat1 verecek, yol bulabildigi takdirde hacca gidip
Beyt’i (Kébe) ziyaret edecek, Ramazan ay1 orucunu tutacak, dergaha gelen ve gidenlere
hizmet edecek, fukara ve mesakine zikir telkini ve diger hizmetleri gordiikten sonra ahit
ve tevbesini tazeleyecek, halki ve miislimanlar: konuk edecek, hirka giyecek. Ceraglari
yakip, alemleri ¢ikaracak zenbilleri tehlil ve tekbir ile kaldiracak.”"”

Bugiin Manisa ilinin Akhisar ilcesine bagh Yatagan koyiindeki bir Bektasi
koyiinde, Osmanli doneminde Bektasi dedesi olan Ca’fer Aga (Dede) cuma ve bayram
namazi kilmabilecek cami yapimi i¢in izin istemis ve bir fermanla bu izin alinmigtir.
Izin sonunda, bina yapilmasini miiteakip “berat-1 serifimle hatip nasb ve tayin
olunduktan sonra ikamet-i saldt-1 cuma ve iydeyn olunup devam-i1 oémrii devlet iciin
duaya miidavemet gostere” emrine istinaden namaz kilinmaya baslanmistir.'”* Yine
aym koyle ilgili bir belgede, yaptirilan caminin imami olmadigi icin ilge kadisi Ismail

Efendi’nin teklifi iizerine imam tayin edildigi gecmektedir.'”

"0 Yalein, Alemdar-Yilmaz, Haci, “Kargin Ocakh Boyu ile ilgili Belgeler”, Haci Bektas-1 Veli

Dergisi, S. 21, s. 65.

Corum’dan Bir IcAzetname, (haz. Hac1 Yilmaz), Haci Bektas-1 Veli Dergisi, S. 17, s. 144.

92 Egri, 185.

'3 Onarli, Ismail, “Saruhanogullar1 Beyligi’nin Ulu Evliyas:: Hamza Baba”, Haci Bektas-1 Veli
Dergisi, S. 21, s. 193; Hamza Baba Bektasi Tekkesine Ait Belgeler,
http://www.alevibektasi.org/hamza_baba.htm.

9% Sezgin, Hac1 Bektas-1 Veli ve Bektasilik, 243.

195 Sezgin, Hac1 Bektas-1 Veli ve Bektasilik, 247.
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Ibadetlerin, emir ve yasaklarin, helal ve haramlarin belirlenmesinde Kur’an’dan
sonraki ikinci kaynak, Hz. Muhammed (sav)’dir. Emir ve yasaklarin belirlenmesi
hususunda icazetnamelerde, Hz. Peygamber (sav) referans gosterilerek, tesrideki
(hiikiim koyma) usil de belirlenmistir. Herhangi bir seyin helal mi, haram mi1 oldugunu
bilebilmek i¢cin miirdcaat edilecek kaynak, Hz. Peygamber (sav), yani onun
hadisleridir.'”® Nitekim bu baglamda bir icazetnamede, “Peygamber size neyi getirmis

. . . . . 5197
ise onu alin; neyi yasak etmis ise ondan kacinin ve ona itaat edin.”

ayetine yer
verilmekte ve boylelikle Hz. Peygamber (sav)’in emir ve yasaklarmin dinen baglayici
olduguna isaret edilmektedir.'”®

Ibadet hayat1 ile ilgili hususlarin biitiin icAzetnAmelerde soz konusu edilmesi,
Bektasi tarikatinda bu konuya ne kadar dnem verildigini gostermektedir. Psiko-sosyal
acidan konuya bakildiginda, soyle bir degerlendirme yapmak miimkiindiir: Dede ve
babalar, her an toplum icinde bulunan kimselerdir. Dolayisiyla, ornek olmalar:
acisindan onlarin bu tolumsal ve dinil konumlar1 olduk¢a ©nemlidir. Bu durumun
farkinda olan Bektasi biiyiikleri, babalarin ibadetlerini terk etmemeleri icin 0zel bir
dikkat goOstermis, icazetnamelerinin hepsinde ibadetlerin yerine getirilmesini
istemislerdir. Siir ve nefeslerde de Allah’mn emri olan ibadetlerin yerine getirilmesi
konusu iizerinde hassasiyetle duruldugu goriilmektedir. Dervis ve taliplerin farzlari,
hatta nafileleri eda etmeleri i¢in zaman zaman ikaz edici bir iislibun kullanildigina sahit
olunmaktadir. Yine, siir ve nefeslerde, dort kapinin tamam olmasi i¢in seriat kapisinin
makamlar1 da sik stk vurgulanmigtir,'”

Kaygusuz Abdal da imanimn ve Islam’in sartlarindan bahsettigi bir siirinde soyle
seslenmektedir:

Islam’1n sartin sual edersen,

Icmalen de sart1 bestir efendi!

Muradin ger iman dgrenmek ise,

Anin da adedi sestir efendi!**

Nesimi, Kur’an-1 Kerim’de bir slireye ismi verilmis olan Kadir gecesinin
inananlar i¢in bir firsat oldugunu ve bu gecenin ibadetle gecirilmesi gerektigini su

dizelerle ifade etmektedir:

%0 Egri, 185.

7 Hagr, 59/7.

%8 Corum’dan Bir icazetname, 144.

9 Egri, 178, 185.

2 Sezgin, Hac1 Bektas-1 Veli ve Bektasilik, 253-254; Bozcali, 147.



42

Kadir geceleri firsat sizindir

Boyle Hak mihmani can ele girmez
Peygambere yiizler siirmek bizimdir
Gitti bugiinkii giin diin ele girmez*"

Teslim Abdal da, Kadir gecesinin ibadetle gecirildigini su dizelerle ifade

etmektedir:

Tevhid kilarlard1 Kadir geceleri
Iste budur dort kitabin heceleri*”

Pir Sultan Abdal Divanr’nda ibadete ve Allah’1 zikredip ona yalvarmanin

gerektigine dair su musralara yer verilmektedir:

Nefse uyan Hakk’a uymus degildir
Gaziler namazin kilmis degildir
Bu gezen abdallar dervis degildir

Arkasinda hirka sal olmaymca®”

Bir giin olur ¢ikarirlar evinden
Allah’1n ismini koyma dilinden
Kurtulamazsin elinden

Diinya kadar fendin olsa ne fayda®"*

Pir Sultan gibi, Asik Pasa-y1 Veli de, Allah’a siikredip onu zikretmenin asik i¢in

bir zorunluluk oldugunu su misralariyla ifade etmektedir:

Asika vacibdiir siikreylemek
Siikr’ile Allah adin zikreylemek®”

A. Temizlik

1. Abdest

Islim dininde ibadetlerin hazirlik asamasi olan abdest ile ilgili Allah Teala

Kur’an-1 Kerim’de s0yle buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz

zaman Yyiizlerinizi, dirseklerinize kadar ellerinizi, baslarinizi meshedip, topuklara kadar

201
202
203
204
205

Ergun, Sadettin Niizhet, Bektasi Sairleri ve Nefesleri, Maarif Kitaphanesi, Istanbul 1955, 2/18.
Oztelli, Cahit, Bektasi Giilleri, Milliyet Yay., 1973, s. 348.

Pir Sultan Abdal Divami, (nsr. Esat Korkmaz), Ant Yay., Istanbul 1994, s. 311.

Pir Sultan Abdal Divam, 315.

Asik Pasa-y1 Veli, 223.
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206

ayaklarimizi yikayin.””” Buna gore abdestin farzlari; yliziin, ellerin ve ayaklarin

yikanmasi ile basin meshi olmak iizere dorttiir. Yikama yikanan seyin iizerinden suyu

207

akitmaktir. Mesh ise meshedilen seye eli dokundurmaktir.””" Hanefi mezhebinde dort

208

olarak kabul edilen abdestin farzlar1™" Safii mezhebinde, niyet ve tertibin de ilave

edilmesiyle alti olarak kabul edilir.”” Niyet ve tertib Hanefi mezhebinde ise siinnet

olarak kabul edilmistir.*'’

Muvalat (organlar1 ard arda yikamak), hem Maliki hem de
Hanbelilerce; organlari ovarak yikamak ise, Malikilerce kabul edilen farzlardandir.”!"!

Abdestle ilgili olarak Haci Bektas-1 Veli Menakibnamesi’nde Hiinkar’in
abdestsiz olarak yere basmadig1 belirtilirken;*'? baska bir kayitta, beraber oldugu Molla
Saadettin’in Hiinkar’a namaz Oncesi abdest almas1 gerektigini sdylemesi iizerine onun;
“Biz abdest almayiz, sen alacaksan al.” dedigi belirtilmis; bir diger kayitta da: “Hiinkar
her ne zaman abdest alsa, Kadincik Ana onun abdest suyunu zayi etmezdi.”
denilmistir.*"

Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat adli eserinde abdestle ilgili tasavvufi bir yorumda
bulunurken su ifadelere yer vermektedir: “Seriat katinda elbise ve bedene pislik bulassa,
suyla yikayinca temizlenir. Su hem donu hem de teni aritir, cenabeti giderir ve abdest
tamam olur. Fakat arifler katinda suyla ne elbise ne de ten temizlenir. Ciinkii, yikayici
armmayinca, yikamakla yikanan sey armmaz...”*"*

Virani Baba da, Risale’sinde abdestin farzlarim1 su sekilde tarif etmektedir:
“Abdest dahi, ii¢ kistim oldu. Biri ellerin, bir yiiziin ve bir ayaklarm yunarsm.”*" Virani
Baba {lm-i Cavidan adli eserinde ise abdestin fazlarinin dort oldugunu ifade etmektedir:

“Abdest dort kisimdr: Ellerini yikamak, yiiziinii yikamak, basmi yikamak,'® ayaklarmi

296 Maide stresi, 5/6.

27 Merginani, Burhanuddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi Bekir, El-Hiddye Tercemesi, (trc. Ahmed
Meylani), Kahraman Yay., Istanbul 2001, 1/21; Kaséani, Alaaddin Ebi Bekr b. Mesiid, Bedaiu’s-
Sanai fi Tertibi’s-Serai, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1986, 1/5; Ceziri, Abdurrahman, Dort
Mezhebe Gore islim Fikhi, Cagr1 Yay., Istanbul 1993, 1/75.

2% Mevsili, Abdullah b. Mahmud b. Mevdid , El-ihtiyar, Hikmet Nesriyat, istanbul 2005, 1/15.

299 Razi, Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin, Tefsir-i Kebir, (Ter. Heyet), Akcag
Yay., Ankara 1990, 8/490-491; ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, Muhtasar Tefsiri ibn Kesir, (muh.
Muhammed Ali Sabuni), Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut (ty), 1/504-505.

219 Mevsili, 1/20.

21U Cezird, 1/78-85.

12" Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli, 4.

21> Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli, 27, 64.

214 Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (nsr. Esad Cosan), Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 4-5.

*1> Virani Baba, Risale, Milli Kiitiiphane, Ankara, No: 1222, vr. 31a.

?1® Virani Baba burada basin yikanacagindan bahsediyorsa da Ayet-i kerimede meshedilecegi ifade
edilmektedir. Bkz. Maiide sfiresi, 5/6.
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yikamak.”?'” Burada dikkat ¢eken husus, Virani Baba’min abdestin farzlarini Hanefi
mezhebinde oldugu gibi dort olarak saymasi ve ayaklarin da Siinni doért mezhepte
oldugu gibi yikanacagini soylemis olmasidir.

Ca’fer-i Sadik Buyrugu'nda ‘“taharetsiz namazin makbul ve miiyesser
218

~ .9

olmayacag1” hikkmii yer almaktadir.””” Yine Buyruk’ta abdestle ilgili olarak, dort kap1
kirk makam anlayis1 dogrultusunda her kapmin abdestinin farkli oldugu belirtilmis,
bilinen manadaki abdestten de bahsedilmekle birlikte, abdeste dair tasavvufl bir yorum
ortaya konulmustur. Buna gore, seriat abdesti su ile ve bilinen sekliyle alinir; tarikat
abdesti, ikrar vermektir; marifet abdesti, nefsini bilip Hakk’1 tanimaktir; hakikat abdesti
ise, kendi kusurlarini ortmektir.?"’

Seyh Safi Buyrugu’nda da abdestin manev1i bir arinmayi ve benlikten kurtulmay1
saglayacagindan soz edilerek, abdeste tasavvufi bir yorum getirilmektedir:

Gasl eyle taharet kil pak ol yiirii muradin

Kurtar 6ziinii merdiim bu diinye batagindan®*’

Ko elden isbu gavgay1 bu tasin ¢ik arasindan

Tahéret eyle al abdest elin ¢ek mal ii benlikten**'

Zeynel Baba da bir siirinde abdest ile ilgili su ifadelere yer vermektedir:

Abdesti namazi ehlinden 68ren

Ibadet niteligin bilesin pagam

Niyet et evvela abdest almaga

Hakiki namazi kilasin pasam®**

Ahmet Rifat Efendi de, Abdest ve gusiil hakkinda eserinde su ifadelere yer
vermektedir: “Ma’liim ola ki gusl ii abdest dahi erkin-1 diniyyedendir. Zira gusiilsiiz ve
abdestsiz namaz u ibadet cdiz olmaz. Kavluhti Teala: “Ey iman edenler! Namaz kilmaya
kalktiginiz zaman yiizlerinizi, dirseklerinize kadar ellerinizi, baslarinizi meshedip,

99223

topuklara kadar ayaklarmmizi yikayin. Ber-mantiik-1 ayet-i celile icrasi her mii’min

' Virani Baba, Ilm-i Cavidan, 247.

2 Buyruk, (Ayyildiz Yay.), 363.

219 Buyruk, (haz. Fuat Bozkurt), 70.

2% Seyh Safi Buyrugu, (haz. Mustafa Erbay), 160.

21 Seyh Safi Buyrugu, (haz. Mustafa Erbay), 161.

2 Giizel, Abdurrahman, Zeynel Baba, Hayati, Sanat1 ve Siirleri, Ankara 1991, s. 152.
223 Maide siresi, 5/6.
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iizerine farz olmustur. Kale aleyhisselim: “Abdestsiz namaz olmaz.”*** Hakk Teala
kullarmm namazini kabul eylemez illa vudi ile.**

Kaygusuz Abdal, Dilgiisa adl1 eserinde ahiret inancini anlatirken, dolayli olarak
da abdest ile ilgili su ifadelere yer vermektedir: “Viicudu suyla yikarsmn. Ciinkii viicut,
elbise gibidir ve yikanmaya ihtiyaci vardir. O, abdest ve hamam yoluyla temizlenir.
Oldiikten sonra da yikanir. Yikanan kistm viicudun cansiz olan kismidir. Viicudun canli
olan kismu ise, hi¢bir degisiklige ugramaz; baki kalir ve Sliimsiizdiir.”**°

Alevi-Bektasi kaynaklarinda abdestle ilgili kayitlar incelenirken dikkat edilmesi
gereken en Oonemli husus, “abdest alirken ayaklarin yikanacagi mi yoksa meshedilecegi
mi?” meselesidir. Zira bazi Alevi yazarlar Alevilikte abdest alinirken ayaklarin
yikanmadigi, meshedildigi iddiasinda bulunmaktadirlar. Bunu da Alevilerin fikihta
Ca’feri olduklar1 tezine dayandirmaktadirlar.

Imam Safii abdest alirken ayaklarin yikanmasi hususunda su agiklamada
bulunmaktadir: “Hz. Peygamber (sav), abdestin ve guslin nasil yapilacagim
gostermistir. Yine o, topuklarin ve dirseklerin de yikanmasi gerektigini bildirmistir.
Ciinkii abdest alirken dirsekler ve topuklar, yikamanin sinirmi olusturabilecekleri gibi,
bunlar yikamaya dahil de olabilirler. Buhari ve Miislim’de: “Bizler ayaklarimizi
meshediyorduk. Bunun iizerine Peygamber (sav): Yaziklar olsun o topuklara ki, ateste

27

yanacaklardir.” diye ikaz etti**’ seklinde gecen hadiste de abdest alirken ciplak

ayaklarin yikanacagi, meshedilemeyecegi belirtilmistir.”**®

Bunun gibi baska hadis-i
seriflerde de Rasulullah (sav)’mn abdest alirken ayaklarmi yikadig: ifade edilmistir.”>
Allah Rasulii (sav)’iin ashabi da ayaklarin yikanmasi gerektigi hususunda icma

etmislerdir.”" Siinni dort mezhebe (cumhur) gore de ayaklar yikanir, meshedilmez.>"

224 Eba David, Taharet 48 (1/75).

> Ahmet Rifat Efendi, 295-296.

226 Kaygusuz Abdal, Dilgiisa, 118.

227 Buhari, Vudu’ 27 (1/49); Miislim, Taharet 9 (1/213).

> imam Safii, 16.

22 Buhari, Vudu’ 38 (1/54); Miislim, Taharet 8 (1/210).

20 ibn Kudame, Ebu Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed, Mugni , (thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin Tiirki, Abdulfettah Muhammed el-Hulv), Hecr li’t-Tibaa ve’'n-Nesr, Kahire 1992,
1/184.

1 Mevsili, 1/16; ibn Riisd, Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Kurtubi, Bidayetii’l-
Miictehid ve Nihayetii'l-Muktesid, (trc. Ahmed Meylani), Beyan Yay., Istanbul 1991, 1/86;
Zemahseri, Ebu'l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed, Kessaf, Daru’l-Fikr, Beyrut
1977, 1/597; Razi, 8/504; Kurtubi, Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Enséri, el-Camiu li
Ahkami’l-Kur’an, (Trc. Besir Eryarsoy), Buruc Yay., 6/99; Cessas, Ebu Bekr Ahmed b. Ali er-Razi,
Ahkamu’l-Kur’an, (thk. Muhammed es-Sadik Kamhavi), Daru 1hyﬁi’t-Turﬁsi’l-Arabi, Beyrut 1985,
3/349.
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232 233

Dolayisiyla ayaklarin yikanmasi farzdir.””” Yikama yerine meshetmek caiz degildir.

Miifessirlerin ¢ogunlugu da bu goriistedir.”*

Meshedilmesi gerektigine dair goriis ise
Sii-imamiler tarafindan kabul edilen bir goriistiir™> ki bu goriis icma’a aykiridir.>*®

Kaygusuz Abdal da, abdest alirken Siiler gibi ¢iplak ayaga meshetmeyi
siirlerinde kabul etmemis, Hanefiler gibi ayaklarin yikanmasini benimsemistir. Ayrica
abdestin farzlarinin dort oldugunu ifade etmesi onun fikihta Hanefi mezhebine mensup
oldugunu gostermektedir.>’

Biz dort biliriz abdestin farzin,

Gel 6grenmeye var ise kastin.

Dirseklerin mail, yumal1 destin,

Vech ile ricleyn yastir, Efendi!**®

Haydar Kaya’nin hazirlamis oldugu Bektasi IImihali’nde abdestin riikiinleri

genis bir sekilde aciklanmaktadir.””

Ancak bu eser daha once de ifade ettigimiz gibi
Haydar Kaya tarafindan itikadi ve fikhi konularda biiyiik lciide Imamiyye Sia’smdan
esinlenerek kaleme alindigi i¢in ayaklarm yikanmasi yerine meshedilecegi goriisiine yer
vermektedir. Her ne kadar Haydar Kaya, parantez i¢inde “Ayaklar yikanacaksa dnce sag
ayak topuktan parmak uclarma kadar yikanir. Sonra sol ayak ayni sekilde yikanr.”**
dese de, ayaklarin meshedilecegine dair ifadesi, onun abdestin farzlarmi Sii-imami
fikhma gore siraladigim gostermektedir.

Gilinlimiiz Alevileri arasinda yapilan arastirmalarda, bolgesel farkliliklar
gostermekle birlikte, Alevilerin cemlere giderken, bayram ve cenaze namazlarinda,
kurban keserken vb. durumlarda abdest aldiklar1 ifade edilmektedir. Bu abdestin adi
“seriat abdesti’dir. Bu abdestin alinis sekline gelince, Ehl-1 Beyt Vakfi’nin goriislerine

yakin olanlar harig biitiin Aleviler Hanefi mezhebine gére abdest alirlar.**!

232 ibn Kudame, Mugni, 1/184; Cessas, 3/349.

3 fbn Kudame, Ebu Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed, K&fi, (thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin Tiirk?), Hecr 1i’t-Tibaa ve’n-Nesr, Kahire 1997, 1/67.

24 Razi, 8/502.

235 imam Cemaleddin, Hasan b. Yusuf, Tabswratu’l-Miiteallimin fi Ahkami’d-Din, Miiessesetu’l-
[Imiyye 1i’1-Matb{iat, Beyrut 1984, s. 20.

26 Razi, 8/503; Ibn Kesir, 1/506.

7 Kutlu, 49.

28 Ozmen, 1/241-242; Bozgali, 150; Sezgin, Haci Bektas-1 Veli ve Bektasilik, 253-254.

9 Kaya, 41-42.

0 Kaya, s. 42.

! Ucger, Cenksu, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, Ankara Okulu Yay., Ankara 2006, s. 311.
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2. Gusiil

Gusiil (gasl ve gusl) sozliikte, bir seyi su ile yikama; fikih dilinde ise, agzi
calkalayarak yikamayi, burna su vermeyi ve bedenin tamamini iyice yikamayi ifade
eden hiikmi temizlik anlamindadir.*** Allah Teild Kur’an-1 Kerim’de gusiil ile ilgili
soyle buyurmaktadir: “Eger ciiniip iseniz iyice temizlenin.”***
Gusliin farzlar, tarifinde de ifade edildigi gibi agz1 yikamak, burnu yikamak ve

biitiin viicudu yikamak seklinde iigtiir.***

Hanefl mezhebine gore siinnet olan niyet diger
mezheplere gore ise farzdir.** Gusliin tarifi ile ilgili Haydar Kaya, Bektasi ilmihali adl
eserinde su ifadelere yer vermektedir: “Once abdestte oldugu gibi niyet edilir. Ardindan
agza ve burna birer kere su verilir. Viicudun sagindan baslamak iizere her tarafa su
degecek sekilde bir kere yikamilir.”**

Hac1 Bektas-1 Veli ve Ahmet Rifat Efendi, seriat kapisinin {i¢iincii makaminda
Islam’1n bes sart1 diye bilinen ibadet esaslarini sayarken guslii de bu ibadetler arasinda
saymuslardir.**’

Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat’inda gusiil ile ilgili su ifadelere yer vermektedir:
“Seriat katinda elbise ve bedene pislik bulassa, suyla yikayinca temizlenir. Su hem donu
hem de teni aritir, cenabeti giderir ve abdest tamam olur...”***

Kaygusuz Abdal namaz, abdest ve teyemmiimiin de farzlarim1 saydigi siirinde
gusliin tarifini su sekilde yapmaktadir:

Din Muhammed dini, ciimleden asil

Gayri dinleri bilmezem nasil

Ziyade degildir, ii¢ farzdir gusiil

Mazmaza, istingak, beden yastir, efendi*®’

Erkan kitaplarinda, Bektasi tarikatina girerek nasip alacak kisinin, aksam giines
batinca boy abdesti alip temiz elbiseleri giymesi gerektigi ifade edilir. Bu nasip alma

esnasinda rehber ona abdest aldirir. Elini yikar; agzina, burnuna su verir; yiiziini,

22 Mevsili, 1/24; Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ensar Nesriyat, Istanbul
2005, s. 161.

23 Maide stresi, 5/6.

#* Mevsili, 1/24.

" Razi, 8/490.

240 Kaya, 42.

T Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (nsr. Esad Cosan), Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 2; Ahmet Rifat Efendi, 334.

28 Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (nsr. Esad Cosan), Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 4-5.

9 Sezgin, Hac1 Bektas-1 Veli ve Bektasilik, 253.
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kollarm yikar; basina mesh verir ve ayaklarini yikar. Abdest tamamlandiktan sonra ise
rehber dua eder. Sonra her ikisi de hicet namaz1 kilar.*

Muhyiddin Abdal ise guslii; seriat, tarikat, marifet ve hakikatin gusiilii diye
smiflandirmaktadir:

Asillarda asil nedir, ustllerde usiil nedir?

Seriat muradin su yur, tarikatte gusiil nedir

Tarikat guslii od ile, ma’rifet guslii bad ile
Hakikat guslii tiirabdir, bilen er oldu ad ile”!

Gusiil ile ilgili, kaynaklarda yer alan biitiin bu kayitlar, Alevi-Bektasilikte
cliniipliikten temizlenmek amaciyla gusledildigini gostermekte ve giliniimiiz Alevileri
arasinda gusliin olmadig1 seklindeki iddiay1r da tekzib etmektedir. Nitekim giiniimiiz
Alevileri arasinda yapilan sosyolojik arastirmada Alevilerin ciiniipliikten temizlenmek
amaciyla guslettikleri ifade edilmektedir. Gusliin alinis seklinin ise; niyet ettikten sonra

agza ve burna su verilmesi ve sonra biitiin viicudun yikanmasi seklinde oldugu ifade

edilmektedir.>*

3. Teyemmiim
Teyemmiim kelimesi sozliikte, kastetmek, yonelmek manasindadir.® Ser’i
stilahta ise, suyun bulunmadigi ve kullanilamadig: hallerde temiz toprak veya toprak

cinsinden olan seylere elleri siirerek yiizii ve kollari meshetmektir.”>*

Teyemmiimim
Kur’an’dan delili ise: “Eger hasta olur veya bir yolculuk iizerinde bulunursaniz, yahut
sizden biriniz ayak yolundan gelirse, yahut kadinlara dokunup da (bu durumlarda) su
bulamamissaniz o zaman temiz bir toprakla teyemmiim edin: Yiizlerinize ve ellerinize
siiriin. Siiphesiz Allah cok affedici ve bagislayicidir.”®> ayeti ile “Su bulamazsaniz temiz
toprakla teyemmiim edin de Yyiiziiniizii ve (dirseklere kadar) ellerinizi onunla

99256

meshedin. ayetidir.

»%  Noyan, Bedri, Bektasilik Alevilik Nedir, Dogus Matbaasi, Ankara 1985, s. 124-125.
1 Ozmen, 2/126.

»2 Uger, 310.

3 Mevsili, 1/40.

% Mevsili, 1/40; Erdogan, 579.

3 Nisa siresi, 4/43.

236 Maide stresi, 5/6.



49

Teyemmiimiim yapilis1 ise, niyetin ardindan elleri topraga siiriip silkeleyerek
once ylizii meshetmek; sonra yine elleri topraga siiriip silkeleyerek once sag kolu, sonra
sol kolu meshetmektir.’

Kaygusuz Abdal, otuz iki farzi konu edindigi bir siirinde teyemmiimle ilgili su
ifadelere yer vermektedir:

Kaygusuz Abdal’m bildigi boyle

Noksani var ise, dogrusun sdyle

Su bulunmaz ise, teyemmiim eyle

iki darp, bir niyet, iictiir efendi*®
Seyh Safi Buyrugu’nda teyemmiim ile ilgili olarak su ifadeye yer verilmektedir:

Islam’1n sart1 bes oldu bil de gezme serseri

Murdar ile murdar1 teyemmiim eyle gel beri>

4. Kadmlara Mahsus Haller

Kur’an-1 Kerim’de insanlarin erkek ve kadin olmak iizere iki ayr1 cinste bir ¢ift
olarak yaratildig1 bildirilir.”® Insan neslinin devam edebilmesi bu iki cinsin bir araya
gelmesine baghdir. islAim dini neslin devami amaciyla kadin ve erkegin bir araya
gelmesini emretmekle birlikte bunun mesru dairede olmasi gerektigini de sart kogsmakta
ve gayr-1 mesru biitiin iliskileri yasaklamaktadir. Bu baglamda zina ve fuhsun her ¢esidi

1

ahlaksizlik, kotii bir yol ve ¢irkin bir ig*®' olarak nitelendirilmektedir. Diger taraftan

mesru dairede bir araya gelmis kadm ve erkegin cinsi hayatinda da kadmlarin hayiz ve
nifas hallerinde cins? miinasebetin yasak olmasi gibi bazi sinirlar koymustur. Bununla
ilgili Kur’an-1 Kerim’de s$0yle buyrulmaktadir: “Sana kadinlarin  hallerinden
soruyorlar. De ki: O bir eza ve pisliktir. Su halde temizleninceye kadar aybasi halinde

iken kadinlara yaklasmaymn.”***

3

Haylz26 ve nifas*®* hali, isldm dininde bazi ibadetlerin yapilmasina ve cinsi

miinasebete engel olan hiikmi kirlilik (hades) halidir ve bu durumlarla ilgili baz1 fikhi

>7 Mevsili, 1/42-43.

8 Sezgin, Hac1 Bektas-1 Veli ve Bektasilik, 254.

»%  Seyh Safi Buyrugu, (haz. Mustafa Erbay), 142.

>0 Hucurat sresi, 49/13; Faur sresi, 35/11.

21 fsra stresi, 17/32.

*62 Bakara sfiresi, 2/222.

% Hayiz: Ergen, saghkli, gebe olmayan ve heniiz ay halinden kesilme yasina ulasmamus bir kadmimn
rahminden diizenli olarak gelen kan. Erdogan, 188.

%% Nifas: Cocuk Dogurma ve sonrasi hali, lohusalik. Erdogan, 455.
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hiikkiimler konulmustur. Kadinlar hayiz ve nifas hallerinde, namaz kilamaz, orug
tutamaz, cami ve mescitlere giremez, Kur’an’dan hic¢bir sey okuyamaz ve Kur’an’a elini
265

siiremez, Kabe’yi tavaf edemez ve kocasi ile cinsi miinasebette bulunamaz.”™ Zira

Cenab-1 Hak: “Kadinlara, temizlenip yikanmadikca yaklasmayiniz.”*%

diye
buyurmustur. Buradaki yasaklik “haram” manasindadir. Yani hayiz halindeyken onlarla
cinsi miinasebette bulunmak haramdir. Kari-koca cinsi miinasebeti goniillii olarak
yaparlarsa, her ikisi de giinahkar olur. Tevbe edip af dilemeleri kendileri i¢in yeterli
olur. Cinsi miinasebette bulunan kari-kocadan biri goniillii olup digeri zorlanmis ise
sadece gOniilli olup zorlayan giinahkar olur. Hiikkiim bu sekilde ifade edilse de
miistehab olan bir veya yarim dinar sadaka vermektir. Eger cinsi miinasebet hayzin
evvelinde yapilmigsa bir dinar, sonunda yapilmigsa yarim dinar vermek gerekir.267

Ahmet Rifat Efendi, seriat kapisinin besinci ve altinci makamlar1 hakkinda
sunlar1 soylemektedir: “Besinci (makam) haramdan sakinmaktir. Altinct makam hayz u
nifas halinde zevcenle yaki olmayip bu halde mahremin nikéhi (cima) haram oldugunu
bilmektir. Kavluhdi Teala:**® “Bu sebeple ay halinde olan kadinlardan uzak durun.
Temizleninceye kadar onlara yaklasmaymn.”**®

Buyruk’ta da “seriat”’mn makamlarindan birisinin “hayizli hallerinde kadinlara
yaklasmamak” oldugu ifade edilmektedir.*”

Giinimiiz Alevi-Bektasiliginde de, hayiz ve nifas halindeki kadinla cinsi
miinasebette bulunmak yasak kabul edilmistir. Ancak bazi fikih kitaplarinda yer alan,

bu yasagin ¢ignenmesi halinde bir veya yarim dinar sadaka verilmesi gerektigine dair

.. . - 271
cezadan s6z edilmemektedir.

B. Ezan
Ezan, namaz vakitlerini nakledilmis olan belli kelimelerle ve husisi siirette
duyurup bildirmektir. Muhkem bir siinnettir.”’> Ezanin kelimeleri ise sunlardur:

Allahu Ekber (dort defa)

% Merginani, 1/66-67; ibn Riisd, 1/153.

26 Bakara stiresi, 2/222.

7 Mevsili, 1/55-56; ibn Riisd, 1/157.

28 Ahmet Rifat Efendi, 334.

299 Bakara stiresi, 2/222.

20 Buyruk, (haz. Fuat Bozkurt), 125-129.

' Buyruk, (haz. Fuat Bozkurt), 125-129; Tur, Dervis Ali, Erkdnname, Can Yay., istanbul 2002, s.
480-481.

22 Mevsili, 1/83; ibn Riisd, 1/243.



51

Eshedii en 1a ilahe illallah (iki defa)

Eshedii enne Muhammeden rasulullah (iki defa)

Hayya ale’s-salah (iki defa)

Hayya ale’l-felah (iki defa)

Allahu Ekber (iki defa)

La ilahe illallah (bir defa)®”

Abdullah b. Zeyd b. Abdi Rabbih ezanin lafizlarin1 bu sekilde nakletmistir. Hz.
Omer ve ashabdan bir cemaat de ona bu hususta muvafakat etmislerdir.”’* Ezanin bu
sekli giiniimiize kadar tevatiirle gelmis ve bu konuda alimler arasinda da icma vardir.
Alimler arasinda sadece ezan lafizlarmin kac defa tekrar edilecegi hususunda ihtilaf
vardir.””

Imamiyye mezhebinde ezana, “Eshedii enne Aliyyen Veliyyullah” ve “Hayya
ale’l-hayri’l-amel” kisimlarinm ilavesi, “Aliyyen Veliyyullah” ifadesi istisna edilirse
baz1 Alevi-Bektasi kaynaklarinda da rastlanmamaktadir. Ancak sonraki donemlerde
Alevi-Bektasileri ~ Siflestirmek amaciyla kaleme alinmig olmalari  muhtemel
eserlerden,”’® Necip Asim’in Bektasi Ilmihali ve ondan istifade ederek Haydar Kaya’'nin
hazirladig1 Bektasi Ilmihali adli eserlerde Imamiyye mezhebinde ezana ilave edilen

kisimlarm tamaminin alindig1 goriilmektedir.”’”’

Ezana Siiler tarafindan ilave edilen bu
kisimlar Tiirkiye’de Corum Ehl-1 Beyt ¢evresi tarafindan kabul gérmiis ve onlar da bu

kisimlar1 ezana eklemislerdir.278

C. Namaz
1. Bes Vakit Namaz
Namaz kelimesi Farsca bir kelime olup, kelimenin Arapc¢a karsiligr “salat’tir.

Salat kelimesi sozliikte, “dua, istigfar, tazarru, niyaz ve rahmet” anlamlarina

23 Ebu Davud, Salat 28 (1/348); ibn Mace, Ezan 1 (1/232); Sahnun, Abdusselam b. Said Tenuhi,
Miidevvenetii’l-Kiibra, Matbaatu’l-Hayriyye, Kahire 1324, 1/57-58; Cezir1, 1/418.

2" Ebu Davud, Salat 28 (1/348); Tirmizi, Kitabu’s-Salat 25 (1/358); Ibn Mace, Ezan 1 (1/233).

> ibn Riisd, 1/241.

76 Kutlu, 34, 63.

Z; Kaya, 40; Ulucay, Omer, Alevilikte Dua, Gozde Yayinevi, Adana 1996, 15.
Kutlu, 63.
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gelmektedir.”” Istilahta ise, tekbirle baslayip selamla biten ve belli hareket ve sézlerden
olusan ibadet sekli diye tarif edilmistir.**’

Namazin farziyetine dair Kur’an-1 Kerim’de delil niteliginde bir¢ok ayet-i
kerime bulunmaktadir. Beg vakit namazin farz olusu Kur’an, siinnet ve icma ile sabittir
ki inkér1 kiifre sebeptir. Allah’in Kur’an-1 Kerim’de bizlere emrettigi ve Peygamber
(sav)’inin de Ogrettigi namazin, bilinen ve Miisliimanlarca kilman sekliyle farz olusu
hususunda Islam mezhepleri arasinda higbir ihtilaf s6z konusu degildir. Bu konuda

81 Akil, balig ve Miisliiman olan

IslAm mezhepleri ve iimmeti arasinda icma vardir.
herkese namaz farzdir.>*>

Namazin farz olusu ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de yer alan ayetlerden bazilari
sunlardir: “Ey iman edenler! Sabir ve namaz ile Allah'tan yardum isteyin.”*> “Bana

I 99284 «

kulluk et; beni anmak icin namaz ki (Rasuliim!) Sana vahyedilen Kitab't oku ve

namazi kil. Muhakkak ki, namaz, hayasiziiktan ve kétiiliikten alikoyar.”*

Namaz ibadeti sadece Islam dini ile birlikte farz kilinmis bir ibadet degildir.
Onceki din mensuplarma namaz farz kilinmistir. Buna dair Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok
ayet-i kerime yer almaktadwr. O ayetlerden bazilar1 sunlardir: “Vaktiyle biz
Israilogullarina: ...“Insanlara giizel soz soyleyin, namazi kilin, zekdti verin.” diye de
emretmistik.”** “Biz de Musa ve kardesine: Evlerinizi namaz kilinacak yerler yapin,
namazlarmzi da dosdogru kilin. (Ey Musa!) Miiminleri miijdele! diye vahyettik.”*®’
“Dediler ki: Ey Suayb! Babalarimizin taptiklarint (putlart), yahut mallarimiz hususunda
diledigimizi yapmayt terk etmemizi sana namazin mi emrediyor?”*®® “Ben, Allah'in
kuluyum. O, bana Kitab't verdi ve beni peygamber yapti. Nerede olursam olayim, O

A U . 528
beni miibarek kildi; yasadigum siirece bana namazi ve zekati emretti.”**’

7 [bn Manzur, Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Enséri, Tehzibu Lisani’l-Arab, Daru’l-
Kutubi’l-ﬂmiyye, Beyrut 1993, 2/35; Ragib el-Isfehani, Miifredat, (cev. Yusuf Tiirker), Pinar Yay.,
Istanbul 2007, s. 871.

0 fbn Kayyim Cevziyye, Ebli Abdullah Semseddin Muhammed, CAmiw’l-Fikh, (tah. Yiisri es-Seyyid
Muhammed), Daru’l-Vefa, Mansure 2000, 2/11; Erdogan, 492.

21 fbn Hazm, Ebi Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said Zahiri, Muhalla, (tah. Ahmed Muhammed
Sakir), 1daretu’t-T1baati’l-Miiniriyye, Kahire 1348, 3/226; Mevsili, 1/73-74; Ibn Riisd, 1/215; Ibn
Kayyim Cevziyye, 2/10-11; Ceziri, 1/241; Ibn Kudame, Mugni, 2/5-6; Kasani, 1/91.

2 [bn Kudame, Kafi, 1/197.

3 Bakara siiresi, 2/153.

% Taha stresi, 20/14.

5 Ankebut stiresi, 29/45.

86 Bakara siiresi, 2/83.

27 Yunus siresi, 10/87.

% Hud stiresi, 11/87.

% Meryem siresi, 19/30-31.
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Islim’in baslangic yillarinda namaz, sabah ve aksam kilmnan ikiser rekittan
ibaret iken, mira¢ olaymdan sonra bes vakit namaz farz kilmmstir.”° “Kendi kendine,
valvararak ve iirpererek, yiiksek olmayan bir sesle sabah aksam Rabbini an. Gafillerden

ar?!

olm Namazin sabah ve aksam iki vakit olarak kilinmasina isaret eden bu ayet

Mekki’dir ve isra (mirag) gecesinde bes vakit namazin farz kilimisindan 6nce nazil

olmustur.”?

Mirag gecesi bes vakit namazin farz kilinmasi ile ilgili Virani Baba sunlar:
ifade etmektedir: “Mira¢ gecesi Hazret-i Peygamber (sav)’in iimmeti icin elli vakit
namaz farz kilindi. Hazret-i Peygamber (sav) azaltilmasini diledi. Allah da sayiy1 bes
olarak belirledi. Allahu Teala soyle buyurmaktadir: “Kim (Allah huzuruna) iyilikle
gelirse ona getirdiginin on kati vardir. »293 Boylece bes vakit namaz, elli vakit namazin
yerine ge¢cmektedir.”**

Namaz1 terk etmek, kilmamak biiyiikk giinahtir. Peygamber Efendimiz (sav),
namazin énemini ifade ettigi bir hadis-1 serifinde, kiyamet giiniinde hesab1 sorulacak ilk
amelin namaz olacagmi bildirmistir.” Yine Allah Rasuli (sav): “Namaz dinin
diregidir.”**® diye buyurmuslardir. Namazin farziyetini ve 6nemini ifade eden hadisler
sadece bunlardan ibaret degildir. Hadis kitaplarinda “kitabu’s-salat” baslig1 altinda
konuyla ilgili daha bir¢ok hadis yer almaktadir.

Namazla ilgili olarak kiiltiirel kaynaklarda Onemli bilgilerin yer aldig:
goriilmektedir. Ornegin Veldyetnime’de, Hiinkar’m veldyetini ispatlamak icin susam
yaprag: iizerinde, baska bir zamanda da dar1 teci lizerinde namaz kildigi; ayrica
Lokman-1 Perende hacda iken Haci Bektas-1 Veli’nin de kerdmet gostererek Kabe’de
namaz kildigimi gordiigiinii ve namaz bitince gozden kayboldugunu belirtmis; yine
Hiinkdr’in Bedehsan’1 diismandan kurtardiktan sonra oradaki halka namaz kilmayi
ogrettigi ifade edilmistir.””” Haci Bektas-1 Veli Horasan pirlerine kendisini ispatladiktan
sonra bir magaraya ¢ekilip ibadet ve riyazete yonelmis; hatta o kadar ki namazda riikiya
gittigi zaman miibarek basi hareket eden ve riikkidan kalkinca yine yerine gelen bir
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duruma gelmistir.” Yine Veldyetname’de anlatildigmma gore Haci1 Bektas-1 Veli,

*0 Buhard, Salat 1 (1/91-92); ibn Kayyim Cevziyye, 2/8.

21 A’raf stiresi, 7/205.

2 fbn Kesir, 2/82.

23 En’am siresi, 6/160.

% Virani Baba, ilm-i Cavidan, 155, 243.

25 Tirmizi, Salat 187 (2/269).

2 Tirmizi, iman 8 (5/11).

#7 Bkz. Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli, 7, 8, 13, 16, 27, 64.
%% Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli, 84.



54

Sulucakarahoyiik’e gelince dogruca mescide gitmistir.>”> Sadece bu kayit bile Haci
Bektas’in cami ve mescitlere olumsuz bakmadiginin kaniti olmaya yeter niteliktedir.
Kald1 ki bu eserde bunu pekistiren baska kayitlar da mevcuttur.® Ornegin, Hac1 Bektas
baska bir giin Alacik kdyiine gittiginde aksam namazinin vakti girmesi iizerine camiye
gitmis, Kara Faki adindaki imam (imameti Hiinkar’a teklif edecegi yerde) Hiinkar’in
Oniine gecerek namaz kildirmaya calismig; fakat Hiinkar’in kerdmeti olarak imamin
aklina Kur’an’dan hicbir ayet gelmemistir.301 Namazla ilgili bir diger kayda gore ise,
Molla Saadettin®”* namaz vakitleri girdiginde Hiinkar’in gozden kayboldugunu gérmiis,
Hiinkér da bu durumu izah etmek ve onun merakini gidermek i¢in keramet eseri olarak
onu Kabe’ye gotiirmiis, Molla Saadettin namaz vakitlerinde Hiinkar’in Kabe’de namaz
kildigini gormiistiir.””

Genel olarak Alevi-Bektasiligin kiiltiirel kaynaklarina bakildiginda bes vakit
namaz hakkinda bu kaynaklarda kuvvetli vurgularm yer aldig1 goriilmektedir. Ornegin,
bes vakit namazin miragta Allah Teald tarafindan timmet-i Muhammed’e farz
kilindig,*® namaz kilanlarin 6viildiigii ve muteber kisiler olarak kabul edildigi ve
kilmayanlarmn yerildigi kaynaklarda yer alan bilgiler arasmdadir.>”

Hac1 Bektas-1 Veli, bes vakit namazi insan Omriiniin safhalari ile iliskilendirerek
su sekilde sembolize etmektedir: “Insanda cocukluk ¢agi sabah namazina; ergenlik cag1
0gle namazina; yigitlik ¢agi ikindi namazina; orta yashlik ¢cagi aksam namazina; yashlik
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cagi da yats1 namazina benzer. Bes vakit namazi bu sekilde tanimlayan Hac1 Bektag-

1 Veli'nin kendisi de bu ibadeti yerine getirmis ve bu husus Velayetname’'nin bir¢ok
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yerinde ifade edilmistir.”" Hac1 Bektas-1 Veli’nin tiirbesi icinde bugiin de ibadete agik

olan cami vardir. Burada bes vakit namaz halen kilinir.*®

#° Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli, 27.

39 (Jziim, Kiiltiirel Kaynaklaria Gore Alevilik, 39.

91" Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli, 33.

2 Velayetname'yi nesreden bazi nésirler bu ismi “Molla Saadettin” diye ¢evirmislerdir. Eserin orijinal
metninde ise, “Monla Saidiiddin” seklinde gecmektedir. Bkz. Haci Bektag-1 Veli, Veldyetname,
(haz. Hamiye Duran), TDV. Yay., Ankara 2007, s. 437.

3% Haci Bektas-1 Veli, Velayetname, 461-462; Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli, 62-63.

** Kitab-1 Cabbar Kulu, 130.

305 Seyyid Alizdde Hasan b. Miislim, Hizirname, (haz. Baki Yasa Altinok), TDV. Yay., Ankara 2007, s.
615; Kitab-1 Cabbar Kulu, 167, 272, 537.

3% Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (nsr. Esad Cosan), Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 41.

7 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetname, 214, 257, 473, 521, 522.

3% Ozcan, Hiiseyin, Alevi-Bektasi Kiiltiiriine Bakislar, Horasan Yay., Istanbul 2003, s. 93.
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Seyh Safi Buyrugu’nda Peygamber Efendimiz (sav)’in namaza verdigi 6nem ile
ilgili su ifadelere yer verilmistir: “Géziimiin nuru namaz.>” dedigi budur ki, namazda
Hazret-i Rasul (sav)’e enva-1 miikasefat olurdu ki, “kurretu ayni” dedigi ol idi. Ve
ondan otiirii sevgilidir dedi.”*'® Ayni1 eserde, namazimn farzlar siinnetleri riikiinlar1 ve
namaz sureleri ile ilgili su ifadelere yer verilmektedir: “Giinahdan ve emr-i Hakk’1
anlamak ve emr-i seriat-1 Peygamber oldur ki, ilm-i seriat1 ne kadar gerekdir, 68renesin
ve namazin siirelerin 6grene ve Elhamdulillah, Kulhuvallah ve tesehhiid ve fazlar1 ve
stinnetleri 6grene. Ve oglanlarina dgrede ve cahillerden kagasin. Amma Nehyi bilmek
oldur ki, namazi1 ve orucu be-resm-i adet eylemeyesin, illa seriat ve Kur’an’a (uygun
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eda edesin).”

Eserin bir bagka boliimiinde, Seyh Safi’nin Urmiye sehrine gelerek,
orada Mevlana Celaleddin Urmevi, sehrin miiftiisiit Mevlana Celaleddin Sehid, Mevlana
Necmeddin Omer ve Seyh Muhyiddin’in de bulundugu bir cemaatle 6gle namazi
kildigindan, imamin namaz kildirirken birinci tesehhiidii unuttugundan bu sebeple de
namazin sonunda sehiv secdesi yaptigindan soz edilmektedir. Imam, yaptig1 hatanin
farkinda oldugu icin sehiv secdesi yaptigini soylemis; ancak Seyh Safi, namazi iade
etmelerinin daha uygun olacagini sdyledigi i¢in namazi yeniden kilmiglar. Namazdan
sonra Mevlana Mecmeddin Omer, Sahih-i Buhari’de gecen bir rivayette sabit oldugu
izere, Peygamber Efendimiz (sav)’in de ikindi namazini kilarken yanildigmi, bu
sebeple namazin sonunda sehiv secdesi yaparak namazini tamamladigmi®'?
hatirlatmustir. Sehiv secdesi yapmak yeterli iken Seyh’in neden mutmain olmadigini
sormasi iizerine Seyh de bu soruya, tasavvufi bir yorum getirerek cevap vermistir.”"
Demir Baba Velayetnamesi’nde, Demir Baba'nin giinliik namazlar1 kildigina
dair hemen hemen hic¢bir kayit yer almamakla birlikte, eserde gecen, “Miifti didi kim
sOyle eger Demir Baba Sultan’i getirmek istersen bugiin cumadan ¢ikacak, asinalik
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islersin alur getirirsin, hem dahi Oyle eylediler... seklindeki ifadeler, Demir

Baba’nin cuma namazi kildigimmi agik bir sekilde gostermekte ve eserin muhtelif
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yerlerinde namaza bazi olumlu gondermeler yapilmaktadir.’"” Ilyas Uziim’iin, “Veli

Baba’nm giinliik namazlar1 kildigina dair hemen hemen hicbir kayit yoktur” seklindeki

39 Nesai, Hubbu’n-Nisi 1 (7/61).

19 Seyh Safiyeddin Erdebili, Makalat Seyh Safi Buyrugu, 180.

31 Seyh Safiyeddin Erdebili, Makalat Seyh Safi Buyrugu, 415.

12 Buhari, Sehv 1 (2/65).

13 Seyh Safiyeddin Erdebili, Makalat Seyh Safi Buyrugu, 232-233.

34 Demir Baba Vilayetnamesi, (nsr. Bedri Noyan), Can Yay., Istanbul 1976, s. 133.
1 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 138.
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degerlendirmesine karsin konunun uzmanlarindan Osman Egri, Velayetname’de Demir

Baba’nin Virani baba ile birlikte dergihta sabah ve 6gle namazlarimi kildigina dair

316 317

kaydin®” yer aldigim ifade etmektedir.” " Diger taraftan onun, aksam namazinin
kilinmas1 i¢in halkin toplanmasmi istedigi,’'® giinliik farz namazlardan olmasa da,
abdest alip seccade iizerinde iki rekat hacet namazi kildig1 da Velayetname’de gecen
bilgiler arasindadur.’"

Eserde Demir Baba disinda ismi gecen bazi kimselerin bu ibadeti yerine
getirdigine dair bilgilere de yer verilmistir. Ornegin, Demir Baba’nin veldyetini kabul

[3

eden Virani Baba’dan soz edilirken, “...Imdi gerektir kim beni Odman Baba Sultan’a
yetistiresin, deyup ol mesnet gaip oldilar. Sabah namazi yani sabah namazmdan sonra
Kirlova’da Hafizzdde demekle meshurdur, Hafizzade’nin tekke icadi imaretinde
bulundilar. Sabah namazimn 6gle namazin anda kildilar. Ogle namazindan sonra miihleti
yetisti. Virani Baba’min Omiirciigii orada tamam oldi. Hak emanetin aldi...”**
Goriildiigti gibi burada agik bir sekilde Virant Baba’nin ve onu Odman Baba’ya gotiiren
dervisin Kirlova bdlgesini ziyaret esnasinda sabah ve 6gle namazlarimi kildiklar:
belirtilmistir.”*'

Demir Baba Velayetndmesi’'nde Allah’tan bir sey dileyecegi zaman hacet
namazi kilarak dileyen, Allah’a olan kullugunu niyaz secdesi ile ifade eden, farz
namazlarin1 kacirmayan ve halki da farz namazlarin kilinmasi konusunda yonlendiren
bir veli profili gbze carpmaktadir. Demir Baba ve diger Bektasi biiyiiklerinin yukarida
anlatilan ibadet hayatini okuyan dervis ise, tabii olarak onlar1 6rnek alacaktir.*

Virani Baba Ilm-i CAvidan’da, (farz) namazlarin ii¢ ¢esit oldugunu su ciimlelerle
ifade etmektedir: “Bismillah ii¢ kistm oldugu gibi namaz da belli bir yerde ikamet
edenin namazi, yolculuga c¢ikmis olanin namazi ve cuma namazi olmak iizere ii¢

cesittir.”*>

'® Demir Baba Velayetnamesi, 147-148.

17 Egri, 163.

'8 Demir Baba Velayetnamesi, 9.

' Demir Baba Velayetnamesi, 92.

2% Demir Baba Velayetniamesi, 147-148.

21 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklaria Gore Alevilik, 82.
22 Egri, 163.

2 Virani Baba, ilm-i Cavidan, 239, 247, 251.
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Abdal Musa Velayetnamesi’'nde, Kaygusuz Abdal’m, dervisleri ile birlikte Misir
yolculuguna baslamadan 6nce sabah namazlarmi kildiklar1 ve daha sonra yola ¢iktiklar1
kaydedilmektedir.***

Ahmet Rifat Efendi, Mir’atu’l-Mekasid’da “der beyan-1 salat-1 evkat-1 hamse”
baslig1 altinda, bes vakit namazin farz olusuna dair agiklamalarda bulunmus ve konuyla
ilgili Ayet ve hadisleri de delil olarak gostermistir: “Erkan-1 Islimiyye’nin birisi dahi
salattir ki kalellahu Teala: “Haydi siz, aksama ulagtiginizda (aksam ve yatsi vaktinde)
sabaha kavustugunuzda, giindiiziin sonunda ve 6gle vaktine eristiginizde Allah"t tesbih
edin (namaz kilin), ki goklerde ve yerde hamd O'na mahsustur. Haydi siz, aksama
ulastiginizda (aksam ve yatsi vaktinde) sabaha kavustugunuzda, giindiiziin sonunda ve
ogle vaktine eristiginizde Allah"t tesbih edin (namaz kilin), ki goklerde ve yerde hamd
O'na mahsustur.””>* Salat’in evkit-1 hamsede eddsi ciimle mii’minin iizerine farz
olmustur.””® Kema kale aleyhisselam: “Tahkik namaz dinin siitinudur. Sol kimse ki onu
terk eyler dinini yikni.”>*" Asik-1 sddik’in san1 oldur ki mahbiibun hizmet i td’atina ve
ma’sikun miisAhede ve miikdlemesine her vakitte miintazir ola.’*® Ahmet Rifat,
namazin farklh sekillerde te’vil edilmesinin kabul edilemeyecegini ve bes vakit namazin
Allah Teala tarafindan kullar1 lizerine farz kilindigmi su ifadelerle dile getirmektedir:
«...Iste azizim namaz ciimle mii’minin iizerine edas1 farz olan isbu namazdir ki asla ve
kat’a te’vil kabul etmez. Kélellahu Teala: “Ciinkii namaz miiminler iizerine vakitleri
belli bir farzdir.”** Isbu nass-1 celil ile dahi sabit oldugu iizere Allah Teala’nin kullar
lizerine farz eyledigi namaz evkat-1 hamsedir. Hazret-i Imam Ali ve imam Hasan ve
Imam Hiiseyin ve siir eimme-i giizin radiyallah Teald anh hazeratma bendelik da’vasin
etmek onlarm isrlerine iktida ile olur.**

Yunus Emre de 0zendirici bir uisliipla, bes vakit namazm kilinmasi gerektigini,
kilindiginda namazin insanlara neler kazandiracagini ve terkedildiginde ise cehenneme
girmeye sebep olabilecegini su misralariyla ifade etmektedir:

Miisliimanam diyen kisi sart1 nediir bilse gerek

Tanrmun buyrugun tutup bes vakit namaz kilsa gerek

2% Abdal Musa Sultan ve Veldyetnamesi, (haz. Adil Ali Atalay), Can Yay., istanbul 1990, s. 88.
¥ Rum siiresi, 30/17-18.

326 Ahmet Rifat Efendi, 291.

7 Tirmizi, iman 8 (5/11). Hadis Tiirkce’ye, “Namaz dinin diregidir.” diye cevrilmektedir.

2 Ahmet Rifat Efendi, 292.

%% Nisa siiresi, 4/103.

39 Ahmet Rifat Efendi, 298.
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Ciin uykudan uyanasin duruban abdest alasin

Sabah namazin kilasm nlir-u mahza olsa gerek

Ogle namazin kilasin her ne dilersen bulasin

Tamu’dan azad olasin kilan azad olsa gerek

Ikindiyi hem kilanlar ani dirliktir bilenler

Onlard1 Hakk’a erenler her dem onlar erse gerek

Aksamdiiriir ii¢ farize dagca giinahlar eriye

Eyi amellerin sen de sana cerag olsa gerek

Yatsi namaza ol hazir hazirlar1 sever Kadir

Imam ile ola nizir iman pisrev olsa gerek

Ciin nevafili kilasin Hakk’a pek yakin olasin
Bunu boylece bilesin mahbiib-u Hak olsa gerek

Her kim bu s6zden almadi bes vakit namaz kilmadi

Belki Miisliiman olmad1 ol Tamu’ya girse gerek>'

Yunus Emre, yukaridaki siirinde namaz kilmayanlarin  cehenneme
girebilecekleri hatirlatmasini yaparken, bir baska yerde ise namaz kilanlar1 cennetle
miijdelemektedir. Boylece, namaz kilma iradesini korku ile timit duygulari lizerine insa
etmektedir:**>

Namaz kilanlar sevine hiriler ile avuna

Allah’1n cennet evine girsin benim yéarenlerim

Namaz kilanlar ucarlar sirat1 asn gecerler

Hulle donlarm bigerler giysin benim yérenlerim™

! Yunus Emre (Hayat: ve Biitiin Siirleri), (haz. M. Necati Bursal), Cile Yay., Istanbul 1982, s. 137.
32 Egri, 173.
33 Yunus Emre Divam, Maarif Kitaphanesi, Istanbul 1954, s. 183.
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Onun bu ifadelerinin aksine, siirlerinde yer alan bazi ifadelerden hareketle
Yunus Emre’nin namaz kilmadigi da iddia edilmektedir. Bu iddiaya sebep olan
ifadelerden birisi su beytidir:

Orug-namaz-guslu hac hicabdur asiklara

Asik andan miinezzeh hassii’l-havas icinde®>*

Yunus Emre ise, kendisinin namaz kilmadig: ile ilgili iddialara, “Bana namaz

. 335
kilmaz diyen ben kilarum namazimi”

ifadeleri ile cevap vermektedir. Gerek Yunus
Emre’nin gerekse diger Alevi-Bektasi sairlerin bu tiir siirleri, bazi Alevi yazarlar
tarafindan ihtiva ettikleri manalardan uzak bir sekilde yanhs anlamlandirilmistir.
Halbuki Yunus’un her Miisliimanin namaz kilmas: gerektigini ve kendisinin de namaz
kildigim ifade eden bir¢ok siiri vardir. Onun tartismalara sebep olan ve su-i istimal
edilen siirlerinden’*® birisi de:

Bir kez goniil yikdunisa, bu kildugun namaz degiil

Yetmis iki millet dahi, elin yiizin yumaz degiil®’

Yunus Emre bu siirinde kendi nefsine hitap etmekte ve namazla birlikte baska
giizel huylarinin da olmasi1 gerektigine de isaret etmektedir. Sadece namaz kilmakla
yetinilmemesini ve boylesi bir ibadet seklinin eksik olacagini ifade ederek Allah’a daha

cok ibadette bulunulmasini istemektedir.”*®

Buna ragmen bazi Alevi yazarlar Yunus’un
bu siirinden hareketle; aslolanin insan gonliinii almak, insanlara iyilik etmek oldugunu,
namaz kilmanm gerekli olmadigini veya namaz kilmadan da iyi bir Miisliman
olunabilecegini ifade etmislerdir. Yunus Emre kendisi ile ilgili bu iddia ve ithamlarin
aksine bir baska siirinde de namaz kilmayanlar1 su ifadelerle elestirmektedir:

Ni¢in dinlemezsin alimlerin soziin?

Nicin aglayamaz su iki géziin?

Kizmais sac iistiinde kalmig namazin

Kilacagm hig fikrine diigmez mi?>>°

Sah Ismail Hatayi bes vakit namaz ile ilgili yazdig1 siirinde, namaz kildig
zaman kendisindeki manevi degisimi ve ve huzuru su sekilde ifade etmektedir:

Tiirlii glinahlarim yere dokiildii

% Tatg1, Mustafa, Yunus Emre Divam, Kiiltir Bakanlig Yay., 1990, 1/151.
3 Tatei, 1/150.
3¢ Bozgals, 136.
7 Tate, 1/173.
% Bozgall, 136.
39 Tatgi, 1/150.
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Hak i¢in abdest aldigim zaman
Sag yanima iki melek dikildi

Sabah namazin kildigim zaman

Gokten indirdiler Buragi
Hua deyince, yakin eder ragi
Diinyada, ahrete yanar ¢iragi

Oglen namazin kildigim zaman

Yerden goge, saf saf olmus melekler
El kaldirin kabul olsun dilekler
Bize nazar eyler carhi felekler

Ikindi namazin kildigim zaman

Kalbi pak olan Hak sirrin sezer
(Kiramen katibeyn) hayrin1 yazar
Firdevs-i alada salinip gezer

Aksam namazin kildigim zaman

Mii’min olan canlar bes vaktin kilar
Onun i¢in disin nir ile dolar
Muhammed Mustafa sefaat kilar

Yats1 namazm kildigim zaman

Hatayi’m Hakk’1 dilinden komaz

Daima ederiz biz Hakk’a niyaz

Yedi Yasin ile ii¢ kere Ihlas

Hak nasip eyleye 61diigiim zaman®*’

Hatayi’nin niyaz ifadesini siirin sonunda, bes vakit namaz kildigin1 sdyledikten
sonra zikretmis olmasi, niyazin bes vakit namazin yerine ge¢mediginin ve namaz

disinda yapilan dua anlamina geldiginin en agik ifadesidir. Ayrica Erkadnname’de gecen

0 Sezgin, Hac1 Bektas-1 Veli ve Bektasilik, 266.
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ifadelerden de niyazin namazdan farkl bir ibadet sekli olarak kabul edildigi ve daha ¢ok
dua anlamim ifade ettigi anlagilmaktadir:
“-Talibin gonlii nasil temiz olur?
- Namaz kilip, niyaz etmekle, helal lokma yemek ve yalan soylememekle temiz
olur.”*!
Asik Pasa-y1 Veli, bes vakit namazin farziyetini ve [slam dini icerisindeki yerini
su misralariyla dile getirmektedir:

Tengri’den emr’oldu bu bis vakit namaz

Kim kila herdem anun birle niyaz

An1 anungiin buyurdu ol Ahad

Kim bize rehber ola ol ta ebed

Ciin Habib’e Hak’dan emr’oldu bu is
Iytti kilgil giinde bis kez yaz ii kis

So6z dgiistiir hele ¢iin dondii Rasil

Geldi goklerden yire indi Rasiil

Ola Islam dininin ol diregi

Hem ola ciimle ibadet yiiregi’**

Namazmn her bir riikniinii ayetler isiginda izah eden’” Agik Pasa-y1 Veli,
namazin cemaatle kilinmasi gerektigini de su musralariyla dile getirmektedir:

Asli odur kim imama uyalar

Uymag ile ciimle isi duyalar

Ta goniiller uymayinca bir yere

Rahmetine Tanri’nin nice ere

Ta’at1 yalmiz dahi kilmak olur

Farz ii stinnet n’idiglin kamu biliir

1 Erkanname 1, 29, 49.
2 Agik Pasa-y1 Veli, 331.
- Asik Pasa-y1 Veli, 331-332.
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[lle emr’oldu birikip kilalar
Birlik ile Hak rizasin bulalar

Birlik ehline olur rahmet niizil
“e]-Cemaatii rahmetiin” dedi Rasiil***

Asik Pasa-y1 Veli, Garibnime’sinin bir yerinde de mescidde namaz kilmayu,

seytanla savas yapmaya benzetmektedir. Ona gore mescidde saflar1 siklastirp namaz

kilan “gazi”, camide 6len de “sehid”dir.**

Alevi-Bektasi kaynaklarindan biri olan Dastan-1 Ibrahim Edhem’de de namaz ile

ilgili su beyitlere rastlanilmaktadir:

Yatsu abdestiyle on sekiz sene

Uyumayup sabahi kild yine**°

Namazini kazaya komaz idi

Kimsenin giybetini itmez idi**’

Anasi eydiir ogul goziim niir1

Vakt irisdi namaza var kil yiiri

Kil namazin hem yiirii iistdzina
Yardimemn Allah ola kuzum sana®*®

Bektasilige ait eserlerden olan Erkdnnameler’de ibadetlerin sadece dini,

tasavvufi anlamlar1 {izerinde durulmamis, nasil eda edilecekleri de tarif edilmistir.

Ornegin, Virani Baba, Risale’sinde seferl ve hadarl namazlarin rekat sayilarini

ogretmektedir:>* “Salat-1 hadar on yedi rekat, salat-1 sefer on rekattir.”*** Virani Baba

ayn1 eserinde abdestin farzlarim tarif etmekte, Ramazan orucunun “otuz giin”, namazin

344
345
346
347
348
349
350

Asik Pasa-y1 Veli, 48.

Asik Pasa-y1 Veli, 333; Egri, 169.

Dastin-1 Ibrahim Edhem, (haz. Mehmet Mahfuz Soylemez), TDV. Yay., Ankara 2007, s. 46.
Distan-1 ibrahim Edhem, 70.

Distan-1 ibrahim Edhem, 73.

Egri, 169.

Virani Baba, Risale, 31a.
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“bes vakit” olarak farz kilndigmi ifade etmektedir.”"

Virani Baba’'nin verdigi bu
bilgilerden, onun ilmihal konularini ¢ok iyi bildigi de anlagilmaktadur.

Alevi ozanlardan biri olan Nesimi ve Virani’de namazla ilgili kayitlar mevcutsa
da onlar konuyla ilgili diisiincelerini daha ¢ok mensup olduklar1 Hurufi-Batini diisiince
cercevesinde ifade etmislerdir.”>® Ornegin Nesimi;

Din ii iman ii namaz ii hac ii erkan i zekat

Bahs ii da’vi-i seriat kamu giiftar nedir?*>*
diye devam eden gazelinde, sz konusu ibadetlerin medresede okutulan ilimlerle
anlasilamayacagini ifade etmektedir. Virani de her seyi Hz. Ali ile iligkilendirdigi
siirinde:

Kadr i baratim

Hac i zekatim

Savm ii salatim

Sensin eya Sah®>
diyerek, tamamen sairane duygularinin geregi olarak diger ibadetler gibi namazi da Hz.
Ali olarak anmus; ancak diger taraftan namazi genel Islimi anlayisa gore yorumladigi
siirler de séjylemistir:356

Kul Himmet bes vakit namazin farz olusu ile ilgili sunlar1 sdylemektedir:

Kula farz eylemis bes vakit namaz

Namazin farzin1 boynunda komaz

Evliyalar enbiyalar uyumaz

Her sabah her sabah yalvarir kullar™’

Ismi iizerinden birgok tartisma yapilan, Siinnilige karst Alevigin bir tiir sembolii
gibi sunulmaya calisilan ve dolayisiyla Alevilikle 6zdeslestirilmis bir sair olan Pir
Sultan Abdal, namaz hakkinda su ifadelerde bulunmaktadir:

Gelin zikredelim gani Hiid4’sin

Miiminler kilar bes vakit edasin

Inkar itmistir Iblis sadasin

»! Virani Baba, Risale, 31a.

2 Egri, 170.

33 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 139.

% Nesimi Divam, (nsr. Hiiseyin Ayan), Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1990, s. 138.

335 Aslk Virani Divam, (haz. M. Halid Bayr1), Maarif Kitaphanesi, Istanbul 1957, s. 64.
36 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 139.

337 Aslanoglu, brahim, Kul Himmet Ustadim, Emek Matbaasi, Sivas 1976, s. 95.
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.. . sl qse . 358
Dirilmis kurdunu 6ldiiremezsin

Pir Sultan Abdal’im 6liirtim deme
Kil bes vakit namazin kazaya koma
Bu diinyada kalirim deme

Pirin tenesirde 6ziin sagdadir

Evliyalar, enbiyalar giriisiir

Miiezzinler Allah Allah ¢agrisur

Gokte aziz melekler seyriisiir

Dogdu seher vakti kalk hacet dile®’

Alevi-Bektasi edebiyatinda namazin Onemini belirten ve kilmmasini tavsiye
eden bircok siir bulunmaktadir. Bunlarm en meshuru Kaygusuz Abdal’in
Salatname’sidir:**

SALATNAME

Ey Emir Efendi bana

Dahi namaz sorar misin

Dur haber vereyim sana

Dahi namaz sorar misin

Yanar yiliregim od’dur
Bilmeyen miigkil derttir
Sabah namazi dorttiir

Dahi namaz sorar misin

Gah aglaram gah giilerem
Tanr1’dan hacet dilerem
Ogleyi hem on kilaram

Dahi namaz sorar misin

Namaz sorucusun bildiim

3% Pjr Sultan Abdal Divan, 373.
% Bozgall, 151.
360 Rutlu, 177.



Teftis itdiim ben de buldum
Ikindiyi sekiz kildum

Dahi namaz sorar misin

Aksam namazi1 hod besdiir
Ani1 kilmak bize hosdur
Yats1 namazm on ii¢diir

Dahi namaz sorar misin

Giindiizle gice kirk rik’at
On yidi farz yigirmi siinnet
Vitir vacip ii¢ rik’at

Dahi namaz sorar misin

Adumu sorarsin fakidiir
Mektepte cocuk okidur
Cum’a hem bayram ikidiir

Dahi namaz sorar misin

Efendi sarifun degirmi
Isit kulagun sagir m1
Teravih namazi yigirmi

Dahi namaz sorar misin

Zatumdan hayran oluram
Farz u stinneti kiluram
Bir yillik namaz1 biliirem

Dahi namaz sorar misin

Camilerde olan imam

Buni bilmez ¢og1 tamam

Dort bin altiyiiz seksen selam

Dahi namaz sorar misin

65
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Kimine vacibdiir zekat
Kimine vacibdiir salat
Yidi bin bes yiiz altmis tahiyyat

Dahi namaz sorar misin

Pirimiizden olsun himmet
Yaradan Allah’a minnet
Yidi bin iki yiiz siinnet

Dahi namaz sorar misin

Tamam old1 ¢iinki namaz
Kimine oki, kimine yaz
Alt1 bin yiiz igirmi farz

Dahi namaz sorar misin

Kamillerde olir irfan
Goster hoca bende noksan
Vitir vacib bin seksen

Dahi namaz sorar misin

Bir namaz vardur cenize

O da geliir bir giin bize

Kaygusuz gibi akilsuza

Dahi namaz sorar misin’®'

Kaygusuz Abdal’in hayati1 ve eserleri incelendiginde, Hanefi bir dervis oldugu
ve ibadetlerinde bu mezhebe gore amel ettigi anlagilmaktadir. Nitekim onun Salatndme
adli siirinde namazla ilgili dikkat ¢eken nemli bir husus, onun namazlar1 Sii-imamiyye
fikhina veya Siinni mezheplerinden Safii, Maliki ve Hanbell fikhina gore degil de
tamamen Hanefi fikhina gore anlatmig olmasidir. Ornegin siirindeki; “Vitir vacip iic
rik’at” ve “Vitir vacib bin seksen” ifadeleri onun, vitir namazinin fikhen véacib

hilkkmiinde oldugu seklindeki Hanefi mezhebine ait goOriisii kabul ettigini

%! Kaygusuz Abdal Menakibnamesi, 141-142.
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gostermektedir. Ayrica teravih namazini da Hanefl fikhina gore, yirmi rekat olarak

kabul etmektedir.’%?

Kaygusuz Abdal’in dini ve tasavvufl bilgilerini Abdal Musa’dan
aldig1 dikkate alindiginda, hocasi ve seyhi Abdal Musa’nin giinliik ibadetlerde ve fikhi
konularda Hanefi mezhebine mensup oldugu ortaya cikmaktadir. Diger taraftan
Kaygusuz Abdal, Miizdelife’de aksam ve yats1 namazlarmi birlestirerek kilmistir’® ki,
Hanefilerde aksam ve yats1 namazi sadece hac yaparken Miizdelife’de birlestirilebilir.
Buradan Kaygusuz ve onunla birlikte hac yapan Bektasilerin de ibadetlerini imam Ebu

Hanife’nin uygulamalarina gore yaptigi anlasilmaktadir.’®*

Netice itibariyle siirinde
gecen bu ifadelerden ve gerek namaz gerekse hac ibadeti ile ilgili uygulamalarindan
hareketle onun Hanefi mezhebine mensup biri oldugu sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.
Islam’1n sartin sual edersen,
Icmalen de sart1 bestir efendi!

Muradin ger iman dgrenmek ise,

Anin da adedi sestir efendi!

Savm ile salat, zekat hac,
Malin var ise hak yoluna sag!
Biri sehadettir, lisanin1 ag,

Bu sana acaib istir efendi!

On iki sart1 vardir, salatin
Kilip 4n1 menzile iletin
Ayne’l-yakin var ise bir iletin

Anin da adedi sestir efendi

Hadesten, necésetten eyle taharet
Ort avret yerini, etme kerahet
Istikbal-i kible, vakitle niyet

Bu alt1 saydigin distir efendi

Tekbir al, ellerin bagina gotiir

362 Rutlu, 49, 179.
% Kaygusuz Abdal Menakibnamesi, 117.
364 Kutlu, 179.
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Kiyam, kiraat, riikQ,, siicuddur
Kade-i ahirede, bir miktar otur
Kilarsan ne giizel istir efendi’®

Alevi-Bektasi kaynaklarinda namaz ile ilgili yer alan bilgilerden, bu gelenegin
onderlerinin ve onlara intisap edenlerin namazlarim1 Hanefi fikhina gore kildiklar:
anlasiimaktadir. Ancak Haydar Kaya’min Bektasi ilmihali adli eserinde namazin
farzlarimin ve namazin kilinis seklinin  Sii-imami fikhina gore tarif edildigi
goriilmektedir. Ornegin, namazin farzlarindan olan secdeden s6z edilirken su ifadeler
yer verilmektedir: “Alnin secdeye gelecegi yere, Kerbela veya Necef topragi konulur

veyahut temiz bir yaygi yayilr.”*

Burada, konunun uzmanlarinin da ifade ettigi iizere,
bu eserin Sii-Imami fikhindan esinlenerek kaleme alindig1 unutulmamalidir.

Sah Ismail Hatayi de namazin yerine getirilmesi hatta hi¢ kazaya konulmamasi
konusunda sunlar1 sdylemektedir:*®’

Sah Hatayi’m eldiir sirrini deme

Kilagdér namazin kazaya koma

Su yalan diinyada hi¢ sagim deme

Tenin tenesirde senin saldadir.*®®

Bektasilerin namaz kilip kilmadiklari, zaman zaman tartisilmistir. Asagidaki
beyitte bu tartismaya son nokta konmak istenmekte, namaz ibadetinin Bektasi gelenegi
icerisindeki yeri tesbit edilmektedir. Bu ifadeler, gelenegin hem icinden hem de
disindan namazla ilgili yorum yapanlara cevap verme arzusunu gostermektedir.’®
Boylelikle, Bektasilerin namaz kilmadigma dair soylentilere karsi, namaz kildiklarini
israrla vurgulamaktadirlar.®”

Kilariz namazi kilmayiz degil

Biz Hakk’m emrini bilmeyiz degil

Sidk ile mihraba tuttuk yiiziimiiz

Y 6niimiiz kibleye salmayiz degil®”'

% Kaygusuz Abdal Menakibnamesi, 141-142; Sezgin, Hac1 Bektas-1 Veli ve Bektasilik, 253-254.
% Kaya, 42.

37 Kutlu, 179.

368 Ergun, Sadettin Niizhet, Hatayi Divam, Maarif Kitaphanesi, Istanbul 1956, s. 21.

%9 Egri, 175.

370 Ozcan, 92.

3 Ozmen, 2/117.
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Bektasilikte namaz ibadetinin olduguna dair benzer ifadelere Nutki’nin su
dizelerinde de rastlamaktayiz:

Otuz iki salat ile

Hacc u savm u zekat ile

Nice yiiz bin kerrat ile

Biz bende-i Bektasiyiz’ >

Pir Sultan Abdal da diger Bektasi sairleri gibi namaz ibadetinin Bektasi gelenegi
icerisindeki yerine dikkat ¢ekmektedir. Tarikat miintesipleri tarafindan en cok sevilen
kisi olan; Hz. Muhammed (sav) ve Hz. Ali’nin bes vakit namazlarin1 daima kildiklarini
haber vermektedir:>"

Kani bizden evvel gelen

Bes vakti daima kilan

On parmagi pimar olan

El Muhammed Ali’nindir*"*

Pir Sultan’in bir bagka siirinde gecen su ifadeler, onun namaz kildiginin agik
delilidir:

Abdest alip namazi kilinca

Ustiimiize dogan nuru gérdiin mii?*”

Bektasi sairlerinden Zeynel Baba bir siirinde, “Alevilikte namaz yoktur.”
iddiasinda bulunanlara hitaben su ifadelere yer vermektedir:

Aleviyim diyen kisi

S6ziim vardir dinle bir an

Var ise musahip esi

Bilmek gerek edep erkan

Namaz deylip gecip gitme
Hakk’1in emri inkar etme
Cahiller yoluna gitme

. . 376
Pisman olursun bir zaman

372 Ozmen, 5/698.

3 Egri, 174.

7 Pir sultan Abdal Hayat1 ve Siirleri, Maarif Kitaphanesi, Istanbul 1959, s. 199.
7 Pir sultan Abdal Hayat1 ve Siirleri, 9.

7% Giizel, 72.
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Namaz ile ilgili Alevi-Bektasi kaynaklarinda gecen biitiin bu kayitlar, Alevi-
Bektasi geleneginde bilinen manada namaz ibadetinin var oldugunu ve bu ibadete ne
kadar onem verildigini gostermektedir. Giiniimiizdeki baz1 Alevi yazarlarin: “Bizim
namazimiz, niyazimizdir. Siinnilerde oldugu sekilde bizde namaz yoktur.” seklindeki
ifadeleri ise, bu gelenegin namazla ilgili diisiince ve inancini yansitmamaktadir.
Nitekim “Osmanl tarihinde Yenigeri Ocagimnin kapatilmasini takiben, bu ocagin bagl
oldugu Bektasi tarikati ile ilgili meseleyi konusmak iizere II. Mahmut, Mevlevi ve
Naksibendi seyhleri ile saraym camiinde bir toplant1 yapmustir. Bu toplantida yapilan
konusmalarda, Hacit Bektas-1 Veli’nin gercekte muteber bir kisi oldugu; fakat ona
mensubiyet iddiasinda bulunanlarm yoldan ¢iktiklari, namaz kilmadiklari, orug
tutmadiklari, baz1 haramlar (icki gibi) helal saydiklar1 ayrica Bektasi tekkelerin bilgisiz
insanlar1 kandirdiklar1 ve hak yoldan alikoyduklar: belirtilerek probleme dikkat ¢ekilmis

o . 377
ve ¢Oziim Onerileri miizakere edilmistir.

Bu tarihi kayit da gostermektedir ki, Haci
Bektag-1 Veli’den sonraki tarihi siire¢ icerisinde Bektasi tarikatinda dini ibadetlerin
yerine getirilmesi ve helal-haram ayrimmin gozetilmesi konusundaki hassasiyet
kaybolmus; hatta bu durum devlet adamlarint dahi rahatsiz edecek bir hale gelmistir.
Ozellikle Bektasi tarikatinin ve Bektasilerin Osmanlinin son dénemdeki bu durumunu
gdz Oniinde bulunduran bazi yazarlar, buradan hareketle Bektasilikte namazin
olmadigini veya namazin “niyaz” manasinda anlagilmasi gerektigini ifade etmislerdir.
Halbuki bu tarikatin kurucusu olarak kabul edilen Haci Bektas-1 Veli’'nin namaz
kildigima ve insanlara da namaz kilmalarm telkin ettigine dair kaynaklarda Onemli
bilgiler yer almaktadir.’”®

Cemlerde yapilan niyaza gelince; IslAm’m bes sartindan biri olan namaza
ilaveten Bektasi tarikati icersinde, tarikat mensuplarinca “dua ve yakarig” amaciyla
niyazda da bulunuldugu anlasilmaktadir. Bu tiir niyazlar, diger tarikatlarda da
bulunmaktadir ve bu, tarikatlara ait 4dab ve erkénla ilgilidir. Bu niyazlar bes vakit
namazin yerine gecmeyen dua mahiyetindeki ibadet seklidir. Ancak giiniimiiz
Aleviliginde ise niyaz, namazin yerine ikame edilen bir tiit ibadet sekli olarak ileri
sirilmekte ve “Alevilikte namaz yoktur, niyaz vardir.” iddiasinda bulunulmaktadir.
Namaz ile ilgili giiniimiiz Aleviligindeki bu anlayisla birlikte son zamanlarda yapilan

sosyolojik caligmalar, Alevi-Bektasiler arasinda, Siinniler kadar olmasa da namaz kilan

377 Ahmet Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, (sad. Tevfik Temelkuran), istanbul 1974, 12/236-239.
"8 Bkz. Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli, 7, 8, 13, 16, 27, 64.
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ve oru¢ tutanlarin  oraninin  hic de azimsanmayacak diizeyde oldugunu
gostermektedir.’””

Giiniimiizde bircok Alevi yazar, “Alevilikte namaz olmadigi, niyaz oldugu”
iddiasindadirlar. Bununla ilgili olarak da Buyruklarda gecen bazi kayitlar1 delil olarak
ileri siirmektedirler. Ornegin, Ca’fer-i Sadik Buyrugu'nda: “Namazdan muradin niyaz
oldugu” ifade edilmektedir. Ancak eserde bununla birlikte su ifadelere de yer

verilmektedir: “Niyaz, Hakk’a bas indirip secde etmektir. “**

Namazin ubldiyyet
boyutuna dikkat cekilen bu ciimleden sonra, su hiikiim verilmektedir:®®' “Bir kisi
secdeyi terk eylese, Hakk Teald’ya ubldiyyet ve perestis etmemis, bindenaleyh seytan
gibi merdid olmus olur.”*** Ca’fer-i Sadik Buyrugu’nda gecen bu ifade, Bektasilikte
namazin olmadigim1 savunanlara karsi, namazin terkinin bu tarikatta hos
karsilanmadigini gosteren bir delil niteligindedir. Burada sunu da ifade etmek gerekir ki,
belirli kesimler Alevi-Bektasilige ait metinleri okurken sozkonusu metinleri biitiinciil,
objektif bir gbzle okumamakta ve deyim yerinde ise, eserler icerisinde yer alan bilgileri
cimbizlayarak ve kendi goriisleri dogrultusunda gayr-i ilmi bir tarzda yorumlayarak

halka sunmaktadirlar.’

Yukaridaki Ornekte de goriildiigii ilizere Ca’fer-i Sadik
Buyrugu’nun ayni sayfasinda yer alan iki ifadeden, okuyan kisinin Bektasilikte namazin
olmadig1r yoniinde yorumlayabilecegi ifade alinmakta; ancak namazin terkinin hos
karsilanmadigimni dile getiren diger ifade almmamaktadir.’®*

Giiniimiiz Alev1 yazarlarindan olan Cemal Sener: “Aleviler, Kur’an’da bes vakit
namaz kilmanin ne sayist ne de yeri olduguna inanirlar. Namazm bu bigcimde ve bes
vakit kilinmasinim, Islim’a Emeviler ve Abbasiler zamaninda konan kurallardan biri
olduguna inanirlar. Siilerin namazi1 bes vakit degil de ii¢ vakit olarak kilmalarmi da

Siilerin olusturdugu bir kural olarak degerlendirirler.”®

ifadelerine yer vermektedir.
Sener’in bu genellemesinin aksine giinimiiz Alevilerinden namazin farziyetine
inananlarin  oldugu, sosyolojik arastirmalarda uygulanan anketler ile de ortaya
konmustur. Ayrica namazin Emeviler ve Abbasiler doneminde ortaya ¢ikmis bir ibadet

sekli oldugunu ifade etmek Kur’an, siinnet ve icma’a aykiridir. Bu ibadetin gerek dinen

7 Kutlu, 149.

%0 Buyruk, (Ayyildiz Yay.), 339.
1 Egri, 182.

2 Buyruk, (Ayyildiz Yay.), 339.
%3 Bkz. Kutlu, 189-190.

¥ Egri, 182.

¥ Sener, 101.
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mesruiyetini gerekse de uygulanis seklini inkdr etmek kiifre sebeptir. Namazin
mesruiyeti ve farziyeti ile ilgili yukarida zikretmis oldugumuz delillerin yaninda kilinig
sekli ile ilgili de Allah Rasulii (sav)’ niin birgok hadis-i serifi bulunmaktadir. Ornegin
Allah Rasulii (sav) namazin kilinis sekli ile ilgili bir hadisinde soyle buyurmaktadir:

386 yine daha bircok hadis-i serifte,

“Ben nasil namaz kiltyorsam siz de oyle kiliniz.
Allah Rasulii (sav)’niin bes vakit namaz kildig1 ve kilmis oldugu bu namazlarm vakitleri
baslangic ve bitisleriyle birlikte haber verilmektedir.®” Allah Rasulii (sav) , bir baska
hadislerinde bes vakit namazin kilinis seklini ve bu namazlarin vakitlerini kendisine
Cebrail (as)’in 6grettigini ifade etmistir.”*®

Giiniimiizde Anadolu’daki Alevi-Bektasi topluluklari, genelde Kur’an-1
Kerim’de bir¢ok yerde farz kilindig: ifade edilen, bu yolun 6nderi olarak kabul edilen
Hz. Ali tarafindan titizlikle yerine getirildigi bilinen®®* ve essen yukarida da belirtildigi
gibi klasik Alevi-Bektasi kaynaklarinda da yeri sabit olan namaz hususunda geleneksel
Alevi-Bektasiligin aksine celiskili tutum ve davranislar sergilenmektedir. Bu hususta en
fazla one cikan goriis ise, namazin dua (niyaz) manasinda oldugu, Siinnilerin kildigi
namazin seriat namazi oldugu, Alevilerin namazinin ise cemlerde kilman ‘“halka
namaz1” oldugu yoniindedir.”® Giiniimiiz Alevilerinin namaz konusundaki olumsuz ve
celigkili tutumlarmin aksine Aleviligin temel kaynaklarinda namazla ilgili kuvvetli
vurgular bulundugu goriillmektedir. Basta Makalat ve Veldyetname olmak iizere
kaynaklarda namazla ilgili hususlar dile getirilmekte™' ve yol onderlerin gerek bes vakit
namazi gerekse bayram, cenaze, cuma ve nafile namazlarin1 kildiklar1 haber
verilmektedir. Halka namazi ve namazin niyaz anlaminda kullanildigma dair ifadelere
ise rastlanilmamaktadir. Ancak zamanla bu gelenegin mensuplarinin namazi anlayis ve
kabullerinde 6nemli denilebilecek degisiklikler olmustur. Nitekim Alevi dedeleri ile
ilgili bir ¢caligmada, dedelere: “Alevilikte bes vakit namaz var mudir? diye yoneltilen
soruya; dedelerin %78.1°1 yok, %18’1 var ve kalanlar1 da “fikrim yok” diye cevap

vermislerdir. Bes vakit namazin var oldugunu soyleyenler de bununla ‘“halka

386 Buhari, Edeb 27 (7/77).

7 Imam Malik, Muvatta, Vukutu’s-Salat 7 (1/7).
88 Tirmizi, Salat 1 (1/279).

% Figlali, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, 286.
30 Keskin, 122.

¥ Uger, 316.
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namazi’nin kastedildigini, %4’i de hem camideki namazin hem de halka namazinin
kastedildigini soylemislerdir.*”

Goriildiigi iizere giinlimiiz Alevileri arasinda, smirli sayida da olsa, vakit
namazlarin1 kilmanm Alevilikte var oldugunu sodyleyenler bulundugu gibi, devaml
olarak namaz kildigin1 belirtenler de vardir. Bu oran, muhakkak ki, genel Miisliman
cogunlugu olusturan kesimle kiyaslandiginda oldukca diisiiktiir. Diger taraftan gerek
giinliik namazlar1 gerekse cuma yahut bayram namazlarini kilma konusunda bolgeler
arasinda onemli farkliliklar vardir. Ornegin, Amasya, Corum gibi Anadolu sehirlerinde
namaz kilanlarin oram daha yiiksek iken, Tunceli ve civarinda bu oran oldukca

diisiiktiir.*”?

2. Cuma Namaz

Allahu Teala Kur’an-1 Kerim’de cum’a namazi ile ilgili soyle buyurmaktadir:
“Ey iman edenler! Cuma giinii namaza ¢agirildigr (ezan okundugu) zaman, hemen
Allaht anmaya kosun ve alis verisi birakin. Eger bilmis olsaniz, elbette bu, sizin icin
daha hayirlidir. Namaz kiliminca artik yeryiiziine dagilin ve Allah'in liitfundan isteyin.

Allah"t ¢cok zikredin; umulur ki kurtulusa erersiniz.”>*

Bu ayet-i kerime cum’a
namazinin farz oldugunun delilidir. Bu namaz, hiir, saglikli ve sehirde oturan erkeklere
farzdir.>”

Velayetname’de Haci Bektag-1 Veli’nin Kayseri Ulu Camii’nde cuma namazini
kildig1 su ifadelerle dile getirilmektedir: “Haci Bektag-1 Veli, Ulu Camii’nin bat1
kapisindan miirit ve muhibleriyle girdi... Cuma namazi kilind1. Dua sena edildi.”**°

Seyh Safi Buyrugu’'nda, Seyh Safi’nin Meraga sehrine™’ geldigi zaman cuma
giinii oldugu halde Meraga cemaatinin cuma namazin kilmamalari tizerine aralarinda su
konusmanim cereyan ettigi anlatilir: “Seyh vakta ki Meraga’ya vardi. Meraga’nin
cemaati Seyh’in katma geldiler. Ve Seyh Meraga’nin cemi’-i cemaatini davet edip
getirdi ve mezhepleri Haneflydi cuma giinii oldu, cuma namazm kilmadilar. Seyh

buyurdu ki: “Ni¢in cuma namazint kilmazsimz?” O cemaat dedi ki: “Hanefi

32 Yaman, Ali, Alevilikte Dedelik ve Ocaklar, Karacaahmet Sultan Dernegi Yay., Istanbul 2004, s.

309.

Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 140.
** Cum’a sfiresi, 62/9-10.

3 Mevsili, 1/163.

3% Hac Bektas-1 Veli, Velayetname, 522.

37 Azerbaycan’da bir sehir.

393
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mezhebinde misr-1 cami gerek ki cuma namazi diiriist ola.” Seyh buyurdu ki: “Misr-1
cami hangisidir?” Dediler ki: “Bir sehir gerek ki anda her neyi ki isteseler buluna.”
Taassub-u mezhepte devam ederek dediler ki: “Pil-1 palan bulunmas: gerek ve agag
tizengi bulunmasi gerek. Ta ki o sehirde cuma namazi diiriist ola.” Seyh’e onlarin bu
s0zii hos gelmedi ve buyurdu ki: “Tebriz mi biiyiiktiir yoksa Mekke veya Medine mi?”
Dediler ki: “Tebriz biiyiiktiir.” Ve buyurdu ki: “ Ve aranilan nesne, Tebriz de mi daha
cok bulunur yoksa Mekke ve Medine’de mi?”” Dediler ki: “Tebriz’de daha ¢ok bulunur.”
Seyh tekrar buyurdu: “Bu sartlar Tebriz’de, Mekke’den ve Medine’den daha fazla
oldugu ve biitiin sartlar Mekke’de ve Medine’de mevcud olmadigr i¢in Peygamber
(sav)’in cumasinin diiriist olmamas1 gerekirdi. Neiizu billahi min tahayyulati’l-

mubtilin.>*®

Ve bu nicedir ki Hazret-i Risaletin cumas: sartlar kisith oldugu halde diiriist
oldu. Pes, musr-1 cami sizin diisiindiigiiniiz, akil yiiriittiigiiniiz gibi degildir. Belki
hakikatta misr-1 cami, Peygamber (sav)’in miibarek viicududur ve ondan sonra misr-1
cami sahibdiliin viicududur.” dedi.”*” Seyh Safi boylelikle Meraga’da cuma namazinin
kilmmasinin gerektigini ve cemaatin “musr-i cami” kavramini algilayis bigcimlerinin
yanlis oldugunu ifade etmistir.

Giilbaba da, cuma namazinin kilinmasini istemekte ve bu namazi kilanlarin
mu’teber insanlar oldugunu ifade etmektedir:

Kil taleb cum’a salatindan haber

Din-i hakdir ta olasin mu’teber*”

Giilbaba, cuma namazinin rekat sayilar1 ve hutbe hakkinda bilgi verdikten sonra,
cumanin esrarimi bilmeyenlerin Hakk’in didarina varamayacagini da su musralarla dile
getirmektedir:

Farz-1 cum’a iki rek’atdir heméan

K’oldiiriir vasat-1 salat ey hordevan

iki oldu hutbesi hem kil nazar

Virdi pa vu ¢a vu ja k& dan haber

Iki rek’at iki hutbe ¢r olur

% Hakki batil sayanlarin hayallerinden Allah’a sigmirim.

39 Seyh Safiyeddin Erdebili, Makalat Seyh Safi Buyrugu, 360-361.

400 Feyzname-i Misli Giilbaba, (2. Boliim), (haz. Hac1 Yilmaz), Haci Bektas-1 Veli Dergisi, S. 16, s.
170.
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Bu kinayet anla kim zan ¢ér olur
Giilbaba, cumanin esrarini
Kim ki bilmez cum’anin esrarini

Gormiyyediir Hakk’mn didarmi®!

3. Cenaze Namaz

Kaygusuz Abdal, namaz hakkindaki meshur siiri Salatndme’sinde cenaze namazi
ile ilgili su ifadelere yer vermektedir:

Bir namaz vardur cenize

O da geliir bir giin bize

Kaygusuz gibi akilsuza

Dahi namaz sorar misin”">

Hz. Peygamber (sav)’in vasiyeti iizerine cenazesini Hz. Ali, Hz. Abbas, onun

ogullar1 Fazl, Kusem ve Usadme b. Zeyd birlikte yikamuslardar.*”

Hz. Ali vefat ettiginde
ise, kendisini oglu Hz. Hasan yikamis ve cenaze namazini da kaldirmustir.***

Demir Baba Velayetnamesi’'nde, dervislerin vefat eden kimseler icin hatimler
okudugu, aym sekilde olmek {lizere olan bir kisiye de Yasin slresinin okunmasi

405

gerektigi seklinde bazi kayitlara rastlanmaktadir.”™ Haci Bektas-1 Veli’nin de, Sliimii

esnasinda kendisinin bizzat Yasin sresini okuyarak hayata goézlerini yumdugu
belirtilmektedir.*”

Yine Kaygusuz Abdal’m kirk dervisi ile birlikte gittigi bir¢ok yerde Kur’an-1
Kerim’i hatmettigi ve sevabini peygamberlere, velilere, sehitlere ve biitiin mii’minlere
bagisladig: anlatilir. Ayni sekilde Kife’de Hz. Ali’ni mezar1 baginda da Kur’an okuyup
ona dua etmistir.*"’

Giintimiizde koylerde ve kentlerde Alevi-Bektasi halk, cenaze, nikdah, mevlit ve
hatim gibi hizmetlerde Diyanet Isleri Baskanhigi'na bagli cami gorevlilerinden

yararlanmaktadir. Nitekim son zamanlarda yapilan sosyolojik arastirmalar, Alevi-

Bektasilerin -Siinniler kadar olmasa da- Diyanet Isleri Bagkanligi’nin hizmetlerinden

1" Feyzname-i Misli Giilbaba, (2. Boliim), 170.
42 Kaygusuz Abdal Menakibnamesi, 141-142.
103 Figlal, “Ali”, 372.

9% yakabi, 2/119.

5 Demir Baba Vilayetnanesi, 69, 71, 72, 79, 88.
%% Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli, 80.

47 Kaygusuz Abdal Menakibnamesi, 109-110.
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408 A . . ) N
Normalde bu tiir dini merasim ve hizmetleri, Alevi

yararlandigim1 gostermektedir.
baba veya onlarin vekilleri yapmaktadirlar. Ancak onlar olmadig1 takdirde Diyanet

Isleri Bagkanligi’na bagl din gorevlilerinden yararlanmaktadirlar.*”

4. Bayram Namaz

Cum’a namazi kendine farz olan kimseye bayram namazi vaciptir ve bayram
namazmin sartlari, cum’a namazinin sartlari gibidir.410 Baz1 fikih alimleri: “Biitiin
bunlar, sayiyr tamamlamaniz ve size dogru yolu gostermesine karsilik, Allah"t tazim
etmeniz,  giikretmeniz  icindir.”*'ayetiyle bayram namazmmn  kastedildigini
sOylemislerdir. Ayrica Hz. Peygamber (sav)’in bu namazi kilmaya devam etmesi,
bayram namazlarinn vacip oldugunun delilidir.*"?

Kaygusuz Abdal, Salatndme adli siirinde Bayarm namazinin iki rekat olarak
kilindigini su ifadelerle dile getirmektedir:

Adumu sorarsin fakidiir

Mektepte cocuk okidur

Cum’a hem bayram ikidiir

Dahi namaz sorar mism*"?

Bektasi sairlerinden Zeynel Baba kurban bayrami lizerine yazdig1 bir siirinde bu
bayrami kutladigini su misralarla dile getirmektedir:

Biitiin hislerimi dile getirip

Kurban bayramini kutlarim kizim

GoOniilden goniile baglant1 kurup

Kurban bayramini kutlarim kizim

Bayrama sebep Ibrahim Halil
Feda-y1 can eden Ismail ogul
Hakk’1n birligine olmuslar delil

Kurban bayramini kutlarim kizim*"*

408 Kutlu, 88-89.

9 Sofuoglu-ilhan, 116.

U0 Mevsili, 1/171-172.

1" Bakara siresi, 2/185.

42 Mevsili, 1/172.

> Kaygusuz Abdal Menakibnamesi, 141-142.
4 Giizel, 127.
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Son zamanlarda yapilan anketler, bayram namazlarinda Aleviler arasinda

camiye gidenlerin oldugunu ortaya koymaktadir.*"

Diger taraftan gerek giinliik
namazlar1 gerekse cuma yahut bayram namazlarimi kilma konusunda bdolgeler arasinda
onemli farkhliklar vardir. Ornegin, Amasya, Corum gibi Anadolu sehirlerinde namaz

kilanlarm oran1 daha yiiksek iken, Tunceli ve civarida bu oran oldukga diisiiktiir.*'°

S. Nafile Namazlar

Seyh Safi Buyrugu’'nda, bir kimsenin iki rekat kusluk namazi kildig1 takdirde
otuz yil ibadet etmis kadar sevap kazanacag ifade edilmektedir.*"”’

Yunus Emre de, bes vakit namazi1 ve bu namazlarm kilmmas1 gerektigini konu
edindigi bir siirinde nafile namaz kilmanin kisiyi Allah’a yaklastirip, Allah’in sevdigi
bir kul yapacagini su misralariyla ifade etmektedir:

Ciin nevafili kilasin Hakk’a pek yakin olasin

Bunu biylece bilesin mahbiib-u Hak olsa gerek*'®

Ahmet Rifat Efendi de néfile ibadetler hususunda su ifadelerde bulunmaktadir:
“Talib-i tarikat! Dervislikte muteber olan... ve dervislikten murad nevéfile hizmettir.
Yani savm u salat ve zikr-i tevhiddir.”*"

Alevi-Bektasiligin kiiltiirel kaynalarinda farz olan namazlarin disginda nafile
namazlarla ilgili de 6nemli vurgular yer almaktadir. Ornegin HizirnAme’de, belirli giin
ve gecelerde nafile namaz kilmmmasi ve her rekatinda belirli surelerin okunmasi tavsiye
edilmis ve bunu yapanlarim biiyiik sevaba nail olacag: ifade edilmistir.**’

Erkan kitaplarinda ise, Bektasi tarikatina girerek nasip alacak kisinin, boy
abdesti alacagindan ve ardindan rehber esliginde namaz abdestini de aldiktan sonra her
ikisinin de nafile bir namaz olan iki rekat hicet namazi kilacagindan s6z edilir.**'

Yine ayin-i cem esnasindaki on iki erkandan s6z edilir ki bunlardan birisi de
“miirsidin namaz kilma erkani”dir. Bu erkanin belirli bir agsamasinda miirsid, iki rekat

. A « . . 11, 422
namaz kilip yerine oturduktan sonra erkanm devam edeceginden soz edilir.

5 Kutlu, 90.

¢ Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 140.

7 Seyh Safiyeddin Erdebili, Makalat Seyh Safi Buyrugu, 364.
“% Yunus Emre (Hayat: ve Biitiin Siirleri), 137.

9 Ahmet Rifat Efendi, 300-302.

20 Seyyid Alizade, 619.

1 Noyan, 127.

22 Noyan, 124-136.
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D. Oruc
Farsca bir kelime olan oru¢ kelimesinin Arapca karsiligi “savm”dir. Savm
kelimesi sozliikte, “yeme, icme, nikdh (cins? miinasebet)’in ve konugmanin terki”

anlamlarna gelmektedir.*>

Istilahta ise kisinin kendisini, ikinci fecirden itibaren
giinesin batisina kadar yemekten, icmekten ve cinsi miinisebetten ibadet niyeti ile uzak
tutmasidir.*** Bununla ilgili Kur’an-1 Kerim’de: “Sabahin beyaz ipligi (aydinligi), siyah
ipliginden (karanligindan) ayirt edilinceye kadar yiyin, icin, sonra aksama kadar orucu
tamamlaymm. Mescitlerde ibadete ¢ekilmis oldugunuz zamanlarda kadinlarla
birlesmeyin.”** diye buyrulmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de orug hakkinda su ifadelere yer verilmektedir:

“Ey iman edenler! Orug sizden once gelip gecmis timmetlere farz kilindigr gibi
size de farz kilindi. Umulur ki korunursunuz. Sayil giinlerde olmak iizere (orug size farz
kilindi). Sizden her kim hasta yahut yolcu olursa (tutamadigr giinler kadar) diger
giinlerde kaza eder. (Ihtiyarlik veya sifa umudu kalmanmus hastalik gibi devamli mazereti
olup da) oru¢ tutmaya giicleri yetmeyenlere bir fakir doyumu kadar fidye gerekir.
Bununla beraber kim goniillii olarak haywr yaparsa, bu kendisi icin daha iyidir. Eger
bilirseniz (giicliigiine ragmen) orug tutmaniz sizin i¢in daha hayirlidir. Ramazan ayi,
insanlara yol gosterici, dogrunun ve dogruyu egriden ayirmamn agik delilleri olarak
Kur'an'in indirildigi aydir. Oyle ise sizden ramazan aymni idrak edenler onda orug
tutsun. Kim o anda hasta veya yolcu olursa (tutamadigi giinler sayisinca) baska
giinlerde kaza etsin. Allah sizin icin kolaylik ister, zorluk istemez. Biitiin bunlar, sayiyi
tamamlamaniz ve size dogru yolu gostermesine karsilik, Allah't tazim etmeniz,
siikretmeniz icindir.”**°

Gerek eda gerekse kaza olarak Ramazan orucu tutmak, akil ve balig olan her
Miisliimana farzdir. Bu ibadetin farziyeti hususunda Kur’an ve hadislerde yer alan
delillerin yaninda {immetin de icma’t vardir. Inkari ise kiifiirdiir. Adak ve keffaret

oruglar1 vacip, bunlarin disindaki oruglar ise nfile hiikmiindedir.**’

2 {bn Manzur, 2/46; Ragib el-isfehani, 886.

424 Maturidi, Ebd Mansur Muhammed b. Muhammed b. Muhammed, Te’vilatu’l-Kur’4an, (thk. Mehmet
Boynukalin) Mizan Yay., Istanbul 2005, 1/344; Késani, 2/90; Kurtubi, 2/531; Erdogan, 462.

2> Bakara siresi, 2/187.

#2° Bakara sresi, 2/183-185.

7 Mevsili, 1/252-253; ibn Riisd, 2/61-66; Kasani, 2/77; Kuduri, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Ebi Bekr
Muhammed b. Ahmed Kuduri, Kuduri Serif Terciimesi, (trc. Emin Fehim Pasa), Dersaidet, (yy)
1315, s. 58-59.
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Orug, basta Hz. Peygamber (sav) olmak iizere, Ehl-i Beyt mensuplari, on iki
imam ve genel Miisliman ¢ogunluk tarafindan eda edilen 6nemli ibadetlerden biridir.
Allah’m vermis oldugu nimetlere kars1 siikiir niteligi tasiyan, nefis terbiyesinde énemli
bir islevi olan, bireysel ve toplumsal bir¢cok yarari bulunan bu ibadet, bugiin de
Miisliimanlar arasinda diger Islami ibadetlere gore daha genis uygulama imkani bulan
bir ibadet durumundadir.**®

Ibadetlerin nasil eda edilecegi hususunda diger Bektasi onderlerine gore daha
aciklayici bilgiler veren Virani Baba, Risale adli eserinde, Ramazan orucunun “otuz

2 Virani Baba, namazm elli vakitten bes

giin” olarak farz kilindigini ifade etmektedir.
vakte indirilmesi gibi orucun da altmis giinden otuz giine indirildigini ve otuz giin
olarak farz kilindigini soyle ifade etmektedir: “Allahu Teala orucu altmis giin olarak
farz kilmigti. Onu hafifletti. Otuz giine indirdi. Namaz da elli vakit olarak farz
kilinmisti. Onu da hafifletti. Bes vakte indirdi. Otuz giine indirmesinin sebebi

»3% Virani baba ifadelerinin devaminda da bunun hikmetini aciklamaktadir.

sudur...
Virani baba eserin bir baska sayfasinda ise orucun otuz giin olduguna su sekilde
vurguda bulunmaktadir: “O halde orucun da otuz giin oldugunu diisiin!”*'

Ahmet Rifat Efendi, Mir’atu’l-Mekasid’da “der beyan-1 siyam” bashigi altinda
orucun farz olusuna dair Bakara siresinin 183. ayetini zikrederek su acgiklamada
bulunmustur: “Farz oldugu hasebiyle orucun her senenin Ramazan-1 serifinde
mii’minlere edas1 lazimdir. 1114 sol kimse ki mariz ola veya seferber buluna. Bu iki
Ozriin biriyle iftar ede ve onu maraz u seferin gayr-1 eyyamda miitevaliyen veya
miiteferrikan siim olmak iizerine vacib olur. Asla te’vil kabil etmez.”**>

Ornegin, Velayetname’de, Hiinkar’ in dedesi Musa es-Sani’ nin Imam Ali er-Riza
ile yaptig1 bir gériismeden soz edilirken, Musa’nin Imam igin sofra hazirlattigi, imam’m
ise oru¢lu oldugunu soyledigi; fakat israr lizerine orucunu bozarak birka¢ lokma aldigi

433 3

kaydedilmektedir.””” Imam’m 1srar sonucu orucunu bozdugu dikkate alindiginda bunun

nafile bir oru¢ oldugu anlasilmaktadir. Yine ayni1 eserde Hact Bektas-1 Veli’nin de orug

tuttugu ifade edilmektedir.**

428 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 141.
429" Virani Baba, Risale, 31a-31b.

430 Virani Baba, ilm-i Cavidén, 243.

1 Virani Baba, ilm-i Cavidan, 251.

432 Ahmet Rifat Efendi, 294.

3 Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli, 2.

% Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli, 55.
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Demir Baba Velayetnamesi’nde ise, Oriimcek Baba ile miiftii arasinda gecen bir
konusmadan s6z edilirken, miiftiiniin onu ve cevresindekileri namaz kilmamakla ve
orug tutmamakla itham ettigi; bunun iizerine Oriimcek Baba’nin, “Miisliimanligin sarp
(zorluklara dayalr) kuruldugunu, miiftii ve cevresindekilerin bazi siinnetleri ve zekat
gibi ibadetleri yerine getirmediklerini, kendilerinin de namaz ve orug gibi bazi ibadetleri
uygulamadiklarini; ama ihmalkéarliklarinin cennete girmeye engel olmayacagini

435

umdugunu” soyledigi belirtilmistir.”” Bu kayitlarda, soz konusu c¢evrenin Ramazan

orucunun dini hiikkmiinii inkér etmedigine; ancak zorluklarindan dolay1 bunu yerine

getiremediklerine isaret edildigi gtjriilmektedir.436

Hatta bizzat kendilerinin agzimndan
namaz ve oru¢ ibadetlerini yerine getirme hususunda ihmalkar davrandiklari ifade
edilmektedir.

Buyruk’ta ise seriat kapismin iiciincii makan olan ibadetler sayilirken islAm’1n
sartlar1 icerisinde “orug tutmak” gerektigi belirtilmis;*’ ancak bu ibadetin icerigine dair
herhangi bir aciklamaya yer verilmemistir.

Hak as1g1 olan Bektasi dervisleri, ibadetleri Allah’a yakinlagmak i¢in bir firsat
olarak goOrmiisler, ibadet atmosferinin bitmesini iiziintii ile karsilamislardir. Niyazi
Misri’nin Divan’inda, Ramazan ayma veda niteliginde bir siiri bulunmaktadir. Bu
siirde, Ramazan boyunca yapilan ibadetlerle alemin canlandigmni, nurlandigim ifade
eden sair, ayrilik iiziintiisiinii msralara yansitmistir:**

Gah tesbih ii send vii zikrile

Gahi tahmid i dua siikrile

Can bulurdu miirde diller niirile

Hasretd gitti miibarek Ramazan®”’

Bektasi sairlerinden Zeynel Baba ise oru¢ hakkinda kaleme aldig: bir siirinde su
ifadelere yer vermektedir:

Sakin ola bahane orug¢ nedir demeyin

Gii¢lii iken gaflete orug terk eylemeyin

Kendi mizacinizla ayr1 mana vermeyin

Usuliine uygunca gelin orug tutalim

3 Demir Baba Vilayetnanesi, 1.

#¢ Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 141.
437 Buyruk, (haz. Fuat Bozkurt), 126.

B8 Epri, 177.

439 Niyazi DivAm, Maarif Kitaphanesi, istanbul 1963, s. 125.
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Alemleri yaratan biitiin her bir millete
Orucu farz eylemis cesit dilde devlete
Seve seve egilmek gerekir bu hizmete

Ask ile hem sevk ile gelin orug tutalim

Dort kitabin i¢inde boyle emir buyurmus

Nebiler gondererek kullarina duyurmus

Gergek olan mii’minler peygamberlere uymus

Emr-i ma’ruftur bize gelin orug turalim**’

Haydar Kaya'nin Bektasi [Imihali adl1 eserinde orug ile ilgili su ifadelere yer
verilmektedir: Kur’an-1 Kerim’de iki oru¢ vardir. Birincisi Muharrem orucu, ikincisi
Ramazan orucudur. Muharrem orucu hakkinda Allah sdyle buyuruyor: “Ey iman
edenler! Orug sizden once gelip gecmis timmetlere farz kilindigi gibi size de farz kilindi.

Umulur ki korunursunuz. Sayili giinlerde olmak iizere (oru¢ size farz kilindi).”*"!

29442

Muharrem orucu bir ay olmayip sayili giinlerden ibarettir. Halbuki bu ayet-i

kerimede Ramazan orucundan ve Ehl-i Kitab’a farz kilinan Ramazan orucu benzeri

43 Nitekim bu konuda Isldim Alimlerinin de icma’i

oruglardan bahsedilmektedir.
vardir.*** Ayrica Kur’an-1 Kerim’de Muharrem orucuyla ilgili herhangi bir ayet yer
almamaktadir. Giiniimiiz Alevilerinin 6nemli bir kisminin Ramazan orucu yerine ikame
ettikleri Muharrem orucu, fikih kitaplarinda nafile oruglar arasinda zikredilmis** ve bu
orucla ilgili hadis-i seriflere de yer verilmistir.**® Ayrica hadis-i serifte bu orucun,
giiniimiiz Aleviligindeki gibi on iki giin degil, iki giin tutulacag: ifade edilmistir.**’
Dedelerle ilgili bir arastirmada, dedelerin %72’si Alevilikte Ramazan orucu
seklinde bir uygulamanin olmadigini, %?28’1 ise oldugunu belirtmis, %10’u da fikir
beyan etmemistir. Ayn1 ¢calismanin sonuclara gore, “Ramazan orucu var.” diyenlerin

dortte iicli, bu orucun bir ay oldugunu ifade ederken; dortte biri ise, ii¢ giinle smirh

oldugunu ifade etmistir.**®

0 Giizel, 155.

*1 Bakara stresi, 2/183.

2 Kaya, 49.

3 bn Kesir, 1/164.

4 bn Riisd, 2/61-66; Kuduri, 58-59.
5 bn Riisd, 2/61.

¢ Miislim, Styam 20 (1/797).

7 Miislim, Styam 20 (1/798).

8 Yaman, Ali, 313.
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Giliniimiizde dedelerle ilgili bir caligmada, biitiin dedeler Alevilikte Muharrem
orucunun var oldugunu ve genelde on iki giin tutuldugunu séylemislerdir.** On iki giin
tutulan bu oru¢ miiddetince Aleviler, su icmezler (igenler de seffaf kaptan igmezler), et
ve hayvani gidalar1 yemezler.450 Ramazan orucunun Alevilikte olmadigini1 onun yerine
Muharrem ve Hizir oruglarinimn oldugunu iddia edenlerin 6nemli bir kismu ise, bu
iddialarina ragmen s6z konusu oruglar1 pratikte yerine getirmemektedirler.”' Yine orug
ibadetinin farziyeti, Alevi kaynaklarindan Buyruk ve Makalat’ta acik bir sekilde
vurgulanirken giiniimiiz Alevi topluluklarin, gerek bu ibadeti algilamalar1 gerekse bu
ibadetle 1ilgili inan¢ ve uygulamalar1 acisindan bir goriis birlikteligine sahip

olduklarindan s6z etmek oldukga zordur.**

E. Zekat
Zekat kelimesi sozliikte, “biiyiime, artma, bereket, temizleme, paklama”

anlamlarma  gelmektedir.*”

Istilahta ise, ortalama refah diizeyinin {izerindeki
yiikiimliilerin belirli sartlar1 tasiyyan mal varliklariin muayyen bir miktarini, muayyen
bir zaman sonra hak sahibi alt gelir sahiplerine ulastirilmak iizere Allah Teald nin rizasi
icin vermeleridir.** Zekat, Kur’an-1 Kerim’de yirmi yedi yerde namaz ile birlikte
zikredilmistir. Bu da bu ibadetin namaz kadar onemli bir ibadet oldugunun agik bir
ifadesidir.

Hiir, akil, balig ve Miisliman olan kimse, eger nisap denilen miktarda mala
malik olur ve o malm iizerinden bir y1l gecerse, o malin zekat: o kimseye vacip olur.
Zekatin viicibu hakkinda icma vardwr. Vacipten maksat farzdir. Ciinkii viicibunda
siiphe yoktur.*” Inkdr eden kafir olur.® Cenib-1 Hak Kur’4dn-1 Kerim’in bircok
yerinde: “Zekan verin.”*’ diye emirde bulundugu gibi Peygamber Efendimiz (sav) de:

¢ A .. . 45 . A .
“Mallarimizin zekdnn veriniz.”*® diye buyurmustur.”” Yine Kur’an-1 Kerim’de yer

alan: “Onlarin mallarindan sadaka al. Bununla onlart (giinahlardan) temizlersin, onlart

9 Yaman, Ali, 301.

0 Sofuoglu-ilhan, 116.

1 Keskin, 129-136.

2 Keskin, 128.

3 {bn Manzur, 1/548; Ragib el-isfehani, 668-669.
% Erdogan, 618.

3 Kasani, 2/3; Merginani, 1/215; Kuduri, 46; Cezird, 2/846.
¢ Mevsili, 1/198.

7 Bakara siresi, 2/110.

438 Buhari, Zekat 2 (2/110).

9 Merginani, 1/215.
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29

artip yiiceltirsin.”*® ayet-i kerime zekatmn farziyetini ortaya koyan ayetlerden biridir.
Tevbe slresinde gecen su ayet-i kerime ise zekatin kimlere verilebilecegini
aciklamaktadir: “Sadakalar (zekdtlar) Allah'tan bir farz olarak ancak, yoksullara,
diiskiinlere, (zekdt toplayan) memurlara, goniilleri (Islam'a) isindirilacak olanlara,
(hiirriyetlerini satin almaya ¢calisan) kolelere, bor¢lulara, Allah yolunda ¢calisip cihad
edenlere, yolcuya mahsustur. Allah pek iyi bilendir, hikmet sahibidir.”*"!

Zekatin farziyeti ile ilgili Kur’an ve siinnetteki bu delillerin yaninda bu ibadetin
nasil yapilacagi, hangi mallardan ne dlciide zekat alinacagi ve zekatin nisap miktarinin
ne kadar oldugu gibi hususlar Hz. Peygamber (sav) tarafindan beyan edilmistir. Hatta
Allah Rasulii (sav), bununla ilgili ashabma bir metin (kitap) yazdirmis, bu metni
kilicmin kinina koyarak her nereye giderse yaninda tasimis ve ashabma da zekat
hususunda bu metne gore amel etmeyi vasiyyet etmistir. Bu kitapta yazilanlar hakkinda
alimler ittifak etmisler ve Hulefa-i risidin de bu metne gére amel etmistir.***

Hz. Ali, arkadaslarina yaptig1 bir tavsiyede zekat ile ilgili sunlar1 soylemektedir:
“...Sonra zekat, Miislimanlara bir yakmlik vesilesi kilindi. Hosnutlukla veren kisiye
kefaret, atese engel ve koruma olur. Hi¢ kimse verdigi zekata nefsini tabi kilmasin
(gozii verdigi zekatta kalmasin) ve onun i¢in iiziilmesin. Kim zekati hosnut olmadan
verip onunla daha iistiin olanin1 umarsa, o, siinnet konusunda cahil, miikafat1 eksik,
ameli sapkin ve pismanlhig1 ¢cok olandir.”** demektedir.

Ahmet Rifat Efendi, zekat konusunda su ifadelerde bulunmaktadir: “Erkan-1
Islamiyye’nin biri dahi zekattir. Kalellahu Teala: “Saldta kdim olun ve zekdti verin
niciin ki dinin kaimligidir.”*** Allah Teald Kur’dn-1 Kerim’inde emr eyledigi iizere
istitd’at1 olan, malinin zekatim bi’l-ifrdz erbab-1 istihkdka eda etmelidir ki dinde kaim
ola. Ve dahi zekatin sliret-i 1’tds1 Kur’an-1 Kerim’de her vechile musarrah olmakla
edasiyla ol kimse ki istitd’at1 ola edasiyla miikelleftir.”**

Islam dininin mali ibadetlerinden olan ve faziletiyle ilgili bircok rivayet bulunan

yardimlagma, evlenmek {izere olanlara malil destek verme, misafire ikram etme,

insanlara sofra ac¢ip onlara yedirme ve i¢irme gibi hususlar Haci Bektas-1 Veli’nin

40 Tevbe stiresi, 9/103.

41 Tevbe siiresi, 9/60.

2 Ebu Yusuf, Kitabu’l-Harac, (cev. Ali Ozek), IUIF Yay., istanbul 1970, s. 133.
> Nehcii’l-Belaga, s. 231.

% Beyyine stiresi, 98/5.

465 Ahmet Rifat Efendi, 295.



84

Velayetname’sinde sik sik denilebilecek gondermelerle anilir ve Ozendirici iislupla
sunulur.**

Aleviligin kiiltiirel kaynaklarinda, zekatin farziyetine dair gondermelerde
bulunulmakla birlikte bu ibadetin icerigine dair aciklamalara yer verilmemistir. Yani
nisap miktar1 ne kadar oldugu, hangi maldan ne oranda verilecegi ile ilgili bilgiler
kaynaklarda yer almamaktadir. Ornegin, Buyruk’ta, seriat kapisinin ii¢iincii makaminda
Islam’1n sartlarindan olan ibadetler zikredilirken zekata da yer verilmis;*®” ancak bunun
disinda bu ibadetin nasil yapilacagina deginilmemistir. “Denilebilir ki zekat gerek
kiiltiire] kaynaklarda yer alma sikligi gerekse toplumda uygulama imkani bulmak
bakimindan namaz ve orucun gerisinde kalmistir. Siiphesiz bunun sebeplerinden biri,
namaz ve oruca gore zekatin mali bir genislige sahip olmay1 gerektirmesi, toplumun ise
genelde varlikli bir konumda olmamasidir.”**® Ancak su da unutulmamalidir ki zekat
ibadeti, sadece Alevi toplum arasinda degil, ayn1 zamanda Siinni kesim arasinda da
Islam’1n diger ibadetlerine oranla daha az yerine getirilen bir ibadettir.

Seyh Safi Buyrugu’'nda, fukaraya merhamet etmeyerek, onlara zekat ve sadaka
vermeyenlerin, zebaniler tarafindan atese nasil atilacaklar1 anlatilmaktadir.*®

Dedeler ile ilgili yapilan bir caligmada, zekat ile fitre birlestirilerek Alevilikte bu
ibadetin olup olmadig1 sorulmus; bu soruya dedelerin %57’si yok, %36’s1 var seklinde
cevap vermis; kalanlar ise, fikir beyan etmemistir.*"’

Glinlimiiz Alevi toplumu iizerinde yapilan bir sosyolojik arastirmada, genel
olarak Allah’in verdiginden insanlara vermek, dini bir gérev olarak kabul edilmektedir.
Bu konu ile ilgili goriisilen Alevilerin ekserisi, Kur’an-1 Kerim’de sosyal adalet
kavramu iizerinde 1srarla duruldugunu ifade etmisler ve buna bagh olarak kazancm bir
kismimnin insanlik ugruna harcanmasi gerektigi hususunda genel olarak hemfikir
olmuslardir. Arastirma kapsaminda goriisiilen Alevilerin, zekat ibadetini genelde sosyal
yardimlagsma kavramiyla izah etmeye calistiklarr goriilmiistiir.'”' Giiniimiiz Alevi
toplumu arasinda zekatla ilgili genel durum kisaca boyle olmakla birlikte, Alevilikte
mali bakimdan yardimlagsma, yoksullarin gdzetilmesi ve insanlarin ibadet diisiincesiyle

kazanclarindan bir pay aymrmas: dogrultusunda bazi uygulamalar da vardir. Bunlarin

¢ Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarma Gore Alevilik, 40-41.
467 Buyruk, (haz. Fuat Bozkurt), 126.

%8 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 144.
4 Seyh Safi Buyrugu, (haz. Mustafa Erbay), 157.

0 Yaman, Ali, 310.

1 Keskin, 140-141.
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basinda “hakkullah” veya “lokma” adiyla anilan uygulama gelir. Buna gore bir Bektasi
yulik gelirinin beste birini Ehl-i Beyt hakki olarak Haci Bektas-1 Veli Dergihi’na;
Kizilbaslar da dedelere ve ocaklara verirler. Bunun adi, imamiyye Sid’sinda oldugu gibi
“humus” degil, hakkullah ve lokmadir. Yorelere gore birtakim farkliliklar olmakla
birlikte, hakkullah; kara kazan hakki, miirsit hakk: ve cerag hakki seklinde iice ayrilir.
Kara kazan hakki, dergahin giderleri i¢in harcanirken; miirsit hakki, pirlere verilir; cerag
hakki da darda kalan muhiplere dagitilir. Hakkullah para cinsinden verilebildigi gibi,
kisinin maddi imkénlar1 nispetinde ayni olarak arpa, bugday, hatta hali, kilim vs. olarak
da verilebilir.*’* Aleviler arasinda bu sekilde uygulama alani bulan hakkullah ve lokma
disinda, fakirlere ve dilencilere verilen para veya mala da, sadaka veya zekat isminin

verildigi tespit edilmistir.*”

F. Hac
Hac kelimesi sozliikte, “kastetmek, ziyaret etmek maksadiyla (bir kimseye veya

474

bir yere) yonelmek, gitmek” anlamlarina gelmektedir.”"" Istilahta ise, Arafat’ta vakt-i

mahsisunda bir miktar durmak ve daha sonra Kabe’yi usilii dairesinde tavaf siretiyle

475 Hac, kat’i ve muhkem bir farizadir. Bu

ziyaret etmekten ibaret olan ibadet seklidir.
farizay1 inkar eden kafir olur. Islam’in riikiinlerinden biridir ve farziyeti Kitap, siinnet
ve icma ile sabittir.*’”® Haccin Kur’an-1 Kerim’deki delili su ayet-1 kerimedir: “Siiphesiz,
dlemlere bereket ve hidayet kaynagi olarak insanlar icin kurulan ilk ev (mdbet),
Mekke'deki (Kéabe)dir. Orada apacik nisdneler, (ayrica) Ibrahim'in makami vardir.
Oraya giren emniyette olur. Yoluna giicii yetenlerin o evi haccetmesi, Allah'in insanlar
iizerinde bir hakkidir. Kim inkdr ederse bilmelidir ki, Allah biitiin dlemlerden

o 0dTT
miistagnidir.”

Haccin farz olusuyla ilgili Hz. Peygamber (sav)’in bir¢cok hadis-1 serifi
vardir. Bu hadislerden biri de: “Isidm bes sey iizerine bina edilmistir: ...(Allah’in)
beytini haccetmek.”*"® hadisidir.

Miisliiman, hiir, akilli, balig, sihhatli, binek ve azik bulabilen, asli

ihtiyaglarindan fazla olarak doniisiine kadar kendisine ve ailesine yetecek kadar nafakasi

2 Figlah, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, 290.

73 Keskin, 141.

7% {bn Manzur, 1/231; Ragib el-Isfehani, 366.

3 Mevsili, 1/283; Erdogan, 164.

7 ibn Riigd, 2/153; ibn Kayyim Cevziyye, 3/273-275; Cessas, 3/307-308; Ceziri, 2/904.
77 Al-i Imran siresi, 3/96-97.

478 Buhari, Iman 1 (1/7); Tirmizi, iman 3 (5/5).
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bulunan ve yol emniyeti saglanan kimselere hac ibadeti farzdir.*’”” Haccin viictibuna
sebep Beytullah yani Kébe’dir. Ciinkii hac ona izafe edilmistir.**® Dolayisiyla bir
insanin hac ibadetini eda etmis olabilmesi i¢in Kébe’yi ziyaret etmesi ve Hz. Peygamber
(sav)’in bize Ogrettigi sekilde bu ibadeti yerine getirmesi gerekir. Bu sebeple “Benim

Kabem insandir.”*%!

gibi sozlerle Kabe’yi tavaf etmeye gerek olmadigi ve aslolanin
insan gonliinii almak oldugu gibi sonuglara varmanin Islam? hicbir temeli yoktur.

Hz. Ali, hac ibadeti, bu ibadetin farziyeti, genel olarak nasil eda edildigi ve
Kabe’nin onemi hakkinda su ifadelerde bulunmaktadir: “Allah, beseriyete kible yaptigi,
develerin geldigi gibi kendisine gelinen, giivercinlerin divane olduklar1 gibi kendisine
baglanilan Beyt-i Haram’1in1 haccetmenizi size farz kildi. Miinezzeh olan Allah, Beyt’i
insanlari kendi azameti karsisindaki tevazularina ve izzetine olan itaatlerine bir alamet
kildi. insanlardan, davetine icAbet eden itaatkarlar secti. Bu itaatkarlar O’nun soziinii
tasdik ettiler. Onlara uymak siretiyle nebilerin durduklar1 yerde durdular. Arsini tavaf
eden Meleklerine benzediler. Boylelikle O’na ibadet alisverisinde kazancglar elde
ederler. Magfiretini vaat ettigi yerde kosusturarak ¢abuk hareket ederler. Miinezzeh ve
Yiice olan Allah, Beyt’i Islam icin bir alem ve siginanlara harem yapti. Oray1 ziyareti
size farz kildi. Miinezzeh olan Allah: “Yoluna giicii yetenlerin o EV’i haccetmesi,
Allah’n insanlar iizerinde bir hakkidir. Kim de inkdr ederse bilmelidir ki, Allah biitiin
alemlerden miistagnidir.”*** diye buyurdu.*®

Hz. Alj, hicretin dokuzuncu yilinda hac emiri olarak tayin edilen Hz. Ebubekir’e
Mina’da yetisip o sirada inmis bulunan Tevbe slresinin ilk yedi ayetinde bildirilen
buyruklar1 okumak, ayrica miisriklerle yapilan anlasmanin sona erdigi, miisriklerle
Miisliimanlarin bu yildan sonra hacda bir arada bulunamayacagi, ve diger baz1 hususlari

484

bildirmek iizere Hz. Peygamber (sav) tarafindan gorevlendirilmistir.” " Hz. Ali’nin oglu

Hz. Hiiseyin’in ise, genclik yillar1 ve sonrasinda Medine’den yiiriiyerek yirmi defa
hacca gittigi bildirilmektedir.*®
Alevi-Bektasiligin kaynaklarinda hac ibadeti ile ilgili azimsanamayacak sayida

bilgi yer almaktadir. Ornegin, Hac1 Bektas-1 Veli Menakibnimesi’nde hacca birkac

479 Kasani, 2/118; Mevsili, 1/284; ibn Riisd, 2/153-156; ibn Kudame, Mugni, 5/6.
0 Merginani, 1/292.

81 Sener, 44.

82 Al-i Imran stresi, 3/97.

83 Nehcii’l-Belaga, 33-34.

84 Imam Safii, 227.

5 Sofuoglu-ilhan, 33.
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onemli atifta bulunulmustur. Bunlardan birinde, Haci1 Bektas’in hocasi1 Lokméan-1
Perende’nin hacca gittigi, Kabe’yi tavaf ettigi, Arafat’ta vakfe yaptig1; ayrica Kabe’de
namaz kilarken Haci Bektas’in da oraya gelip namazlarini orada eda ettigini gordiigii
belirtilmistir. Bir bagka kayitta ise, bizzat Hac1 Bektas’in hacca gittigi, yol giizergahi
verilerek ifade edilmistir. Buna gore, Hac1 Bektas hacca gitmeye niyet edip yola ¢ikmus;
Necef, Halep, Kudiis, Medine gibi sehirlere ugrayarak “erbain”(cile) ¢ikarmis ve hac
gorevini yerine getirdikten sonra da Elbistan ve Kayseri yolunu izleyerek geri

.. o . 486
donmiistiir.

Haci Bektag-1 Veli’ye “haci” denilmesi, gencliginde gosterdigi bir
keramete baglanir; ancak ona nisbet edilen eserlerde hacca gittigine dair bilgilerin yer
aldig1 diisiiniiliirse, kendisine haci denilmesinin asil sebebi, onun bizzat bu ibadeti
yerine getirmis olmasidir.*®’

Hac1 Bektag-1 Veli, Makalat’inda haccin riikiinlerini tasavvufi bir yorumla teker
teker tarif etmektedir: “Simdi, mii’minin gonlii Kabe’ye benzer. Kabe’ye giden ayagiyla
yiirlir; ama goniil isteyen, yiizii iizere varmasi1 gerek. Onun i¢in, asiklar yiizlerini yere
siirerler. Kabe’ye gidene klavuz gerektir. Gonle, Kur’an klavuzdur, Calab Teala
yoldastir. Kabe’de ithram giyerler. Hakk’1 batildan aymrrmak, ihram giymeye benzer.
Yoldan taslar1 temizlemek, hac sirasinda seytan taslamaya benzer. Nefsin arzularmi
defetmek, Kabe’de kurban kesmeye benzer. Geg¢mis Omiir Safa’ya, kalan Omiir
Merve’ye benzer. Gecmis giinahlar icin tevbe etmek, kalan Omrii Hak Teala’nin
kullugunda gecirmek, Safd ile Merve arasinda yiirlimeye, her zaman tevbe istigfar ile
yirimek de Kéabe’yi tavafa benzer. Siik(inetle yiirlimek, Arafat’a varmaya benzer.
Kabe’ye giden, dort yerde tavaf eder: Bunlardan ilki Hacerii’l-Esved, ikincisi Makam-1
Miiltezem, ii¢linciisii Bab-1 Kabe, dordiinciisii Riikn-ii Yemeni’dir. Goniilde dort yerde
nurani tavaf vardir: Ilki sagda havf (korku) niiru tavafi, ikincisi solda reca (iimit) niiru
tavafl, ligiinciisiit 5nde muhabbet niiru tavafi, dordiinciisii arkada sevk niiru tavafi.”**®
Yine Haci Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri’nde, hac esnasinda seytan taslama fiili ile
ilgili sunlar1 soylemektedir: “O taslar ki, mii’minler hac giinlerinde tekbir getirip atarlar.
O, taslar ki (mii’minler onlarla) mescidler yaparlar...”**

Giilbaba da, Haci Bektag-1 Veli gibi kendi eserinde, haccin riikiinlerini

aciklamaktadir. Konuya, Kudiis’teki Mescid-i Aksa’dan sonra Kébe’nin Miisliimanlarin

8¢ Menakib-1 Haci Bektas-1 Veli, 17-18, 55.

*7 Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, (nsr. Esad Cosan-Nesredenin Girisi), Seha Nesriyat, XXVI.
88 Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (nsr. Esad Cosan), Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 40.

9 Haci Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, (haz. Hamiye Duran), TDV. Yay., Ankara 2009, s. 81.
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kiblesi oldugunu anlatmakla baslayan Giilbaba, ihrim giymenin, namazda Kabe’ye
kars1 durmanin, onu tavaf etmenin, Arafat’ta durmanin, seytan taglamanin, tras olmanin,
Hacerii’l-Esved’in cennetten gonderilmis bir tas oldugunun dini anlamlarini izah

490

etmektedir.”” Bu da onun ilmihal bilgilerine vakif biri oldugunu gostermektedir.

Kaygusuz Abdal Menakibnamesi’nde, Kaygusuz Abdal’in hac yaptig1 detayl

sayilabilecek bir bicimde ifade edilmistir.*"

Eserde anlatildigma gore, Kaygusuz, seyhi
Abdal Musa’nin yaninda kirk yil hizmet ettikten sonra icazet almis, hizmetinin ardindan
kirk dervisi ile birlikte Misir’a ugramis, buradan da hacca gitmek iizere yola ¢ikmistir.
Giindiizleri yiirliyerek geceleri istirahat ederek kirk giin siiren yolculugun ardindan
Mekke’ye gelmis; once Kabe’yi tavaf etmis, arkasindan da vakfe yapmak icin Arafat’a
cikmistir. Giin boyu telbiyeler esliginde dua eden Kaygusuz, daha sonra Mekke’ye gelip
tavaf gOrevini yerine getirmis, Safa ile Merve arasinda say yapmis, zemzem suyu i¢ip,
hac yaparken ziyaret edilen diger yerlere ugrayarak dua etmistir. Hac vazifesini ifadan
sonra Medine’ye donen Kaygusuz, burada Hz. Peygamber (sav)’in kabrini ziyaret etmis,
yedi giin burada kalarak Gevhername’yi yazmis, ardindan seyahatini tamamlayip geri
donmiistiir.**?

Buyruk’ta ise, seriat kapisinin ii¢iincii makamindaki ibadetler zikredilirken hac
ibadetine de deginilmis;** ancak diger ibadetlerde oldugu gibi hac ibadetin ne sekilde
yapilacagina dair herhangi bir a¢iklama getirilmemistir. Seyh Safi Buyrugu’'nda da
benzer bir ifadeyle giicii yeten kimsenin Kabe’yi tavaf etmesinin gerekliliginden soz
edilmektedir.**

Ahmet Rifat Efendi, Mir’atu’l-Mekésid’da, “Der Beyan-1 Hacc” bashigi altinda
haccin farz olusuna dair Al-i Imran stiresinin 96-97. yetlerini zikretmekte ve “Erkan-1
islamiyye’nin biri dahi hacdir.” seklinde kisa bir agiklamada bulunmaktadir.*”

Alevi-Bektas? sairleri de siirlerinde hac ibadeti hakkinda olumlu ifadelere yer
vermislerdir. Bu sairler siirlerinde, Kabe’yi tavaf etmenin sevabinin ¢ok olmasinin
yanmda insan gonliinii almanin da bir o kadar; hatta ondan daha fazla sevap oldugu

iizerinde durmuslardir. Ornegin Nesim:

Tavaf-1 K&be’ nin ger¢i sevabi ¢coktur ey Mevla

0" Feyzname-i Misli Giilbaba, (3. Boliim), 116-122.

1 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 146.

2 Kaygusuz Abdal Menakibnamesi, 116-118.

493 Buyruk, (haz. Fuat Bozkurt), 33.

4 Seyh Safi Buyrugu, (nsr. Mehmet Yaman), istanbul 1994, s. 52.
495 Ahmet Rifat Efendi, 295.
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Goniil Allah evidir ¢iin tavaf etmek an1 ev1a**®

beytinde, Mekke’de bulunan Kabe’yi tavaf etmenin, yani haccin sevabmin cok

oldugunu; ancak bir insanin gonliinii almanin bundan daha iistiin oldugunu ifade

etmektedir.*”’ Pir Sultan Abdal da Kabe’yi ven ifadelerde bulunmakta, Hz. ibrahim’in

onu insanlarin ziyaret etmesi i¢cin bina ettigini ve ziyaret edenlerin giinahlarinin

bagislanacagini su dizelerle dile getirmektedir:

Halil Kabe yapt1 insan gelmege

Siiphesiz giinahlar kabul olmaga**®

Nurdandir Kéabe esigi
Cihan tuttu 15181

Hasan Hiiseyn’in besigi
O da yine agactandir*”

Yunus Emre haccm riikiinlerinden bahsettigi bir siirinde, hac ibadetinin yapildig:

yerlere olan Ozlemini ve bu yerleri ziyaret etmek istedigini su misralariyla ifade

etmektedir:

Allah evi ziyaretdiir ben ana varmak isterin

Muhammed’in giizel nlirin géziimle gérmek isterin

Hacilar deve katarlar kum denizinde yatarlar

Tas1 seytana atarlar ben de an1 urmak isterin

Yidi tolanan barisin gérmez cehennem sirisin

Divsiiriip nefsiin ¢erisin ben an1 kirmak isterin

Aceb Allah’un isine yazmis kubbeniin basina

Hacerii’l-Esved tasma yiiziimi siirmek isterin

Yinus eydiir séziim hakdur hi¢ rizkum malum yokdur

Cokdur giindhim cokdur boynumdan rmak isterin®”

496
497
498
499

Nesimi Divami, 77.

Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 146.
Ergun, Bektasi Sairleri ve Nefesleri, I, 162.

Pir Sultan Abdal Divam, 143.
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Niyazi Misri de, Allah ve Rasuliine 6zlemini hicaz yollarina varma arzusu ile
biitiinlestirerek dile getirmektedir:
O yollarin mugeylani asiklarin giilistani

Hicaz yolu kurbani ne giizeldir ne giizeldir

Medine sehrine varsam Habib’in ravzasin gérsem

Esigine yiiziim siirsem ne giizeldir ne giizeldir

Gecip o yiice daglar1 ¢ikarsak basa yollar1
Goriinse Kabe illeri ne giizeldir ne giizeldir™®'

Bektasi sairlerinden Zeynel Baba da hac ve Kabe ile ilgili yazdig: siirlerinde
haccin riikiinlerini teker teker saymakta ve bunlarmm nasil yapilacagini manzum bir
sekilde dile getirmektedir:

Askinla doneyim Beytii’l-Haremi

Yol edem gonliime Safa Merve’ni

Dest-1 kudretinden ab-1 zemzemi

I¢iiben kanayim ya Rasulallah

Seyran eyleyeyim Miizdelife’de
Siinnet ile farzlari hikmetleri ne
Kiyamettir ibret ile gorene

Koyma dalalette ya Rasulallah

Mekke Arafat’1 bir gezeyim
Tozlarm goziime siirme ¢ekeyim
Mina’da bu cani kurban edeyim

Edeyim bayrami ya Rasulallah

Elimle atayim nefsime tas1
Isabet edeyim dagilsin basi
Cekilsin aradan benlik kallasi

% Yunus Emre (Hayat: ve Biitiin Siirleri), 198.
' Niyazi Divam, 157.
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Saf olsun varliktan ya Rasulallah®”*

Zeynel Baba’nm bu siirinde hac ibadetinin riikiinleri ve bu riikiinlerin nasil
yapilacagina dair detayli denilebilecek derecede bilgi vermis olmasi, onun iyi bir
ilmihal bilgisine sahip oldugu gostermektedir.

Kaynaklarda hac ibadetinin yaninda umreye de yer verildigi ve bu ibadetin
[slim’in bes sarti olan ibadetlerle birlikte zikredildigi goriilmektedir. Ornegin
Erkanname’de, nefs-i levvAmenin 6zelliginin ...namaz, orug, hac, umre, zakat ve cihat
oldugu ifade edilmistir.”"®

Bektasi tarikatinda okunan hac giilbankinda ise, hac ile ilgili su ifadelere yer
verilmektedir: “Allah Allah! Huccac-1 Miislimine ve guzét-1 miisafirine hayirli selamet
thsan eyleye. Namazlarimiz, niyazlarimiz, erkdnlarimiz pesendide-i barigh-1 Kibriya
ola.”"

Ozellikle giiniimiiz Aleviliginin hac ibadetine bakis1 giindeme geldiginde, en ¢ok
hatirlanan soézlerden biri, Hac1 Bektas-1 Veli’ye izafe edilerek anilan:

Hararet nardadir sacda degildir

Akil bastadir tacda degildir

Her ne arar isen kendinde ara

Mekke’de Kudiis’te Hac’da degildir

deyisi ile “Benim Kabem insandir” bi¢imindeki sozdiir.””

Bu deyis ve sozii on planda
tutan bazi yazarlar Alevi-Bektasilikte hac ibadetinin olmadigimi ve aslolanin insan
gonliinii almak oldugunu ileri siirmiislerdir.’®® Halbuki Haci Bektas-1 Veli’ye izafe
edilen bu ifadeler Kabe’yi tavaf etmenin veya hac ibadetini yerine getirmenin gereksiz
oldugunu ifade etmemektedir. Burada diger sairlerde oldugu gibi insanin hiirmetine ve
degerine vurguda bulunulmaktadir. Nitekim Hac1 Bektas-1 Veli’nin yiiriiyerek hacca
gitmesi, Kabe’yi tavaf etmesi ve Miisliimanlarca kutsal kabul edilen topraklar1 ziyaret

etmesi de bu kanaatimizi dogrular niteliktedir.

> Giizel, 139-140.

3% Erkénname 1, 121.

% Uzun, Mustafa, “Tiirk Tasavvuf Edebiyatinda Bir Dua ve Niyaz Tarz Giilbank”, ILAM
Arastirma Dergisi, S. 1, 1/77.

2% Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 147.

% Sener, 44. Yazar, kitabmin tamaminda bu fikri savunmustur.
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Giiniimiiz Alevi dedelerinin hacla ilgili tutumunu tespit etmek iizere sorulan,
“Alevilikte hac ibadet var midir?” seklindeki soruya, dedelerin %65°1 yok, %29’u var,

digerleri ise fikrim yok seklinde cevap vermislerdir.””’

G. Kurban
Arapca “udhiye” veya “idhiye” kelimelerinin karsiligi olan kurban, kurban

bayramin kurban kesim giinlerinde Allah’imn rizasmm kazanmak i¢in kesilen hayvana

508

denir.”” Hanefi mezhebine gore, varlikli, mukim ve hiir olan her Miisliiman’in kurban

kesmesi vaciptir.’” Kurban kesmenin vacip oldugunun delili ise: “Rabbin icin namaz

kil, kurban kes.”>'* ayetidir. Ayet-i kerimedeki “venhar” emri, kurban kes manasindadir
¥ y

511

ve bu emir vacip manasidadir.” " Kurban’in siinnetteki delili ise: “Mali imkan: olup da

12 By hadis-i serifte tehdit,

kurban kesmeyen kimse namazgdhimiza yaklagmasin.
kurban kesmeme sartina baglanmistir ki, bu da kurbanmn vécip olduguna delalet eder.’"?
Safil mezhebine gore ise, siinnettir. Hiikmii hakkinda mezheplerin farkli kabulleri
olmakla birlikte Miisliimanlarin tiimii, kurbanin mesru bir ibadet oldugu iizerinde icma
etmislerdir.”"*

Ahmet Rifat Efendi, “Terceman-1 Kurban” bashgi altinda kurban kesilirken
hangi dualarm okunacagi ve kurbanm nasil kesilecegi hakkinda su agiklamalarda
bulunmaktadir: “Besmele ve ardindan “Biz, ogluna bedel ona biiyiik bir kurban
verdik.”", “Ben hanif olarak, yiiziimii gokleri ve yeri yoktan yaratan Allah'a cevirdim

59516

ve ben miisriklerden degilim. ve “De ki: Siiphesiz benim namazim, kurbanim,

hayatim ve oliimiim hepsi dlemlerin Rabbi Allah icindir. O'nun ortag yoktur. Bana

ve T TR 517
sadece bu emrolundu ve ben miisliimanlarin ilkiyim.”

(ayetleri okunur) ve ba’dehii
“Allahu ekber bismillahi vallahu ekber” deyip zebh eyleye. Zebhden sonra okunacak

dua budur: Ey Allah’im kabul buyur! (ii¢ defa)”"®

7 Yaman, Ali, 307.

%8 Mevsili, 4/223.

%" Serahsi, Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed b. Sehl, Mebsut, Cagr1 Yay., Istanbul 1982, 12/8; Kudurd,
268.

Kevser sfiresi, 108/2.

S Serahsi, 12/8; Razi, 23/473.
12 fbn MAce, Edahi 2 (2/1044).
33 Mevsili, 4/224.

34 Cezird, 3/1043.

315 Saffat stiresi, 37/107.

316 En’am siresi, 6/79.

317 En’am siresi, 6/162-163.

18 Ahmet Rifat Efendi, 409-410.

510
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Giiniimiizde, Alevi topluluklar1 arasinda en yaygm olarak yerine getirilen
ibadetlerden biri siiphesiz kurbandir. Bununla birlikte Aleviler arasinda kurban,
Stinnilerdeki algilamadan biraz daha farkli sekilde yorumlanmaktadir. Buna gore
kurban, sadece belli bir hayvani bogazlama (buna bazen tiglama da denilmektedir)
degil, meseld cem ayini i¢in evde hazirlanarak ayinin yapildigi mekéana getirilen her
tiirli yiyecek ve meyveler icin bazen lokma, bazen de kurban ismi kullanilmaktadir.
Canli kurbanlar, cansiz kurbanlar, iceri kurbanlar ve disar1 kurbanlar diye farkli
isimlendirmelere de rastlanilmaktadir.’"

Alevilikte kurban ile ilgili olarak gorgii cemi esnasinda gorgiisii biten canlarin
geri cekilip yere oturmasindan sonra, kurban meydana getirilerek su ve tuz verilir.
Kurban meydanda iken dede, Saffat stresinin 103-104. ayetlerini okur. Okunan ayetin
ardindan dualar edilerek kurban kesilir. Buna Alevi geleneginde “kurban tiglama”
denir.”*

Kurbanla ilgili ikinci uygulama Abdal Musa kurbani (cemi) diye anilan erkandir
ki, ozellikle kis aylarinda yapilir. Koyiin ileri gelenleri toplanir ve Abdal Musa
kurbanina karar verirler. Gorevli olanlar evleri dolasarak lokma toplarlar. Kurbanlar
kesilir, kara kazanlarda etli pilavlar yapilir ve yufka acilir. Lokma pesince dede dua
eder. Duadan sonra ise lokmalar yenir ve cem yapilir.’*'

Ulkemiz genelindeki Alevi-Bektasi topluluklarinda, ikrdr kurbami, musahip
kurbani, Abdal Musa kurbani, Hizir kurbani, kurban bayrami kurbani, dar kurbani,

322 Bununla

Muharrem kurbani ve adak kurbani gibi kurban cesitlerine rastlanilmaktadir.
birlikte, Elaz1g ilinde yasayan Aleviler arasinda yapilan bir aragtirmaya gore, Alevi halk
arasinda en yaygin olan kurbanlar; kurban bayrami kurbani, Hizir kurban1 ve adak
kurbani uygulamalaridir.’> Bazi aragtirmacilarin “Yaygm olmamakla birlikte Aleviler
kurban bayrami giinlerinde de kurban kesmektedirler.” seklindeki ifadelerinin aksine,
Alevilerden giicii yeten hemen hemen herkesin bu kurbani kestikleri sosyolojik
arastirmalarda tespit edilmistir.”**

Alevilikte yer alan Abdal Musa kurbani, Hizir kurbani, ikrar kurbani, musahip

kurbani, dar kurbani, Muharrem kurbani gibi kurban cesitlerine, Kur’an’da ve Hz.

219 Uger, 331. Ayrica diger kurban cesitleri icin bkz. Uger, 332-336.

>2 Noyan, 124-136.

>*lYaman, Mehmet, Alevilik inanc-Edep-Erkan, Ufuk Matbaacilik, istanbul 1995, s. 218.
222 Krs. Uger, 331-336.

523 Keskin, 144.

2 (eer, 333.
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Peygamber (sav)’in hadis-i seriflerinde, gerek dogrudan emir olarak gerekse de delalet
seklinde rastlanilmamaktadir. Fikih kitaplarinda ve ilmihallerde de bu kurban
cesitlerinden soz edilmez. Fikih kitaplarinda gecen kurban tiirleri ise, mezheplere gore
hiikiim farkliliklar1 arz etmekle birlikte kurban bayraminda kesilen kurban, nezir (adak)
kurbani, akika kurbani, kiran ve temettu hacci yapanlarin kestikleri ve hedy adi verilen
kurban, hacda yasaklarin ihlali halinde kesilmesi gereken ceza ve kefaret kurbanidir.>*

Fikhen kurban olarak kesilebilecek hayvanlar koyun, keci, sigir, manda ve
devedir. Bunlarin disindaki hayvanlar ibadet maksadiyla kurban olarak kesilemezler.”*
Alevilikte cem ayini i¢in evde hazirlanarak ayinin yapildigi mekana getirilen her tiirli
yiyecek ve meyveler i¢in kullanilan kurban (lokma) ise, bilinen manadaki kurbandan
cok sadaka tiiriinde bir tiir yardim olarak degerlendirilebilir.”*’

Kurban ibadeti ile ilgili onemli fikhi meselelerden biri, kesme isleminin nasil
yapilacag1 ve kimlerin kestiklerinin yenilebilecegi meselesidir. Konuyla ilgili olarak
Kur’an-1 Kerim’de: “Uzerine Allah'in adi amilmadan kesilen hayvanlardan yemeyin.
Kuskusuz bu biiyiik giinahnir.”>*® diye buyrulmaktadir. Ayet-i kerimede de ifade edildigi
tizere hayvan kesilirken besmelenin ¢ekilmesi sarttir. Besmele kasten terk edilirse o
hayvanin eti yenilmez.’® Unutularak kesildiginde ise, Alimlerin ¢ogunluguna gore
yenilebilir.”* Bir diger husus ise, sahip olduklar1 itikad? inanglar1 bakimmdan kimlerin
kestiklerinin yenilebilecegi meselesidir. Konuyla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de:
“Kendilerine kitap verilenlerin (yahudi, hiristiyan vb. nin) yiyecegi size heldldir, sizin
yiyeceginiz de onlara helaldir.”>*" diye buyrulmaktadir. Bu ayet-i kerime Ehl-i Kitap

olan kimselerin kestiklerinin yenilebilecegine dair delildir.”>

Hiristiyan bir kimse,
hayvani Allah’m ismini anarak keserse o hayvanm eti yenilebilir. Allah’m isminin
anilmasmin gerektigi hususunda Miisliiman ile Ehl-i Kitap arasinda bir fark yoktur.””

Ancak “Mesih ve Uzeyr” isimleri anilarak kesilirse ve bir Miisliiman da bunu isitirse o

¥ Mevsili, 1/327-334; Zuhayli, Vehbe, islim Fikl Ansiklopedisi, (ter. Heyet), Risale Yay., istanbul
1992, 4/392, 425..

320 Mevsili, 4/227.

27 Yaman, Mehmet, 218; Ucger, 331-336.

28 En’am siresi, 6/121.

2 Zemahseri, 1/596.

30 Razi, 8/471.

31 Maide siiresi, 5/5.

32 Miicahid, Ebu’l-Haccac el-Mekki, Tefsiru’l-imam Miicahid b. Cebr, Daru’l-Fikri’l-islami, (yy)
1989, s. 300; Razi, 7/478.

>3 Zemahseri, 1/595.
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hayvanin eti yenilemez.534 Miisliiman ve Ehl-i Kitap olarak kabul edilmeyen (miisrik,
kafir, miirted vs.) kimselerin kestikleri ise yenilmez. Fikih kitaplarmmda Ehl-i Kitap’tan
birinin kestigi kurban ve eti hakkinda su aciklamalar yer almaktadir: “Kurbani Ehl-i
Kitap’tan birinin kesmesi mekrihtur. Ciinkii kurban, bir ibadettir. Ama keserse dahi
(etinin yenmesi) caiz olur. Ciinkii o, kesme ehliyetine sahiptir.”>

Giiniimiizde Alevilerin kestikleri hayvanin etinin yenilemeyecegine dair genel
ve mutlak ifade ve goriislerin fikhi bir temeli yoktur. Ciinkii islim dininde Ehl-i
Kitab’in kestigi hayvanin etinin yenilebilecegine dahi izin verilmistir. Bu husus goz
oniinde bulunduruldugunda, Islim dairesinde yer alan ve dahas1 kendilerinin Miisliiman
olduklarmi ifade eden Alevilerin kestigi hayvanin etinin yenilemeyecegi goriisii, fikhi
acidan dogru ve tutarh bir hiikiim degildir. Ancak burada sunu da ifade etmek gerekir
ki, Hz. Ali’de ilahlik vasfi oldugu ve Cebrail (as)’in vahyi Hz. Ali’ye getirecegi yerde
sagirarak Hz. Muhammed (sav)’e getirdigi gibi inanglara sahip olan, Islim’mn inang
esaslarindan birini ve Kitap, siinnet ve icma ile sabit bir dini hiikiim ve meseleyi inkar
eden veya ash disinda te’villerde bulunarak -Alevilik’te namaz yoktur, niyaz vardir.
Ramazan orucu yoktur, Muharrem orucu vardir.” gibi- inkar yoluna giden kimselerin
kestikleri -her ne kadar kendilerini Alevi ve Miisliiman olarak ifade etseler de- fikhen
yenmez. Ciinkii “Aleviyim diyerek Allah, Hz. Peygamber (sav) ve Kur’an konularinda -
insant dinden c¢ikaran- yanlis ve farkli inan¢ tasiyanlar Miisliman olarak kabul
edilmezler.””*
Kendilerine kitap verilenlerin (yahudi, hiristiyan vb. nin) yiyecegi size helaldir,

9537

sizin yiyeceginiz de onlara heldldir. ayet-i kerimesinde gecen “taam”dan maksat

538
Bunun

kurbanliklar yani Ehl-i Kitap’tan olan kimselerin kestigi hayvanlarin etleridir.
disinda kalan yiyecekler hususunda ikram edenlerin hangi dine ve inanca mensup
olduklarma bakilmaz. Ikram edilen yiyecekler dinen heldl ise yenilebilir. Alevi ve
Bektasi oldugunu ifade eden; ama IslAm dairesinden ¢cikmasia sebep olacak inanclara
sahip kimselerin de kestikleri yenilmese de bunun disindaki ikramlari1 dinen helal

yiyeceklerden olmasi kaydiyla yenilebilir.”*

33 Kuduri, 266; Baz1 limler bu sekilde kesilse dahi yenilir demislerdir. Bkz. Kurtubi, 6/77.

3 Mevsili, 4/235.

336 Karaman, Hayrettin, Hayatinizdaki islam, iz Yay., Istanbul 2002, s. 438.

>3 Maide stiresi, 5/5.

>%  fbn Kesir, 1/501.

3% Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (sdl. Heyet), Azim Dagitim, Istanbul
(ty), 3/165-166.



IKINCi BOLUM

ALEVI-BEKTASI KAYNAKLARINDA MUAMELAT ANLAYISI

Alevi-Bektasiligin tasavvufl bir yapilanma oldugunu goz Oniine aldigimizda,
gelenegin Kkiiltiirel kaynaklarinda fikih ve ilmihal kitaplarinda oldugu gibi belirli
basliklar altinda ele alinmis muamelat konulariin bulunmayacagi muhakkaktir. Ancak
bununla birlikte daha c¢ok tasavvufi nitelikte olan s6z konusu kiiltiirel kaynaklar
icerisinde muamelatla ilgili baz1 meselelere deginildigi ve smirl da olsa bazi bilgilerin
verildigi goriilmektedir. Ornegin, Seyh Safi Buyrugu'nda Kitap, siinnet ve fikih ilmi ile
ilgili su ifadelere yer verilmektedir: “Seyh, “Akil kimdir ve cahil kimdir?” sorusuna su
cevabi verdi: Akil sensin ki, ilmi ve Kitab’1, siinneti ve fikhi tahsil etmissin ve cemi’-i
fiinun ve ulum tahsil emissin; cahil ise sol koyliidiir ki kdyde ola, dahi nesne okumamis

ve bilmemis ola.”*

A. Helaller ve Haramlar

Alevi-Bektasiligin kaynaklar1 incelendiginde Islim dininde helal ve haram
olarak belirlenen hususlara genel manada riayet edildigi goriilmektedir. Ozellikle
Bektasi tarikatinda tarikat mensuplarinin egitimi esnasinda bu esaslarla ilgili onemli bir
egitimin verilmis oldugu goriilmekte ve taliplerin bu esaslara azami derecede dikkat
etmeleri istenmektedir. Kaynaklarda inan¢ ve ibadet ile ilgili meseleleri hafife almak,
farz olan ibadetleri terk etmek, insanlara kotiilik yapmak, cimrilik, kibir, gosteris,
yalan, iftira, giybet, dedikodu, zina, hirsizlik, vakif mali yemek, icki i¢mek gibi
davranislar kesin bir dille yerilmis ve Allah’m haram kildig: bu fiillere riayet etmedigi
takdirde kisinin namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetlerinin sevabinin zayi olacagi ve
ahiret giiniinde de azaba ugrayacag: ifade edilmistir.”*'

Hac1 Bektag-1 Veli, giinahkar olmay1 ve giinahta 1srar etmeyi Yahudi olmakla;

seriate uymamay1 da Hiristiyan olmakla es tutmustur.”**

Yani, kisinin dille mii’min ve
Miisliiman oldugunu sdylemesi yetmemektedir. Giinahkarliktan ve Allah’in emirlerine
asi olmaktan sakinmas1 gerekmektedir.’*’

Seyh Safi Buyrugu’'nda, iyi bir Miisliman olmadan ilim tahsil eden kisinin

sarap, zina, faiz ve bazi hayvanlarin etinin yenilmesi gibi Allah’in haram kildig:

%0 Seyh Safiyeddin Erdebili, Makalat Seyh Safi Buyrugu, 367.
31 Kitab-1 Cabbar Kulu, 167, 200, 228, 291, 320, 363, 408, 428, 534, 537.
%2 Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (nsr. Esad Cosan), Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 37.
543 = .

Egri, 123.
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konular1 hile-i ser’iyye yoluyla helal gosterme yoluna gidebilecegi ifade edilmektedir.
Ayni sayfada icki i¢menin ve zina yapmanin haddi gerektiren suclar oldugu da
belirtilmistir.”** Eserde ayrica ribanm biiyiik bir giinah oldugu ve elim azabi gerektiren
bir fiil oldugu da vurgulanmugtir.”*

Ahmet Rifat Efendi ise, bir dervisin ridyet etmesi gereken ahlak kurallarindan
birinin de; “Ehl-i takva olup haram yememesi ve siinnetle ferdize ridyet etmesi™*
oldugunu ifade etmektedir.

Erkannanme’de ibadetleri terk etmek ve bazi haramlari islemenin talibin kalbini
kirletecegi su ifadelerle dile getirilmektedir: “Namaz kilmamak, niyaz etmemek, helali
olmayan kadin ile zina etmek, haram lokma yemek, yalan sdylemek ve avam ile oturup
kalkmak talibin kalbinin kirletir.”*’

Alevi-Bektast sairler de siirlerinde haram-heldl konusuna yer vererek,
haramlardan ka¢cmmayi, her seyin hayirlist ve heldlini elde etmek i¢in ¢alismanin
gerektigini ve haram yiyen insanlarin iflah olmayacaklarini ifade etmislerdir:

Herkese kas catip fena soyleme

Helalinden gayrine minnet eyleme

Her giile giil diye hizmet eyleme

Dikende acilan giilde nemiz var (Kul Himmet)***

Gonli ya Rab Habib eyle
Beni terk-i musab eyle

Dilerim sen nasib eyle

Din (ve) rizki helalinden (Benli Ali)**

Haram lokma yeme mahcup olursun
[Imine giivenme yolda kalirsin
Bir goniil incitme harap olursun

Ebedi atestir gecici sanma’>"

> Seyh Safiyeddin Erdebili, Makalat Seyh Safi Buyrugu, 199.

> Seyh Safiyeddin Erdebili, Makalat Seyh Safi Buyrugu, 219.

% Ahmet Rifat Efendi, 319.

37 Frkanname 1, 29-30.

M Oztelli, 174.

¥ El¢in, Siikrii, Akdeniz’de ve Cezayir’de Tiirk Halk Sairleri, Tiirk Kiiltiirii Arastirma Enstitiisii,
Ankara 1988, s. 113.

>0 Giizel, 146.
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18. yiizyll Bektasi sairlerinden Katib, yalan sdylememenin Hakk’m emri
oldugunu ve pir olan kimsenin yalan soyleyemeyecegini soyle dile getirmektedir:

Er oldur ki Hakk’1n emrini bile

Pir olan kimsede yalan bulunmaz’'

Giybete gelince, Kur’an-1 Kerim’de giybet, “olii kardesin etini yemek”ss2 ile
esdeger tutulmaktadir. Siir ve nefeslerde de giybetin hos karsilanmayan bir davranig
oldugunu ifade eden pasajlar yer almaktadir:

Her bir s6ze sakin dilin uzatma

Dogru soyleyene dilde nemiz var?

Aybm goriip elin giybetin etme

Kendimiz gorelim, ilde nemiz var?>>

Pir Sultan’in su dizeleri, onun yalana kars1 ne kadar miisamahasiz oldugunun en
giizel ifadesidir:

Eli ile koymadigm alirsa

Yalan soyler, Hakk’a asi olursa

Tevbe etmez giinah giimrah olursa

Cehennem oduna yanar billahi*>*

Islam dini tarafindan helal ve haram diye belirlenen hususlarin disinda, helal ve
miibah olmakla birlikte bir ise baslarken besmele ¢ekilmemesi durumunda da yapilan
isin haram olacag1 kaynaklarda ifade edilmistir. Ornegin Virani Baba, bununla ilgili
sunlar1 soylemektedir: “Bismillah ilk demektir. Bu yiizden Bismillahsiz bir ise
baslanmaz. Eger baslanirsa yemek, igmek, yazmak ve okumak gibi seyler haram

olur 99555

1. Yiyecekler

Insanlarin tabii ve temel gida maddeleri olan yiyecekler, bircok bilim dalini
uzaktan ve yakindan ilgilendirdigi gibi fikhin da belli a¢ilardan ilgi alanina girmektedir.
Yiyecekler gerek kaynak gerekse sonuclari itibariyle insanin beden ve ruh sagligini,

ticiinci sahislarin haklarini, hatta bazi yonlerden sosyal diizeni etkilemesi sebebiyle

>! Ergun, Bektasi Sairleri ve Nefesleri, 2/170.

32 Hucirat, 49/12.

33 Oztelli, 174.

34 Oztelli, 171.

335 Virani Baba, ilm-i Cavidan, 175.
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fikhin konusu olmustur.”® Yiyeceklerin biitiin bu yonlerini dikkate alan Islam dini de
helal, haram, mekruh, miibah gibi bazi hiikiimler koymustur.

Yenilmesi helal ve haram olan hayvanlar Kur’an ve siinnette gerek isimleri
gerekse de genel nitelikleri zikredilmek stretiyle belirlenmistir. Bazi hayvanlarin bizzat
isimleri zikredilmis olmakla birlikte, genel olarak hayvanlarm isimlerinin tek tek
zikredilmesi yerine helallik ve haramlik ac¢isindan belirli 6l¢ti ve nitelikler konulmustur.
Kur’an-1 Kerim’de yer alan: “Allah size ancak oliiyii (lesi), kami, domuz etini ve

Allah'tan bagskast adina kesileni haram kildi.>’

ayet-i ile “Les, kan, domuz eti,
Allah'tan baskasi adina bogazlanan, bogulmus, (tas, agac vb. ile) vurulup oldiiriilmiis,
yukaridan yuvarlanip olmiis, boynuzlanip olmiis (hayvanlar ile) canavarlarin yedigi
hayvanlar -olmeden yetisip kestikleriniz miistesna- dikili taslar (putlar) iizerine

bogazlanmis hayvanlar... size haram kilindi.”>®

ayeti, haram olan hayvanlarin
isimlerinin zikredildigi sinirli sayidaki ayet-i kerimelerdendir. Bunun yaninda Hz.
Peygamber (sav)’in siinnetinde de benzer sekilde yenilmesi haram olan hayvanlar ya
ismen zikredilmis veya bu hayvanlarin vasiflarindan soz edilmistir. Tefsir ve fikih
kitaplarinda ise detaya giren aciklamalara yer verilmistir. Ornegin, Hz. Peygamber
(sav), her kopek disli yirtict hayvanin yenilmesini yasaklamlstlr.559 Bu hadis-i seriften
aslan, kaplan, kurt, kopek gibi sivri disli yirtict hayvanlarin ve kartal, sahin, atmaca gibi

pengeli kuslarin yenilmelerinin haram oldugu hiikmii ¢ikarilmustir.”®

Koyun, keci, sigir,
manda, deve, tavsan, tavuk, kaz, 6rdek hindi gibi evcil hayvanlar; geyik, ceylan, dag
kecisi, yabani sigir gibi kopek disli ve yirtict olmayan yabani hayvanlar ile giivercin,
serce, bildircin gibi pencgeli ve pargalayici olmayan kus tiirleri helaldir. Fakihler bu
konuda goriis birligi icerisindedir.”®’

Cekirge harig,s62 sinek, ar1, akrep gibi kan1 akici olmayan hayvanlar ile yerdeki
haserat ve yer altinda yuva yapan fare, keler, kirpi gibi hayvanlar da yenilmesi haram

olan hayvanlar smifindandir. Ehl-i esek, katir ve at etleri de helal degildir. Zira Allah

Tealad soyle buyurmustur: “Atlari, katirlari ve esekleri binmeniz ve (gozlere) zinet olsun

¢ Bardakoglu, Ali, Diyanet ilmihali, TDV. Yay., Ankara 2005, 2/51.

7 Bakara siiresi, 2/173.

% Maide stiresi, 5/3.

% Tirmizi, Et'ime 7 (4/255).

%0 Mevsili, 4/217.

*%1 " Bardakoglu, Diyanet ilmihali, 2/38.

%62 Cekirgenin helal oldugu ile ilgili hadis-i serif i¢in bkz. Buhéri, Zebaih 13 (6/223); Miislim, Zebiih 8
(2/1546); Tirmizi, Et’ime 22 (4/268).
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363 Eger bunlarm yenilmesi helal olsaydi, Allah Teald bunu da Ayet-i

diye (yarattt).
kerimede bildirirdi. Ciinkii yeme nimeti binme nimetinden daha da 6nemlidir.’®* Ehl-i
esek etinin haramligi hususunda ayrica Hz. Ali ve Ibn Omer’den soyle rivayet
edilmistir: “Rasulullah (sav), Hayber harbinde ehl-i esek etinin yenilmesini ve
kadinlarla mut’a yapmayt yasakladi.”®

Alevi-Bektasi kaynaklarinda ise, yenilmesi helal ve haram olan hayvanlarla ilgili
pek fazla bilgiye rastlamlmamaktadir. Mevcut bilgiler ise daha cok, dolayli bilgi
niteligindedir. Ornegin, domuz etinin haram olduguna dair kaynaklarda dolayl: ifadeler
yer almaktadir. Erkanndme’de talibin ailesinin (esinin) nasil davranmasi gerektigi
sorusuna soyle cevap verilmistir: “Talibin karis1 evliya diismanina goriinmemeli, eger
goriiniirse kendi halini gérmeden esiyle birlikte olsa domuzla birlikte olmus gibi

olur 9566

Bu ifadelerden de domuzun haram kabul edildigi anlasilabilir.

Giiniimiiz Alevilerinin yenilmesi helal ve haram olan hayvanlar ile ilgili dini
hiikkiimlere riayet ettikleri goriilmektedir. Bunun disinda dort Siinni mezhebin helal
olarak kabul ettigi tavsan etini bazi Alevilerin yemedigi goriilmektedir. “Alevilerin
tavsan yememeleri Islami bir yasagm olmasi sebebiyle degil, Tiirklerin Orta Asya
tarthiyle ilgilidir. Eski dinlerden, kiiltiirlerden ve totem anlayislarindan kalmadir.
Tavsan totemiyle ilgili bu inan¢ Aleviler arasinda da kabul gérmiistiir. Bu sebeple de
Aleviler tavsan etini yememektedirler. Alevilerin tavsan etini yememeleri ile ilgili bazi
gerekcgeler ileri siiriilse de bunlar muteber gerekceler degildir. O nedenle bu yasagin
kokenini Eski Tiirk Kiiltiirii ve inanci icinde aramak daha dogrudur.”®’

Ugursuz kabul edildikleri ve Allah’m lanetine ugradiklar1 gibi gerekce ve
inanclar sebebiyle tavsan disindaki bazi hayvanlar da giiniimiiz Alevileri tarafindan
yenilmez. Ornegin, “kekligin ayaklarm1 Hz. Hiiseyin’in kanina buladigina,
diismanlarindan saklanan bir dedenin yerini bildirdigine ve miifsit olduguna; katirin,
Tanrr’'nin lanetine ugrayarak dolii olmadigina, aymin adm zikretmenin ugursuzluk
getirdigine; baykusun da aymi sekilde ugursuz bir hayvan olduguna inanilir. Domuz ve

hindi de sevilmeyen hayvanlar arasindadir. Diger taraftan tavus kusu makbul sayilir.

Turna ise, en hayirh kustur ve sesi de Hz. Ali’nin sesi gibi kabul edilir. Kirlangi¢ kusu

263 Nahl siiresi, 16/8.

%4 Mevsili, 4/218.

2% Tirmizi, Et'ime 6 (4/254).

3% Erkanname 1, 42.

27 Oz, Baki, Alevilige iftiralara Cevaplar, Can Yay., istanbul 1997, s. 129-136; Yaman, Mehmet, 106;
Bozkurt, Fuat, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, Yon Yaymncilik, Istanbul 1990, s. 137.
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kutsal sayilir. Geyik Hz. Peygamber (sav)’in sevdigi bir hayvan oldugundan avlanmaz,
oldiiriilmez. Koyun, ko¢ kurbanlik olarak miibarek kabul edilir. At, kardes ve murat
sayilir. Biilbiil de sevilen kuglar arasindadir. Yine giivercin de kutsal kabul edilir ve
avlanmaz, kesilmez ve yenmez.”%

Giiniimiiz Alevilerinin yukarida ismi gecen hayvanlara atfettikleri kutsallik,
ugursuzluk ve lanetlenmislik gibi nitelendirmelerinden, onlarin bu hayvanlarin etlerini
yiyip yemedikleri sonucuna dolayli olarak da olsa varmak miimkiindiir. Burada dikkati
ceken husus ise, hayvanlarin heldl veya haram olduguna dair inan¢ ve kabullerin
dogrudan Islam fikhina degil de batil inanglara dayandiriliyor olmasidir. Sunu da ifade

etmek gerekir ki, bu inan¢ ve kabuller giiniimiiz Alevi-Bektasilerin tamam tarafindan

benimsenmemektedir.

2. icecekler

Icecekler kelimesi, sozliik anlam itibariyle igilebilen biitiin sivi maddeleri
kapsamakla birlikte, hem dinf literatiirde hem de 6rfi kullanimda, i¢ilmesi din tarafindan
yasaklanan veya dini hiikkmii tartismali olan sarhos edici sivi maddelerin 6zel adi
olmustur. Fikih eserlerinde genellikle bu konuya ayrilmis boliimler de “esribe” basligini
tasir. Tiirkge’de de “igki” denilince ayn1 anlam, yani i¢ilmesi dinen haram olan sarhos
edici alkollii stvi maddeler anlasilir.”®

Hamr (sarap, icki), pisirilmeksizin kendi kendine kaynayip kabaran, keskinlesip

sarhosluk verici bir hal alan yas iiziim suyuna denir.””

Bazi dil alimleri ise saraba daha
genis bir anlam yiikleyerek: “Sarap, sarhosluk veren tiim maddelerin ismidir.”
demislerdir.””!

ickinin haramlig: Kitap, siinnet ve icma ile sabittir.”’> Ciinkii Allah (cc) soyle
buyurmustur: “Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taglar (putlar), fal ve sans oklar
birer seytan isi pisliktir, bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz.”>" Pislik ise,

574

ayniyla haram olan seydir.>’* Ickinin haram olduguna dair siinnette de bircok delil

vardir. Mesela Allah Rasulii (sav) sOyle buyurmustur: “Allah sarabt haram kilmistir.

%% Oz, 130-131.

°% Bardakoglu, Diyanet ilmihali, 2/60.

7 Erdogan, 177.

71 Merginani, 4/183.

72 Mevsili, 3/468; Karaman, Hayrettin, Mukayeseli islam Hukuku, iz Yay., Istanbul 2003, 1/185.
> Maide, 5/90.

7% Mevsili, 3/467-468.
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. . . - 575
Kime bu emir ulasir ve yaminda ondan bir sey varsa, onu ne i¢sin ne de satsin.””"” Bu

konudaki diger bazi hadis-i serifler ise sunlardiwr: “Sarhosluk veren her sey

93576 « 99577 §

haramdir. Cogu sarhosluk veren seyin azi da haramdir. Ickinin Kitap, siinnet
ve icma ile haram olmasi, haram olmasinin hikmetleri ve simirlari, hangi maddelerden
yapildig1 gibi konularda fikih kitaplarinda detayli sekilde ma’liimat yer almaktadir.
Ickinin haram olusuna dair fikih kitaplarinda genel olarak su gibi hiikiimler yer
almaktadir:

“Sarabm haram olmasi illetinden dolay: degil, bizzat kendisi haramdir. Sarabin
haram olmasinit inkdr eden kéafir olur. Zira kesin delili inkdr etmis olur. Sarap,
Miislimanlar i¢cin kiymete tabi tutulmaz. Nitekim sarabi telef eden veya gasbeden
yiikiimlii tutulmaz. Sarap, sidik gibi necaset-i galiza (agir pislik) sinifindandir. Ciinkii
Allah Tealad onun i¢in “rics” ifadesini kullanmigtir. Satim1 da caiz degildir. Saraptan
faydalanmak da haramdir. Peygamber Efendimiz (sav): “Icki, on yoniiyle lanetlenmistir.
Ickinin kendisi, onu yapan, yapilmasina imkan saglayan, onu satan, kendisine satilan,
onu tasiyan, kendisi icin tasinilan, onun parasim yiyen, onu icen ve onu sunan.”'® diye
buyurmuslardir. Zira necis bir seyden faydalanmak haramdir.’” Kitab-1 Cabbar Kulu
adli eserde, Hz. Peygamber (sav) ile Hz. Ali’nin bir konusmasina yer verilmekte ve
ickinin sadece i¢ilmesinin degil, satilmasmin, ikram edilmesinin, icilmesine riza
gosterilmesinin de haram oldugu su ifadelerle dile getirilmektedir: “Bir kimse sarap
icse, bazi kimseler de sarap igmedikleri halde yaninda bulunsalar, mezesinden yeseler,
“afiyet olsun” deseler, sarap ikram etseler veya satsalar, sarabi satan da, kadehi tutan da,
afiyet olsun diyen de sarap icenin ugrayacagi azaba ugrar.””"

Fikih kitaplarmda sarabm nelerden yapildig: ile ilgili bilgiler™' yer alsa da
giinimiizde farkli maddelerden de sarap yapilmaktadwr. Fikih kitaplarinda
bahsedilmeyen maddelerden yapilmis olmasi veya farkli farkli isimlerinin olmasi onu

helal kilmaz. Zira sarhosluk veriyor olmasi onun haram olmasi icin yeterlidir. Ciinkii

Peygamber Efendimiz (sav): “Sarhosluk veren her sey haramdur.”* diye buyurarak,

5 Miislim, Miisakat 12 (2/1205).

376 Buhari, Ahkam 22 (8/115).

37T Tirmizi, Esribe 3 (4/292).

"8 Ebu Davud, Esribe 2 (4/82); ibn Mace, Esribe 6 (2/1122), Ahmed b. Hanbel, 2/71.
> Merginani, 4/184-186; Kurtubi, 6/388.

>80 Kitab-1 Cabbar Kulu, 428-431.

B Mevsili, 3/467-469; Cessas, 2/8-10; Kuduri, 263.

82 Buhari, Ahkam 22 (8/115).



103

ickide onemli olan kriterin sarhosluk vermesi oldugunu ve icki hakkinda yapilacak
te’villerin dinen hicbir dayanagmnmn ve mesru’iyetinin olmadigini ifade etmistir.”®

Hac1 Bektasg-1 Veli, Makalat’inda ickinin haram olduguna dair su ifadelere yer
vermektedir: “Simdi azizim! Bir damla icki bir kuyuya damladigl i¢cin takva ehli
kavlince o kuyunun suyunu hep aritmak gerekmis. O suyun dokiildiigii yerde biten otu
bir koyun otladig1 i¢in eti haram oldu. Sebep, i¢inde seytan fiili olmasidur.”**

Ahmet Rifat Efendi de ickinin haram olusu ile ilgili Mir’atu’l-Mekasid’da
ayrmtili denilebilecek bir sekilde bilgi vermektedir: “Ey talib-1 tarikat! Anlagildi mi ki
hamrin ve her sekr veren seyin hiirmeti nass-1 kat’ ve hadis-i1 Nebevi ile sabittir. Her
mii’min ki bundan ictinab edip emr-i [1ahi’ye imtisal etmis ola. Yoksa tagayyiir-i ran-i
levn cihetiyle hicbir vechile kabil-i te’vil olamaz. Ve fakat sekr-i vesavis ve efkar-1
diinyeviyyeye miistagrak gafil hakkinda da miittariddir, fe’f-hem... El-hasil, yukarida
tafsil olundugu vechile hamrin hiirmeti nass-1 celil ile muhakkak olundugunda higbir
vechile kabil-1 te’vil degildir. Velev silm-i levn-i tagayylir etsin ve sair cihette muhtelet
olsun. Zira her bir sekr veren miistekratin haram oldugu ehadis-i sahiha ile sabittir.
Bunun te’viline ibtida edenler 1a-cerem tarik-i hakkdan udil ve rafz u ilhada huldl etmis
olanlardir. Ve’s-salimu ald men ittebea’l-Hiida.”®

Ahmet Rifat, Mir’atu’l-Mekéasid’da “Der Beyan-1 Hiirmet-i Hamr” bashg:
altinda ickinin tedrici olarak dort asamada haram kilimigmi ayetler 1s181inda su sekilde
izah etmistir: “Hamrin hiirmet ii mezmOmiyyeti hakkinda ayat-1 serife nazil olmustur ki
evveli siire-i Nahl’de: “Hurma ve iiziim gibi meyvelerden hem icki hem de giizel gidalar

53586 I

edinirsiniz. Iste bunlarda da aklint kullanan kimseler icin biiyiik bir ibret vardir. S

bu Ayette hamrin hiirmetine dair bir sey olmamakla nis onu heniiz icer idi.”*’

Ikinci kibar-1 sahabiden Hazret-i FAruk ve Muaz b. Cebel radiyallahu anhuma
gibi zatlar bu, akli zail ve hali selb eden hamr u meysirden ya Rasulallah bize haber ver
demeleriyle: “Sana, sarap ve kumar hakkinda soru sorarlar. De ki: Her ikisinde de
biiyiik bir giinah ve insanlar icin bir takim faydalar vardir. Ancak her ikisinin de giinahi

faydasindan daha biiyiiktiir. Yine sana iyilik yolunda ne harcayacaklarint sorarlar.

%3 Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, el-Ahkamu’s-Sultiniyye, Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, Beyrut 1990, s. 376.

% Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (nsr. Esad Cosan), Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 5.

85 Ahmet Rifat Efendi, 228-229.

386 Nahl siresi, 16/67.

87 Ahmet Rifat Efendi, 225-226.
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"Intiyac fazlasim" de. Allah size dyetleri boyle aciklar ki diisiinesiniz.”>™ nass-1 celili
nazil oldu. Bunun iizerine hamr1 nasdan kimi icer kimi i¢mez oldu.”®

Ugiincii, Abdurrahman b. Avf radiyallahu anh bazi kimseleri da’vetle it’am u
siirb-i hamrdan sonra biri namazda slire-i KafirGn’u okurken “La a’budu ma
ta’budiin”>° da 14-i nafiyeyi terkle yalniz “a’budu” okumakla sire-i Nisa’da: “Ey iman
edenler! Siz sarhos iken -ne soylediginizi bilinceye kadar- ciiniip iken de -yolcu olan

99591

miistesna- gusiil edinceye kadar namaza yaklasmayin. ayeti nazil olup onu icer

kimse az kald1.”

Sarhog iken namaza yaklasmamanin gerektigini ifade eden bu ayet-i kerime, bazi
kimseler tarafindan namaz kilmamaya veya bir insanin hem igki i¢cip hem de namaz
kilmasinda herhangi bir sakinca olmadig1 yoniindeki diisiinceye gerekce ve delil olarak
gosterilmektedir. Halbuki Is1dm alimleri, bu Ayetin i¢kinin Allah Teala tarafindan nihai
bir bicimde haram kilindigini ifade eden Maide siiresi 90-91. ayetlerin niiztilundan 6nce
indirildigini ifade etmislerdir.””

Dordiincii, Utban b. Malik radiyallahu anh Sa’d b. Ebi Vakkas radiyallahu anh
hazretlerini baz1 kimseler ile da’vet edip ekl ii siirb ile sekr zuhQirunda fahr u insada
miisguller iken Sa’d radiyallahu anh ensar1 hicve dair bir siir okuyup ensariden biri onu
isittikde bir kemikle Sa’d’in basina vurup yardi. Sa’d ondan Peygamberimiz sallallahu
aleyhi ve selemle sikdyet ettikde Omer el-Faruk radiyallahu anh onda hazir idi. ilahi
hamr hakkinda bize hiikmiinii beyéan et diye dua etmekle stire-i Maide’deki: “Ey iman
edenler! Sarap, kumar, dikili taslar (putlar), fal ve sans oklart birer seytan isi pisliktir;
bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz. Seytan icki ve kumar yoluyla ancak araniza
diismanlik ve kin sokmak; sizi, Allah't anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik

i7”594

(bunlardan) vazgectiniz degil m ayeti nazil oldu. isbu ayette men ii tahzirde emr

giyete ermekle i’zar kalmayip...”” diyerek aciklamalarma devam eden Ahmet Rifat
daha sonra icikinin haram olusu ile ilgili hadis-i seriflere yer vermektedir: “Kale’n-

Nebiyyu sallallahu aleyhi ve selem: “Her sardb ki sekr vere tendviilii haramdir.”>°

% Bakara siiresi, 2/219.

89 Ahmet Rifat Efendi, 226.

30 Kafirun stresi, 109/2.

1 Nisa siiresi, 4/43.

32 Ahmet Rifat Efendi, 226.

% imam Safii, 76.

34 Maide siresi, 5/90-91.

%5 Ahmet Rifat Efendi, 226-227.
% Buhari, Ahkam 22 (8/115).
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Allah Teala nefs lizerine icab ii kaza etmistir ki bir kimse onu diinyada sarab ede Allah
Teala yevm-1 kiyamette ona tiynet-i habalden icire ki ol ehl-i nirin arakidir. Habal ehl-i
cehennemin hin-i harkinda bedenlerinden seyelan eden sari su ve renc-i zahmettir.””’

Ahmet Rifat Efendi ickinin haram olusu ile ilgili bunun disinda da hadislere ve
bu hadislerin manalarina eserinde yer vermistir: “Her sardb ki kesiri sekr vire onun
kalili de haramdir.”>® “Her sardb ki miiskirdir, hamrdir. Ve her miiskir hardmdir. Bir
kimse ki diinyada siirb-i hamr ede ve ona miidmin oldugu halde tevbe etmeyerek vefat
ede Ghirette ol cennet hamrini siirb etmeye.”””

Ickinin tedrici olarak haram kilinmasi ile ilgili Ahmet Rifat’mn verdigi bilgilerle
fikih ve tefsir kitaplarinda gecen bilgilerin birebir ortiistiigii goriilmektedir.*”

Yunus Emre de bir siirinde insanlar arasinda haramm ve ickinin (hamr)
yayllmasimdan dolay1 toplum igerinde fesadin arttigini ifade etmektedir:

Haram ile hamir tutd: cihani

Fesad isler iden hiirmetlii 0ld1®"!

Tasavvufa ilahi agk, ilah agski sarhoslugu ve ask sarabi gibi kavramlar sikca
kullanilmistir. Bu kavramlar1 anlamayan veya ideolojik diisiinceleri c¢ercevesinde
yorumlayanlar, s0z konusu kavramlar1 kullanan sairlerin icki ictiklerini ve ickinin
haram oldugunu kabul etmediklerini ileri siirmiislerdir. Ornegin, Yunus Emre’nin
tasavvufl agk ve sarhoslugu ifade eden bazi siirlerinden hareketle onun icki ictigi iddia
edilmistir:

Ben oru¢ namaz icin

Siici i¢tim esridim

Tesbih seccade izin

Calarim seste kopuz®”

Kitab-1 Dar adli eserde ise, Alevi-Bektasilik’te ickinin yasak olmadigimi iddia

edenlerin ve cemlerde icki igilmesi adetini savunanlarin aksine, kirklar meclisinde

bulunanlarm icki degil, iiziim serbeti ictikleri ifade edilmektedir.*"?

7 Ahmet Rifat Efendi, 228.

% Tirmizi, Esribe 3 (4/292).

% Miislim, Esribe 7 (2/1587).

600 Kurtubi, 6/384; Cessas, 2/3-5; Ceziri, 7/2882-2884.

1 Tatei, 2/389.

602 Bozgali, 69.

693 Kitab-1 Dar, Anonim, (haz. Osman Egri), TDV. Yay., Ankara 2007, s. 90.
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Alevi-Bektasi biiyiiklerinin ickinin haram olusu ile ilgili goriisleri ve icki
konusundaki bu tavirlarinin aksine giintimiizde bazi Alevilerin cemler esnasinda icki
ictigi ve bunu sohbetlerin ve toplantilarin bir riikknii haline getirdikleri, hatta ickiye “ab-1

kevser, dem” admi verdikleri bilinmektedir.?**

Baz1 Alevilerin igki ile ilgili bu gibi
diisiincelerinin aksine, ickinin Allah Tedla tarafindan haram kilindigin1 ve Bektasilikte
de haram oldugunu ancak zamanla bu gelenegin icerisine de sokuldugu inancinda olan
Aleviler de bulunmaktadir. Bu konuda Abdulkadir Sezgin konuyla ilgili sunlari
soylemektedir: “Icki ve sarhosluk veren diger uyusturucular dinimizde haramdir. Bu,
hak batil ayrimi yapmaksizin biitiin mezheplerin miistereken kabul ettigi bir husustur.
Ickinin haram olusu, Kitap, siinnet ve icma ile sabittir... Baslangicta Alevi-Bektasi
kesim ickinin haramligma inanmakta iken, zamanla bu inan¢ kaybolmustur. Cahil ve
nefsine diigskiin bazi dede ve babalarin géz yummasi ve tesvik etmesi sonucunda icki
Bektasi gelenegi icerisine girmistir... Her ne olursa olsun Bektasilerden ickiye helaldir,

diyen yoktur. Haram oldugunu bilerek icen ise, giinahina razi demektir.”%

3. Ahs-veris
Allah Telala Kur’an-1 Kerim’de alig-veris ve faiz ile ilgili soyle buyurmaktadir:

2

“Allah, ticareti heldl, faizi haram kilmistr.”®" Bu yet-i kerime faizin Allah Teala
tarafindan haram kilindiginin acik delilidir. Faizin haram olusu ile ilgili diger ayetler ise
sunlardir: “Ey iman edenler! Kat kat arttirilmis olarak faiz yemeyin. Allah'tan sakinin
ki kurtulusa eresiniz.”®’ “Faiz yiyenler (kabirlerinden), seytan carpmis kimselerin
cinnet nobetinden kalktig1 gibi kalkarlar. Bu hal onlarin "Alim-satim tipki faiz gibidir”
demeleri yiiziindendir. Halbuki Allah, alim-satini heldl, faizi haram kilmigtir. Bundan
sonra kime Rabbinden bir ogiit gelir de faizden vazgegerse, gecmiste olan kendisinindir
ve artik onun isi Allah'a kalmistir. Kim tekrar faize donerse, iste onlar cehennemliktir,
orada devamli kalirlar. Allah faizi tiiketir (faiz karisan malin bereketini giderir),
sadakalart ise bereketlendirir. Allah kiifiirde ve giinahta israr eden hi¢c kimseyi

29608
sevmez.

6% Yoriikan, Yusuf Ziya, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, KBY, Ankara 1998, s. 52, 51.
605 Sezgin, Abdulkadir, Alevilik Deyince, Burak Yayinevi, Istanbul 1996, s. 95-97.

606 Bakara siiresi, 2/275.

607~ Al-i imran stiresi, 3/130.

698 Bakara siiresi, 2/275-276.
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Ahmet Rifat Efendi, seriat kapisinin dordiincii makami ile ilgili sunlari
sOylemektedir: “Dordiincii (makam) helal kesb eylemektir, ribd yememektir. Kavluhi
Teala:*” “Allah, ticareti heldl, faizi haram kilmustir.”®"

Yoksula faiz yoluyla para verip onlarin evlerini, barklarmi satmak zorunda
kalmalarma sebebiyet vermek, yetim mali yemek Alevilikte yasaklanmistir. Boyle
kimselere verilecek ceza ise, bu kimselerin bes yil ceme kabul edilmemeleridir.®"!

Seyh Safi Buyrugu’nda ise, faizin (riba) haram olduguna ve yasaklandigma dair
su ifadelere yer verilmektedir:

On yedi farz yirmi sekiz siinnet vacip pir deyi

Okuyun kunud duasn ribay: atin deyi®'?

Haramlig1 Kitap, siinnet ve icma ile sabit bir hiikiim olan faiz ile ilgili Alevi-
Bektasi kaynaklarinda smirli sayida bilgi yer almaktadir. Siirli da olsa bu bilgilerden,

faizin Alevilerce de haram olarak kabul edildigi anlasilmaktadir. Bunun aksine, faizin

mesru’iyeti yoniinde hicbir goriise yer verilmedigi goriilmektedir.

B. Aile Hayati

1. Evlilik (Nikah)

Islam dini Miisliimanlarin evlenip yuva kurmalarina biiyiik 6nem verir. Kur’an-1
Kerim’de: “Kaynasmaniz icin size kendi (cinsi)nizden esler yaratip aranizda sevgi ve
merhamet peyda etmesi de O'nun (varligimin) delillerindendir. Dogrusu bunda, iyi

2

diigiinen bir kavim icin ibretler vardir.”®" diye buyrulmak siretiyle evliligin fitri
yoniine isaret edilmistir. Bir baska Aayet-i kerimede ise: “Aranizdaki bekdrlar,
kolelerinizden ve cariyelerinizden elverisli olanlari evlendirin. Eger bunlar fakir iseler,
Allah kendi liitfu ile onlart zenginlestirir. Allah, (liitfu) genis olan ve (her seyi)
bilendir.”®'* diye buyrulmustur. Hz. Peygamber (sav) de bircok hadisinde Miisliimanlari
evlilige tesvik etmistir. Meseld, bir hadis-i serifinde: “Ey gencler toplulugu sizden

59615

evlenmeye gii¢ yetirenler evlensin. Bir baska hadisi serifinde ise: “Nikah benim

siinnetimdir. Kim de benim siinnetimden viiz cevirirse benden degildir.”®'® diye

699 Ahmet Rifat Efendi, 334.

610 Bakara stiresi, 2/275.

' Dervis Tur, 472-486.

612 Seyh Safi Buyrugu, (haz. Mustafa Erbay), 142.
613 Ram stresi, 30/21.

614 Nir siiresi, 24/32.

615 Miislim, Nikah 1 (2/1018).

%1% fbni MAce, Nikah 1 (1/592).
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buyurmak stretiyle evliligin kendisinin 6nemli siinnetlerinden oldugunu ifade etmistir.
Bununla birlikte evlilik, siddetli sehevi arzu nedeniyle zina gibi haramlar1 isleme
tehlikesi s6z konusu oldugu durumlarda vacip; kadinin haklarmin korunamamasi
durumunda ise mekriih hiikmiinii almaktadur.®"”

Islam dini, evliligi tesvik ettigi gibi toplumun temeli mesabesinde olan bu
kurumu korumak icin belirli yasaklar ve bu yasaklarin ¢ignenmesi halinde bazi cezalar
getirmistir. Ornegin, neslin bozulmasmna sebep olacak zina ile iffeti lekeleyecek iftiray1
(kazf) yasaklanmis ve bu yasaklar cignendiginde ise haddin tatbik edilmesi
emredilmistir. Diger taraftan evlenilmesi haram olan kadinlar (muharremat) ve evlilige
engel durumlar Kur’an’da ve hadis-i seriflerde ayrintili bir bicimde belirtilmistir. Bu
engeller; kan hisimligi, sthri hisimlik, siit hisstmhig1 gibi devamli engeller ile bagkasinin
esi olma, iki akraba ile birden evlenme, ii¢ kere bosanma, besinci kadinla evlenme,
miilkiyet (kolelik, cariyelik) sebebiyle evlenememe ve din farki gibi gecici
engellerdir.®'®

Kur’an-1 Kerim’de miisrik erkek ve kadinlarla evlenmenin haram oldugu acik bir
sekilde belirtilmistir: “/man etmedikce putperest kadinlarla evlenmeyin. Begenseniz
bile, putperest bir kadindan, imanl bir cdriye kesinlikle daha iyidir. Iman etmedikce
putperest erkekleri de (kizlarimizla) evlendirmeyin. Begenseniz bile, putperest bir
kisiden inanmig bir kole kesinlikle daha iyidir. Onlar (miigrikler) cehenneme cagirir.
Allah ise, izni (ve yardimi) ile cennete ve magfirete cagirir. Allah, diisiiniip anlasinlar
diye ayetlerini insanlara aglklar.”619 Yine baska bir ayet-i kerimde miisriklerle
evlenmenin haram oldugu hususunda su ifadelere yer verilmektedir: “Kdfire kadinlar
Miisliiman erkeklere helal degildir, Miisliiman erkekler de kdfire kadinlara helal
degildir. ...Kafire kadinlart nikdhimizda tutmaymn.”®® Ayet-i kerimeden de anlasildig:
tizere meclisi ve putperest kadinlarla evlenmek ve bunlar cariye olduklarinda da
kendileriyle cinsi miindsebette bulunmak haramdir. Bunlarin disinda Ehl-i1 Kitap’tan
olan kadmlarla evlenmek caizdir.®*' Zira Allah Tedla: “Daha evvel kendilerine kitap
verilenlerden iffetli kadinlar da size helaldir.”%* diye buyurmustur. Bu nass mutlak

oldugu i¢in, bu bakimdan zimm1 kadin ile harbi kadin aynidir. Bunun iktiza ettigi sey de

817 Mevsili, 3/8.

818 Mevsilf, 3/13.

1% Bakara sfiresi, 2/221.

620 Miimtehine siresi, 60/10.

021 Razl, 7/480; Cessas, 2/15-20.
22 Maide stiresi, 5/5.
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aynt oldugu i¢in hiir kadin ile cariye de aymdlr.623 Bazi alimler ise, “Bu ayet-i kerime
ile zimmi kadinlar ile hiir kadmnlarla evlenmeye miisaade edilmis; harbi kadm ile Ehl-i
Kitap’tan olan cériyelerle evlenmeye miisaade edilmemistir.” demistir.®** Miisriklerle
ve zina edenlerle evlenmenin yasak olmas1 hususunda ise: “Zina eden erkek, zina eden
veya miisrik olan bir kadindan baskast ile evlenmez; zina eden kadinla da ancak zina
eden veya miisrik olan erkek evlenir. Bu, miiminlere haram kzlznmz,vtzr.”625 Bazi alimler
ayet-1 kerimede gecen, zina edenlerle evlenmenin yasak olduguna dair hiikkmiin
neshedildigini; kafirlerle evlenmenin yasak olduguna dair hiikkmiin ise baki kaldigm
ifade etmislerdir.**°

Kafir bir erkekle Miisliiman bir kizin evlenmesinin caiz olmadigina dair Seyh
Safi’nin Buyrugu’nda su ifadelerine yer verilmektedir: “Eger sOyle ki bir kafir, bir kiza
yakmlik ide, andan oglan dogsa, haramzadedir ve eger bir padisah-1 adil ki ol kafire
hakimdir, ol kiz1 ol kéfirin elinden kurtarsa, bir yere dahi nikéh etse verse, ki ol onun
kiifvii olsa, hiir oglan ki onlardan miitevellid olur, helalzade olur”®?’

Kur’an-1 Kerim’de akrabalik sebebiyle evlenilmesi haram kilman kimseler de
tek tek sayilmistir: “Gegmiste olanlar bir yana, babalarmmizin evlendigi kadinlarla
evlenmeyin, ciinkii bu bir hayasizliktir, igreng bir seydir ve kotii bir yoldur. Analariniz,
kizlarimiz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, kardes kizlari, kiz kardes kizlart,
sizi emziren analarimiz, siit bacilarimiz, eslerinizin analari, kendileriyle birlestiginiz
eslerinizden olup evlerinizde bulunan iivey kizlariniz size haram kilindi. Eger onlarla
(nikahlanip da) heniiz birlesmemisseniz kizlarimi almanizda size bir mahzur yoktur.
Kendi sulbiiniizden olan ogullarimizin egsleri ve iki kiz kardesi birden almak da size
haram kilindi; ancak gecen gecmistir. Allah ¢ok bagislayict ve esirgeyicidir.”®* Bu
ayet-1 kerime burada sayilan kadinlarin erkege mutlak stirette haram kilindiklarina dair
bir nastir. Bunlarin haricindeki akraba olan kadinlarla evlenmek helaldir. Bunu soz

konusu Ayetin devamindan gelen ayet-i kerime bildirmektedir:®*

(Harp esiri olarak)
sahip oldugunuz cariyeler miistesna, evli kadinlar da size haram kilindi. Allah'in size

emri budur. Bunlardan baskasini, namuslu olmak ve zina etmemek iizere mallarinizla

6233 Mevsili, 3/24.

624 Kurtubi, 6/81.

625 Nir stiresi, 24/3.

626 Kurtubi, 12/269-270.

627 Seyh Safiyeddin Erdebili, Makalat Seyh Safi Buyrugu, 361.
628 Nisa stiresi, 4/22-23.

629 Mevsili, 3/14-15.
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(mehirlerini vererek) istemeniz size helal kilindi.”®*° Kur’an-1 Kerim’de ifade edilen ve
evlilik sebebiyle olusacak haramlik hususuna hadis-i seriflerde aciklik getirilmistir: “Bir
sahis bir kadini nikahlar ve gerdege girerse, artik onun kiziyla evlenemez. Fakat onunla
gerdege girmezse kiziyla evlenebilir. Bir sahis bir kadini nikdhlarsa, -gerdege girmig
olup olmamasi fark etmez- artik o kadimin anasiyla evienemez.”®'

Peygamber Efendimiz (sav) siit emme sebebiyle olusacak haramlik hususunda
ise: “Nesepten haram olanlar, siitten de haram olur.”®* diye buyurmustur. Siit emme
yolu ile kardesligin olusacagi hususunda mezhepler arasinda ihtilaf olmamakla birlikte,
slitiin miktar1, hangi zaman ve yas araliginda emilmesi gerektigi hususunda miictehidler

arasinda goriis farkliliklar1 vardir.*

Burada, sadece sozle veya bagka bir sekilde yapilan
geleneksel kan kardesliginin dinf a¢idan bir hiikkmii olmadigin belirtmek gerekir. Ciinkii
Allah Teala akraba olabilme sartm sadece siite has kilmustir.”** Bu sebeple, Alevilikte
yer alan ve gelenek icerisinde bir tiir kardesligi ifade eden musahiplikten635 dolayi,
taraflarin birbirlerine haram olmasi ve birbirleriyle evlenememeleri diye bir haramlik
Islam hukukunda soz konusu degildir. Kimlerle evlenilip evlenilemeyecegi naslar ile
yoruma gerek kalmaksizin agik ve net bir sekilde belirlenmistir. Fikih kitaplarinda
naslardan hareketle evlilige engel durumlarin belirli basliklar altinda siralandigindan s6z
etmistik. Ancak s6z konusu engel durumlar zikredilirken musahiplik gibi bir engelden
so0z edilmez. Bunun disinda Alevi-Bektasiler arasinda, evlilikle ilgili yasaklara genel
olarak ridyet edildigi goriilmektedir.

Miirted olan kimse, ne Miisliiman ne gayr-i miislim ve ne de miirted olan bir
kadinla evlenebilir. Miirted olan kadin da ne Miisliman ne gayr-i miislim ve ne de
miirted olan bir erkekle evlenebilir. Ciinkii miirted olan kadin ve erkek oldiiriilmeyi hak

etmis kimselerdir.®*°

Bu konuda Peygamber Efendimiz (sav): “Kim dinini degistirirse
onu 6ldiiriin.”’®" diye buyurmustur. Miisliman olarak dogmus, anne-babasi Miisliiman

bir Alevi, daha sonra ateist diisiinceyi kabul etmis ve inkdr yoluna sapmis ise, irtidat

0" Nisa slresi, 4/24.

31 Tirmizi, Nikah 26 (3/425).

632 Byhari, Nikéh 20 (6/124).

3 Mevsili, 3/97-99.

63 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki islamiyye ve Istilihati Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yayinevi,
Istanbul (ty), 2/81-82; Koksal, Ismail, islAam Hukuku, Isik Akademi Yay., Istanbul 2009, s. 103.
Musahiplik: ikrar verecek, nasip alacak Alevi bir kari-kocamin kendileri gibi Alevi bir kari-kocayi
kendilerine yol arkadasi, yol kardesi olarak secmesi. Korkmaz, 253.

636 Merginani, 2/45.

7 fbn MAce, Hudud 2 (2/848).

635
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etmis olur. Islam dininde de miirtedlerle de evlenmenin haram oldugu dikkate alinirsa,
bu tiir diisiince ve inanglara sahip insanlarla evlenmek haramdir.®*®

Imamiyye Sidsinin en ©nemli goriislerinden olan, belli bir miktar para
karsihginda siireli evlilige (mut’a nikdh1)®”  Alevi-Bektasi kaynaklarinda

rastlanilmaktadir.®*°

Fikhi anlamda mut’a nikdhinin dogrulugu, sadece Hiisniye adli
eserde savunulmaktadir. Bu eser ise, Alevi-Bektasilik ile ilgili arastirmalarda bulunan
baz1 yazarlara gore, Bektasileri Siilestirmek amaciyla kaleme alinmis, yazarinin kimligi

%1 Mut’a kelimesi Siinni fikth alimleri

tam olarak aydmlatilamamis bir eserdir.
tarafindan daha ¢ok mehir anlaminda kullanilmustir.®** Ancak Sii-imami mezhebine
gore siireli evlilik anlaminda kullanilmis ve bdyle bir nikah, bu mezhebe gore caiz kabul
edilmistir. Ehl-i siinnet dairesindeki dort mezhbe gore ise, batil (haram, gecersiz) bir
nikahtir. Zira Allah Teala: “Su halde her kim bunun oOtesine gitmek isterse, iste bunlar
haddi asan kimselerdir.”®" diye buyurmaktadir. Bu sekilde nikahlanan kadimn ne cariye
ne de zevcedir. Hz. Ali’den gelen sahih bir rivayete gore kendisi soyle demistir:
“Hayber harbinde Hz. Peygamber (sav) kadinlarla mut’a yapimasint ve ehli eseklerin

.. . .. 644
etlerinin yenilmesini haram kildi.”

Mut’a nikdhmin miibahligina dair sabit olan
rivayetlerin ise mensth oldugu hususunda ashabin icma’1 vardir. Bu rivayetlerin sahibi
ibn Abbas’in da ashabin goriisiine uydugu sahih rivayetlerle sabittir.**

Glinlimiiz Aleviliginde, musahip olanlarin birbirleri ile kardes olduklar1 ve
birbirleri ile evlenemeyeceklerine inanilmaktadir. Musahip olanlar arasinda bir nevi
mahremiyet olusacagi diisiincesi hakimdir. “Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar” adli
arastirmast ile taninan Yusuf Ziya Yoriikan bir Tahtac1 koyiinde yaptig1 soyleside Alevi
dedesinin musahip olan kisilerle ilgili sunlar1 sdyledigini kaydetmektedir: “...Bu slretle
bu adamlar birbirleri ile kardes olurlar. Artik bunlar birbirinin evine gidip gece
kalabilirler, istedikleri yemekleri sormadan alip yiyebilirler ve kendi evleri gibi hareket
edebilirler. Eger musahibi evde yok ise, onun bacisi ile kalabilir, isterse orada yatabilir.
Eger esinin (musahibinin) bacisin1 yatakta ciril¢iplak gorecek olsa katiyyen yiiregini

bozmayacaktir. Esinin karisi ile bir yatakta yatacak olsa kalbini pek tutacaktir. Sahip,

638 Bkz. Karaman, Hayatinzdaki islam, 438.

639 Bkz. imam Cemaleddin, 179.
640 Kutlu, 34.

041 Kutlu, 63.

642 Serahsi, 6/61.

643 Mi’mindn sdresi, 23/7.

4 Tirmizi, Et'ime 6 (4/254).

645 Mevsili, 3/29.
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musahibini kendi karisi ile yatar gorse kalbine siiphe diismeyecektir. Kalbine siiphe

girdi mi, is bitti demektir. Iste bizim yolun incelii buralardadir.”®*

Boylesi bir
kardeslik ahitlesmesi ve mahremiyet anlayisinin giinimiiz Alevileri arasinda
uygulandigmi sdylemek zordur. Birbirlerinin evlerine girip ¢ikmay1 ve yiyeceklerinden
yemeyi kabul etseler dahi namus ve iffetine diiskiin hi¢cbir Alevinin musahiplik yoluyla
da olsa yukarida ifade edilen sekliyle kendi hanimini baskasinin yataginda ¢iril¢iplak
gormeye tahammiil edebilecegini soylemek miimkiin degildir. Musahipligin getirmis
oldugu bu tiir anlayislar sadece sozde kalan ve uygulama alam1 bulamayan
diisiincelerdir. Dahas1 Is1dm dininin boylesi bir kardeslik anlasmasina miisaade etmemis
oldugu ve mahremiyet ile ilgili siirlar1 da Kur’an ve siinnetle ¢izmis oldugu bilinen bir
gercektir. Bu baglamda, Kur’an-1 Kerim ve Allah Rasulii (sav)’niin siinnetinde kimlerle
evlenilip evlenilemeyecegi, kimlerin mahrem oldugu ve kimlerin evine izin istemeden
girilip onlarm evlerinden istifade edilebilecegi agik ve net olarak belirlenmistir.**’
Bununla ilgili Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyrulmaktadir:

“Ey iman edenler! Kendi evinizden baska evlere, geldiginizi farkettirip (izin alip)
ev halkina seldm vermedikgce girmeyin. Bu sizin icin daha iyidir; herhalde (bunu)
diisiiniip anlarsiniz. Orada hicbir kimse bulamadimizsa, size izin verilinceye kadar
oraya girmeyin. Eger size, "Geri doniin!" denilirse, hemen doniin. Ciinkii bu, sizin icin
daha nezih bir davramgstir. Allah, yaptigimizi bilir. Icinde kendinize ait esyanin
bulundugu oturulmayan evlere girmenizde herhangi bir sakinca yoktur. Allah, sizin

aciga vurduklarimizi da, gizlediklerinizi de bilir.”**

“..Sizin igcin de, gerek kendi
evlerinizden, gerekse babalarimizin evlerinden, annelerinizin evlerinden, erkek
kardeslerinizin evlerinden, kiz kardeslerinizin evlerinden, amcalarmmizin evlerinden,
halalarimizin  evlerinden, dayilarinizin evlerinden, teyzelerinizin evlerinden, veya
anahtarlarint uhdenizde bulundurdugunuz yerlerden, yahut dostlarimizin evlerinden
yvemenizde bir sakinca yoktur. Toplu halde veya ayri ayri yemenizde de bir sakinca
yoktur.”**

Giinimiiz ~ Aleviliginde, musahip olanlarm c¢ocuklar1 da birbirleriyle

evlenemezler. Hatta baz1 Alevi kdylerinin bir diger Alevi koyii ile musahipli oldugu ve

646 Ygriikan, 72-73.
47 Nir stiresi, 24/61.
648 Nir stiresi, 24/27-29.
649 Nar stiresi, 24/61.
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bu iki koOyiin insanlarinin birbirleri ile evlenemedikleri bilinmektedir.®° Giiniimiiz
Alevileri arasindaki bu uygulamanm Islam hukuku agisindan higbir hukuki (fikhi)
temeli yoktur. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de Allah-u Teala, kimlerle evlenmenin haram
oldugunu su sekilde swalamaktadir: “Analariniz, kizlarimiz, kiz  kardegleriniz,
halalariniz, teyzeleriniz, kardes kizlari, kiz kardes kizlari, sizi emziren analariniz, siit
bacilariniz, eslerinizin analari, kendileriyle birlestiginiz eslerinizden olup evlerinizde
bulunan iivey kizlarimiz size haram kilindi. Eger onlarla (nikdhlanip da) heniiz
birlesmemisseniz kizlarimi almanizda size bir mahzur yoktur. Kendi sulbiiniizden olan
ogullarimizin esleri ve iki kiz kardesi birden almak da size haram kilindi; ancak gecen
gecmigstir. Allah cok bagislayict ve esirgeyicidir.”®' Bu ayet-i kerimede, musahip
olunan insanlarla ve onlarin cocuklar1 ile evlenilemeyecegine dair bir kayit yer
almamaktadir. Musahiplik seklindeki bir mahremiyetin Kur’an-1 Kerim’de bir dayanagi
olmadig1 gibi hadis-i seriflerde de bu tarz bir mahremiyetten soz edilmemektedir.
Dolayisiyla bu uygulamanin temellerini Kur’an’da, hadislerde kisacas1 Isldim dini
icerisinde aramak yerine, musahipligin giiniimiiz Aleviligine gectigi eski Tiirk inan¢ ve
torelerinde aramak gerekir.

Giiniimiiz Alevilerinin bir kismy, aileler arasinda kirvelik®* gelenegi yoluyla da
musahiplik benzeri bir akrabaligin olusacagina inanmaktadirlar. Bu gelenege gore,
aileler arasinda bir tiir manevi mahremiyet ve akrabalik olustugu icin 6-7 kusaga kadar
kiz alinip verilmez.®® Ancak gerek Kur’4dn’da gerekse siinnette kirvelik da yoluyla
aileler arasinda mahremiyet olusacagmna dair herhangi bir bilgi ve hiikiim yer
almamaktadir.

Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Alevilerle evlenilemeyecegine dair bazi diisiince ve
sOylemler, genel olarak Alevi toplumu rahatsiz ve rencide etmekte ve bu kesim
tarafindan tepkiyle karsilanmaktadir. Isldim dininin Ehl-i Kitap olan kimselerle
evlenmeye ve bu kimselerden kiz alma seklinde tek tarafli olarak da olsa miisaade
ettigi®* goz oniinde bulunduruldugunda, Alevilerin bu tepkilerinde haklh olduklar

diigiiniilebilir. Ciinkii Islam dininde kimlerle evlenilip evlenilemeyecegi naslarla

9 Sofuoglu-ilhan, 114.

1 Nisa stresi, 4/23. _

652 Kirve: Siinnet olan cocugun elini kolunu tutan kisi. Bkz. Tiirkce Sozliik, TDK. Yay., Istanbul 1992,
s. 877

63 Giilgigek, Ali Duran, Alevilik ve Onlara Yakin inanclar, Ethnoaphia Anatolica, K6ln 2004, 2/771-
772.

6% Razi, 7/479.
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belirlenmis ve fikih kitaplarmda bu naslarin detayl bir sekilde izahlar1 yapilmistir. Bu
baglamda fikih kitaplarinda yer alan evlilige engel olan durumlar goz Oniinde
bulunduruldugunda Alev1 olan bir kimse ile evlenilip evlenilemeyecegi meselesi, “inang
ile ilgili engeller” gercevesinde degerlendirilebilir. Is]Am’m inang esaslarini kabul eden,
Kitap, siinnet ve icma ile sabit bir dini meseleyi inkar etmeyen bir Alevi ile evlenme
hususunda dinen (fikhen) herhangi bir mani yoktur. Ancak sunu da ifade etmek gerekir
ki, giintimiizde kendilerinin Alevi oldugunu ifade eden bazi kesimler, itikadi acidan
tevhid inancina aykiri inan¢ ve diisiincelere sahip olduklar1 gibi Kitap, siinnet ve icma
ile sabit bircok dini meseleyi de inkdr etmektedirler. Binaenaleyh her ne kadar
kendilerini Alevi olarak ifade etseler ve Alevi bir anne-babadan olsalar da bu inanca
sahip insanlarla evlenilemez. Ciinkii “Aleviyim diyerek Allah, Hz. Peygamber (sav) ve
Kur’an konularinda -insan1 dinden ¢ikaran- yanlis ve farkli inang tasiyanlar Miisliiman

olarak kabul edilmezler.”%’

2. Cinsi Hayat

IslAm dini, “ser’i bir akde dayanmaksizin kadin ve erkegin kendi rizalari ile
yaptiklar1 cinst miinasebet’® diye tanimlanan zinay1 ve genel manada kadin ile erkek
arasindaki gayr-i mesru biitiin iligkileri yasaklamistir. Kur’an-1 Kerim’de: “Zinaya
yaklagmaywn, zira o, bir hayasizliktir ve ¢ok kotii bir yoldur.”®’ diye buyrulmak
siretiyle de zinanin haram oldugu agik bir sekilde ifade ifade edilmistir.

Kur’dn-1 Kerim’in zinay1 hayasizlik ve kotii bir yol olarak tarif ettigi®®® goz
Oniine alindiginda, Alevi-Bektasilikte marifet kapsinin besinci makaminin ‘“hayali
olmak™; hakikat kapisinin {i¢iincii makaminin ise “eline, beline ve diline sahip
olmak”®” seklinde ifade edilmis olmasi, gelenegin zinaya bakis acisinmn Kur’an, siinnet
ve icma ile ayn1 oldugunu gostermektedir.

Virani Baba zinanin ve livatanin haram kilindigin1i Kur’an ayetlerini
yorumlayarak ifade etmektedir: “De ki: Gelin Rabbinizin size neleri haram kildigim

okuyayim: ...kotiiliiklerin acigina da gizlisine de yaklagmaym!...”*® “Ayette zina ve

63 Karaman, Hayatinmzdaki islam, 438.

626 Kurtubi, 12/255; Erdogan, 622.

857 fsra stresi, 17/32.

638 fsra stresi, 17/32.

9 Buyruk, (haz. Fuat Bozkurt), 125-129.
660 En’am sdresi, 6/151.
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livataya yaklagiimamas: gerektigi ifade edilmektedir.”®' “Kadinlart birakip sehvetle
erkeklere yaklasacak musmmiz? Dogrusu siz, cahillikte devam edegelen bir
kavimsiniz/”®*  “Ayetin anlami soyledir: Siz kadmlardan uzak durup livata
yaptigiizdan dolay1 Hakk’1 ve kendinizi bilmeyen bir topluluk haline geldiniz.”%®
Ahmet Rifat Efendi ve Ahmed Sirr1 Dedebaba da bir insanin miirsid-i kamil
olabilmesi i¢in onun “iyi ahlak sahibi olmasi” ve “(helali olmayan) kadinlardan ve

sehvetten sakinmasr”%*

gerektigini ifade etmektedirler.

Kitab-1 Cabbar Kulu adli eserde de zina ve diger giinahlardan soz edilmekte ve
bu giinahlarin kisinin namaz, oru¢ gibi iyi amellerini zayi edecegi, kisinin cehenneme
girmesine sebep olacagi ifade edilmektedir: “Comagun (giinahimn) biiyiigii, haramdur ve
yalan ve giybet ve biihtan ve zina, buna benzer seylerdiir ve Hak Tedla’nin nehy itdiigi
seylerdiir. Bu ash seyler, ameli zayi’ eder.”%®

Alevilikte, gorgii cemi esnasimnda dedenin su ifadeleri, dinin haram kildig1 zina,
iftira ve kazfin®® Alevilikte de hos karsilanmadig1 ve yasaklandigmni acik bir sekilde
ortaya koymaktadir: “...Yalan soyleme. Kog koglama. Haram yeme. Zina etme. Elinle
koymadigin1 alma. Goziinle gormedigini soyleme. ...%%’

Yunus Emre de zina ile ilgili su ifadelerde bulunmaktadir:

Hurilerle bile yatan, ugcmak kokisina batan

Anda biilbiil olup 6ten, bunda zina kﬂmayandur668

18. yiizy1l Bektasi sairlerinden Kétib de, haramdan, zinadan ve koguculuktan
kacindiklarini su dizelerle ifade etmektedir.

Haramdan, zinadan, kogdan kacariz

Hakk’a dogru menzil menzil gbgeriz

Can bas meydaninda serden gegeriz

Kurbana layiktir kogumuz bizim®®”

Zeynel Baba da, zinadan ve haramlardan uzak durulmamasi: gerektigine su

dizelerle vurguda bulunmaktadir:

%! Virani Baba, [lm-i Cavidan, 331.

%2 Neml siresi, 27/55.

%3 Virani Baba, [lm-i Cavidan, 187.

664 Ahmet Rifat Efendi, 320; Ahmed Sirr1 Dedebaba, 34-35.

% Kitab-1 Cabbar Kulu, 172, 534.

666 Kazf: Iftira, bir kimseye ta’yir ve setm kastiyla zina isnad etmek. Erdogan, 299
%7 Noyan, 124-136.

668 Tater, 2/111.

%9 Ergun, Bektasi Sairleri ve Nefesleri, 2/129.
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Sakin ha yanilip yalan sdyleme

Acliktan 0lsen de harami yeme

Beline sahip ol nefsine giilme

Diismanina kili¢ ¢al de gel beri®”

Bazi Islam mezhepleri tarihi kaynaklarinda Babekiyye icin zikredilen mum
sondii ve benzeri hadiseler®”' aynen alinarak, karalamak amaciyla Kizilbaglara isnad
edilmistir. Bu tamamen asilsiz bir iddiadir ve iki grup arasinda bir iliski yoktur. Bu
tirden ithamlar, Orta Asya’daki Yesevi gruplara ve Irak’taki Ka’kailere de
yapllmlstlr.m2 Halbuki Alevi-Bektasi kaynaklarinda zina ve benzeri kétii fiillerin haram
oldugu, bu fiilleri yapanlarin Allah’in gazabina ugrayacag1 ve Alevi-Bektasi gelenegine
mensup olanlarin bu haramlardan uzak durmasi gerektigi bir cok yerde vurgulanir:
“Haramdan, zinadan, biihtandan, giybetten, riyddan, Allah Teala’min nehyettigi
seylerden kendini sakin! Eger sakinmazsan yaza ciksan da kisa ugrarsin, gazaba
miistehak olursun!”®” Giiniimiiz Alevileri de mum s6ndii diye bir seyi kesin bir dille
yalanlamakta ve bunun Alevilere atilmis ¢irkin bir iftira ve onlar1 karalama oldugunu

ifade etmektedirler.®’*

Nitekim Yusuf Ziya Yoriikan’in Tahtacilar arasinda yaptigi bir
arastirmasi esnasimda, mum sondii ile ilgili dolayli sorularina Aleviler; bu tiir ¢irkin bir
adetin Aleviler arasinda olmadig: seklinde cevap vermisler ve bu tiir ithamlardan dolay1
da rahatsiz olduklarini ifade etmislerdir. Yoriikan, boylesi bir iddianin aksine Alevilerin
namuslarina diiskiin, iffetli ve bu konuda olduk¢a hassas olduklarini ifade etmektedir.
Yoriikan, Alevi koyliiler ile yaptig1 bir sdyleside onlarm kendilerini: “Aleviler livata
nedir bilmezler, kadmlar ve erkekler heldlinden baskasina goz dikmezler ve pek

iffetlidirler.” diye tanittiklarin1 ve mum sondii ile ilgili konusmalardan oldukg¢a rahatsiz

olduklarimi gézlemledigini ifade etmektedir.®”

3. Bosanma (Talak)

Gilinlimiiz Alevileri arasinda, ¢ok az bir istisna diginda bosanma goriilmez ve bu

676

durum hos karsilanmaz.”’® Haydar Kaya'nin Bektasi Ilmihali adl1 eserinde giiniimiiz

570" Giizel, 159.

7l Bagdadi, Abdulkahir, Mezhepler Arasindaki Farklar, (cev. Ethem Ruhi Figlali), TDV. Yay.,
Ankara 2001, s. 207.

672 Kutlu, 27-28.

673 Kitab-1 Cabbar Kulu, 408.

7 Uger, 310.

675 Yégriikan, 98-102.

676 Noyan, 83; Sofuoglu-ﬂhan, 120.
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Aleviliginde bosanma ve bunun ne sekilde olacagi ile ilgili su ifadelere yer
verilmektedir: “Bektasilikte bosanma seriat kurallarina gére yapilmaz. Seriatta ii¢ talak
ile bossun denilince bosanma meydana gelir. Berktasilikte ise, oncelikle boganmanin
sebebi olmalidir. Bu sebepler; 6ldiirmeye tesebbiis, zina ve hirsizliktir. Bu ii¢ sug
disinda kesinlikle bosanma meydana gelmez. Bosanmay1 sahsin kendisi yapamaz. Zira
kendisi nikdhi kiymadi ki, bosanmay1 da kendisi yapsin. Bosanmayr nikahi kiyan
makam yapar. Bu makam da miirsidlik makamidir. Sugu sabit olan kimse, esi tarafindan
miirside sikayet edilir. Miirsid de sahitler ve toplanan muhipler huzurunda yargilamayi

yapar. Suc kanitlanirsa bosanma olur.”®”’

C. Kisas ve Hadler

Kisas, su¢ ile ceza arasindaki esitlige denir. Sucluya isledigi su¢un dengi bir
cezay1 uygulamadir.®”® Ser’an katili maktul mukabilinde 6ldiirmek veya yaralanmis ya
da kesilmis olan bir organa karsilik bu isi yapan su¢lunun ayni organini yaralamak ya da
kesmektir. Kisas, sucun kasten islenmesi ve tam tesekkiilii, magdur tarafin talepte
bulunmasi halinde usilii dairesinde uygulanir.”” Hadd ise; smnur, riayet edilmesi gereken
ser’i kurallar, bir seyi mahiyeti ile tarif ve cezayi gerektiren herhangi bir sug
anlamlarina gelmektedir. Hadler, bizzat Sari tarafindan belirlenmis miktar1 belli
cezalardir. Bunlar sucu isleyenler i¢cin ukiibet, diger insanlar icin de caydirict mahiyet

680
arz eder.

Haddi gerektiren suclar; hirsizlik, yol kesmek veya eskiyalik, zina, kazf
(iffete iftira), sarap icmek, irtidat ve isyandan ibarettir. Bu cezalarin bir kisminin hadd
mi yoksa tazir mi oldugu konusunda farkli gériisler ve yorumlar vardir.®®'

Allah Rasulii (sav) hadler hakkinda soyle buyurmaktadir: “Hadleri aranizda
affedin, bana ulasirsa ceza kesinle,vir.”682 Allah Rasulii (sav)’niin “bana ulasirsa”
seklindeki beyani, onun ayni zamanda devlet baskani oldugu goz Oniine alinirsa,
sucluyu cezalandirmada devlet disinda baska bir merciin yetkili olmadigim

gostermektedir.®®

77 Kaya, 57-58.

78 ibn Riisd, 4/237; Ceziri, 7/2881.

679 Kasani, 7/241; Erdogan, 307.

80 Maverdi, 364; Erdogan, 166.

81 Ceziri, 7/2779; Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 1/179; Erdogan, 166.
%82 Ebu Davud, Hudid 6 (4/540).

683 Cezird, 7/3219; Koksal, 422.
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Islam hukukunda kisas, had ve diyetler ile toplumun ifsad edilmesinin Oniine
gecilmek istenilmis ve caydirict nitelikteki cezalarla insanlar 1slah edilmeye
caligilmistir. Giiniimiiz Alevi-Bektasiliginde ise, Islim hukukunda yer alan bu tiir
cezalardan s6z edilmez. Bu tiir cezalarin yerine, kinama, toplumdan uzaklastirma, beseri
iliskileri zayiflatma veya kesme, cemlere katilma yasagi getirme, diiskiin kilma gibi
cezalarn verildigi goriiliir.*®*

Buyruklar dikkate alindiginda bu eserlerde, sosyal bir otokontrol sistemi olarak
su¢ ve ceza konusunun da islendigi goriilmektedir. Cezalar, islenen sugun/giinahin
mahiyetine gore degismekte olup, daha c¢ok belli miktarlarda maddi cezalar1

icermektedir. Verilen en biiyiik ceza ise diiskiinliik®®

olup, bireyin yasadig1 toplumdan
izole edilmesi ve yalnizlastirilmasidir. Ozellikle kapali toplumlar halinde yasayanlar
icin diisiiniildiigiinde son derece agir bir cezadir.**®

Giiniimiiz Alevi-Bektasiliginde donemlere ve bolgelere gore birtakim farkliliklar
bulunmakla birlikte talibi toplum disina iten ve haram kabilinden olan suglarin
oldugunu®’ ifade etmistik. Bu suglar, giiniimiiz Alevi-Bektasiligin muamelat hayatina
dair izler tasidig1 gibi bu kiiltiiriin ahlak anlayisini da yansitmaktadir. S6z konusu suglar
ve bunlara verilecek cezalarla ilgili bilgilere Aleviligin ilk donem kaynaklarindan olan
Velayetname, Makalat tarzi eserlerde rastlanilmamaktadir. Ancak Buyruklar ve
Erkannamelerin de Alevi-Bektasi kaynaklarindan oldugunu dikkate aldigimizda bu
eserlerde yer alan soz konusu bilgileri burada zikretmenin dogru olacagi kanaatindeyiz.
S6z konusu suglari alt1 kategori halinde siralamak miimkiindiir:®*®

Birinci derecede suglar: Komsu ve aileler arasinda s6z gezdirmek, ihbarcilik
yapmak, gormedigini gordiim, duymadigini duydum demek, akrabalari birbirine
diisirmek gibi suclardir. Bu suclar1 isleyenler bir yil ceme alinmazlar. Komsuluk
iligkilerinden men edilirler. Bir yil sonra gelir de pire teslim olursa, kendisi i¢in
diiskiinliik erkan1 uygulanir.®®

Ikinci derecede suclar: Komsunun bagina bahgesine zarar vermek, baskalarinin

malmi ¢almak, haksiz yere baskalarma hakaret etmek ve onlar1 dovmek gibi suclardir.

% Dervis Tur, 479-481.

%5 Diiskiinliik, toplum tarafindan suclu ilan edilme anlamindadir. Bkz. Dervis Tur, 472.

6 Kaplan, Dogan, Yazih Kaynaklarina Gore Alevilik, TDV. Yay., Ankara 2010, s. 293.

887 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 171.

%% Giiniimiiz Aleviliginde islenen suglara verilecek cezalar ile ilgili bilgilere en genis sekliyle Buyruk ve
Erk&nname tarzindaki eserlerde yer verilmektedir. Biz, calismamiz eznasinda Dervis Ali Tur’un
Erk&nname’sinden faydalananacagiz.

%9 Dervis Tur, 479.
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Bu suclari isleyenler ii¢ y1l boyunca ceme alinmazlar. Ug yil sonra miirsit onlarin ceme
alinmasina izin verirse, once ilgili kisilerle helallesmeleri ve caldiklar1 mallar1 tazmin
etmeleri sarttir.®”

Uciincii derecede suclar: Yoksula faiz yoluyla para vererek onlarin evlerini
barklarmi satmak zorunda kalmalarina sebebiyet vermek, yetim mali yemek, miirgit
yahut rehberiyle bozugsmak ve Ehl-1 Beyt’e dil uzatmak gibi suclardir. Boyle kimseler
bes y1l ceme kabul edilmezler. Evine gidilmez, selam verilmez, yardim edilmez. *'

Dordiincii derecede suclar: Bakire bir kiza zorla veya onu kandirarak sahip
olmak, evli bir kadinla birlikte olmak, yani zina yapmak, iffetli bi kadina iftirada
bulunmak ve yuvasmi yikmak. Bu tiir su¢ isleyenler yedi yil ceme almmazlar. Evine
gidilmez, selam verilmez, yardim edilmez.%*?

Besinci derecede suglar: Kaza ile adam oldiirmektir. Boyle kimseler de on yil
ceme almmazlar. Oldiirdiigii kisinin birinci derecede yakinlarma bedel (diyet) 6der veya
maktulun hanimi ve c¢ocuklar1 varsa, onlarin gecimini ve tahsilini Olene kadar
iistlenir.%”

Altinc1 derecede suglar: Bilerek adam 6ldiirmek, kin veya diismanlik sebebiyle
cinayet islemek veya cinayet isleyene yardim etmektir. Bunlarin derdine derman yoktur.
Kur’an-1 Kerim’de Nisa slresinin 93. ayetinde sdyle buyrulmaktadir: “Kim bir miimini
kasden oldiiriirse cezasi, icinde ebediyen kalacagr cehennemdir. Allah ona gazap etmis,
onu lanetlemis ve onun igin biiyiik bir azap hazirlamistir.”®®* Bu, Kur’an’in fikhen
belirlemis oldugu bir cezadir ve suclu ebediyyen toplum disinda birakilir.*” Fakat Alevi
inancmin tasavvufl (Batini) yorumuna gore bu derece kesin diglama yoktur. Alevilikte
bu insanlara verilen cezalara gelince; bu insanlar en az otuz yil ceme kabul edilmez,
yardim edilmez ve toplum i¢ine alinmazlar. Yalnz 6liisii olursa kaldirilir. Ancak, 6liisii
icin vermis oldugu yemek yenilmez.*”

Islenen suglar1 ve bu suclar1 yukaridaki sekilde smiflayan yazar ayrica su

[3

aciklamada bulunmaktadir: “...Fakat, yazdigimiz bu caydiric1 cezalar kesin degildir.

Ortalama ve sartlara gdre, mevcut pir ve cemaat, sucun hangi sebeple ve ne sekilde

%% Dervis Tur, 479.

! Dervis Tur, 480.

%2 Dervis Tur, 480-481.

%3 Dervis Tur, 481.

®* Nisa, 4/93.

%5 Yazarn ifadesinin aksine slam hukukunda bu tiir sug isleyen kimseler toplum disina itilmek gibi bir
ceza ile cezalandirilmazlar. Kisas, diyet gibi cezalarla cezalandirilirlar. Mevsili, 4/240.

% Dervis Tur, 482-483.
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yapildigint inceleyip, toplum yararmma olarak verecekleri caydiric1 cezalarda
serbesttirler. Imkan dahilinde toplumun yararlanacagi maddi ve manevi cezalar
uygulanir.”®” Suclulara verilecek cezalarmn sahislarin takdirine birakilmasi ise, keyfi ve
adaletsiz uygulamalarin ortaya ¢ikmasina neden olacaktir.

Giiniimiiz Alevi-Bektasiliginde, isledigi su¢ dolayisiyla diiskiin ilan edilen bir
kimsenin sadece belirtilen siire i¢inde ceme girmesi engellenmekle kalmaz, aym
zamanda toplum kendisi ile her cesit iliskiyi keser. Ev ziyaretlerine giden olmaz,
yardima ihtiya¢ duydugunda yardim edilmez, kimse kendisiyle konugsmaz ve kendisine
selam verilmez. Sadece cenazesi olursa konusma soz konusu olmaksizin cenazesinin
defnine yardimci olunur. Ge¢en zaman i¢inde diiskiin ilan edilen kimse, derin pigsmanlik
duyar ve iyi halini ortaya koyarsa gerekli yaptirimlari karsiladiktan sonra diizenlenen bir
cemle pir tarafindan diigkiinliigii kaldirilarak yeniden yol mensubu olur. Cemlere istirak
eder, toplum kendisiyle normal bicimde iliski tesis eder.®”® Pisman olup pire miiracaat
eden diiskiine isledigi suga gore su tarz yaptirimlar uygulanir: Tevbe edip yemin alma,
Oziir dileyip helallik alma, verdigi zarari tazmin etme, viicudunun sagligina gore
boynuna 20 veya 30 kiloluk agirlik asma, bir veya birka¢c kurban kestirme, bagis
yaptirma, bir kiz1 igfal etmisse kiz bulunur ve evlenmemisse onunla evlendirilir veya
Omiir boyu gecimini saglayacak sekilde nafaka vermesine karar verilir. Yiktig1 yuva
varsa helallik almasi saglanir, helallik alamazsa alana kadar toplum disinda birakilir.
Kazayla bir insanm 6ldiiren kimse, helallik almali, alamazsa alana kadar toplum disinda
tutulur. Kur’an’in agikladigr gibi bir insan bedelinin degeri kadar (diyet) yoksullara
yardim etmesi saglanir. Bu yardim bir kole satin alma karsilig1 olmali ve iki ay orug
tutmalidir. Ayrica erkdna gore uygulanacak maddi ve manevi caydirici cezalar da
verilir. Kasten ve bilerek adam O©ldiirenlere ise, Oliiniin yakinlarina bedel (diyet)
Odeyerek onlardan helallik alir, alamazsa yapilacak bir sey yoktur. Bu kisi Oliiniin
yakinlar1 tarafindan affedilse de isledigi sucun agir olmasi nedeniyle pirler bir araya
gelerek sucun manevi cezasini belirlerler ve cemaate sunarlar. Cem sakinleri de cezay1
uygun goriirse, en agir sekliyle cezay yiiriirliige koyarlar.*”

Yazar diskiinlik erkanmin dini daynagi hususunda ise Ozetle sunlar:
soylemektedir: “Bu inangsal sistem temiz toplum olusturmak i¢in diinyada emsali

bulunmayan bir yargi organidir... Bunun Kur’an’daki dayanagi da, Tebiik seferinde

%7 Dervis Tur, 478.
%8 Dervis Tur, 474.
%9 Dervis Tur, 479-482.
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Miislimanlarla birlikte sefere katilmayan ii¢ kisiye Allah Teald tarafindan verilen
cezadir. Bunlar bir nevi toplumdan uzaklastirilmak ve kendilerine bazi maddi
yaptirimlar yapilmak sfiretiyle cezalandirilmiglar; cezalarimi cektikten sonra Hz.
Muhammed (sav)’e gelip bir daha ayni sugu islemeyeceklerine dair tevbe ederek af
dilediklerinde ise, Tevbe slresinin 117-118. ayetleri indirilerek affedildikleri bizzat
Allah tarafindan bildirilmistir. Hz. Muhammed (sav)’in Kur’an’in emri ile uygulamis
oldugu bu yargi sistemi, o giinden giiniimiize kadar yalniz Aleviler tarafindan
uygulanagelmistir.”’"

Yazarin diigkiinliik erkéni i¢in delil olarak ileri siirdiigi hadise Hz. Peygamber
(sav)’in hayatinda vuku bulmus bir hadisedir. Nitekim Islam tarihi ve tefsir
kaynaklarinda da bu hadiseden bahsedilmektedir. Bu hadise, Miisliimanlarla birlikte
savasa katilmayan ii¢ sahabi ile ilgili bir hadisedir ve bu ii¢ sahabi savasa katilmadiklar1
icin bizzat Allah Teala tarafindan haklarinda ayet indirilerek cezalandirilmislardr. "'
Bu tiir bir cezalandirma sekli, ayni sugu isleyen baska insanlar i¢in uygulanabilir. Ancak
bu su¢ disinda; masum bir insanin canina kiyma, zina, iffete iftira (kazf), hirsizlik,
baskasmin malina zarar verme gibi suglar i¢in de bu cezanin verilmesi fikhen dogru
degildir. Ciinkii bu suglarin cezalari, Kur’an, siinnet ve icma ile belirlenmis ve sézkonu
savastan kacma sucuna karsilik verilen cezadan farkli cezalardir. Bu cezalarin ne tiir
cezalar oldugu ve ne sekilde uygulanacagi da yine Kur’an, hadis-i serifler ve fikih
kitaplarinda belirtilmis ve izah edilmistir.

Giinimiiz Aleviliginde, yukarida sirlanan ve kategorize edilen suclari
isleyenlere, “toplum disma itme, cemlere katilma yasagi getirme, diiskiin ilan etme”
seklinde toplum tarafindan uygulanan yaptirim tarzi cezalarin tatbik edilecegi ifade
edilmektedir. Halbuki s6z konusu suglar igerisinde, normalde Islam hukukunda el
kesme, had ve kisas gibi cezalarin tatbik edilecegi su¢lar da yer almaktadir. Meseleye
Islam hukuku acisindan bakildiginda, bu suclara kars: verilecek cezalar1 Is]Am hukuku
cercevesinde mahkemeler belirler ve cezalar1 da devletin yetkili organlar: tatbik eder.
“Cezalar1 tatbik etme mercii de sadece devlettir ve bu yetki sahislara devredilemez.”’"?
Alevi dedelerine gelince, toplumsal yaptirim tarzinda da olsa cezalarin tatbik edicisi ve

affedicilik sifatina sahip olmalar1 acisindan dedelere bir yoniiyle kadi gibi hareket etme

yetkisi verildigi goriilmektedir. Onlarin bu yetkilere sahip olmalarmna ragmen Islam

"0 Dervis Tur, 475-478.
' {bn Kesir, 2/180-182.
702 Cezirt, 7/3219.



122

hukuku ile ilgili tahakkuk eden cezalar1 verdiklerine dair bilgilere Erkdnnamelerde ve
Buyruklarda rastlanilmamaktadir. Aksine, Islam hukuku yerine, “tore” tarzi sdzlii hukuk
kurallarimin uygulandigin1 soyleyebiliriz. “Bu cezalar1 dedelerin, pirlerin ve ceme
katilan kimselerin belirleyecegi”’” ifade edilmektedir. Cezalara dikkat edildiginde,
bazen hafif suc¢lara agir cezalarin verildigi, bazen de agir suclara hafif cezalarin verildigi
goriilmektedir. Diger taraftan Is1Am dininde hatalarin ve giinahlarimn ortiilmesi ve toplum
arasinda ifsa edilmemesi esas olmasina karslk, giiniimiiz Aleviliginde ise, “suclularin
suclarmi ve giinahlarini pirin karsisinda ikrar etmesi gerektigi ifade edilmektedir.””**
Alevi toplumunda islenen sucglara karsi uygulanan yaptirim tarzi cezalarin
disinda mahkemeye intikal edecek meselelere mevcut devletin de ceza verecegi

diisiiniiliirse, cezalarm mevcut hukuk sistemine goére mi yoksa Islim hukukuna gore mi

verilecegi de Erkannamelerde belirtilmemektedir.

1. Kisas

Kisas dinin emridir ve mesriiiyeti Kitap, siinnet ve icma ile sabittir. Kisasin
Kur’an-1 Kerim’deki delilleri su ayet-i kerimelerdir: “Ey iman edenler! Oldiiriilenler
hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire hiir, kéleye kile, kadina kadn (oldiiriiliir).”"®
“Bir kimse zulmen oldiiriiliirse, onun velisine (hakkini almasi icin) yetki verdik. Ancak

A . . . . 706
bu veli de kisasta ileri gitmesin.”

Kisasin megriiiyeti hususunda icma vardir. Bu
hiikiim akla da uygundur ve hikmet de bunun mesriiyetini gerektirir. Adam 6ldiirmeye
kars1 caydirict cezalarin ve islenen cinayetlerin intikaminin fazlasiyla alinmasina mani
olan kisasin tesri’ini ilahi hikmet gerekli gOrmiistiir ki zulim ve tecaviiz kapisi
kapansin. Nitekim Allah Teald kisas hakkinda bir baska ayet-i kerimede soyle
buyurmaktadir: “Ey akil sahipleri! Kisasta sizin icin hayat vardir. Umulur ki sug
islemekten sakimrsiniz.”’®’ Hiikiimlere taalluku olan, yani hiikmii gerektiren adam
oldiirme bes cesittir: Kasten Oldiirme, kaste benzer 6ldiirme, hatden 6ldiirme, hata
yerine gecen Oldiirme, sebebiyet verecek Oldiirme. Zikredilen bu bes c¢esit dldiirme

sekli; kisasi, diyeti ve kefareti gerektiren ve haksiz yere iptidaen yapilan Oldiirme

cesitleridir. Kasten adam 0ldiirmenin hilkmii hem giinah hem de kisastir. Katilin adam

"9 Dervis Tur, 459, 482.
% Dervis Tur, 456.

705 Bakara siiresi, 2/178-179.
706 {sra sfiresi, 17/33.

07 Bakara sfiresi, 2/179.
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oldiirme sebebiyle giinaha gireceginde icma vardir.””® Bununla alakali olarak Allah
Teala: “Kim bir mii’mini kasten oldiiriirse cezasi, icinde ebediyyen kalacagi
cehennemdir. Allah ona gazap etmis, onu ldnetlemis ve onun igin biiyiik bir azap
hazirlamigstir. »709

Kisasin mesriiiyeti Kur’an, siinnet ve icma ile sabit olmasina ragmen giiniimiiz
Aleviliginde 6ldiirme eylemine karsilik katilin kisasla oldiiriilecegine dair bir bilgi yer
almamaktadir. Giinimiiz Aleviliginde, kaza ile adam oldiirenlere ceza olarak on yil
ceme almmama cezasi verilir. Toplumun diginda tutulur. Oldiirdiigii kisinin birinci
derecede yakinlarina bedel dder (diyet) veya hanimi ve ¢ocuklar1 varsa, onlarin gecimini
ve tahsilini 6lene kadar iistlenir. Bu yardim bir kole satin alma karsiligi olmali ve iki ay
orug tutmalidir. Ayrica erkina gore uygulanacak maddi ve manevi caydirici cezalar da
verilir.”'° Bilerek adam &ldiirenlere veya diismanlik sebebiyle cinayet isleyenlere ise, en
az otuz y1l ceme kabul edilmememe cezasi verilir. Toplumun diginda tutulur ve yardim
da edilmez. Yalniz oliisii olursa kaldirilir. Ancak, oOliisii icin vermis oldugu yemek
yenilmez. Otuz yil sonra pisman olur da pir’e gelirse, 6liiniin yakinlarma bedel (diyet)
Odeyerek onlardan helallik alir, alamazsa yapilacak bir sey yoktur. bu kisi Oliiniin
yakinlar1 tarafindan affedilse de isledigi sucun agir olmasi nedeniyle pirler bir araya
gelerek sucun manevi cezasini belirlerler ve cemaate sunarlar. Cem sakinleri de cezay1

uygun goriirse en agir sekliyle cezay yiiriirliige koyarlar.”"!

2. Hirsizhik (Sirkat) ve Haddi
Hirsizlik, baskasinin miilkiyetindeki nisab miktarinda veya kiymeti nisab
miktarinda olan malm, akil, balig olan birisi tarafindan, kendisinin o malda miilkiyeti

"2 fslam dininde

olduguna dair siiphesi dahi bulunmadan, gizli bir sekilde alinmasidir.
hirsizlik Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerdeki ifadelerle agik bir sekilde yasaklanmig
ve bu fiili isleyenlerin ellerinin kesilecegi beyan edilmistir. Konuyla ilgili olarak
Kur’an’da: “Hirsizlik eden erkek ve kadimin ellerini kesin.”’" diye buyrulmak stiretiyle

bu sucun cezas1 Allah Tedla tarafindan bildirilmistir. Hirsizlik eden kimsenin elinin

8 Mevsili, 4/240-242.

79 Nisa stiresi, 4/93.

"% Dervis Tur, 481.

' Dervis Tur, 482.

712 Maverdi, 372; Mevsili, 4/5; Kuduri, 258; Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 1/179.
"3 Maide stiresi, 5/38.
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14 Nitekim

kesilmesi i¢in ¢alinan mali nisab miktarinca veya o kiymette olmasi sarttur.
Hz. Peygamber (sav) de: “On dirhemden azi icin (el) kesme cezasi yoktur.”715 diye
buyurmustur.

Hirsizlik yapan kimsenin elinin kesilecegi, Kitap, siinnet ve icma ile sabittir.
Hirsizlik yapan kimsenin sag eli bilekten kesilir ve daglanir. Sag elin kesilmesi
hususunda icma vardir. Bilekten kesilmesi gerektigi seklindeki sahih goriisiin diginda
omuz hizasindan kesilmesi seklinde bu cezayr agilastran goriis’'® ile parmaklarin
kesilmesi’"’ veya giinimiizde modernistlerin ifadesiyle cizilmesi seklinde, cezayi

"% Ancak bu goriisler islam fikhinda muteber olmayan

hafiflestiren goriisler de vardir.
gorislerdir. Hirs1zin elinin kesilmesinin hikmeti ise, toplumda fesat kapisim1 kapatmak
ve insanlart bu tiir caydirict cezalar ile 1slah etmektir.”"” Ancak Hz. Omer’in
uygulamasindan anlasilacag: iizere insanlarin asli ihtiyaglar1 saglanmadik¢a hirsizligin
cezas1 uygulanmaz.’*

Giiniimiizde bazi Aleviler, hirsizlik yapanlara ii¢ yil boyunca ceme alinmama
cezasi verilecegini; ii¢ yil sonra miirsit, hirsizlik yapanin ceme alinmasina izin verirse,

bu kisinin Oncelikle malini caldigi kisilerle helallesmesi ve ¢aldigi mallar: tazmin etmesi

gerektigini kabul etmektedir.”*!

3. Zina ve Haddi
Ser’1 bir akde dayanmaksizin kadin ve erkegin kendi rizalari ile yaptiklar: cinsel

iliski’** seklinde tarif edilen zina ile ilgili, Allah Teild Kur’dn-1 Kerim’de soyle

buyurmaktadir: “Zinaya yaklasmayin, zira o, bir hayasizliktir ve ¢ok kotii bir yoldur.”"*
Bu ayet-i kerime zinanin haram oldugunun delilidir. Zinanin sabit olmasi, ya zinay1i
yapanlarin bunu ikrar etmesi ya da adil dort sahidin sahitligi (beyyine) ile olur.”**

Bunun delili ise: “Kadinlarimizdan fuhus yapanlara karst aramizdan dort sahit

"% Mevsili, 4/7; Maturidi, 4/220.

"5 Miislim, Huddd 1 (2/1313); Nesa, Kat’u’s-Sarik 9 (8/78); ibn Mace, Huddd 22 (2/862).
" ibn Riisd, 4/332; Kuduri, 261; Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 1/180.
"7 bn Riisd, 4/332.

¥ Karaman, Mukayeseli islim Hukuku, 1/180.

9 Mevsili, 4/7.

720 Karaman, Mukayeseli islim Hukuku, 1/180.

! Dervis Tur, 472-486.

722 Maverdi, 367; Kurtubi, 12/55; Erdogan, 622.

23 fsra stresi, 17/32.

% Maverdi, 364; Mevsili, 3/419.
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. L5725
getirin.”

ayet-1 kerimesidir. Beyyine yahut ikrar yoluyla zina yaptiklar1 kesinlesen
kadin ve erkek i¢in zina haddi uygulanir. Nitekim Allah Teala: “Zina eden kadin ve
erkekten her birine yiiz sopa vurun. Allah'a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz, Allah'in
dininde (hiikiimlerini uygularken) onlara acryacaginiz tutmasin. Miiminlerden bir grup
da onlara uygulanan cezaya sahit olsun.”"*® diye buyurmustur. Ancak ayet-i kerimede
uygulanmas: emredilen had, zina edenlerin muhsan’> olup olmamalarma gore
degismektedir. Nitekim Hz. Peygamber (sav), zina edenlerden evlenmis olan hiirlerle

728

kolelere degil, sadece hiir ve bekarlara (yliz) sopa vurulmasini emretmistir.”” Eger zina

729

edenler muhsan ise, bunlarin haddi 6liinceye kadar tasla recmedilmeleridir.”” Nitekim

Allah Rasulii (sav), zina yaptigmni ikrar eden bir erkegi””” ve yine ikrarda bulunan dul

bir kadini recmettirmistir.731

Bu, Hz. Peygamber (sav)’in siinneti ve icma ile sabittir.
Diger taraftan alimlerin hepsi, zina eden bekara yiiz sopa vurulmasi gerektiginde ittifak
etmislerse de, bunun disinda bir y1l da siirgiin edilmesi gerekip gerekmedigi hususunda
ihtilaf etmislerdir.”*>

Giiniimiizde, zina sucuna karsihk Islim dininin belirlemis oldugu cezalarin
tatbik edilmesinin gerektigine inanan Aleviler oldugu gibi baz1 Aleviler de de, bakire bir
kiza zorla veya onu kandirarak sahip olmak, evli bir kadinla birlikte olmak, yani zina

suclarma karsilik yedi y1l ceme alinmama cezas1 verilecegini kabul etmektedir.”*?

4. Kazf ve Haddi

Kazf, bir kimseye ta’yir ve setm kastiyla zina isnadinda (iftira) bulunmaktr.”**
Zina iftirasinda bulunmanin cezasi hiirler icin seksen, koleler i¢in kirk sopadir. Bu ceza
muhsan olan bir kimseye agik ifadelerle zina isnadinda bulunarak iftira etmek sebebiyle

735

verilir.””” Bu cezanin disinda ayette de ifade edildigi iizere, iftirada bulunan kisinin

sahitligi de kabul edilmez. Bununla alakal olarak Allah Teala: “Namuslu kadinlara zina

725 Nisa stiresi, 4/15.

720 Nur siiresi, 24/2.

27 Muhsan(a): Akil, balig, Miisliiman, evli ve hiir erkek ile kadina denilir. Mevsili, 3/429.

8 imam Safii, 133.

2 Maverdi, 368; Mevsili, 3/429; Beyzavi, Ebli Said Nasiruddin Abdullah b. Omer b. Muhammed
Tefsirii’l-Kadi el-Beyzavi, Dersaddet, (yy) 1314, 2/131.

3% Buharf, Hudud 28 (8/24); Miislim, Hudud 5 (2/1319); Ebu Davud, Hudud 23 (4/573).

1 Tirmizi, Hudad 22 (4/56); Ebu Davud, Hudud 24 (4/587).

32 ibn Riisd, 4/295.

3 Dervis Tur, 472-486.

7 Mevsili, 3/452; Erdogan, 299.

73 Beyzavi, 2/132. Bazi alimler muhsan erkeklere de iftira edildiginde bu cezann tatbik edilecegini
ifade etmiglerdir. Bkz. Kurtubi, 12/274.
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esnasinda bulunup, sonra (bunu isbat icin) dort sahit getiremeyenlere seksener sopa
vurun ve artitk onlarnin sahitligini hicbir zaman kabul etmeyin. Onlar tamamen
giinahkardirlar.”®  Ayet-i kerimede gecen iftiradan kastin, zina isnadi oldugu

737 §

hususunda icma vardir.””" Imam Safii, ayet-i kerimedeki muhsan kadinlardan maksadin,

7% iftiraya maruz kalan

bul(ig cagma gelmis hiir kadinlar oldugunu ifade etmistir.
kimsenin muhsan olmasi sarttir. Ayrica, akil, balig ve hiir olmasinin yaninda Miisliiman
ve zinadan iffetli olmasi da gerekmektedir.”*’

Giiniimiizde, kazf sucuna karsilik Islam dini tarafindan belirlenmis olan had
cezasinin tatbik edilmesi gerektigine inanan Alevilerin olmasmin yaninda, Islam
fikhinda yer alan bu hiikmiin aksine giiniimiizde bazi Aleviler, muhsan bir kadma
iftirada bulunma neticesinde miifteriye had tatbik edilmesi seklinde bir uygulamayi
kabul etmemekte; bunun yerine kazf sucu isleyenlerin yedi yil ceme alinmayacagi,
evine gidilmeyecegi, kendisine selam verilmeyecegi ve yardim edilmeyecegini kabul
etmektedir.”*

Islim hukukunda islenen suclara karsi verilmesi gereken cezalar ile ilgili
yukaridaki bilgileri verdikten sonra su ac¢iklamada bulunabiliriz: Giintimiiz Aleviliginde
Islam hukukunda oldugu sekliyle kisas ve had gibi ser’i cezalandirma sekillerinin
olmadigini ve bu tarz ser’i cezalandirma sekilleri yerine, toplumdan uzaklastirma, beseri
iliskileri kesme, cemlere katilma yasagi getirme, diiskiin ilan etme gibi cezalar
verildigini ifade etmistik. Ancak bununla birlikte giiniimiiz Alevi-Bektasiliginde adam
oldiirme, iffetli kadinlara iftirada bulunma, tecaviiz, hirsizlik gibi suclara sadece bu tiir
cezalarin verildigini sdylemek dogru olmaz. Toplum tarafindan uygulanan bu tiir
yaptirim tarzi cezalarin yaninda su¢lunun devlet otoritesi, yani yiiriirliikteki kanunlar ile
cezalandirildiginin da goz Oniinde bulundurulmasi gerekir. Diger taraftan giiniimiizde,
s0z konusu suglara verilecek cezalar hususunda Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaate mensup olan
diger Miisliimanlar gibi Isldim hukukunun biitiin kurallarin1 kabul eden Alevilerin de
oldugunu belirtmek gerekir.

Islenen suclara verilecek cezalarla ilgili Alevi-Bektasiligin temel kaynaklarma
baktigimizda ise, her ne kadar had, kisas, diyet gibi cezalandirma sekillerinden sz

edilmese de bu kaynaklarda Allah’in emirlerine ve Hz. Peygamber (sav)’in siinnetine

3% Nir stresi, 24/4.

7 Mevsili, 3/452.

% imam Safii, 91.

7% Miicahid, 272; Beyzavi, 2/132; Maverdi, 378; Kuduri, 257.
0 Dervis Tur, 480-481.
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baglhiliga, seriat kapisi ve bu kapinin gereklerine dair onemli vurgularin yer aldig:
goriilmektedir. Seriata bagliligini ifade eden Alevi-Bektasi biiyiiklerinin Kur’an, siinnet
ve icma ile sabit ser’i hiikiimleri inkar etmediklerini ve -her ne kadar eserlerinde
zikretmemis olsalar da- bunlar1 icmélen kabul etmis olduklarini sdyleyebiliriz. Nitekim
kaynaklarda Alevi-Bektasi onderlerin farz ibadetleri yerine getirmeleri disinda Kitap ve
siinnette haram oldugu ifade edilen s0z ve davranislardan da azami derecede
kacindiklar1 ifade edilmistir. Gelenegin Onderlerinin, talip ve dervislere haramlardan
kacinmalar1 hususunda nasihatte bulunduklari, Allah’in haram kildig: fiilleri yaptiklar:

takdirde azaba ugrayacaklar1 hususunda onlar1 uyardiklari da ifade edilmektedir.
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SONUC

Temel itibariyle Islami bir 6ze sahip olan ve Ehl-i Beyt sevgisine dayanan Alevi-
Bektasi diisiince yapist daha sonraki donemlerde degisik diisiince ve inanclardan da
etkilenerek farkli bir yapiya biiriinmiistiir. Insanlarin giiniimiizde dahi hakkinda
birbirinden farkli seyler soyledigi, hatta daha da ileri boyutta Islami diisiince ve inang
yapisina tamamiyle aykirt fikir ve inanclariyla 6zdeslestirdikleri bir diisiince yapisi
haline gelmistir.

Alevi-Bektasiligin ~ kiiltirel  kaynaklarinda gelenegin  Onderlerinin  ve
mensuplarinin itikadi acidan Ehl-i Siinnet’e; fikhi meselelerde ise, Hanefi mezhebine
tabii olduklar1 ifade edilmektedir. Alevi-Bektasilerin itikadi acidan Sii-imamiyye
mezhebine mensup oldugunu iddia edenlerin aksine, kaynaklarda inan¢ esaslarinin Ehl-i
Stinnet-Maturidi mezhebine gore swralandigi goriilmektedir. Diger taraftan Alevilerin
itikadl meselelerde oldugu gibi fikhi meselelerde de Sii-imamiyye’ye mensup
olduklarmi 1iddia edenlerin aksine, kaynaklarda gelenegin mensuplarinin Hanefi
mezhebine mensup olduklari, ibadetlerini bu mezhebe gore yaptiklar: ve giinliik hayatta
da bu mezhebin goriislerine gore amel ettikleri ifade edilmektedir. Ornegin, abdestin
farzlarinin dort oldugunun kabul edilmesi, abdest aliirken ayaklarin meshedilmesi
yerine yikanacaginmn ifade edilmesi, namazlarin cem edilecegine dair imamiyye
fikhindaki goriisiin kabul edilmemesi, mut’a nikdhmin kabul edilmemesi, farz ve siinnet
kavrami diginda vacip kavramma yer verilmesi, vitir namazimm hiikmiiniin vacip
oldugunun ifade edilmesi, Hanefi mezhebine dair kaynaklarda yer alan bilgiler
arasindadir.

Giiniimiiz Alevilerinin amelde Caferl mezhebine mensup olduklar1 yoniindeki
beyanlar1 ise, dayanagi olmayan bir iddiadan bagka bir sey degildir. “Mezhebimiz hak
Ca’feridir.” ifadesi, sozde kalan ve uygulama alani olmayan bir iddiadan ibarettir.
Ciinkii sadece Ca’feriligin kendine has bazi fikhi goriislerini ve bu mezhebin itikadi
acidan bagl oldugu Sii-imamiyyenin itikadi goriislerini dikkate aldigimizda Alevilik ile
Imamiyye arasinda bir bag ve mezhebi bir iliski olmadigini rahatlikla sdyleyebiliriz.
Nitekim Corum Ehl-i Beyt cevresini istisna edersek giiniimiiz Alevileri, gerek
Imamiyye mezhebine ait bir¢ok fikhi goriisii gerekse bu mezhebe ait bircok diisiince ve
inanc1 kabul etmemektedirler. Dahasi kendilerinin kesinlikle $ii olmadiklarini ve

Siilerle birlikte anilmaktan da rahatsiz olduklarini ifade etmektedirler.
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Kiiltiire] kaynaklarda namaz, orug, zekdt ve hac gibi ibadetlerin yerine
getirilmesi tesvik edilmis ve gelenegin onderlerinin de bu ibadetleri hassasiyetle yerine
getirdikleri ifade edilmigstir. “Alevilikte namaz yoktur, niyaz vardir.”, “Alevilikte
Ramazan orucu yoktur, Muharrem orucu vardir.” gibi iddialara gelince, bunlarin hicbiri
kaynaklarda yer almamaktadir. Bilakis bu ibadetlerin Allah tarafindan farz kilindigina
ve nasil eda edileceklerine dair detayl denilebilecek sekilde bilgilere yer verilmistir.
Yine kaynaklarda Alevi-Bektasi onderlerin farz ibadetleri yerine getirmeleri diginda
Kitap ve siinnette haram oldugu ifade edilen s6z ve davraniglardan da azami derecede
kacindiklar1 ifade edilmistir. Gelenegin Onderlerinin, talip ve dervislere haramlardan
kacinmalar1 hususunda nasihatte bulunduklari, Allah’in haram kildig: fiilleri yaptiklar:
takdirde azaba ugrayacaklari hususunda onlar1 uyardiklar1 ifade edilmektedir. Bu
cercevede, yol biiyiiklerinin inancli, ibadetlerini yerine getiren ve Islam ahlakina sahip

insanlar yetistirdigi goriilmiistiir.
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