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Materyalizm, varligin maddi oldugu veya gerc¢ekligin maddi oldugu iddiasinda
bulunan bir goriistiir. Bu goriise gore var olan veya gergek olan sadece maddedir.
Madde evrenin ashidir veya temel kurucu unsurudur. Sadece bes duyu ile algilanabilen
olaylar, durumlar vardir ve bunlar gercgektirler. Onun disinda bir gerceklik yoktur.

Materyalizm Bati diisiincesinin 6nemli bir felsefi iirtiniidiir. Bu diisiince Bati
ilkelerinde felsefi bir meslek, siyasi bir anlayis, 6nemli bir medeniyet, egitim ve ilim
meselesi olarak da degerlendirilmistir. Materyalizm, diinya fikir tarihinde sistemli bir
diistince olarak ilk defa Eski Yunanda goriilmektedir. Bu diisiince Yunan filozoflarindan
Leukippos ve Demokritos, Epikuros ve Lucretius tarafindan felsefi bir sistem haline
getirilmistir. {lk Caglarda materyalizm diisiincesi evrenin ana maddesi nedir? sorusu
etrafinda sekillenmistir. Filozoflar bu soruya su, ates, toprak, hava vb. ¢esitli cevaplar
vermistir. Ortacaglarda ise Skolastik felsefenin hakimiyeti neticesinde kendine rahat
hareket alan1 bulamayan materyalist diisiince teolojinin de giiclenmesiyle 17. yiizyila
kadar yeni gelismeler kaydedememistir. 17.ytizy1l ile Dbirlikte ozellikle fizikteki
gelismeler sonucunda materyalizmde de yeniden bir canlanma goriilmistiir.

19. yiizyilla birlikte, fizik ve kimyanin yaninda biyoloji, zooloji, tip, psikoloji ve
antropoloji gibi bilim dallarindaki gelismelerin etkisiyle Metafizik diisiinceler yavas

yavas bir kenara birakilmistir. Ozellikle Charles R.Darwin’in canlilarin olusumu ve



tiremesiyle ilgili tezleriyle Ludwig Feuerbach’in insan merkezli felsefesi ve Sigmund
Freud’un psikanalizm ile ilgili bulgulari, materyalist diisiinceye hiz kazandirmistir.

Ortagag Cahiliye doneminde ise materyalizm diislincesi, varligi var edenin
yoklugu yok edenin tanr1 degil, ancak hava, su, ates, toprak gibi zaman oldugunu ileri
stiren dehriler ile tanriy1 maddeye indirgeyen ve kendilerini tanriya yaklastiracak
putperest bir sirk inanci olarak kendini gostermektedir.

Glnimiize kadar dini kabuller ile materyalist kabuller birbirinden
etkilenmislerdir. Giiniimiizde itikadi sapmalar, inangsizlik, ataistlik gibi farkli akimlarin
temelinde de materyalizmin etkili oldugunu sdyleyebiliriz. Yine diinyevilesme ve bu
ugurda harcanan tiim ¢abalar, hirs, bencillik, cimrilik, zekat vermeme, vb. durumlarin
temelinde maddeciligin oldugunu soyleyebiliriz. Biz de bu ¢alismamizda materyalizmin
giiniimiiz Islam ve Miisliiman hayatinda itikadi, ameli ve dzellikle ahlaki konularda ne

tiir olumsuz etkiler biraktigin1 arastirmay1 hedefledik.

Anahtar Kelimeler: Materyalizm, Madde, Evren, Varlik, Dehriyyun, Huirs,
Bencillik, Ahiret.
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Materialism is a view that exists in the belief that existence is material or that
reality is material. According to this view, what is present or actual is only material. The
article is the essence of the universe or the basic founding element. There are incidents,
situations, and things that can only be perceived by the five senses. There is no reality
beside those.

Materialism is an important philosophical product of western thought. This
thought has been considered as a philosophical profession, a political understanding in
Western countries, as well as an important issue of civilization, education and
knowledge. Materialism is first seen in ancient Greece as a systematic idea in the
history of world thought. This idea has been turned into a philosophical system by
Greek philosophers Leukippos and Democritus, Epicurus and Lucretius. In the Early
Ages, materialist thought was shaped around the question of ° what is the main
substance of the universe?’. The philosophers gave various answers to this question
such as water, fire, earth, air etc. In the Middle Ages, knowledge has not developed
much because of limitation of authorities of churches. Again, when we look at the
Middle Ages, the materialistic thought, which can not find a space of motion has not
recorded new developments until the 17th century in the result of the domination of the
scholastic philosophy. Along with the 17th century there was a revival in materialism,
especially as a result of improvements in physics.
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Along with the 19th century, metaphysical thoughts have gradually been brought
to an end by the influence of developments in science such as biology, zoology,
medicine, psychology and anthropology as well as physics and chemistry.

Especially with Charles R. Darwin's thesis on the formation and reproduction of
living things, Ludwig Feuerbach's human-centered philosophy and Sigmund Freud's
findings on psychoanalysis have accelerated the materialist thought.

In the pre-Islamic period, materialism manifests itself as pagan belief with
Dehriyyun whom were believing that neither existence nor nonexistence has been
created by God but the air, the water, the fire, the earth, and the time so they were also
believing that these thoughts will bring themselves closer to God.

Religious acceptances and materialist assumptions were influenced by each
other until nowadays. Today, we can say that materialism is effective on the basis of
different movements such as false beliefs, lack of faith and atheism. Again, we can say
that there is materialism in the basis of all the struggles for this worldly life, selfishness,
stinginess and lack of zakat, etc. So we aimed to investigate materialism and what kind

of negative effects it has got on Islamic values and life of Muslims in today’ world.

Key Words: Materialism, Matter, Universe, Being, Dehriyun, Greed,

Selfishness, Hereafter.
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IX
ONSOZ

Allah insan1 en giizel bir bigimde yaratmis, akil, irade, diisiinebilme gibi
vasiflarla donatmistir. Bunun sonucunda diinyaya imtihan i¢in gonderilmistir. Bu
imtihan siirecinde zihninde kendisini, diinyayr ve biitiin bunlar1 yaratan konusunda
sorular, diisiinceler hep var olmustur. Kimi insan Ilahi kaynaklardan biitiin sorularinin
cevaplarin1 bulabilmektedir. Kimisi ise kendisinin ve gordiigli biitliin her seyin
kendiliginden olustugu diisiincesine kapilarak bir nevi gerceklere géz yummustur. Iste
bu zararli diislincelerden biri de Materyalizm dedigimiz maddeciliktir. Materyalizm
varlig1 sadece goriinenden ibaret kilar. Tiim gercekligin madde oldugunu savunur.
Madde evrenin asli unsurudur. Sadece duyu organlariyla algilanabilen varliklar, olaylar
vardir ve bunlar gergektirler. Madde disinda yani goriinenin disinda higbir sey yoktur.
Yine materyalizme gore tanr1 yoktur. Materyalizm bir nevi insan hayatindan din ve dini
arglimanlarin atilmasini ifade eder.

Insanoglu icin her sey acaba sadece bes duyu ile algiladiklar1 midir? Bunun
disinda da gerceklikler var midir? Evrenin ana maddesi nedir? Evrenin ana unsuru
madde midir? Maddenin disinda higbir sey yok mudur? Bu ve buna benzer sorular ilk
insanla beraber hep insanlarin zihnini mesgul etmistir. Kiyamete kadar da bu sorular ve
diisiinceler devam edecektir. Giiniimiizde meydana gelen olumsuz olaylarda
materyalizmin etkileri var midir? Ozellikle itikadi alanlarda bu felsefe akimi ne tiir
etkiler birakmistir? Sosyal ve ekonomik alanlarda etkileri nelerdir? Bu ve buna benzer
sorularin cevabini aramaya calistik. Giinlimiizde insanlarin ahiret hayatin1 unutmasi,
kendini tamamen diinyanin zevk ve eglencelerine kaptirmasi, yaratilis amacina uygun
olarak davranamamasi, ibadetlerini yapmamas1 veya bu konuda gevseklik gdstermesi ile
Materyalizmin baglantis1 var midir? Bu tiir sorularin cevaplarmi  Kelam  Ilmi
cercevesinde vermeye calistik. Islam ilimlerinde kelam &nemli bir konuma sahiptir.
Ciinkii Kelam Ilmi dogru ve giivenilir inanglara ulasma ve bunlar1 savunma ilmidir.
Islam’a ters olan diisiince ve akimlara kars1 da akli ve nakli deliller getirerek cevap
veren bir ilimdir.

Bizim de amacimiz Materyalizm’in (maddeciligin) tanimi, tarihten giiniimiize
kadar nasil bir siire¢ izledigi, kokenleri ve materyalist filozoflar hakkinda bilgi vermek;
Materyalizmin Islam diisiincesine etkileri, Miisliman yasayis bigimlerine etkileri,

giiniimiize etkileri, diinyevilesme ve sekiilerizm gibi kavramlar konusunda arastirma
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yapmaktir. Tezimiz iki bolimden olugsmaktadir. 1.Boliimde materyalizm nedir? Cesitleri
nelerdir? Ilk nerede dogmustur? Bu diisiinceyi kimler sistemli hale getirmistir? Ilk
cagdan itibaren bu felsefeyi savunan filozoflar ve bu filozoflarin goriislerini nelerdir?
Bu tiir sorulara cevap aradik. 2. Béliimde ise Materyalizmin Islam diinyasina etkileri,
ozellikle Ttikadi, ahlaki, sosyal ve ekonomik yonden etkileri iizerinde durduk.
Materyalizmin Miisliiman bireyler {izerinde meydana getirdigi maddi ve manevi
olumsuzluklar ve bu olumsuzluklardan kaginma yollarin1 agiklamaya ¢alistik. Tezimizi
yazarken oOzellikle Bati felsefesi ve Islam felsefesi kaynaklarindan, Islam klasik
eserlerinden ve giiniimiiz Islam ¢agdas yazarlarin eserlerinden yararlandik. Bu
calismamda bagta bilgi, birikim ve tecriibeleriyle bana yon veren saygi deger danigman
hocam Prof. Dr. Selim OZARSLAN’a tesekkiir eder saygilarrmi sunarmm. Yine bu tezi
hazirlarken beni yalniz birakmayan esime ve tavsiye ve goriislerinden istifade ettigim

degerli hocam Prof. Dr. Erkan YAR’a da tesekkiirii bir borg bilirim.

ELAZIG-2017 irfan CAVAS



GIRIS

Yiice Allah insani en giizel bir bi¢imde yaratmis, iyiyi kotliyii ayirt edebilme
ozelligini vermistir. Insanin yaratilma gayesi de kendini bilmesi, alemi bilmesi ve her
seyden once yiice yaraticty1 tanimasidir. Insan bu gayesini gerceklestirebildigi olgiide
miikemmel bir kul olabilir. Iste insanoglu bu gayeyi gerceklestireyim derken cesitli dis
faktorlerin etkisinde kalmaktadir. insanlik tarihine baktigimiz zaman, kendilerine apagik
dogru yol gosterildikten sonra tekrar sapikliga delalete diisen insanlar karsimiza
¢tkmaktadir.! Nice helak olan kavimler tarih sahnesindeki yerini almistir.

Insanoglu doga ile dteden beri belli bir iliski i¢inde olmus, varligim ne oldugunu
arastirp incelemek istemis ve varligin 6ziine niifuz edebilmenin yollarini aramistir.
Acaba varlik nedir? Varlik sadece gordiiklerimizden mi ibaret? Varlik deyince sadece
duyu ve tecriibelerimizin alanina giren seyleri mi kast ederiz yoksa varligin bunlari asan
bir boyutu da var midir? Yeryiizlinli yaratan tanr1 var midir? Bu ve benzeri sorular hep
insanoglunu mesgul etmis ve insanoglu bu sorulara cevaplar liretmek zorunda kalmisti.
Varlikla ilgili bu sorulara verilen cevaplardan ilk siralarda materyalizm yer almaktadir.
Biz de Materyalizm nedir ve tarihi siire¢ i¢erisinde nasil bir de§isim gostermistir? Farkl
materyalist anlayiglar var midir, varsa nelerdir? Materyalizmin ¢esitleri nelerdir? Bu
diisiinceyi disiplin haline kimler getirmistir? Onciileri kimlerdir? Bu sorulara cevap
arayaca@iz. Diger boliimlerde ise Materyalizmin Islam diinyasina ve giiniimiize ne
tiirden etki ettigini, Islam inanglarina etkileri, sosyal ve ekonomik hayattaki etkilerini,
insanlarin duygu ve diisiince yapilarinda ne tiir etkiler yarattigi, olumlu ve olumsuz
etkileri nelerdir ve sonug olarak materyalizmden yani maddecilikten, diinyevilesmeden,
kurtulma yollarint agiklamaya ¢alisacagiz.

Giiniimiiz toplumlarinda meydana gelen itikadi sapmalar, Islam ahlakina
yakigmayacak duygu diisiince ve davraniglarin maddecilik ile ilgileri nelerdir?
Diinyevilesme, materyalizm iliskisi, sekiilerlesme, materyalizm iligkisi gibi konulara da

deginmeye ¢alisacagiz.

'Ozarslan, Selim, Giintimiiz Inan¢ Problemleri, Nobel yay., Ankara, 2012, s. 5.



BIiRINCi BOLUM

1. MATERYALIZM

1.1. Materyalizm’in Tanim

Materyalizm (fr.meterialisme) sozlikte “maddecilik” (6zdekgilik) anlamina
gelip Latince materia (madde) kelimesinden tiiremistir. Duyular ile goriilen her seyin
maddeden ibaret oldugu, maddeden hari¢ duyular Gtesi bir alanin yani metafizigin
bulunmadigini, duygu, diisiince vb. biitlin unsurlarin ana kaynaginin madde oldugu
diisiincesidir. Materyalizme gore kainatta meydana gelen tiim olaylarin nedeni madde
ve hareketleridir. Maddenin haricinde bir giiciin mevcut olmadigini ileri siiren, 6ziinde
tanriy1 reddeden bu biitlin diisiincelere Materyalizm denir. Materyalist ise bu goriis ve
diisiincelere sahip olan kisidir”.?

Materyalizm, varligin maddi oldugu veya ger¢ekligin maddi oldugunu savunan
bir goriistiir. Bu diislinceye gore gercek ve var olan yalnizca maddedir. Madde Kainatin
temel unsurudur. Sadece duyu organlari ile algilanabilen varliklar, durumlar ve olaylar
vardir ve bunlar gergektirler. Onun disinda herhangi bir gerceklik yoktur.

Ingilizcesi ~ “materialism”, Fransizcas: “materialisme” ve Almancasi
“materialismus”olan bu felsefi anlayisin dilimizdeki karsiligi maddecilik veya
0zdekgiliktir. Materyalizm, “ontolojide maddeyi degismez, aktif ve dinamik bir ilke
olarak kabul eden, ruh ve fikir gibi manevi cevherlerin bu maddenin bir tezahiirii

”4 olarak tanimlanmaktadir.

oldugunu iddia eden yahut bunlari inkdr eden okullar
Materyalizm, en basit ifadesi ile ele alinacak olursa, varligin tiim gergekliginin
maddi oldugundan hareket eden bir goriistiir. Goriinenin diginda herhangi bir gerceklik
kabul etmez. Bu goriise gore madde, aktif ve degisken olup, ruh ve diisiince ise,
maddenin sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Ve gercek degildir.®
Materyalizm genis anlamiyla ise, var olanin, tamamiyla maddi oldugunu ya da
en azindan maddi olana bagli oldugunu ileri siiren felsefi bir diisiince oldugu da

sdylenebilir.°

2 Topaloglu, Aydin, “Materyalizm Maddesi” Di4, TDV. Yay., Ankara, 2003, XVIII, 137.

3Akgiin, Mehmet, Materyalizmin Tiirkiye've Girisi Ve Etkileri, Kiiltiir ve Turizm Bakanhgi Yay.,
Ankara, 1998, s.11.

4 Bolay, S. Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozligii, 8. Bs. Ak¢ag Yay., Ankara, 1999, s. 285.

5 Bolay, a.g.e,s. 162.

6 Bottomore, Tom, Marksist Diisiince Sozliigii, (Cev. Mete Tungay), Iletisim.yay., Istanbul, 2002, s. 423.



Materyalist felsefe ise felsefeyi maddenin degisimi ile agiklayan goriistiir.
Idealist felsefenin aksine ezel ve ebed konular1 madde ile agiklamaya ¢alisan felsefedir.’

Materyalizm madde ve ruh ayrimi yapmadan maddeyi tek gercek olarak kabul
etmistir. Bunun sonucunda ise basta tanri inanci olmak {izere yaratilis, melek, vahiy,
peygamberlik, kutsal kitaplar ve ahiret giinii gibi dini inanglar1 da reddeden bir diislince
olarak ortaya c¢ikmistir. Materyalizm, varligin 6zlini maddeye indirgeyen, fizikotesi
kanunlarmn1 ve tabiatiistii varliklari reddeden bir diisiince bi¢imidir.® Materyalizme gore
dogadaki biitlin hareketler sadece madde kavramai ile agiklanabilir. Bu goriislere sahip
olanlara Maddiyyun denir. ilk c¢aglardaki atomculuktan giiniimiize kadar yeni
materyalistler de dahil her ne kadar isimleri degisse de bu diisiincelerinin esasi
degismemistir. Onlara gore akil, duyumlar, diisiinceler hepsi maddenin hareketlerinden
olusur. Dolayisiyla ruhu inkar ettikleri icin Allah’1 da reddederler.®

Buraya kadar tanimini gordiiglimiiz materyalizmin diisiince tarihi i¢erisinde nasil
bir yeri vardir? Materyalizm’in kdkenleri, Maddeci diisiince, tarihi devirler boyunca
nasil bir degisim ve gelisim gostermistir? Materyalizmin belli basli temsilcileri
kimlerdir ve bunlarin fikirleri nelerdir? Simdi bu sorularin cevaplari verilmeye

calisilacaktir.

1.2. Materyalizm’in Dogusu

Materyalist diigiincenin dogusuna baktigimiz zaman her ne kadar eski Cin ve
Hint kaynaklarinda izlerine rastlansa da bu felsefi diisiinceyi sistemli bir hale getirenler
Antik ¢ag filozoflaridan Leukippos (MO. 5.yy), Demokritos (M.O. 460-360), Epikuros
(M.O. 371-270) ve Lucretius (M.O. 91-55).dur. Bu filozoflarin bir 6zelligi de atomcu
goriisii benimsemeleridir.1°

Felsefi bir problem olarak varligin 6ziinii (arche) ve esyanin bu 6zden nasil
meydana geldigini arastiran bu filozoflar maddenin yaratilmadigim1i ve yok
olamayacagini ileri siirerler. Bu filozoflara gore evrenin 6zii madde ve bosluktan olusur.
Bu iki 6zden meydana gelir. Madde ise atomlardan meydana gelmistir. Atomlar stirekli
hareket ve titresim halinde olup sonsuz ve sinirsiz bir yapiya sahiptir. Bu filozoflara

gore diistince ve duyumlar da yine atomlarin hareket etmesiyle olusmustur. Yeryiiziinii

" Ciigen, A. Kadir, Felsefeye Girig, Asa Kitapevi, Bursa, 2003, s. 78.

8 Topaloglu, a.g.m, XXVIII, 137.

® Afgani, Cemaleddin, Dehriyyun'a Reddiye (Natiiralizm Elestirisi), (Terciime: Vahdettin Ince), Ekin
Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 40-44.

10 Cnar, Aliye, Felsefeye Giris Mitolojiden Kuramlara, Emin Yay., Istanbul, 2010, s. 103.



veya gok cisimlerini yoneten duyular 6tesi herhangi bir giic bulunmamaktadir. Biitiin bu
hareketliligin temel nedeni maddedir.!

Alemde meydana gelen olaylart madde ile agiklamaya ¢alisan Atomculuk da
Materyalizm diisiincesinin bir sonucu olarak ¢ikmistir. Fakat burada dikkat edilmesi
gereken bir husus vardir. Islam diinyasinda Mu’tezile, Esari ve Maturidilerin savundugu
atomculuk ile Demokritos veya Leukippos’un savundugu Atomculuk ayni degildir.
Mesela Es’ariler atomun yaratildigini ve Oliimlii olduklarini, cevher degil araz
olduklarini savunarak Yunan Filozoflarindan farkli bir yol izlemislerdir. Mu’tezili bir
bilgin olan Ebu’l —Huzeyf El-Allaf ise nedensellik ilkesini tanrinin varligini kanitlamak

i¢in kullanir. Bu bakimdan materyalist atomculardan ayrilirlar.!2

1.3. Materyalizm’in Cesitleri

Materyalizm ilk zamanlar karsimiza Felsefi bir akim olarak baslamisken, daha
sonra ekonomik anlamda toplumsal bir bakis, son olarak ise isgalci bir siyasi
propaganda aleti haline gelmistir. Fikir tarihine baktigimiz zaman baslica iki sekilde
karsimiza ¢ikiyor;

Birinci goriiste ilk caglardan itibaren atomcu bir yaklasimla maddenin 6ziinii
aciklamaya calisanlar bulunmaktadir. Onlara gore maddenin 06ziinii atomlar
olusturmaktadir. Atomlar ise madde ve hareketlerden olusur.

Ikinci goriise gore de toplumda meydan gelen biitiin olaylarin sadece maddi
kurallar ile agiklanacagidir.™®

Materyalizm diisiincesi dogusundan giiniimiize kadar ¢esitli siire¢lerden, farkli
yorum ve bakis acgilarindan ge¢cmistir. Bunun dogal sonucu olarak da farkli metotlarla
incelenmeye tabi tutulmustur. Tezimizde, en genel ve en yaygin tasnif olmasi hasebiyle,
“Klasik materyalizm” ve “Diyalektik Materyalizm” seklinde iki kisimda incelemeye

calisacagiz.

A-Klasik Materyalizm
Klasik materyalizm veya Mekanik materyalizm dedigimiz diigiince akimi kdken
olarak eski Yunan atomculuguna dayanmaktadir. Bu tezimizde daha c¢ok klasik

materyalizm bashginmi kullanacagiz. Bu goriise gore cisimler, birbirlerinden ayr1 olan

11 G. Politzer, Felsefenin Baslangig¢ Tlkeleri, (Cev. Sevim Belli), Ankara, Sol Yay., s.30-40
2 Kalig, Emrullah, Materyalizm Karsisinda Ali Fuad Basgil, Akgag Yay., Ankara, 2012, s. 25-27.
13 Ulken, Hilmi Ziya, Tarihi Maddecilige Reddiye, Fatih Yayinevi Matbaasi, Istanbul, 1976, s.36.



ancak birbirleri {izerine karsilikli etkide bulunan gayet kiiclik zerrelerden meydana
gelmistir. Bu parcalardan her birine atom adi verilir. Bu atom, maddeyi meydana getiren
ve serbest bir halde kalabilen en kiiciik madde demektir. Bu maddeler boliinemezler
ancak mutlak ve zorunlu olarak boliinmez degildirler. Bu atomcu materyalizm, evrenin
Oziinii madde veya enerjiden kaynaklandigimi iddia eder. Evrenin temelinde sonsuz
sayida atomlarin varligmi ve her zaman bunlarin bir birileriyle hareket halinde
olduklarini kabul ederler.* Yine Klasik materyalizme gore, atomlar siirekli hareket
halinde olduklar1 i¢in baglangici ve sonu yoktur yani sonsuzdur. Atomun hareket etmesi
ve yogunluk farklar1 ise onun dogmasi ve yayilmasim saglar.™®

Klasik materyalizmin varlik anlayisi ise; var olan veya gercek olan sadece
maddedir. Madde evrenin temel kurucu unsurudur. Madde, hareketli ve aktiftir. Gerek
canlilar da gerek cansizlarda meydana gelen biitiin degisikliklerin temelinde maddenin
hareketi fikrini savunur. Genel anlamda bir analiz yapilacak olursa karsimiza iki kavram
¢ikar: Madde ve Kuvvet. Bu ikisi bir biriyle i¢ ige ge¢cmis haldedir. Kuvvetsiz madde,
maddesiz kuvvet olamaz. Her ikisi ezeli ve ebedidir. Maddede hicbir degisiklik
yapilamaz. Herhangi bir vasita ile maddede yapilan degisiklikler sadece dis goriiniisten
ibarettir. 1

Klasik materyalizme gore ruhun temel unsuru da maddedir. Onlara gore ruh
hareketli atomlarin birlesmesiyle meydana gelmislerdir.’

Barond Holbach, Biichner, Thomas Hobbes, Epikuros, David Hartley gibi
filozoflar klasik (Mekanik) materyalizmin savunuculari arasinda sayabiliriz.8

Klasik materyalizmin bilgi anlayisina géz attigimiz zaman bilgiyi sadece duyu
organlariyla elde edilecegi savunulur. Dogru ve gergek bilgiye ancak deney ve gozlem
yoluyla ulasilacagini savunurlar. Bunlar disinda dogru ve gergek bilgi yoktur. Bu
diisiincenin savunucularindan Thomas hobbes biitin bilgilere duyular sayesinde
ulasilabilecegini soyler.®

Klasik materyalizm bilgiyi maddi unsurlara indirgedigi gibi ahlak konusunda da
maddi menfaatlerin, kisisel zevklerin insan hayatinda etkili oldugunu savunur. Bu

diisiince sisteminde insana fayda veren maddi ¢ikarlar disinda kendi basina bagimsiz bir

14 Akgiin, a.g.e, s. 13-14.

15 Kulig, a.g.e, .30.

16 Akgiin, a.g.e, s. 19.

17 Akgiin, a.g.e, s. 23.

18 Akgiin, a.g.e, s. 14-25.

19 Korlaelci, Murtaza, Pozitivizmin Tiirkiye 've Girisi, Hece Yay., Ankara, 2002, s 49-50.



deger yargilarinin olmadigmi kabul eder. Mesela bu felsefesinin savunucularindan
Biichner Ahlakin madde disinda hicbir kuvvetle iligkisinin olmadigini1 sdyler, ona gore
ahlak bu diinyadaki maddi degerler {izerine kurulmustur. Ona gore ahlak aslinda kisinin
kendi menfaatleri dogrultusunda gelisen bir durumdur. Yani insanin sadece kendisini
diisiinmesi esasina dayanir.?

Bu diisiince bi¢cimine gore din, insanlarin kendi kafalarina gére uydurdugu batil
inanglardan olusmustur. Yaratici insanoglunu 6liim ve 6liimden sonraki hayati ile tehdit
eder. Bu diisiince sistemine gore 0liim ve Gtesinden korkmaya gerek yoktur. Ciinkii
insan yasadig1 siirece dliim mevcut degildir. Oldiigii zaman ise kisinin bedeni mevcut
degildir. O yiizden 6lim ve Otesinden korkmamak gerektigi fikrini savunurlar. Yine
Epikuros bu tiir duygu ve diisiincelerden kurtulmak i¢in din ile biitiin baglarin kesilmesi

gerektigini savunur.?!

B-Diyalektik Materyalizm

Marksist-leninist partinin felsefi goriisii olan Diyalektik materyalizmin doga
olaylarma bakisi, incelemeleri ve anlamalari hep madde iizerine oldugu i¢in bu adi
almistir.??

Diyalektik kelime olarak Eski Yunan dilinde konusmak, tartismak gibi
anlamlara gelen “Dialego” sozciigiinden tiiremistir. Bu manada diyalektik eski
zamanlarda kars1 iddianin geliskilerini ortaya ¢ikararak dogru ve gergek bilgiye ulasma
sanat1 olarak kullanilmaktadir. Zamanla bu yontem doga olaylarin1 da kapsayacak
sekilde genisledi. Doga olaylar1 iginde siirekli hareketleri ve degismeleri dogadaki karsit
giiclerin birbirileriyle karsilikli etkilenmeleri sonucu olustugunu kabul eden bir felsefi
diisiincedir. Diyalektik bu mana da metafizigin karsit1 olarak da kullanilabilir.?®

Diyalektik materyalizm Marx ve Engels tarafindan gelistirilip, daha sonrasinda
ise pek cok diisiiniir tarafindan benimsenen bir diisiince akimidir. Marx’a gore kainati
inceledigimizde higbir sey goriindiigii gibi duragan degildir. Her sey hareket halindedir

ve diinyanin yeniden organizasyonunu da miimkiin goriir.?* Bu diisiincelerinin canli bir

2 Akgiin, a.g.e, s. 28.

21 Akgiin, a.g.e, s. 28.

22 Stalin, Josef, Diyaliktik Materyalizm ve Tarihsel Materyalizm, (Cev.: Zeynep Seyhan), Bilim ve
Sosyalizm Yay., Ankara, 2009, s.11.

23 Stalin, a.g.e, s.7.

24 Marx, Karl, Engels, Friedrich, Felsefe Uzerine, (Cev.: Mehmet Tiirdes), Morpa Kiiltiir Yay., Istanbul,

2004, s.67.



varliktan ziyade zihinde gerceklesen diisiincelere benzetmislerdir. Varlik, karsilikli
olarak, celigkiler veya zitliklar ile hareket ediyorsa burada s6z konusu olan diyalektik
maddeciliktir.?®

Ontolojik diyalektik materyalizm ise maddenin, doganin ve duyularla
algilanabilen alemin kayitsiz sartsiz kendi basina gercek oldugunu; kendi gercekligini
de hicbir dogaiistii ve ilahi gilicten almadig1 gibi varligi bakimindan da insan zihnine
bagimli bulunmadigini savunur. Maddenin hem zaman, hem de mantik bakimindan
zihinden 6nce geldigini ve suurun madde olmadan asla ortaya ¢ikamayacagini savunur.
Mekan ve zaman, maddenin var olmasinin sartlar1 olarak kabul edilir.?

Diyalektik materyalistler, diger materyalist diislincelerin eksik oldugunu bu
eksikligin de ancak diyalektik bir mantik ile giderilebilecegini iddia ederler. Onlara
gore, klasik veya mekanik materyalist diisiinceyi savunanlar maddeyi ana 6z olarak
kabul ettiklerinden dolayr kendilerini gelistiremediklerini ve bazi yanlis sonuglara
diisiildiigiinii savunurlar.?’

Her diistincenin kendine ait kurallar1 oldugu gibi Diyalektik Materyalizmin de
kendine 6zgii kurallar1 vardir:

Birincisi; birbirine girme kanunu. Buna gore her sey karsit unsur ve giiclerin
birlesmeleri ve etkilesmeleri sonucu bir degisim ve ilerleme halindedir. Durgunluk asla
yoktur.

Ikincisi; niceligin nitelige, niteligin nicelige doniismesi. Buna gore dogada
meydana gelen degismeler asamali olarak gerceklesir. Bir nevi kemiyetin keyfiyete
donilismesi gibi.

Ucgiinciisii ise ¢elisme kanunudur. Buna gore evrende meydana gelen degisim ve
hareketin nedeni tezatlardir. Maddede mevcut olan zithiklar dogal olarak karsilikl
hareketi meydana getirir.?8

Simdiye kadar anlatmaya c¢alistigimiz diyalektik materyalizm maddeci
felsefesinin etkisinden kurtulamayip dogada gergeklesen biitiin olaylart madde ve
maddede meydana gelen degisiklikler ile izah etmeye calismistir. Bunun sonucunda din

ve tanr1 gibi askin degerleri de zararh bir goriis olarak ifade etmistir.?°

% Kulig, a.g.e, $.31-33.

% Akgiin, a.g.e, s. 14.

2" Hangerlioglu, Orhan, Diisiince Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993, s.384.

2 Akgiin, a.g.e, s. 15-16.

2 Dagdemir, Yusuf, “Ismail Fenni Ertugrul’un Materyalizme Elestirel Yaklasimi” Basilmamus Yiiksek
Lisans Tezi, Konya, 2007, s.14-15.



1.4. Materyalizm’in Kokenleri

Materyalizm’in kokenlerinden bahsederken onu ilk¢agdan itibaren ele almak
gerekir. Ciinkii materyalizmin kokenlerine baktigimiz zaman ilk¢aga kadar geri
gitmektedir. Acaba ilk¢agda materyalizm karsimiza nasil bir sekilde ¢ikar. Bu diigiince
bi¢imini savunanlar ve bir disiplin haline getiren filozoflar kimlerdir? Simdi bu sorulari

cevaplamaya caligalim.

1.4.1. IIkCag’da Materyalizm

Felsefe, bir diigsiincenin veya dinin tim dogmatik bilgilerden arinmasi ve
olaylarin, sorunlarin akilla izah edilmesidir. Tarihe baktigimiz zaman ise bunu ilk olarak
ilk ¢ag’da Yunan adalarinda uygulandigini goérmekteyiz. Thales, Anaximenens,
Anaximendros ve Herkaleitos bu donemin 6nemli filozoflar1 arasinda sayilmaktadir. Bu
filozoflar i¢in dncelikli problem her seyin kokeni olan “Arche” yi bulmakti. Her filozof
bu soruya farkli cevaplar vermislerdir. Mesela Thales arkenin “su” oldugunu sdylerken
Herkleitos “ates”, Anaximenes ‘“hava”, Anaximandros buna “aperion” oldugunu
soylemistir. Iste bu goriis ve diisiincelere bakip her seyin 6ziinii maddede aramalar
sebebiyle bu filozoflar1 materyalist kabul etmek miimkiin olabilse de bu diisiinceyi
sistemli hale getirememislerdir.*® Bu diisiince bi¢imini sistemli hale getiren filozoflar
atomcu yaklasimlariyla Leukippos, Demokritos, Epikuros ve Lucretius’dur.3!

Leukippos maddenin 6zii olarak sonsuz sayida ve hi¢ durmadan hareket eden
atomlarin var oldugunu savunur. Ona gore esya da siirekli bir degisim bir hareketlilik
vardir. Bu yiizden maddenin 6zii olan atomlar sayisiz ve smirsizdir. Esyada goriilen
biitiin farkliliklarin sebebi atomlarin sekillerine baglidir.®?

Demokritos’da bu donemin materyalist filozoflarindandir. Leukippos’un
ogrencisidir. Leukipposun Materyalist oldugu ve hocasinin etkisinden kaldig
bilinmektedir. Oliimiinden sonra yiizyillar sonrasina katki saglayan atomlar kurami
kendi felsefesinin temel taslarini olusturur. Ona gére maddenin 6zii olan atomlar sonu
olmayan bir degisim ile devinirler. Yine materyalizm ile ilgili kuramlarindan digeri de

determinizm’dir. Dogada ki olusumlar1 belli bir neden sonug iligkisi igerisinde

0 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigii, 7. Bs. Inkilap Yay., istanbul, 1998, s. 43.
81 Cinar, a.g.e, s.103.
32 Akgiin, a.g.e, s.37.



degerlendirir.3®* Demokritos, ruhu ve ruh olaylarin1 atomcu bir tarzda izah eder. Ona
gore organizmayl meydana getiren atomlar daire seklindedir ve bu atomlar son derece
hizli hareket ederler.* Bu gériisleriyle Demokritos atomcu, mekanist ve maddeci bir
doga biliminin temellerini atmistir.

Epikuros’ da bir nevi demokritos¢udur. Ona gore yalnizca madde vardir. Higbir
sey hicten olmaz. Sayet olsa idi bir meyve ic¢in tohuma gerek kalmazdi. Bu
diisiincelerini de Herodotus’a yazdigi mektuplardan anliyoruz. Epikuros’a gére sonsuz
sayida atomlar vardir. Ve hepsinin belli bir agirlig1 vardir. Yeryiiziinde maddeden baska
bir seyin olmadigni savunan Epikuros ilgingtir ki tanrimin varligmi kabul eder ve
yeryiizine miidahalede bulunmayacagmi savunur.® Tanrmi diinyaya etkisinin
olmadigin1 anlatmak i¢in de onun diinya ile uzay arasinda bir yer de bulundugunu
soyler.%®

Bu donemde zikredecegimiz diger bir materyalist filozof Kibrisli Zenon’dur.
Ona gore maddi olan gergektir. Yani evrenin ana maddesi maddedir. Bu diizen de iki
0ge vardir hareket eden ve hareket ettiren. Ona gore hareket ettiren tanr1 veya dogadir.
Bunlarin da 6zii atestir. Yani maddedir.®” Kibrisli Zenon felsefeyi ii¢ boliime ayirmustir.
Bizim igin 6nemli olan fizik kuramidir. Kendisinden oncekiler gibi bu disiplini de
materyalist diislinceler ile agiklamaya caligmistir.

Genel olarak ilk¢aga baktigimiz zaman biitiin tartigmalar evrenin ana maddesinin
ne oldugu iizerinedir. Sonu¢ olarak Ilk Cag’da, materyalizmin, dzellikle atomculuk

seklinde yaygin bir diisiince olarak karsimiza ¢iktigini gérmekteyiz.

1.4.2. Orta Cag’da Materyalizm

Orta Caga baktigimiz zaman bu devri iki yonii ile incelememiz lazim: Birincisi
Avrupa, ikincisi ise Islam diinyasi. Bu donemde Avrupa diisiince tarihi Hiristiyanlik
inang¢larinin felsefi olarak temellendirilmesi c¢abalarin yogun bir sekilde yasandigi ve
felsefenin de kilise yetkililerinin elinde oldugu goriiliir. Kilisenin bu baskilari, dine ve
Tanr1 inancina karsi olan materyalist felsefenin yayilip gelismesine engel olmustur.

Ortacag Avrupa’sinda kilisenin baskict tutumu, diger bir ifade ile skolastik diisiincenin

3 Tugcu, Tuncar, Bati Felsefesi Tarihi, Alesta Yay., Ankara, 2000, 5.96-97.

3 Erdem, Hiisameddin, Ilk¢ag Felsefesi Tarihi, 3. Bs. Sebat Ofset Mat., Konya, 1998, s. 113.
% Tugeu, a.g.€, 5.159-162.

3 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitapevi, Istanbul, 1998, s.91.

37 Gokberk, a.g.e, 5.95.
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etkisi ile materyalizm Avrupa’da fazla gelisememistir.®®

Bu ylizden Nicolas
d’Autrecourt disinda bu felsefeyi savunan ve adindan bahsettirebilen filozoflar
cikmamugtir.®

Ortagag’da bat1 medeniyetine baktigimiz zaman skolastik felsefenin hakimiyeti
neticesinde gelisme kaydedemeyen materyalist diislinceye Nicolas d’Aurtecourt’un
onciiliik ettigi goriilmektedir.*® Onun ii¢ goriisii vardir. Birincisi: Eger dogay inceleme
firsatimiz olsaydi ¢abuk ve kesin bilgilere ulasabilirdik. Yani deney ve gozlem bizi
kesin bilgiye ulastiracaktir. Bu goriisii ile ona gére maddenin gercek varlik oldugunu
anliyoruz. Ikincisi: Allah’1 en yiice varlik olarak kabul ederiz fakat varhig1 ile yoklugu
konusunda kesin bilgimiz yok. Bu goriisii ile de tanrimin varligi konusunda net bir
diisiincenin olmadigin1 gériiyoruz. Uglincii goriisii ise: evren ezeli ve ebedidir. Bir sey
yoktan var olmaz. Bu goriisli ile de maddenin ezeli ve smirsiz oldugunu savunan
Nicolas d’Aurtecourt ortagcag materyalist filozoflar1 arasinda zikredilebilir.**

Bu caglarda Islam diinyasina baktigimiz zaman ise karsimiza materyalist
felsefeye benzer diisiinceler sergileyen Dehriler karsimiza ¢ikmaktadir. Dehriler veya
Dehriyyun diye adlandirilan filozoflar yaratilmayi, yok olmay1 ve yeryiiziinde askin bir
giiclin oldugunu kabul etmezler. Onlara gore tek gerceklik duyu organlari ile algilanan
seylerdir. Onun disinda bir gergeklik yoktur. Bu mana da bu goriisleriyle materyalist
filozoflara benzemektedirler.*? Bu diisiincelere sahip olanlar zamani esas aldiklar1 icin
islam diinyasinda Muattila olarak da adlandirilmaktadirlar.*3

Dehriyyunlar tipki materyalist filozoflar gibi, duyular yolu ile bilginin kaynagina
ulagilacagini ve maddeden baska gercek olmadigini savunurlar. Onlar zamani (dehr)
yaratilmamis yani ezeli saymalarindan dolay1 “Dehriyyun” diye adlandirilirlar. Allah’in
zatim sifatlaridan soyutladiklar i¢in de “Muattila” isimleri verilmistir.** Dehriyyun
icerisinde en meshurlar1 Ibn Ravendi (v. 910)’dir. Asil ad1 Ebu’ul Hiiseyin Ahmet b.
Yahya b. Muhammed b. Ishak Er- Ravendidir. H.301/ 913-14 yillarinda vefat etmistir.

Islam diinyasinda miilhid ve Sii fikirleri ile tanman Kelamci1 ve filozoftur.*® ibn

38 Topaloglu, a.g.m, XXVIII, s.138.

39 Paul Janet; Gabriel Seailles, Metalib ve Mezahib, (Cev.: Elmalili M. Hamdi Yazir), Eser Nesriyat,
Istanbul, 1978, s. 98.

40 Akgiin, a.g.e, 5.43.

41 Kilig, a.g.e, s.43.

42 Akgiin, a.g.e, 5.42.

4 Kulig, a.g.e, s.42.

44 Ulken, Hilmi Ziya, Islam Felsefesi, Ulken Yay., Istanbul, 2004, s. 29.

4 Kutluer, Tthan, “/bn Ravend maddesi’’ DIA, TDV. Yay., Ist, 2000, XXI 5.179.
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Ravendi, madde ve alemin ezeli oldugunu sodyleyerek yaratilist reddetmis, ruhun
bedenden ayr1 bagimsiz bir varlik olmadigini ve varlik kavraminin kapsamina giren her
seyin madde oldugunu savunmustur. Ona gore kainat sinirsiz ve sayisiz maddeden
meydana gelmistir ve maddeyi yoneten de kendi kanunlaridir. Ayrica Ibn Ravendi,
Kur’an’1 yalanlamis ve tevhid inancinin batil oldugunu sdylemistir. Islam akidelerini ve
Hz. Muhammed’i siddetle -elestirmis ve peygamberlik kurumuna saldirarak;
peygamberleri goz boyacilar ve insanlar1 aldatan olarak nitelemistir. Bunun neticesinde
de peygamberlerin elinde gerceklesen mucizeyi de yalanlamistir. Vahyin gereksiz
oldugunu, insan icin tek yol gdstericinin akil oldugunu belirtmistir.*® Sistematik olarak
ibn Ravendi, Materyalist sayillmayabilir, ancak goriislerindeki materyalist diisiinceler
acikca kendini belli etmektedir. islam filozoflarinin Dehrileri elestirmeleri ve devletin
bu goriiste olanlar1 yakindan izlemesi dehriligin ve materyalizmin sistemli gelismesine
firsat tammamistir. Buna ilaveten, sistemli hale gelmemesinde Dogu’nun ve Islam
diinyasinin materyalist felsefeye yabanci olmasi etkili olmustur.

Sonug olarak Ortagag boyunca materyalizm gerek Bati ve gerekse Islam

aleminde fazla bir gelisim gdstermemis, sahsi fikir ve diisiinceler halinde kalmustir.*’

1.4.3. Yeni ve Yakin Cag’da Materyalizm

Dine kars1 olmak Allah’a baskaldirmak diyebilecegimiz materyalist felsefe
Ronesanstan itibaren Avrupa diislince sisteminin bir parcasi haline geldi. Bunun
temelinde ise iki neden vardi. Birinci etki bizzat insanlarin dine ve kiliseye karsi
gosterdigi tepki, ikincisi ise bizzat Avrupa’da etkili olan Grek Felsefesinin etkileridir.
Grek felsefesinde tanr insanlar1 baski altina alip yok etmek ister. Insan ile tanr1 arasinda
bu ylizden diigmanlik vardir. Bu iki etkeni beraber ele aldigimiz zaman ortaya c¢ikan
sonug her konuda danigilmasi gereken varlik tanri1 degil bizzat insanin kendisidir. Dinin
herhangi bir etkisi yoktur. Her sey goriinen varliktir. Karar vermesi gereken bir sey var
ise bu tanr1 degil akildir.*®

Bati diinyasinda Ortagag boyunca kilisenin baskisi ve Aristoteles felsefesinin
baskin etkisi nedeniyle sdonen materyalist fikirler ancak 17. yy.da Pierre Gassendi

(1592-1655) ve Thomas Hobbes (1588-1679) ile yeniden canlanmaya baslamigtir. 18.

46 Bayrakdar, Mehmet, Islam Felsefesine Giris, TDV Yay., Ankara, 1998, s. 78.

47 Dasdemir, a.g.t, s.7.

48 Kutub, Muhammed, Cagdas Fikir Akimlar:, (Cev. M. Besir Eryarsoy), Isaret Yay., Ankara, 1993, s. 27-
34.
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yy.a baktigimiz zaman materyalizmi en hararetli bir sekilde savunanlardan biri Julien
Offroy de La Mettrie ( 1709-1751 )’dir. Bir askeri hekim olan ve “Ruhun Dogal Tarihi”
ve “Makine Insan” isimli eserleri Avrupa’da biiyikk yanki uyandiran La Mettrie,
Descartes’in mekanist doga felsefesini benimseyerek bu felsefeyi sonuna kadar
gotiirmlis ve Descartes’in  makine-hayvan tezini, insan1 da kapsayacak sekilde
genisletmistir. Insan bedenini biiyiik bir ustalikla imal edilmis kocaman bir saate ve
insan ruhunu da yine bir mekanizmaya benzeten La Mettrie’ye gore diisiinceler de
mekanik hareketlerden baska bir sey degildir.*® La Mettrie’ye gére madde ii¢ temel
nitelige sahiptir; uzam, hareket ve duyulmama. Uzam ve hareket konusunda
Descartes’ten farkli bir sey sOylemez. “Kartezyen felsefesinin goriislerini eksiksiz
olarak aktarr.” s6ziinii ettigimiz iki ilke, uzam ve hareket kuvveti, demek ki cisimlerin
tozilinlin potansiyellerinden baska bir sey degildir, ¢linkii t6zii harekete gecirilmeksizin
harekete yatkin olusu gibi kendisi hareket etmedigi zamanlarda kendiliginden hareket
etme yetisi vardir.>

La Mettrie felsefesinin temel noktast Tanr1 ve ruhun olmadigidir. Insan ruhsuz
salt maddeden olusan Descartes’in hayvanlarinin daha gelismis bir iist asamasidir
goriisiinii savunur. Descartes’in kilisenin baskisi ile gelistiremedigi felsefesini sonuna
kadar gelistirerek insan1 da kapsayacak bicimde mekanik materyalist bir felsefi sistem
bicimine sokmak istedi. Ona gore insan bir makinedir; ama bu makine bir makine
miihendisi Tanr1 tarafindan belirli bir zamanda ve cografyada ozellikle insan olarak
dizayn edilerek yaratilmamustir. Insan tek hiicrelilerden kaynaklanan bir gelismenin bir
evrimlesmenin iirliniidiir. Ve “Bize ilkede bir solucandan ibaret insanin tirtilin kelebege
doniismesi gibi insana doniistiigiiniin dogru olup olmadigini soylesinler.” der> La
Mettrie bu yoniiyle hem materyalist hem de Darwinin evrim teorisini desteklemektedir.

Asil bu yiizyilda materyalizmi bir disiplin haline getiren, Alman soylusu olan
Paul-Henri Baron d’Holbach (1723-1789)’dir. Onun, 6nce takma bir adla ¢ikan “Doga
Sistemi” adl1 eseri materyalizmin Incili sayilir. Bu eser materyalizmi sistemlestirmis
ama ortaya yeni bir diisiince koyamamustir.>? D’Holbach’a gére; maddeyi gercek olarak

anlayamayanlar ruha bagvurmaktadirlar.  Sebebini  bilmedigimiz bir olayla

49 Georges Politzer, Felsefenin Baslangi¢ Ilkeleri, (Cev.: Enver Aytekin), 6. Bs., Sosyal Yay., istanbul,
1997, s. 78.

5 De La Mettrie,Julien Offray, Insan Bir Makine, (Cev.: Zehra Bayramoglu), Havas Yay., Istanbul,1980,
s. 82.

51 De La Mettrie, a.g.e, s. 71.

52 Gokberk, a.g.e, s. 315.
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karsilagtigimiz zaman Tanr1’ya basvururuz. Ona gore nedenini bilmedigimiz bir konuda
hemen tanriya bagvurmak pek mantiklt degildir. Bu uygulama ilkcaglarda makul
karsilansa bile giiniimiizde uygun degildir. Ciinkii diisiince, canli bir molekiil
hareketidir. Cansiz goriilen bir madde, 6rnegin bir meyveyi yedigimiz de, midemizde
sindirip, kanimiza karigarak canlanir. Bu manada cansiz degildir. Kendimize baktigimiz
zaman biiyiimemiz, olgunluk cagmna gelmemiz aslinda bunun kamtidir. Iste biitiin
bunlarin kaynagi maddedir. Kaynagi madde olmayan hic¢bir neden yoktur. Tek gercek,
fiziktir. Yani goriinen maddedir.>® D’Holbach bu gériisleriyle her seyin kaynaginin
madde oldugunu bizlere agik¢a sunmaktadir.

Yenicagin baslarinda materyalizmi temsil eden baska biri Italyan filozofu
Giodano Bruno (1548-1600)dur. O her seye madde adini vermektedir. Mahiyet
itibariyle gayr-i maddi olup, (yer tutmayan, madde olmayan) varligi kendisinden bagka
miispet bir prensipten almaz(suret); o, bilakis biitiin suretlerin anasi olan realitedir.
Onlar1 tohum halinde kendinde saklar ve sira ile meydana getirir. Once tohum olan
sonra ot, sonra basak, sonra ekmek, sonra keylus (chyle) yani hazmi kolay bir gida
haline gelir. Kan, insan tohumu, riiseym (embriyo), sonra bir insan, sonra bir ceset olur
ve yeniden toprak yahut tas yahut bagka bir madde haline gelir ve daima yeniden
baslayarak boylece sonsuz olarak gider. Su halde burada, her sey haline gelen ve
bununla beraber haddi zatinda bir ve ayni kalan bir sey goriiyoruz. Hep degisme
goriilityor; Iste Bu da maddedir. Ona gore sayet bunlarin kaynagi madde degilse, higbir
sey sabit, ezeli ve ebedi degildir. ** Giodano Bruno her seyin &ziinii madde olarak
savunan mateyalist bir Italyan filozofudur.

Bu donemde karsimiza ¢ikan diger bir materyalist filozof Pierre Gassendi’dir. O
Epikurusgu bir materyalizmi ve ataizmi savunmustur.®  Gasssendi geng yasta
Epikuros’un felsefesi ve Eski Yunan materyalizmi ile tanist1 ve hayatinin sonuna kadar
Epikuro’ a ve onun materyalist atomcu Ogretisine bagli kaldi. Ona gore evrende kaosa
yer yoktur. Evren diizenli bir biitiindiir. Var olan her sey maddi bir ilke ya da ilk madde
diye adlandiracagimiz atomlardan yapilmistir. Atomlar artik bdliinemez olan kalict ve
bir formu olmayandir. Atomlar bir araya gelerek form kazanirlar. Madde yeni atomlar

varlikta kalic1 olandir. Varhigin temelidir.%®

% Hangerlioglu, a.g.e, s. 263.
5 Akgiin, a.g.e, s. 44.

55 Tugcu, a.g.e, s. 659.

% Tugcu, a.g.e, s. 665.
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Bu dénemin baska bir materyalist filozofu Hobbes tir. 1588 yilinda ingiltere’de
diinyaya geldi.>” Hobbes’a gore, insanlarda veya devletlerde olusan biitiin her sey dogal
nedenlere baghdir. Bu dogal nedenler ister canli olsun ister cansiz her yerde aymdir.
Hobbes gore Tanr1 da bunun gibi dogal bir nedendir. Tanriyr Dogal nedenlerin en
yiicesi olarak kabul eder. Hobbes’ta olusan “biitiin nedenlerin dogal oldugu” diisiincesi,
cisimlerin maddi ve ruhi kaynaklariin madde oldugu inancina gotiiriir. Bundan dolay1
Hobbes un felsefesi tam ve tutarli bir materyalizm olmaktadir.>®

Bu dénemde karsimiza ¢ikan baska bir filozof 1670’te Irlanda da dogan John
Toland’dir. Maddeci anlayistan dogan bir dinin kurulmasini savunan materyalist
tanribilimci bir filozoftur. Bu filozofun materyalist oldugunu “Serena’ya Mektuplar
isimli eserinden anliyoruz. Ona gore madde, faal cevher, kuvvet, enerjidir. Bunlar tek ve
ayn1t maddeyi diisiinmenin ii¢ ayr1 seklidir. Zaruri olarak baslangigta faal olan madde
hareketini baska yerden almaz. Madde aslinda hareket, kuvvetve hayattir.>®

Paul-Henri Baron d’Holbach bir Alman soylusudur. Parsite’ki konagi
materyalizmin karargdhi1 bi¢iminde bir {line sahipti. Fransiz devrimi Oncesinde
Avrupadaki biitiin materyalistler, masonlar, hiimansitler ve seriivenciler Parise
dolmuslardi. Holbach Didorot’un materyalizmi ve ataizmi sistematize etmeye calistigi
ic temel kitab1 mevcuttur. Bunlarin igerisinde materyalizmin kutsal kitab1 kabul edilen
J.B Mirabau imzas1 ile yayinladig1 “Systme de la natura” (doga sistemi) ¢ok tinliidiir.
Ona gore Doga hareket eden maddeden olusur. Hareket ve maddenin disinda doga da
hicbir sey yoktur. Maddi olmayan ve doganin disinda var olduklar1 kabul edilen her
varlik bizim diis giiclimiiziin {iriiniidiirler. Insan da bu doganin bir parcasidir. Dogay1
olusturan madde zorunlu yasalara gore devinir. Bu zorunluluk insanin davraniglarini da
kapsar; insan iradesi de hareketin zorunlu ve genel yasalarinca belirlenir. Algilamanin
ve diisiinmenin kokeni de maddenin hareket etmesidir. Hareketsiz, devinimsiz hic¢bir
sey yoktur. Duruyor sandigimiz bir kayanin altmma elimizi soktugumuz da onun
hareketsiz olmadigini anlariz; kaya asagiya dogru hareketlidir ve yere baski yapar. Yer
de kayanin bu hareketini yanitlar, yukart dogru bir hareket ile bir baski yaratir. Biz bu
karsit yonlii hareketleri elimizin ezilmesi ile anlariz, algilariz. Her sey siirekli olarak

devinir yani hareket eder ve degisir; hareket oncesiz ve sonrasizdir.®® Holbach

5 Tugcu, a.g.e, s. 469.

%8 Gokberk, a.g.e, s. 249.
59 Akgiin, a.g.e, S. 46.

% Tugcu, a.g.e, s.676-677.
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maddenin haricinde bir gergeklik kabul etmez. Gergekligi madde ve maddenin
hareketine baglar, bu bakimdan materyalist filozoflar gurubuna girer. Holbach ilahiyatin
kendisi gereksiz oldugunu ve tanrinin olmadigin1 savunur. Ona gore “higten yaratilmig
evren” anlamsiz ve igerigi bos bir kavramdir. Tanriin varlig1 gibi bos problemlerle
ugrasmak zaman yitirmektir. Tanr1, ruh ve cinler nedenlerini bilmedigimiz fenomenleri
aciklayabilmemiz i¢in uydurdugumuz seylerdir.5!

Bu goriisleriyle Holbach tek gergekligin madde oldugunu savunarak materyalist
filozoflar arasina girmektedir.

Denis Diderot (1713-1784) ansiklopedistlerden olup materyalizmi savunan
donemin filozoflarindandir. 1749 da Fransiz Ingiliz aydinlanmasinin temel dogmasi
olan “evrimlesme” kavrammin ve korlerin egitiminin ele alindigi  “lettre sur les
aveugles’a L’ usage de ceux qui voient” (Gorenlerin Yararina Korler Hakkinda Mektup)
adli c¢alismasini yayinladi. Bu c¢alismasindaki ateist ve materyalist diisiincelerinden

otiirii Vincennes’te ii¢ ay hapis yatt1.5

Ona gore; sadece gozle goriilen kainat
mevcuttur. Dimag ve hatta diinya kendi basina ¢alan bir piyanodur. Tabiatin sahsi bir
Allah’a ihtiyact yoktur, ayn1 zamanda insanin da namini birakmak suretiyle elde ettigi
bekddan baska bir oliimsiizliige ihtiyaci yoktur.®® Dénemin ansiklopedistlerinden
sayllan Diderot’unda bu goriisleri agik¢a kendisinin bir materyalist oldugunu aciga
cikariyor.

26 Ocak 1715°te Paris’te dogan Helvetius (1715-1771) Aydinlanmanin énemli
diisiiniirlerinden biri olup ansiklopedinin hazirlanmasina katkida bulunmus Fransiz bir
filozoftur. Ozellikle ahlak anlayisiyla 6n plana ¢ikan Helvetius da materyalisttir. Ona
gore iyilik ve kotiilik tamamen goreceli kavramlardir ve bencillik (egoizm) biitiin
amellerimizin yegane Olciistidiir. Ruhu hakkiyla asilayan ve heyecana getiren seyler
yalniz menfaat ve ihtiraslardi. Bencilligin tabil kanunlari ve devletin koydugu
kanunlarla idare olunan ahlaktan bagka mevcut olan dini emirler ya fazladir veya
zararhdir.%

David Hartley Ingiliz ruh bilimci, tip adamu bir filozoftur. 18.yy da Ingiltere’de
materyalizmi savunmugstur. Ona gore dimagsiz diislince yoktur. Diisiinen nefis bizzat

dimag olmayip ruhtur. Ruh bedenden olmasina ragmen maddidir. Maddi alem, maden

81 Tugeu, a.g.e, 5.677.

62 Tugcu, a.g.€, s. 683.

83 Weber, a.g.e, s. 225.

8 Vorlander, a.g.e, s. 229-230.
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kiitlesinden 1518a kadar gittikge incelen ve ruhilesen bir cevherler, kuvvetler silsilesini
gosterir. Isik, sonsuz derecede hafif, ince, kavranamayan bir seydir. Ama yine
maddeden bir pargadir. Ona gore bilginin kaynagi duyumlardir.®® Ona gore kaynagi
madde olmayan higbir fikir, diisiince yoktur. Fikirlerimizin kaynagi maddedir. Yine
ruhu da bedenden farkli olmasina ragmen madde olarak goriir. Bu goriisleriyle 18. Yy.
Ingiliz materyalizmi savunan filozoflar arasina girer.

Alman filozof ve materyalist Ludwig Biichner gore gergek madde ve kuvvetten
olusur. Ikisi birbirini tamamlar. Madde ile kuvveti ayr1 ayr1 degerlendirmek gereksiz bir
cabadir. Her ikisi aslinda ayni seydir. Ancak bizim bakis agilarimiz degisir. Ona gore
madde yok edilemediginden ebedidir. Bir toz parcasi ne kadar kiigiik olursa olsun bu
diinyadan kaybolmaz. Dolayisiyla bu diinyaya yeni bir toz pargasi da ilave edilmez.%®
Biichner, ruhun maddi oldugunu, madde ile beraber bulundugun madde ile ruhun
birbirlerinden ayrildiklar1 zaman her ikisinin de yok olacaklarini, tabii bir sekilde
inkigaf eden bir dimagin tefekkiirken ayrilmasinin miimkiin olmadigini ve bu sebeple de
dimagsiz tefekkiir ve ruhun olmasinin imkansiz oldugunu sdyler.®” Ona gére insan
oldiikten sonra ruhu da Oliir. Ruhun 6lmedigine dair higbir tecriibe yoktur. Bu
gorisleriyle Biichner maddeci materyalist bir filozoftur.

Cagimiz sosyal ve siyasal hayatina biiylik etkisi olan materyalist Alman
filozoflardan Karl Marx (1818-1883)’da bu dénemde incelenmesi gereken filozoflardan
biridir. Marx’a gore evrende bulunan her seyin temelinde fiziksel giiclerin etkisi
oldugunu savunur. Ona gore bu hareketler mekanik degil, diyalektiktir. Ona gore
evrende ve insanda goriilen tiim degisiklikler bilingten bagimsiz olarak bir birileriyle
catismalar1 sonucu gergeklesir. Bu manada maddenin 6zii harekettir. 8 Marx, siyaset ve
ekonomi ile ilgili gorliglerinin disinda bir filozof olarak ele alindiginda, materyalizmi
yeniden canlandiran ve ona yeni bir yorum, insanlik tarihiyle ilgili yeni bir boyut
kazandiran kisi olarak nitelenebilir. Onun, biiyiik sistem kurucularin sonuncusu oldugu
da sdylenmistir.%°

Bu donemin materyalist filozoflarindan biri de Ernest Haeckel’dir. Ona gore,

Allah goriinen evrenin diginda degil aksine icindedir. Bu olaylar, ayni temelden

8 Akgiin, a.g.e, s. 47-48.

% Akgiin, a.g.e, 5.53-54.

% Akgiin, a.g.e, s.51.

8 Marx, a.g.e, s. 67-68.

8 Bertrand Russell, Bat: Felsefesi Tarihi III, (Cev.. Muammer Sencer), 7. Bs. Say Yay., Istanbul, 2000,
s.143.
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meydana gelirler. Ruhumuz bile genel ruhun bir parcasi durumundadir. Evrende sadece
cevherler vardir, o da canli atomlardir. Yani maddedir. Yine Ernest Haeckel’ gore
maddesiz ruh, ruhsuz madde var olamaz. Her atomda bunlarin ikisi bulunur. Her ikisi
birbirinden ayrilmaz bir sekildedir. Madde ve kuvvet ayr1 ayri1 6liimsiizdiir. Kainat da
dliimsiizdiir.”

Genel olarak 19. Yiizyila baktigmizda materyalist diisiince yeni gelismeler
yasanmis, fizik, kimya, biyoloji, zooloji, tip, psikoloji ve antropoloji gibi bilim
dallarindaki gelismeler metafizik diisiinceleri gdlgede birakmugtir. Ornegin Charles
R.Darwin’in canlilarin olugumu ile ilgili tezleri ve Sigmund Freud’un psikanalizm ile
ilgili goriisleri materyalist felsefeyi hizlandirmustir.”

Sonug olarak Varligi maddeden, yalnizca gozle goriiniirden ibaret kilan ve her
seyi maddeye indirgeyen materyalizm ilkcaglarda kendini gostermektedir. ik Caglarda
materyalizm kendini atomculuk olarak gosterir. Bu donemin iki dnemli ismi vardir;
Leukippos ve Demokritos. Bu iki filozofun atomcu goriisleri materyalizme kaynaklik
etmis, daha sonraki materyalist akimlarin temelini teskil etmistir. Materyalizm ana
hatlariyla klasik materyalizm ve diyalektik materyalizm olmak tizere iki kisma ayrilir.
Klasik materyalizm; eski Yunanda ortaya ¢ikmistir. Evrenin ana maddesini atom olarak
goriir. Diyalektik materyalizm ise; tabiatta meydana gelen biitlin olaylarin birbirileriyle
celismesi ve ¢atigmast sonucunda meydana geldigini savunur. Herhangi bir metafizik
giiciin tabiata etkisinin olmadigin iddia eder.

Ortacagda kilisenin baskis1 sebebiyle materyalizm fazla gelisim gosterememistir.
Birkag isimle smirl kalmistir. Ayni ¢aglarda Islam diinyasina baktigimizda, birtakim
diislinlirlerin materyalizme benzer bir disiinceyi, Dehriligi savunmakta oldugu
goriilmektedir. “Dehriyyun” diye adlandirilan bu filozoflar 6liimii ve dirilmeyi kabul
etmemeleri, doganin haricinde yaratici ve yonetici bir ilahi giiciin bulunmadigini,
dogada her seyin zaman ile olusup varligim siirdiirdiigii gibi diisiincelerinden dolay1
materyalistlere benzemektedirler. Bu ¢agda énemli isimlerden biri de ibn Ravendi’dir.
O madde ve alemin ezeli oldugunu sdyleyerek yaratilisi reddetmis, ruhun bedenden
ayri, bagimsiz bir varlik olmadigin1 ve varlik kavraminin kapsamina giren her seyin

madde oldugunu iddia etmistir.

0 Akgiin, a.g.e, $.52.
I Topaloglu, a.g.m, XXVIII, s.138.
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Yeni ve yakin caglarda fizik, kimya, biyoloji, zooloji, tip, psikoloji ve
antropoloji gibi bilim dallarindaki hizli gelismeler maddeci goriislerin hiz kazanmasina
metafizik diisiincelerin ise gerilemesine neden olmustur. 17. Yiizyilda materyalizm
onemli gelismeler kaydetmistir. Ozellikle 18. ve 19. Yiizyillar ise materyalizmin zirve
yaptigi donemlerdir. Buradan da anlasiliyor ki bilim ilerledik¢e insanlar her seyin

kaynagi olarak maddeyi goriirler, metafizik kavramlari ise ikinci planda tutarlar.

1.4.4. Ortacag Arap Diinyasinda Maddecilik

1.4.4.1 Cahiliye Dénemi inang Sistemi

Cahiliye cehl kokiinden tiiretilmis olup bu kelime genellikle ilmin ziddi olarak
bilgisizlik anlaminda kullanilir. Cahiliye ismi Islam déneminde ortaya ¢ikmis bir
terimdir. Kur’an-1 Kerim ve hadislerde Araplarin Islam gelmeden dnceki inang, tutum
davranislar1 i¢in kullanilan bir tabirdir. Genel anlamda Islam vahyinin inmesinden
onceki devri kapsamaktadir.”? Iste biz Islam dinin vahiy edilmeye baslandigi Arap
toplumunun inanglarim1 inceleyip, materyalist felsefenin onlar1 nasil olumsuz

etkiledigini agiklamak istiyoruz.

1.4.4.2. Tanr Inanca

Miladi VII. Yiizyilin baglarina baktigimiz zaman Arap yarim adasinda dini hayat
ve bununla ilgili inanglar son derece karmasik bir yapiya sahiptir. Mesela Allah’a
inanan ve Oldiikten sonra dirilmeye inanan Muvahhid insanlar oldugu gibi her seyin
tabiattan meydana geldigini ileri siiren Dehriler’de vardi. Yine bunlarla birlikte Allah’a

inanip putlar1 Allah’a ortak kosan putperestler de bulunmaktaydi.”

1.4.4.2.1. Putperestlik
Putperestlik ¢ok tanrili dinlerde Tanriyr sembolize eden c¢esitli figiirlerle
tapinmayi ifade eden bir kavramdir.”
Islam oncesi Arabistan’a baktigimiz zaman karsimiza dini inanislardan en ¢ok

putperestlik ¢ikmaktadir. Diger dinlerde olan Yahudilik, Hristiyanlik, Mecusilik ve

72 Fayda, Mustafa, Cahiliye maddesi” DI4, TDV. Yay., Ankara, 1993, VII, s.17.
8 Celik, Ali, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadette Islam, Ensar Nesriyat, Istanbul. 2007. Cilt IV. s.21.
™ Giig, Ahmet, “Putperestlik maddesi” Di4, TDV vyay., Ankara, 2007,Cilt XXXV, s. 365.
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Sabiilik ise Arabistanin ¢esitli bolgelerine yayillmis durumda idi. Fakat putperestlik gibi
fazlaca yayilmamuslardir.”™

Arap yarim adasina ilk defa putperstligi getiren kisinin Huzaalilar kabilesinden
Amr b. Luhaydir.”® Bu kisi Mekkenin idaresini Ciirhiim kabilesinden aldiktan sonra agir
bir hastaliga yakalanir. Suriye’de Belka taraflarina gitmesi tavsiye edilir. Oraya gider
sicak su pinarlarindan yikanir boylece iyilesir. Orada halkin putlara taptigini goriir,
onlara ni¢in bdyle yaptiklarim1 sorar, onlar ise bizler putlarin araciligi ile yagmurun
yagmasini isteriz, diismanlarimiza kars1 yine bu putlar aracililigi galip gelmeyi temenni
ederiz dediler. Boylece Luhay yaninda bir put getirdi, putun ismi ise Hiibel putudur.
Onu kabenin yanina dikti. O put insan suretinde idi. Amr b. Luhay’in getirmis oldugu
put ile baglayan Arabistandaki putperestlik kisa siirede her tarafa yayildi, 6yle bir hale
geldi ki kabenin etraf 360 putla dolu bir mabed haline geldi. Araplart putpereslige sevk
eden en biiylik neden onlarin kabeye duyduklari saygidir. Ciinkii onlar Mekke’den
uzaklaginca yanlarinda bir tag alirlar yolda nerede konaklasalar o tast bir yere koyarlar
ve tipki Kabe’yi Tavaf eder gibi o tasi tavaf ederlerdi. Kendince o tas onlara ugur
getirecekti.””

Bu isimleri verilen putlarin yaninda degisik isimlerde de karsimiza putlar
cikmaktadir; Vedd, Yegus, Yeilik, Nesr. Kur’an-1 Kerim’de “Ve dediler ki: Sakin

ilahlarimizi birakmaywmn; hele Ved'den, Suvd'dan, Yegis'tan, Ye'ik'tan ve Nesr'den asla
8

’

vazge¢meyin.” Buyrulmaktadir.”® Bu ayete bakarak putperestligin aslinda cahiliye
donemiyle degil de Hz Nuh ile basladigini sdyleyebiliriz.

Yine Kur’an-1 kerim’e baktigmiz zaman Hz Ibrahim’in Babasi karsimiza
cikmaktadir. “Ibrahim, babasi Azer'e: Birtakim putlar: tanrilar mi ediniyorsun?
Dogrusu ben seni de kavmini de apacik bir sapiklik icinde goriiyorum demisti.” ™
Hz.Ibrahim’in kavmi Irak’ta yasayan Keldaniler idi. Yildizlara, gok cisimlerine
taptiklar1 gibi putlara da taparlardi. Hz. Ibrahim babasmin ve kavminin putlara
taptiklarini goriince onlart sert bir dille kinadi, putlarin tapilmaya layik olmadiklarini,
Allah ile insanlar arasinda vasita olamayacaklarini hatta onlardan higbir fayda ve zararin

gelemeyecegini bildirdi.

7> Kapar, M. Ali, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadette Islam, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2007, Cilt I1. s.104.
" Giig, a.g.e, s. 366.

" Kapar, a.g.e, s. 105.

8 Nuh, 71/ 23.

® En’am, 6/74.
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Israilogullar1 Hz Musa’nin kendilerini Misir esaretinden kurtarinca karsilastiklari
putperest kavme 6zenerek Hz Musa’nin da kendilerine bir put yapmalarini istemistir.
Bu durum Kur’an’da sdyle agiklanmaktadir: “Israilogullarim denizden gecirdik, orada
kendilerine mahsus birtakim putlara tapan bir kavme rastladilar. Bunun iizerine: Ey
Musa! Onlarin tanrilart oldugu gibi, sen de bizim igin bir tanr: yap! Dediler. Musa:
Gercekten siz cahil bir toplumsunuz, dedi.’’®® Ayrica Hz Musa’nin vahiy almak icin
Tur dagina ¢agrildig kirk giinliik siire icerisnde Samiri tarafindan yapilan altin buzagiya
tapmaya kalkismislardir. 8t

Hz Peygamber Kabe’nin i¢inde ve civarinda bulunan putlarin hepsini Mekke’nin

Fethi giinii yikip disar1 ¢ikarmis, boylelikle Kabe putlardan armmustir.®2

1.4.4.2.2. Miisrikler

Miisriklik ortak kosma anlamina gelen “serike’’ fiilinden tiiremis bir fiildir.
Allah’a ortak kosan kisiyi ifade eder. Ortaklik anlamina gelen kelime; riya, nifak,
Allah’tan bagkasina edilen yemin ve bir seyi ugursuz sayma anlamalarina gelir. %
Istilahta ise Allah’1n ilahliginda, sifat ve fiillerinde ve ilah olusunda ortag: ve benzerinin
olduguna inanmaktir. Ubudiyette Allah disinda birilerini gozetme ve gosteris gibi kot
huylar1 da igerisinde barindiran bir kelimedir.?*

Kur’an-1 Kerim’de ise putlara tapan misrikler i¢in “miisrikun, miisrikine’’ ve
“irk kosanlar” tabirini kullanir. 8 Cahiliye doneminde Allah aracisiz ulasilimasi
imkansiz bir varlik olarak goriiliiyordu. Bu sebeple onlar putlar1 Allah’a araci kabul
ediyorlardi. Bir nevi kendilerine sefaatci olarak goriiyorlardi. Fakat baslarina biiyiik bir
felaket geldigi vakit ancak Allah’1 hatirliyorlard:.®

Miisriklerin Araplarin putlara tapmanin yaninda Allah’a inandiklarin1 Kur’an-1
Kerim bizlere soyle haber vermektedir: “Andolsun ki onlara: Gokleri ve yeri yaratan,

giinesi ve ayi buyrugu altinda tutan kimdir?" diye sorsan, mutlaka, "Allah" derler. O

80 A’raf, 7/138.

81 Taha, 20/85-89.

8 Giig, Ahmet, ”Put maddesi” DI4, TDV Yay., Ankara, 2007, Cilt XXXV, s. 365.

8 sfahani, Ragib, Ebu’l Kasim, Hiiseyin b. Muhammed, el- Miifiedadt, (Kur’an kavramlart Sozliigii),
(Cev.: Yusuf Tiirker) “srk maddesi”, Pinar Yaynlari, Istanbul, 2016, s.791-792.

8 Karaman, Fikret, “Sirk Maddesi” Dini Kavramlar Sozliigii, Diyanet Isleri Baskanhig1 Yay., Ankara,
2006 s.621.

8 Bkz. Bakara 2/105-135-221; Nur 24/3; Maide 5/121; Tevbe 3/28; Yusuf 12/106; Nahl 16/100

8 fsra, 17/67.
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halde nasil (haktan) cevrilip dondiiriiliiyorlar?®” “Andolsun ki onlara: "Gékten su
indirip onunla o6liimiiniin ardindan yeryiiziinii canlandiran kimdir?" diye sorsan,
mutlaka, "Allah" derler. De ki: (Oyleyse) hamd da Allah'a mahsustur. Fakat onlarin
cogu (soyledikleri iizerinde) diisiinmezler.”’® “Gemiye bindikleri zaman, dini yalniz
O'na has kilarak (ihlasla) Allah'a yalvarwrlar. Fakat onlart salimen karaya ¢ikarinca,
bir bakarsin ki, (Allah'a) ortak kosmaktadirlar.” "

Netice olarak miisriklerde Allah inanc1 olmakla beraber putlar1 da Allah’a vasita
kilmiglardir. Onlarda bulunan Allah inanci daha dnce gonderilen peygamberlerin teblig
ettigi tevhid inancindan kalan izler oldugu, zamanla farkli inanglardaki toplumlarla
iliskiler onlar1 zamanla tevhidden uzaklasarak sirk batakligina diisiirmiistiir.%

Araplarda Allah inanc1 mevcuttu fakat Allah’a yakin olmak i¢in bazi seyleri ona
ortak kosuyorlardi. Bunlardan biri Gok cisimleridir. Kimi yildizlara kimi giinese kimi
aya ibadet ediyordu. Onlar igin giines bir melekti, onda nefis ve akil vardi, biitiin
yildizlarda nurunu giinesten aliyordu, bu yiizden ona ibadet ediyorlardi. Diger taraftan
yildizlara ibadet edenler vardi onlara goére yildizlar Allah’in yarattigi en biiyiik
cisimlerdir. Onceleri bu biiyiikliik sebebi ile saygi duyuluyordu zamanla &zel bir ibadet
seklini ald1.%

Islam’1n ilk ortaya ¢ikti§1 Arap yarimadasinda bir kistm Araplarda melek, cin ve
seytan gibi ruhani varliklara inaniyorlardi. Bunlardan meleklere inananlar meleklerin
Allah katinda saygin bir yeri oldugu, onlara ibadet edilirse Allah katinda kendilerine
sefaat edeceklerine inantyorlardi. %2

Diger taraftan cahiliye doneminde cinleri de ultihiyet derecesine ¢ikarip onlar
ilah edinen insanlar vardi. Kur’an-1 Kerim onlarin bu durumunu soyle agikliyor: “’Allah
ile cinler arasinda da bir soy birligi uydurdular. Andolsun, cinler de kendilerinin hesap
yerine gotiiriileceklerini  bilirler. Allah, onlarin isnat ede geldiklerinden yiicedir,
miinezzehtir.”’®® Diger bir ayette ise <> Cinleri Allah'a ortak kostular. Oysaki onlar da
Allah yaratmisti. Bilgisizce O'na ogullar ve kizlar yakistirdilar. Hasa! O, onlarin ileri

siirdiigii vasiflardan uzak ve yiicedir.”> **buyruluyor.

87 Ankebut, 29/61.

8 Ankebut, 29/63.

8 Ankebut, 29/65.

% Tiimer, Giinay, Biruniye Gére Dinler ve Islam Dini, DIB Yay., Ankara, 1975, s. 131.
% Celik, a.g.€, 5.24.

%2 Celik, a.g.€, 5.26.

93 Saffat, 27/ 158-159.

% En’am, 6/100.
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Cinlere inananlara gore cinler gaybi bilirler, insanlara zarar verebilme gii¢ ve
kuvvetine sahiptirler. Onlara gore hastaliklarin ¢ogunun cinler tarafindan meydana
geldigi ve bu hastaliklardan kurtulmanin da cinlere yakin olmaktan gectigine inanmalari
zamanla onlara bir ulGhiyet kazandirmistir. Seytana tapma ona ibadet etme konusuna
gelince bu inanglar cinler hakkindaki inanglarindan farksizdir. Onlara gére Seytanlar
da gaybu bilir bazi gizli durumlarda kendilerine yol gostereceklerine inanryorlardi. %

Yiice Allah ise bir¢ok ayette miisriklere cevap olarak kendisinin tek oldugunu
esi ve benzeri olmadigini vurgulamistir. “’Ildhiniz bir tek Allah'tir. O'ndan baska ildh

yoktur. O, rahmandir, rahimdir.” "%

1.4.4.2.3. Hanifler

Islamdan &nce Hz Ibrahim’in teblig ettigi dine tabi olanlara verilen addir.®’
Hanif kelimesinin anlami hakkinda farkli goriisler vardir. Islami literatiirde ‘hnf>
kokii dalaletten istikamete, diger dinlerden hak dine yonelmek anlamlarina gelir.%

Cahiliye doneminin halk inanglari arasinda Allah’a inanan, Hanif olarak bilinen
Hz ibrahimin dinine bagl kalan muvahhidler de mevcuttu. Hanifler icinde yasadiklar
toplumun gidisatin1 begenmeyerek onlardan uzak durmaya calisiyorlardi. Bu hanifler
herhangi bir grup veya cemaat olusturmus degillerdi. Fakat cahiliye adetlerini
yasamayan kimselerdi. Haksizlik yapmazlar putlara tapmazlard:.®®

Kur’an-1 Kerim’ e baktigimiz zaman 10 yerde hanif s6zciigii gegmektedir. Hanif
kelimesi bazi yerlerde Hz Ibrahim’in Allah’a olan imanmi ifade etmek igin ve
miisrikligin zidd1 olarak kullanilirken diger yandan Hz Ibrahim’in Yahudi ve Hiristiyan
olmadigr belirtilmistir. Ayrica ehli kitabinda hanifler olarak Allah’a kulluk etmekle
emrolunduklart vurgulanmaktadir. Bu bilgilere dayanarak Hanifligin misriklik
Yahudilik ve Hiristiyanliktan beri oldugu aciklanmistir. Allah Ilk peygamber Hz
Adem’den beri insanliga gonderdigi din, insan fitratina uygun olan tevhid dinidir.}®
Konuyla ilgili olarak Kur’an- Kerim’de sdyle buyrulur: “(Resiiliim!) Sen yiiziinii hanif

olarak dine, Allah insanlari hangi fitrat iizere yaratmis ise ona ¢evir. Allah'in

% Celik, Ali, a.g.e, s.27.

% Bakara, 2/163, 255; Ali imran, 3/2-6-18- 62; Nisa, 4/48-116-171; ihlas, 112/1-4.
97 Kuzgun, Saban, “Hanif Maddesi” Di4, TDV Yay., Ankara. 1997, Cilt XV, .33.
% {sfahani, “hnf maddesi”, a.g.e, 5.445.

9 Celik, a.g.e, s.21.

100 Kuzgun, a.g.e, s, 35.
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yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din budur; fakat insanlarin ¢ogu
bilmezler. 10!

Haniflik kavrami sadece Kur’an-1 Kerim’ de degil Hz Peygamberin slinnetinde
de yerini alir. ibn Abbas’tan rivayet edilen bir hadiste Hz peygambere Allah katinda
hangi din daha makbuldiir? diye soruldugunda “ kolaylastirilmis Haniflik’’ demistir.1%2
Bu soziiyle Hz Peygamber Haniflik ifadesiyle maddeci diisiincenin bir tezahiirii olan

sirkten uzak Islam dinini kastetmistir.

1.4.4.2.4. Ehl-i Kitap

Ehli Kitap kendilerine kitap verilmis, ilahi bir kitaba inananlar anlaminda bir
tamlamadir. Kitaplara inananlar bakimindan konuya bakarsak aslinda Miisliimanlar da
Ehli kitap sayilirlar, fakat Kur’an-1 Kerim’e baktigimiz zaman Ehli Kitap derken
Miisliimanlar digindaki kutsal kitap sahipleri anlasilir. Ozellikle bunlar Yahudi ve
Hiristiyanlardir.1%®

Islam’in dogusu dénemine baktigimiz zaman Arap yarimadasmin dort bir
kosesinde Yahudilerin oldugunu gormekteyiz. Fakat ne zaman buralara gelip
yerlestikleri hakkinda kesin bilgiler bulunmamakla birlikte kuvvetli goriise gore miladi
birinci asirda Roma’nin Suriye ve Misir hakimiyetinin ardindan Samdan ayrilarak Hicaz
bolgelerine gelmeleridir. Onceleri muvahhid bir inanca sahip olan Yahudiler zamanla
sapitmislar ve tevhid akidesini zedelemislerdir.}®* Kur’an-1 Kerim onlarin diistiigii sapik
durumu soyle Ozetler: Yahudilere tek ve bir olan Allah’a ibadet etmeleri
emrolunmusken, Allah’a gocuk isnat ettikleri, 1® Uzeyr Allah'in ogludur demeleri,
Allah't birakip bilginlerini (hahamlarmi) ve Meryem oglu Mesih'i (Isa'y1) rabler
edinmelerini,’®® carpici ifadeler ile anlatir.

Arap yarimadasina baktigimiz zaman Yahudilerden baska Hiristiyanlar1 da
gormekteyiz. Fakat bunlarin yurdu Necran oldugu igin Mekke’de pek nadir
bulunuyordu. Hiristiyanlar da Tevhid inancindan uzaklagsmiglardi. Kimi Hiristiyanlar

“Isa Allah’in ogludur” kimi “Hz Isa Allah’tir” yahut “O iiciin diciinciisiidiir.” diyerek

101 Rum, 30/30.

102 Buhari, /man, 29.

103 Kaya, Remzi, Ehl-i Kitap maddesi, DI4, TDV Yay., Ankara, 1994, Cilt X.s.516.
104 Celik, a.g.e, s.22.

105 Bakara, 1/116.

106 Tevbe, 9/30-31.
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teslise inaniyorlardi.’%” Yahudilerin Allah’a ¢ocuk isnat etmeleri, din bilginlerini rableri
yerine koymalari, Hiristiyanlarin ise Allah’1 Hz Isa’ya indirgemeleri maddeci felsefenin

etkisiyle oldugu soylenebilir.

1.4.4.2.5. Dehr inanai

Cogulu: ehdur ve duhur olan Dehr kelimesi klasik Arapga sozliiklerinde
cogunlukla uzun zaman (el- emedu’l memdu) olarak adlandirilmistir.® Dehr kelimesi
alemin yaratilisindan yok olusuna kadar gegirecegi zamana isim olmustur.1%®

Dehriler" veya "Dehriyye" ise, zamani esas alip, zamanin ve maddenin
sonsuzluguna inandiklart i¢cin ve diinyadaki meydana gelen olaylarin zamana bagl
olarak gergeklestigini iddia eden gruptur. Bunlara, Maddiyy(n, Muattila ve Zenadika
gibi isimler de verilmektedir. islam diinyasinda “Mutlak zaman” anlaminda kullanilan
dehr kelimesine nispetle bu isimle amilan ve Islam diinyasinda materyalist ve ataistlerin
diisiince akimini ifade eden felsefi bir akimdir. Cesitli felsefi akimlarda inkéarcilarin
ortak ad1 olarak da dehr kelimesi kullaniimaktadir.1%

Kur’an-1 Kerimde “ dediler ki hayat ancak yasadigimizdan ibarettir. Oliiriiz ve
yasariz, bizi ancak zaman (dehr) helak eder.” 11! Ayetiyle Islam’dan 6nce bazi araplarin
arasinda dehri goriise sahip materyalist insanlarin oldugunu anliyoruz. Miisriklerin “biz
oliiriiz ve yasariz; bizi ancak zaman helak eder.” ifadesindeki temel vurgu soyledir:
Insan1 yok olusa siiriikleyen temel faktdr, zamanin akip gitmesidir. Dolayistyla 6liim
Allah’in emri ile olan bir durum degil aksine zamanin insan bedenini yipratmasi ve
sonunda biyolojik yasamin sona ermesidir. Kisaca oliimle birlikte son bulup yok
olmanin tek nedeni zamandir.*? Arap miisriklerinin hayat, 6liim ve sonrasina iliskin bu
inkarcr tutumlarimi Kur’an bizlere soyle agikliyor; Onlar dediler ki: hayat ancak bu

diinyadaki hayatimizdan ibarettir. Biz tekrar diriltilecek degiliz.**

Hayat su diinya
hayatimizdan ibarettir. Oliiriiz ve yasariz. Biz bir daha dirilecek degiliz.*'* Biitiin bu
ayetler Araplar arasinda materyalist bir diisiincenin var oldugunu bizlere gosteriyor.

Boylece oldiikten sonra dirilmeyi kesin bir sekilde reddediyorlardi. Onlar i¢in hayat

107 Celik, a.g.e, s.23.

108 Thni Manzur, Lisanu’l Arap, Kahire, Trz, Cilt 11. s. 1439.

109 Kefevi, Ebi'il Beka, Kiilliyat-1 Ebi'l-Beka, Matbaa-i Amire Yay., Istanbul, 1870. s. 329.
110 Altintas, Hayrani, “Dehr maddesi” DI4, TDV Yay., Ankara, 2007, Cilt 1X, s. 107.

11 Casiye, 45/24.

112 Zemahseri, El- Kessaf an Hakaiki’t- Tenzili, Beyrut, 1977, Cilt 111, s.512.

13 En’am, 6/29.

14 Mii’minun, 23/37.
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denilen sey sadece diinya hayatindan ibarettir. Bu diinyadan sonra baska bir alem soz
konusu degildir. Yeni doganlar dogar, olenler ise Oliir, bizim Oliimiimiiz veya yok
olusumuzun temel sebebi zamanin gegmesidir.*®

Gazzall, ise felsefecilerden bahsederken, kendisinden Onceki felsefecileri
Dehriyyin (Materyalistler), Tabiiyyn (Natiiralistler) ve ilahiyyin (Metafizikgiler)
olarak ii¢ boliime ayirir. Gazzali bu konuyu soyle 6zetler: "Bunlar, en eski filozoflardan
bir ziimredir. Kainati idare eden ve herseye muktedir olan bir yaraticinin varligini inkar
etmislerdir. Alemin bir yaratici tarafindan degil de, teden beri kendiliginden mevcut
oldugunu, canlinin meniden, meninin canlidan viictida geldigini, boylece ebedi olarak
devam ettigini iddia etmislerdir ki, bunlar zindiklardir.”*®

Dehriyyun diisiincesinin Islam Islam diinyasma ilk defa kimin tarafindan
sokulmaya caligildig1 kesin olarak bilinmemektedir. Fakat bu konu ile ilgili olarak genel
olarak bilinen, bu sapkin diisiincelerin, bu fikirleri benimseyen gayr-1 miislim gruplar
tarafindan Islam diinyasina gectigidir. Ayrica, Isldm diinyasinda Dehrilik ve
maddeciligin yayilmasinda, terciime hareketinin sonucu olan, Epikiirciiliik ve Stoacilik
gibi felsefi diisiincelerin etkisi de olmustur.*!’

Islam diinyasinda ise klasik ¢agdaki en iinlii materyalist olarak Ibnii’r-Ravendi
ve hocalari Ibn Talutii Nu’man b. Ebu’l-Acva ve Ebu Isa el- Verrak gibi iinlii isimler
zikredilir. ibnii’r-Ravendi’nin adi1 Ebu’l Hiiseyin Ahmet b. Yahya b. Muhammed b.
Ishak er- Ravendi’dir. Horasan’in Merverruz sehrinde diinyaya gelmistir. Muhtemelen
Isfehan’in Ravend kdyiinde dogduguna dair yanlis bir rivayet sebebiyle Ravendi ismi
nispet edilmektedir. Ibnii’r-Ravendi Islam diinyasinda miilhid fikirleri yansitan eserleri
ve asirt Siiligi ile taninmig bir filozoftur. Hayatinin biiyiik bir kismin1 Bagdat’ta
gecirmis, Mutezili fikirlerden etkilenmis daha sonra ise Sii karakterli diisiincelerinden
dolay1 ismi ilhad kelimesi ile 6zdes hale gelmistir.118

Ravendi madde ve alemin ezeli oldugunu iddia ederek yaratilisi reddetmis,
ruhun bedenden bagimsiz bir varlik olmadigini ve varlik kapsamina giren her seyin
0ziiniin madde oldugunu savunmustur. Ona gore kainat sonsuz maddelerden meydana
gelmistir. Maddeyi de harekete gegiren bizzat kendi kanun ve kaideleridir. Ayrica

Ravendi Kur’an-1 yalanlamis, tevhid inanciin batil oldugunu, Niibiivvetin gereksiz

15 Kutup, ¢agdas Fikir Akamlari, $.276.

116 Gazali, EI- Munkizu Mine’d-Dalal, Cev. Hilmi Giingér, Meb. Yay. Istanbul,1989, s. 49.

117 Bayraktar, Mehmet, Isldm Felsefesine Giris, Ankara, 1998, s.90.

118 Hayyat, Ebii’l-Hiiseyn Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman, Kitabu I-Intisar ve r-Red ale bni r-
Rdvendi el-Miilhid, (Tahkik: H. S. Nyberg), Beyrut, 1988, s. 72-77.
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oldugunu, gerceklere ulagmak igin yegane yol gostericinin akil oldugunu iddia

119 Tbnii’r-Ravendi’nin dinleri, peygamberleri ve mucizeleri inkar etmesi islam

etmistir.
oncesi Iran literatiiriiniin etkisine baglanmaktadir.?

Buna gore hicbir sekilde eskimeyen veya her seyi kendisi eskiten tek bir gergek
vardir, o da Dehr’dir. Kendilerine "Dehriyy(in" denmesinin sebebi de bu inanglar
benimsemelerindendir. Bunlarin inang ve disiincelerinin en 6nemli 6zelligi zamanin
baslangicinin olmadig1 diistincesidir. Bu husus, onlarin diger inanglarinin da temelini
olusturur. Dehr’de bir baska ikinci bir ger¢cek daha vardir ki, o da maddedir. Madde
haricinde bagka higbir gercek yoktur. Bu sebeple kendilerine "MaddiyyGn"
(Materyalistler) de denmistir. Bu diisiince sistemine gore Alemin iki gercekligi vardir:
Dehr ve madde. Bu ikisi ezell oldugu icin kainat da ezelidir ve yaratilmamistir. Bunun
icin de alem siirekli bir degisim ve varolus igerisinde sonsuza kadar devam edecektir.
Kainatta goriinenin 6tesinde farkli bir gilice sahip bir Allah yoktur. Allah ve goriinen
alem aynidir. Yine bu diisiince sistemine gore Insan ruhu dlemden sonra tiimel varliga
karisir; ebedilik de bunun ebediliginden kaynaklanir. Bu yilizden bunlar Tenasuhgular
olarak da adlandirilmaktadirlar. Onlara gore, yaratilisin istedigi biitiin her sey mubahtir.
Insan ile hayvanlar arasinda fazla bir fark yoktur. Haz ve zevklerin oniindeki tiim
engeller kotiidiir. Insanin kendisine yarar saglayan bir durumun bir baska birinin
dliimiine sebep olsa bile bu iyidir. Ayrica dehriler meleklerin varligina da inanmazlar.?

Cahiliye Araplarina gore, insan varligini Allah'in yaratmasina borgludur. Insan
yaratildiktan sonra Yaradan ile tiim baglarin1 keser. Yeryiiziine geldigi andan itibaren
hayatin1 daha kuvvetli bagka bir giiclin altina koyar. Onun y0netimine girer, bu gii¢
onun dliimiine kadar devam eder. Iste bu giiciin ad1 Dehrdir.}?? Gériildiigii gibi miisrik
Araplara gore hayat yalniz bu diinyadir, bu hayattan bagka herhangi bir hayat yoktur.
Onlarin inanglarina gore onlar1 yokluga gotiiren tek faktdr zamanin gegmesidir. Iste

kendilerini yok eden bu giice Dehr ad1 vermiglerdir.

119 Bayraktar, a.g.e, S.78.

120 Altintas, a.g.e, s. 108.

121 Bayraktar, a.g.e, s.91.

122 fzutsu, Toshihiko, Kur'an'da Tanrt ve Insan,(Cev.: Mehmet Kiirsad Atalar), Pinar Yayinlari, Istanbul,
2012, s. 157.



IKiNCi BOLUM

2. MATERYALIZM’ IN iISLAM DUSUNCE BiCIMLERINE ETKILERIi

Materyalizmin dogusu ve kokenlerini birinci béliimde anlatmaya calistik. Ikinci
boliimde ise materyalizmin Islam diisiince bicimine ne tiir etkiler biraktigini agiklamaya

calisacagiz.

2.1. itikadi Yonden Etkileri

Materyalizm milattan Once ortaya ¢ikmis bir felsefedir. Maddeyi Onceleyen
soyut varliklar1 kabul etmeyen tek gergcek olarak gozle goriinen yani maddeciligi
savunan bir felsefedir. Islam diinyasmin diger toplumlarla tanismas1 kaynasmasi ve
birbirinden etkilenmesi sonucunda gerek bilim yoniinden gerekse ilmi ve kiiltiirel
yonden etkilenme olmustur. Bati felsefesinin iiriinii olan Materyalizm de Islami
etkileyen bir diisiince bicimidir. Bu felsefe 6ncelikle Islam diinyasma etkisi itikadi
boyutu ile gerceklesmistir. Islam diinyasinda bu fikir ile dzdeslesen dehriler ortaya
cikmistir ve bu felsefeyi temellendirmeye ¢alismislardir. Bu itibarla Materyalizm Islam
diinyasinda 6ncelikli olarak Allah’1 inkar ile kendini belli etmistir.

Materyalizm sadece Islam dinine degil hatta biitiin insanlhiga etkisi olmustur.
Kur’an’a baktigimiz zaman su hadiseler konun anlasilmasi a¢isindan 6nem arz eder:

Yiice Allah insanligin ilk babasi olan Hz. Adem’i yaratti ve ona oturup
konusacagi kendisinde huzura kavusacagi bir hayat arkadasi olan Hz. Havva’yr da
yaratti. Her ikisini cennete yerlestirdi. Onlara Cenab1 Hak sdyle buyurdu: “Biz: Ey
Adem! Sen ve esin (Havva) beraberce cennete yerlesin; orada kolaylikla istediginiz
zaman her yerde cennet nimetlerinden yiyin; sadece su agaca yaklagsmaymn. Eger bu
agactan yerseniz her ikiniz de kendine kétiiliik eden zalimlerden olursunuz, dedik.” %3
Yine seytanin da onlarin diismanlari oldugunu aciklayip;” Ey Adem! Dedik, bu, hem
senin igin hem de esin igin biiyiik bir diigmandir. Sakin sizi cennetten ¢ikarmasin; sonra
yorulur, sikinti ¢ekersin!” '?* buyurarak onlar1 uyardi. Fakat Iblis onlara bu agacin
meyvesinden yediginiz takdirde Olimstizliige kavusacaksiniz, aksi takdirde biitiin

buradaki nimetlerden mahrum kalacaksiniz yalanlariyla onlar1 kandirmay1 basardi. Hz.

123 Bakara, 2/35.
124 Taha, 20/117.
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Adem ve Hz. Havva o yasak meyveyi yediler boylece cennetten ¢ikarilip yeryiiziine
indirildiler.'?® Insanligin babasi Hz. Adem’in diistiigii hatanin ardinda Sliimsiizliik
duygusu ve sonsuz yasama arzusu vardi. Sadece goriinen mevcut hayati kaybetmeme
diistincesi vardi.

Insanligin ikinci babas1 Hz. Nuh peygambere baktigimiz zaman yiice Allah onu
putlara tapan bir kavme tevhid inancini anlatmak ve Allah’a karst sorumluluklarini
yerine getirmeleri i¢in gonderdi. Bu durum Kur’an-1 Kerim de sOyle ifade edilir:
“Andolsun ki Nuh'u el¢i olarak kavmine génderdik. Dedi ki: Ey kavmim! Allah'a kulluk
edin, sizin ondan baska tanriniz yoktur. Dogrusu ben, iistiiniize gelecek biiyiik bir giiniin
azabindan korkuyorum. Kavminden ileri gelenler dediler ki: Biz seni gercekten apagik
bir sapiklik i¢inde goriiyoruz!” *?® deyip Hz. Nuh’u yalanladilar. Hz Nuh’a sende bizim
gibi bir insansin sayet Allah isteseydi senin yerine bir melek bize gonderirdi de biz de o
zaman inanirdik dediler!?” Hatta bir adim daha 6tesine gidip eger dogru soyliiyor isen
bizi korkuttugun seyi hemen getir dediler. 28 Nuh kavmi goriinenin ardindan baska bir
hayatin olmadigim gergek hayatin diinya hayati oldugunu Hz. Nuh’u yalanlamalariyla
acikca belirtmislerdi. Iste bu ayetlerden de anliyoruz ki materyalizm yani maddecilik
insanlikla beraber hep var olmustur. Kavmi Hz. Nuh’u yalanlayinca onu dislamaya hatta
taslamaya'?® karar verdiler bunun iizerine Hz. Nuh rabbinden yardim istedi ve Allah ona
bir gemi yapmasini istedi ve inanan insanlarla beraber her canlidan da bir ¢ift almasim
emretti.’*® Tufan baslayinca ona inanmayanlar arasinda oglu da vardi. Ona yavrucugum
gel sen de gemiye bin kafirlerden olma dedi!®! fakat oglu maddeci bir yaklasim ile
yiiksek daglara cikip bu tufandan kurtulacagini zannetti ve netice olarak suda boguldu.
132 Hz. Nuh’un kavmi ve oglu maddeci bir yaklasimla yiiksek daglara ¢ikip soz de
Allah’in azabindan kurtulacaklarini zannediyorlardi fakat oyle olmadi. Akibet yani

giizel sonug Allah’a ve bildirdiklerine inamp giizel isler yapanlarindir. 32

125 K gksal, M. Asim, Peygamberler Tarihi, TDV Yaymlari, 14. Bask1. 2011, Ankara, Cilt I, s. 35-36.
126 A’raf, 7/59-60.

127 Mii’minun, 23/25.

128 Hud, 11/32,

129 Suara, 26/126.

130 Mii’minun, 23/26-27.

131 Hud, 11/42.

182 Hud, 11/43.

133 Hud, 11/49.
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Semud kavmini uyarmak i¢in var olan tek olan Allah’1 anlatmak i¢in yilice Allah
Salih peygamberi gonderdi.’** Semud kavmi yeryiiziinde taslar1 yontarak evler saraylar
yapryordu.® Salih peygamber onlara ben sizin i¢in Allah’in gondermis oldugu el¢iyim
sizden herhangi bir iicret istemiyorum, sadece Allah’a iman edin dediginde onlar
maddeci bir felsefe ile bize bir mucize getirmedikce asla sana inanmayiz dediler. Bunun
tizerine Salih peygambere Allah mucize olarak bir deve verdi, fakat onlar o deveyi kesip
Allah’mn emrine kars1 gelince onlar1 ac1 bir azap yakaladi ve helak oldular.’*® Allah’
inkar etmeleri ve peygamberini yalanlamalarinin temelinde diinya hayatin1 ger¢cek hayat
olarak gérmeleri vardir.

Yine Kur’an’a baktigimizda Hz. Musa doneminde yasamis ve Hz Musa’nin
amcas1 oglu olan biiyiik servet sahibi Karun’u goriiyoruz. Karun o kadar zengindi ki
servetinin anahtarlarini insanlar zor tasiyabiliyordu. Boyle bir durumda iken Hz. Musa
ona Allah’in mesajini teblig etti zekat vermesini emretti fakat o diinya hayatinin siirekli
olacagina aldanarak Ilahi emirlere asi oldu ve her iki diinyada zarar edenlerden oldu.*®’
Bu durumu Kur’an bize Soyle acikliyor: Biz omna oyle hazineler vermistik ki,
anahtarlarin giicli kuvvetli bir topluluk zor tasirdi. Kavmi ona soyle demisti: Simarma!
Bil ki Allah simariklar: sevmez. Allah'in sana verdiginden (O'nun yolunda harcayarak)
ahiret yurdunu iste; ama diinyadan da nasibini unutma...
Karun ise: O (servet) bana ancak kendimdeki bilgi sayesinde verildi, demisti... Nihayet
biz, onu da, sarayim da yerin dibine gecirdik. ”*®®

Bu ayetlerde dikkatimizi c¢eken Onemli noktalardan biri “diinyada nasibini
unutmamadir.” Mali veren Allah’tir. Diinya hayat1 gelip gecicidir, sakin diinya hayati
sizi aldatmasin maddeye dalip ahireti unutmaymn diye Allah bizleri uyariyor. Diger bir
husus ise kul kendisine verilen nimetleri diinya hayati i¢in degil, ebedi hayat olan Ahiret
hayatim1 kazanmak igin bir arag olarak gormelidir.13

Maddeciligin Misliiman toplumlar1 etkiledigi itikadi hususlardan biri de

diinyaya ait islere 6nem verip ahrete dair islere az 6nem verme veya diinyayl ¢ok

134 Neml, 27/45.

135 Acraf, 7/ 74.

136 Suara, 26/142-158.

187 Koksal, a.g.e, Il, s. 83-87.

138 Kasas, 28/78-81.

139 Karaman, Hayreddin- Cagrici, Mustafa- Dénmez, Ibrahim Kafi- Giimiis, Sadrettin, Kur'an Yolu
Tiirkge Meal ve Tefsir, DIB. Yay., Ankara, 2007, Cilt. IV, .246.
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diisiiniip ahreti az diisiinmektir. Calismalarimzi da diinya eksenli yapmaktir.}4
Toplumumuzda diizenli olarak namaz kilanlarin sayis1 giderek azalmaktadir. Oysaki
namaz dinin diregi Miislimanlarin belirgin 6zelligidir. Oru¢ tutmama, cihaddan kagma
veya iglerinin yogunlugundan dolay1 hac ibadetini 6mriiniin son donemlerine birakmak
baslica orneklerdir. Yiice Allah bizlere diinyanin gercek yiiziinii gostermek, diinyaya
imtihan i¢in geldigimizi bildirmek i¢in peygamberler gondermis, kitaplar indirmistir.
Bunlar vasitasiyla diinya hayatinin ahiret hayatina hazirhk yapma yeri oldugunu
bildirmistir. Dinimiz ayn1 zamanda diinya ile ahiret arasindaki dengeyi diizenleyip,
diinya ve nimetlerinin sinirlt ve gecici ahiret hayatinin ise sonsuz oldugunu bizlere
anlatmistir.!4!

Maddeciligin etkiledigi hususlardan bir digeri ise insanlarda ruhi bunalimlar,
timitsizlik ve bunun neticesinde ise intiharlardir. Yaratani ile arasinda bagi zayif olan
bireyler diinya hayatinda basia bir bela musibet ve sikint1 geldigi zaman bunu intihar
ile ¢ozmeye calisir. Oysaki 6liim bir kagis ve yok olus degil aksine ebedi olan bir
hayatin baslangicidir. Biitiin bu ruhi ve psikolojik bunalimlarin temelinde pozitivist ve
maddeci bir hayat felsefesi yatmaktadir. insanlarda bu duygular hakim olunca basina en
ufak bir bela musibet geldigi zaman ona kars1 miicadele etmek yani sabretmek yerine
bir ¢ikis, bir kagis yolu arar ve onu da dliim olarak zanneder. Bu tiir yanlis duygu ve
diisiinceleri bertaraf etmek saglam bir inang ile miimkiin olur. 42

Buraya kadar Materyalizmin Islam itikadi iizerinde ne tiir etkiler biraktigini
genel olarak agiklamaya calistik. Simdi ise Materyalizmin Islam’in iman esaslari
konusundaki goriislerini anlatmaya ¢alisacagiz.

-Allah inanc:

Tarihin derinliklerine baktigimiz zaman her donemde insanlarin inandiklari,
taptiklar;, baglandiklar1 varliklar olmustur. Inangsiz bir topluma higbir devirde
rastlamak miimkiin degildir. Avustralya’da yapilan bir arastirmada bolgede yasayan en

143 Tann olarak

ilkel kabile toplumlarinda bile tanr1 inancinin oldugu gorilmiistiir.
kabul edilen varlik her zaman kutsal, saygiya ve yliceltmeye en layik bir sekilde
tasavvur edilir. Tanr1 goriiniirliigiin otesinde ¢ok yiice ve duyu organlariyla birebir

algilanamayan fakat yeryiiziinde biitiin her seyin onun emriyle olustuguna, sonsuz gii¢

140 Meshur, Mustafa, Rabbanilik ve Maddecilik Arasinda Miisliman, (Cev.. M. Ahmet Varol), Ravza
Yay., Istanbul, 2016, s.89.

141 Meshur, a.g.e, s. 90-92.

142 Ozarslan, Selim, Giiniimiiz Inan¢ Problemleri, Nobel Yay. Ankara, 2012, s.1-3.

43 Topaloglu, Bekir, “Allah Maddesi” DIA, TDV. Yayinlari, Ankara, Cilt I1. 471.
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ve kudret sahibi olarak anlasilmistir. Bu yiizden tiim inang sistemlerinde yiice yaratici
veya Allah inanc1 mevcuttur. Islam kelamcilar1 genel olarak Allah’1 varlig: zorunlu olan

ve biitiin 6vgiilere layik bulunan yiice varlik,***

gergek ilaha ve biitiin giizel isimlere
delalet eden bir isaret olarak adlandirilir.**®

Allah inanc1 Islam ve biitiin ilahi dinlerin esasin1 teskil eder. Bunun i¢in Allah
inanc1 olmadan diger inang esaslaria inanmak miimkiin degildir.14°

Bizler Allah’in zat1 ve mahiyetini net olarak bilemeyiz. Ancak onun eserleri ve
eserlerinin delalet ettigi sifatlar1 ve isimleriyle taniyabiliriz. Allah’in yaratmis oldugu
eserleri isimlerine delalet eder, Allah’in sifatlar1 ise zatina isaret eder. Bu manada
Allah’m isim ve sifatlart ezeli ve ebedidir. Zat1 ile beraber vardir. Allah’in sSifatlar1 ve
isimleri zatinin ne ayr1 ne de gayridir.*#

Islam dini akil sahibi ve bulug ¢agma ulasmis olan insanlara ilk olarak kendisi
dahil kainati ve icerisindeki her seyi yaratan, her seyi bilen, diizene koyan ve iradesi
altina alan, yerde ve gokte her seyin kendisine muhta¢ oldugu, kendisinin ise higbir seye
muhta¢ olmadigi rabbini tanimasi, ona inanmasi ve emirlerini yerine getirmesini
istemektedir.148

Materyalistler var olan gergekligin madde oldugunu savunduklarindan dolay1
madde disinda herhangi bir yaratic1 kabul etmezler.!® Onlara gore kdinat1 yaratan bir
tanrt degil maddenin hareketleridir. Akil ve duyumlar da maddenin hareketi sonucunda
ortaya c¢ikar. Dolayisiyla materyalistler ruhu inkar ettiklerinden dolayr Allah’1 da
reddederler. Onlara gore var olan gercek ve var eden gergek tanri degil madde ve
hareketleridir. Materyalistler tabiatin kendilerine yetecegine inanirlar, bu yiizden Allah’t
unuturlar, hatta ona isyan edeler. Fakat kainatin, kendisinden baska var olan ve bir olan
Allah’a isaret ettigini anlamazlar.'*

Allah’m varligina dair bilgi veya Allah inanct zorunlu ve yaratilistan gelen bir

ozelliktir. Islam bilginleri aklin1 kullanarak Allah’in bilinecegi konusunda ittifak

144 Kilavuz, A. Saim, ”Allah’1 Bilmek Makalesi” Islam’a Giris, Diyanet isleri Bagkanlig1 Yaynlari,
Ankara, 2006, s. 41.

145 Ciircani, Serif Ali b. Muhammed, Kitabu 't-Ta rifat, Daru’ul Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1995, s5.34.
146 Ozarslan, Islam Inang Esaslari, $.25.

147 Karagdz, Ismail, “Allah Maddesi” Dini Terimler Sézliigii, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
Ankara, 2006, s. 23.

148 Karaman, Fikret, Islam Inang Degerleri ve Cagdas Dini Akimlar, Celik Yaymevi, Istanbul, 2015, s.
83-84.

149 Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, S. 285.

150 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, (Cev.: Alparslan A¢ikgen),Ankara Okulu Yayinlari, Ankara,
2011, s. 121.
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etmislerdir.®! Insanoglu gerek 6z benliginde gerekse dis diinyada Allah’in varligim
gosteren bir takim deliller tizerinde durup diislinerek onun varligina birligine ulasmak
durumundadir. “Gézler onu géremez ama o, gdzleri goriir.”**? buyurarak duyu organlari
ile Allah’in goriilemeyecegi fakat Allah’1 taniyacak olan zihne delil getirecegi ifade
edilmektedir.

Sonug olarak Islam inancina gére Allah insan1 kendisini taniyacak bilgi ve
yetenekte yaratmistir. Bir seyi gormemek onun yok oldugu anlamina gelmez. Ve insani

sorumluluktan da kurtarmaz.1%3

-Melek inanci:

Melek Arapca “Elk”, “le’k” veya miilk kelimesinden tiireyen, cogulu Melaike
olup sdzliikte “haberci ve kuvvet” gibi anlamlara gelir.®®* Islam 1stilahinda ise nurdan
yaratilmig, yemeyen, igmeyen, erkeklik ve disilikleri olmayan, Allah’in emirlerinin
disina ¢tkmayan, nurani, ruhani ve latif varliklar olarak tanimlanir.'®

Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette yer alan meleklerin varligina inanmak iman
esaslarindan sayilir.?® Meleklerin varligmi inkar etmenin derin bir sapiklik oldugunu
aciklar.?’

Islam’a gore her melegin farkli bir gorevi vardir. Kur’an-1 Kerim’de dort biiyiik
melekten; Cebrail igin vahiy melegi anlaminda “er- Ruhu’l Emin”, 158 «Ruhu’l
Kudiis”,'*® olarak soézedilir. Insanlarin riziklar1 ve iklim olaylariyla goérevli olarak
Kur’an’da ismi gecen diger biiyiik melek Mikail’dir.?%® Kiyamet giinii sfira iiflemekle

gorevli melek ise Islam kaynaklarinda Israfil olarak isimlendirilir.2®! Son olarak Kur’an-

Kerim’de insanlarin canini almak ile gorevli 6liim melegi “Meleku’l Mevt” den (Azrail)

bahsedilir.162

151 Eb{l Manstr el- Maturidi, Kitdbii 't- Tevhid Terciimesi, Terciime: Bekir Topaloglu, ISAM Yay.,
Ankara, 2009, s. 171.

152 En’am, 6/103.

18 Kilavuz, a.g.m, s. 43

154 Topaloglu, Bekir- Celebi, ilyas, Kelam Terimler Sozliigii, ISAM Yayinlari, Istanbul, 2010, s 211.
155 Karaman, “Melek Maddesi”, a.g.e, s. 421.

156 Bakara, 2/177-285.

157 Nisa, 4/136.

1%8 Suara, 26/193.

159 Nahil, 16/102.

160 Bakara, 2/98.

161 Ozarslan, Islam Inan¢ Esaslari, $.69.

162 Secde, 32/11; Nahil, 16/32.
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Materyalistler ise madde ve ruh ayrimi yapmaksizin maddeyi tek gercek olarak

kabul ettiklerinden dolayr meleklerin varligina da inanmazlar.l®3

Onlara gore
yerylizinde gerceklesen biitiin degisimlerin arkasinda madde ve onun hareketleri
vardir.1%4

Giintimiizde Materyalist felsefenin etkisiyle bazi Miislimanlarda da melek
inanc1 zayiflamaktadir. Bugiin pozitif ilimlerin bile tam olarak aciklayamadigi ruh, akil,
hayat gibi bir¢ok seyin varligimi akil sahibi herkes kabul etmektedir. Bu manada

melekleri gormemek onlarin var olmadig1 anlamina gelmez.'%®

-Peygamber Inanc:

Peygamber kelimesi Farsca bir kelime olup haberci, Allah’tan haber getiren
demektir. Dilimizde genel olarak bu kavrama karsilik elgi sozciigii kullanilmaktadir.'6®
Arapcada peygamberi ifade etmek igin ‘“nebi”, “resul” kelimeleri kullanilir.
Peygamberlik kurumunu ifade etmek icin ise “niibiivvet” ve “risalet” kelimeleri
kullanilir. Peygamberlik Allah’in emir ve yasaklarini insanlara bildirmek i¢in kendi
iclerinden birini elgi olarak gérevlendirmesidir.'®” Risalet vasfi bazen yeni bir kitap ve
yeni bir seriat vasfi olarak peygamberlere tahsis edilmektedir. Bu anlamda risalet
kavrami niibiivvet kavramindan daha 6zel bir anlam kazanmaktadur.*®®

Yiice yaratici insanlarin diinya ve ahirette mutlu olmalarin1 saglamak amaciyla
her millete peygamberler goéndermistir.’® islam dininde higbir ayrim gézetmeksizin
Allah’in gonderdigi elgilere inanmak iman esaslarindan sayilir. Bu nedenle bazi
peygamberlere inanip bazilarini inkar etmek kisinin dinden ¢ikmasina neden olur. 17
Materyalistler peygamberlik miiessesini gereksiz gorlirler, peygamberleri de

insanlar1 aldatan, géz boyacilar olarak nitelerler. Ciinkii materyalizm akli tek yol

163 Ciicen, a.g.e, 5.78.

164 G.Politzer, a.g.e, s. 35.

185 Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah IIm-i Kelam,(Ehl-i Siinnet Itikadi), Ravza Yayinlari, Istanbul, 2014.
5.288.

186 Karaman, “Peygamber Maddesi” a.g.e, s. 539.

167 Ahatli, Erding, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi, DIB. Yayinlari, Ankara, 2007,
5.25.

168 Harputi, Abdullatif, Tenkihu'l Kelam, Fi Akdid-i Ehli’l Islam, (Cev.: Fikret Karaman- Ibrahim
Ozdemir), TDV Elaz1g Subesi Yayinlari, Elazig, 5.225.
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gosterici olarak kabul eder. Bu diislince sistemine gore akil ve duyumlarin da kaynagi
madde ve hareketleridir. Bu yiizden peygamberlik miiessesesini kabul etmezler.!"

Yine materyalistlere gore peygamberlerin insanlara getirdigi bilgiler aklin idrak
edebilecegi seylerdir. Aklin idrak edecegi konularda peygamberler gondermek
liizumsuzdur. Ancak akil insan1 mutlak olarak dogruya ulastirmaz. Insanlar arasinda en
basit meselelerde bile bazi anlasmazliklarin ¢ikmasi bunun en 6nemli gdstergesidir.!’

Islam kelamcilarma gore peygamberler aklin, bilgisine gii¢ yetiremeyecegi
seyleri bildirdiklerinden dolay1 onlara ihtiya¢ oldugunu belirtirler.!"®

-Kitap Inanc:

Allah ilk insan Hz. Adem ile baslayan diinya imtihaninda insanogluna dogru
yolu gostermek icin belirli araliklarla peygamberler géndermis ve peygamberlerini de
vahiy ile desteklemistir. Insanin Allah ile olan iliskisinin en iist diizeyi olan vahiy
kendini ¢esitli sekillerde gostermistir. Kitaplar veya sayfalar dedigimiz husus vahyin
yalmzca bir tiiriinii ifade eder.!’® Sozlilkte “yazmak, baglamak, farz kilmak”
anlamlarma gelen kitap sayfalardan olusmus eser olarak tanimlanir.!™ Kitap kelimesi
Kur’an-1 Kerim’de Kur’an anlaminda kullanilmistir.}"®

Kitaplara iman, Allah tarafindan bazi peygamberlere kitap veya sayfalarin
indirildigine ve bunlarin igeriginin timiiniin dogru ve gergek olduguna inanmak
demektir.*”’

Vahiy; time varim, tiimden gelim, sentez, analiz veya tecriibi bilgi ile elde
edilecek bir konu degildir. Vahiy aklin bir iiriinii degil imani bir konudur.'’® Bu nedenle
Materyalistler vahyi, peygamberlik miiessesini kabul etmediklerinden Allah’in
Peygamberleri aracilig1 ile gondermis oldugu kutsal kitaplara da inanmamaktadirlar.
Onlara gore gercege akil ile ulagilabilinir, bu manada bir peygamber veya kitap
gonderilmesine gerek yoktur.1”®

Tarihe baktigimiz zaman hak olan yoldan sapip nefsi arzularin esiri olmus,

yerylizlinde fitne fesat c¢ikarip kotiiliik yayan tiim toplumlara muhakkak dogru yolu

71 Bayrakdar, a.g.e, s.78.

172 Ahatl, a.g.e, 5.56-57.

173 Ebi Mansr el- Maturidi, a.g.e, s.176.

174 Birigik, Abdulhamit, “Kur’an-1 Kerim’i Bilmek Makalesi” Islam’a Giris, Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, Ankara, 2006, s. 103.

175 {sfahani, “ktb maddesi”, a.g.e, s. 1243-1248.

176 Karagoz, “Kitap Maddesi”, a.g.€, 5.383.

17 Karaman, Islam Inang¢ Degerleri ve Cagdas Dini Akimlar, $.132.

18 Karagdz, Ismail, Islam'in Ana Kaynaklari Kur’an ve Siinnet, DIB. Yaynlar1, Ankara, 2007, s.51.
179 Bayrakdar, a.g.e, s. 78.
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gbsteren uyarici bir peygamber gelmistir. Insanlarin peygamberlere olan ihtiyaci tipki
hasta birinin doktora olan ihtiyact gibidir. Buna ragmen gecmisten giiniimiize
baktigimiz zaman insanlarin peygamberlere ihtiyacinin olmasi bir yana bu miiesseseyi
liizumsuz ve imkansiz gorenler olmustur. &

Materyalizmin niibiivvet konusundaki bu olumsuz yaklagimi gilinlimiiz
Miisliiman gengleri arasinda Tanr1y1 varligin ilk nedeni sayip niiblivvete siiphe ile bakan
veya tamamen reddeden Deizm diisiincesine sevk etmektedir. '8!

-Kader ve Kaza Inancr:

Kader kelime olarak “6lgmek, tahmin etmek, 6l¢iip takdir etmek, giicii yetmek,
kudret” gibi anlamlara gelir. Dini terminoloji de ise Allah’in ebede kadar olacak
seylerin zamanini, yerini, nasilligin1 bilip o sekilde sinirlandirmasi ve takdir etmesini
ifade eder. Kader Allah’n ilim sifatiyla ilgilidir.'®? Kaza ise kelime olarak emir, hiikiim
saglam ve giizel bir sekilde yapma bitirme anlamlarina gelir. Istilahta ise Allah’in
ezelde takdir ettigi seylerin zamani gelince Allah’in ezeli ilmi, irade ve takdirine uygun
olarak meydana gelmesidir. Kisacasi kader ve kazaya iman Allah’in sifatlarindan ilim,
irade, kudret ve tekvine inanmak demektir.'8®

Kur’an- Kerim’e baktigimiz zaman belirtilen iman esaslar1 arasinda kader ve
kazaya iman ge¢cmemektedir.’® Ancak Hz. Peygamberden Cibril veya Ihsan hadisi
olarak bilinen meshur hadiste; kaza ve kadere imani da iman esaslari arasinda
saymlstlr.185

Islam tarihine baktigimiz zaman kader ve kaza konusunda farkli goriisler ileri
stiriilmiistiir. 18 Islam itikadi ekollere gore gesitli sekillerde anlasilmis ve tanimlanmustir.
Materyalizm basta da agikladigimiz gibi gercekligi madde olarak goéren ve bunun
neticesinde basta tanri inanci olmak {lizer, yaratilis, melek, vahiy, peygamberlik, kutsal
kitaplar ve ahiret giinii gibi inanglar1 kabul etmeyen bir diisiince sistemidir. 87 Bu
degerleri reddeden bir diisiince sisteminin yeryiliziinde olacak olaylarin yaratici

tarafindan ezeli olarak bilinmesi ve yeri zamani gelince olugmasina inanmasi

180 Yeprem, Mustafa Saim, Matiiridi 'nin Akide Risdlesi ve Serhi, (Tahkik-Terciime-Te’lif), TDV.
Yayinlari, Ankara, 2011, s.27.

181 Erdem, Hiisamettin, “Deizm Maddesi” , DI4, TDV Yaynlari, Ankara, Cilt IX,1994, s. 109.
182 K araman, “Kader Maddesi”, a.g.e, s. 353.

183 Ozarslan, Islam Inang Esaslart, .148-150.

184 Bakara, 2/177-285; Nisa, 4/136.

185 Buhari, Iman,37; Miislim, Iman, 1; Ebu David, Siinnet, 15; Ion Mace, Mukaddime, 9.

186 Ebi Mansir el- Maturidi, a.g.e, s. 390-391.

187 Topaloglu, a.g.m, XXVIII, 137.
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diistiniilemez. Ciinkii Materyalist diisiince sistemine gore yeryiiziinde meydana gelen
olaylar bir yaratici tarafindan degil maddenin hareketi sonucunda meydana gelmistir. 88

-Ahiret Inanc:

Ahiret insanlarin bu diinya hayatindan sonra tekrar dirilip ve yaptiklariin
hesabini vermeyi ifade eden bir kavramdir. Ahirete iman, iman esaslarindan biridir.
Ahirete inanmayan bir kisi iman etmis olamaz. Iman esaslar1 birbiri ile siki sikiya bagl
olup bu esaslardan herhangi birini inkar etmek digerlerini de inkar etmeye sebep olur.
Allah’a imandan sonra Kur’an-1 Kerim’in en ¢ok iistiinde durdugu husus ahiret
inancidir.® Allah'a ve ahiret giiniine inanip salih amel isleyenler icin Rableri katinda
miikafatlarin  oldugu,’® ahirete kesin bir sekilde inandiklar,'®* Rablerine

192

kavusacaklarimi bilmeleri,’®? asil iyiligin ahirete iman oldugu, ! ahiret giiniine iman

194 inanmayanlarm zarara ugrayacaklar1,’% ahirete iman edenlerin

etmelerinin gerekligi,
ibadetlerini yerine getirdikleri 1% ifade edilmektedir. Bu ayetlerden ahiret hayatina
verilen 6nemi daha iyi anliyoruz.

Islam diinyasinda ahirette dirilis konusunda ittifak olmakla beraber ruhani mi
olacagi yoksa cismani mi olacagi, ruh ve bedenin varolusu bakimindan oncelik ve
sonralik olmasi bakimindan tartisma konusu olmustur.!®” Fakat Ehl-i Siinnet inancina
gore ahirette dirilis bedensel olacaktir.}%® Biitiin bu kesin delillere ragmen materyalist
diigiince, sadece var olanin bu diinya oldugu goriisiiyle insanlari ahiret hayatini inkara
gdtiirmiistiir. islamin ilk dénemlerine baktigimiz zaman inkarci tutumlarin1 Peygambere
kars1 bile siirdiirmiislerdir.

Ubey b. Halef ¢iirlimiis bir kemik getirip onu ufalayarak Rasulullah’in yiiziine
dogru iifledi. Alayci bir tavir ile ey Muhammed biz 6ldiikten sonra bu sekilde toz toprak

olduktan sonra Allah bizi nasil diriltecek diye sordu ve Peygamber, Evet, Allah seni

188 Stalin, a.g.e, s. 7-10.

189 Ozarslan, Islam Inan¢ Esaslar, 5.127.

190 Bakara, 2/62; Nisa, 4/162.

191 Bakara, 2/4.

192 Bakara, 2/46.

193 Bakara, 2/177.

194 Nisa, 4/39.

195 Yunus,10/45.

196 |_okman, 31/4.

197 Yar, Erkan, Ruh-Beden Iliskisi A¢isindan Insanin Biitiinliigii Sorunu, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara,
2011, s.20.

198 (Ozarslan, Selim, “ Islam 'da Oliim ve Dirilis Ogretisi,” Nobel Yay. Ank. 2013, s.130-133.
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13

tekrar diriltecek ve cehenneme koyacak® dedi,’®® bunun iizerine su ayetler nazil oldu;
Insan gérmez mi ki, biz onu meniden yarattik. Bir de bakiyorsun ki, apacik diisman
kesilmis. Kendi yaratilisini unutarak bize karsi misal getirmeye kalkisiyor ve: "Su
clirtimiis kemikleri kim diriltecek?" diyor. De ki: Onlari ilk defa yaratmis olan
diriltecek. Ciinkii O, her tiirlii yaratmay: gayet iyi bilir.”?®® Bu ayetler bizlere Islamin
ilk donemlerinde Materyalist akimin insanlar1 etkiledigi ve tek gergek olarak bu diinya
hayatin1 kabul ettiklerini gostermektedir. Bunun neticesinde ise Ahiret inancini
reddetmislerdir. Kur’an-1 Kerim inkarcilara karsi: ihtilaf ettikleri ve inkar ettikleri
durumu ag1ga ¢ikarmak icin herkesi tekrar diriltecegini,?®! toz toprak haline geldikten
sonra diriltilmeyi inkar edenlere ilk defa yaratanin tekrar diriltmeye giicii yetecegi ve
bunun ilk yaratmaya gore daha kolay oldugu,?®? insan hicbir sey degilken onu yarattig
ve mahser giiniinde iyiyi kotiiyii bir birinden ayirt edecegini,?®® bu diriltme isinin
Allah’a gbre kolay oldugunu?®* ifade eder.

Biitlin bu ayetlerden anliyoruz ki 6liim bir yok olus degil aksine gercek hayatin
baslangicidir. Insanlar yeryiiziine imtihan icin génderilmistir. Her dogan mutlaka
olecektir ve tekrar Allah’in huzurunda toplanacaktir. islam kelamcilar1 ise Ahiret
hayatin1 inkar edenlere karsi 6liimden sonra dirilmeyi ispatlamak icin akli delilleri
kullanmay1 tercih ederler. Buna gore Allah adildir ve hi¢ kimseye zulmetmez. Fakat
giinlimiiz diinyasina baktigimiz zaman adaletsizlikler esitsizliklerle karsilagabiliyoruz.
Bu olaylarin Allah’in miilkiinde ger¢eklesmesine yiice yaratict da raz1 degildir. Oyleyse
haksizliga ugrayanin zalimden hakkini almasi, adaletin tam anlamiyla yerine gelmesi
icin mutlak bir zaman gereklidir. Yine diinya hayatina bakinca goriiyoruz ki kimi
insanlar zengin kimileri fakir, kimi saglikli kimi dmriinii hastane koselerinde gegiriyor,
kimi insan dogustan Oziirlii veya hayatin1 idame ettirebilecek bir uzvu sakat vs; biitlin
bunlari adaletinin saglanmasi igin bir zaman gereklidir. O da ahiret hayatidir.?% Ahiret
inanc1 olan bir Kisi adaletsizlik, haksizlik, gayr1 Islami davranislar yapabilir mi? Iste bat1
medeniyetinin bir {irlinii olan Materyalizm gilinlimiiz insani lizerinde sadece diinya

hayat1 ile ilgilenmeyi, diinyanin sonsuz oldugu var olan hayatin bu hayat oldugu

19 Es- Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii’t- Tefasir, Ensar Yay., Terciime ve Tahric: Sadrettin Giimiis,
Nedim Yilmaz. Istanbul, 2012, V. 5.2012.

200 yasin, 36/77-79.

201 Nahl, 16/38-39.

202 fgra, 17/49-52-97-99.

203 Meryem, 19/66-69.

204 Ankebut, 29/19-21.

205 Ozarslan, Islam Inan¢ Esaslar, 5.127-130.
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yanlisini asilamis oldu. Bdoylelikle insanlar birbirileri ile diinyanin gecici menfaatleri
hususunda yarisa girdiler.

Kin, nefret, ¢ekememezlik, savaslar, isgaller ve somiirgeciligin temelinde
materyalist diinya goriisii yatmaktadir. Oldiikten sonra hesaba cekilecegine inanan bir
kKisi biitin bunlar1 yapabilir mi? Ahiret giliniine inanan insan biitiin yapmis oldugu
fillerin hesabini verecegine inandig i¢in fiillerini de ona gore tanzim eder. Diinyada adil

ve ahlakli bir hayat yasamaya c¢aligir.

2.2. Sosyal ve Ekonomik Etkileri

Materyalizmin giiniimiize etkilerini siralayacak olursak birinci sirada itikadi yani
inan¢ boyutundaki etkilerini gdrmekteyiz. ikinci sirada ise sosyal ve ekonomik hayata
etkilerini sdyleyebiliriz. insanlarda gelismislik diizeyi arttikca dini degerlere baghiligin
azaldig1 goriilmektedir. Bireylerdeki gelismislik diizeyini ilkel tarim iiretiminden sanayi
veya enddistri iiretimine ge¢me, okuryazarlik oranindaki artis, yasam kalitesinin artmasi
seklinde siralayabiliriz.?®® Bu meyanda materyalizmin sosyal ve ekonomik hayata

olumsuz yondeki etkilerini su bagliklar altinda toplayabiliriz.

2.2.1. Faiz

Materyalist felsefenin etkisi olarak toplumda sik¢a yaygin olan faiz (Riba)
kelime olarak artmak, gogalmak, yiikselmek, fazlalasmak anlamlarina gelir. Islami
terminolojide 6diing verilen bir mali veya parayr giinii geldigi zaman fazlalikla geri
almaya denir.?” Kur’an- 1 Kerim de faiz asamal1 olarak haram kilinmistir: “ Ey iman
edenler kat kat faiz yemeyin”2%® “Faiz vyiyenler (kabirlerinden), seytan carpmis
kimselerin cinnet nobetinden kalktig1 gibi kalkarlar. Bu hal onlarin "Alim-satim tipki
faiz gibidir" demeleri yiiziindendir. Halbuki Allah, alim-satimi heldl, faizi haram
kilmistir.” ®Buyurarak faizi kesin bir dille yasaklamistir. Ciinkii faiz toplumda bereketi
yok eder,?1% sermaye sahiplerinin ihtiyac sahibi fakir insanlar1 somiirmesine neden olur.
Faiz toplumda smif farklarinin dogmasina ve siniflar arasindaki gelir dagiliminin

adaletsiz bir sekilde dagilmasina neden olur. Oysaki Islam sosyal dayanisma dinidir.

206 Ertit, Volkan, “Sekiilerlesmenin Hizlandiricist Olarak Kapitalizm”, Liberal Diisiince Dergisi, Say1 19,
2014, s.71.

207 Canbulat, Mehmet, “Riba Maddesi”, Dini Kavramlar Sézligii, DIB. Yay., Ankara, 2006, $.555.

208 Alj Imran, 3/130.

209 Bakara, 2/275.

210 Bakara, 2/279.
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Infak etmeyi, toplumda kari zarari birlikte gdgiislemeyi prensip haline getirir.
Materyalist diisiinceye sahip olan insanlar islam’in yardimlasma, zekat, sadaka ve infak
emrini anlayamazlar. “Insanlarin mallarinda artis olsun diye verdiginiz herhangi bir
faiz, Allah katinda artmaz. Allah'in rizasint isteyerek verdiginiz zekdta gelince, iste
zekdt veren o kimseler, evet onlar (sevaplarini ve mallarini) kat kat arttiranlardir.” 21
Ayeti konuyu bizlere daha iyi agikliyor. Oysaki materyalist diisiince sermayenin belli
kesimlerde toplanmasini istemektedir. Boylece toplumlarda ugurumlar olusacak, sosyal
refahin Oniline gecilecek, biiylik bir kesim tiiketici konumuna gegeceginden toplumsal
huzur ve refah kalmayacaktir.

Islam faizle ticaret arasindaki iliskiye deginerek aligverisin helal, faizin haram
oldugunu, faizden gelen fazlaligin aslinda gercek bir fazlalik olmadigi aksine

toplumdaki bereketi gotiirdiigiinii, faiz alanlarin ahirette karsilasacagi cezay1 bize agikca

belirtmektedir.

2.2.2. Kumar

Maddeci felsefenin toplumlar iizerinde olumsuz etkilerinden bir digeri de
toplumlarda haksiz kazang olan kumarin yayginlasmasidir. Kur’an-1 Kerimde seytan isi
birer pislik oldugu, toplumda kin ve nefrete sebebiyet verecegini, kisiyi Allah’tan
uzaklastiracagimi belirterek kesin bir dil ile haram oldugu bize bildirilmektedir.?!2
Cinkii hirs ve maddeci anlayigin neticesi olarak toplumlarda goriilen kumar kisileri
tembellige siiriikler. Emek harcamadan para sahibi olmaya sebep olur. Kisinin zihni
melekelerini yerine getirmesine engel olur. Toplumlar i¢in maddi ve manevi sikintilara
sebep olur. Ailelerin dagilmasma neden olur. Oysa Islam kisinin huzur igerisinde

213

emeginin karsilig1 olarak helal bir kazang elde etmesini ister.“™ “Mallarinizi aranizda

V218 fnsamin yararina olan, yalmzca kendi gayretinin

batil yollarla yemeyin,
sonucudur.” ** buyurarak maddenin ve hirsin esaretinden kurtulup kendi emegimiz ile

elde edecegimizin daha hayirli oldugunu bizlere aciklamaktadir.

211 Rum, 30/39.

212 Maide, 5/90-9.

28 Dogan, Liifti, Toplumun Temelini Sarsan Belli Basli Problemler, (Huzur ve Saadetin Esaslar1), DIB.
Yay., Ankara, 2007, 5.184-185.

214 Nisa, 4/29.

215 Necm, 53/39.
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2.2.3. Zekat Vermeme

Islam’in bes temel esasindan birini teskil eden zekat kelime olarak; artma,
cogalma, temizlik, bereket, iyi hal anlamlarina gelir. Dini terim olarak ise zekat belirli
sartlar1 tastyan malin bir boliimiinii Allah i¢in Allah’in emrettigi kisilere vermektir.?1®
Farziyyeti kitap ve siinnet ile sabittir.

Islam’1n sosyal dayanisma sisteminin temelini olusturan zekatin bir ibadet olarak
ele alinmasi ve fakir fukara, kimsesiz, muhtag, yetim, yolda kalmis ve borg¢lu gibi maddi
yardima muhtac biitiin kesimleri icine alacak sekilde olmasi Islam’m sosyal ve
toplumsal biitlinlesme ve kaynagmaya verdigi onemi gosterir. Ancak giiniimiize ve
toplumumuza baktigimiz zaman maddeci goriislerin etkisiyle zekat verme orani oldukga
diisiiktiir. Materyalist insanlar kazandig1 mallarini kendi alin teriyle kazandiklarini iddia
ederek fakirin hakki olan zekati vermemektedirler. Onlara gore malin zekatini verince
malda bir eksilme meydana gelecektir. Cenab-1 Hak “Allah’in rizasini isteyerek
verdiginiz zekdta gelince, iste o zekati veren kimseler, evet onlar (mallarint ve
sevaplarini) kat kat arttiranlardir.”®'’ buyurarak zekdtim verenlerin mallarindan
herhangi bir eksilme olmayacagi, sevap ve mallarinin da artacagini haber vermektedir.

Zekat1 gosteris i¢in verenler de aslinda maddeci felsefenin bir tezahiirii olarak
yaptig1 iyiligin karsiligini diinyada gérmek ister. Bu yilizden ya zekati gdsteris olsun
yani insanlarin saygi ve begenisini kazansin diye yapar yahut zekatin1 verdigi kisiden
diinyevi bir ¢ikar ve menfaat bekler. “Ey iman edenler! Allah'a ve ahiret giiniine
inanmadigr halde malimi gosteris icin harcayan kimse gibi, basa kakmak ve incitmek
suretiyle, yaptiginiz hayirlarinizi bosa ¢ikarmayin. Béylesinin durumu, iizerinde biraz
toprak bulunan diiz kayaya benzer ki, saganak bir yagmur isabet etmis de onu ¢iplak
plirtizstiz kaya haline getirivermistir. Bunlar kazandiklarindan hi¢hir seye sahip
olamazlar. Allah, kdfirleri dogru yola iletmez.”*® buyurarak yapilacak iyiligin sirf

Allah rizas1 i¢in olmasi gerektigini vurgulamaistir.

2.2.4. Cimrilik
Maddeciligin toplumlar iizerindeki etkilerinden bir tanesi de cimrilik
hastaligidir. Cimrilik asil olarak Farsc¢a bir kelime olup “algak, adi, soysuz” anlamlarina

gelir. Zamanla Tiirkcelesen bu kelime genel olarak pintilik hasislik anlamlarinda

216 Pacact, Ibrahim, “Zekat Maddesi”, Dini Kavramlar Sozligii, DIB. Yay., Ankara, 2006, s. 710.
217 Rum, 30/309.
218 Bakara, 2/264.
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kullanilir. Islam literatiiriinde ise suh kelimesi ile ifade edilen bir huydur. Buna gore
cimrilik kisiyi mal miilk kazanma hirsina sevk eden harcama yapmaktan, yardim
etmekten alikoyan bir huydur.?*°

Gerek Kur’an-1 Kerimde gerekse hadisi serifler de cimrilikten uzak durulmasi
gerektigi onemle vurgulanmaktadir. “ Allah kendini begenen ve daima bobiirlenip duran
kimseyi sevmez. Allah’a kul olmanin geregi béyle bir ahlaka sahip bulunmaktir; kaba-
saba, haksiz, zalim, cimri, herkese kotiiliik eden... Kimseler yalnizca bazi ibadetleri
yapmakla Allah katinda makbul bir kul olamazlar. Bunlar cimrilik eden ve insanlara da
cimriligi tavsiye eden, Allah'in kendilerine liitfundan verdigini gizleyen kimselerdir. Biz,
kdfirler icin alcaltict bir azap hazirladik.”?® buyurarak cimriligin kotii bir haslet
oldugunu bize aciklamaktadir. “Altin ve giimiisii yigip da onlart Allah yolunda
harcamayanlar yok mu, iste onlara elem verici bir azab miijdele! "?*' Ayetiyle cimrilik
yapanlarin ahrette karsilasacagi azap acik bir dille anlatilmistir. Hz Peygamber de
cimriligi insanda bulunabilecek en kotii algaltict huy olarak tarif etmistir. Cimrilik
maddeci gorilisiin bir neticesi olarak toplumlarin helak olmasina neden olan bir
durumdur. Peygamberimiz bir hadisi seriflerinde “Cimrilikten sakinin! Ciinkii cimrilik
sizden oncekileri helak etmis, onlari kan dokmeye, harami helal gérmeye sevk
etmigtir."???

Islam alimlerinden Gazali de cimriligi psikolojik temeller iizerine oturtarak
bunun temelinde mal sevgisi yani maddeci anlayisin oldugunu ifade etmektedir.??

Islam dini insanoglunun sadece Allah’a kul olmasini, bunun disindaki tiim
seylerin esaretinden kurtulmasini emretmektedir. Bunun tabii sonucu da cimriligin zidd1
olan comertliktir. Bencillikten hirstan kurtulan cimrilik yapmayan mal ve servete

diiskiinliikten temizlenen kimseler Allah ve resuliiniin yolundan gidenlerdir.??*

2.2.5. Haksiz Kazang: (Hirsizhk, Gasp)
Maddeciligin toplumlar {izerindeki olumsuz etkilerinden biri de bir baskasina ait
olan mali haksiz yere yemek anlamina gelen hirsizlik ve gasptir. Maddeci insanlar

diinya hayatinin sadece bu hayattan ibaret oldugu, bu diinyanin nimetlerinden ne kadar

219 Cagric1, Mustafa, “Cimrilik maddesi”, Di4, TDV Yay., Ankara, 1993, Cilt VIII, s.4.

220 Njsa, 4/36-37.

221 Tevbe, 9/34.

222 Miislim, Birr, 56.

223 Gazali, Thya v Ulum’ id-Din, (Cev. Ali Arslan), Hakikat Nesriyat, Istanbul, 1985, Cilt 111, 5.570.
224 [Imihal, fman ve Ibadetler, DIB. Yay., Ank. 2006, Cilt I, s. 423-425,
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faydalanabilirsem o kadar mutlu olurum anlayisiyla helal- harama bakmadan mal miilk
sahibi olmak isterler. Oysaki Allah “Aramizda mallarinizi haksizlvkla yemeyin” 2%
buyurarak helal yoldan kazang elde etmeyi emreder.

Kur’an da haram kazang ile ilgili olarak 6l¢ii ve tartida adaletli davranmay1
emreder. “Eksik 6l¢iip noksan yapan hilekarlara yaziklar olsun! Onlar insanlardan
alirken ol¢iip tarttiklarinda tam, Onlara vermek igin ol¢iip tarttiklarinda ise eksik olger
ve tartarlar. Onlar diigiinmezler mi ki, tekrar diriltilecekler! Biiyiik bir giinde Oyle bir
giin ki, insanlar o giinde dlemlerin Rabbinin huzurunda divan duracaklardr.”**®
buyurmak suretiyle 6lgii ve tartida adaletli olmay1 yani helal yoldan kazang saglamay1
emrederken, haksiz kazanci da yasaklamistir. Ayrica ayetin sonu ile yeniden dirilmeye
dikkat ¢ekerek bu diinyada yapmis olduklarinizdan hesaba cekilecegimizi sert bir iislup
ile dile getirmistir.

Gilinlimiizde haram kazang¢ diyebilecegimiz hirsizlik, gasp, ol¢ii ve tartida hile
olduk¢a artmistir. Bunun en o6nemli nedeni maddeciligin insanlar1 esir etmesidir.
Allah’a ve Ahiret gilinline geregi gibi inanilmamasidir. Ahirette her seyden hesaba
cekilecegine inanan kimse bir bagkasinin malin1 haksiz yere kendi zimmetine gegirebilir
mi? Olgii ve tartida hile yapabilir mi? Ozellikle tilyii bitmemis yetimin hakkini
barindiran devletin malma ihanet edebilir mi? Inanan insanlar rablerinin emir ve

yasaklarina riayet ederler ve ahirette yapmis oldugu fiillerin hesabini verecegine

inanarak hayatini buna gore diizenler.

2.2.6. Liiks ve Israf

Maddeciligin giiniimiize olumsuz etkilerinden biri de insanlarin liikks bir hayat
siirmeleri ve haddi asarak israfa diismeleridir. Israf kelime olarak haddi asma, asir1
gitme, giiciin, zamanin, mal ve miilkiin yerinde kullanilmamasi, gercek ve mesrunun
disina ¢ikma anlamlarma gelir.??’ Dini bir kavram olarak ise insana verilen tiim
nimetleri gereksiz ve asir1 bir sekilde harcamasidir.??® Israf eden kisiye miisrif denir.
Israf ile ilgili temel kural Kur’an’da sdyle belirtilmistir. “Yiyiniz iciniz fakat israf

etmeyiniz. "??° buyurarak verilen nimetlerin yerli yerinde kullanilmasi emredilmistir.

225 Nisa, 4/23.

26Mutaffifin, 83/1-6. Konuyla ilgili diger Ayetler icin bkz. En’am, 6/153; Isra, 17/35; Suara, 26/181-184;
Rahman, 55/8-9.

227 Kallek, Cengiz, “Israf Maddesi” Di4, TDV Yay., istanbul, 1988, Cilt XXII1, 5.178-179.

228 Canbulat, “Israf Maddesi” a.g.e, s. 328.

229 A’raf, 7/31.
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Insan diinya hayatinda yasamim siirdiiriirken iki seye dikkat etmesi gerekir.
Birincisi helal yoldan ¢alisip kazanmak ikincisi ise kazandigr mali veya nimeti yerli
yerinde kullanmasidir. Bu iki 6zelligin arasindaki denge bozulursa hayat zorlasir
yasanamaz hale gelir.

Israf ile baglantil1 diger kavram liiks yasantidir. Maddeciligin olumsuz bir etkisi
olarak insanlar bu diinyada sonsuz olarak kalacagini diisiiniip ihtiya¢tan ziyade daha ¢ok
goOsteris ve rekabet amagli giinliik hayatta liikse 6nem verirler. Giinlimiizde zaruriyatin
disinda likks binalarin yapilmasi, bu binalarin icerisinde likks esyalarin olmasi, liiks
arabalarin kullanilmasi israf ve liikks yasantiya 6rnek verebiliriz. Ahireti unutan maddeci
kisiler bu israf ve liiksiin i¢erisinde sonsuza kadar kalacaklarin1 zannederler.?*°

Glinlimiizde insanlar liiks yasama adina malini, miilkiinii, zamanini,
yiyeceklerini israf etmektedirler. Internet, televizyon, oyun salonlarinda bosa gegen
zamanlar, liks yasanti icin modas1 gecti deyip eskimeyen ev esyalarnin, elbiselerin
degistirilmesi, giyeceklerde moda adi altinda asir1 siislenme, yemek sofralart sirf siislii
ve gosterisli goriinsiin diye gereginden fazla yiyeceklerin konmasi hepsi israftir.

Israftan kagimmak fert ve toplum agisindan zaruridir. Islam israfi haram kilmistir
cliinkii israfta hayir yoktur. Fert ve toplumlarin sosyal anlamda huzur ve mutlulugu

ol¢iilii davranmakla miimkiindiir. 2!

2.2.7. Riisvet

Materyalist ~ diisiincenin  toplumlar arasinda yayginlastirdigi  olumsuz
davranislardan biri de bir maddi bir ¢ikar elde etmek icin riisvet vermektir. Riisvet
sOzlik anlami itibariyle haksiz bir menfaat saglamak icin verilen bedel, iicret
anlamlarina gelir. Terim olarak ise gorevi, yetkiyi kotiiye kullanarak saglanan her tiirli
gayr1 mesru menfaattir.?*?

Kur’an-1 Kerim de “Mallarimizi aranizda haksiz sebeplerle yemeyin. Kendiniz
bilip dururken, insanlarin mallarindan bir kismini haram yollardan yemeniz igin o
mallar: hakimlere (idarecilere veya mahkeme hdkimlerine) vermeyin. > buyurarak

gayr1 mesru kazanci ve riigveti haram kilmistir. Peygamberimiz riisvet alan da veren de

230 Meshur, a.g.e, s.111.

281 Dogan, a.g.e, 5.193.

282 K gse, Saffet, “Riisvet Maddesi”, DI4, TDV Yay., Ankara. 1994, Cilt XXXV, s.305.
233 Bakara, 2/188.



44

melundur buyurmustur.?®* Baska hadisi seriflerinde riisvet olarak alman mali kiyamet
giinii bogiiren deve gibi boynunda tasryacagini bildirmistir.?*°

Toplumu yakindan ilgilendiren ve tedavisi zor bir hastalik olan riisvet maddeci
goriisiin bir sonucudur. Insanlarin hak etmedikleri makam mevkiler igin yorulmadan,
caba gostermeden gelebilmek icin ahiret inanc1 zayif kisilere riisvet vermektedirler. Bu
husus ise tiim toplumu ilgilendirir. Toplumda liyakatsiz insanlarin belli makam ve
mevkilere gelmesi, giiven duygusunun ortadan kalkmasi, haksizliklarin olmasi riigvetin
sonuclarindandir.?*

Ahiret inanc1 olan bir insanin diinyevi ¢ikarlar ugruna riigvet gibi toplumu sarsan

kotii hasletlere bulasmaz. Hak ve adaleti tesis etmek icin elinden gelen gayreti gosterir.

2.3. Aileye Etkileri

Materyalizmin olumsuz etkilerinden biri de hi¢ siiphesiz ki aile kurumudur. Aile
insanligin en eski ve en 6nemli kurumlarindan biridir. Aile kadin ve erkegin belli sartlar
altinda bir araya gelmesi ile olusan toplumun en kiiciik yap1 birimidir. Kadin ve erkegin
diinya hayatinda yalnizhigini aile kurumu ile giderdigini 23’ Kur’an bize sdyle anlatiyor:
“Kaynagsmaniz igin size kendi (cinsi)nizden esler yaratip aranizda sevgi ve merhamet
pevdd etmesi de O'nun (varligimin) delillerindendir. Dogrusu bunda, iyi diigiinen bir
kavim igin ibretler vardir.” Aile toplumun ¢ekirdegidir. Bir toplumun varligini devam
ettirebilmesi, huzur ve giiven igerisinde yasamini siirdiirebilmesi aile kurumunun
saglam olmasina baghdir. 28

Gilinlimiizde 1se maddeciligin tesiri ile ailedeki mutluluk liikks evlerde, pahali ev
esyalarinda ve gosterisli diigiinlerde aranmaktadir. Bu yanlis bir diisiincedir. Ailede
mutluluk Allah’mn emir ve yasaklarina riayet etme ile saglanabilir.?3® Maddeci felsefenin
etkisi ile es se¢ciminde esin zengin olmasma ve c¢alisiyor olmasina 6nem veriliyor.
Oysaki Islam es seciminde dindarligin tercih sebebi olmasi gerektigini bizlere bildiriyor.
240 Diigiin merasimlerinin Islam’a uygun yapilmamasi, yapilan israf ve gdsterisler,

mutlulugun ev esyalarinda aranmasi, genis aileden g¢ekirdek aileye gecis, aile de biiyiik

234 {bn Mace, Ahkdm, 2.

235 Buhari, Eyman, 3.

23 Seker, Mehmet, Islam da Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, DIB. Yay., Ankara, 2007, 5.120-124.
237 [Imihal, Islam ve Toplum, DIB. Yay., Ankara, 2006, Cilt 11, s. 196-197.

238 Dogan, a.g.e, $.50-53.

239 Meshur, a.g.e, 5.102.

240 Buhari, Nikdh,15.
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baba ve biiylik annenin istenmemesi maddeciligin aile tzerindeki etkileri olarak
sayabiliriz.

Dini arglimanlarin agir bastig1 toplumlarda kadin, kocasina iyi bir es olma ve
cocuklarina iyi bir anne olma ¢abasindadir. Fakat maddeci fikirler yayginlastik¢ca
calisan bayanlar, aile de s6z sahibi bir es, kendi hayatina karar verebilen bir birey veya
evde bosanabilme yetkisini kendisinde gorecek bir sekilde kendilerini gérmektedirler.
Bunlarin temelinde maddeciligin, diinyevilesmenin etkilerini sdyleyebiliriz. Ekonomik
Ozgiirliiglinii elinde tutan bayan dinin kendisi tizerindeki tesirini daha hafif hisseder.
Gayrt mesru iliskiler ve evlilik dist cocuklarin artmasi, bosanmalarin artmasi
materyalizmin giiniimiize etkileri arasinda sayabiliriz.?*!

Gilinlimiizde cocuk terbiyesi de maddeci felsefeden etkilenmistir. Cocuklarin
terbiyesi egitimi tamamen maddi kaygilar iizerine bina edilmistir. Mazeretsiz okula
gitmeyen cocuga gosterilen tepki ile namaz kilmayan c¢ocuga gosterilen tepki ayni
midir? Maddi hastaliklar karsisinda gosterdigimiz tavirlar ile manevi rahatsizliklar
karsisinda gosterdigimiz tavir aynt midir? Genel olarak lilkemize baktigimiz zaman
maddiyat1 onceledigimiz maneviyati ise Oteledigimiz yine materyalizmin bir sonucu
olarak degerlendirilebilir. Maddi beklentileri 6nceleyenler i¢in ¢ocugun egitimi daha
onemlidir. 1998- 2006 yillar1 arasinda Imam Hatip Okullarmin {iniversitelere girisinde
uygulanan katsay1 esitsizligi nedeniyle bir¢ok ailenin ¢cocuklarini gelecek endisesiyle bu
okullardan almasini materyalizmin sosyal yasantimiza, ailemize etkileri olarak 6rnek
gosterebiliriz. Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan her yil diizenlenen Yaz Kur’an
Kurslarma katilimin siirekli olmamasi ve ebeveynler tarafindan 6grencilerin durumunun
sorulmamast  maddeciligin  Oncelendigi maneviyatin ise  Otelendigi  olarak
degerlendirilebilir.

Ahiret inanc1 saglam olan bireyler gerek aile hayatinda gerek cocuk terbiyesinde
veya ¢ocuklarin egitimi konusunda maddecilikten uzak Islam’a uygun bir sekilde

hayatlarini stirmeye gayret gosterirler.

2.4. Siyasi Etkileri
Materyalizmin etkiledigi konulardan biri de siyasi hayata olan etkilerdir.
Maddecilik yoneticileri adaletsizlige sevk eder. Mahiyeti altinda olan insanlara giizel

muamelede bulunmazlar. Ciinkii onlar i¢in énemli olan kuvvettir. Diinya hayatindaki

241 Ertit, a.g.m, s.70-71.
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hakimiyettir. Bu maddeci felsefe ile hareket edenler halklarinin sahip oldugu en
kiymetli seylerden, hiirriyetten, maldan mahrum edebilmektedirler. Kendilerine karsi
gelenleri ise 6ldiiriip mallarma el koyabilmektedir.?*?> Bu ve buna benzer uygulamalari
materyalizmin siyasi etkileri olarak degerlendirebiliriz.

Maddeci felsefenin hakim oldugu bazi devletlerin diinyay1 hakimiyetleri altina
alma adma biiyiik tahribatlara yol acan silahlar1 icat etmektedirler. Bunun i¢in 6zel
blitceler ayirabilmektedirler. Yine buna benzer bir anda binlerce insani oldiirecek
niikleer silahlarin yapimi da bu konuya oOrnek verilebilir. Glinlimiizde de ahiret
inancinin olmadigr maddeci bir diisiincenin eseri olarak bombali araglarla sugsuz
giinahsiz insanlarin katledilmesi de 6rnek olarak gosterilebilir. Bu vahseti yapanlarin
ahiret inanglar1 yoktur. Tamamen maddeci ve diinyaci bir diisiinceye sahiptirler. Bu giin
diinyamizda bireyleri, aileleri, toplumlar1 yikip perisan eden uyusturucu ve buna benzer
maddeler veya bunlarin kiiresel anlamda ticareti de materyalist diisiincenin bir sonucu
olarak degerlendirilebilir. Para kazanma ugrunda nice nesillerin yok olmasina sebebiyet
vermeyi baska bir diisiince ile agiklamak zordur.?*

Insanlik tarihinden giiniimiize kadar yapilan savaslarm, somiirgelerin arka
planinda maddi bir nedenin oldugunu gormekteyiz. Mesela yakin zamanda Amerika
Birlesik Devletlerinin Afganistan’1 isgal etmesi, Irak’1 isgal etmesi ve suan da Suriye ile
ilgili politikalarmin altinda hep maddi cikarlarin oldugunu gérmekteyiz. Iste buna

benzer durumlar1 maddeciligin siyasi etkileri olarak degerlendirmemiz miimkiindiir.

2.5.Ahlaki Yonden Etkileri

Materyalist felsefenin olumsuz yonde etkiledigi hususlardan biri de insanlarin
ahlaki meziyetleridir. Maddeci goriislerin ortaya ¢iktig1 toplumlarda ahlaki bozulmalar
meydana gelir. Toplumun deger yargilarinda erozyonlar olusur. Cilinkii maddeciler i¢in
diinyevi zevk ve hevesler ilk sirada yer alir.?** Materyalizmin ahlaki yonden insanlar

tizerinde ne tiir olumsuzluklar meydana getirdigini su basliklar altinda inceleyecegiz:

242 Meshur, a.g.e, 5.116-117.
243 Meshur, a.g.e, .48-50.
244 Afgani, a.g.e, s.74.
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2.5.1. Diinyevilesme

Diinya kelime olarak  “en asagi, adi, al¢ak, yakin olmak” gibi anlamlara
gelir.?®® Islam kaynaklarinda ise “diiniiv’ kokiinden tiiremis, en yakin anlama gelen
“edna” kelimesinin miiennesidir. Kuran’da ahiret hayatinin karsilig1 olmak iizere ¢cogu
zaman “yakin hayat” anlaminda el- hayatii’d-diinya tamlamasinda bazen hayat
kelimesine sifat olarak bazen de isim olarak gelmistir.?*® Diinyaya “en yakin” anlam
verilmesinin sebebi ahiret hayatindan O6nce olmasindan kaynaklanmaktadir. Yine
diinyaya “alcak, adi, en asag1” gibi anlamlarin verilmesi Allah’in emirlerine kars1 gelen
insanlarin diinya da yasamasi sebebiyledir. Ciinkii diinya ile ahiret arasinda ¢ok siki bir
iliski vardir. Kur’an’da gecen el-hayatu’d- diinya 2’ kelimesi arz manasindan
kullanilmay1p yeryiiziinde yasanilan hayat anlaminda kullanilmistir.

Diinyevilesme kiginin yasadig1 diinyay1 dinden ve dini diigiinceden arindirilmasi
anlamina gelir. 2*® “diinyevilesme” diinya kelimesinden tiireyen bir isimdir. Bu kavram
diinya kelimesine nispet “ya” smin eklenmesiyle olugsmustur ve yerlesme, aidiyet,
biitiinlesme gibi anlamlar vermistir. Mesela Irak’l1 birine Irakiyyun dedigimizde Irak’l1
biri veya oraya yerlesmis ve orayla 6zdeslesmis biri aklimiza gelir. Iste diinyevilesme
kelimesi de diinyaya dalma, onunla 6zdeslesme, baska herhangi bir duyguyu katmama
anlamlar ¢ikar.

Materyalizme neden olan faktorlerden biride hi¢ siiphesiz diinyevilesmedir.
Diinyevilesme (sekiilerizm) Latince bir kelime olup “soeculum” sozciiglinden
gelmektedir. Hem zaman anlami hem de mekan anlami vardir. Zamandan kasit simdiki
donem ve hazir olusu kastedilir. Mekén olarak da ise diinya anlaminda kullanilir. Sonug
itibariyle Sekiilerizm daha gok simdiki zaman simdiki ¢ag anlamlarma gelmektedir. 4
Sekiilerlesme kavramina baktigimiz zaman Sekiiler; bu diinyay1 ve simdiki zamani ifade
ederken Sekiilerlesme ise bir siireci ifade etmektedir.?® Sosyoloji biliminde ise din ve
dine ait olan seylerin insan hayatindan ¢ikarilmasi anlamlarina gelmektedir.?!

Sekiilerizm ile beraber kullanilan diinyevilesme kavrami arasinda terimsel olarak

bazi farklar bulunmakla beraber sonug itibariyle her ikisi de ayni anlama gelmektedir.

245 Tbn Manzur, Lisan 'ul Arab, Beyrut, 1966, Cilt X1V, 5.272.

246 Uludag, Siileyman, “Diinya maddesi”, DI4, TDV Yay., Ankara, 1994, cilt X, s.22.

247 Fatir, 35/5; Ahzab, 33/28; Ziimer, 39/26.

248 Yildirim, Ahmet, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, Arastirma Yay., Ankara, 2005, s.16.

249 Altintas, Ramazan, Din ve Sekiilerlesme, Pmar Yay., Istanbul, 2005, s. 41

20 Kirman, Mehmet Ali, Din ve Sekiilerlesme (Universite Gengligi Uzerine Sosyal Bir Arastirma)”
Karahan Kitabevi, Adana, 2005, s.52.

21 Yildirim, a.g.e, s.17.
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Diinya kelime olarak en asagi, adi veya yakin olmak gibi anlamlara gelmektedir.?

Diinya kelimesi yakin anlaminda kullanilmasi suanda yasadigimiz hayatin ahiret
hayatina daha yakin olmasindan kaynaklanir. Tiirkcemizde yakin anlamindan ziyade
kisa hayat anlaminda kullanilmaktadir. Bu yakin hayattan sonra veya kisa diinya
hayatindan sonraki hayata da ahiret hayati denmistir. Diinya kelimesi ahiret hayatinin
zit kavrami olarak kullanilmaktadir.?>® Yine dilbilimcilerin diinya kelimesi konusunda
denaet, adi, asagilik, rezil, degersiz gibi manalar da vermislerdir. Biitiin bu tanimlardan
diinya hayatinin degersiz ve kisa oldugu, ahiret hayatinin mukabili olarak kullanildigini
gormekteyiz. Diinyevilesme kavrami kisinin igerisinde yasadigi diinyaya olmasi
gerekenden fazla dalmasi, dort elle sarilmasi ve ahiret hayatini unutmasidir. Materyalist
diisiinceye etki eden diinyevilesme kisinin yasadigi diinyada dini arglimanlar
dislamasidir.?>*

Sekiilerlesme kelimesi mesela Roma kiiltiiriinde dini hayatin diginda kalan
bir¢ok sey bu kavram ile ifade ediliyordu. Sekiiler edebiyat, Sekiiler miizik vs. bunlar
direk din ile alakali olmadig icin sekiiler kelimesi ile ifade ediliyordu. Yine bu kelime
ilk olarak Wesfalya anlagsmasinda kullanilmistir. Bu anlasma geregi kilisenin elinde
bulunan arazilerin sekiilelestirilmesi yani bu arazilerin dini bir kurum olan kilisenin
elinden cikarilip siyasi idarecilerin eline gegmesi anlaminda kullanilmistir.®® Biitiin bu
tanimlara baktigimiz zaman sekiilerlesme insan yasantisinin dinden uzak kalmasi din ile
bir baglantistnin olmadigi anlamina gelir. Fakat bazi aragtirmacilarin sekiilerizm
kelimesinin Tiirk¢e karsiligr olarak diinyevilesme olarak belirtmeleri de kanaatimizce
dogru degildir. Cilinkii batida kullanilan sekiilerizm tanimlardan da anlasilacag: tizere
dine ve din adamlarina kars1 olma var iken miisliimanlar arasinda boyle bir durum s6z
konusu degildir. Miisliimanlar arasinda diinya hayatina daha ¢ok deger verme ahiret
hayatin1 Gteleme vardir. Bu durumda sekiilerlesme ile diinyevilesme ayni anlama
gelmemektedir. Belki bu konu da sunu sdyleyebiliriz: Miisliimanlar tam anlamiyla
ahiret icin caligmazlarsa, biitlin hayatin sanki diinya hayatiymis gibi goriip Oyle

yasarlarsa Islam toplumundaki diinyevilesme bir adim daha ileri giderek batidaki gibi

252 Acikkalin, Biinyamin, “Kur’an’da Diinya Hayatina Verilen Deger” Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul,
2005, s.6.

253 Altintas, a.g.e, $.113.

24 Yildirim, a.g.e, s.16.

255 Olgun, Hakan, Sekiilerligin Teolajik Kurgusu Protestanlik, 1z Yay. Istanbul, 2006, s.235.
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dine diyanete karsi sekiiler bir toplum meydana gelecektir.?®® Sonug itibariyle
diinyevilesme diinya hayatina gereginden fazla ©6nem verip ahiret hayatinin
unutulmasidir. Sekiilerlesme ise yakin anlama gelmekle birlikle dini veya dini
kurumlara kars1 olmak onlar1 yasantinin disinda tutmaktir. Bu durumda sekiilerlesme
diinyevilesmenin bir adim &tesi olarak adlandirilmasi dogru olacaktir.

Kur’an-1 kerimde diinya hayatin1 yeren farkli 6zellikleri bizlere anlatilmaktadir.
Bunlara kisaca deginecek olursak;

Diinya hayatinin gegici bir meta ve oyun oldugunu asil kalinacak yerin ahiret
yurdu oldugunu bir¢ok ayette bizlere buyuruyor. ”...Bunlar, diinya hayatimin gegici

"7 “By diinya hayat

menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah'in katindadr.
ise aldatma metdindan baska bir sey degildir.”?® buyurarak diinyanin gecici bir
aldatma yeri oldugunu agiklryor. Insanoglu da diinyevilestikce kendi yaradanini unutur.
“Ey cin ve insan toplulugu! Icinizden size dyetlerimi anlatan ve bu giinle
karsilasacaginiza dair sizi uyaran peygamberler gelmedi mi! Derler ki: "Kendi
aleyhimize gahitlik ederiz." Diinya hayati onlar: aldatti ve kdfir olduklarina dair kendi
aleyhlerine gsahitlik ettiler” buyurarak diinya hayatinin insanoglunu aldattigini
acikliyor.?®® Bu materyalist diisiincelere mukabil Allah, diinyevilesmeye karsi ahiret
vurgusu yaparak insanin dikkatini ¢ekiyor. “...Ahiret yurdu sakinanlar icin daha
hayirhdwr. Hald aklimiz ermiyor mu? 2%

Diger ayetlerde Ahiret hayatint unutup Diinya hayatini1 tercih edenleri haktan
sapmus kisiler olarak nitelemektedir.?®* Diinya hayatmi tercih edenlerin ahrette azap ile
karsilasacaklarma dikkat cekmektedir.252

Kur’an diinya hayatinin siisiine kapilmamamizi su ayet ile dile getirmektedir.”
Diinya hayatimin siisiinii isteyerek gozlerini onlardan ¢evirme. Kalbini bizi anmaktan
63

gafil kildigimiz, kétii arzularina uymus ve isi giicii agirilik olan kimseye boyun egme,?

“Servet ve ogullar, diinya hayatimin siisiidiir, oliimsiiz olan iyi isler ise Rabbinin

26 Bkz.Ziimriit Mutlu, “Kur’an-1 Kerim’in Diinyevilesmeye Karsi Ahiret Inancinin Vurgulanmas,”
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri, 2010, s.35-36.
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28 Alj Imran, 3/185; Ankebut, 29/64.
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nezdinde hem sevapca daha hayirli, hem de iimit baglamaya daha layiktir.”?%

“Dogrusu diinya hayati ancak bir oyun ve eglencedir. Eger iman eder ve sakinirsaniz
Allah size miikafatinizi verir’®®® buyurarak diinya hayatinin oyun ve eglence yeri
oldugunu bizlere agiklamaktadir. Cogu insanlarin materyalist diisiinceye kapilarak
diinya hayatini tercih ettiini Insan suresinde daha iyi anlamaktayiz.” Su insanlar,
carcabuk gegen diinyayr seviyorlar da onlerindeki ¢etin bir giinii (ahireti) ihmal
ediyorlar. %

Bagka bir ayette Diinya hayat1 suya benzetilmistir.” Diinya hayatinin durumu,
gokten indirdigimiz bir su gibidir.”?®" Bu ayette yagmura benzetilmesi diinya hayatinin
kisa ve sonlu olmasi ve ahiret hayatina gore daha degersiz oldugu ile agiklanabilir.
Kurtubi’ye gore diinyanin gokten indirilen suya benzemezi su sekilde agiklanmistir: Su
akic1 bir sividir. Bir yerde durmaz. Diinya hayat: da kimseye kalmaz, gelip gecicidir.
Yine su her zaman ayni durum iizerinde kalmaz. Bulundugu konuma gore sekilden
sekle, halden hale girer. Iste diinya hayat1 da bdyledir. Insan1 halden hale sekilden sekle
koyar ve netice de gelip gecer.?%®

Hz Peygamber bir hadislerinde “Allah’im! Ger¢ek hayat sadece ahiret
hayatidir. % buyurarak diinya hayatinin gegiciligini ahiret hayatinin baki oldugunu
Ozetlemistir. Bagka bir hadiste; cehennemliklerden olup fakat diinya hayatinda mutlu
bir hayat siiren kisiye cehennem gosterildikten sonra diinya hayatindaki mutlulugu
sorulur kisi “Hayr, vallahi Rabbim! Oyle bir sey gérmedim.” der. Yine cennetlik olup
diinya da iken sikint1 ¢eken kisiye cennet gosterildikten sonra diinyada herhangi bir
sikintt ¢ektin mi diye sorulur; kisi: hayir, vallahi Rabbim! Higbir sikinti ¢ekmedim,
der.?’® Bu hadisler diinya hayatinin gelip gecici oldugu, cazibesine kapilmamak
gerektigi, asil ahiret yurdu i¢in hazirlik yapilmasi bizlere agiklanmaktadir.

Kur’an’1 Kerim’de bagka ayetlere baktigimiz zaman diinya ve ahiret kelimeleri

genellikle bir arada kullamilmistir. “Gergekten senin icin ahiret diinyadan daha

hayirlidir. ’?"™t buyurarak diinyanin geciciligi, ahiretin ise baki oldugunu bize gdsteriyor.
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267 Yunus, 10/24.
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Yaynlari Istanbul, 2016, Cilt VIII, 5.505-506.
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Baska bir ayette “Onlardan bir kismi da: Ey Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver,
ahirette de iyilik ver. Bizi cenennem azabindan koru! Derler.”’?’? buyurarak hem diinya
hem ahiret i¢in iyilik istenmesini bize tavsiye ediyor. Baska ayetlerde diinya hayatinin

3 oyun ve eglenceden ibaret oldugu®’* gegici ve onemsiz

aldatic1 bir meta oldugu,?’
oldugu?” bildirilmektedir. “Ey iman edenler! Allah'tan korkun ve herkes, yarina ne
hazirladigina baksin. Allah'tan korkun, ciinkii Allah, yaptiklarinizdan haberdardur.”?™
Buyurarak diinya hayatini ahiret hayatin1 kazanmanin yeri olarak ifade etmistir. Diinya
calisma yeridir, ahiret ise miikafat yeridir. “O ki, hanginizin daha giizel davranacagini

sinamak igin 6liimii ve hayati yaratmigtir.”*"’

ayetiyle diinya hayatinin imtihan yeri
oldugunu aciklamistir. “Nefsani arzulara, (6zellikle) kadinlara, ogullara, yigin yigin
biriktirilmis altin ve giimiise, salma atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere karsi
diiskiinliik insanlara c¢ekici kilindi. Bunlar, diinya hayatinin gecgici menfaatleridir.
Haélbuki varilacak giizel yer, Allah'n katindadir.”*’® Buyurarak diinyanmn insani
cezbeden ve aldatici bir meta olarak bize tarif etmistir.

Goriildigii gibi diinyevilesme igerisinde yasanilan bu diinyanin mesru bir
bicimden 6te sevilmesi, diinyaya simsiki sarilmak ve en Onemlisi ise diinyanin hem
yasama yeri hem de yasamin 6zii olarak gérmek olarak da tarif edilebilir.2’

Biitiin bu tanim ve ayetlere baktigimiz zaman diinyevilesmenin yerildigini
goriiyoruz. Oncelikle sunu sdylemek gerekir ki Kur’an-1 Kerim de diinyevilesmenin
yerilmesi ile ilgili ayetler degerlendirilirken indigi zaman ve mekan bizlere konunun
daha 1yi anlasilmasimi saglayacaktir. Bu baglamda degerlendirildigi zaman diinya
hayatinin yerilmesinin asil sebebi kisiye Allah’1 ve ahiret giiniinii unutturmasidir. Yoksa
kotiilenen sey bizzat diinyanin kendisi degil diinya hayatinin kullanim sekli ve niyetidir.
Diinya hayatinin yerilmesinin sebeplerini su sekilde siralayabiliriz.

Kur’an-1 Kerim diinyada mal toplamay1 servet biriktirmeyi ¢irkin gérmemistir.
Asil c¢irkin olan kisinin malin gercek sahibini unutup onu Allah yolunda

harcamamasidir.28°
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Diinya hayatmin oyun ve eglenceden ibaret oldugunu *!aciklayan ayetlere
baktigimiz zaman diinyaya oyun veya eglence denmesi tamamen onunla iliski kuran
insanlarla ilgilidir. Oyun ve eglence olan diinya Allah’a ve ahiret giiniine
inanmayanlarin diinyasidir. Yoksa Miisliiman i¢in diinya hayat1 oyun ve eglence olmaz.
Inanan kisi bilir ki bu diinya hayat: imtihan yeridir. Asil hayat ahiret hayatidir.??
“Biliniz ki, mallariniz ve ¢cocuklariniz birer imtihan sebebidir ve biiyiik miikdfat Allah'in
katindadir. % buyurarak mallarin, alis verislerin ve c¢oluk c¢ocugun kisiyi Allah’mn
zikrinden alikoyacagina isaret etmektedir.

“O ki, toplamis ve onu sayip durmugstur. (O), malimin kendisini ebedi kilacagini

1,284

zanneder. ayetiyle diinyevilesmenin kisiyi azginlagtiracagini onda gurur ve gaflet

meydana getirecegini vurgulamaktadir.

2.5.2. Hirs

Sozliikte bir seyi siddetli bir sekilde arzu etmek ona karst asir1 derecede tutkun
olmak bitmez tilkenmez bir istek ve a¢ gozliiliik anlamlarma gelir.?® Islam literatiiriinde
ise daha cok mal biriktirmek, mevki ve sohret elde etmek gibi maddi ve manevi
imkanlar1 elde etme amaci ile biitiin benligini saran tutkular i¢in kullanilir. Hazma gore
cekememezlik, tamahkarligi dogurur. Tamahkarlik ise hirsi dogurur. Razi’ye gore ise
mal kazanma ve a¢ gozlii olma kiside hirs1 dogurur. Maverdi ise kisinin tiim benligini
kaplayan ve onu iyi ve giizel davraniglardan alikoyan, ibadetlerinden geri birakan her
seyi hirs kapsaminda goriir. 2% Genel anlamda yalin halde kullamildigi zaman
olumsuzluk ifade eder.

Hirs psikolojik olarak da doymak bilmeyen aglik veya sonu olmayan bir
tatminsizlik hali olarak ifade edilmektedir. Bu duygulara sahip olan kisilere “haris”
veya “muhteris” adi verilmektedir. Insanmn istek ve arzularmi gerceklestirme
konusunda duruma gore olumlu veya olumsuz anlam kazanir. Bir insan faydali ilim
konusunda hirs1 varsa veya helal kazang konusunda herhangi bir hirs1 var ise ona haris

denilmez. Aksine haris helal olmayan yollar ile arzu ve isteklerini gergeklestirmek

281 Ankebut, 29/ 64.
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isteyen kisidir. Konu ile ilgili olarak Hz Ali (r.a)’in su sozii konumuzun agiklanmasi
hususunda giizel bir 6rnektir. Der ki bir insan diinyadaki her seyi elde etse ve bunlar ile
Allah’mn rizasinm kazanmak istese bu kisiye zahid denir.?®’

Kur’an-1 Kerime baktigimiz zaman hirs kelimesi direk gegmemekle beraber bes
yerde farkli anlamlarda kullanilmistir. “Yemin olsun ki, sen onlari yasamaya karst
insanlarin en diiskiinii olarak bulursun. Putperestlerden her biri de arzular ki, bin sene
yasasin.” buyurarak Yahudilerin fazla yasama hirslarini dile getirmistir. Nisa suresi 129
ayette esler arasinda adaleti saglama konusunda hirsli olmaniza ragmen yine de adaletin
saglanamayacag1 hirs kelimesi ile ifade edilmistir. Diger li¢ yer de Hz peygamberin
insanlarin dogru yola gelmeleri i¢in asir1 derecede hirsli oldugu yani istek ve arzulu
oldugunu bize bildirmektedir.?®

Hadislere baktigimiz zaman hirs kelimesinin olduk¢a kullanildigini goriiriiz.
Mesela bir rivayette “Addemogiu yaslanir fakat kendisinde iki sey gen¢ kalir, Mal ve ¢cok

yasama konusunda hirs” ?%°

Baska bir rivayette; “yaslimin kalbi iki sey konusunda
daima genctir; uzun yasama ve mala karsi hirs.”®® Baska bir hadisi serifte
“Ademoglunun iki vadi dolusu altim olsa iigiincii de ister. Ademoglunun karnim ancak
toprak doyurur”®! buyurmuslardir. Verilen 6rneklerdeki Hadislerde farkli kelimeler
kullanilsa da anlam olarak hepsinde hirs, asir1 derece sevme isteme ve olumsuz
anlamlar1 vardir. Diger yandan bazi hadislere baktigimiz zaman hirs kelimesinin olumlu
anlamda da kullanildigin1 goriiriiz. Hz Peygamber “Kuvvetli mii’min, (Allah katinda)
zayif mii'minden daha haywl ve daha sevimlidir. (Bununla beraber) her ikisinde de
haywr vardir. Sen, sana yararlt olan seyi elde etmeye ¢alis. Allah’dan yardim dile ve
asla acz gosterme.?®® Buyurarak iyi ve faydali isler yapma konusunda hirsli olmay:
ovmiis, iyilik pesinde kosan bir kisiye “Allah senin hirsini arttirsin”® buyurarak o
kisinin ibadet ve iyiliklere olan istiyakinin devam etmesi i¢in Allah’a dua etmistir. Biz
ise bu ¢alismamizda hirs kelimesinin daha ¢ok olumsuz anlamlari iizerinde duracagiz.

Hirsin tiirlerini inceledigimiz zaman su basliklar altinda incelememiz yerinde

olacaktir:

287 Dolek, Adem, “Siinnet Isiginda Hirs Hastaligi ve Korunma Yollar1”, HRU. [lahiyat fak. Dergisi, Cilt
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2.5.2.1. Mal Kazanma Hususunda Hirs

Ademoglu fitrat: geregi mal- miilk kazanma konusunda hirsli yaratilmistir. Bu
gercegi Kur’an bizlere sOyle anlatiyor: “Nefsani arzulara, (ozellikle) kadinlara,
ogullara, yigin yigin biriktirilmis altin ve giimiise, salma atlara, sagmal hayvanlara ve
ekinlere karst diiskiinliik insanlara c¢ekici kilindi. Bunlar, diinya hayatinin gegici
menfaatleridir. ” 2 buyurarak insanin mal ve miilke kars1 hirsh olarak yaratildigini bize
bildirmektedir. Ayetin devaminda ise “Hdlbuki varilacak giizel yer, Allah'in
katindadir” buyurmak suretiyle diinyanin gegici siislerine itibar edilmeyip asil giizel ve
ebedi olanin Allah katinda oldugunu bize haber vermektedir. 15. Ayette ise “(Resuiliim!)
De ki: Size bunlardan daia iyisini bildireyim mi? Takvd sahipleri i¢in Rableri yaninda,
icinden 1rmaklar akan, ebediyyen kalacaklar: cennetler, tertemiz esler ve (hepsinin
iistiinde) Allah'n hosnutlugu vardir. Allah kullarini cok iyi goriir.?® Ayetlerde bu tiir
duygularin, insanlara giizel gosterildigi ve insanin fitratina sevdirildigi anlatilmaktadir.
Insanoglunun nefsini ve neslini devam ettirebilmesi icin verilen bu nimetlerden belirli
miktarda yararlanmasi gerekmektedir. Bunlar1 yerine getirirken de bu duygularin esiri
olmamasi gerekir. Asil nimet yurdunun ise Allah katinda yani ahirette oldugunu bizlere
bildirmektedir.®® iste insanoglunun mal ve miilk karsisindaki asir1 tutumuna
Tirk¢cemizde ihtiras denilmektedir. Yine elde etmek i¢in var giicii ile ¢alisip ahreti
unutmasi, bu diinyada sonsuza kadar kalacak hissi ile mal ve miilk biriktirmesi hirs,
acgdzliilik ve tamahkarhik olarak adlandirilmaktadir.?’ Kur’an- Kerim’in diger
ayetlerine baktigimiz zaman; “Haram helal demeden mirast yiyorsunuz. Mali agsiri
bicimde seviyorsunuz.”’*® buyurarak insanoglunun mala karsi olan ihtirasin1 gozler
oniine seriyor. Diger bir ayette “ve o, mal sevgisine de asirt derecede diiskiindiir.” **°
buyurarak mala karst hirsli davrandigint ve bunun da fitratina yerlestirildigi
anlasilmaktadir. Bu ayette ifade edilen “hayir” kelimesi diinya hayatinin mal ve
menfaatinden bagka bir sey degildir. Kisi saglam bir ahiret inancina sahip olmadig
miiddetce, kendisine verilen malin Allah tarafindan verildiginin bilinciyle stikiir

etmedigi miiddetce bu huy bu ihtiraslar o kisinin fitrati haline gelir. 3*°Surenin
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devaminda ise bu koéti hirslarin bencilligin tedavisini anlatmak i¢in Ahiret hayatina
vurgu yapiliyor. ” Kabirlerde bulunanlarin diriltilip disart atildigint diisiinmez mi? Ve
kalplerde gizlenenler ortaya kondugu zaman, Siiphesiz Rableri o giin onlardan
tamamiyla haberdardir.” **' buyrulmak suretiyle o6limden sonra gercek hayatin
baslayacag bildirilmektedir. Hirs ve bencillikten kurtulup ahiret hayati i¢in hazirlik
yapilmasi gerektigini bizlere agiklamaktadir.

Hz Peygamber hirsla ilgili “Ademoglunun iki vadi dolusu mali olsa iigtinciisiinii
ister Ademoglunun karmm ancak toprak doyurur.” 32 buyurarak mal ve miilke olan
asir1 arzu ve tutkularin Olene kadar devam edecegini bizlere bildiriyor. Hadisin
devaminda ise “Allah tevbe edenlerin tevbesini kabul eder” buyurmak suretiyle her ne
kadar hirsin kiginin fitrat1 geregi bir duygu olsa da insanoglu yaratilis amacini
unutmamalidir. Ahiret hayatini unutmamalidir. Ahireti unutup helal- haram demeden
ihtiraslarinin pesinden kosarsa ziyan edenlerden olur. Sayet yaptig1 kotii islerin farkina

varip tevbe ederse Allah’in onu bagislayacagini bizlere bildirmektedir.

2.5.2.2. Makam Elde Etme ve Sohret Sahibi Olma Arzusu

Materyalist diislincenin insanlar1 olumsuz yonde etkiledigi hususlardan biri de
makam ve sohret elde etmedeki hirsidir. Insanoglu fitrati geregi yiiksek bir makama
ulasma diger bir ifade ile insanlar arasinda taninma arzusu tasir. Kisi yonetilmekten
ziyade yonetmek ister. Yonetmekten maksadi da genel itibariyle diinyevi menfaat elde
etmektir. Bunun icinde asir1 derecede hirs gosterir.®®® Giiniimiize baktigimiz zaman
bunu daha iyi anlayabiliriz. insanlarin kendi aralarinda makam ve sdhret konusunda
yarisa girmeleri, ayn1 meslegi icra edenlerin birbirilerini kiigliltecek s6z ve
davraniglarda bulunmalari, anne babalarin c¢ocuklarina okuyup belli bir seviyeye
gelmeleri konusunda daima Ogiit vermeleri bu meyanda degerlendirilebilir. Yine
kisilerin gorevlerinde ylikselmeleri i¢in 1srarla siyasetcilere ve baska insanlara yaranma
cabalar1 yine bu konumuza 6rnek olarak verilebilir. Oysaki Islam makam ve mevki
konusunda hirsli ve 1srarc1 olmayr tasvip etmemistir.  Bir hadisi seriflerinde
Peygamberimiz (sav) soyle buyurmustur. "Muhakkak ki sizler idarecilige karsi hirs
gostereceksiniz ve kiyamet giinii pisman olacaksiniz. O idarecilik ne giizel bir

stitannedir —emme ile doyulmaz- fakat o makamdan alinmak da ne kétii bir ayrilistir ki
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iiziintiisii cekilmez.” 3®* buyurarak makam ve mevkiye kars1 asir1 derecede arzu ve
istekli olmanin diinya hayatinda goriildiigii gibi giizel olmadigi, Ahiret hayatinda bazi
pismanliklar1 beraberinde getirdigini agiklamistir. Baska bir hadisinde kendisinden
idarecilik isteyen Ebu Zer’e soyle demistir: “ Ey Ebu Zerr! Sen zayifsin, bu emirlik
gorevi ise muhakkak ki bir emanettir. Siiphesiz bu emanet kiyamet giiniinde hakaret ne
pismanlik olacaktir. Ancak bu emaneti hakli olarak iizerine alpp da onun gerekli
vazifelerinin yerine getirenler miistesnadir.”?® buyurarak aslinda makamin diinya
hayatinda bir san ve sohret i¢in kullanilmasinin dogru olmadigi aksine sorumluluk
gerektiren agir bir vazife oldugunu agiklamistir. Yine giliniimiize baktigimiz zaman
kendisine idarecilik verilip de ben bu emanetin sorumlulugunu yerine getiremeyecegim
deyip reddedecek insanlar1 gérmek ¢ok nadir olsa gerek.

Sonug olarak Islam makam veya idareciligi diinyevi ¢ikarlar i¢in veya san sohret
olarak degil tamamen bir sorumluluk ve bir emanet olarak gérmekte ve insanlarinda bu
konuda daha dikkatli davranmalarini, arzu ve isteklerinin pesine diismemelerini

emretmektedir.

2.5.2.3. Uzun Yasama Arzusu

Insanoglu fitrat1 geregi uzun yasamayi ister.3% Ister yasl olsun ister geng olsun
akli basinda hi¢ kimse Olimii temenni etmez. Kur’an-1 Kerime baktigimiz zaman
Yahudilerin daha fazla yasama konusunda hirshi olduklarim gériiriiz.3*” Bu ayetlerde
Yahudilerin bu durumu acik bir sekilde kinanmaktadir. Aslinda Yahudilerin sahsinda
tim insanlara diinya hayatinin gegici oldugu ve bu yiizden uzun yasama konusunda
hirsa diisiilmemesini bizlere emretmektedir. Cahiliye doneminde Araplar uzun
yasamasini arzu ettikleri insanlara “amr” ad1 veriyorlardi. Bizim Tiirkgemizde ise uzun
Oomiirlii olmasini istedigimiz g¢ocuklarimiza “yasar” isminin verilmesi uzun yasama
hususundaki hirsimizi gostermektedir. 3%

Materyalist diisiincenin tesiriyle ahiret hayatindan bagimsiz olarak uzun yasama

arzusu insanlarda hirsa doniismektedir. Oysaki Allah bizlere diinya hayatinin gegici
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oldugu, az bir siireligine kalacagimizi ve oliim geldigi zaman ise ¢ok kisa bir siire

zarfinda diinya da kaldigimizi anlayacagimizi bildirmektedir.3%°

2.5.2.4. Manevi Yonden Hirs

Bir diger hirsin ¢esidi ise daha ¢ok hayirl igler yapma ve inanmayan insanlarin
hidayete ermesi icin gosterilen hirs, arzudur ki ger¢ek olan ve yapilmasi gereken de
budur. Hz Peygamber bir giin Mescid-i Nebevi’de iken sonradan namaza yetisen Hz
Ebu Bekir’e namazdan sonra “Allah senin hirsini arttirsin” diye duada bulunmustur.31
Bu hadiste Peygamber cami ve cemaate katilma konusunda Hz Ebu Bekir’in istiyakini
goriince bu durumun devamina yonelik dua etmistir.

Gilinlimiize baktigimiz zaman Miisliimanlarin hayirda yarismalari, iyi ve hayirl
islerde kendilerinden daha 1yi olanlara bakmalar1 6rnek olarak gosterilebilir.

Manevi hirslardan digeri de Kur’an’da Hz Peygamberin insanlarin dogru yolu
bulmalart i¢in gostermis oldugu asirt arzu ve istekten bahseder. “Andolsun size
kendinizden oyle bir Peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya ugramaniz ona ¢ok agir
gelir. O, size ¢ok diiskiin, miiminlere karsi cok sefkatlidir, merhametlidir. "*** buyurarak
Hz Peygamberin insanlarin dogru yola gelmeleri konusunda hirsli -haris- oldugunu
bizlere anlatmaktadir. Diger ayetlerde ise ne kadar bu durumu arzu etsen de bu konuda
hirshi olsan da hidayetin ancak Allah’in takdirinde oldugunu bildirip Hz Peygamber’e
teselli vermektedir.3'?

Giiniimiizde de Islam davetcilerine baktigimiz zaman hicbir menfaat
beklemeksizin insanlarin hidayete ermeleri konusunda hirsli olduklarini ve bu ugurda

canla basla c¢alistiklarin1 miisahede etmekteyiz.

2.5.2.5. Hirsin Sonuglari

Manevi hirs1 disarida tuttugumuz zaman genel anlamda hirs olumsuz bir kavram
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hirsin birgok maddi ve manevi zarar1 vardir. Oncelikle
manevi zarart mevcuttur. Oncelikle hirs insanoglunun maneviyatina ¢ok ciddi zararlar
verir. Peygamberimiz bir hadisi seriflerinde “bir siiriiye giren iki a¢ kurdun siiriiye

verdigi zarar, kisinin mal ve makam hirsi ile dine verdigi zarardan daha fazla degildir.”

309 Naziat, 79/46.

310 Ebuy Davud, Salat, 100.

311 Tevbe, 9/128.

812 Bkz. Yusuf,12/103; Nahl, 16/37.
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313 buyurmaktadir. Aslinda bir nevi Peygamber hirsli olan kisiyi bir kurda benzetmistir.
Ciinkii kurt koyunlara kars1 zaafi olan bir hayvandir. Yine dikkatimizi ¢eken diger bir
husus kurt bir siiriye saldirdig1 zaman sadece bir koyun ile yetinmez, giicii yettigince
diger koyunlar1 6ldiiriip en son ise bir taneyi alip gider. Bu meyanda diinya malina
karsi, makam kazanmaya karsi ve uzun Omiirlii yagamaya karsi hirsli insanoglunun
kurda benzetilmesi de konunun anlasilmasi agisindan dnem arz etmektedir. 34

Materyalist diigiincenin bir sonucu olarak hirs bir¢ok kotii duygu ve davranisa
sebeptir. Hirsli olan kisi miisrif olur. Elindekilerle yetinmeyip daha iyisini daha giizelini
alayim derken israfa diiser. Bu durum kisir dongii ile devam eder insanoglunda
{imitsizlik ve basarisizliga neden olur. Israf ise dinimizce yasaklanmistir.31

Hirs insanoglunu riya ve gosterise siiriikler. insanlarin kendisine deger vermesi
veya insanlar arasinda daha st bir seviyede goriinmek i¢in elinden gelen tiim
riyakarhig, ikiyiizliligii yapar. Oysaki Allah yapilan ibadetlerin hayirl islerin ihlas ile
sirf kendi rizas1 icin yapilmasini emretmektedir.31°

Hirs insanoglunda kanaatsizlige sebep olur. Daha ¢ok kazanayim daha fazla
diyerek hirs girdabina diiser ve orada bogulur. Hep kendinden iist seviyedeki insanlara
bakar, niye bende de olmasin benim neyim eksik diyerek kendi kendine sikayette
bulunur.

Hirs insanoglunun cimri olmasima neden olur. Onceki bagliklarimizda cimrilik
ve nedenlerini detayli bir sekilde anlatmistik. Hirsli olan kisi devamli kazanmak ve
biriktirmek ister. Bunun sonucunda ise kendisinde cimrilik meydana gelir. Ciinkii ona
gore malindan infak etse, sadaka verse mali eksilecektir. Hirsli olan vermek yerine hep
kazanmay1, biriktirmeyi arzular. Kazandig1 mal ile de oviiniir. insanlar arasinda bir
biiyliklenme vesilesi yapar. Diger insanlarin elinde olanlara da haset eder. Onlarin
elinden o nimetlerin gitmesini ister. Netice itibariyle cimrilik,®*” kibir®® ve bunun

sonucunda da haset3!® islam’imn kesin bir dil ile yasakladig1 hususlardir.

813 Tirmizl, Ziihd, 43.

314 Kogyigit, a,g,m, s.67.

315 Bkz. En’am, 6/141; Isra, 17/26-29; Taha, 20/127-; Furkan, 25/67.

316 Bkz. Araf,7/29-Hicr, 15/41; Isra,17/65; Saffat, 74/160; Ziimer,39/2; Gafir,14/65; Beyyine, 98/ 5.
317 Bakara, 2/268.

318 Nahl, 16/29.

319 Felak,113/5.
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2.5.3. Bencillik

Materyalizmin sonuglarindan biri olan bencillik veya diger bir ifade ile enaniyet
kelimesi Arapga bir kelime olan “ene” (ben) kelimesinden tiiremis bir masdardir.
Kisinin yalniz kendisini diisiinmesi, biitiin islerde kendi menfaatini gbzetmesi, biitiin
olaylarda kendisini her seyin amaci, her seyin odak noktas1 olarak gormesi anlamlarina
gelir. Kur’an-1 Kerime ve Hadislere baktigimiz zaman direk enaniyet veya bencil
kavramlar1 gegmez fakat dolayli olarak bu tiir davraniglar yerilmistir. Giiniimiizde daha
cok psikoloji ve ahlak terimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Egoizm, egosantrizm vb.3%

Bat1 ahlak felsefesinde John Stuart, David Hume, Henri Spencer, William
James gibi filozoflar insanoglunun yaratilista bencil olarak yaratildiklarini savunur.
Thomas Hobbes, Arthur Schopenhauer, Max Stirner, Frederic Nicetsche gibi bati
filozoflar1 ise bencilligi savunmuslardir.®?!

Islam kaynaklarinda bencillige yakin “esere” veya “isti’sar” kelimeleri kullanilir.
Kisinin sadece kendisini diisiinmesi ve her seyi kendisinin bir amaci olarak gormesi
olarak ifade edilen egoizm veya egosantrizim aslinda bencillikle yakin anlamlara
gelmektedir.®?? Kur’an-1 Kerim’de de bu hususlar yerilen davranislar olarak karsimiza
cikmaktadir. Mesela Firavun bencillik yaparak halkina “Ben, sizin en yiice Rabbinizim!
dedi. ®% ayeti Firavun’un bencilligini ortaya koymaktadir. Diger bir 6rnek ise Karun
ornegidir. Karun mal ve bilgi olarak Allah’1in bol liitufta bulundugu bir kimseydi. Fakat
o biitiin kazandiklarim1 kendi ¢alismasi ve kendi zihninin bir iirlinii olarak gorerek
benciligini gosteriyordu. Kur’an- 1 Kerim’de “Karun, Musa'nmin kavminden idi de,
onlara karsi azginlik etmisti. Biz ona oyle hazineler vermistik ki, anahtarlarim giiglii
kuvvetli bir topluluk zor tasirdi. Kavmi ona séyle demisti: Stmarma! Bil ki Allah
stmartklart sevmez. Allah'in sana verdiginden (O'nun yolunda harcayarak) ahiret
yurdunu iste; ama diinyadan da nasibini unutma. Allah sana ihsan ettigi gibi, sen de
(insanlara) iyilik et. Yeryiiziinde bozgunculugu arzulama. Siiphesiz ki Allah,
bozguncular:t sevmez. Karun ise: O (servet) bana ancak kendimdeki bilgi sayesinde
verildi, demigsti.” 3** Ayetin devaminda ise mali ile birlikte Allah’m onlar1 yerin dibine

batirdig1 ifade edilmektedir.®® Kur’an’da bencillige dair verilen diger bir drnek ise Hz

320 Canbulat, “Enaniyet Maddesi”, a.g.e, s.149.

321 Cagric1, Mustafa, “Isar Maddesi” D4, TDV. Yay., Cilt XXII, Ankara, 2000, s.490.

322 Hokelekli, Hayati, “Enaniyet Maddesi” DI4, TDV Yay., Cilt XVI. Ankara, 1995, s.170.
323 Naziat, 79/24.

324 Kasas, 28/76-78.

325 Kasas, 28/79.
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Adem’in yaratilmas: sirasinda Allah’in emrini yerine getirmeyen Iblisin durumudur.
Iblis Allah’in emrini yerine getirmemek ile aslinda kibir ve bencilligini ortaya koydu.
“Allah buyurdu: Ben sana emretmisken seni secde etmekten alikoyan nedir? (Iblis): Ben
ondan daha iistiiniim. Ciinkii beni atesten yarattin, onu ¢camurdan yarattin, dedi.”?
Boylece Allah katinda kovulanlardan oldu.®?’ Biitiin bu ayetler bizlere bencilligin
kinandigini ve sonug itibariyle hep zarar getirdigini anlatmaktadir.

Giiniimiizde de insanlarin cimrilik etmeleri, mal kazanma konusunda, makam ve
mevki kazanma konusunda yarisa girmeleri, sahsi ¢ekismeler, kibir, kin ve nefretlerin
temelinde bencillik hastalig1 yatmaktadir.

Dogustan gelen bencillik duygularini miimkiin oldugunca terbiye etmek gerekir.
Yoksa hayati ¢ekilmez hale getirir. Bencillik duygularinin terbiye edilmesinin en 6nemli
etkeni fedakarhik duygusudur. Fedakarhk veya diger bir ifade ile Isar bencilligin
z1iddidir. Ve bencilligin tedavi edilmesinde en 6nemli etkenlerden biridir. % {sar
sozliikte bir kimseyi kendisine tercih etme veya kendinden daha {istiin tutma gibi
anlamlara gelen bir ahlak kavramidir. Kisinin kendisini 6ncelemesi degil kardesi igin
kendisini Gtelemesidir. Tirkcemizde bu kelime yerine digerkdmlik veya oOzgecilik
kelimeleri kullamlir.%?° Isar sadece maddi anlamda olabilecegi gibi manevi konularda da
karsimiza ¢ikabilir. Kisinin kendi menfaatlerini ertelemesi veya kardesi i¢in kendi huzur
ve rahatindan vazge¢mesi bu kavram cergevesinde degerlendirilebilir. Miisliimana da
yakisan budur. Miisliiman bencil degil aksine Isar duygularma sahip kisidir. Ciircani
[sar’1 insanin baskasinin yarar ve menfaatlerini kendi ¢ikarlarina tercih etmesi seklinde
tanimlamistir. Arapg¢a da bu kavramin yerine daha cok gayriyye, Bati dillerinde ise
altriiizm kelimeleri kullanilmaktadir.3%

Bencilligin zidd: olan Isar Islam ahlakinin temel degeri olarak goriilmiistiir.
Maddeye geregi kadar deger verip insanlar1 Allah i¢in sevme eylemdir. Isar insanligin
menfaatlerini kendi enaniyet duygularindan &ne gegirmektir.®¥* Hz Peygamberin “Bir
kimse kendisi icin istedigi seyi kardesi i¢in de istemedikce ger¢ek manada iman etmig

sayilmaz "*** hadisi bencillikten kurtulup &zgecilik sahibi olmayr bizlere emrediyor.

326 Acraf,7/12.

327 Bkz. Araf,7/11-18.

328 Altuntas, Halil, Baskalar f(:in Aglayabilmek, DiB. Yay., Ankara, 2011, s.147.
329 Canbulat, “Isar Maddesi” a.g.e, 5.322.

330 Cagricy, a,g,e, s.490.

331 Altuntas, a.g.e, $.150.

332 Buhari, /man, 7.
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Mesela gilinlimiizde insanlarin herhangi bir kamu kurulusunda veya hastanede sira
beklerken yanindakine sira vermesi, toplu tasima araclarinda sadece kendini
diistinmeyip daha yasli veya bayanlara yer vermesi, 6zel bir gorev kendisine tevdi
edildigi zaman kardesinin daha liyakat sahibi oldugunu beyan edip bu teklifi geri
¢evirmesi vs. bu tiir davranislarm hepsi bencilligin zidd1 olan Isar yani 6zgeciligin
Ozelliklerindendir. Bencil kisilerde bu tiir erdemlere rastlanamaz. Ciinkii ona gore
kendisi hayatin gayesidir. Kendisini her seyin odak noktasi olarak goriir.

Comte ahlak felsefesinde “alturizm” diye bir kavramdan bahseder. Alturizm
baskalarma faydali olmak insanlara iyilik yapmak anlamlarina gelir. Bir nevi Islam’m
[sar anlayisiyla ortiismektedir. Sonug olarak bu goriislere baktigimiz zaman bencillik
dedigimiz egoizm veya enaniyetin hicbir dinde hos karsilanmadigi ve kinandigini
gormekteyiz. Bu kavramlarin zidd1 olan 6zgecilik, digerkamlik, Isar ise hem Islam’in
hem de evrensel ahlak kurallarinin tasvip ettigi erdemli davranislardandir.3*

Glinlimiize baktigimiz zaman materyalist diisiincenin etkisi ile kendi elindeki
imkanlari, firsatlar1 bir baskasina tercih eden kisiler toplumumuzda saf veya ahmak
olarak degerlendiriliyor. Materyalizm’e gore insan once kendisini ve kendi menfaat ve
cikarlarmi diisiinmesi gerekir. Oysaki Islam sadece kendini diisinmeyi degil diger
insanlar1 da goriip gozetmeyi emretmektedir. Hatta bir adim daha ilerisi olan ihtiyag
halinde kendini degil de kardesini diisiinmeyi biiyiik bir erdem olarak saymistir. Konu
ile ilgili kur’an-1 Kerim de “Daha onceden Medine'yi yurt edinmis ve goniillerine imani
yerlestirmis olan kimseler, kendilerine go¢ edip gelenleri severler ve onlara
verilenlerden dolay: iglerinde bir rahatsizlik hissetmezler. Kendileri zaruret iginde
bulunsalar bile onlart kendilerine tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden korunursa,
iste onlar kurtulusa erenlerdir.”®* buyurarak aslinda kendileri son derece ihtiyag
halinde olsalar bile mallarin1 bir baskasina tercih ederler. Onlarin yapmis oldugu bu
davranig zengin veya ihtiya¢ sahibi olmamalarindan degildir. Ahirete olan saglam
inanglar1 onlar1 bu erdemli davranisa sevk etmektedir.®*® Diger ayetlere baktigimiz
zaman ger¢ek inananlarin bollukta da darlikta da diger insanlar1 diislinlip onlara yardim
336

ettigini,>" gercek iyiligin insanin goziinden diisen degil sevdigi seylerden infak

333 Altuntas, a.g.e, s.150-151.
334 Hagr, 59/9.

3% S4bini, a.g.e, Cilt VI, s.346.
3% Ali-imran, 134.
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edilmesini®*’ ve biitiin bunlarin Allah katinda kaybolmayacagmi Allah bizlere
buyuruyor. Baska ayetlerde “Biz sizi Allah rizast i¢in doyuruyoruz, sizden ne bir
karsilik ne de bir tesekkiir bekliyoruz." Biz, ¢etin ve beldli bir giinde Rabbimizden
(O'nun azabina ugramaktan) korkariz" (derler). Iste bu yiizden Allah onlar: o giiniin
fenaligindan esirger, (yiizlerine) parlaklik, (géniillerine) seving verir. Sabretmelerine

38 puyurarak ahiret inanci

karsilik onlara cenneti ve (cennetteki) ipekleri litfeder.
saglam olan kisilerin bu erdemli davranis1 sergilediklerinin ve sonunda da onlara biiyiik
bir mikafatin oldugunu bizlere haber vermektedir. Bu ayetleri genel olarak
degerlendirdigimiz zaman ahiret hayatina inanan kisilerin maddecilikten kurtulup
maneviyata yoneldiklerini goriiyoruz. Yine ahiret inanci olan kigiler nefsinin
benciliginden kurtulup Isar yapacak seviyeye geldiklerini gorityoruz. Ebd Hureyre
(r.a)’in su rivayeti konumuza 151k tutmasi bakimindan 6nemlidir. Bir giin biri Hz.
Peygamber’e gelir a¢ oldugunu soyler, Peygamber; hanimlarma bu kisiye yiyecek
gonderilmesini soyler. Fakat hanimlari evde sudan bagka bir seyin bulunmadigini
Peygamber’e bildiriler. Ensardan biri bu kisiyi misafir etmek ister ve evine gotiiriir.
Evde ise sadece g¢ocuklarmin karninin doyacagi kadar yiyecek vardir. Cocuklar
onceden uyutup sofraya otururlar ve yemegi karanlikta yerler. Aslinda ev sahibi yemek
yer gibi yapar ve mevcut yemegi kendisi ve ¢ocuklart ihtiya¢ sahibi oldugu halde o
kisiye yedirir. Bu duruma muttali olan Peygamber “Bu gece misafirinize

339 Bu olaylar

yaptiklarimizdan Allah Tedld ziyddesiyle memnun oldu.” buyurdular.
giinlimiizde degerlendirildiginde belki de abartinin ¢ok Otesinde bir durum olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum da Islam’m yardimlagsmaya verdigi ©6nemin
gostergesidir.

Bagka hadisi seriflerde ise her konuda insanin sadece kendisini degil diger
insanlar1 da diisiinmesini emretmektedir.  “Mii 'minler  birbirilerini sevmede,
birbirilerine merhamet etmede bir bedenin uzvu gibidir. Onlardan herhangi biri
rahatsiz olunca, rahatsizhigindan dolayr diger organlarda rahatsizhik duyarlar.”*
buyurarak biitiin konularda bencillikten o6te kisinin din kardesini de diisiinmesi

gerektigini bizlere emretmektedir.

337 Ali- imran, 3/92.

338 [nsan, 76/8-11.

339 Buhari, Mendkibu’I-Ensar, 10.
340 Buhari, Edep, 78.
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Glinlimiizde gerek iilkemizde gerekse iilkemiz disinda Miisliimanlarin ¢ektikleri
sikintilar, Miisliimanlara yapilan zuliimler, iggaller, haksizliklar veya toplumsal olaylara
karst vurdumduymazhigimiz ve sadece kendimizi diislinmemiz, bizim disimizda olan
olaylara yabanci kalmamiz Materyalizmin bir sonucu olarak degerlendirilebilir.

Biitiin bu kotii hasletlerden kurtulmanin yolu; kainati yaratan, ona diizen veren
iistiin giic ve kuvvet sahibi olan, zihnimizin derinliklerinde gegen her tiirlii diisiinceden
haberdar olan, yaptigimiz salih amellerin miikafatini, yaptigimiz kotii davranislarin ise
cezasini verecegine inandigimiz yiice yaraticiya saglam bir sekilde inanmakla

miimkiindiir.®*

2.5.4. Materyalist Diisiinceye Sebep Olan Etkenler

Materyalizm nedir ve nelere etki etmistir sorularina 6nceki basliklarimizda
deginmistik. Simdi ise maddeci goriise insanlari sevk eden faktorleri agiklamaya
calisacagiz. Oncelikle belirtmek gerekir ki materyalizm bir felsefedir. Yani bir diisiince

bicimidir. Bu diisiince bi¢imine insanlar siiriikleyen bir¢ok etken vardir bunlar:

2.5.4.1. Allah inancinin Yetersiz Olusu

Her seyden once insanin kendisini en giizel bir bi¢imde yaratip sekil veren ona
akil, irade ve diisiinebilme yetenegi veren ylice yaraticisini tanimasi gerekir. Eger Allah
inanc1 yok ise sirk, maddecilik, dehriyyun gibi sapik fikirlere kapilmaktan kendisini
koruyamaz. Kur’an-1 Kerim’'de “Onlar Allah't hakkiyla taniyip bilemediler. Kiyamet
glinii biitiin yeryiizii O'nun tasarrufundadir. Gékler O'nun kudret eliyle diiriilmiis
olacaktir. O, miisriklerin ortak kosmalarindan yiice ve miinezzehtir.” buyurarak insanin
diismiis oldugu durumu goézler Oniine sermektedir. Allah’t geregi gibi tanimayanlar
diinya hayatin1 da tanimadan bu diinyadan hiisrana ugramis bir sekilde giderler. Bu
konu ile alakali bati diislinlir Jung tanriya baglanmayan bir kisi diinyanin ¢ekiciligine
kapilmaktan kendini alikoyamaz der. Insan yeryiiziine anne karnindan gelir ve higbir
sey bilmez ve higbir seye giicii yetmez bir sekilde. Fakat Allah ona bilgi edinmesi i¢in
akil, goz, kulak verir. Insanogluna verilen bu nimetler aslinda yiice yaraticisini tanimasi
icindir. Nahl suresinde “Siz, hi¢bir sey bilmezken Allah, sizi analarimizin karmndan

ctkardy; siikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi.”**? buyrulmustur.

341 Afgani, a.g.e, s. 84-89.
342 Nahl, 16/78.
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Baska ayetlerde Allah’in goklerden su indirdigi, cesit g¢esit iiriinlerin verildigi,>*?
yeryiiziinde nice ciftlerin yetistirildigi,®** bunlara bakip Allah’1 tanimak gerektigini
bizlere bildirmektedir. Sonug¢ olarak Materyalizm felsefesinin temelinde Allah’
tanimamak veya sirk kosmak veya inkar etmek vardir. Inangsizliga karsi ise Kur’an
bizlere Tevhid regetesini sunmaktadir. Tevhid kisinin akli, bedeni, siyasi, idari velhasil
her konuda kendini yaratan Allah’a teslim olmasidir. Yani iman etmesidir. iman ise
Allah’in Hz peygamber tarafindan bizlere bildirmis oldugu seyleri tereddiitsiiz kabul
etmek, tasdik etmek ve goniilden inanmaktir. iste bunlar gerceklesince maddeden

kurtulup manay1 daha iyi anlayabiliriz.3*°

2.5.4.2. Ahiret inancinin Olmamasi

Insanlarda ahiret inancinin eksik olmasi durumunda 6ne ¢ikan diisiince bicimi
hi¢ sliphesiz materyalizmdir. Materyalizm diisiincesi itiktadi olarak Once ahireti inkar
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yasanilan diinyanin sadece bu diinya oldugu ve zamanin
insan1 yok edecegine inanirlar. ” Dediler ki: Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdir.
Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman heldk eder. Bu hususta onlarin hicbir bilgisi de
yoktur. Onlar sadece zanna gére hiikiim veriyorlar’®*® buyrularak onlarin hangi
durumda olduklar: belirtilmektedir. Islam, bu tiir diisiincelere sahip olanlar1 dehri olarak
isimlendirmektedir. Ahiret inanci olmayan birey yaptiklarinin hesabini verecegine
inanmaz. Onun ig¢in biitiin her sey bu goriinen diinyadir. Ona gore diinya hayatin1 yasar.
Oysaki Allah birgok ayeti kerimede insanlarin 6ldiikten sonra dirilecegi ve yaptiklarinin
hesabini eksiksiz bir sekilde verecegini, asil yagsanilacak yurdun ahiret yurdu oldugunu
bizlere bildirmektedir.®*” Ahiret hayatin1 inkar eden veya 6nemsemeyen kisi diinya
hayatina meyleder. Onun i¢in var olan her sey bu diinya ve igerisindeki nimetlerle

sinirlidir. O bakimdan bu nimetleri elde etmek i¢in ¢alisir durur.

2.5.4.3. insanin Kendisini Tanimamasi
Insan kendisini tanimadan yaradanii taniyamaz. O yiizden atalarimiz kendini

bilen Allah’t bilir demislerdir. Bu manada kisi kendisini yaradanini tanimayinca bu

343 Neml, 35/27-28.

344 Suara, 26/7-8.

345 Sabani, Nureddin, el- Bidaye Fi Usuli’d-din, Tahkik: Bekir Topaloglu, DIiB Yayinlar1, Ankara,
1995.5 87.

346 Casiye, 45/24.

347 Bkz. Nisa, 4/39-162; Bakara2/4-46-177; Yunus, 10/45; Lokman, 31/4.
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diinyaya ni¢in geldiginin de farkinda olmamaktadir. Bu durum onu maddecilige yani
diinyevilesmeye sevk etmektedir. Kur’an- 1 Kerim de “ Insan neden yaratildigina bir
baksin! Atilan bir sudan yaratild:.”” buyurarak insanin sadece bedenden ibaret olmadigi
maddenin Otesinde diisiinen akil erdiren biri oldugu yani yaraticisini tanimasi
gerektigini bildirmektedir.3*® Kendisini taniyan rabbini de tanir. Insan kendi 6z yapisina
baktig1 vakit kendisinde hem iyiligin hem de kotiiliigiin kapsadigi duygunun farkina
varacaktir. Bunun sonucunda ise bunlarin bir rabbi oldugu sonucuna gidecektir.®*°

Sonug olarak kisi kendisini tanimadan rabbini tantyamaz, rabbinin tanimadan ise ahiret,

dirilis, hesap gibi kavramlara inanmaz.

2.5.4.4. Gercekler Uzerinde Diisiinmemek, (Akil Yiiriitmemek)

Insan1 diinyevilestiren daha cok maddeye baglayan hususlardan biride gercekler
tizerinde diistinmemektir. Diger bir ifade ile aklin1 kullanmamaktir. Aklin1 kullanan
insanlar hem kendini hem de yiice yaraticisim tamir.®*® Kur’an-1 Kerim’e baktigimiz
zaman diisiinmeyi emreden ylizlerce ayet karsimiza ¢ikmaktadir. “Andolsun biz Kur'an't
ogiit alinsin diye kolaylastirdik. (Ondan) 6giit alan yok mu? "%, “Andolsun biz Kur'an'

2732 puyurarak gergekler

diistintip 6giit alinsin diye kolaylastirdik. Ogiit alan yok mu
hakkinda diisiinmek gerektigini bizler ifade etmektedir. Baska ayetlerde ise diinyada
olup bitenler bakimindan diisiinmemizi istemektedir.” Géklerin ve yerin yaratilisinda,
gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde akliselim sahipleri i¢in gergekten agik
ibretler vardwr.” buyurarak dis diinyamizda neler olup bittigi lizerinde diistinmemizin
bizleri gercege gotiirecegini ifade etmektedir. Baska bir ayette “Siiphesiz goklerin ve
verin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri pesinden gelmesinde, insanlara fayda
veren seylerle yiiklii olarak denizde yiiziip giden gemilerde, Allah'in gokten indirip de
olii haldeki topragi canlandwrdigi suda, yeryiiziinde her c¢esit canliyi yaymasinda,
riizgarlart ve yer ile gok arasinda emre hazir bekleyen bulutlar: yonlendirmesinde

diistinen bir toplum icin (Allah''n varligimi ve birligini isbatlayan) bir¢ok deliller

vardir. %% buyurarak dis diinyaya bakip diisiinmenin akil yiiriitmenin kisiyi gerceklere

38 Kogyigit, a.g.m, s.82.

39 Eb(i Mansir el- Maturidi, a.g.e, s. 130.
%0 Ebi Mansr el- Maturidi, a.g.e, s. 129.
351 Kamer, 54/17.

2 Kamer, 54/22.

%53 Bakara, 2/164.
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gotiirecegini aciklamaktadir.®** Sonug itibariyle insan1 gerceklere gotiirecek hususlardan

biri de akl1 kullanarak nesneler ve olaylar iizerinde akil yiiriitmek ve diisiinmektir.3>®

2.5.4.5. insanin Nefsi Arzularina Uymasi

Materyalizme sebep olan hususlardan biri de kisinin kendi heva ve hevesine
uymasidir. Heva sozliikte istek, sevme, meyil etme, heves ve diisme gibi anlamlara
gelir. Terim olarak ise kiside fitraten mevcut bulunan nefsin akil ve din tarafindan
yapilmas1 yasak olan arzu ve isteklere karst meyilli olmasi anlamma gelir.®*® Insanlar
iyiye dogruya ulastirmak {izere gonderilen ilahi kanunlar ¢ogu zaman kisinin nefsani
arzularmi dizginlemeyi, onu kontrol altinda tutmay: gerektirir. Bu durumdan rahatsiz
olanlar, nefsini kontrol altina alamayan insanlar careyi dini hayatlarindan ¢ikarmakta
goriirler. Materyalist ve inkarci diisiincenin temel etkenlerinden biri de budur. Kisi dini
duygular1 hayatindan ¢ikardigi vakit diinyanin zevklerine rahat¢a dalabilmekte ve bu
durum onun vicdaninda herhangi bir rahatsizlik vermemektedir. Ciinkii nefsini kontrol
edemediginden onu inkar ile isin i¢inden ¢cikmaya ¢aligmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de “Kotii duygularini kendisine tanri edinen kimseyi gérdiin
mii? Sen (Restiliim!) ona koruyucu olabilir misin? "*®', “ Hevd ve hevesini tanri edinen
ve Allah'in (kendi katindaki) bir bilgiye gore saptirdigi, kulagini ve kalbini miihiirledigi,
goziiniin tistiine de perde ¢ektigi kimseyi gordiin mii? Simdi onu Allah'tan baska kim
dogru yola eristirebilir? Hald ibret almayacak misiniz?” %% buyurarak heva ve
heveslerin insan1 ne hale getirdigini bizlere agiklamaktadir. Bu ayetlerde heva biitiin
kotiiliiklere, fesada sevk eden kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ayetlerde dikkat
ceken diger husus ise insanin ger¢egi bilmesi buna mukabil Allah’in emir ve yasaklar
dogrultusunda yasamamasidir. Bir seyi bilmek yeterli degildir. Amele dokmek icin
saglam bir imanin olmasi gerekir. Iste bu yiizden insanlarin ¢ogu kendi heva ve
heveslerine uyarak diinya hayatinda zevk-ii sefa siirmek isterler ve bu yonde calisirlar.

Bu durum ise kisiyi daha ¢ok materyalist diisiinceye sevk eden durumlardandir.®*® Akil

354 Bkz, Gasiye,88/17-20; Zariyat,51/20-21.

%5 Eb(i Mansr el- Maturidi, a.g.e, s. 14.

36 Canbulat, “Heva Maddesi” a.g.e, s.253.

357 Furkan, 25/43.

3% Casiye, 45/23.

359 Komisyon, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Cilt V, s.20.
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ise insanlara hem dogrular1 hem de zarara gotiirecek yanliglart gosterir. Fakat heva ve

arzular, tamamen kisiye zevk veren hususlar1 gosterir. O yone dogru kisiyi ¢eker.>®

2.5.4.6. Sosyal Sebepler

Materyalist diisiinceye siiriikleyen bircok sosyal sebepler vardir. Insan
cevresinden etkilenebilen sosyal bir varliktir. Dolayisiyla kisiyi inan¢ noktasinda
etkileyen hususlardan biri de kisinin sosyal cevresidir. Beraber yasadigi insanlardir.
Bunun en bariz 6rnegi kotii arkadastir. Insani inangsizhiga siiriikleyen, maddeci bir
yaptya biiriindiiren arkadas ¢evresini Kur’an bizlere sdyle anlatmaktadir. ” O giin, zalim
kimse (pismanliktan) ellerini 1sirip soyle der: Keske o peygamberle birlikte bir yol
tutsaydim! Yazik bana! Keske falancayr (batil yolcusunu) dost edinmeseydim! %t
Rag1b El Isfahani konu ile alakali ayn1 yerde yasayan insanlarin birbirinden ahlak olarak
etkilenmeleri illa s6z ve davranig ile olmaz, insanlarin bakisi bile birbirinden
etkilenmesine yol actigini ifade eder.3%?

Hz peygamber “kisi dostunun dini iizeredir. Oyleyse her biriniz, kiminle dostluk
kuracagina dikkat etsin.” 3*Buyurarak insanin cevresinin etkisinde kalacagmi bu
yiizden de arkadaslik seciminde dikkatli davranilmasini agikliyor. Baska bir hadiste “Iyi
arkadasgla kotii arkadas misk tasiyan kimse ile koriik iifiiren kimse gibidir. Misk tasiyan
va sana onu ikram eder yahut sen ondan (miski) satin alirsin ya da ondan giizel bir
koku duyarsin. Koriik iifiiren kimse ise ya elbiseni yakar ya da ondan kotii bir koku

364 huyurarak sosyal cevrinin insan iizerindeki etkisini agiklryor. Giiniimiize

duyarsin!
baktigimiz zaman dindar bir ¢cevrede yasayan insanlarin din algisi ile dini hayatlarindan
cikarmig olan bir ¢evrede yasayanlarin dine bakisi elbette ki farklidir. Atalarimiz bile
“bana arkadasini séyle sana kim oldugunu séyleyeyim”, “ Korle yatan sasi kalkar.”
Vb. atasozleri de arkadas ¢evresinin insan tizerindeki etkilerini bizlere a¢iklamaktadir.
Materyalist diisiinceye neden olan sosyal etkenlerden biri de cogunluga uymadir.
Insanoglu fitrati geregi sosyal bir varlik olarak farkli toplumlarda hayatini
stirdiirmektedir. Toplumlar insanlarin duygu ve diisiincelerini sosyal telkin veya itiyad

ettirme fonksiyonu ile kisileri yasadiklar1 cevreye, yasadiklari bigime uydururlar.3®®

%0 Kogyigit, a.g.m, s.8.
361 Furkan, 25/27-28.
%2 Kogyigit, a.g.m, s.84.
363 Tirmizl, Ziihd, 45.
364 Miislim, Birr, 146.
365 Kogyigit, a.g.m, s.87.
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Insan yasadig1 toplumdan cevreden ayr diisiiniilemez. Kur’an-1 Kerim’de “Yeryiiziinde
bulunanlarin ¢oguna uyacak olursan, seni Allah'in yolundan saptirirlar.”*®® buyurarak
sapkin ¢ogunluga uymanin zarar1 dile getirilmistir. Taberi bu ayet hakkinda soyle der:
yerylizliniin ¢ogunu inangsiz insanlar teskil etmektedir. Bu bakimdan diinyada yasayan
cogunluga tabi olursan sen de onlar gibi olursun. Ciinkil inangsiz ve inkarci kisiler
insanlart dogru yola iletmezler.®” Giiniimiizde insanlarmn ¢ogu bankalardan faizli
krediler ¢cekmektedirler. Soruldugu zaman herkes aliyor. Veya tesettiiriin Allah’in emri
oldugunu bir bayana sdyledigimiz zaman, g¢arst pazarda herkes bdyle dolasiyor gibi
cevaplar vermektedirler. Bu cevaplar bir materyalist diisiinceye ¢ogunluga uymanin da
etki ettigini gostermektedir. Moda konusunda durum yine bdyledir. Ev esyasindan
giyim kusama kadar insanlar, ¢cogunluktan etkilenebilmektedirler. Miisliiman ¢ogunluga
degil gergek olana itibar etmek zorundadir. Sosyal bir varlik geregi yasadigi toplumun
orf ve adetlerinden tamamen kendini soyutlayamaz. Fakat bunu yaparken de dini
konulardan taviz vermemesi gerekir. Bayanlarin ev esyasi konusundaki tutum ve
davraniglarin1 da bu konuya ornek verebiliriz. Esyalarin modasi gecti diye esyalari
yenileyip israfa diisenler, komsusunda gordiigii yeni model bir ev esyasin1 almak i¢in
helal haram demeden faizli krediler ¢eken insanlar1 da bu konuya Ornek olarak
verebiliriz.

Materyalist diisiinceye sebep olan etkenlerden biri de bos ve liizumsuz islerdir.
Insanoglu kendisine ve ahiretine fayda vermeyecek islerle ugrasinca daha fazla
diinyevilesmektedir. Diinyanin aldatici hayati igerisine dalip maneviyattan uzak bir
hayat yasar. Oysaki Kur’an-1 Kerim ger¢ek inananlari tanimlarken onlarin bos ve
yararsiz islerden yiiz ¢evirdiklerini ifade eder. “Onlar ki, bos ve yararsiz seylerden yiiz
cevirirler % buyurmaktadir. Lagv batil islerdir. Allah’a ortka kosmak, giinah ve
faydasiz tiim s6z ve eylemler bu kapsamda degerlendirilir.*®® Bos ve faydasiz islerle kisi
mesgul oldukca Ahiret hayatindan gafil olur. Bu durum onu daha ¢ok diinyanin zevk ve
eglencelerine gotiiriir. Inanan kisi ise her zaman sorumluluk bilinci icerisinde olur. Bu
diinya hayatinin imtihan yeri oldugunun bilinciyle hal ve hareketlerine dikkat eder. Hz

peygamber bu konu ile ilgili “bos ve faydasiz isleri terk etmek miisliimanin

366 En’am, 6/116.

37 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Taberi Tefsiri, (Cev.: Kerim Aytekin- Hasan Karakaya) Hisar
Yaynevi, Istanbul, 2017, Cilt 3, s. 551.

368 Mii’mindn, 23/3.

369 Sabini, a.g.e, Cilt 1V, s.153.
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giizelligindendir.”®"® buyurarak diinya hayatinin zaman 6ldiirme yeri olmadig1 aksine
ahiret hayati i¢in ¢alisma yeri oldugunu bizlere bildirmektedir. Bos ve faydasiz islerle
ugragsmak kiginin hayatin1 degerlendirme noktasinda ve ahiret hayatina hazirlik

konusunda karsimizi ¢ikan engellerden biridir.

2.5.4.7. Kalpte Meydana Gelen Hastaliklar

Insanlar1 diinyevilestiren hususlardan biri de kalplerde meydana gelen
rahatsizliklardir. “Onlarin kalplerinde bir hastalik vardir. Allah da onlarin hastaligini
cogaltmigtir.” Buyurarak kalpte meydana gelen siiphe ve nifaklar1 belirtmistir. ibn
Eslem bu hastaligin bedeni bir hastalik olmadigi, kalbi, ruhi bir hastalik oldugunu
belirtir3*  Demek ki kalbin manevi rahatsizliklar1 hakikati anlamanin o6niindeki
engellerden biridir. “Onlarin kalpleri vardw, onlarla kavramaziar, gézleri vardur,
onlarla gormezler; kulaklari vardir, onlarla isitmezler. Iste onlar hayvanlar gibidir;
hatta daha da saskindirlar. Iste asil gafiller onlardir®"? buyurarak kalbin hastaliklara
bulastig1 vakit baz1 gerceklerden mahrum kalinacagini bizlere agiklamaktadir.

Kalpte meydana gelen ve kisiyi maddeci diisiincelere sevk eden hastaliklar1 su
sekilde aciklayabiliriz.

-Hased:  insan1 diinyevilestiren kalbin hastaliklarindan biri de hasettir.
Tiirkcemizde ¢cekememezlik anlamina gelen haset kelimesi ahlaki bir terim olarak bir
baskasinin elinde bulunan maddi ve manevi imkanlarin kendisine gegmesini istemesidir.
Haset genellikle aralarinda maddi, mesleki, ilmi ve sosyal iliskiler bulunan kisiler
arasinda meydana gelen psikolojik ve sosyolojik zararlar1 olan kalbin hastaliklarindan
biridir ve dinimizce de yasaklanmis bir huydur.®”® Haset psikolojisinin de altinda yatan
bir¢ok neden vardir. Kin nefret, diismanlik, kendini begenme, vb.

Haset eden kisi daima bir baskasiin elinde olan maddi imkanlara bakar. Onun
elinden gitmesi i¢in elinden geleni yapar. Giinlimiize bakti§imiz zaman ayni yerde veya
ayni meslek gruplarinda ¢alisan insanlarin birbirilerini sevmemeleri veya birbirilerinin
kuyusunu kazmalar1 diinyevilesme ile baglantili olan haset kavramindan

kaynaklandigini diisiinebiliriz.

870 Tirmizl, Ziihd, 11.

371 Sabini, a.g.e, Cilt I, s.52.
372 A’raf, 7/179.

373 Canbulat, a.g.m, s.237.
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Riya ve Gosteris: insanoglunu diinyevilestiren, maddeci bir yapiya doniistiiren
kalbin hastaliklarindan bir digeri de riya ve gosteristir. Kelime olarak re’y kokiinden
gelen gormek anlamina gelen riya; ahlak terimi olarak Allah i¢in yapilmasi gereken is
ve ibadetleri diinyevi ¢ikarlar icin kullara gostermek i¢in yapmak anlamalarina
gelmektedir.™* Allah rizas1 olmayan gdsteris ya iman zayifligindan ya da diinyaya olan

asir1 derece sevgiden kaynaklanmaktadir. 37

Kur’an-1 Kerim’de “Ey iman edenler!
Allah'a ve ahiret giiniine inanmadigr halde malini gosteris icin harcayan kimse gibi,
basa kakmak ve incitmek suretiyle, yaptiginiz hayiwrlarinizi bosa ¢ikarmayin. Boylesinin
durumu, iizerinde biraz toprak bulunan diiz kayaya benzer ki, saganak bir yagmur
isabet etmis de onu ¢iplak piiriizsiiz - kaya haline  getirivermistir. Bunlar
kazandiklarindan hicbir seye sahip olamazlar. Allah, kdfirleri dogru yola iletmez. 3"
buyurarak yapilan iyiliklerin sirf Allah rizasi i¢in yapilmasi emredilmektedir. Riya ve
gosteris i¢in yapilan iyiliklerin Allah katinda kabul gormeyecegini bildirmistir. Yine
riyanin miinafiklarin bir 6zelligi oldugu, ibadetlerin kendilerine zor geldigi fakat

insanlara gosteri olsun diye yaptiklarin1 diger ayetler de aciklanmustir.3”’

Diger bir
ayette: “Calim satmak, insanlara gosteris yapmak ve (insanlariy) Allah yolundan
alikoymak i¢in yurtlarindan ¢ikanlar (kdfirler) gibi olmaywn. Allah onlarin yaptiklarini
cepecevre kusatmigtir.”®"® buyurarak yurtlarindan kibirlenerek insanlara gosteris
yaparak sefere giden ve insanlar1 Allah yolundan men eden miisrikler drnek gosterilerek
riya ve gosterisin ne kadar kotii bir davranisg oldugunu bildirmistir.

Gilinimiizde yapilan bazi hayir ve hasenatlar da diinyevilesmenin bir neticesi
olarak bu kapsamda degerlendirilebilir. Mesela cami yaptirarak kisinin camiye kendi
ismini vermek sart1 ile yaptirmasi, ramazan aylarinda zengin iftar sofralarinin kurulup
fakirlerin ¢agrilmamasi, yapilan hayirlarin kameralar 6niinde yapilmasi vb. davranislar
maddeciligin bir etkeni olan riya ve gosteris kapsaminda degerlendirilebilir. Bu
davraniglarin amaci aslinda diinya hayatinda iken ¢ok zengin, ¢cok hayir sahibi, ¢ok
inangli, takva sahibi denmesi ve bununla kendini 6vmesidir. Hz Peygamber riyay: gizli
sitk olarak degerlendirmistir.”® Ebu Hureyre’nin rivayet ettigi bir hadiste; Allah

yolunda canini veren, malin1 miilkiinii insanlara dagitan ve ilim &grenen ii¢ kisiden

374 Cagric1, Mustafa, “Riya maddesi” DI4, TDV Yay., Cilt XXXV, Ankara, 2008, s.137.
375 Canbulat, “Riya Maddesi” a.g.e, s.560.

376 Bakara, 2/264.

877 Nisa, 4/142; Maun, 107/6.

378 Enfal, 8/47.

879 Tirmizi, Niizur, 9.
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bahseder ve yapmis olduklari amelleri diinyevi maksatlarla yaptiklar1 ortaya ¢ikar. Tim
amellerinin bosa gidecedi ve cehenneme girecegi bizlere bildirmektedir.3®
Maddeciligin esaretinden kurtulup imani olgunlasan kisiler is ve eylemlerinin
Allah nizasi i¢in yapar. Onun disinda bir ¢ikar, menfaat i¢in yapilan islerin higbir
degerinin olmadiginin bilincinde olurlar.
Simdiye kadar agiklamaya calistigimiz hirs, cimrilik, haset, riya ve gosteris gibi
tim kavramlar insanlar1 maddeci bir diigsiince sahibi yapan, daha ¢ok kisiyi

diinyevilestiren kalpte meydana gelen rahatsizliklardir. Bu tiir hastaliklarin tedavi

yontemlerini de ileriki basliklarimizda agiklamaya calisacagiz.

2.6. Maddecilikten Kurtulma Yollar:
Simdiye kadar maddeciligin ne oldugu, neler iizerinde etkili oldugu ve hangi
faktorlerin insanlar1 maddecilige siiriikledigini agiklamaya c¢alistitk. Simdi ise

maddecilikten kurtulma yollarini anlatmaya ¢alisacagiz.

2.6.1. Dogru ve Saglam Bir inancin Olmasi

Varliklarin en sereflisi olarak yaratilan insandan istenen Oncelikle varolus
gayesini, kendisini, alemi ve rabbini tanimasidir. Bunu basarabildigi 6l¢iide miikemmel
olabilir. Insanlik tarihine baktigimiz zaman Allah’in dogru yolu gdstermesinden sonra
yoldan ¢ikan nice insanlarm kissalari Kur’an-1 Kerimde anlatilmaktadir.®®! “Ey iman
edenler! Allah'a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi Kitab'a ve daha once indirdigi
kitaba iman (da sebat) ediniz. Kim Allah"l, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve
kiyamet giiniinii inkdr ederse tam manasiyla sapitmistir”*®2 buyurarak itikadi alanda
inanilmas1 gereken hususlara inanmayanlar1 veya yiiz ¢evirenleri derin bir sapiklik
olarak nitelendirmistir.

Maddecilikten kurtulabilmenin en 6nemli sartlarin biri dogru, saglam ve giiclii
bir imana sahip olmaktan gelir. Saglam bir iman kisinin karakter yapisinmi da
etkilemektedir. Bu ylizden tevhid inancinin sek ve siiphelerden uzak duru olmasi

gerekmektedir. Eger bu inang saglam ise kul ile Allah arasina maddi her hangi bir unsur

380 Miislim, fmare, 43.
381 Ozarslan, Giiniimiiz Inan¢ Problemleri, s. 4.
32 Nisa, 4/136.
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giremez. Ama ne zaman araya maddi ¢ikar ve menfaatler girerse o zaman yapilan islere
riya ve gosteris karisir ki bu da tevhid ilkesi ile bagdasmaz. 38

Kur’an- Kerimde; samimi ve géniilden bir sekilde Allah’a ydnelmeyi ,% yapilan
tim islerin Allah i¢in yapilmasini,®® Allah’a saglam bir inangla baglanmayanlarin
seytanin yoldan ¢ikaracagini,®® Dini sadece Allah’a has kilmak gerektigini,®®’ Allah’a
imanin simsik1 bir kulpa tutunmus gibi oldugu,®® Allah’a yonelmenin dosdogru din
oldugu,®® bildirilmektedir.

Iste materyalist diisiinceden kurtulmak, saglam bir inan¢ ve dini, vahyi
yasamimizin merkezine koymak ile miimkiindiir. Bu gergeklesmedigi siirece insanlar
Allah’in emir ve yasaklarindan uzaklasip, maddeci bir diinyanin igerisinde kaybolup
gitmektedirler. islam’mn ve insanligm gelecegi icin, her iki diinya da mutlulugu icin
tevhid inancini yeniden tesis etmemiz lazim. Allah’in varligma birligine goniilden
inanan kigi kendisini giiven altina almig olur. Gerek simdiki hayatlarinda gerekse
gelecekleri konusunda endise duymazlar, kendisini yaratan, yasatan ve bir olan Allah’in
sahip ¢ikacaginin bilinci ile iimitsizlige diismez. Diinyadaki sikintilara sabreder. Her iki
diinyasin1 mamur eder.>®® Insanligin bu giin basina gelen inangsizlik, materyalizm,
pozitivizm, varosculuk, ataizim, darwinizm, satanizm gibi sapkin goriis ve diisiincelerin
altinda saglam bir Allah inancinin olmamasi yatmaktadir. Bu inangsizlik hali insanlar1

nefs-i emarede hapsetmis, daha yiice ve ulvi duygulara yiikselmesine engel olmustur.>%

2.6.2. Ahiret inancinin Saglam Olmasi

Insanoglunun dogusuyla beraber ahiret ile ilgili fikirler ortaya ¢ikmistir. Bu
fikirler milletleri mesgul etmis ve gesitli inanglar dogurmustur.3%? Sozliikte son ve sonra
olan anlamlarina gelir. Bu kavram ile hem bu diinyanin son bulmast hem de 6liim ile
baslayan ebedi bir alem kastedilmektedir. Terim olarak ise Israfil meleginin Allah’mn
emri ile birinci defa siira {iflemesiyle tiim canlilarin yasamini yitirmesi yani kiyametin

kopmasi, Ikinci iiflemeyle de tiim insanlarin hesap vermek icin dirilmesi, iyilerin

38 Meshur, a.g.e, s.156.

384 Nebe, 78/8.

385 eyl, 92/19-20.

386 Sad, 38/82-83.

387 A’raf, 7/29.

388 |_okman, 31/22.

389 Beyyine, 98/5.

390 Ozarslan, Islam Inan¢ Esaslart, s. 3-4.

391 Ozarslan, Giiniimiiz Inan¢ Problemleri, S. 2.

392 Ozarslan, “ Islam’da Oliim ve Dirilis Ogretisis, .15.
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cennete, kotiilerin ise cehenneme girmelerine kadar olacak ebedi hayata ahiret hayati
denir. Abhiret ve bununla ilgili konular metafizik oldugu i¢in deneylerle gozlemlerle
veya akil yiiriitme ile ilgili kanitlanabilecek hususlar degildir.3*® Bu yiizden ¢ogu insan
inkar edebilmekte veya maddeci bir yapiya biiriinebilmektedir. Kisacasi insanlarin
diinya hayatlarindan sonra iyilerin miikafat gormeleri, su¢lularin cezalandirilmasi i¢in
dirilmelerine bizler ahiret hayati diyoruz. Biitlin ilahi dinler de 6ldiikten sonra dirilmeye

inanmak temel inang esaslar1 arasinda yer almaktadir.3%

Kur’an-1 Kerim materyalizme karsi ahiret inancini her firsatta vurgulamistir. ”
Allah, tek olarak amildigi zaman, ahirete inanmayanlarin i¢lerine sikinti basar. Ama
Allah'tan baskasi anildigi zaman hemen yiizleri giiler.’®®” Ayeti ile ahiret hayatina
inanmayanlarin Allah’in varligina da inanmayacaklar1 belirtilmistir. Yine Kur’an-1
Kerimde ylizden fazla deyim veya tanim ile ahiret hayati anlatilmistir. Bu sekilde
tekrarlarla benzetmelerle yiice Allah kulundan diinya hayati ile ahiret hayati1 arasinda
denge kurmasini istemis, yaratilis amacma uygun bir sekilde hareket etmesini
istemistir.3%

Kur’an- Kerimde ahiret safhalar1 su ayetlerle agilanmaktadir. “Kiyamet vakti de

)

gelecektir; bunda siiphe yoktur. Ve Allah kabirlerdeki kimseleri diriltip kaldiracaktir.’
397 puyurarak maddecilerin inkAr ettigi ahiret hayat1 baslayacaktir. Bundan kagis yoktur.

“Kulaklar: sagir eden o ses geldiginde, Iste o giin kisi kardesinden, kacar,
Annesinden, babasindan, Esinden ve c¢ocuklarindan, O giin, herkesin kendine yetip

’

artacak bir derdi vardwr,” buyurarak kiyametin o dehset manzaralarin1 gozler 6niine
sermektedir. Kiyamet ve ahiretten bir kestit son derece canli bir tasvir seklinde
sunulmustur. Diinya hayatinin gegici zevk ve arzularini asip diinyaya gelis amaci
tizerinde diislinmeyi, yoksa bu aci gergeklerle kars1 karsiya kalacagimizi bize haber
vermektedir.3%

Diger ayetlerde kiyamet giiniinde biitiin insanlar1 bir araya toplayacag1,®®® o giin

herkesin kendisinden sorumlu olacag:,*® bazi insanlarin aldandigi ve o aldanan

393 Karaman, “Ahiret Maddesi” a.g.e, s.13.

394 Ozarslan, Islam Inang Esaslart, s. 127.

395 Ziimer, 39/45.

3% (zarslan, Islam Inang Esaslart, s. 127.

%97 Hac, 22/7.

3% Komisyon, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Cilt V, 5.557.
%99 Hud, 11/103; Yunus, 10/45.

400 Enam, 6/52.



74

insanlarm ortaya ¢ikacagi, *°* o giin hi¢ kimsenin kimseye fayda saglayamayacagi, %2

03 etrafa yayilmus gekirge

miicrimlerin kor olarak Allah’m huzurunda toplanacag:, *
siiriisii gibi bakislar1 perisan (utangtan yere bakar) bir halde kabirlerden ¢ikacaklar,*®*
nice yiizlerin karardig1, nice yiizlerin aydinlandig1,*®® haber verilmektedir.

408 amel defterlerini sag taraftan alacaklari,**’

Iyi insanlarin yiizlerinin agaracagi,
giinahkarlarin ise amel defterlerinin sol veya arka taraftan alacagi*® bildirilmektedir.
Biitiin bu anlatimlar maddecilige kars1 ahiret inancinin vurgulanmasina yoneliktir. Bu
manzaralari diisiinen biri diinyasi igin ahretini heba edebilir mi?

Bagka ayetler de diinyada iken yapilan tiim fiillerin ister kii¢iik olsun ister biiyiik
olsun ahrette insanoglunun karsisina ¢ikacagi ve bu durumdan asiri derece hayrete
diisecegi’® Allah’in ise hesab1 ¢ok cabuk gorecegi, 4*° herkesin diinyada iken yaptig
hayir ve serrin karsiigii gérecegini,**! o giin hiikkmiin yalmz Allah’a ait oldugu, onun
kararin1 degistirecek kimsenin olmadigi**? bizlere bildirilmistir. Ahiret hayatina
baktigimiz zaman herkesin déniisiiniin rabbine olacagi,*'® nimetlerin ahrette daha biiyiik
ve kalic olacagi, “* bazi insanlarin mutlu bazilarinin ise iizgiin olacag ve Allah’1n izni
olmadan kimsenin konusamayacag1,*’® inkarcilar icin de cok zor ve cetin bir giin
olacag1,*® sert bir iislup ile agiklanmustir.

Biitiin bu ayetler bizler ahiret hayatinin kesin olarak var oldugunu inkar
edenlerin ise kotii bir akibetle karsilagacag: 6zellikle vurgulanmaktadir.

Hadisi Seriflere baktigimiz zaman ise mahser alanin diiz bir yer oldugu,*’
insanlarin ise yalinayak ve ¢iplak olarak Allah’mn huzuruna geleceklerini,*'® mahser

yerinde beklerken herkesin ameline gore giinesin yaklasip ter kan igerisinde kalacagini,

401 Tegabun, 64/9.

402 Sebe, 34/40.

403 Taha, 20/102.

404 Kamer, 20/7.

405 Ali Imran, 3/106.
406 Ali Tmran, 3/107.
407 Hakka, 69/109.

408 Hakka, 69/25.

409 Kehf, 18/49.

410 Ali imran, 3/19, 199; Bakara, 2/202; Mii’min, 40/17.
411 Zilzal, 99/7-8.

412 Rad, 13/41.

413 A’L 34, 87/16-17.
44 fsra, 17/21.

415 Hud, 11/103.

416 Miiddesir, 74/8-10.
417 Buhari , Rikak, 44.
418 Byhari, Rikak, 45.
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19 bizlere bildirmistir. Biitiin bu ayetler ve hadisler maddeci egilim karsisinda insanlari
korku ve dehset ile uyarmak, onlar1 maddecilikten kurtarip maneviyata yonlendirmek
i¢indir.

Diger ayetlerde ise ahiret hayatinin giizellikleri anlatilip insanlarin bu ebedi
nimetlere kavusabilmesi i¢in maddecilikten maneviyata, yonelmesini saglamaktir.

420 rahmanin

Kur’an ahirete inanarak hayat siirenler i¢in; yiizlerinin aydinlik oldugu,
misafiri konumunda olduklari,**! saadette olduklari,*?? zemininden akan irmaklarin
oldugu,*?® golgelikler ve pinarlarin basinda olduklari, canlarmin istedigi tiim meyvelerin
hizmetlerinde oldugu,*** eglence igerisinde bir hayat siirecekleri, esleriyle golgeliklerde
ve tahtlarda oturacaklar1,*?® esenlik icerisinde orada temelli kalacaklar1,*?® herhangi bir
olumsuzluk veya bos bir s6z ile karsilasmayacaklar1,*?’ canlarinin ve gdzlerinin istedigi
her seyin verilecegi,*?® sudan, siitten, sarhos etmeyen cennet igeceginden ve baldan
nehirlerin olacag1,*?® giizel bir {islup ile anlatilmistir. Bu nimetlere inanan insan elbette
ki diinyanin gecici metaina kapilmaz, diinyasi i¢in ahretini heba etmez. Bu nimetlere
kavusmak icin her tiirlii fedakarliga katlanir.

Islam kelamcilar1 ise ahiret hayatin1 inkdr eden felsefeci ve inagsizlara kars:
ahiret hayatin1 kanitlamak i¢in nakli delillerden daha ziyade akli deliller kullanmislardir.
Bu delillerden ilki ilahi adalettir. Allah adalet ve hikmet sahibidir, hi¢ kimseye
haksizlik yapmaz. Diinya hayatina baktiimiz zaman haksizliklar zuliimler meydana
gelmektedir. Diinya da iken ¢ogu hakkini alamamaktadir. Iste bu delile gore herkes
yapmis oldugunun karsiligini almak igin tekrar dirilecek ve yapmis oldugu iyiliklerin
miikéafatini, islemis oldugu suglarin veya haksizliklarin da cezasini gorecegi bir zaman
vardir. Iste o bahsedilen zaman ahirettir.**® Kelamcilarm ileri siirdiigii diger bir akli delil
ise insana verilen sorumluluk duygusudur. Eger insana sorumluluk verilmis ise bunu

Karsiliginin olacag1 bir hayat olmasi gerekir bu da ahiret hayatidir.*3

419 Byhari, Zekat, 52.

420 Abese, 80/42.

421 Meryem, 19/86.

422 A’1a, 87/15.

423 Buruc, 85/11.

424 Murselat, 77/41-42.

425 Yasin, 36/55.

426 Furkan,25/75-76.

427 fsra, 17/25.

428 Zuhruf, 43/72.

429 Muhammed, 47/15.

430 Ozarslan, Islam Inang Esaslar, s. 128-129.
431 Ozarslan, Islam 'da Oliim ve Dirilis Ogretisi, $.118.
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Kur’an-1 Kerim’ e gore ahiret hayatinin yani 6ldiikten sonra dirilmenin amac1
gercegi 6grenme ve amellerin karsiligini gormedir. Sayet insanoglu yaptigini karsiligini
gormeyecek olsa bu adaletsizlik olur. Oysaki Allah adildir. Hi¢ kimseye zerre kadar
zuliim etmez.**

Biitiin bu bilgileri goz oniine aldigimiz zaman maddeci felsefeden kurtulmanin
birinci ve en énemli yolu saglam bir ahiret inancina sahip olmaktir. iman esaslar1 bir
biitlin olup bir birileriyle siki1 bir irtibat halindendirler. Birine iman edip digerini inkar
etmek kiifrii gerektirir. Kur’an- kerim de Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve

peygamberlerine iman ettiler, aralarinda ayrim yapmazlar®®

buyurarak bu konuya
dikkat ¢cekmistir. iman esaslar1 arasindaki bu siki iliski ahirete iman konusunda biraz
daha belirgin bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu nedenle ¢ogu ayetlerde kim Allah’a
ve ahiret giiniine inantyorsa, eger Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz*** gibi ifadeler
sikca zikredilmektedir. Ahiret gilinline inanmayanlarin Allah’a da inanmayacagi
bildirimistir.4°

Ahiret gilinline inanan bir kiside kin, nefret, hased, bencillik, hirs, maddeci
goriisler asla olamaz. Ciinkii o bilir ki asil nimetler ahiret yurdundadir. Ahiret inanci
olan kisi cimrilik yapmaz, bilir ki bu verilen nimetler kendisine bir emanettir. Bu suurla
hareket eder. Ve her seyden onemlisi ahiret inanc1 saglam olan insan bu diinyada hal ve
hareketlerine dikkat eder. En ufak bir meselede bile Allah’a hesap verecegini bilir ve
ona gore davranir. Bu meyanda maddecilikten kurtulup maneviyata yonelmenin en
onemli unsuru saglam bir ahiret inancina sahip olmaktir. Ahiret inanct olmadigr zaman
insan icin tek gergek tek diinya iizerinde yasadigimiz yer olur. Diinyaya simsiki sarilir,

diinya ve diinyaliklarin hepsine kavugsmak i¢in olan giicii ile ¢aligir, elinden gitmesine

ise Uiziiliir bu sekilde asil olan, gergek olan, baki olan ahiret hayatin1 mahveder.

2.6.3. Kulluk Suurunun Saglam Olmasi
Yiice Insam1 en giizel bir bigimde yaratmis**® ve diinya da basibos
birakmamustir.*3” Gerek insanlar1 gerek cinleri kulluk etsinler diye yarattig1 su ayetle

sabittir: “Ben cinleri ve insanlart ancak bana kulluk (ibadet) etsinler diye yarattim.” Bu

432 Ozarslan, Islam da Oliim ve Dirilis Ogretisi, $.121.

433 Bakara, 2/285.

434 Bakara, 2/62-177-228-232; Maide, 5/69; Nisa, 4/59; Nur24/2.
435 Ziimer, 39/45.

436 Tin, 95/4.

47 Kiyame, 75/36.
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ayetten de anlasildigi iizere insanoglunun yaratilis amaglarindan biri de rabbine ibadet
etmesidir. Rabbine ibadet eden kisi ile rabbi arasinda iman bagi giiclenir ve onu
maddecilikten, diinyaya dalmaktan veya diinyevi menfaat ve ¢ikarlardan muhafaza eder.
Iste kulluk suuru olan bireyler diinyanin aldatici metama aldanmazlar, ahretlerini heba
etmezler, Allah’in emir ve yasaklarina riayet ederek yaratilis amacina uygun bir hayat
stirerler. Kur’an-1 Kerimde Allah’in emir ve yasaklarina riayet edenlere Ahirette

438 “fnamp da

miikafat verilecegi bildirimektedir. “Iyiler muhakkak cennettedirler.
giizel isler yapan ve Rablerine géniilden boyun egenlere gelince, iste onlar cennet
ehlidir. Onlar orada ebedi kalirlar.”** buyurarak iman edip salih amel isleyenlerin
cennet ile miikafatlandirilacagi ve orada ebedi olarak kalacagi belirtilmistir. Diger
ayetlerde goklerin ve yerin rabbi olan Allah’a ibadet edilmesi ve bu hususta sabirl
davranilmasi, “°bir tek olan Allah’a tapmamuzi, 4* emretmektedir.

Sanayi, teknoloji ve kitle iletisim araglarinin gelismesiyle birlikte insanlar kulluk
suurunu kaybedip maddeci bir yapiya biirlinliyorlar. Oysaki bu diinya hayati ahiret
hayatin1 kazanma konusunda imtihan yeridir. Bu diinyaya gelis sebebi olan kulluk
bilincini bireylerde kaybolunca kisa ve fani olan diinya hayatinin aldaticiligina kapilip
giderler. Oysaki bu diinya hayati ahiret hayatim1 kazanmak i¢in firsat yeridir. Bu
diinyadan ayrildiktan sonra tekrar gelme sansimiz yoktur. O yiizden kulluk suurumuzu
hep canli tutup ahretimiz i¢in ¢aligmaliyiz. Bunu basarabildigimiz 6l¢iide maddeden

manaya, fani diinyadan ebedi diinyaya yol almis oluruz.

2.6.4. Giiclii Bir Ahlak Yapisinin Olmasi

Maddecilikten kurtulmanin diger bir yolu da saglam bir ahlaki yapiya sahip
olmakla gerceklesir. Ahlaki konular bir nevi madde ile mana arasinda bir 6l¢ii gorevi
gormektedir. Karakteri saglam bir kisi diinyanin ¢ekiciligine kapilmaz, basit ¢ikarlar
icin ahretini harap etmez. Diinyevi ¢ikarlar i¢in kimsenin kalbini kirmaz, kimseye 6fke
kin ve nefret beslemez, diinyevi c¢ikarlar1 elde etmek icin gayr1 mesru islere

yeltenmez.442

438 [nfitar, 82/13.

439 Hud, 11/23.

440 Meryem, 19/65.

441 {gra, 17/22.

442 Meshur, a.g.e, s.158.
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Hz peygamber “Cennet zorluklarla perdelenmistir. Cehennem ise nefSin

43 buyurarak konunun &nemine dikkat ¢ekmistir. Nefis

arzulariyla perdelenmigtir.”*
daima kotiiligii arzu eder. Diinyevi zevklerin neticesi cehennem, diinyadaki zorluklara
kars1 sabirli olmanin sonu ise cennettir. Diinyevi zevkleri tatmin, diinyevi ¢ikarlar1 elde
etmek i¢in gosterilen hirs, kiskanglik, cimrilik, haset, riya ve gosteri, kin ve nefret hepsi

saglam bir ahlaki karakter ile tedavi edilebilecek hastaliklardir.

443 Buhari, Rikak,28.



79

SONUC

Materyalizm her seyi goriinen tarafi ile ele alan, duyu 6tesi bilgi ve diistinceleri
reddeden bir diisiince sistemidir. Materyalizmin kokenlerine bakti§imiz zaman milattan
once altinc1 yiizyila kadar gidebiliriz. Thales (M.O 624-546), Anaximandros (M.O 610-
645), Anaximenes (M.O 584-524) ve Herakleitos materyalizmin dogusunu hazirlayan
filozoflardir. Bu filozoflar 6ncelikle her seyin temeli olan “arche”yi bulmak i¢in gaba
sarf etmislerdir. Thales buna su, Anaxsimandros buna “aperion” Anaximenes “hava”
Herakleitos “ates” cevabini vermistir. Materyalizmi bir diisiince veya felsefi olarak bir
disiplin haline getirenler ise Leukippos (M.O. 5. Yy.), Demokritos (M.O. 460-360),
Epikuros (M.O. 371-270) ve Lucretius (M.O. 91-55) gibi antik¢ag filozoflaridir. Bu
filozoflar felsefenin bir sorunu olan varligin 6ziinii arastirip maddenin yaratilmadigi
kanisina varmislardir.

Orta ¢aga baktigimiz zaman ise kilisenin etkin baskisi sebebiyle Materyalizm
fazla bir gelisim gosterememistir. Aym caglarda Islam diinyasma baktigimiz zaman
materyalist gorlislere benzer goriisler sergileyen Dehriler karsimiza c¢ikmaktadir.
Dehriler zamani esas alip zamanin ve maddenin sonsuzluguna inanmaktadirlar.
Dehrilerin yeryliziinde meydana gelen olaylarin temelinde zaman ve maddenin
oldugunu savunmalar1 Materyalist filozoflarin diisiinceleri ile ortiismektedir.

Materyalizm cahiliye déneminde kendini daha ¢ok itikadi alanlarda gostermistir.
Tevhit inancinin terk edilip kendi elleriyle yaptiklari puta tapmalari, 6liimden sonra
dirilise inanmama, zamanin kendilerini yok edip topraga doniistiirdiigii bigimindeki
inanglar1 bu donemde karsimiza ¢ikmaktadir.

Yeni ve yakin caglara gelince teknolojini ve pozitif ilimlerin gelismesiyle
birlikte metafizik konular1 bir kenara birakilmis daha ¢cok maddeci goriisler 6nem
kazanmustr.

Giiniimiizde ise hemen hemen her alanda etkilerini gdrmekteyiz. Itikadi
alanlarda Tanritanimazlik, inang sapmalar1 yani vahyi, peygamberleri, melekleri, kutsal
kitaplar1 inkdr etme Materyalist felsefenin etkisiyle olusmaktadir. Oldiikten sonra
dirilme, ahiret, hayatin1 reddetme ve bunun sonucunda diinyevilesmenin olmasi, israf,
liikks yasantilar, Allah’in emir ve yasaklarindan uzaklagsma, hirs, bencillik, uzun yasama
arzusu, cimrilik, hased gibi Islam ahlakina yakismayan hususlarin temelinde Materyalist

felsefenin etkilerinin oldugunu sdyleyebiliriz. insanlarin diinya hayatina asir1 derecede
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baglanmalari, kendi ve ailesini, diinyanin merkezine koyma gibi bencil ve hirsli duygu
ve diisiincelere yine maddeci goriislerin etkisiyle maruz kalmaktadirlar.

Giliniimiize baktigimiz zaman yeryliziinde meydana gelen savaglarin, isgallerin,
dini argiimanlardan uzaklagip maddi hususlara yonelmenin temelinde maddeci goriisler
vardir.

Tim bu kotii duygu-diisiince ve eylemlerden kurtulmanin yolu, maddecilikten
rabbanilige yonelmektir. Bu da dogru ve saglam bir itikad ile miimkiin olur. Insanoglu
bu sayede hirs, bencillik, cimrilik ve hased gibi kétii duygulardan kendini arindirip
gliclii bir ahlaki meziyetlere sahip olur. Bencillikten i’sara, cimrilikten comertlige,
hirstan kanaate, riyadan samimiyete, hasetten sevgiye velhasil maddeden manaya dogru
Allah’a kul olma konusunda yol alir. Yine kisi ile Allah arasinda saglam bir bag ve
ahiret inancinin giiclii olmas1 kisiyi maddecilikten rabbanilige gotiirecek en Snemli
hususlardir. Ciinkii Maddeciligin temelinde ahiret hayatin1 inkdr ve tanritanimazlik
vardir. Rabbini bilen kendisini bilir. Kendisini bilen ¢evresini, diinyay1 ve bu diinyaya
nicin geldiginin farkinda bir hayat yasamaya g¢alisir ve Ahirete olan inanci tamdir.
Ahiret inanc1 olan kisi bu diinyada yaptiklarinin hesabini verecegine goniilden inandigi
icin maddeciligin kendisini siiriikkleyecegi felaketlerden uzak durur. Yine ahiret inanci
olan kisi bu diinyamin fani, ahiret hayatinin ise baki oldugunun bilinciyle
diinyevilesmekten, hirs ve bencillik gibi duygulardan kendini  arindirir.
Unutulmamalidir ki bedenimizin nasil ki maddi ihtiyaglar var ise ruhumuzun da manevi
ihtiyaglar1 vardir. Kalpler ise yalniz rabbini tanimakla, onu bilmekle ve onun emir ve

yasaklarina riayet etmekle huzura kavusur.
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Ek 1. Orijinallik Raporu

SOSYAL BILIMLER ENSTITUSD

VOKSEK LISANS TEZ CALISMASI ORJINALLIK RAPORU
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505YAL BILIMLER ENSTITUSU MODORLOGH NE

Yukaride bashid belirtilen 1ez cabsmamm ay Kapak savfas, b) Giris, ) Ana bilimler ve d) SBenug kisimlermdan olugan toplam
LB sayfalik kusmina fligkin, .1.(1.f.::-.'ﬁ’.a'_iol'}13rihindc sahsim/tez damymanim tarefindan Turnitin adi intihal tespit
programindan agagida belirtilen filirelemeler uygulanarak alinmiy olan orijinalliv roporuna gire, tezimin benzerlik oram

% A
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I~ Kabul/Onay ve Bildirim sayfalar hatig,
2- Kaynokea harig
1o Alntilar harig/dahil
4- 3 kelimeden daha 2z drttisme igeren metin kasimlar harig .

Lidond . . :
Yukanda bilgileri verilen &grencinin r.E‘Iﬁsm—tez't Sosyal Bilimler Enstitisil Yonetim Kundo wrafindan belirlenen azami
benzerlik oranlart asmadigin ve tez caligmanmun herhangi bir intihal ipermedifzing aksinin tespit edilecegi muhtame] durumda
dogabilecek her el hukuki sorumiulugu kabul ertigimi ve yukanda vermis oldugum bifgilerin dogru oldugunu beyan ederim,
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