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Insanm yaratilis1 kadar fiillerinin temelini teskil eden irade ve giiciin varlig: ve
sekli de disiince tarihi boyunca hem merak uyandirmis hem de tartisma konusu
olmustur.

Kur’an ve Hadis’te yer alan ifadelerden bazilar1 insanin irade ve kudret sahibi
oldugunu ifade ederken diger bazi ifadeler insanin sahip oldugu iradenin ilahi irade ve
kudret tarafindan belirlendigi anlamini cagristirmaktadir. Bunun yaninda kaza ve
kader, ecel ve rizik konular1 i¢in de ayni seyi sdylemek miimkiindiir. Ancak adi1 gecen
konularda yapilan tartismalar neticesinde elde edilen bilginin ¢ok olmasi bu konulari
acikliga kavusturmak acisindan 6nemli bir mirasimizdir.

Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin bu miras igerisindeki pay1 biyiiktiir. Bu nedenle biz
onun insan fiillerine iligkin goriislerini arastirmak istedik. Elde ettigimiz verilerin bu

mirasa katki saglayacagini umariz.

Anahtar Kelimeler: Fiil, Irade, Kaza, Kader, Ecel, Rizik
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The Events Related To Human Action According To Abu Al-Muin An-Nasafi
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The existence of will and power that form the basic of human action has been
wondered and also it has been a matter of debate during the history of idea as well as
his creation.

It has brought to mind that while some of the statements in Koran and Hadith
are expressing that human has will and power but the others are expressing that the
will and power which human has are determined by the divine power. It is possible to
say the same thing as it is mentioned above for the subjects the fate and the
destiny,and also for the death and the sustenance. From the point of enlightening the
subjects mentioned above, it is an important heritage that the knowledge obtained
from the debates about these subjects are a lot.

Abu Al-Muin An-Nasafi’s share in this heritage is large. So we wanted to
research his ideas about human action. We hope that the datas we got contribute to this

heritage.

Key Words: Action,Will, Fate, Destiny, Death, Sustenance
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VIl
ONSOZ

Ebu’l-Muin en-Nesefi, Maturidi kelam ekoliiniin en 6nemli sahsiyetlerinden
biridir. Bu ekoliin fikirlerinin yayilmasinin yani sira 6zellikle mezhebin kurucusu olan
Imam Maturidi’nin goriislerinin anlasilmasinda katkis1 ¢ok biiyiiktiir.

Farkli alanlarda yetkin ve ayni1 zamanda etkin olan Nesefi’nin kelam ilminin
belki en Onemli konularindan biri olan insanin eylemleri ve bu eylemleri
gerceklestirmeye yarayan giliciin mahiyeti hakkindaki diigiincesini merak ettik.

Miiellifin insan fiillerine iliskin goriisleri, en 6nemli eseri olan Tabsiratii’l-
Edille’de tafsilathi bir sekilde yer almaktadir.

Insanin 6teden beri yaratilis1 merak konusu oldugu gibi fiil ve eylemleri de bir
o kadar ilgi uyandiran konular arasinda yer almistir. Diger bir ifade ile insanin
eyleminden ¢ok bu eyleme dayanak teskil eden giiciin mahiyeti merak konusu
olmustur.

Kaza ve kader, irade, giig, fiil, iyilik ve kotiiliik, ecel ve rizik gibi konular
tizerinde tartisilan ve ¢ok fazla s6z sdylenen konular arasinda yer almaktadir.

Allah, insani; akil, irade ve bu irade ile eylemi ger¢eklestirme gibi bir takim
vasiflarla donatmistir. Bu ayirici vasiflarin yanls istikamette kullanilmasi durumunda
meydana gelen fiilin sorumlusunun kimligi konusunda zihinleri zorlayan yorumlarin
yapilmast var olan sorunu ¢ozmek yerine daha da karmasik hale getirmistir. Her
seyden Once, yeryliziinii imar etmeye memur kilinmis insanin bagka hicbir varliga
tevdi edilmemis bu gorevi en iyi sekilde yiiriitebilmesi i¢in Oncelikle kendisini var
eden yaraticisini tanimasi ve bu tanimaya bagl olarak eylemlerini ger¢eklestirmesi
gerekir.

Hayatin akis1 icerisinde “Bir insanin 6zgiirliigli, bir baskasinin 6zgiirliigiiniin
basladig1 yere kadardir.” sozii, aslinda insanin eylem ve davranisinin g¢ercevesini en
net bigcimde belirlemese de bu konuda ¢ok sey ifade ettigi bir gercektir. Ancak sonsuz
giic ve kudret sahibi olan Allah’in iradesi karsisinda “insanin giiclinlin etkisi”
meselesi, iizerinde diisiiniilen ve cok sey sdylenen konulardan biridir. Ilahi kudret,
yoktan var ederken insanin kudret ve giicii var olanin {izerinde bir etkiye sahiptir.
Burada temel fark Allah’in kudretinin bir vasita ve alete ihtiya¢ duymadan yokluga
taalluk etmesidir. Insanin ise alet ve edevata, uygun kosullara ve saglam uzuvlara

ihtiya¢ duymasi ve bu kadar gereksinimden sonra gercek kuvvetinin ortaya ¢ikmasinin



Vil

akabinde ancak eylemini gergeklestiriyor olmasidir. Bu kadar 6n hazirliktan sonra
insanin yanlis tercih neticesinde giiclinii harcamasi, kendisini neticeleri bakimindan
ciddi sonuglarla kars1 karsiya birakmaktadir.

Amacimiz, insanin eylemleri ve bu eylemlerle ilintili gibi goriinen kaza, kader,
rizik ve ecel gibi konularda zihinleri kurcalayan bir takim diisiince ve yorumlarin nasil
anlasilmas1 gerektigi konusunu acikliga kavusturmaktir.

Hareket noktamiz daha ¢ok Ebu’l-Miiin en-Nesefi’nin “Tabsiratu’l Edille” adli
eserinde insan fiillerine iliskin goriisler ve bu goriislere dayanak teskil eden ayet ve
hadislerin 15181nda yapilan yorumlardir.

Ayet ve hadisler kendi baglamindan koparilmadan yorumlandigi taktirde
saglikli bir neticeye varilacaktir. Ancak konunun bu boyutu ihmal edildigi taktirde
¢Oziim bekleyen problemler daha da i¢inden ¢ikilmaz bir vaziyet arz edecektir.

Buna gore Allah’in her seyin yaraticisi olmasi, insanin kendi 6zgiir iradesi ile
gerceklestirdigi eyleminden sorumlu tutulamayacagi anlammin ¢ikmayacagini
bilmekte yarar oldugu hakikati gézden uzak tutulmamalidir.

Calismamuz bir girig ve iki boliimden olusmaktadir. Giris kisminda Ebu’l-Muin
en-Nesefi’nin hayati ve eserleri ile ilgili bilgi verdik. Birinci bolimde insan fiilleri,
fiillin meydan gelme siireci, insan fiiline bireyin kendi tesiri, fiil, kudret ve irade
iligkisi, kotiiliigiin yaratilmasi, kesb ve halk ayirimindan; ikinci boliimde ise insan
fiiline iliskin diger kavramlardan olan hikmet, tevlid, hidayet ve dalalet; iyilik ve
kotilik konularindan bahsettik. Buna ek olarak kaza ve kader, rizik ve ecel konusunu
inceledik.

Iki boliimde ele aldigimiz insan fiillerine iliskin Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin
goriislerinin kisa bir degerlendirmesini yaparak ¢alismamizi nihayete erdirdik.

Bu c¢alismamizda ders ve seminer donemi olmak iizere konunun secimi,
calisma teknik ve yontemleri konusunda higbir yardimi esirgemeyen fikir ve
yonlendirmeleriyle bize 151k tutan hocam Prof. Dr. Selim OZARSLAN’a Ilahiyat
Fakiiltemizin diger hocalarina ve emegi gecen biitiin arkadaslarima tesekkiir etmeyi bir

vazife bilirim.

ELAZIG-2015 Rahim CETIN



GIRIS
I. EBU’L-MUIN EN-NESEFI’NIN HAYATI VE ESERLERI

1.1. Hayati

fslam ilim ve kiiltiir hayatinin canli merkezlerinden biri olan Nesef’te’ 438
(1047)’de dogdu. Kiinyesi Ebu’l-Muin’dir.? Ebu Mansur Maturidi’den sonra en 6nemli
Maturidi kelamcis1 olma vasfin1 kazanmigtir.®

Nesefi, Maturidi ekoliiniin ikinci kurucusu olarak kabul edilir. 508 (1115)’de*
Buhara’da vefat etmistir. Sadece kelamda degil, tefsir ve fikih alaninda da 6nemli bir
yere sahiptir.® Hanefi fakihi olarak da sohret yapmustir.® Bilgiyi elde etme yol ve
yontemi olan “Usul” ilmine de son derece vakif olan énemli bir bilgindir.’

Nesefi’nin, Maturidi kelam anlayisinin = sistemlesmesine Onemli katkisi

olmustur.®

Felsefi kelam yontemi olan Aristo gelenegi yerine semantik metodu
benimsedigi gdze carpmaktadir.® Ozelikle bilginin tanimi ve ifade ettigi anlami bulmak
icin biiylik bir gayret sarf etmistir. Sahih bir kelami insa etmek i¢in sahih kavram ve

sahih bilgiye ihtiya¢ oldugunu ortaya koymustur.*°

1.2. Eserleri

1- Tabsiratii’l-Edille fi Usuli’d-Din:!! Miiellifin kelama dair en 6nemli
eseridir.!> Eserde 0 giiniin sartlarinda kelamin hemen hemen biitiin konularina yer
verilmistir.®® Birinci cildi Hiiseyin ATAY, ikinci cildi ise Hiiseyin ATAY ve Saban Ali
DUZGUN tarafindan tahkik edilerek yayimlanmistir.* Eserin iislubu kolay ve akici

1 Gélciik, Serafeddin, Kelam Tarihi, Konya, 2009, 155.

2 Yavuz, Yusuf Sefki “Nesefi” DI4, Istanbul, 2006, XXXII, 568.

Ozarslan, Selim, “Ebu’l Muin en-Nesefi’nin imamet Anlayig1” Islami Arastirmalar Dergisi, 14, 3-4,
2001, 423.

4 Hac1 Halife, Kesfit 'z-Zunun, Trhs, |, 125.

5 Yavuz, “Nesefi” DI4, XXXII. 569.

6 Golciik, Kelam Tarihi, 155.
7
8
9

w

Zirikli, Hayruddin, el-4lam, Trhsz, V11, 341.

Yavuz, “Nesefi” DI4, XXXII. 569.

Golciik, Kelam Tarihi, 156.

Baloglu, Adnan Biilent, “Dogru Bilgi Tamimina Ulasma Cabasi: Ebu’l-Mu’in En-Nesefi Ornegi”
Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, XVIII, izmir, 2003, 3.

11 Zebidi, Ebu’l Fadl, Muhammed bin Muhammed bin Abdirrezzak el Hiiseyni, Tacul Arus, |, 2345.
12 Zirikli, el-4’lam, V11, 341; IX, 312.

13 Gélciik, Kelam Tarihi, 155.

1 Yavuz, “Nesefi” DI4, XXXII. 570.

10



olmakla beraber kimi konularin karmagsikliginin, bu islubu ve akicilig: etkiledigi goze
carpmaktadir.®®

2- Et-Temhid:*® Miiellifin iizerine serhler de yazilan baska bir eseridir.!’
Tabsiratii’l-Edille’nin 6zeti,'® girisi ve fihristi mahiyetindedir.*°

3- Bahru’l-Kelam?’: Nesefi’'nin genclik déneminde kaleme aldigi bir kelam?!
kitabidir.?2 Eser, akli ve nakli delillere yer vermesiyle 6nemli bir yere sahiptir.?® Eserde
ele alinan konular, “Tabsira” ile aymdir.?* Ancak daha kisa ve ozlii ifadeler
kullanilmistir.?®

4- El-ifsad li-Hude’i Ehli’l-ilhad: Batiniyye mezhebinin yontemlerini elestiren
bir eserdir.?

5- Izahu’l-Mahacce fi Kevni’l-Akli Hucce:?” Yazara ait diger bir eserdir.?8

6- Menahicii’l-Eimme: Fikih ve usuliine dair yazilan bir eserdir.?® Eserin
Nesefi’ye ait oldugu bilgisi kesinlik kazanmamugtir.*

7- Serhu’l-Cami’il-Kebir: Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin eseri {izerine
yazilmis bir serhtir.®® Ancak bu eserin Nesefi’ye ait oldugu bilgisi heniiz kesinlik
kazanmamustir.*?

8- Serhu Tevilat’i-Kur’an: Bu eser, Alaeddin Semerkandi’ye nisbet edilmekle

birlikte kitabin igerigi Nesefi’ye ait agiklamalardan olusmustur.33

15 Ebu’l-Muin Meymun bin Muhmmed en-Nesefi, Tabsiratii’l Edille Mukaddimesi, thk, Atay, Hiiseyin,
Ankara, 2004, I, 14.

16 Zirikli, el-4’lam, V11, 341.

17" Kesfii’z-Zunun, 1, 484, 569.

18 Yavuz, “Nesefi” DI4, XXXII. 570.

19 Atay, Mukaddime, 1, 11.

20 Kesfu’z-Zunun, muellife ait olan kitabin ismini zikretmekle yetinmistir. Kesfiz ’z-Zunun, 1, 125,

2L Yavuz, Yusuf Sefki “Nesefi” Di4, XXXII, 570.

22 7Zirikli el-A’lam, VII, 341; Zebidi, Tacul Arus, I, 2237; 1X, 105.

23 Atay, Mukaddime, 1, 12.

24 Atay, Mukaddime, 1, 13.

% Golciik, Kelam Tarihi, 155.

% Yavuz, “Nesefi” DIA, XXXII, 570.

27 Yavuz, “Nesefi” DI4, XXXII, 570.

28 Atay, Hiiseyin, Mukaddime, I, 11.

2 Yavuz, “Nesefi” Di4, XXXII, 570.

30 Atay, Mukaddime, I, 10

31 Yavuz, “Nesefi” Did, XXXII, 570.

32 Atay, Mukaddime, 1,10

3 Yavuz, “Nesefi” DI4, XXXII, 570.



BIiRINCi BOLUM
1. INSAN FIILININ MEYDANA GELME SURECI

1.1. Fiil, Kudret ve irade

Insana ait fiillerden bahsetmeden &nce eylemi meydana getiren ana etkenler
iizerinde diisinmek ve bunlarla ilgili baglar1 arastirmak gerekir. Insana ait fiilin
varligindan s6z edebilmek i¢in her seyden dnce bir irade ve istegin olmas1 yalniz basina
eylemi gerceklestirmeye yeterli degildir. Saglam uzuvlarin olmasi ve bununla birlikte
fiil igin gerekli ve aynm1 zamanda yeterli bir kudretin olmas1 da icap eder. Simdi bunlari

sirayla ele alalim.

1.1.1. Fiil

Davranis, durus ve hareketi ifade eden bir kelime olarak kargimiza cikar.®
Meydana gelen her tiirlii is ve olusa verilen isimdir.®>® Ayrica bir seyi islemek,
yapmak,®® insanin hem zihni hem de bedeni eylemlerini ifade etmek i¢in kullanilan bu
kavram;®’ varlik agisindan diisiiniildiigiinde ise “dis diinyada hakikati bulunan sey”*
veya kadir kisinin gerceklestirdigi eylem olarak tanimlanmustir.®

Islam literatiiriinde insan sdz konusu oldugunda fiil ve amel kavramlari iradeye
bagl davranislar olarak tanimlanmustir.*’ Buna gore hem akil hem tecriibe hem de dini
metinlere dayanarak insanin fiil sahibi oldugu rahatlikla anlasiimaktadir.*!

Allah her seyin yegine yaraticisidir.*? Buna gore insana ait fiillerin de
yaraticisidir.*® Diger bir ifade ile insanmn eylemi, yaratma acisindan Allah’a, ona vasif
kazandirma ag¢isindan insana aittir. Ancak insan 6zgiir iradesi ile hareket ettigi i¢in fiil

ve eylemlerinden sorumludur.** Boylece fiil yaratma agisindan Allah’a, kesb etme

acisindan insana nispet edilmistir.*

3 Dogan, D. Mehmet, Biiyiik Tiirkge Sozliik, Istanbul, 2005, 424.

% TIsik, Harun, Maturidi’de Insan Ozgiirliigii, Ankara, 2013, 89.

% Sari, Mevliit, Arapga-Tiirkge Liigat, Istanbul, 1982, 1169.

87 Yazicioglu, Mustafa Sait, “Fiil” DI4, Istanbul, 1996, XIII, 60.

3 Topaloglu, Bekir- Celebi, Ilyas, Kelam Terimleri Sozligii, Istanbul, 2010, 95.

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu’I-Usuli’l-Hamse, trc. Celebi, Ilyas, TYEKBY, istanbul, 2013, II, 44.
4 Yazicioglu, “Fiil ” DIA, XIII, 60.

4 Yazicioglu, Mustafa Sait, Maturidi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, Istanbul, 1997, 24.
42 Furkan, 25/2.

4 Nesefi, Bahru 'l Kelam, thk. Seyyid Yusuf Ahmed, Beyrut, 2005, 76.

4 Golciik, Kelam Tarihi, 103.

% Yazicioglu, “Fiil” DI4, XIII, 60.



Allah’m emir ve yasaklari, insana ait fiilinin oldugunu gostermesi bakimindan
onemlidir. Ilahi kitaplar g6z 6niine alindiginda buralarda yer alan istek ve taleplerin bir
hedefi ve gayesi oldugu agiktir. Allah’in kendisine bir emir verme veya bir seyi
yasaklamasi s6z konusu degildir. Bu emir ve yasaklara muhatap olan varlik bir seyi
yapabilme giiciine sahip olan insandir.*® Ancak kisinin bir fiili gerceklestirebilmesi igin
oncelikle zihni ve bedeni agidan saglikli olmasi gerektigini unutmamak gerekir.*’

Mutezile ekolii, sorumlu bir varlik oldugu gerg¢eginden hareketle insana fiilini
gerceklestirmede yaratma giiciinli izafe etmekten ¢ekinmemistir. Buna goére meydana
gelen bir is tamamen insana ait olmaktadir.*® Ancak Cebriye ekolii Mutezile’nin bu
goriisiine karsi ¢ikarak isin tamamen Allah’a ait oldugunu, insanin hicbir etki ve
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giicinlin  olmadigin1  savunur. Bu ekole gore®

insanin  sadece eylemini
gerceklestirmesine bir vasita olmasi sebebiyle fiil kendisine nispet edilmistir.’! Bu
ekolliin ayn1 zamanda temsilcisi olan Cehm bin Safvan, fiillerin ger¢ek yaraticisinin
Allah oldugunu iddia eder. Ona gore fiilin insana izafe edilmesi mecazi bir ifadedir.
Boylece Cehm bin Safvan, gii¢ ve kuvvet gerektiren yiiriimek ve hareket etmek gibi
eylemler ile tamamen irademiz disinda gerceklesen dogmak, 6lmek, yaslanmak gibi
insanin higbir sekilde miidahalesinin s6z konusu olmadigi fiil ve eylemlerin aym
kategoride oldugunu iddia eder.>?

Mutezile, Allah’in ¢irkin olan bir fiili yaratmasi veya boyle bir eylemi
gerceklestiren insana o giicii vermis olmasinin sz konusu olamayacagini ifade eder.%®

Es’ari ekoliine gore, insanin eylemleri dogrudan Allah tarafindan yaratilir.%*
Kainatta meydana gelen her sey gibi insanin fiilleri de ilahi iradeye uygun olarak

gerceklesir. Insanin buradaki rolii, iradesini kullanarak fiile aracilik yapmasindan baska

Yazicioglu, Insan Hiirriyeti, 24, 25.

Yazicioglu, “Fiil” DiA, XIlI, 60.

4 Kadi Abdiilcebbar, Serhu ’I-Usuli’l-Hamse Trc. Il, 68; Yazicioglu, Insan Hiirriyeti, 26.

Yazicioglu, Insan Hiirriyeti, 26.

Diismanlar1 kast ederek “Onlar1 siz 61diirmediniz Allah 6ldiirdii.” Enfal, 8/17.

5t Yazicioglu, “Fiil” DI4, X1, 60.

52 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’I-Edille Fi Usuli’d-Din, thk. Atay, Hiiseyin; Diizgiin, Saban Ali,
Ankara, 2003, I1, 73.

53 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse Trc. 1, 60.

% Ebu’l-Hasan El-Es’ari Ali bin Ismail bin Ishak, El-/bane an Usul’i-Diyane, Beyrut, 2003, 77;

Yazicioglu, “Fiil” DId, XIlII, 60.
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bir sey degildir.>® Ciinkii insandaki hadis kudret, fiilin meydana gelmesinde higbir
sekilde etkin role sahip degildir.>®

Mutezile ekoliine gore, insan kendi fiillerinin yaraticisidir. Allah’in buna higbir
sekilde miidahalesi s6z konusu degildir.>’ Buna goére, insanlarin eylem ve
davraniglarinda birgok haksizlik vardir. Bu haksizlik neticesinde meydana gelen
cirkinlik Allah’a atfedilemez.°® Ancak Nesefi, Mutezile’nin ilk temsilcilerinin insana
yonelik yaratici anlamina gelen “Halik” tabirini kullanmadiklarin ifade eder.*

Acik ve net olarak ifade etmek gerekirse fiilin, kadir olan bireyden medyana
gelen olay ve eylem® olarak tanimlanmasi fiil ile kudret arasindaki bagi gostermesi
bakimindan bizim i¢in son derece énem arz etmektedir. Bunun yaninda Mutezile’nin,
insan fiillerinin higbir sekilde Allah’a izafe edilemeyecegini savunmasi, uluhiyet
anlayisinin halel gérme endisesini bertaraf etmeye yoneliktir. Nesefi’nin de aymi
diistinceden hareketle yaratma vasfinin insana atfedilmesinin uluhiyet anlayigini
zedeledigi gerekcesiyle reddettigi anlagilmaktadir. Gerek Mutezile ve gerekse
Nesefi’nin bir yerde ayni endiseyi tasimasina ragmen kendi ekollerinin temel ilkelerine

sik1 bir sekilde bagli kaldig1 agik bir sekilde goriilmektedir.

1.1.2. Kudret

Kudret, takat®! glic ve istitaat anlaminda kullanilan bir kavramdir.%? Fiilin
yokluktan varliga ¢ikabilmesi icin gerekli olan seydir.%® Ayrica kudret, irade sahibine
etki eden bir sifattir.®* Buna gore kudret, fiilin meydana gelmesini saglayan vasitalara
sahip olan kisinin eylemini gerceklestirmeye yonelik gii¢ ve iradesidir.%® Nesefi kudreti,
Allah’in insanin iradi fillerini gerceklestirmesi ic¢in yarattigi bir ozellik, olarak

tanimlar.%6

4]
o

Yazicioglu, “Fiil” DiA, XIl1, 60, 61.

% Tacuddin Ebi Nasr’il- Vehhab bin Ali bin Abdi’l Kafi es-Siibki, Esseyf’ul Meshur fi Serhi Akideti Ebi
Mansur (Maturidi’nin Akide Risalesi ve Serhi) thk. ve trc. Yeprem, Mustafa Saim, Ankara, 2011, 24.

57 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’I-Usuli’l-Hamse Trc. 11, 72-74, 92.

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu’I-Usuli’l-Hamse Trc. 11, 76.

% Nesefi, Tabsira, 11, 173.

60 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usuli’l-Hamse Trc. 11, 44.

61 Topaloglu, Bekir, “Kudret” DIA, Ankara, 2002, XXVI, 317. Ancak takat sozciigii daha ¢ok “kudrete
ulastiran bir vasita” seklinde tanimlanmistir. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’I-Usuli’l-Hamse Trc. 11, 150.

62 Nureddin es-Sabuni, Bidaye, trc. Topaloglu, Bekir, Ankara, 2005, 129.

83 Arslan, Hulusi, “Mutezili Diisiincede ilahi Fiil-insani Fiil Ayirimi ve Bu Ayirimin Temel Kriterleri”
Islami Arastirmalar Dergisi, V1, 2003, 56.

8 Golciik, Serafeddin- Toprak, Siileyman, Kelam, Konya, 1996, 228.

8 Bardakoglu, Ali, “Kudret” DIA, Ankara, 2002, XXVI, 317.

% Nesefi, Tabsira, 11, 113.



Insanm kudreti i¢in kelam dilinde daha ¢ok istitaat kavrami kullamlir. Buna gore
istitaat, Allah’m canli varliklarin kendi eylemlerini gerceklestirmeleri igin yarattigi bir
araz,®’ iradeye bagl fiilleri gerceklestirmeye yarayan yetenek ve giic, olarak karsimiza
cikar.58

Mutezile ekolii, istitaati bedenin saglamligi olarak algilar. Onlara gore fiili
meydana getiren sey, bedenin ve organlarin saglam olmasidir. Mutezile’ye gore fiili
islemeye yarayan kudret, eylemden 6nce mevcut olup fiilin isleyisi ile bir ilgisi
yoktur.%® Buna gore kudret makduruyla beraber olmayinca geriye bir tek segenek kalir o
da kudretin makdurdan nce oldugu gercegidir.™

Maturidi ekoliiniin ise bu istitaat kavramini iki sekilde degerlendirme cihetine
gittigi anlagilmaktadir. Buna gore fiilden dnce olmasi gereken sey organlarin saglam ve
islevsel olmasidir. Diger taraftan istitaat, fiil ile birlikte bulunmasi zorunlu ve ayni
zamanda eylemin meydana gelmesinin illeti olan bir araz olarak goze ¢arpar.’*

Es’ari’ye gore istitaat, kisinin is yapabilme giicline sahip olmasidir. Ancak bu
gii¢ insanin kendisinden ayr1 bir seydir.”? Bu ekole gore kudret fiil ile beraberdir. Allah
onu, insanin bir eylemi gerceklestirmesi i¢in yaratmistir.”® Bununla beraber Es’ari, iman
etme gii¢ ve kudretine Allah’in bir lutuf ve ihsani nazarryla bakmaktadir.”

Nesefi’ye gore kudret fiil ile beraberdir. Fiilden 6nce olmasi miimkiin degildir.

Ancak eylemden dnce organlarin saglam ve islevsel olmasi gerekir.”

1.1.3. irade
Irade, eylemi gerceklestirmeye yarayan aym zamanda istek ve arzudan olusan

bir giictiir.”® Allah agisindan diisiiniildiigii vakit O’nun zat1 ile kaim olan bir sifattir.”’

67 Golciik- Toprak, Kelam, 228.

88 Yavuz, Yusuf Sevki, “Istitaat” DI4, Istanbul, 2001, XXIII, 400.

89 Golciik-Toprak, Kelam, 229.

0 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse Trc. 11, 156.

L Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, thk. Fethullah Halif, Daru’l- Camiati’l-Musriyye, trhs; 256-
262; Golciik-Toprak, Kelam, 230, 231.

2 Golciik- Toprak, Kelam, 229.

8 Golciik- Toprak, Kelam, 230.

™ Ebu’l Hasan el-Es’ari, El-Ibane An Usu’l-i Diyne, Beyrut, 2003, 79.

> Yazicioglu, Insan Hiirriyeti, 75.

® Muhammed Abdurrauf el Miinavi, Ettevkif Ala Miihimmati Ettearif, thk. Muhammed Ridvan Ed-

Daye, Beyrut, 1410, 48.

El-Beyhaki Muhammed bin Hiiseyin, El-Itikad ve 'I-Hidaye ila Sebil’i Resad ala Mezhebi es-Selef ve

Ashabi’l-Hadis, Beyrut, 1401, 54.
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Allah’1n zatiyla kaim ve ezeli bir sifat olan iradenin, bir seyi var veya yok etme ile ilgili
baglarinin da kadim olmasi icap eder.’®
Irade, s6z konusu olan insan ise gii¢ yetirilen bir eylemi gergeklestirmeye veya
onu terk etmeye; birini digerine tercih etmeye yarayan bir sifat olarak tanimlanir.”
Nesefi, Allah’in iradesinin kendi zati ile kaim ve ezeli oldugunu, O’nun
dilemesinin ve irade etmesinin ayni anlamda kullanilan iki farkli kelime olarak
karsimiza ¢iktigini ifade eder. Ona goére biitiin hadiseler, cevher-araz, iyi-koti, hayir-
ser; giizellik ve ¢irkinlik namina ne varsa tamami Allah’1n iradesi ile meydana gelir.®
[lahi irade ile nesne ve olaylar arasindaki iliski goz oniine alminca, Allah hayir
ve ser namina ne varsa hepsinin meydana gelmesini diler.8! Buna gore diledigi olur,
dilemedigi olmaz.®? Béylece her sey Allah’in iradesine uygun olarak gerceklesir, ancak
ilahi irade sebepsiz ve hikmetsiz degildir. Yaratiklarin tutum ve davranislariyla imtihana
tabi tutulmalarina iliskin sebep ve hikmetlerle irtibathidir. Ancak Allah’in iman ve hayir
tirtinden fiillerin vuku bulmasina rizasi vardir. Buna mukabil inkar ve isyan tiiriinden
olan ser fiiller O’nun yaratmas, irade ve takdiri neticesi olsa da bunlara rizas1 yoktur.
Nesefi’nin kaydettigine gore Mutezile diisiincesinde, Allah insanin hikmet ve
itaate yonelik olan fiillerini irade eder. Ancak giinah ve ¢irkin olarak vasiflandirilan
davramislarda bulunmasim istemez.®* Buna gére Mutezile, Kur’an ayetini® gerekce
gostererek iman edip etmemek, sevap veya giinah islemek gibi seylerin kisinin iradesine
birakildigini® dolayisiyla insamin biitiin fiil ve eylemlerinde hiir bir varlik oldugunu
vurgular. Bu ekole gore insana bir yetenek verilmistir. Her birey kendi fiilini o yetenek
ile yapar. Bir seyi yapip yapmama, kisinin kendi tercihine kalmistir. Isledigi fiile ceza
ve mikafatin terettiip edilmesi, tercihin kendisine birakilmig olmasinin en biiyiik
alametidir. Boyle bir irade hiirriyetine sahip olmayan bir varlifin sorumlu tutulmasi

Allah’1n adaletine yakismaz.%’

8 E|-Buti, Islam Akaidi, 128.

™ Abdullatif el- Harputi, Tenkihu'l- Kelam fi Akaid-i Ehli’l Islam(Kelami Perspektifien Islam Inang
Esaslari) trc. Ozdemir, ibrahim-Karaman, Fikret, Elaz1g, 2000, 56.

8 Nesefi, Tabsira, Il, 281.

81 Yavuz, “Kader” DI4, Istanbul, 2001, XXIV, 61.

8 Ali el-Kari, Serhu’l Fikhi’l Ekber, Beyrut, 2011, 96.

8 Ali el-Kari, Serhu’l Fikhi’l Ekber, 94.

8 Nesefi, Tabsira, 11, 281.

% Dileyen inansin dileyen inkar etsin. Kehf, 18/29.

8 Yildirim ve arkadaslari, Tefsir-i Kebir, Ankara, 1993, XV, 170.

8 Isik, Kemal, Maturidi 'nin Kelam Sisteminde Iman, Allah ve Peygamberlik Anlayisi, Ankara, 1980, 92.



Nesefi’ye gore vasfi ve niteligi ne olursa olsun her sey Allah’in iradesi
cercevesinde cereyan eder. Bunlardan taat niteligini tastyanlar Allah’in irade ve kudreti,
emri ve rizasiyla olur. Giinah vasfini tasiyanlar ise O’nun dilemesi, iradesi ve kudreti
neticesinde meydana gelir. Ancak Allah’in bunlara yonelik emri, rizas1 ve muhabbeti
yoktur.%8

Nesefi’nin belirttigine gore Ebu’l Hasan el-Es’ari, muhabbet ve rizanin iradeyle
ayni anlama geldigi diisiincesindedir. Buna gore Allah’in muhabbet ve rizast O’nun
iradesi gibi her seyi kusatir. Yaratmak istedigi her seyde rizas1 ve muhabbeti vardir.®

Maturidi’ye gore insan, fiillerini icra etme konusunda gercek bir irade ve
hiirriyete sahiptir.?® ilim ile irade arasinda fark vardir. Allah her seyi ezeli ilmi ile
bilmekle beraber insana irade etme yetkisini vermistir.®! Bu ekole gdre masiyet ve ser
Allah tarafindan taktir edilmekte ve yaratilmaktadir. Fakat islenmesi kisinin kendi
iradesi ve kudretiyle meydana gelir.®? Insani fiilleri, yoktan var etme ydniiyle Allah’a;
icra etme yoOniiyle insana nispet edilir. Fiillerinin faili olan insan, neticesinden de
sorumludur.%®

Maturidi ekoliine gore ister hayir ister ser olsun Allah bir seyin ne sekilde ve
nasil olacagim bilir ve onu o nitelikle yaratir®. Kiifrii yasaklamakla beraber Firavun ve
Ebu Cehil’in iman etmeyecegini pek ala bildigi icin iradesi bu yonde tecelli etmistir.®

Nesefi, olup biten her seyin Allah’in ilmi ve iradesi ¢ergevesinde cereyan ettigini
ifade eder.®® Bunun yaninda Nesefi’nin kaydettigine gore Mutezile’nin diisiince
sisteminde Allah, bir seyin olmayacagini bilmesine ragmen onun olmasini
emretmeyecegini kaydeder.®’

Kanaatimizce buradaki asil ihtilaf, Nesefi ve Maturidi’ye gore Allah’in iradesi
ile ilmi birbiriyle paralellik arz ederken, Mutezile ekoliine gore ise Allah’in iradesinin

O’nun emri ile paralellik gostermesidir.

8 Nesefi, Tabsira, Il, 281.

8 Nesefi, Tabsira, Il, 282.

% Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, 256; Isik, Kemal, Kelam Sisteminde Iman, Allah ve Peygamberlik Anlayisi,
90.

% Golciik—Toprak, Kelam, 226.

Isik, Kemal, Kelam Sisteminde Iman, Allah ve Peygamberlik Anlayisi, 97.

9 Gélciik, Kelam Tarihi, 103.

% Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 306-307; Nesefi, Tabsira, Il, 282.

% Nesefi, Tabsira, Il, 282.

% Nesefi, Tabsira, 1l, 283.

% Nesefi, Tabsira, Il, 282.



Ayrica Nesefi, biitiin Miisliimanlarin, “Allah’in diledigi olur. Dilemedigi de
olmaz.”® Konusunda ittifak halinde oldugunu sdyler. Nesefi’'ye gére Allah alemi
yoktan var etmistir. Ancak buradan hareketle “kotii seylerin yaraticist olan Allah”
seklinde bir ifade kullanmanin yersiz oldugunu beyan eder. Netice itibariyle her sey
Allah’mn iradesine bagli olarak meydana gelse de 6zellikle kiiflir ve gayri mesru iligkiler
ve benzeri davraniglar insanin kendi giicii ve kuvvetine bagli olarak gergeklestirdigi
kesbi eylemlerdir.®®

Nesefi’ye gore irade, bireyin kendi eylemini istedigi ve planladigi sekilde
gerceklestirmesidir. Neticesine bakilmaksizin hayir, ser, iyi kotl insanin gergeklestirdigi
biitiin eylemlerin yaraticis1 Allah’tir. Allah, higbir fiili ger¢eklestirmek zorunda degildir.
Diledigini yaratmakta serbesttir.}®® Sayet olmasmi istedigi sey gergeklesmiyor,
istemedigi bir takim seyler meydana geliyorsa ultihiyet anlayis1 zarar goriir. Ona gore
Mutezile, Allah’in insanin fiilinin yaraticisi oldugu fikrine karsi ¢ikarak miiminin kendi
imaninin; Kafirin de kendi kiifriiniin faili oldugu diisiincesinde 1srar etmektedir.%!

Nesefi, imanin sthhatini ve dinin hakikat oldugunu bilmenin iman etmek
anlamina gelemeyecegini ifade etmektedir. inkarcilarin delillerin varligina ragmen iman
etmemeleri, delilin ve ona yonelik bilginin olmasinin iman etmeyi gerceklestirmedigini
kaydetmektedir.2%? Nitekim onlar her tiirlii mucizeyi gorseler bile yine de ona
inanmazlar.1%® Peygamberi, ogullarini tanir gibi tanirlar. Buna ragmen onlardan bir grup
bile bile gercegi gizler.!% Nesefi’ye gore bu deliller, inatgilarin hakikat yolunu kesin
olarak bilmelerine ragmen iman etmeyeceklerini bildirmenin yaninda iman ve
hidayetin, bilgi ve delilin varligina bagli olmadigint belirtir. Nesefi, inat ehlinin
cehennemde ebedi olarak kalacaklarini bilmelerine ragmen Hz. Muhammed(s.a)’e iman
etmediklerini delil olarak gosterir.1%°

Nesefi’ye gore Allah, cebri olarak insanin iman etmesini isteseydi bunun higbir
anlami kalmazdi. Zira kulu cehennemden kurtarip cennete gotiirecek olan cebri degil,

ihtiyari imandir.}%® “Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi inanirdi.’?’

%8 Kol Ly ol by ¢S & cLi e Ebu Davud, Edep, 110.
9 Nesefi, Tabsira, I, 283.

100 Nesefi, Tabsira, 11, 284.

101 Nesefi, Tabsira, 11, 292.

102 Nesefi, Tabsira, 11, 293.

103 En’am, 6/25.

104 Bakara, 2/146.

105 Nesefi, Tabsira, 11, 294.

106 Nesefi, Tabsira, 11, 295.



10

Dilemis olsaydik, herkese hidayetini verirdik.”'% Aksi taktirde cebri bir iman etme sdz
konusu olurdu. Kur’an’in bu ayetlerinden de anlasildigi gibi insanlarin imani ihtiyari
imandir. Allah’m muradi bu istikamette tecelli etmistir.}%® Hz. Peygamberin: “Allah’in
diledigi olur. Dilemedigi olmaz.”*'° Hadisini cebri iman etmeye yorumlama imkani asla
yoktur. Aksi taktirde sdziin bir kismi1 dogru bir kismi da yanlis olur. Ornegin bu hadis
“Allah’in cebri olarak istedigi sey olur,” seklinde ifade edildigi taktirde soziin ikinci
kisminda mana tamamen degisiklige ugrayarak “cebri olarak istemedigi sey olmaz”
sekline doniisiir. Boyle bir yorumlama bi¢giminden siddetle kaginilmasi gerektigini ifade
eden Nesefi, dilemenin icbari degil, ihtiyari oldugunu kaydeder.!!!

Nesefi, Allah’in cebir yoluyla kafire iman ettirmesinin hi¢bir yararinin da
olmayacagini ifade etmektedir.!'? Sayet iman etmek zorunlu olsayd: yeryiiziinde higbir
kafir kalmazdi. Yeryiiziinde kafirler olduguna gore cebir s6z konusu olmadigi agikca
goriilmektedir. Nesefi, kudretin varligiyla beraber imanin cebri olarak gergeklesmesinin
miimkiin olamayacagini ifade eder.!'?

Nesefi, Kabi’nin herkesin dilinde olan “Allah’mn diledigi olur. Dilemedigi
olmaz.”sdziline alternatif olarak “Allah’in sevdigi sey olur. Sevmedigi de olmaz.”
ifadesinin bir dayanaginin olmadigin belirtir.**

Nesefi’nin ifade ettigine gére Mutezile diisiince sisteminde, bir fiil ibadete
yonelik ise Allah’in onu dilemesi miimkiindiir. Sayet fiil giinah islemeye yonelik ise
Allah’1n dilemesi s6z konusu degildir.**®

Nesefi’ye gore Allah, ezeli ilmi ile Firavun ve onun gibi inkarcilarin iman
etmeyip isyan edeceklerini biliyordu. Bunun neticesinde cehenneme gireceklerini de
haber vermistir. Azap ile cezalandirmak, isyan etmeye karsiliktir. Isyanin séz konusu
olabilmesi igin emir ve nehyin olmasi icap eder. Iman etme emri olmasaydi, onu terk

etme giindeme gelmezdi. O halde Allah’in emri ve nehyi, ilmini ve haber verdigini

107 Yunus, 10/99.

108 Secde, 32/13.

109 Nesefi, Tabsira, Il, 296.

10 o ol Ly ol Las 0S4l ¢l e Ebu Davud, Edep, 110.

Mol Ty Wiy al by Qs o) oSy ol ¢S T a4 ¢ L Nesefi, Tabsira, 11, 296.
112 Nesefi, Tabsira, I, 296.

113 Nesefi, Tabsira, Il, 297.
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gerceklestirmeye yoneliktir.''® Allah’in kiifre rizas1 ve muhabbeti yoktur. Ancak iman
etmeye riza ve muhabbeti vardir. 1

Nesefi’nin bildirdigine gore Es’ari ekolii, Allah’in iradesi yaninda insan
iradesinin varligin1 kabul eder. Ancak bunu agik ve net bir sekilde ifade etmekten
cekinir. Eg’arilere gore Allah’in iradesi, insanin fiilleri dahil olmak {izere her seyi
kusatmistir.!*® Bu ekole gore kiifriin ¢irkin olarak var olmasma ve kafirde cirkin olarak
bulunmasina Allah’in rizasi vardir.'*® “Ancak O, kullarinin kiifriine razi olmaz.”*?°
ayetinde kast edilen kafirler degil miiminlerdir.'?!

Nesefi’ye gore Allah’in rizast ve muhabbeti, O’nun ilmini ger¢eklestirmeye
yoneliktir. Ona gore riza ve muhabbet bir seyi giizel gébrmek ve iyi karsilamak demektir.
Allah, varligini bildigi kiifrii ¢irkin olarak vasiflandirmis ve onu cehenneme girmeye
sebep olarak beyan etmistir.'??

Nesefi’nin ait oldugu diisiince sistemine gore Allah’in rizasi, emri ve muhabbeti

ancak iyi ve giizel olan davraniglara yoneliktir. Fakat kotii ve ¢irkin olarak nitelenen

seylere O’nun rizas1 yoktur. Allah, bu nitelikte olan herhangi bir fiili de emretmez.

1.2. Insan Fiiline Bireyin Kendi Tesiri

Fiil ve eylemler irade, istek ve belli bir giic neticesinde ortaya g¢ikar. Bu
belirleyici unsurlar olmadan herhangi bir eylem kendiliginden meydana gelmez.'?®
Nesefi, eylemlere tesir edecek olan seyin insanin sahip oldugu kudretin oldugunu
belirtir. Ona gore kudret, Allah’in insanin iradi fillerini gergeklestirmesi igin yarattigi
bir 6zelliktir.!?* Ancak Nesefi, bu giiciin yanlis yerde kullanilmasi durumunda kisinin
sorumluluktan kurtulamayacagini kaydeder.!?® Ayrica Nesefi, “Insanin fiili” tabirinden

bireyin kendi istek ve arzusu ile gergeklestirdigi eylemin anlagilmasi gerektigini ifade

eder.'?® Bunu saglayacak olan seyin bireyin fiile ancak kesb yoniinden etki eden kudreti

116 Nesefi, Tabsira, 11, 302.

117 Nesefi, Tabsira, 11, 303.

U8 Eg’ari, Ibane, 70; Golciik, Islam Akaidi, 179.
119 Nesefi, Tabsira, 11, 303.

120 Ziimer, 39/7

121 Nesefi, Tabsira, 303.

122 Nesefi, Tabsira, 303.

128 Yazicioglu, Insan Hiirriyeti, 39.
124 Nesefi, Tabsira, Il, 113.

125 Nesefi, Tabsira, 11, 115.

126 Nesefi, Tabsira, 11, 218.
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yani giicii oldugunu gézden uzak tutmamak gerekir. Bununla birlikte Nesefi,!?” Allah’in
kudretinin fiile yaratma agisindan etki ederken insana ait olan giiciin kesb agisindan
ayni fiil ve eyleme etki ettigini beyan eder.'?8

Nesefi’ye gore insan fiillerinin yegane yaraticist Allah’tir.'?® Ancak insan kendi
tercihini kullanarak bir fiili kendisine ait hale getirir. Baska bir ifade ile ona vasif
kazandirir. 1

Nesefi, insanin sahip oldugu giiciin fiili icra edecek olan organlarin saglam ve
islevsel olmasinin yaninda uygun sebeplerin de gerekli oldugunu aksi halde kudretin
varligindan séz edilemeyecegini ifade eder.'®

Bireyi eylemi gergeklestirmeye sevk eden basta organlarin varligi ve buna bagl
olarak islevsel olmasi, uygun sebeplerin veya eylemi gerceklestirmeyi gerekli kilan

sartlarin olusmasidir. Biitiin bu onciillerin varligi gercek kudretin meydana gelmesi i¢in

gerekli, hatta zorunludur.

1.2.1. Nesefi’ye Gore Insan Fiilleri

Insan fiillerine iliskin tartismalar hiirriyet ve dzgiirliik konusunu ilgilendirdigi
i¢in tarih boyunca iizerinde tartisilan ve fikir yiiriitiilen konularin basinda yer almistir.%2
Buna baglh olarak Allah’in mutlak iradesi karsisinda insan iradesinin fonksiyonu ile
ilgili pek c¢ok sey sOylenmistir. Ancak her ekol kendi diisiince sistemi igerisinde
meseleyi tahlil etme cihetine gitmistir.133

Mutezile’ye gore, insanin fiillerine Allah’in higbir miidahalesi ve tasarrufu s6z
konusu degildir.!3* Boylece insan kendi fiil ve davramislarinda tamamen serbesttir.1®

Ehl-i Siinnet bilginlerine gore de fiili yaratan Allah’tir. Ancak insan onu icra
ederek kesbe doniistiirmiistiir.'3®
Maturidi ekoliinlin énemli bir temsilcisi olan Nesefi’nin insan fiillerine iliskin

fikri, bu hareketin temel diisiincesinin daha genis bir izah1 olma 6zelligine sahiptir.

Buna gore insanin kendisine ait bir takim fiilleri vardir. Ancak yaratma agisindan biitiin

21 Yazicioglu, Insan Hiirriyeti, 40.

128 Nesefi, Tabsira, 11, 320.

129 Nesefi, Tabsira, 1, 264.

130 Nesefi, Tabsira, 11, 268.

131 Nesefi, Tabsira, 11, 146.

182 Ozarslan, Selim, Pezdevi nin Kelami Goriisleri, DIB, Ankara, 2010, 33.
183 Ozarslan, Pezdevi’'nin Kelami Goriisleri, 34-35.

134 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse Trc. 11, 100.

135 Nesefi, Tabsira, I, 111.

136 Nesefi, Tabsira, 11, 154.
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fiillerin yegane yaraticis1 Allah’tir.”®” Nesefi’ye gore insanm fiilleri ile ilgili ic durum
s6z konusudur:

1- Sebeplerin yoklugu, organlarin olmamasi veya islevsiz olmasi; bu durumda
fiilin meydana gelmesi imkansizdir. Bu imkansizlik, organlarin islevsizliginden ziyade
kudretin olmamasindan kaynaklanir. Organlar islevsiz olunca kudretten s6z edilemez.
Bu durumda kudretin olmamasma bagli olarak fiilin meydana gelme imkani da
kalmamaktadir.

2- Sebeplerin uygunlugu ve organlarin saglamligina ragmen hakiki kudretin
olmamasi: Bu durumda fiilin meydana gelmesi miimkiindiir. Buna gore fail fiil islemeye
niyetli ve kararli olmasi1 durumunda hakiki kudret ortaya ¢ikmis olur. Sayet failin boyle
bir kast1 yok ise fiil de meydana gelmez.!®

3- Sebeplerin uygunlugu ve organlarin saglamlig1 yaninda kudretin varlig:: Fiilin
meydana geldigi anda var olup olmadigi konusunda tartisma konusu yaptigimiz kudret
budur. Fiil bu kudret ile meydana gelir. Ancak fiilin meydana gelmesi her iki kudret
¢esidinin varliginin neticesidir. Diger bir ifade ile bireyin eylemi, uygun olan sebeplere,
saglam organlar ile beraber gercek kudretin varligina baghdir.*

Nesefi’ye gore insanin fiili Allah’in fiilinden ayridir. Allah’in fiili icat ve yoktan
var etmektir. Insann fiili ise sadece Allah’m yarattigin1 kesb etmektir. Nesefi, bu iki fiil
arasinda bir benzerlikten sz edilemeyecegini de sozlerine ilave eder.'4?

Nesefi’ye gore Mutezile ekoliine mensup ilk temsilciler “Allah’tan baska
yaratict yoktur.” ilkesine bagli kalarak biitiin Miisliimanlar ile aym goriiste idiler. Insan
fiilleri s6z konusu olunca icat ve ihdas ifadelerini kullanarak insan i¢in “fiilin mucidi
veya muhdisidir.”derlerken Ali el-Ciibbai’den itibaren icat ve ihdas kelimeleri bir yana
birakilarak “Halik” ifadesi kullanilmaya baslanilmistir. Nesefi, Ali el-Cubbai’yi
iimmetin icma ettigi bir konuda kesin delillere ragmen muhalefet etmekle elestirerek bu
konuda Allah’a kars1 ciiretkar davranmakla suglamistir.1*

Nesefi, taat, masiyet ve kotiiliigiin Allah’a nisbet edilemeyecegini biitiin bunlarin
insanlara ait birer eylem oldugunu sdyler. Ayrica Allah, diinyada O’nun emrine itaat
edene miikafat, isyan edene de ceza verecegini haber vermektedir. Bunun yaninda

birinin kendi kendisine emir vermesi, kendi kendine itaat veya isyan etmesi aklen

87 Yazicioglu, Insan Hiirriyeti, 30.

138 Nesefi, Tabsira, 11, 146.
139 Nesefi, Tabsira, Il, 147.
140 Nesefi, Tabsira, 11, 221.
141 Nesefi, Tabsira, 11, 274.
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miimkiin gérinmemektedir. Aksi taktirde “ O ” ayn1 zamanda hem Rabb hem kul hem
yaratict hem de yaratilan olur. Nakli ve akli deliller ¢er¢evesinde bunu kabul etmenin
mimkiin olmadigin1 sdyleyen Nesefi, her bireyin kendi fiil ve eylemlerinde hiir
oldugunu ve kendi iradesiyle hareket ettiinin bilincinde oldugunu kaydeder. Ayrica

Nesefi’ye gore kisi, kendi fiilinin faili ve kesb edicisi oldugunun farkindadir.4?

1.2.2. Fiilin Meydana Gelme Siireci

Nesefi, fiilin meydana gelme siirecini diger bir ifade ile insan eylemini ve bu
eylem ile ilgili siireci sorgularken konu ile ilgili bireyi eyleme yoneltecek olan kudretin
zamanlamasina dikkat ¢cekerek, “Insan hareketi gerceklestirme kudretine ne zaman sahip
olur?”1*3 seklinde bir soru yoneltir. Cevap arayislarina soru sorma ydntemini siirdiirerek
syle der: “Ilk mekanda m1 yoksa ikinci mekanda mi1? Eger ikinci mekanda hareketi
gerceklestirir denirse o zaman ilk mekandan ikinci mekana kudretsiz gergeklesmis
demektir. Bu ise imkansizdir. Sayet daha ilk mekanda iken insan kudret sahibidir
deniliyorsa istitaatin hareketten dnce olacagim kabul etmek demektir.”*44

Nesefi'nin ifade ettigine gore Imam Maturidi, cismin konumu itibariyle ilk olus
esnasinda siikkun ve hareket ile nitelendirilemeyecegini, siikun ve hareketin ise iki ayri
olustan ibaret oldugunu ifade eder.4

Nesefi’ye gore cisim ilk etapta “hareketsiz” gibi bir olusla birliktedir. Bir
mekandan digerine intikal s6z konusu olunca da hareket vasfini alir.X*® Her bir fiilin
kudretinin de kendisi ile birlikte olmasi gerektigi fikrinden yola ¢ikan Nesefi’ye gore
hareket ister ilk isterse ikinci mekanda olsun birinci olusun kudreti ilk mekanda, ikinci
olusun kudreti de ikinci mekandadir. Bunun sebebi ikisinin ayri fiil olmasidir.*4’

Nesefi, muarizlarinin, cismin bir anda iki ayri fiilin 6zelliklerini kendisinde
barimndiramayacagini ileri siirerek, kudret ile fiilin ayn1 anda bulunamayacagini iddia
ettiklerini beyan eder.4®

Nesefi’nin  belirttigine gore, Imam Maturidi, kudretin fiil ile beraber

bulunacagini sdyler.}*® Ona gére fiil, ilk anda kudret vasfini tasimadan ya hareket ya da

142 Nesefi, Tabsira, Il, 177.
143 Nesefi, Tabsira, Il, 141.
144 Nesefi, Tabsira, 11, 142.
145 Nesefi, Tabsira, 11, 141.
146 Nesefi, Tabsira, 11, 140.
147 Nesefi, Tabsira, 11, 142.
148 Nesefi, Tabsira, 11, 141.
149 Nesefi, Tabsira, 11, 143; Bkz. Maturidi, Kitabii t-Tevhid, 257.
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stikundur. Ancak hareket ve siikun halinin devami kudrete baglidir. Buna gore fiilden
anlasilmas1 gereken sey, hareket ve siikundur. Nesefi, bunun tek belirleyicisinin de
kudret oldugunu ifade eder.*>

Nesefi’ye gore kudret, ancak fiil i¢cindir ve ondan ayrilmasi miimkiin degildir.
Bir an igin fiilden ayr1 diisliniildigii vakit pek ¢ok zamanda da ondan ayri tasavvur
edilmesi s6z konusu olur.’®* Kudretin bir an bile fiilden uzak kalmasi, fiilin varliginin
kudretin varligina bagli olmadigina delil teskil edecegi fikrini giindeme getirecegini
beyan eder. Boylece fiilin ikinci vakitte kudretsiz meydana gelmesi miimkiin olunca
diger vakitlerde de kudretsiz meydana gelmesi miimkiin olur. Nesefi’ye gore bunun
icinden ¢ikilmaz bir problem oldugunu géren bazi Mutezile bilginleri, yeni arayiglara
basladilar. Bu bilginlere gére kudret ikinci zaman diliminde yok olursa fail, kudret veya
acizlik ile nitelendirilemez. Bu iddiaya Nesefi’nin, “ o halde fiil ne kadir ne de aciz olan
birinden meydana gelmistir.” seklinde tepki gosterdigi dikkat ¢ekicidir.t>2

Nesefi, bir takim degerlendirmede bulunduktan sonra soyle der: “hareket gegici,
siikun ise sabittir. Ancak ikisi de birer olustan ibarettir. Zeval olma vasfi ikinci mekanda
meydana gelir. Aynm1 sekilde karar kilmak demek olan siikun sabit olma 6zelligine
burada kavusur.’>® Hareket ve siikun iki ayr1 olus olarak degerlendirildigi taktirde tek
bir halde olustan ve hareketten bahsedilemez.”*>*

Nesefi, bireyin, eylemi gerceklestirdikten sonra onu terk etmeye Kkadir
olamayacagini zira o eylemin artik mevcut oldugunu, failin onu terk etme sansinin
kalmadigin1 ifade eder.t®®

Nesefi, Mutezile’nin birbirinden ayri1 olan iki farkli seyin ismini tek bir seye
atfettigini sOyler. Nesefi’ye gore kudret, iki farkli seyin ismidir. Bunlardan birincisi;
sebeplerin varligi ve organlarin saglam olmasina kudret dendigini, bunun ise kudret
kelimesinin birinci anlami oldugunu belirtir. Bu kudret ¢esidinin genellikle fiilin
kastedilmeye baslandigi anda meydana geldigini s6yleyen Nesefi, sebeplerin uygun ve

aletlerin saglam olmamasi1 durumunda bu tiir kudretten s6z edilemeyecegini ifade eder.

150 Nesefi, Tabsira, I, 143; Nesefi, Temhid, 58.
151 Nesefi, Tabsira, 11, 143.
152 Nesefi, Tabsira, 11, 144.
153 Nesefi, Tabsira, I1, 132.
154 Nesefi, Tabsira, 11, 133.
155 Nesefi, Tabsira, 11, 145.
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Ikinci kudret gesidi ise fiili meydana getiren giice verilen isimdir. Fiilden nce mi sonra
mi1? Seklinde tartismaya konu olan kudret budur. >

Bir seyin harekete doniisebilmesi icin gerekli olan kudretin zamanlamasi
tartismanin merkezindedir. Nesefi’nin diisiincesine gore eylem baslamadan Once
kudretin varligindan bahsedilemez. Zira o bir arazdir. Bir arazin varli§i cisim ve
ayanlara baghdir. Fiil heniiz yok iken istitattan bahsediliyorsa gecen bu zaman
araliginda bir araz olan kudret kaybolmus ve bdylece fiil kudretsiz meydana gelmistir.
Oyle ise her fiilin kudreti kendisi ile birliktedir. Hem fiil hem de onu meydana getirecek

olan istitaat ayrilmaz bir biitlinliik i¢erisindedir.

1.2.3. istitaatin/Giiciin Varhg

Nesefi her vesile ile insan fiilinin yaraticistmin Allah oldugunu 6zellikle
belirtir.®®” Ona gore insan sadece fiili kesb eder.'®® Kisinin kendi fiilinin kasibi olmasi
sebebiyle kudret ve istitaatinin da olmasi gerektigini ifade eder. Istitaat diye tabir edilen
giic olmadan fiilin gergeklesemeyeceginin altini 6zellikle ¢izer. Nesefi’ye gore kesbi ile
zaruri fiilleri birbirinden ayiran tek sey istitaattir. !>

Nesefi’ye gore fiilin varliginin kendisine bagli oldugu istitaat, arazdir. Arazin bir
varliga bagl kalmamasi miimkiin degildir. Kudret kendi basina varligimi siirdiirmeye
elverigli olmadigindan fiil 6ncesi varligi, fiil esnasinda olmamasi demektir. Bu da “fiil
var, kudret yok” demektir. Diger bir ifade ile “fiil kudretsiz meydana
gelmistir.”diisiincesine gotiriir. Giicii olmayan birini kudretle nitelendirmek ne kadar
anlamsiz ise % kendisinde acziyet bulunan kisiyi acizlik ile nitelendirmemek o kadar
anlamsizdir. Kudretli kiginin bir fiili icra etmesini imkansiz gérmek, aciz olam fiili
yapmaya mecbur birakmak, son derece anlamsizdir. Nesefi, birbirine zit olan kudret ile
acziyeti esit gorme anlamina geldigini belirttikten sonra, “bizim diigiince sistemimizde
acizlik durumunda fiilin meydana gelmesi imkansiz, fiilin icrasi i¢in ise kudret
zorunludur.” diyerek muarizlarina cevap verir.

Nesefi, kudretin sonradan yaratildigindan dolay1 noksan oldugunu, bu noksanligi
telafi edebilmek icin de sebeplerin ve aletlerin varligina ihtiyag duyuldugunu ifade eder.

Allah’in kamil bir kudrete sahip oldugunu ve bunun i¢in sebep ve aletlere ihtiyag

156 Nesefi, Tabsira, 11, 146.
157 Nesefi, Tabsira, 11, 112.
158 Ozler, Mevliit, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, Istanbul, 1997, 119.
159 Nesefi, Tabsira, 11, 112.
160 Nesefi, Tabsira, 11, 134.
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duymadigini ayrica belirtir. Ona gore kudret olmadan eylemin meydana gelmesi
miimkiin olsaydi sebep ve aletler olmadan da fiilin olmasi gerekirdi. Mesela insanin eli
olmadan bir seyi tutmasi ve ayagi olmadigi halde yiirime eylemini gergeklestirmesi
gerekirdi.t6!

Nesefi’ye gore kudret olmadigi halde fiilin varligindan s6z ediliyorsa bu fiil
kudretsiz meydana gelmis demektir. Buna gore fiilin meydana gelmesine, kudretin
varligi degil, bilakis kudretin yoklugunun sebep oldugu anlayisinin ortaya g¢ikacagi
endisesini dile getirir. Nesefi, kudret oldugu halde bir yarar saglamiyorsa veya fiil
meydana geldigi esnada kudret yok ise fiilden 6nce veya sonra olmasi arasinda bir
farkin olmadigin1 belirtir.

Mutezile’yi bilgisizlik ile suglayan Nesefi, fiil meydana gelirken failin buna
kudretinin olmadigini iddia etmenin bu fiilin irade dist ve zorunlu olarak meydana
geldigini kabul etmek oldugunu ifade eder. Ona gore uzuvlar saglam olmadigi halde
fiillin varligindan s6z ediliyorsa o fiil sebepler uygun olmamasina ragmen meydana
gelmis demektir. Mutezile ekoliine karsi elestirilerini siirdiiren Nesefi, bu ekoliin, insan
iradesi disinda meydana gelen fiil yiiziinden kimini Allah’in dostu, kimini de O’nun
diismani olarak gordiigiinii ve bu diisiincenin de cebri anlayistan kaynaklandigini
kaydeder.

Nesefi, insan fiilinin zorunluluktan kaynakladigini ileri siirmenin dinin emir ve
nehiylerinin goz ardi edilecegini, sevap ve giinah isleme; itaatkar ile asi olmanimn
dl¢iisiiniin yok olacagi;!®? helal ve haram anlayismin ortadan kalkacagi anlamina
geldigini soyler. Bunun dini hiikiimleri yok saymak oldugunu sdyleyen Nesefi, Allah’in
riza ve gazabinin anlamsiz olacagini ifade eder. Aymi sekilde, Allah’in insanlara
haksizlik yaptigi, anlayisimi meydana getirecegini kaydeder. Azap veya sevabi
gerektiren bir fiili, iradesi olmadan iktisap eden insanin durumunun tartisma konusu
oldugunu belirten Nesefi, muarizlarint uyararak insan fiillerinin zorunluluktan
kaynaklandigini ileri siirmenin Allah’1 bilgisizlikle itham etme endisesini de dile getirir.

Kudret fiilden 6ncedir, iddiasin dile getiren Mutezile nin kendi diislince sistemi
icerisinde bu konuda tutarsizliga diistiigiiniin rahatlikla anlasilabilecegini ifade eden

Nesefi, boyle bir mantiga gore emir ve nehiy; va’d ve vaid; helal ve haram; sevap ve

161 Nesefi, Tabsira, Il, 135.
162 Nesefi, Tabsira, 11, 136.
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ikab gibi dini hususlarin ne anlam ifade ettiginin de izahinin yapilmasi gerektigini ifade
eder.’®3

Nesefi, Mutezile’nin bu anlayisinin bir neticesi olarak bireylerin eylemini
gerceklestirme kudretine sahip olmamalarina ragmen Allah’in onlara azap edecegini,
miikellefin hicbir sekilde giic yetiremeyecegi fiilleri islemekle sorumlu tutuldugu
manasina geldigini kaydeder. Nesefi, Mutezile ekoliiniin buna ragmen kendilerine
Ehli’l-adl tabirini uygun gormekten cekinmediklerini sOyler. Mutezile’ye yoOnelik
elestirilerini siirdiiren Nesefi, Mutezile’nin, Allah hig¢bir insan1 giicii ve takati olmadigi
bir fiili ger¢eklestirmekle sorumlu tutmayacagini, bu hususta emir ve yasaklamanin s6z
konusu olamayacagini ileri siirenleri, Allah’a zulmii nispet etmekle sucladiklarini
belirtir. 264

Nesefi, Ehli Siinnet bilginlerinin, Mutezile’yi bu kat1 tutumundan dolay1 Cebriye
diye adlandirdiklarmi da sdyler.!®® Mutezile, kudretin fiil esnasinda mevcut olmadigini
iddia etmedigini aksine kudretin fiil meydana geldigi anda da mevcut oldugu fikrini
savundugunu belirtir.!%® Nesefi, Mutezile’ye yonelik olarak, kudret fiilden 6nce mevcut
ise baki kalmasinin muhal olmasi sebebiyle fiilin meydana gelecegi ana kadar varliginm
siirdiiremeyecegi itirazini dile getirir.®’

Nesefi’ye gore Mutezile, “kudret fiilin islenecegi ana kadar devam eder. Fiil bu
kudret ile meydana geldigi i¢in teklif gerceklesmis ve fiili isleyen fail de o fiili isleme
kudretine sahip oldugunu sdylerse” onlara, arazlarin baki kalmasinin muhal oldugunu,
kudretin araz olmas1 sebebiyle baki kalmasi diislinlilemeyecegine gore fiilin meydana
geldigi anda kudretin varligindan s6z edilemeyecegini delillerle ortaya koyacagin ifade
eder. 8

Nesefi’ye gore sayet Mutezile, bu kudret yok olursa, hemen bagka bir kudret
meydana gelir. Bu kudret, sebeplerin uygun, organlarin da saglam ve islevini icra ediyor
olmasina bagli oldugunu iddia ederse, su sekilde kendilerine cevap verilir: “Ikinci
kudret, bu fiil i¢in mi yoksa pesinden gelecek olan bagka bir fiil i¢in midir?” Bu fiilin,
mevcut olan ikinci kudret ile meydana gelmesinin miimkiin olup olmadigini soran

Nesefi’ye gore Mutezile, 0 bu fiilin kudretidir ve fiilin onunla meydana gelmesinin

163 Nesefi, Tabsira, II, 137; krs. Nesefi, Temhid, 56-58.

164 Nesefi, Tabsira, I1, 137.

165 Nesefi, Tabsira, I1, 138.

166 Nesefi, Tabsira, 11, 138; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’[-Usuli’l-Hamse Trc. 11, 176.
167 Nesefi, Tabsira, 11, 138; Nesefi, Temhid, 57.

168 Nesefi, Tabsira, II, 138; krs. Es-Sabuni, Bidaye, trc. Topaloglu, 129-130.
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miimkiin olabilecegini sodylerse ekoliiniin aksine olan “kudret fiille beraberdir”
goriistimiizii kabul etmis olur. Ancak Mutezile, “bu kudret bir sonraki fiil i¢indir, bu
fiilin kudreti de bir 6ncekiydi” iddiasinda bulunursa fiil i¢in su anda var olan kudretin
varligi ve yoklugu esittir. Clink{i herhangi bir fiili islemeye kudretli olmak baska bir
eyleme yonelik acziyeti ortadan kaldirmaz. %

Burada anlatilmak istenen husus, kudretin araz olmasidir. Arazin, cisim veya
cevher olmadan varligini siirdiirmesi imkansizdir. Beka sifati da araz oldugundan dolay1
arazin araza dayanak olmasi diger bir ifade ile ona mahal teskil etmesi miimkiin
degildir.

Nesefi, Onceden varligt soz konusu olan bir kudretin eylem aninda
bulunmadiktan sonra gerek simdi gerekse gelecekte fiile bir etkisinin olmamasi
bakimindan esit oldugunu belirtir. Her iki durumda fiil var, ancak kudret yoktur. Bu
anlayisa gore fiilin kudretsiz meydana geldigini sOyleyerek muarizlarini elestirir.
Nesefi, “Insan elini diisiiniin bir zamanlar tutma 6zelligi vardi. Ancak bu ézelligini tam
fiili isleyecegi anda kaybetti. Fiil aninda bulunmadiktan sonra énceden bu giiciin olup
olmamasinin higbir anlami yok demektir.”der. Ona goére kudret fiil ile beraber
bulunmuyorsa oOnceden var oldugunu iddia etmek anlamsiz olmaktan Oteye
gecmeyecektir. 17

Nesefi, giiclin varligindan bahsederken bunun bir etkiye doniisebilmesi i¢in bir
takim seylerin, saglam uzuvlarin ve bunlarin islevselliginden bahseder. Kudretin ancak
bu 6n hazirligin olmasi ile tebariiz edebilecegini ve eylemin ancak kendisi ile birlikte
var olan bu kudret ile ortaya ¢ikacagini belirtmek ister. Ona gore el olmadan bir sey
tutulamiyorsa ve ayak olmadan yiirlinemiyorsa, kudret olmadan fiilin meydana gelme
imkan ve salahiyeti de yok demektir.

Nesefi’nin diisiincesinde kudretin varligi kadar onun zamanlamasi da oldukg¢a
onemlidir. Onemli olan fiil dncesi veya sonrasi degil, bizzat fiil ile birlikte olmasidur.
Bu ayrint1 go6z 6niinde bulundurulmadigi zaman kudretin varliginin veya yoklugunun

hi¢bir anlam ve 6nemi olmayacaktir.

169 Nesefi, Tabsira, Il, 138.
170 Nesefi, Tabsira, 11, 139.
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1.2.3.1. Kudretin Etkisi

Nesefi, Allah’in kudretinin yaratmaya, insanin kudretinin ise bir seyi kesb
etmeye yarayacagini belirtir. Yaratma kudretinin, henliz yok olan bir seyin varlik
safhasima c¢ikabilmesi i¢in bir Onceliginin oldugunu, ancak insanin kudretinin bir
onceliginin olmadigin, fiil ile beraber olmasinin bir zorunluluk oldugunu belirtir.}"

Nesefi, Allah’in cari olan kanunlari gercevesinde sebeplerin uygunlugu ve
azalarin saglam olmas1 halinde bir eylem gerceklestirmek isteyen kisiye Allah ona bu
fiili gerceklestirecek kudreti aninda verir.'’> Nesefi’ye gore insanin giicii hangi seye
yetiyorsa Allah onu emreder. Onun disinda herhangi bir seyi emretmesi miimkiin
degildir.!"

Nesefi’nin kaydettigine gore Mutezile ekolii, teklifin gegerli olabilmesi i¢in
sebeplerin uygunlugu ile birlikte hakiki kudretin gerekli oldugunu sart kosar. AKSi
taktirde kisi teklifi mala yutak ile kars1 karsiya kalir.'™* Mutezile, gecerli sebeplerle
birlikte eylem igin gerekli aletlerin olmasini ifade ederken bu aletlerin bir kisminin,
kudret gibi fiil éncesi bir kisminin da fiil esnasinda olmasi gerektigini kaydeder.1™

Nesefi’ye gore, fail, fiil esnasinda kadirdir. Aymi zamanda kudreti de
mevcuttur.}’® Nesefi, eylem esnasinda bir kudretin var oldugunu ancak bu kudretin daha
sonra meydana gelecek olan fiile ait oldugu iddiasinin, eylemin kudretsiz meydana
gelmesi demek oldugunu ifade ederek karsi gikar.!”” Ona gore higbir eylem kudretten
ayr1 diigiiniilemez. Kudret illet gdrevini gérmektedir. illet ile malul beraber varlik
sahasina c¢ikarlar. Siyahligin rengini alan nesne gibi iki ayrilmaz bir biitlinlik
olustururlar. Nesne siyah renge biiriindiikten sonra ona bu 6zelligi veren renge ihtiyaci
yoktur, denemez. Aksine bu dzelligini siirdiirebilmesi i¢in ona muhtagtir.}’®

Nesefi’ye gore, ilim ve bilinen sey; hareket ve hareket eden; 6liim ve 6len; hayat
ve hayatta olan arasindaki iligki de boyledir. Her birinin digerine ihtiyaci vardir. Biri

olmadan digerinin varligii devam ettirmesi miimkiin degildir.1"®

171 Nesefi, Tabsira, 11, 170.
172 Nesefi, Tabsira, Il, 167.
173 Nesfi, Tabsira, Il, 166.
174 Nesefi, Tabsira, 11, 168.
175 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse Trc. |1, 176, 180.
176 Nesefi, Tabsira, Il, 165.
177 Nesefi, Tabsira, 11, 166.
178 Nesefi, Tabsira, 11, 169.
179 Nesefi, Tabsira, 11, 170.
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Nesefi, illet ile malul arasindaki iliskinin sart ve mesrut arasindaki iliskiden ¢ok
farkli oldugunu, sartin mesruttan 6nce olmasi gerektigini ancak illetin malulden 6nce
olmasmin gerekli olmadigini, aksine ikisinin beraber bulunmasinin bir zorunluluk
oldugunu belirtir.

Nesefi, felsefi agidan da meseleye acgiklik getirmeye calisarak soyle der:
“Filozoflara gore illet, zamanlama agisindan degil, riitbe bakimindan malulden 6ncedir.
Illet malulden &nce olursa, maluliin meydana geldigi anda araz olmas1 sebebiyle yok
olmas1 gerekir. Var olmayan bir illet ile maluliin meydana gelmesi zaten diisiiniilemez.
O halde illet ile maluliin varlig1 ayrilmaz bir biitiindiir.”8

Nesefi, Mutezile ekoliiniin, kudretin zit olan iki seye aymi anda taalluk
etmeyecegini savundugunu kaydeder.'® Ancak Mutezile, kudretin fiilden énce'®? ve iki
zidda uygun oldugunu ifade ederken!® bununla, kudretli kisi hangisini dilerse onun
olmasmin uygun oldugunu Kkastettigini ve bunun i¢in de kudretin Once olmasi
gerektigini soyler. 84

Mutezile’ye gore kafirin iman etme kudreti yoktur. Bu ekole gore sakatlik hali
elin tutmasina engel teskil eder. Boylece kafirin iman etme mecburiyetinin oldugunu
iddia etmek, elinde sakatlik bulunan kisiyi bir seyi tutma eylemi ile kars1 karsiya
birakmak demektir. Mutezile bu goriisii beyan ettikten sonra el sakatligi yalnizca bir
engel iken kafirin iman etmesine ise ii¢ ayri engelin oldugunu ileri siirer. Kiifriin
kudreti, kiifriin irade edilmis olmasi ve bizzat kiifriin kendisi iman etmeye engel
oldugundan bdyle bir durumda olan kisinin mazur sayilacagini iddia eder.'®

Nesefi, iman etme kudretinin olmayisinin nedenini, bizzat kudretin yoklugu
degil, kisinin kendisine emredilenin aksine kudretini baska alanlarda bosa
harcamasindan kaynaklandigini ve bdyle davranan kisinin de sorumluluktan
kurtulamayacagin1 beyan eder.8®

Mutezile’nin konu ile ilgili goriisiiniin bir degerlendirmesini yapan Nesefi, el
sakatliginin tutma kudretine mani oldugunu ve dolayisiyla bunun bir mazeret olup,

bdyle bir kisinin miikellef olmayacagini sdyler. Ancak, Mutezile’nin iman etmeye mani

180 Nesefi, Tabsira, Il, 171.

181 Nesefi, Tabsira, Il, 167.

182 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse Trc. 11, 156,
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olarak siraladigi {li¢ halin ise hicbir sekilde gecerli mazeret olarak kabul
edilemeyecegini, bu kisinin kiifrii se¢gmekle iman etme gilic ve kudretini bosa
harcadigindan miikellef olmaktan kurtulamayacagini beyan eder. Mutezile’nin bu
diisiincesine yonelik itirazlarini siirdiiren Nesefi, soyle der: “Mutezile’ye gore bu kisi,
kudreti zayi etmenin yaninda kendi iradesi ile kiifrii tercih ettigi i¢in Allah katinda
sorumludur. Burada teklifin gegerli olmasinin nedeni, kudretin kendisi degil, sebeplerin
uygunlugu ve azalarin saglamligidir.”8’

Cebriye, sebeplerin uygun ve azalarin saglam olmasi ile gercek kudreti, teklifin
sart1 olarak kabul etmemistir. Bu ekole gore teklifin olabilmesi i¢in bunlarin hig birisine
ihtiyag yoktur.'88

Kudretin yokluguna bir engel varsa bunun bir mazeret oldugunu sdyleyen
Nesefi, glic ve kudretini gereksiz yere tiiketen kisinin de gegerli hi¢cbir mazeretinin
olamayacagini belirtir.18°

Nesefi, Es’ari’ye gore de kisi kendisinden istenilenin tersine olan bir seyle
mesgul olmas1 sebebiyle kudretsiz kalmasinin sz konusu olabilecegini, ifade eder.*®

Nesefi’ye gore Mutezile, teklif sart1 olarak ger¢ek kudreti, gegerli sebeplerin ve
saglam azalarin varligin1 ayni kabul etmistir.

Nesefi, kendi ekoliine mensup olan bilginlerin ise teklifin gegerli olabilmesi igin
kudretin bizzat kendisini sart olarak ileri siirmediklerini, sebeplerin uygunlugu ve
azalarin saglam olmasimin teklifin gecerli olmasi i¢in yeterli oldugunu ifade eder.
Nesefi, Buhara’da bulunan bir kisiye yol azig1 ve ulasim aracinin, dolayisiyla sebep ve
saglam organlarin var olmasi halinde Hac ibadeti farz kilinmistir. Oysaki bu kisinin
Buhara’da Hacci ifa etme giicli heniliz yoktur. Bu ibadete gii¢ yetirebilmek ic¢in yola
cikmasi gerekmektedir. Buna gore bir seyin yapilmasini istemek onu gergeklestirmeye
yarayan vasitanin teminini de kapsar.’®® Konuya degisik agidan yaklagmay siirdiiren
Nesefi, Kur’an kissalarindan da ornek verir: “Yol arkadasi,'®? gerekli sebeplerin ve

saglam uzuvlarmn varligina ragmen sabretme giicliniin yoklugundan dolay1r Hz. Musa’y1

187 Nesefi, Tabsira, Il, 167.
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191 Nesefi, Tabsira, 11, 168.
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uyarmistir. Burada s6z konusu edilen, ikinci gii¢ olarak adlandirilan kudretin kendisi

degil, birinci kudret olan sebeplerin uygunlugu ve organlarin saglamhigidir.”%

1.2.3.2. Kudret ve Arazlar

Arazlar, varliga, diger bir ifade ile cevher ve cisme ariz olan gelip gegici
nitelikler,®® olarak tanimlanmustir. Nesefi, kudretin araz oldugu fikrinden hareketle,
“Insanin ayrica bir giicii yoktur. Insanin giicii dedigimiz sey kendisinden apayr bir sey
degildir. Bununla insanin kendisi kastedilir.” diyenlerin goriislerinin temelden yoksun
oldugunu ifade eder. Ona gore bu tiir bir giiciin varligi agiktir. Giig¢ veya istitaat
dedigimiz sey diger arazlar gibi bir arazdir. Arazlarin cisimlerden ayr1 bir sey oldugu
actk ve nettir.!® Ornegin azalar1 saglam olan ve elli kiloyu kaldiran bir insanin
azalarinda herhangi bir artis olmadigi halde daha sonra yiiz kiloyu kaldirdigina sahit
olusumuz, bunun en agik delilidir.!*® Diger bir 6rnek ile konuyu izah eden Nesefi, yan
yana serilmis iki ayr1 ipligi koparmak ve pargalamak ¢ok kolay iken iplerin sayisinda bir
artis olmadig1 halde ikisini birbirine dolayip 6rgii haline getirdigimizde onu koparilmaz
hale getiren sey orgii halini almis olmasidir. Diger bir ifade ile ayni cisimde bir arazin
olusmasidir. Nesefi’ye gore istitaatin eylemi gergeklestiren kiginin bir pargast oldugunu
sOylemek, gecersiz bir iddiadan baska bir sey degildir. Zira giiclin araz oldugu
anlasildiktan sonra arazi cismin bir parcasi gibi gormek imkan dahilinde degildir.'%’

Nesefi, alemin ayan ve arazlardan meydana geldigini belirtir.!®® Ona gore
arazlarin kalic1 olmas1 miimkiin degildir.®® Ayrica bir arazin kalic1 oldugunu, digerinin
kalict olamayacagini iddia etmenin de bir anlami yoktur. O halde nigin o degil de bu
kalicidir? Kalict olani belirleyen seyin 6lgiisii de yoktur. Arazlarin nitelik oldugunu

200 arazlar, once var olurlar bir miiddet sonra da yok

ifade eden Nesefi’ye gore
olurlar.?!
Nesefi, arazlarin bir mahalle bagl olmadan varligini siirdiirebilecegi iddiasinin

gecersiz ve tutarsiz oldugunu soyler. Ona gore kalict olmak, sonradan olan bir arazdir

193 Nesefi, Tabsira, 11, 169.

194 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse Trc I, 372.
195 Nesefi, Tabsira, Il, 115.

196 Nesefi, Tabsira, Il, 115.

197 Nesefi, Tabsira, Il, 116.

198 Nesefi, Tabsira, I, 265

199 Nesefi, Tabsira, Il, 119, 121.

200 Nesefi, Tabsira, 11, 121.

201 Nesefi, Tabsira, 11, 119.



24

ve arazin da kendi basina varligini siirdiirmesi imkansizdir.?%? Nesefi, Maturidi ekoliine
mensup kelamcilarin bu goriiste oldugunu soyler.?%

Kudretin, fiilin ayrilmaz bir pargasi oldugunu ondan ayr diisiiniilemeyecegini
ozellikle belirten Nesefi’ye gore hareket, hareket edenle; 6liim, 6len ile;?®* hayat, canl
ile beraberdir. Biitiin nitelikler, nitelenenle beraber varhigim siirdiiriirler. Ornekleri
cesitli alanlardan secen Nesefi, giinesin dogmasinin, giiniin varlig: ile birlikte oldugunu
vurguladiktan sonra illet ile malul arasindaki iliskiye dikkati ¢ekerek birinin varliginin
digerinin varligma bagh oldugunu kaydeder.?® O, arazlarin kalic1 olmayisinin nedenini
bagka bir varliga mahal teskil edemeyisine baglar. Bu fikrin herkes tarafindan kabul
edilen bir goris oldugunu belirten Nesefi, arazlarm zata ilave olan
manalardan(soyuttan) ibaret oldugu goriisiinii ilave eder.?’® Ona gore arazlar, hem kendi
baslarina var olmazlar hem de baska bir varliga dayanak teskil etmezler. Aksine baska
bir varliga muhtagtirlar. Nesefi, arazlarin birbirine dayanak olmasinin s6z konusu

olmadiz?®’

gibi bir mahalle bagli kalmadan kendi basma var olmasinin da
diisiiniilemeyecegini belirtir.?®® Bu konudaki delilleri ortaya koydugunu ancak buna
ragmen bazi Mutezile bilginlerinin aym1 zamanda bir araz olan kudretin baki
olabilecegini ileri siirerek kudretin fiilden 6nce var oldugunu ve fiilin meydana gelecegi
ana kadar devam ettigini ileri siirdiiklerini ifade eder.??® Nesefi’ye gore arazlara kalict
vasfini yiikleyenlerin agiklamak zorunda olduklari konu, bu kalici olma &zelliginin
nereden kaynaklandigidir. Acaba zatin kendisinden mi yoksa zattan ayri bir mana
midir? Nesefi, bunun zattan ayri bir mana oldugunu belirtir. Buna delil olarak da
cevherin ilk halde iken heniiz kalic1 olma vasfin1 kazanmamis olmasini1 gosterir. O, bu
konuda Mutezile’nin ileri gelenlerinin, cevherin ilk halde iken heniiz kalic1 olma vasfin
haiz olmadig1 konusunda kendisi gibi diisiindiigiinii ifade eder.?!°

Nesefi’ye gore cevherin ilk halinde henliz hareket ile vasiflandirilmamis

olmasmin da bu nitelemenin zattan ayri1 bir mana oldugunun baska bir kanitidir.
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Sonradan hareket gibi bir sifatla nitelendirilmesi, onun zattan ve varliktan ayr1 bir mana
oldugunun ispatidir.?!

Nesefi, hareket veya sakin olma durumunun cevherin meydana geldigi ilk anda
miimkiin olmadigini belirtir. Bundan sonra da bu iki 6zellikten ayr1 kalmasi s6z konusu
degildir. Bundan bdyle cisim ya hareketlidir ya da hareketsizdir.?!2

Nesefi’nin kaydettigine gore Ali el-Cubbai’nin iddialar1 arasinda, arazlarin yok
olmasi, zitlar1 tarafindan kusatilmasi neticesidir. Cevherin yok olmasi ise Allah’in yok
olma niteligini bir mekana bagli olmaksizin var etmesine baghdir. Buna ek olarak
cevherin, ancak onun ziddinin var edilmesiyle yok olacagini savunur. Nesefi,
Ciibbai’nin, bir kisim cevher ve cisimlerin kalict ve bazilarmin da yok olacagini
sOyleyerek Allah’in kudretini inkar etmeye kadar isi gotiirdiiklerini sdyler. Zira bu
diislince sistemine gore “yok olma” var olmadigi miiddetge cevher var olmaya devam
edecektir. Nesefi, bir araz olan bekanin zattan ayri bir mana olarak diisiiniillmedigi
taktirde baki olma hali kendi zatinin geregi olarak kabul edilir.?*3

Nesefi’nin kaydettigine gore Es’ari disiincesinde kalict1 olma 6zelliginin
arazlardan ¢ekip alinmasindan sonra arazlar yok olur. Buna gore beka cisimlerde
meydana gelen bir arazdir. Siirekli yenilenerek bu 6zelligini stirdiiriir. Kendi basina
varligini siirdiirmesi imkansizdir. Allah bir cismin yok olmasimi diledigi vakit, bekay1
ondan ¢ekip alir ve cisim de yok olur.?%*

Mutezile ise bir arazin yok olabilmesi i¢in o araza baskin ve ayni zamanda onun
z1idd1 olan bir arazin yaratilmasi gerekir, fikrini ileri siirmektedir.?®® Ancak Nesefi, bu
goriise kars1 ¢ikarak sonradan yaratilan bir seyin daha once kalic1 vasfi olan bir seyden
daha kuvvetli ve gii¢li oldugunu diisiinmenin akil ve mantikla izah edilebilir bir
yoniiniin olmadigini ifade eder.?'®

Nesefi, baki olan seyin varliginin zorunlu; hadis olanin ise miimkiin oldugunu,
miimkiin olanin varliginin baki olana baskin ¢ikip onu yokluga mahkim edecegini
diistinmenin dogru ve gegerli hicbir tarafinin olmadigini séyler. Buna ilave olarak, var

olmayan bir seyin, varlig1 sabit olan1 ortadan kaldirmasinin onu silip siiplirmesinin zor;
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ancak onceden var olan bir seyin heniiz varlik sathasina ¢ikmamis olani1 kaldirmasinin
daha kolay ve basit oldugunu kaydeder.?!

Mutezile’ye gore cisimlerin yok olacagina hiikmetmenin kolay olmadiginm
belirten Nesefi, cisim, cevher ve arazlarin hep birlikte yok olmasina karar vermenin gii¢
oldugunu goren Cahiz, cisimlerin yok olamayacagini ileri siirmiistiir. Cahiz diginda akli
delillere 6ncelik veren bilginler, yok olmast miimkiin olmayan her seyin kadim oldugu
hususunda goriis birligine vardilar. Nesefi’ye gore bu fikir, onlar1 “alemin kadim olma”
sonucuna gotiirmiistiir.?*®

Nesefi, bir varligin mahiyetinde ve seklinde degisiklik yapilamiyorsa var
olduktan sonra da kendine ozgii niteliginde degisiklige gidilmesinin s6z konusu
olamayacagini sOyler. Ciinkii arazlar meydana gelis esnasinda herhangi bir nitelik
tagimazlar. Onlarin baki olduguna hiikkmetmek vasiflarin1 degistirmek demektir. Bu da
miimkiin degildir.?!°

Nesefi’'nin kaydettigine gore Es’ari kelam ekoliiniin 6nemli temsilcisi olan
Bakillani, renk ve olus gibi arazlarin cisimlerle varligimi siirdiirdiigiind, cisim ile
irtibatinin koparilmasi halinde bu arazlarin yok olacagimi soyler.??°

Nesefi’ye gore arazlar kendi basina kalici olsalardi yok olmalart séz konusu
olmazdi.??! Béylece arazlarin baki kalma fikrinin gegersiz oldugunu belirten Nesefi,
kudretin varligimi kabul edip ancak onun fiile bir etkisinin olmadigini iddia eden
Mutezile’yi elestirir. Islevsiz bir kudretten sz edilemeyecegini, fiille beraber ve fiilden
sonra kudret yoktur demenin imkansiz oldugunu belirtir.?%2

Nesefi ve tabi oldugu diisiince sistemine gore arazlar yalniz basina varligini
stirdiiremezler. Var olmalar1 ve varligin stirdiirmeleri i¢in bagka bir varliga dolayisiyla
cevher ve cisme ihtiya¢ duyarlar. Kudret de bir araz olmas1 sebebiyle fiil dncesi varligi,
diger bir ifadeyle fiilden 6nce olmasi, fiilin kudretsiz meydana gelmesi demektir. Buna
gore akil ve mantik kurallart ¢ergevesinde fiilin bir glic ve kudret olmadan meydana

gelmesi miimkiin olmadigina gore kudret, fiil ile beraberdir. Ondan ayrilmasi ihtimali

yoktur, gercegini kabul etmemiz gerekir.
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1.2.3.3. Kudret ve Acizlik

Acizlik, kudretin ziddidir. Birlesme ve ayrilma, hareket ve siikun halinin aym
anda var olamayacagi gercegi goz oniine alindiginda bunlardan biri varsa digeri yoktur.

Sebepler uygun degilse ve organlar da islevsiz ise o zaman acizlik kesinlik
kazanir. Ayni sekilde hakiki kudretin yoklugu durumunda da acizlik meydana gelir.
Nitekim bir insan, uzuvlarinin saglam olmasi ile daha o6nce yiiz kiloyu rahatlikla
kaldirabilirken sebeplerin uygunluguna ragmen simdi ancak elli kiloyu kaldirabiliyorsa
bu kisi aciz demektir. Aciz olan kisinin eylemi gergeklestiremeyecegini ifade eden
Nesefi, acizligi de iki sekilde agiklamaya ¢aligir:?%3

1- Fiil kastedildikten sonra eylem ile beraber kudretin ortaya ¢ikmamasi sonucu
meydana gelen acizlik. Bu da sebeplerin yoklugu ve organlarin saglam olmamasidir.

2- Fiil kastedildikten sonra onunla birlikte olmasi gereken hakiki kudretten
kaynaklanan acizlik halidir. Buna gore:

Hakiki kudretin olmamasindan ileri gelen acizlik haline miimkiin denir. Hakiki
kudretin disinda ilk kudret ¢esidi olan uygun sebeplerin yoklugu ve organlarin islevsiz
olmasindan kaynaklanan acizlige imkansizlik denir.??* Bu her iki durumda da acizlik
so6z konusu oldugu i¢in fiilin meydana gelme imkani olmaz. Nesefi’ye gore fiilin
meydana gelmis olmas1 failin kudretsizligine degil aksine kudretli olusuna delildir.?%®
Kudret yoksa acizligin olmamasi imkansizdir.

Nesefi’nin kaydettigine gore Mutezile diisiincesinde, aciz olan kisiden fiilin
meydana gelmesinin miimkiin olmamasinin sebebi kudretin ziddi olan acizligin bu
kiside bulunmasidir. Ciinkii kudret kendisine zit olan acizlikten dolay1 yok olmustur.
Nesefi, Mutezile’nin bu goriisiiniin gegersiz oldugunu iddia ederek, aciz olan kisinin
fiili  gergeklestirememesinin  kendisindeki  acizligin  varhigr  degil, kudretin
bulunmamasindan kaynaklandigini sdyler. Ona gore fiilin kudretsiz olarak meydana
gelmesi diigiiniilemez. Fiilin meydana gelmis olmasinin kudretin varligina delalet
ettigini ifade eder. Nesefi, kudretin araz olmas1 sebebiyle kalic1 olmayacagini fiilden
once veya sonra degil fiille birlikte bulundugunu belirtir.?%°

Acizligin sebepleri lizerinde duran Nesefi, bunlarin basinda ilk kudret adini

verdigi uygun ortamin veya eylemi gergeklestirecek organlarin yokluguna veya islevsiz

223 Nesefi, Tabsira, Il, 147.
224 Nesefi, Tabsira, Il, 147.
225 Nesefi, Tabsira, 11, 148.
226 Nesefi, Tabsira, 11, 149.
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olmasma baglar. Diger bir sebebin ise fiil ile beraber bulunmasmin bir zorunluluk
oldugunda 1srar ettigi giiciin ortaya ¢ikmamasidir. Biitlin kosullar ayn1 olmasina ragmen
bir insanin daha 6nce gergeklestirdigi bir eylemi simdi tam olarak icra edemiyorsa buna
neden olan seyin aciziyet oldugunu bunun da istitaat onciillerindeki eksiklikten

kaynaklandigini ifade etmek ister.

1.2.4. istitaatin Fiile Etki Etme Zamam

Nesefi, istitaat, kuvvet, kudret ve takat kelimelerinin ayni anlama geldigini,
insanin eylemleri s6z konusu olunca kelamcilarin, bu ifadelerle tek bir seyi kast ettigini
soyler.??’ O, istitaatin eyleme olan etkisinden sdz ederken konuyu iki farkli agidan ele
alir:

1- Hikmet agisindan degerlendirme yoluna giderek, istitaata, Allah’in bir nimeti
nazariyla bakmanin yeterli oldugunu ifade eder. Bu bakis agisina gore Allah her seyin
yaraticisidir. O’nun bir seyi yaratmasi igin illet ve sebebe ihtiyact yoktur. Fakat insan
s6z konusu olunca ona ait fiilin iradi olarak meydana gelebilmesi igin sebeplerin tam ve
uzuvlarin saglam olmasi icap eder. Burada istitaat, fiil i¢in goriiniirde olmazsa olmaz bir
sart olarak goriilse bile hicbir zaman fiilin meydana gelmesinin illeti olarak
algilanmamasi gerekir. O sadece fiilin hiir bir irade ile meydana gelmesinin 6n
hazirligidir.

2- Nesefi, istitaata asil yaklagilmasi gereken agidan yaklasarak bir
degerlendirmede bulunur. Ona gore bu agidan bakilinca giiciin ve kudretin tarifinin pek
de miimkiin olmadig1 anlasilmakla beraber, Allah’in canlilar i¢in, 6zellikle insanin iradi
fiilleri gerceklestirmesine yonelik var ettigi bir arazdir. Bu tanima gore istitaat, fiilin
illetidir. Nesefi, Mutezile’nin Bagdat ekoliiniin kendi goriisiinii destekledigini, ancak
Basra ekoliiniin istitaati, fiilin sebebi oldugu fikrinde 1srarci davrandigini ifade eder.
Nesefi’ye gore istitaat, ister sebep olsun ister illet olsun fail fiilini onunla
gergeklestirir.??8
Nesefi’ye gore istitaatin birinci kismi, uygun sebeplerin ve saglam organlarin
229

olmasidir. Bunun eylemin meydana gelmesinin ilk kosulu oldugunu ifade eder.

“Giicii yetmeyen altmis yoksulu doyursun.”?® Ona gore buradaki giigten kasit,

221 Nesefi. Tabsira, I, 113; Nesefi, Temhid, 53.
228 Nesefi, Tabsira, Il, 113.

229 Nesefi, Tabsira, 11, 114.

230 Miicadele, 58/4.
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sebeplerin uygunlugu ve uzuvlarin saglamhigidir. Zira oru¢ tutma gili¢ ve takatinin
olmamasi sebebiyle boyle bir segenek sunulmustur.?* Ayni sekilde “Giiciimiiz yetseydi
sizinle beraber savasa katilirdik.”?®? Burada da ileri siiriilen mazeret hastalik veya savas
igin gerekli teghizattir. Diger bir ifade ile sebeplerin yoklugudur. Nesefi’ye gore fiilin
gerceklestirildigi giic kastedilseydi Allah onlar1 yalan sdylemekle nitelendirmezdi.
Konuya Kur’an’dan delil getirmeye devam eden Nesefi,?*® “Imkan1 olan kisilerin Allah
icin Kabe'yi ziyaret etmeleri gerekir.”?** Ayetinde soz konusu edilen sey fiili
gerceklestirecek olan kudret degil, maddi imkan ve yolculuk i¢in ulagim aracinin,
dolayistyla sebeplerin varlig1 ve azalarin saglam olmasidir.?%®

Nesefi, kudretin ikinci kismi olan fiili gergeklestirmek i¢in gerekli olan giice asil
kudret adim1 vermistir. “Onlar hem isitmiyorlardi hem de gdrmiiyorlardi.”?* Ayetinde
kast edilen kudret cesidine en giizel ornektir. Burada sebeplerin varligi ve uzuvlarin
saglamligit veya kusursuzlugu degil, bizzat kudretin kendisi yani yoklugu
kastedilmistir.?*” Ciinkii sebep tam ve uzuvlar da saglam oldugu halde fiili meydana
getiren kudret, farkli istikamette kullanilarak zayi edilmistir. Bunun sebebi, muhatabin
fiili gergeklestirmesi i¢in gerekli olan sebeplerin olusmamasi ve azalarinin eksikligi
degildir. Aksine bu imkanlara sahip oldugu halde kendisinden bekleneni
yapmamasidir. 28

Nesefi’ye gore istitaat(gii¢)in varhigi konusunda goriis birligine varanlar,
istitaatin ilk tanimina bagli olarak fiilden once var olmasi gerektigini ifade ederler.
Ciinkli tutma eyleminden Once insan elinin, ylriiyebilmesi i¢in de ayaginin saglam
olmas1 lazim. Nitekim Hac ibadetinin farz olabilmesi i¢in Oncelikle yol aziginin
dolayisiyla maddi imkanin ve ulagimi temin edecek olan aracin olmasi bir
zorunluluktur.

Nesefi’ye gore istiaatin ikinci kismi olan gergek giiciin fiilden 6nce varliginin
miimkiin olup olmadig1 konusunda farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Buna gore; Mutezile

boyle bir giiciin fiilden 6nce olmasi1 gerektigini fiil ile beraber bulunmasinin ise

231 Nesefi, Tabsira, 11, 114.
232 Tevbe, 9/42.

233 Nesefi, Tabsira, 11, 114.
234 Alj Imran, 3/97.

25 Nesefi, Tabsira, 11, 114.
236 Hud, 11/20.

231 Nesefi, Tabsira, Il, 114.
238 Nesefi, Tabsira, 11, 115.
239 Nesefi, Tabsira, 11, 116.
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imkansiz oldugunu iddia edip®* konu ile ilgili genis agiklamalar yapma geregini
duymustur.?** Bunun yaninda “Giiciiniiz yettigi kadar Allah'tan korkun.”?*? ayetinden
yola ¢ikarak goriislerini temellendirmeye calismistir. Bu ekole gore boyle bir emre
muhatap olmak i¢in onceden bu giice sahip olmak gerekir.?*® Boylece Mutezile, “irade,
fille yokluk halinde iken takaddiim eder.” diyerek istitaatin fiil ile beraber olmasi
gerektigi fikrine kars1 ¢ikmis, eylemin gergeklesmesi igin gerekli olan kudreti, gerekli
alet ve saglam uzuvlar ile ayn1 kategoride degerlendirmistir.?**

Nesefi’nin kaydettigine gore, Mutezile’nin delil olarak gosterdigi diger bir
ayette: “Size verdigimizi kuvvetle tutun.”?*® Bu ekole gére kuvvetle tutmanin
gerceklesebilmesi dncesinde giiciin olmast lazimdir. Bir seyi tutmak i¢in dncelikle bu
eylemi gergeklestirecek uzvun dolayisiyla elin olmasi gerekir. “El olmasaydi Allah
“kuvvetle tutun” seklinde emretmezdi.” Iddiasinda bulunur. Nesefi’ye gore ise iman
etmeyi onceden var olmasi gereken bir kudrete baglarsak kafir hi¢gbir zaman iman
etmeyecek demektir. Buna gore kafirin iman etme kudreti yok ise bu kendisi igin bir
oziirdiir.>*® Onun iman etmedigi icin ahirette azap gérmesi adalete uygun diismez.
Nitekim 6zrii apagik goriinen birine “Ni¢in iman etmiyorsun?” O da “Ciinkii giiciim
yok.” demesinden daha gecerli bir mazeret herhalde olamaz. Nesefi’nin bu
degerlendirmesine gore Mutezile ekoliiniin ileri siirdiigii, fiil oncesinde kudretin var
olmas1 gerektigi fikri, gegerliligini kaybetmis bir iddiadan baska bir sey degildir.?*’
Nesefi’ye gore Mutezile’nin iddialar1 arasinda gecen istitaatin fiilden Once

olduguna delil olarak gosterdigi ayet,?*8

ilk istitaat diye tabir ettigimiz sebeplerin varligi
ve aletlerin saglamligina bagli olarak ortaya cikan kudrettir. Ayette gecen tutmanin
kuvvetle gerceklesebilmesi icin kudretin o esnada olmasi gerekir. Sayet o anda kudret
yok ise “kuvvetle tutmak” el ile tutmak gibi algilanamaz. Sonra kuvvetle tutmanin o fiil
gerceklesmeden once var olmasi da zorunlu degildir. Fiilin islendigi esnada olmasi

gerekir. Fiilden once var oldugu taktirde eylemin gerceklesecegi ana kadar varligini

siirdiiremediginden dolay1 fiilden once degil, fiil esnasinda olmasi bir zorunluluktur.

240 Nesefi, Tabsira, 11, 116; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse Trc. 11, 156.
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Baska bir delil ise ayette gecen “kuvvetle tutun”un manasi, ciddiyetle sarilin ve
devamlilik gésterin anlaminda kullanilmus bir ifadedir.?4°

250

Nesefi, Maturidilerin®” ve Hadis ekoliine mensup olan kelamcilarin tamamina

gore ikinci istitaatin fiilden 6nce bulunmasinin hicbir sekilde miimkiin olmadigini,
ancak fiil ile beraber olabilecegini savunduklarin belirtir.?>

Istitaatin fiil ile birlikte olmasi gerektigini diisiinenler de farkli gdriisler
belirttiler.2%?

Istitaatin iki z1dd1 gergeklestirmeye elverisli olmadigini diisiinenlere gore ibadet
etme kudreti ile giinah isleme kudreti bir degildir. Ibadet ve taat kudreti basaridir.
Gtinah isleme kudreti de mahrumiyettir. Bunun en agik delili de insanin iyilik yapma
konusunda Allah’tan yardim talep etmesi ve katiiliiklere kars1t korunma icin istekte
bulunmasidir. Allah’a ibadet edebilmek ve farz ibadetleri hakkiyla yerine getirebilmek
icin yardim istemek ve basarisiz olmamak icin O’na siginma arzusu, ayni kudretin iki
zit seye uygun olmadiginin ispatidir. Bu da gosteriyor ki itaat isleme kudreti ayni
zamanda giinah isleme kudreti degildir. Sevap ve giinahin tek kudret ile ayni anda
bulunma imkani1 yoktur. Nitekim hasta, kotiriim ve cocuk siiriinerek bir dagin
yamacindan asagiya inebilir. Ancak ayni sahislarin daga tirmanma kudretinden soz
edilemez.?®3

Bir insan kendi viicudunu yaralama kudretine sahip iken hemen akabinde onu
onaramaz. Ayni sekilde kavanozu veya cami pargaladiktan sonra onu tekrar bir araya
getirme kudretine sahip olmaz. Buna gore bir kudret ayn1 anda birbirine zit olan seylere
uygun degildir. %

Istitaatin Allah’in bir nimeti oldugu goriisiinii ifade eden Es’ari, ikinci tiir
istitaatin iki zit olana samil gelmedigi, iki zit seyi kapsamadig1 goriisiindedir. Iman etme
giic ve kudretinin, inkara ve kiifre muktedir olamayacagini, ayni sekilde bunun tersinin
de miimkiin olmadigin1 dolayisiyla taata kudretli olan kisinin ayn1 zamanda isyana gii¢

yetiremeyecegini belirtmektedir.?>®

249 Nesefi, Tabsira, Il, 159.
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Nesefi’ye gore Maturidi, acik ve net bir goriis belirtmemekle beraber sanki
ikinci tiir istitaatin, iki zit seye samil gelemeyecegi izlenimini uyandirmaktadir.?®

Ebu Hanife, ikinci tiir istitaatin biri digerinin yerine bedel olmak tizere iki zit
seylere samil gelebilecegi diisiincesindedir. Ancak, iman etmeye gii¢ yetiren biri, iman
etme giiciiyle ayn1 zamanda kiifre giicii yok demektir. inkar eden kisinin de aym
zamanda bu inkar1 sebebiyle iman etmeye giicli yoktur. Buna goére insanda bulunan bu
istitaat, hem iman etmeye hem de inkar etmeye yetkindir. Ancak iman ederken ayni
zamanda inkara; inkar ederken ayni zamanda imana giicii olmaz. Hangisini tercih
ediyorsa digeri yok demektir. Diger bir ifade ile kisi ya miimindir ya kafirdir. Hem
Miisliiman hem de kafir olunmaz. Ciinkii birinin varhi@i digerinin yoklugunu
gerektirir.?’

Nesefi, istitaatin ayn1 zamanda ilk kismi olan bu giiciin birbirine zit iki seyi
kapsadigini belirtir. Ornegin saglam bir el ile diismana kars1 miicadele edilebildigi gibi
ayni elin giicii ile sugu gilinah1 olmayan birinin canina kiymaya muktedir oldugunu,
saglam bir ayak ile camiye veya hi¢ de hos olmayan mekanlara gidilebilecegini
belirtmek gerekir.2®

Mutezile, istitaat fiilden dnce degil de fiil ile beraber olursa, teklifi mala yutak
dedigimiz gii¢ yetirilemeyecek seylerle sorumlu tutma yikiimliliigiinii doguracagini
ileri siirer. Buna gdre, iman etme giicli iman ile beraber ise, kafir olan kiside iman
olmadigindan dolayr “iman etme giicii” olmaz. Bu giiclin yokluguna ragmen inkar eden
kisiyi iman etmek ile miikellef tutmak teklifi mala yutak olur.?*

Mutezile’nin bu goriisiine karsilik Nesefi, kudretin iki zit seyi kapsadigini ve
bunun anlaminin da inkar etme gii¢ ve kudretinin, iman etmeye de yetecegini, kafir olan
kisinin ayn1 zamanda iman etmeye giiciiniin oldugunu, inkara karsilik, iman etmesinin
vacip oldugunu soyler.?® Mutezile ise Kafirin, inkara bedel olarak iman etmesinin
zorunlu oldugu diisiincesine karsi ¢ikarak bu durumda olan kisinin ayn1 anda tercihini
iman etme yoniinde kullanmasmin muhal oldugunu ileri siirer. Bu ekole gore biri
digerinin z1dd1 olarak goriilen iman ve inkara salahiyeti olan kudretin, kiifrii degil imani

segmesi gerektigini iddia etmenin genel gecer bir yoniiniin olmadigini beyan eder.?%

256 Nesefi, Tabsira, 11, 117; krs. Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 264.
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Nesefi’ye gore istitaatin iki zidd1 gergeklestirmeye elverisli  oldugunu
diisiinenlere gore bir fiile sebep olan her sey, birbirine zit olan iki seye uygundur. Zira
nakis kudretin tamamlayicis1 olan alet ve edevat zit olan iki ayr1 eylemi
gerceklestirmeye elverislidir. Ornegin, dil hem dogru sdylemeye hem de yalan
sOylemeye elverislidir. Yine insan eli hem diismanla savagsmaya hem de Miisliiman
kanin1 dokmeye elverislidir. Kudret iki zit olan seye elverisli olmazsa teklifi mala yutak
dedigimiz kaldiramayacagimiz bir yiikiimliiliikle kars1 karsiya kalmak demektir. Kafir,
iman etmekle miikelleftir. Sayet onda iman etme kudreti yok ise bu miikellefiyet hali
teklifi mala yutak olur. Oysaki bu gii¢c kendisinde mevcuttur 262

Nesefi’ye gore zorunlu fiiller ile insanin kendi istegi ile gerceklestirdigi fiilleri
birbirinden ayirmak gerekir.?®® Ona gore ihtiyari degil de tabii fiillerde kudret iki ayri
seye uygun degildir. Yalmzca tek bir sey meydana gelir. Ornegin kar sadece sogugu
meydana getirirken, ates yalnizca sicakligi meydana getirir.2®* O halde zorunlu olarak
meydana gelen fiillerde kudret sadece birini gergeklestirebilir gergegi ortaya ¢ikmustir.
Buna gore kafirde bulunan kiifiir kudretinin iman etmeye uygun olmadigimi iddia
ettigimiz zaman o istese bile iman etme imkanina sahip olamayacaktir. Biitiin zit
seylerde oldugu gibi oturan birinin ayakta kalmaya; hareket edenin durmaya gii¢ ve
kudretinin olmadigin1 séylemis oluruz.?®®

Nesefi, kudretin zamanlamas: ile ilgi olarak goriislerini acik ve net bir sekilde
delilleriyle beraber siralar. Buna gére kudretin birinci kism1 olan gerekli kosullarin ve
eylemi gerceklestirmeye yarayan gerek organ ve gerekse aletlerin varlig: fiillden once
var olmasi gerekir. Eylem ancak bu 6n kosul konumunda olan seylerin varlig ile
meydana gelir. Ancak unutmamak gerekir ki bunlarin varligi eylemin meydana gelmesi
icin yeterli degildir. Buna ek olarak Nesefi’nin gercek kudret adin1 verdigi giiciin diger
bir ifade ile istitaatin olmasi icap eder. Giiciin zamanlamas1 Oncekilerden ayridir. Bu
ayni zamanda iki kudretin biri birinden ayrildigi noktadir. Burada Nesefi Mutezile’den
farkli distinir. Bu giiciin  fiille beraber oldugunu ve ondan asla ayr
diistiniilemeyeceginin altin1 ¢izer. Nesefi’nin lizerinde durdugu ve hararetle savundugu
baska bir husus gerek birinci ve gerekse ikinci kudretin bir birine zit olan iki seyi

gerceklestirebilme  salahiyetine  sahip olmasidir.  Fikrini  degisik  acilardan

262 Nesefi, Tabsira, Il, 161.
263 Nesefi, Tabsira, Il, 162.
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%65 Nesefi, Tabsira, 11, 162.
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temellendirmeye c¢alisan Nesefi, bireyin konusma vasitasi olan dil ile hem hakikati hem
de ger¢ek olmayan seyleri konusabilmenin yaninda tercihini iman etme veya inkardan

yana kullanabiliyor olmasinin da buna en giizel 6rnek teskil ettigini ifade etmek ister.

1.2.5. Fiil Kudret iliskisi

Nesefi diisiincesine gore fiil ile kudret ayrilmaz bir biitiindiir.?%® Kudretin araz
olmas1 sebebiyle ondan ayri tasavvur edilmesi miimkiin degildir. Kudretin fiilden 6nce
veya sonra olmasi fiilin kudret olmadan meydan gelmesi ile esdeger oldugunu ifade
eder. Ona gore illet malulii igin ne ise fiil icin de istitaat odur. Illetin malulden ayri
kalmas: diisiiniilmedigi gibi giiciin fiilden ayr1 kalmas1 da diisiiniilemez.?®" {lletin
malulden ayr1 kalabilecegi iddiasinin dayanaktan yoksun oldugundan s6z eden Nesefi,
cismin hareketinden bahsedebilmek icin hareket illetinin olmas1 gerektigini, bir seye
siyah diyebilmek i¢in o rengin orada varligini korumasi gerektigini belirtir. Hareket
halindeki bir cisimden hareketin ayri kalip kendi basina varligini siirdiirebilecegini iddia
etmenin akilla mantikla uyusan bir yoniiniin olmadigini ifade eder. Ona gore illet ve
malul birlikteligi gibi kudret de fiil ile beraberdir. Kudreti olmayanin fiili
gerceklestiremeyecegini, fiilin ancak kudret ile var olabilecegini kaydeder.26®

Nesefi, kudretin kisa bir silire fiilden ayr1 kalabilecegini sdylemenin
sakincalarindan bahsederek bunun anlamimin “bir an ayri kalabiliyorsa neden diger
vakitlerde de kudret fiilden ayr1 kalmasin™ itirazin1 glindeme getireceginden s6z
eder.?%® Ozellikle gii¢ ve kudretin fiilden 6nce olmasmin miimkiin olmadigini ancak fiil
ile beraber olabilecegini belirterek?’® fiilden énce insana kudretin verilmesinin hicbir
faydasinin olmadigini aksine bunun, Allah’in hikmetine aykiri oldugunun sdyler.

Nesefi, kudretin fiilden 6nce olacagina hilkkmetmek insanin fiili isledigi esnada
Allah’a higbir ihtiyacinin olmadigi anlamina geldigini ifade eder. Bir an bile olsa
insanin Allah’a ihtiya¢ duymadan yasayabilecegini sdylemenin kiifiir oldugunu sdyler.
Her zaman Allah’tan yardim dilemek, basarili olmak icin dua etmek gerekli olduguna

dair goriis birligi vardir. Sayet fiilden Once insana bu kudret verilmis olsaydi Allah’a

266 Nesefi, Bahru’l-Kelam, thk. Seyyid Yusuf Ahmed, Beyrut, 2005, 76 -77.
%67 Nesefi, Tabsira, 11, 152.
%68 Nesefi, Tabsira, 11, 153.
269 Nesefi, Tabsira, I, 152.
270 Nesefi, Tabsira, 11, 153.
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dua etmenin ve yalvarmanin bir anlaminin kalmayacagini belirten®’ Nesefi, kudretin
fiil ile beraber olacaginin altim1 bir kez daha gizer.?’?

Nesefi’nin sahip oldugu diisiince sisteminde kudret fiil ile beraberdir. Araz
olmas1 sebebiyle fiilden bir an bile ayrilmasi miimkiin degildir. Bunun yaninda fiilden
once failin kudretinin olmasi iddiasi, bireyin hi¢bir sekilde Allah’a muhta¢ olmadan
eylemini geceklestirebilecegi anlamina geldigi i¢in Nesefi tarafindan reddedilmistir.
Buna gore insan siirekli Allah’a muhta¢ bir varliktir. Giicliniin kendisinden olmasi

miimkiin degildir. Eylemini gerceklestirmek istedigi anda Allah o giicii kendisine verir.

1.3. Insan Fiiline Allah’in Tesiri

Nesefi, “yaratma” kelimesinin Allah’tan baskas1 i¢in kullanilmasinin dogru
olmadigin1 ifade eder. Yaratmak yoktan var etmek oldugu icin baska bir varliga
atfetmenin Allah’a ortak kosmak anlamin1 tasidigin1 unutmamak gerekir.?’

Nesefi’ye gore Allah sadece yaratir, fiili yokluktan varlik sathasina ¢ikarir. Insan
ise eylemi gergeklestirir. Diger bir ifade ile onu kesb eder. Ona gére Allah “halik” insan
ise “kasib”tir. Ayette ifade edildigi gibi’’* Allah emreder veya bir seyi yasaklar. insanin
kendisine ait eylemi s6z konusu olmasaydi, emretmenin veya yasaklamanin bir anlami
kalmazd1.2"

Mutezile’nin Allah’in kudretini bir yana birakarak, insanin kendi fiillerinin
yaraticisi?’® oldugunu ileri siirdiigiinii’’’ ifade eden Nesefi, Cebriye’'nin de insanin
kudretini bir yana birakip insanin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini iddia ettigini
beyan eder. Cebriye, insanin kudretinin olmas1 halinde bu kudretin mutlaka bir varliga
taalluk edip onu var etmesi gerektigini, bunun bir zorunluluk oldugunu dolayisiyla
Allah’in kudretinin disinda bir gii¢ olmasmin diisiiniilemeyecegini sdyler. Nesefi, diger
canlilarin eylem ve fiillerinin zorunluluktan kaynakladigini, ancak insanin kudretinin ve
kendisine ait eyleminin oldugunun gozden kagirilmamasi gereken onemli bir nokta

oldugunu kaydeder.?®

271 Nesefi, Tabsira, 11, 159.

212 Nesefi, Tabsira, 11, 155; Ebu’l-Muin Meymun bin Muhmmed en-Nesefi, Kitabu t-Temhid li Kavaid’i
Tevhid, thk. Abdulhayy Kabil, Kahire, 1987, 58.

213 Nesefi, Bahru’l Kelam, 77; Yazicioglu, Insan Hiirriyeti, 30, 31.

214 Allah, adaleti ve iyiligi emreder. Nahl, 16/40.

275 Nesefi, Tabsira, I, 176.

276 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse Trc.ll, 68.

277 Nesefi, Tabsira, 11, 174.

278 Nesefi, Tabsira, 1, 175.
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Nesefi, insanin yaratma gii¢ ve kudretinden yoksun oldugunu akli ve hissi agidan
ele alarak tahlil etmeye ¢alisir. Kulun yaratma gii¢ ve kudretine sahip olmadigini 6nce
akildan yola cikarak izah etmeye c¢alisan Nesefi’ye gore, aklin bizzat kendisi insanin
yaratma giiciiniin olmadigina taniklik eder. Insanin yaratma giicii yoktur. Zira insanin
fiilleri kendisinin kastettigi sekilde meydana gelmez. Kimi zaman istemedigi ve hi¢ de
arzulamadig1 sekilde sonuglanabiliyor. Sayet insanin yaratma ve icat etme giicii olsaydi
her sey istedigi sekilde neticelenirdi. Onun istemedigi bir sekilde sonuglanmasi o fiilin
yaratilis bakimindan baskasina, Allah’a ait oldugunun agik bir delili oldugunu kaydeden
Nesefi, o fiile vasif kazandiran ve insanin kudretinin taalluk etme seklini de
belirleyenin Allah oldugunu séyler.?”

Kulun yaratma kudretinin olmadigini hissi agidan agiklamaya calisan Nesefi’ye
gbre insan, 1stirap duydugu seyleri yasamak istemez. Ancak onun bazen arzu etmedigi
halde ac1 ¢cekmeye devam etmesi ve Ozellikle kafirin kendisine fayda saglayacagin
disiinlip puta tapmasi ve neticede kendisinin hi¢ de arzu etmedigi bir sonla
karsilagmasi, fiili yaratma giiciiniin kendisinde olmadiginin en agik delili oldugunu
kaydeder.28°

Nesefi’nin yaratma kudretinin sadece Allah’a ait oldugunu ispat etmek igin
biiyiikk bir ¢aba sarf ettigi goriilmektedir. Maturidi’de oldugu gibi Nesefi’ye gore de
basta insanin fiilleri olmak iizere her seyin yaraticis1 Allah’tir.28!

Insanin eylemi s6z konusu oldugunda ister hayir ister ser olsun hepsi Allah
tarafindan yaratilmistir. Ancak bu yaratma bir zorunluluk meydana getirmez. Ciinkii
istek, arzu ve kararlilik insanin kendisinden gelmektedir. Fiiller, yoktan var edilmesi
cihetiyle Allah’a ait iken onu icra etmek, kendisine ait hale getirmek, bireyin kendi

tasarrufundadir. Dolayisiyla eylemin sonucundan sorumlu olmak, isin ikinci kismiyla,

insan boyutu ile ilgilidir.

1.3.1. Bir Fiile Iki Kudretin Etkisi
Insanin yaratma kudreti yoktur.?®? Bireyin kudretinden ve kendisine ait
eylemlerinden yola ¢ikarak bir fiile iki kudretin etki etmesinin®?® imkan dahilinde

oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.

279 Nesefi, Tabsira, I1, 201.

280 Nesefi, Tabsira, I1, 202.

281 Yazicioglu, Insan Hiirriyeti, 34, 36.
282 Nesefi, Temhid, 64.
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Kudreti var eden ve insana bir eylemi gergeklestirme giiciinii veren Allah’tir.
Bizzat kudret insanin giicii ve takati dahilinde degildir. Zira kudret kendisinden
esirgendigi zaman o herhangi bir seyi kesb edemez. Buna gore insana gii¢
yetirilemeyecek olan seyleri gerg¢eklestirme kudretini Allah veriyorsa bir fiile yaratma
yoniinde Allah’in, kesb etme yoniinde de insanin iradesi taalluk edecektir. Boylece ayni
eyleme iki kudretin farkli ag¢idan etki etmesinin miimkiin oldugunu, bunun agik ve net
orneginin insanin fiillerinde kendisini gosterdigine sahit oluyoruz.?84

Mutezile, bir fiile iki kudretin etki edemeyecegini iddia etse de?®® Nesefi,
Mutezile’nin bu konudaki iddiasinin delilden yoksun oldugunu ifade eder.?®

Nesefi, fiil, yaratma yoniinden Allah’1, kesb yonii ile insani ilgilendirdigi i¢in bir
fiile iki kudretin etki edecegini ifade etmektedir.?®” Nesefi’ye gore fiil ancak Allah
tarafindan yaratilmaktadir. insanin fiilinin olmasu, o fiile iliskin giiciin olmas1 demektir.
Buna gore ayni fiil iizerinde hem Allah’in hem de insanin etkisi s6z konusu olmaktadir.
Ancak Mutezile ve Cebriye, bir fiile iki kudretin etkisini kabul etmez. Mutezile, insan1
fiilinin yaraticis1 olarak gérmekle, tek bir giiciin etki edebilecegini bu giiciin de insan
kudreti oldugunu kabul etmektedir.?®® Cebriye ekoliine gére ise insanin kendi fiili
tizerine herhangi bir etkisinin olmadigini, fiile tesir eden tek giiciin Allah’in kudreti
oldugunu iddia etmektedir.?®

Nesefi, bir kudretin herhangi bir makdura yaratma yoniiyle tesir ederken bagka
bir kudretin de o makdura kesb yoniinden tesir etmesinin higbir sakincasinin olmadigini
kaydeder.2%°

Maturidi ekoliiniin agirlikli goriisii, insan fiillerinin asillarinin Allah’in kudreti
ile vasiflarinin ise insanin giiciiyle meydana geldigi gercegidir. Buna gore fiili yaratan
Allah, kesh eden insanin kendisidir.?*

Es’ari ekolii, “Allah’tan baskasinin fiili yoktur” goriisiinden hareketle bir fiile iki

kudretin etkisini kabul etmemektedir.?®? Ancak buna ragmen bu ekoliin bir ferdi olarak

283 Yazicioglu, Insan Hiirriyeti, 38-39

284 Nesefi, Tabsira, 11, 229.

285 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse Trc. 11, 60; Nesefi, Tabsira, 11, 179, 189.

286 Nesefi, Tabsira, 11, 229.

287 Yazicioglu, Insan Hiirriyeti, 38.

28 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse Trc. Il, 76.

28 Yazicioglu, Insan Hiirriyeti, 39.

290 Nesefi, Tabsira, 11, 243; Yazicioglu, Insan Hiirriyeti, 40.

291 Yeprem, Mustafa Saim, Maturidi’nin Akaid Risalesi ve Serhi, 23- 24; Yazicioglu, Mustafa Sait, “Fiil”
DIA, Istanbul, 1996, XIII, 62.

292 Eg’ari, Ibane, 72; Yazicioglu, Insan Hiirriyeti, 41.
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fillin meydana gelmesinde insan kudretinin etkili oldugunu net bir sekilde ifade eden
Ciiveyni’dir. O’na gore Kur’an’daki va’d ve vaidler insana ait fiillerin kendi iradesiyle

gerceklestirdigine delil teskil etmektedir.?%

294 olmayan insanmn ancak kesbi

Es’ari’ye gore higbir sekilde kendisine ait fiili
vardir. Insanin konusmasi kesb ettiginin adidir. Buna gore insanin konusmasi Allah’mn
fiilidir. Hareket eden bir insan s6z konusu oldugunda hareketi kesb ediyor demektir.
Yoksa hareketin o kisi tarafindan yaratilmas1 demek degildir.?%®

Nesefi’ye gore bir fiile iki kudretin etki etmesi, fiilde herhangi bir ortaklig
gerektirmedigi gergegini gozden uzak tutmamak gerekir. Zira bir ortak icin olan seyin
higbir sekilde diger ortak i¢in olamayacag1 gercegi son derece agik ve nettir.2*® Kabul
etmek gerekir ki, insanin fiillerinin vasiflar1 dahi Allah tarafindan yaratilmig olsaydi,
peygamberler génderip onlar1 imana ve itaat etmeye gerek kalmazdi.?%’

Meseleyi derinlemesine ele alip inceleyen Nesefi, konuyu tahlile tabi tutarak fiili
ti¢ sekilde izah eder:

1- Yaratma ag¢isindan fiil

2- Kesb agisindan fiil

3- Hem kesb hem de yaratma agisindan fiil

Yaratma ac¢isindan bir fiile iki kudretin etki edemeyecegini ifade eden Nesefi,
ayni sekilde kesb acisindan da bir fiile tek bir kudretin etki edebilecegini kaydeder.
Ancak kesb ve yaratma agisindan konu degerlendirildiginde durumun farklilik arz
ettigini ayrica belirtir. Nesefi, miimkiin olan bir seyin imkansiz oldugunu iddia edenleri
cahil olmakla suglar. Ayni sekilde zorunlu olan bir seyin, imkansiz oldugunu iddia
etmenin yersizligine dikkat ¢eker.?%

Mutezile’ye gore iradenin fiile ancak yaratma®®®

acisindan taalluk edebilecegini
belirten Nesefi, bu diislincenin yanlis ve hatali oldugunu ifade eder. Boylece, fiile
yaratma agisindan bir irade taalluk ederken kesb agisindan bagka bir irade etki eder.
Buna gore fiili yoktan var eden ve onu yaratan Allah’in kudretidir. Ayni fiile insanin

iradesi etki eder ve o fiili kesb eder.3®

2% Yazicioglu, “Fiil” DI4, XIll, 61.

294 Eg’ari, [bane, 77.

2% Nesefi, Tabsira, 11, 240.

2% Yazicioglu, Insan Hiirriyeti, 41.

27 Yazicioglu, “Fiil” DI4, XIII, 61.

298 Nesefi, Tabsira, I1, 230.

29 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse Trc. 11, 60, 64, 72, 76.
300 Nesefi, Tabsira, 11, 230.
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Kendisine yoneltilen elestiriler karsisinda gerekli agiklamalar1 yapmayi siirdiiren
Nesefi, bir fiilin iki failinin olabilecegini hi¢bir zaman iddia etmedigini ifade eder. Buna
gore Allah’a ait olan bir fiil O’nun ezeli sifatidir. Ayn1 zamanda O’nun zat1 ile kaimdir.
Boyle bir fiil hi¢ bir sekilde insanin fiili olamaz. Aymi sekilde insanin fiili de Allah’in
fiili degildir. Ancak yaratma acgisindan bu fiil Allah’mn mefuliidiir. “Fiil”’in genel
anlamda kullanildigin1 ifade eden Nesefi, insanin konugmasinin Allah’in yaratmasi
neticesinde oldugunu kaydeder.3%!

Fiilin farkli agilardan ele alinarak tahlil edilme cihetine gidildigi goriilmektedir.
Nesefi, yaratma bakimindan biitiin fiillerin yegane yaraticisinin Allah oldugunu soéyler.
Insana ait eylemler sz konusu oldugu vakit ayni fiil yoktan var olmasi sebebiyle
Allah’a nisbet edilirken kesb a¢isindan bu fiil insanindir. Zira onun irade, istek ve giicii

ile meydana gelmistir. Boylece ayni fiile iki ayr1 kudret etki etmis olmaktadir.

1.3.2. Yaratma Kudreti ve Bilgi Iliskisi

Yoktan var etme kudreti sadece Allah’a aittir. Nesefi’ye gore konuyu birkag
sekilde ispat etmek miimkiindiir. Oncelikle hem bu kudret i¢in gerekli olan ispat sartinin
mevcut olmamasi hem de bizzat aklin buna ihtimal vermemis olmasidir. Bunu sdyle
aciklayabilecegini belirten Nesefi, yaratma kudretinin sabit olmasinin en 6nemli sartinin
yaraticinin yaratacagi varligin meydana gelmeden once onun hakkinda bilgi sahibi
olmas1 gerektigini®? ayetten3*® delil getirerek aciklar.

Nesefi’ye gore s6z konusu ayet, hem Allah’in insan fiillerinin yaraticis1 hem de
her yaratanin yaratacagi seyler hakkinda 6nceden bilgi sahibi olmasinin bir zorunluluk
olduguna igaret etmektedir. Ona goére bu ayet, ayn1 zamanda insanin kendisi i¢in sir bilip
sakladig1 veya agiga vurdugunun Allah tarafindan bilindigini acikca belirtmektedir.3%*
Boylece Nesefi, yaratanin yaratilanlar ile ilgili bilgi sahibi olmasinin, yaratma giicii i¢in

922305

bir sart oldugunu ayetteki “yaratan bilmez mi ifadesinin ayn1 zamanda insanin

fiillerinin yaratilmis olduguna delil teskil ettigini ifade eder.3%

301 Nesefi, Tabsira, 11, 240.

302 Nesefi, Tabsira, 1, 195; Nesefi, Temhid, ,64.
03 Miilk, 67/13-14

304 Nesefi, Tabsira, 11, 195.

305 Miilk, 67/14.
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Nesefi’ye gore Mutezile nin ayette,®*” “Allah” lafzim takdir ederek tevil yoluna
gittigini “Allah, yaratani bilmez mi?” seklinde yorumladiklarin1 beyan ettikten sonra
bunun temelden yoksun ve fasit bir yontem olmakla kalmayip ayni1 zamanda ayeti iptal
etmek anlamia geldigini kaydeder.3%®

Nesefi’ye gore sayet insanin kendi fiilini yaratma giicii olsaydi fiilin nasil ve ne
sekilde meydana gelecegini, kimi etkileyecegini biitiin ayrintilariyla birey tarafindan
bilmesi gerekirdi. O’na gore kendi fiilleriyle ilgili 6nceden bilgi sahibi olmayan insanin
yaratma agisindan eylemleri ile ilgili higbir giiciiniin olmadigi da boylece
anlasilmaktadir. Ayrica Nesefi, insanin zihin ve akli ile bir seyin yokluktan varlik
sahasina nasil ¢ikacagini bilmedigini sdyler. Fiilin nerede, ne zaman ve ne kadar hareket
sonunda meydana gelecegini bilmeyen insanin kendi fiilinin yaraticist olmasinin asla
sz konusu olmayacagini ifade eder.3%

Nesefi’ye gore insanin kendi eylemleri ile ilgili bilgisizligi netlik kazanmustir.
Buna gore insana ait hususlarin tamami bir bagkasmin ilim ve kudretiyle meydana
gelmistir. Ancak insanin burada kendi eylemini ilgilendiren hareket ve siikkun; taat ve
masiyet; emir ve nehiy ile ilgili bilgisi ve kudreti vardir.31°

Nesefi’ye gore burada temel sorun, insanin yaratma kudretine sahip olmasinin
sartt olan kendi eylemleri ile ilgili bilgi sahibi olup olmamasidir. Buna goére beserin
hicbir sekilde yokluktan varlik alemine c¢ikacak olan bir seye muttali olma sansi
olmadig1 gibi onu yaratma kudreti de yoktur.3!!

Nesefi’nin ifade etmek istedigi husus, sayet insanin kendi fiilini yoktan var etme
giicli olsaydi, fiilin niteliginin bilgisine dnceden sahip olurdu. Bu bilgi olmadigina gore
insan kendi fiilini yaratma gii¢ ve kudretine sahip degil demektir. Burada Nesefi’nin bu
sartin gerceklesmedigini ve bundan sonra da gergeklesemeyecegini ispatlamaya ¢aligtig1

anlasilmaktadir.

07 G Ga Ak Y Miilk, 67/14; GIA &e -4 - 455 Y1 seklinde degerlendirmistir. Nesefi, Tabsira, 11, 297.
308 Nesefi, Tabsira, 11, 197.
309 Nesefi, Tabsira, 11, 198.
810 Nesefi, Tabsira, I1, 199.
811 Nesefi, Tabsira, 11, 200.
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1.3.3. Yaratma Kudretinin Allah’a Ait Olusu

Nesefi, insanin yaratma kudretine sahip oldugunu iddia etmenin miimkiin
olmadigini ve bunun Allah’a acziyet atfetme anlamina geldigini kaydeder. Aksi taktirde
alemde birden fazla yaraticinin oldugu fikrinin dogacagini1 ve bunun da tevhid ilkesine
aykir1 oldugunu beyan eder.3'?

Nesefi, Mutezile’nin Allah’in bizzat kendisinin yarattigi ve yoktan var ettigi
fiillerden dolay1 insanlarin bu eylemlere terettiip eden iradeleri sonucu bir cezaya
carptirllmamalari i¢in yaratma kudretinin Allah’in disindaki varliklar i¢in de s6z konusu
oldugu iddiasinda bulundugunu sdyler.3:

Nesefi, bu diisiinceden yola ¢ikarak Mutezile’yi kendi sistemi ile gelistigini ve
benimsedigi “Adalet ve Tevhid” ilkesini inkar etmekle suglar.

Mutezile ekoli, teklifi mala yutak’a meydan vermemek i¢in istitaati yani fiil
isleme giiciiniin fiilden 6nce var oldugunu savunur.3* Nesefi, fiilden once var olan bir
kudretin araz olmasi sebebiyle fiil esnasinda olamayacagini dolayisiyla boyle bir iddiayi
fiilin kudretsiz meydana gelmesini giindeme getirecegi gerekgesiyle reddeder. Konuya
biraz daha aciklik getirmeye devam eden Nesefi, Mutezile’nin bu anlayisina gore biitiin
fiiller failinin kudreti disinda meydan gelir. Oysaki failinin giicii olmadan bir fiil
meydana gelirse “teklifi mala yutak” olur. O zaman boyle bir fiil ile ilgili emir ve
nehyin bir anlami1 kalmaz. Buna gore bireyin iradesi disinda meydana gelen bir eyleme
cezanin terettiip etmesinin de haksizlik oldugunu belirten Nesefi, Mutezile nin biitiin
mevcudata ilahlik vasfini vermenin miimkiin hale doniistiirdiigiinii ve bunun tevhid
ilkesine halel getirdigini iddia etmekten ¢ekinmez.3'®

Mutezile’ye gore Allah, kendi fiillerine kadir ancak insanlarin fiillerine
miidahale etme kudretine sahip degildir.3!® Bu anlayisa gére kudret, Allah’mn fiili
sifatlarindan olup hadistir. Nesefi, bunun kiifiir oldugunu belirtir.3!’

Es’ariler, her seyin Allah’in taktiri ve yaratmasindan ibaret oldugu®!®
diisiincesinden hareketle insan i¢in fiilin faili demezler. Nesefi’ye gore kulun eylemi

kendi fiili ve yaratmasi ile degil Allah’in yaratmasi sonucu meydana gelmistir®!® ve ayn1
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zamanda bu fiil Allah’in mefuliidiir. Allah bu fiili yokluktan varlik sahasina ¢ikardiktan
sonra insan bu fiili kesp ederek kendisine ait hale getirir. Ayrica Nesefi, insanin fiilinin
Allah’n fiiline ve yaratmasina benzeyemeyecegini, insanin bir seyi yaratamayacagini
da sozlerine ekler.3?°

Nesefi’ye gore insanin kendi istegiyle gerceklestirdigi eylem onun fiili
olmaktadir.3%

Insanin eylemleri dahil Allah her seyin yegane yaraticisidir. Insanin
gerceklestirdigi eylemlerden sorumlu olmasinin temel esprisi sahip oldugu iradesi ve

eyleme taalluk eden giiciiniin olmasidir. O ister, Allah da onun istegi dogrultusunda fiili

yaratir. Insan ise yaratilan fiile kendi hiir iradesi ile miidahil olarak onun faili olur.

1.3.4. Fiillerde Ortakhk

Varliklarin fiillerini yaratan Allah’tir. Bunu eyleme doniistiirecek olan insanin
hiir iradesidir. Ancak eylemlerin yaratilisina iliskin insanin Allah ile herhangi bir
ortaklig1 s6z konusu degildir. Zira boyle bir anlayis ortaklardan birinde olan 6zelligin
digerinde olmamasini1 gerektirir.3%2

Bireye eylemi gergeklestirme giiciinii veren Allah’tir. Insanin sahip oldugu her
sey ayn1 zamanda Allah’a aittir.3%

Nesefi, Mutezile’nin ihtiyari fiiller konusunda insan1 Allah’a adeta ortak olarak
gordiiklerini ileri siirer.32*

Insan kendi hiir iradesi ile eylemini gerceklestirir. Ancak fiilin Allah tarafindan
yaratilmasi insan i¢in bir zorunluluk meydana getirmez. Buna gore kiifriin varligi; yer,
g0k, dag ve denizlerin yaratilmasi gibidir. Bunlarin hi¢ birisi insan i¢in cebri neticeye
gotiirmez. 3%

S6z konusu olan tek fiil, insanin kendi eylemidir. Bu eyleme iki farkli irade
taalluk etmektedir. Bu iradelerden biri yokluga iliskin olup onu varlik sahasina ¢ikaran
Allah’m ezeli iradesi, digeri kesb agisindan eyleme etki eden ve ayn1 zamanda sonradan
yaratilan insanin iradesidir. Halk, olmayan1 giin yiiziine ¢ikarana verilen isim iken kesb,

aciz varligin bir takim arag ve gere¢ kullanarak eylemi gerceklestirmesine verilen addir.

820 Nesefi, Tabsira, Il, 220.
821 Nesefi, Tabsira, Il, 218.
822 Nesefi, Tabsira, I, 264.
823 Nesefi, Tabsira, Il, 265.
824 Nesefi, Tabsira, 11, 266.
325 Nesefi, Tabsira, 11, 268.
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Birincisi Allah’a ikincisi insana aittir. Yaratmay1 insana atfetmek ona ilahlik vasfim
vermektir. Yaratilan bir fiile yaratilan bir iradenin, insanin iradesinin etki etmesi sonucu
fiili insana ait hale gelmektedir. Buradan insanin yaratma giiciine sahip oldugu
sonucuna varmak imkansizdir. Diger taraftan Allah’t kesbe dahil etmek de O’na

acziyeti isnat etmektir.

1.4. insamn Fiili ve Yaratma Giicii

Nesefi’ye gore yaratma kudreti sadece Allah’a aittir. O’na gore insanin fiili
vardir. Ancak onu yaratma giicii yoktur.3® Ayni zamanda ihdas etme, yokluktan varlik
sahasina ¢ikarma da Allah’a aittir. Kulun kudreti fiile, yaratma veya yoktan var etme
yoniiyle degil isleme ve kesh etme yoniiyle taalluk eder.®?’

Insanm iradesinin taalluk etmedigi fiiller Allah’in fiilidir. Allah, insanin irade
etmesi sonucu fiili yokluktan varlik sahasma ¢ikarir. insan da kendi iradesi ile bu fiili
kesb eder. Diger bir ifade ile onu kendisine mal eder. insanim irade ve istegi olmasaydi
Allah o fiili yaratmazdi. Burada yaratilan fiile etki eden kudret, belirleyici olmakta ve
fiili insanin eylemi haline getirmektedir.3?®

Nesefi, kudretin fiile yaratma ve kesb etme yoniiyle etki edecegini ifade
etmektedir. Ancak ilmin bilinene taalluk etmesi sadece bir yoniiyledir. O da bilineni
oldugu gibi bilmektir. Allah’1n bildigi bir seyi insan bilince Allah’in ilmi zail olmaz. Bir
maluma iki ayr1 varligin bilgisi taalluk edebilir.’® Bunda herhangi bir sakinca
olmadigint belirten Nesefi, bir varliga yaratma agisindan iki iradenin taalluk
edemeyecegini vurgular. [lme gelince bir maluma pek ala iki ayr1 bilgi; Allah’in ve
insanin bilgisi taalluk eder. Bilmeyi bagka bir varliga bildirmek o varligin bilme
kabiliyetine sahip olmasina baglidir. Ayni1 sekilde Allah’in yarattig1 bir fiile insanin var
olan iradesinin taalluk etmesi sonucu fiil insanin eylemine doniigiir. Ayrica Nesefi, bir
maluma iki bilenin veya bir fiile yaratma ve kesb yoniiyle iki farkli iradenin taalluk
etmesi sonucu diger bir iradenin ortadan kalkmayacagini ifade eder.

Nesefi’nin ozellikle tizerinde durdugu konu insanin higbir sekilde yaratma
giiciiniin olmamasidir. Yaratan ve yoktan var eden yalnizca Allah’tir. insan kendi hiir

iradesiyle Allah’in yoktan var ettigi eylemi gerceklestirir. Boylece bu eylem kendisine

326 Nesefi, Tabsira, Il, 223.
321 Nesefi, Tabsira, Il, 225; Nesefi, Temhid, 66-67.
328 Nesefi, Tabsira, I, 225.
329 Nesefi, Tabsira, 1, 226.
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ait bir fiil haline doniisiir.®® Nesefi’ye gore sorumluluk iradi ve ihtiyari fiiller
neticesinde ortaya c¢ikar. Allah bir hareketi yaratip onu eyleme doniistiirmesini cebri
olarak isteseydi, insan bu eylemin neticesinden sorumlu olmazdi.®3

Yoktan var etmek Allah’a aittir. Insanm hareket alanma dahil olan sey kesb
hadisesidir. Bunun anlami, insanin istek ve arzusu neticesinde yaratilan fiile vasif
kazandirmasidir. Allah’mn iradesi ile insanin iradesi, bilinene yalnizca bilme yoniinden
taalluk edebilir. Ancak yaratma agisindan bir fiile iki ayr1 kudret taalluk etmez. Diger
bir ifade ile bilen ile bilinen arsindaki bag, yaratan ile yaratilan arasindaki bag gibi
degildir. Birisine etki etme sadece bilme yoniindendir. Digerine ise yaratma ve kesb

olmak tizere iki farkli agidandir. Buna gore insanin sorumlulugu, giiciiniin kapsamina

giren fiil ve eylemlere yonelik iradesini harekete gegirmesidir.

1.5. Kétiiliigiin Yaratilmasi

Nesefi’ye gore insanin kendisine ait fiili vardir. Ancak onun yaratma kudreti
yoktur. Her seyin yaraticisit Allah’tir. O, her seyi bir hikmete binaen var etmistir. Buna
gore kotiligiin yaratilmas: kotiiliikk degildir. Clinkii kotiiliik ve sefeh diye tabir edilen
seylerden bahsedilebilmesi i¢in bir yasaklanmanin séz konusu olmasi gerekir. Allah’1
bir seyden men edecek hicbir varlik yoktur. Oyle ise O’nun yarattig1 seylere ydnelik

olarak ozellikle Mutezile’nin yaptigi olumsuz degerlendirme ve yorumlar®®?

mesnetsizdir.333

Nesefi, Mutezile’nin manay1 nazar1 dikkate almadan goriiniirde bir eylemin
yarar saglayan yoOniiniin olup olmamasma baktigim1 ifade eder. Sayet bir fayda
miisahede edilemiyorsa onu sefeh olarak degerlendirme cihetine giden Mutezile’nin bu
sekilde isin perde arakasindaki manay1 gérmezden geldigini agiklar.33

Nesefi, ilk bakista higbir faydasi yokmus gibi goriinen bir seyin géremedigimiz
ve anlayamadigimiz pek ¢ok yararinin oldugunu ve bunun Allah tarafindan bir hikmete
mebni olarak yaratildigin1 ifade eder.

Nesefi, Mutezile’nin kotiiliigiin yaratilmasinin kotiilik oldugunu iddia ettigini

kaydeder. Allah’m iman etmeyecegini bile bile kafire inkar etme giic ve kudretini

verdigini ve bunun goriiniirde kotiiliik oldugunu ancak insana tercih etme hakkinin

330 Nesefi, Tabsira, Il, 227.
331 Nesefi, Tabsira, Il, 228.
332 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usuli’I-Hamse trc. 11, 84.
333 Nesefi, Tabsira, 11, 249.
334 Nesefi, Tabsira, 11, 250.
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verilmesi agisindan son derece anlamli ve yararli oldugu diisiincesindedir. Boylece
Nesefi, bir olayin goriinen ve goriinmeyen iki yoniiniin oldugunu agik ve net bir sekilde
ortaya c¢iktigini beyan eder. Ayrica Mutezile’nin olayin goriinen yonden yola ¢iktigini,
kotiiliigiin yaratilmasmin kétiiliik oldugunu iddia ederek hataya diistiigiini soyler.3*®

Nesefi, iddiasim1 temellendirmek i¢in Ehl-i hadis kelamcilarin konu ile ilgili
goriiglerinin bir Ozetini sOyle nakleder: “kotii(kabih), islenmesi yasaklanan fiil ve
eylemlerdir. Allah igin hi¢bir yasaklama s6z konusu degildir. O’nu kiifrii yaratmaktan
men edecek hicbir merci yoktur. Ancak insan kiifrii iktisab etmekten menedilmistir.
Buna gore kiifriin Allah tarafindan yaratilmasi kotii olarak degerlendirilemez. Burada
kotl olan sey insanin kiifrii tercih etmesidir. Bunun yaninda bir eylemin kotii olarak
degerlendirilebilmesi i¢in sonucunun failine zarar vermesi gerekir. Kafirin inkar
kendisine zarar verecegi i¢in kiifrii kesb etmesi kotiidiir Allah’in higbir fiili kendisine
zarar vermesi dislinlilemeyecegine gore O’nun kiifrii yaratmas: kotli olarak
addedilemez..”3%

Hayir ve ser namina ne varsa hepsi Allah tarafindan yaratilmistir. Potansiyel
olarak kotiiliigiin varligr higbir sekilde yadirganamaz. Yadirganacak olan sey o kotiiliigii
tercih etmek ve onu eyleme doniistiirmektir. Bireyin gerceklestirdigi her eylem fayda
veya zarar verme gibi bir neticeye gotiirlir. Ancak Allah’a ait olsun veya olmasin higbir
fillin O’na fayda ve zarar vermesi s6z konusu degildir. Insanin istedigini segme

Ozglirliigliniin en 6nemli gostergesi iyi ve kotii; hayir ve serrin ayn1 anda var olmasidir.

1.6. Kesb ve Halk Ayrimi

Insanin yaratma kudretine sahip olmadigini ve kendisine ait bir fiilinin oldugunu
belirten Nesefi, “kesb” ve “halk”n farkli sekilde tanimlandigini da ifade eder.

Insanin gii¢ ve kudreti dahilinde meydana gelen seyin “kesb”; onun giiciiniin
disinda meydana gelen seyin ise “halk” olarak tanimlanacagini sdyler. Baska agidan
konuya yaklasan Nesefi, alet ve vasitaya bagli olarak meydana gelen seyler i¢in “kesb”;
alet ve vasitaya ihtiya¢ duyulmadan meydana gelen seyler i¢in de “halk” tabirinin
kullanildigin1 ifade eder. Icat ve yaratmaya giicii olmadigi igin insamin Halik degil,

ancak kasib oldugunu kaydeder.>¥’

335 Nesefi, Tabsira, Il, 250-251.
336 Nesefi, Tabsira, I, 252.
337 Nesefi, Tabsira, 11, 242.
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Nesefi, insanin yaratma kudretinin degil, fiili oldugunu, isledigi fiilin
karsiliginda ceza veya miikafat alacagini beyan eder.

Mutezile, insanin gerceklestirdigi biitiin fiillerin yaraticis1 insanin kendisi
oldugunu ifade eder.3® Aksi taktirde bireyin fiili ya tamamen Allah tarafindan ya da
tamamiyla insan tarafindan veya Allah ve insan arasinda miisterek olarak meydana
gelir. Buna gore ayni miistereklik kinanan bir eylemde de s6z konusu olur. Yani hem
Allah hem de insanin kinanmasmi giindeme getirir diyerek insanin kendi fiilinin
yaraticist oldugu fikrinde 1srar eder.*°

Nesefi, bu taksimati elestirir. Boyle bir taksimin arazlar i¢in miimkiin
olamayacagini ifade eder. Nesefi’ye gore kinanma, ayniyet veya zatiyyet acisindan
degil, eyleme doniismesi agisindan s6z konusu olmustur. Allah’in mefulii olsa da bu
eylemi gerceklestiren insanin bizzat kendisi oldugu igin yaratma agisindan Allah
kinanamaz.3*® Nesefi’ye gore kiifiir, Allah’in degil, kafirin fiilidir. Ancak Allah’m
mefuliidiir. 3

Nesefi’ye gore bir seyin varligi ve niceligi(sey’iyyeti) Allah’in kudretine;
hareket ve siikuna, taat ve masiyete doniismesi ise insanin kudretine baglidir. Boylece o,
fiilin kendisinden ziyade ona kazandirilan niteliklerin 6ne ¢iktigini sdyler.

Nesefi, Mutezile ekoliiniin “halk” dedigine, kendi ekoliiniin “kesb” dedigini
hatirlatir.>*2 Ancak Mutezile, kesb teorisini makul bulmadigimi belirtir.3*3

Nesefi, Mutezile’nin, “insanin fiil ve hareketi Allah’a isnat edilirse o zaman
insan olarak benim ne fonksiyonum kalir? Allah’in hirsizlik gibi bir eylemi yaratip
sonra onu isleyen kisiyi cezalandirmasinin izahi yoktur” iddiasinda bulundugunu
aktardiktan sonra cevap olarak soyle der: “yokluk™ halinde birer ayan ve araz olan
hirsizlik, kiifiir ve benzeri seyler, insanin iradesi neticesi eyleme doniisiirler. Ceza ise
ancak islenen bu fiillere terettiip eder.3*

Nesefi, kesb ve halk arasinda fark oldugunu ifade eder. Bir seyi essiz ve

benzersiz var edenin Halik, yani yaratici oldugunu, ancak var edilen seyin ayni zamanda

338 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse Trc. 11, 54, 60.
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bir bagkasi tarafindan da yapildig: taktirde bunun adina kesb, gerceklestiren kisiye de
kasib denecegini soyler.3*

Nesefi’nin kelimeleri 6zenle sectigini goriiyoruz. Insanin eylemi s6z konusu
olunca yoktan var etme anlamina gelen “halk” tabirini hi¢ kullanmadigini zira bu tabirin
yalmzca Allah’in yaratmasi i¢in ancak kullanilabilecegini gdstermis oldu. Insanin
kendisindeki potansiyeli kullanarak var edilen fiile vasif kazandirdigini ve o eylemi
kendisine ait hale getirebilecegini bunun i¢in de “kesb” tabirini uygun gordiigiine sahit

oluyoruz.

345 Nesefi, Tabsira, 11, 248.



IKiNCi BOLUM
2. INSAN FiiLiNE iLiSKiN DIGER KAVRAMLAR

2.1. Hikmet

Sonucu ovgiiye layik olan her sey hikmettir. Sonucu 6vgiiye layik olmayan sey
de sefeh olarak tanimlanir®*® Nesefi, kiifriin ve isyanmn yaratilmasinda bir takim
hikmetlerin oldugunu ifade eder.34

Nesefi, iyi ve kotl fiillerin yaratilmis olmasi Allah’in kudretinin yiiceligine
delalet etmenin yaninda birbirine zit iki farkli segenegin sunulmus olmasinin insani
zorunluluktan kurtardigini soyler. Ayni sekilde faydali ve zararli olan seylerin varliginin
kadim ve hadis olan iki kudretin birbirinden ayrilmasi agisindan da anlamli oldugunu
kaydeder. Buradan hareketle Nesefi, Allah’in insan fiilleri tizerinde tasarruf yetkisine
sahip oldugu sonucuna varir.

Nesefi,’ye gore hayir ve ser; iyi ve kotii olan biitlin fiillerin yaraticist Allah’tir.
O, ilmi ile kimi insanlarin kendisine itaat ve kimisinin de isyan edecegini bildigi icin
bireyin istek ve arzulari dogrultusunda iyiligi ve kétiiliigii yaratmagtir.3*8

Nesefi, kot olan cisimlerin de ayni sekilde bir hikmete mebni olarak
yaratildigin1 zira bunlarin neticesinin iyi oldugunu ifade eder. Nesefi, kiifriin
yaratilmasinin bizzat kotii olmadigini asil ¢irkin olan seyin onun vasiflarinin oldugunu
bunun da ilahi hikmetin geregi olarak degerlendirilmesi gerektigini kaydeder.3*°

Nesefi’ye gore Allah her seyin yaraticisidir. Insamin fiilleri ve kotii olarak
bilinen varliklar da bu kapsamdadir. Ancak tahsisli ifadeler kullanarak, su ¢irkin seyin
yaraticisi olan Allah gibi ifadelerin saygi sinirint asacagini da 6zellikle ifade eder.

Serrin yaraticisinin kotiiliikk yapmakla itham edilemeyecegini belirten Nesefi, asil
kotiiliigiin serri eyleme doniistiirmek oldugunu kaydeder.®*

Nesefi'nin  kaydettigine gore Esg’ariler, bir eylemin ser olarak
vasiflandirilabilmesi i¢in bagkasinin emrine karsi gelmesinin s6z konusu olmasi gerekli
oldugunu soylerler. Allah, kiifrii icat etmekle baskasinin emrine muhalefet etmis

olmuyor. Ancak insan serri iktisap etmekle O’nun emrine kars1 gelmis olur. Buna gore

346 Nesefi, Tabsira, Il, 252.
347 Nesefi, Tabsira, Il, 253.
348 Nesefi, Tabsira, Il, 254.
349 Nesefi, Tabsira, 11, 255.
350 Nesefi, Tabsira, 11, 256.
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kotiliigii yaratmak ser olarak telakki edilmez iken, insanin kotiliigl islemesinin ser
olarak tavsif edildigini gérmekteyiz.3!

Nesefi, degisik agidan deliller getirerek kiifriin ve serrin Allah tarafindan
yaratilmis olmasinin onu isleme konusunda insan ic¢in bir zorunluluk meydana
getirmedigini agiklamaya c¢alisir. Insanin kendi iradesiyle kiifrii tercih etmis olmasmin
sorumlulugunun da kendisinde oldugunu ifade eder. Kendi ekoliiniin diigiincesinin adeta
Ozetini yapan Nesefi, kiifriin yaratilmasinin bir hikmetinin olduguna bir kez daha
dikkati ¢eker. Ona gore, kiifiir miikevven olup insanin fiilidir. Tekvin ile miikevven ayni
sey degildir. Mefuliin kotii olmas1 tekvinin kétii olmasini gerektirmez.®*? Nesefi’ye gore
cirkin olan insann fiilidir.3%

Nesefi, ayn1 fiilin insana izafe edilince kotii; Allah’a izafe edilince iyi olarak
tavsif etmenin yersiz oldugunu ifade ederek fiile nitelik kazandiran insanin bizzat

kendisi oldugu fikrini 6ne ¢ikarmaya ¢alisir.>>*

2.2. Tevlid

Meydana getirmek,® sebeplere dayanmak,*® bir fiilin baska bir fiili meydana
getirmesi anlayisina verilen isimdir.%*” Kavram olarak, insanin ihtiyari fiillerini Allah’1n
herhangi bir miidahalesi olmadan tabiattaki isleyis ¢er¢evesinde meydana getirmesidir.
Tevlid fikri Mutezile ekolii tarafindan giindeme getirilmistir.®® Buna gore fiili
gergeklestirmeye kadir olan kisi ya dogrudan ya da dolayli olarak eylemini
gercgeklestirir.®®® Bu fikri hararetle savunan Mutezile’ye gore siddetli vurma neticesinde
meydana gelen ac1 ve siz1 gibi seylerin tamami kesb ve yaratma agisindan Allah’a degil
insana izafe edilen fiiller oldugunu ileri siirer. Bu eylemlere Allah’in hicbir
miidahalesinin s6z konusu olmadigin1 beyan eder. Buna gore av hayvanina atilan okun
hareketi, isabet etmesi, ona ac1 vermesi ve neticede avin 6lmesi gibi eylemlerin her biri

digerinin meydana gelmesine zemin hazirlamigtir.3%°
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Mutezile’nin ileri gelenlerine goére, hakikat nazari ile konuya yaklasildig:
takdirde bu eylemlerin tamaminin insanin hiir iradesiyle meydana geldigi kendiliginden
anlasilacaktir.®*! Insanmn, bir cismin ¢ok az hareket etmesini arzu ettiginde ona ciizi bir
kuvvet ile etki ettigini®®? ancak hizli hareket etmesini istediginde ise daha fazla giic
uyguladigini ve bunu kendi arzu ve istegi ile belirleyebildigini séylemektedir. Burada
Mutezile, eylem neticesinde olusan aciin insanin fiili oldugunu vurgulamaktadir.
Hiikiim agisindan da konuyu degerlendiren Mutezile, insanin bagkasini1 yaralamasi ve
ona ac1 vermesi neticesinde onun bu eylemlerine cezanin terettlip ettigini delil olarak
ileri siirer. Baskasina ait bir fiilden dolay1 hi¢ kimsenin kinanamayacagi ilkesinden
hareket eden Mutezile, bu eylemlerin tamaminin Allah’a degil, bizzat failine yani insana
ait oldugu gergeginin ortaya ¢iktigmi belirtir.>®3

Nesefi, insanin yaratma kudretinin olmadigini, bir seyi kesb edebilmesi i¢in de
giiclinlin olmas1 gerektigini ifade ettikten sonra, vurma neticesinde meydana gelen aci
ve elemin hem yaratma ve Kkesb agisindan higbir sekilde insanin fiili olarak
degerlendirilemeyecegini sdyler.>®*

Nesefi, yaratma kudretinin yalnizca Allah’a ait oldugunu bir kez daha
vurguladiktan sonra, insanin ancak giicli dahilinde olan seyleri kesb edebilecegini ifade
eder. Ona gore sebebin akabinde meydana gelen hadiseler, fail-sebebe ait fiiller oldugu
iddia ediliyorsa, olaya bunu meydana getirme kudretine, vardir veya yoktur, nazariyla
bakilabilecegini kaydeder. Sayet buna kudretinin olmadigi sdyleniyorsa bu durumda
onun fiili degildir. Eger “kudreti vardir” deniyorsa o zaman bunun hangi kudret oldugu;
fiili meydana getiren kudretin kendisi mi yoksa baska bir kudret midir, sorusunun akla
gelebilecegini ifade eder. Bu sorgulamanin ardindan Nesefi, iki agidan bu kudretin
eylemi ilk olarak meydana getiren kudretin kendisi oldugunun iddia edilemeyecegini
sOyle beyan eder:

a)  Hadis bir kudretin, miitecanis, muhtelif veya birbirine zit olan iki seye
miiteallik olmasi muhaldir. Zira hadis bir kudret ancak bir seye taalluk eder.

b) Vurma eylemini meydana getiren kudret, ac1 ve incitme olayindan

oncedir.3%°
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Ok atma kuvveti de okun hareketinden, hedefin isabet almasindan, yaralanip aci
hissetmesinden ve dlmesinden dncedir. Hadis kudretin fiilden 6nce olmasinin muhal
oldugunu daha once ifade etmistik. Bunun baska bir kudretin eseri olabilecegi iddiasinin
da yersiz oldugunu belirten Nesefi’ye gore failin bundan bagka bir kudretinin olmasi
halinde bir sebebe bagli kalmadan eylemi gergeklestirme giiciiniin de olmas1 gerekirdi.
Buna gore hareket halindeki oku veya tasi geri ¢evirmeye, darp ederek yarali hale
getirdigi bir uzvun aci1 yerine lezzet duymasina veya 6liimciil yaralamadan sonra 6liime
engel olmaya gii¢ ve kudretinin olmasi1 miimkiin degildir. Bunlarin tamaminin ne ilk
kudret ve ne de baska bir kudretle olmasinin muhal oldugunu belirtir.

Nesefi, bir cisme yaklasip dokunmadan onda hareket veya siikunu meydana
getirebilecek giice sahip olan birinin kendisi Buhara’da, hareket ve siikkuna konu olan
cismin Bagdat’ta iken ayni seyi yapma kudretini gostermesi gerektigini oysa ki boyle
bir seyin imkan dahilinde olamayacagimi kaydeder. Nesefi, oku atan kisinin hedefe
isabet etmeden Once O6lmesinin miimkiin oldugunu, o6ldiigi takdirde de kudret ve
ilimden bahsedilemeyecegini belirtir.3%®

Nesefi’ye gore kisinin gergeklestirdigi fiilin akabinde onun giiciinii asan
eylemlerin Allah’in kudreti sayesinde meydana geldigini ancak bunun adet olarak
kisinin eyleminden sonra olmasi, insana ait bir kuvvet ile meydana geldigi anlaminin
cikarilmamasi gerekir. 3%’

Insanin biitiin eylemleri Allah tarafindan yaratilmistir. Bununla beraber gerekli
olan gii¢ ve kudret de O’nun tarafindan insana verilmistir. Nesefi, eylemlerin dolayh

olarak meydana geldigini kabul etmez. Ayrica o, bir eylemin bagka bir eyleme dayanak

olarak kabul edilemeyecegini ifade eder.

2.3. Kaza ve Kader

Nesefi’ye gore fiillerin yaraticist Allah’tir. Iyi ve kotii olsun biitiin fiillerin olus
sekline ve bigimine karar veren de O’dur.®® Kargilasilan biitiin bela ve sikintilar,
Allah’n kaza ve kaderinin bir sonucudur.3®® Nesefi’nin kaydettigine gore Mutezile, bela

ve sikintilarin kisinin kendi gorevini ihmal ettiginden kaynaklandigini, Allah’in kaza ve

366 Nesefi, Tabsira, Il, 273.
367 Nesefi, Tabsira, 1l, 274.
368 Nesefi, Tabsira, 11, 310.
369 Nesefi, Bahru’l Kelam, 73.
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kaderi ile bir ilgisinin olmadigmi savunur.3’® Mutezile’ye gore insanin kendi eylemleri

kaza ve kaderin sonucu olsaydi, onunla ilgili 5vme veya yerme s6z konusu olmazdi.*"*

2.3.1. Kaza

Kaza, muhkem ve saglam yapmak, yerine getirmek demektir.3’?> Kaza, Allah’mn
ezeli hiikmiiniin®” yerine gelmesi, kaderin fiilen ortaya ¢ikmasidir.*”* Buna gore kaza
hem so6zii, hem de fiili i¢ine alan bir kavram olarak degerlendirilmistir. S6zle karar
vermek, hiikmetmek; fiille karar vermek ise yaratmaktir. O halde kavli olarak ilahi
emrin bildirilmesi veya yapilmasina hiikmetmek; fiili manada ise yapmak, isleme
koymak demektir.37

Nesefi, konuya kaza ve kader sozciiklerinin tahlilini yaparak baslar. Ozellikle
“kaza” sozciigiiniin cok farkli anlama gelecek sekilde kullanildigini ifade eder.3"® Buna
gore kaza, karar vermek, emretmek,®”” bor¢ 6demek, saglamlastirmak, bildirmek ve
haber vermek®’8 gibi anlamlara gelmektedir. Bazen de bir seyi bitirmek ve tamamlamak
demektir3”® Nesefi’'nin bu sekilde bir tahlile yonelmis olmasmin amaci taat ve
masiyetin Allah’in kazasi, yaratmasi neticesinde meydana geldiginin sonucuna dikkat
cekmektir.38

Kaza, Allah’in ezelde irade etmis oldugu ve takdir buyurdugu seylerin zamani
gelince her birini ezeli ilim, irade ve takdirine uygun bir bicimde meydana getirmesi ve
yaratmamdlr.381 Bagka bir ifade ile miimkiinlerin, olabilecek seylerin, birer birer
yokluktan varlhiga gecisi, ezelde verilen hiikmiin kadere uygun olarak meydana

gelmesi,®?2 Allah’in nesne ve olaylara iliskin ezeli planii gergeklestirmesidir. 38

370 Nesefi, Bahru’l Kelam, 74.

871 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usuli’l-Hamse trc. 11, 720.

372 yYavuz, Yusuf Sevki, “Kader” DI4, XXIV, Istanbul, 2001, 58.

873 Ali El-Kari, Serhu Fikhi’l Ekber, 94.

874 Dogan, D. Mehmet, Biiyiik Tiirkce Sozliik, 728.

375 Karadeniz, Osman, “Kader Konusunda Yanlis Anlamalar” Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, VI, 1992, 195.

376 Nesefi, Tabsira, I1, 310-311

377 Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi emretti. Isra, 17/23.

378 Biz, Kitap'ta Israil ogullarina: Sizler, yeryiiziinde fesat gikaracaksiniz diye bildirdik. isra, 17/4.

379 Nesefi, Tabsira, 11, 310; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usuli’I-Hamse trc. 11, 718.

380 Nesefi, Tabsira, I1, 311.

381 Karaman, Fikret ve arkadaslar1, Dini Kavramlar Sézliigii, DIB, 2006, 367.

382 Golciik, Serafeddin, Islam Akaidi, Konya, 1992, 168.

383 Yavuz, “Kader” DI4, XXIV, 58.



53

2.3.2. Kader

Bir seyi olgiilii yapmak, hayir ve ser olsun her seyi olmasi gereken yere
yerlestirmektir. Buna gore Allah’in kafirin fiillerini yaratmasi sefeh degildir. Ancak
insanin iyi ve kotii fiillerinin tamaminin Allah tarafindan yaratilmasi beser aklinin idrak
edemedigi bir gercektir.3®*

Allah, hangi sonuglarin hangi sebeplere bagli oldugunu, bunlara kimlerin
basvuracagimi ve nasil bir netice elde edecegini, yani nesne ve olaylar1 sebep ve
sonuglari ile birlikte ezelde bilir. Kullara ait fiiller, ezelde Allah tarafindan bilindigi i¢in
vuku bulsaydi iyi fiil sahiplerinin dviilmesi ve kotii fiil isleyenlerin yerilmesi anlamsiz
kalirdi. Sonug¢ olarak bu durum adaletle bagdasmazdi. Allah ezelde kimin cennete,
kimin cehenneme gidecegini bilir. Kulun cennet veya cehenneme girmesi, ilahi ilmin
degil, iyi veya kotii amel islemesinin sonucudur. Bu sebeple kimse iyi amel islemeden
cennete, kotiilik yapmadan da cehenneme girmez. Allah nesne ve olaylar1 ezelde
gerceklesmis olarak degil, gerceklesecek diye bilir.3 Ancak olacaklar da emri geregi
degil, vasfi ve nitelemesi durumuna gore cereyan eder.3%®

Nesefi’ye gore burada kader, zaman ve mekana bagli olarak meydana gelen
hadiselerin sevap ve giinah agisindan acikliga kavusturulmasidir. Fakat zaman ve
mekana bagli olarak fiillerinin takdiri s6z konusu oldugunda insana ait ilmin bunu
anlamada aciz kaldig1 agiktir. 8

Es’ariler kaza ve kadere Allah’in esyaya miiteallik ezeli iradesi acisindan
bakarken;3% Maturidi ekolii ise kaza ve kader meselesine ilahi ilim agisindan bakar.3%°
Ancak belirtmek gerekir ki Maturidilerin bu sekilde meseleye yaklasimi insanin ciizi
iradesi agisindan son derece onem arz eder. Ayni sekilde esyanin bulundugu hal {izere
bir hikmete binaen takdir ediliginin ilim-malum agisindan degerlendirilmesi, insan
hiirriyeti ile sorumluluk anlayisim telif etmis olmas1 bakimindan énemli bir husustur.3®

Fakat Mutezile ekolii, sorumluluk doguran beseri fiilleri kader ve kazanin disinda

tutarak, kaza ve kaderin insanlara ait fiillerin hiikkmiinii agiklayip haber vermekten ibaret

384 Nesefi, Tabsira, I1, 311.

385 Yavuz, “Kader” DI4, XXIV, 60.

86 Ali EI-Kari, Serhu Fikhi’l Ekber, 74.

387 Nesefi, Tabsira, I, 311.

388 Eg’ari, [bane, 99; Karadeniz, “Kader Konusunda Yanlis Anlamalar”, DEUIFD. VII, 198.

389 Karadeniz, “Kader Konusunda Yanlis Anlamalar”, DEUIFD. VII, 198; krs. Maturidi, Kitabii 't-
Tevhid, 304-305.

3% Karadeniz, “Kader Konusunda Yanlis Anlamalar”, DEUIFD. VII, 198.
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91

oldugunu®?! séyleyerek, kaza ve kaderi, insanin fiillerini yaratmak anlamina

gelemeyecegini, kazayi; tamamlamak, emir vermek ve bildirmek; kaderi ise beyan
etmek ve agiklamak olarak yorumlamustir.3%?

Nesefi’ye gore kaza ve kader Allah’tandir. Biitiin eylemlerimiz Allah’in kazasi
ve kudreti neticesinde meydana gelir.3%

Nesefi’ye gore kiifriin; ser, cirkin ve batil olarak Allah tarafindan yaratildigini
kabul eden kisi, Allah’mn hitkmiine riza gostermis demektir.3%*

Mutezile ekoliine gére Allah’mn kazasi haktir. Ancak kiifriin®®® O’nun kazasi ile
ilgisi yoktur.3%

Nesefi, kadere taalluk eden biitiin hadiselerin Allah’tan olduguna delil olarak,
kader ile ilgili “Hayr1 ve serri yaratan Allah’tir.””%%" hadisini zikreder.3%

Nesefi’ye gore insanin fiilleri, Allah tarafindan yaratilmistir. Ancak, kaza ve
kader hi¢ kimse igin bir eylemi gerceklestirmesini zorunlu kilmaz. Insanlarin miikafat
veya ceza terettiip eden fiilleri kaza ve kaderin degil, kendi hiir iradelerinin
neticesidir.3%

Nesefi’nin ait oldugu diisiince sistemine gore insanin eylemleri dahil kainatta
olup biten her sey Allah’in kaza ve kader planina gére cereyan etmektedir. Ancak bizim

icin belirleyici olan sey hiir irademiz ile ortaya koydugumuz eylemlerdir.

2.4. Rizik

Kelime olarak nzik, takdir edilen yiyecege verilen isimdir. Mutlak olarak
kullanildig: taktirde hem gida hem de miilkiyeti ifade eder.*®® Mal, miilk, servet, nimet,
gida, yenilip icilen ve istifade edilen seylerin tamamima denir.*%r Rizki, sadece

faydalanilan sey, olarak tarif edenler de vardir.*2

391 Yavuz, “Kader” DIA, XXIV, 58.

392 Ozarslan, Selim, “Kader ve Lise Genglerinde Kader Inanc1”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, 1999, IX, 184; krs. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usuli’l-Hamse trc. 11, 720.

398 Nesefi, Tabsira, 11, 311.

394 Nesefi, Tabsira, I, 312

3% Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usuli’l-Hamse trc. 11, 720.

3% Nesefi, Tabsira, I, 311.

397 A (ya o3 g0 pa yall Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed bin Hiiseyin, Sabu I-Iman, Beyrut, 1410, |, 201.

398 Nesefi, Tabsira, 11, 312.

399 Nesefi, Tabsira, 11, 313.

400 Nesefi, Tabsira, 11, 279.

401 a1k, Harun, Maturidi’de Insan Ozgiirliigii, 179.

402 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usuli’l-Hamse trc. 11, 740.
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Allah’in canlilara yasamlarini devam ettirebilmeleri igin ihsan ettigi her
seydir.*%® “Yeryiiziinde yasayan biitiin canlilarin rizki Allah'a aittir.”*** beyan1 bunu acik
ve net bir sekilde ifade etmektedir.

Nesefi, rizik kelimesinin miistereken hem miilk hem de gida anlaminda
kullanildigin1 ancak sadece miilk anlaminda kullanilmasinin muhal oldugunu ifade
eder.*® Ruzik, kisinin yasammi devam ettirmesi icin faydalandigi seylerdir. Insanmn
kullandig1 kaynaklarin tiimiinii kapsar.*°

Nesefi’ye gore insan disindaki diger canlilar i¢in miilkiyet s6z konusu olmadigi
icin riziktan kast edilen sey beslenme ve diger ihtiyaglardir. Rizik, miilke hamledilirse
haram olan seye rizik denemez. Zira insan bazen baskasina ait olan bir miilkii, baskas1
da ayni sekilde ona ait miilkten yer. Ancak gidaya hamledildigi zaman haram olan seye
rizik denebilir.*%’

Nesefi’nin diislince sisteminde helal veya haram olsun insanin istifade ettigi her
sey riziktir*%® Fakat haram rizikla beslenmenin Allah katinda bir sorumlulugunun
oldugunu unutmamak gerekir.4%°

Mutezile, rizki insanin sahip oldugu miilk olarak tarif etmistir. Buna gore rizik
insanin kendi 6z iradesi ile ve hiir secimiyle kazandig1 seydir. Burada igin 6ziinii teskil
eden sey, rizkin insanmn fiillerinden bir fiil olarak telakki edilmesidir.*'® Ancak hem
Maturidi hem de Es’ariler rizkin insanin miilkii oldugu goriisiine kars1 ¢ikmaktadir. !

Ayrica Nesefi, bir insan i¢in “Allah’in verdigi rizki yemeden yiizyil yasadi”
demenin akil ve mantikla izah edilebilir bir yanmin olmadigini belirtir.*!2

Ehli Siinnet, helal haram ayirimina gitmeden insanin yedigi her seyin rizik
oldugunu ifade etmisgtir.*3
Maturidi ekoliine gore biitiin canlilarin rizki Allah tarafindan belirlenmis ve

yaratilmistir.*** Buna goére rizki veren Allah’tir. Esas olan rizkin helal yoldan elde

403 Ts1k, Harun , Maturidi’de Insan Ozgiirliigii, 179.

404 Hud,11/6.

405 Nesefi, Tabsira, 11, 279.

406 Goleiik, Islam Akaidi, 199.

407 Nesefi, Tabsira, 11, 279.

408 Nesefi, Tabsira, I, 279.

409 Nesefi, Bahru’'l-Kelam, 73.

410 Golciik- Toprak, Kelam, 268-269.

41 Golciik- Toprak, Kelam, 269.

412 Nesefi, Tabsira, I1, 279.

413 Es-Sabuni, el- Bidaye, trcm, Topaloglu Bekir, 151.

414 Es-Sabuni, EI-Bidaye(Maturidiye Akaidi), trc Topaloglu, 151; Isik, Harun, Maturidi’de Insan
Ozgiirliigii, 182.
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edilmesidir.*®® Rizka ulastiran sebeplerden helal ve haram olani tercih etmek insana
birakilmistir.*!® Tesebbiis ve talebi séz konusu oldugundan dolay1*!’ rizkin haram
yollardan elde edilmesi insanin sorumlulugundadir.*!8

Mutezile’ye gore haram rizik degildir.*® Bunun temel sebebini Mutezile nin
kavrama yiikledigi anlamda aramak lazimdir. Zira Mutezile rizki mesru yoldan
kazanilmis ve kisinin miilkiyetinde bulunan sey, olarak tarif ederken, Ehli Siinnet ise
canlmin kendisiyle beslendigi seye verilen ad olarak ifade etmistir.*?°

Nesefi’nin kaydettigine gore kisinin kendi rizkin1 yememesinin miimkiin
oldugunu ifade eden Mutezile’ye gore insanin baskasina ait rizki yemesi miimkiin
oldugu gibi baskasinin da ona ait r1izki yemesi miimkiindiir.*?*

Nesefi’ye gore ise kisinin bir bagkasina ait rizki yemesi miimkiin degildir. Bir
baska ifade ile herkes kendi rizkin1 yer.#??

Buna gore biitiin canlilarin rizkini takdir edip yaratan Allah’tir. Rizki sadece
miilke hamletmek dogru degildir. Canlilarin istifade ettigi her sey rizik kapsamindadir.

Rizkin helal yoldan kazanilmasi esastir. Ancak bu hassasiyete riayet etmek insanin

sorumlulugundadir. Kimse kimsenin rizkini yiyemez, her birey kendi rizkini yer.

2.5. Ecel

Onceden tayin ve tespit edilmis siire,*?® ertelemek, belirli bir vaktin bitisi,***
vade, dmriin sonu vakit*?® veya yasam siiresi*?® gibi anlamlara gelir.*?’ Burada soz
konusu olan fert ve toplum i¢in belirlenmis hayat siiresi ve siirenin sonu olan 6lim

vaktidir. Ancak ecel meselesini kesin hatlarla belirlemek miimkiin degildir.*?® Oliimiin

415 Is1k, Harun, Maturidi’de Insan Ozgiirliigii, 184.

416 Ts1k, Harun, Maturidi’de Insan Ozgiirliigii, 185.

47 Topaloglu, Bekir, Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sézliigii, Istanbul, 2010, 261.
418 Ts1k, Harun, Maturidi’'de Insan Ozgiirliigii, 183.

419 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usuli’l-Hamse trc. 11, 744; Es-Sabuni, el- Bidaye, tcm, 151.
420 Es-Sabuni, el- Bidaye, tcm, Topaloglu Bekir, 151.

421 Nesefi, Tabsira, Il, 279; Nesefi, Temhid, 74.

422 Nesefi, Tabsira, I, 279.

423 Karadeniz, Osman, Ecel Uzerine, Izmir, 1992, 13.

424 Isik, Harun, Maturidi’de Insan Ozgiirligii, 169.

425 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usuli’l-Hamse trc. 1, 734.

426 Giiler, Ilhami, Allah in Ahlakiligi Sorunu, Ankara, 2002, 114.

421 Goleiik, Islam Akaidi, 202.

428 Karadeniz, Ecel, 14.
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tanim1 ve mahiyeti konusunda kelamcilar farkh fikirler ifade etseler de*?® 6liim ile ilgili

insanin tarihi tecriibesi ve sahip oldugu bilgisi kesin ve nettir.3°
“O, sizi ¢amurdan yaratan, sonra size bir ecel tayin edendir. Belirli bir ecel

7431 ayette gecen iki ecel kelimesinin ilkinde hayatin kendisi,

O'nun katindadir.
ikincisinde ise 6liim vakti kastedilmistir. Konu ile ilgili asil tartisma maktuliin eceli ile
oliip dlmedigidir.**? Ancak her ne sekilde olursa olsun &len kisi kendi eceli ile dlmiistiir.
Zira bu kelimenin bizzat kendisi ile omriin bittigi, hayatin son buldugu vakit kast
edilmistir.**® Buna gore ecel, tektir.*** Mutezile ekoliine gore de ister yataginda 6lsiin
ister bir basgkasi tarafindan katledilmis olsun boyle bir kisi eceli ile O6lmiistiir. Bu
tartisma gotiirmez bir hakikattir. Uzerinde cokga fikir yiiriitilen sey maktul
oldiiriilmeseydi durumu ne olurdu?**® Bu ekoliin 6nemli temsilcilerinden bir olan Ebu
Huzeyl’e gore maktul dldiiriilmeseydi yine de o esnada eceli ile dlecekti.*®® Ciibbai’ye
gore maktul eceli ile Slmiistiir. Bundan baska eceli de yoktur.**” Ancak Mutezile nin
Bagdat ekoliine gore maktul oOldiirtilmeseydi belli bir silireye kadar kesinlikle
yasayacakt1.*® Oliim Allah’in fiili, &ldiirme ise katilin fiilidir. Buna gore maktul katilin
fiiliyle, eceli 6ne alinarak, dlmiistiir.**® Fakat Kadi Abdiilcebbar, bu diisiinceye karsi
ctkmistir, 440

Ayette**! gecen ifade 1s18inda Mutezile bilginleri, insanin normal bir Sliimle
hayatinin son bulmasi i¢in “ecel-i miisemma” ifadesini kullanirken, herhangi bir kaza
veya 6ldiirme ile dmriiniin nihayete ermesi icin de “ecel-i kaza” adim verirler.*?

Ehl-i Stinnet alimlerine gore ecel birdir, her ne sekilde olursa olun herkes ve her

sey eceli ile 6liir.*** Maktulun bundan baska eceli de yoktur.*** Ecel tek olunca maktul

429 Yar, Erkan, Ruh Beden A¢isindan Insanin Biitiinliigii Sorunu, Ankara, 2000, 86.

430 Yar, Erkan, Ruh Beden A¢isindan Insanin Biitiinliigii Sorunu , 85.

41 Enam, 6/2.

432 Karadeniz, Ecel, 14.

438 Karadeniz, Ecel, 15.

434 Karadeniz, Ecel, 16.

435 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usuli’l-Hamse trc. 11, 736.

436 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usuli’l-Hamse trc. 11, 736; Nesefi, Tabsira, 11, 276.

437 Nesefi, Tabsira, 11, 276.

438 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usuli’l-Hamse trc. 11, 738; Karadeniz, Ecel, 19.

439 Isik, Harun Maturidi’de Insan Ozgiirliigii, 173.

440 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usuli’l-Hamse trc. 11, 738, 740; Karadeniz, Osman, Ecel, 20.
41 En’am, 6/2.
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443 Karadeniz, Osman, Ecel, 22.
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da eceliyle 6lmiis demektir.**> Ayette**® gecen “ecel-i miisemma”dan maksat kiyametin
kopmasidir.*4’

Maturidi’ye gore ecel tektir.**® Oliim ne sekilde olursa olsun Allah’m ezeli
ilminde malum oldugu iizere gergeklesmistir.**° ki 6liim tasavvur etmek imkansizdir.**°
Bir kisi i¢in hem “ecel-i miisemma” hem de “ecel-i kaza” seklinde iki ecel s6z konusu
degildir.*!

Es’ari’ye gore insanimn eceli 6liim vaktidir.*®?> Her ne sekilde olursa olsun kisi
6lmiis ise hayat miiddeti sona ermistir.*>® Diger bir ifade ile kendisine taktir edilen siire
son bulmustur.***

Burada dikkat ¢ekici nokta Es’ari, Maturidi ve bir kisim Mutezile’nin
Oldiiriilenin eceli ile 6ldiigi, ecelin bir oldugu ve Allah tarafindan takdir edildigi
noktasinda birlesmis olmasidir.*>®

Oldiirme olay: katil tarafindan Allah’in emirleri ¢ignenmek suretiyle iradeyi
yanlis yolda kullanma sonucu ortaya konan bir fiildir.**® Olen ve 6ldiiriilen kendi eceli
ile 6lmiis ve oldiiriilmiistiir.*®’

Oliimii sebepleriyle birlikte yaratan Allah’tir. O, kimin hangi sebeple ve nasil
Olecegini bilir. Onun igin herkes eceliyle dliir. Bu bilgiler 1s1ginda maktul eceliyle
dlmiistiir.**® Oldiirme olay1 katilde bulanan bir fiildir.**°

Es’ari ve Maturidiler konuya daha c¢ok Allah’in ilmi ve takdiri acisindan
yaklasirlar.*® Buna gore Allah nasil olacaksa dyle bilir, fakat bildigi igin &yle olmaz.*®*
Nesefi’ye gére de maktul eceliyle dlmiistiir. Oldiirme katilin fiilidir. Ancak

olimii Allah yaratmistir. Maktulun bundan baska eceli yoktur. Oldiiriilmesi
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kagimlmazdi.*®? Ecel geldiginde, ne bir an erteleyebilirler, ne de &ne alabilirler.*%
Avyette degismeyecegi belirtilen ecel, insan igin ka¢inilmaz olan dliimdiir.*®* Ona gore
Olim, Allah’in fiilidir. Ancak o©ldiirme eylemi, katilin irade ve istegi neticesinde
meydana gelmistir. Boylece Katil ile iliskilendirilmistir.*® Katil igin cezanmn
ongoriilmiis olmasinin sebebi ise 6ldiirme olaymin yasaklanmig olmasina ragmen Katil
tarafindan irtikab edilmis olmasidir.*6®

Ecel, takdir edilen 6limdiir su veya bu sekilde 6lmek ise ¢ogu zaman insanin
irade ve davranislariyla ilgili bir husustur.®” Insan karsilasabilecegi birtakim musibetler
karsisinda tedbir almak suretiyle bir dereceye kadar kurtulabilir. Ancak kendisini her
taraftan kusatmis olan ve tabii 6liim diye tabir edilen ecelden kurtulamaz.*®

Bu veriler 15131nda ecel tektir ve ayn1 zamanda degismez bir gergektir. Oliimii ve
oldiirme olayini sebepleriyle birlikte yaratan Allah’tir. Oliim sekli ne olursa olsun
herkes eceli ile oliir. Maktul 6ldiirtilmeseydi yine de 6liirdii. Buna gore katil hem kendi
iradesini farkl bir istikamette kullanarak giic ve kudretini zayi etmis hem de Allah’in

emrinin digina ¢ikarak yasak olan bir eylemi gergeklestirmistir.

2.6. Insan Fiillerine Iliskin Tali Meseleler

Bu bilgiler 1s18inda fiil ve eylemi tartisma konusu olan insan ile ilgili bazi
konularin tarih boyunca iizerinde fikir yliriitilen meseleler arasinda oldugu goze
carpmaktadir. Esasen tartisilan, insanin Ozgiirligli ve onun alanidir. Bu gergeve
cizilirken kimi tali konularin bu alana bilerek veya tartismanin seyrini etkilemeye
yonelik olarak giindeme getirildigine tanik oluyoruz. Aslah meselesi; hidayet ve dalalet;
husun ve kubuh gibi konular bunlardan sadece bir kagidir. Simdi bunlar1 sirayla ele

alalim.

2.6.1. Aslah Meselesi

Salah, faydali ve yararli aslah ise en faydali ve en yararli olan demektir.*%®

Nesefi, Allah’1n insanlar icin en faydali olan1 yaratmadigim kaydeder.*’
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Nesefi diistincesinde Allah’in yaratti1 ve insana verdigi biitiin nimetler O’nun
liituf ve kereminin bir neticesidir. Bunlarin hicbirini yapmak gibi bir zorunlulugu da
yoktur. Ona gore Allah, insanlar i¢in en uygun olani var etseydi biitiin inangsizlar kendi
istegiyle iman ederdi. Ayrica o, Allah’in insana hig¢bir yarar1 olmayan bir seyi de
yaratmasinin miimkiin oldugunu ifade eder.*’*

Nesefi’nin kaydettigine gore Mutezile ekolii, insanlar i¢in faydali ve yararl
olanin yaratilmasi Allah’in yerine getirmek zorunda oldugu bir yiikiimlilik olarak
goriir. Aksi taktirde insana karst haksizlik yapmis olur. Onlara gore Allah, Hz.
Muhammed(s.a)’e hangi iyilikte bulunduysa Ebu Cehil’e ayni iyiligi yapmistir. Bunun
aksini savunmak miimkiin degildir.*’> Ancak Mutezile’nin Bagdat ekoliine gére Allah,
insanlar i¢in faydali olan1 yaratmak zorunda olsa da onlar i¢in en yararli olan1 yaratmak
gibi bir mecburiyeti yoktur.*"3

Nesefi, Allah’in insanlar i¢in en faydali olani yaratmadigi, “Dileseydik, herkese
hidayetini verirdik”*’* beyanma dikkat cekmektedir.*’”® Ayrica Nesefi, Allah dileseydi
elbette hepinizi dogru yola iletirdi.*’® Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziindekilerin hepsi
elbette iman ederlerdi.*”” Ayetlerini delil olarak zikreder. Mutezile nin Allah’mn insanlar
icin en uygun olan1 yaratmasinin mecbur oldugu iddiasina karsi ¢ikan Nesefi, akli ve
nakli deliller insanin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini kanitladigini ancak bu
fiiller icerisinde isyan ve kiifriin insana fayda saglamadigini ifade etmektedir. Nesefi’ye
gore sayet Allah kafir icin en uygun olani yaratsaydi, olgunluk yasina heniiz ermeden
onun Oliimiine hikkmederdi bdylece onu cehennemden kurtarirdi. Diger bir 6rnek ile
aciklamalarin siirdiiren Nesefi, Allah, en faydali olani takdir etseydi bir slire Miisliiman
olduktan sonra tekrar inkar eden insanin canini inkar etmeden 6nce alir ve onu azaptan

kurtarirdi. Béylece Allah, en uygun ve faydali olan1 var etmis olurdu.*’®
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Nesefi, durumun bundan farkli oldugu gerceginden hareketle*’”® Mutezile nin bu
konuda biiyiik bir ¢ikmaza girdigini kaydeder. Ona gore Allah’in takdirinin boyle
olmast, ilahi hikmetin bir geregidir.*°

Nesefi, Mutezile’nin iddia ettigi gibi sayet Allah’in en faydali olan1 yaratmak
gibi bir mecburiyeti varsa, olgunluk yasina erip ibadet ve taatini tam olarak yapmis bir
insanin ahirette kavustugu nimetlere sahit olan bir ¢ocuk,*8Allah’a serzeniste bulunup
“Ey rabbim yasamama izin verseydin ben de sana karsi olan gorev sorumluluklarimi
yerine getirir ve bu giizelliklerin tamamina erisirdim.”derse Allah da: Ezeli ilmimle
biiyiiyiince inkar edip cehenneme girecegini bildigim i¢in senin i¢in en uygun olani
yaptim kiigiik iken canin1 aldim.” dedigini farz edelim. Bu diyaloga sahit olan olgunluk
yasinda fakat kiifiir ve isyan ilizere ruhunu teslim etmis veya iman ettikten sonra inkar
ettigi halde 6lmiis olan kisi, “Ey Rabbim, ezeli ilminle basima gelecekleri biliyordun.
Ni¢in heniiz kiigiik bir ¢ocuk iken isyan ve inkara bulasmadan canimi alip cehenneme
girmeme engel olmadin?” dedigini diisiinelim. Iste Nesefi, bu tablonun hicbir yerinde
insan i¢in en uygun olanin yaratildigini ve bunun da bir mecburiyet neticesi oldugunu
katiyen ifade edilemeyecegini belirtir.*¢?

Nesefi, Mutezile bilginlerinin bu konuda ¢ikmaza girdigini, bazilarinin ¢ikis
yolu olarak da “maslahati kavramasak da Allah’in var ettigi her sey en iyidir.”
diisiincesini dillendirdiklerini sdylemektedir.*®® Bu diisiinceye kars1 ¢ikan Nesefi, kiifiir
ve isyanin da Allah tarafindan yaratildigini ancak bunun hi¢bir zaman insan i¢in en iyi
ve en faydal olarak telakki edilemeyecegini ifade eder.*8*

Nesefi “Allah kafirin iman etmeyecegini bilmesine ragmen onun i¢in en uygun
olan1 yaratmistir” iddiasinin yanlis oldugunu aksine bunun inkarci i¢in ifsat oldugunu
beyan eder.4

Nesefi, Mutezile’nin iddia ettigi gibi “Allah kafir ve inkarcilar i¢in en uygun
olan1 yaratsaydi iman etmis olmalar1 gerekmez miydi?” sorusunu yoneltir.*3®
Nesefi, her seyin netice itibari ile Allah’a raci oldugunu ilag veya bir yiyecegin

fayda ve zararli olmasinin goreceli oldugunu, isin arka planinda fayda saglama ve zarar
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verme kudretine sahip olan yegane varligin Allah oldugunu ifade eder. O, salahin kendi
capinda derece bakimindan faklilik arz etmesinin gozle goriinen bir hakikat oldugunu
sOyler. Buna Ornek olarak, bir insanin biitiin ihtiyaglarini gidermenin bir tek ihtiyacim
gidermekten daha iyi oldugunu kaydeder. Ayrica Nesefi, sayet Allah insanlara en az
ibadeti farz kilip bunun karsiliginda ¢ok sevap verseydi iste o zaman insanlar i¢in en
uygun olani yaratirdi. Nesefi, bu drneklerin insan i¢in uygun olanin yaratildigini ve bu
uygunlugun kendi igerisinde farklilik arz ettiginin delili oldugunu kaydeder.*’

Nesefi, Allah’in iman etmeyeceklerini ezeli ilmiyle bildigi insanlarin canlarini
ergenlik cagindan 6nce almasi halinde onlar i¢in en uygun olani yapardi. Bdylece
cehennem atesinden kurtulurlardi, diisiincesini dile getirdikten sonra Allah’in insan i¢in
en uygun olan1 yaratmaya kadir oldugunu da ayrica belirtir.*®

Nesefi’ye gore kafire inkar etme kudretini de Allah vermistir. Kafire inkar etme
kudretinin verilmesi onun i¢in en uygun olanin yaratildiginin iddia edilemeyeceginin en
acik delilidir.*®® Nesefi, kafirin ebedi olarak cehennemde kalmasi “Allah, onun igin en
uygun olan1 yaratmustir” fikrine katilmasiin miimkiin olmadigin sdyler.*%

Nesefi, “Allah insan i¢in en uygun olani yaratmistir.” diyen Mutezile’ye
imtihanin bir geregi olarak iman ve inkar etme kudreti bir tek kudret olduguna gore
“Allah insan i¢in en uygun olani yaratmistir.” fikrinin dayanaktan yoksun oldugunu
ifade eder.*%

Nesefi’ye gore insanin Allah’a vacip olan herhangi bir hakk: yoktur. Verdigi her
sey fazlindan ve keremindendir. Vermedigi bir seyi de adil olusunun bir neticesidir.**?

Nesefi, Mutezile’nin aksine: “Allah, Hz. Muhammed ve Ebu Cehil’e ayn1 nimeti
vermemistir.”*%3 der.

Nesefi, “Allah miimine ve inkar edene ayni ve esit seyleri vermek zorunda
degildir. Nitekim vermemistir.”*%* der.

Nesefi, “Allah rahmetini diledigine verir.*®® Allah onlarm kalplerini ve
kulaklarin1 miihiirlemistir.”**%® ayetlerinde gectigi gibi byle bir esitligin olmadig: acik

bir sekilde anlasildigini ifade eder.*’
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Nesefi, insanlarin akil, zeka, gii¢ ve cesaret bakimindan birbirinden farkli
oldugunu beyan eder. Nesefi, Mutezile ekoliinlin Allah’1n, insanlar arasinda bir ayirima
gitmeksizin herkese ayni derece ve esit olarak nimet vermek mecburiyetinde oldugunu
ifade eder.*%

Nesefi’'nin kaydettigine gore Mutezile ekolii, insanlara her tiirlii nimetin
verilmesi Allah’ a mutlak surette vacip oldugu fikrindedir. Aksi takdirde haksizlik olur.
Bu nimete karsilik stikretmek de insanin zorunlu gorevidir. Bu siikretmenin karsiligini
vermek ise Allah’a vaciptir. Mutezile’nin bu diisiincesine karsi ¢ikan Nesefi, baskasina
ait bir hakkin ifasinin hak sahibinin bunun karsiligin1 vermek zorunda olmasinin aklen
mimkiin olmadigim1 ifade eder. Ayrica Mutezile’nin bu diisiincesinin dogru oldugu
takdirde cennette Allah’in litfuna mazhar olan insanlar bunun siikriinii eda etmek
zorunda kalirlar. Nesefi’ye gore cennet yurdunda sorumlulugun olmadigi konusunda
biitiin Miisliimanlar gériis birligi icerisindedirler. 4%

Nesefi’ye gore, Allah’in fiillerinde bir mecburiyetin oldugunu iddia etmek,
insanlar i¢in en iyisini yapmak gibi bir zorunlulugunun bulundugunu ileri siirmek ve
yaptig1 her seyi baskasina ait bir hak olarak telakki etmek, O’nun kudretinin olmadig:

manasina gelir.>%

2.6.2. Hidayet ve Dalalet

Allah’mn insana ait fiillerin yaraticis1 oldugu® acikliga kavustuktan sonra
hidayet ve delaleti yaratan da Allah’tir.>%2

Mutezile’ye gore insana ait fiiller Allah’a atfedilemez. Hidayet ve dalaletin
Allah’a izafe edilmesi mecaz anlamda kullanilmistir. Allah’in hidayet etmesi, hidayet
yaratmasit degil, dinin yolunu gostermesidir. Allah, delaleti yaratmamistir. Ancak

503

dalaletin vasfin1 ve niteligini belirtmistir.>>® Mutezile’ye gore bdyle anlasiimadig

taktirde insanm sorumlu olmasini bir anlam1 ve énemi de kalmayacaktir.5%
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Nesefi’ye gore insanlarin eylemlerinin yaraticist olarak hidayeti ve dalaleti var
eden Allah’tir. % “Sen sevdigini hidayete erdiremezsin. Ancak Allah diledigine hidayet
verir.”%% ayetini delil olarak sunan Nesefi’ye gore sayet Allah’in hidayeti, aciklama ve
yol gosterme anlaminda kullanilan bir kelime olsaydi o zaman Peygamber istedigini
hidayete erdirebilirdi. Oyle anlasiliyor ki hidayet, yolunu bulmak, agiklamak ve yol
gostermekten baska bir seydir.°’ Bu ayette de ifade edildigi gibi “Ancak Allah
diledigini dogru yola iletir.””*°® Dogru yolu bulmak Allah’m tasarrufu oldugunun agik
delilidir.%®

Nesefi’ye gore bu, zorlayici bir irade degildir. Zira Allah’1n hicbir sekilde insant
hidayete veya dalalete zorlamasi s6z konusu degildir.>*

Allah her seyin yaraticisidir. Buna insanin gergeklestirdigi eylemler ve bu
eylemlerin icrasina yarayan gii¢c de dahildir. Boylece hidayet ve dalaleti yoktan var eden
Allah’tir. Ancak bunlardan herhangi birini tercih etmek insana dolayisiyla onun

iradesine birakilmastir.

2.6.3. Husun ve Kubuh (lyilik ve Kaétiiliik)

Es’ari, insanin kendi fiillerinin faili ve yaraticist degil, ancak kesb edicisi
oldugunu sdyler.®® Ehl-i Siinnet bilginleri,®? “O, her seyin yaraticisidir.”®
beyanindan yola ¢ikarak insanlarin fiil ve eylemlerini “sey” olarak degerlendirirler.
Ayetin kapsamina gére Allah insanin ve onun fiillerinin yaraticisidir.>*

Nesefi’ye gore Allah’in zat1 i¢in de “sey” ifadesi kullanilir. Ancak burada ayetin
kapsamina Allah’m zati1 dahil degildir.®®® Nesefi, bu ayeti géz dniinde bulundurarak,

insan ve diger canlilarin fiil ve eylemlerinde kotli olarak gordiigiimiiz seylerin

yaratilmasinda ilahi bir hikmetin oldugunu kaydeder.>®
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Nesefi’nin kaydettigine gore Mutezile, kotiligiin hicbir sekilde Allah’a isnat
edilemeyecegini, O’nun ¢irkin ve hos olmayan seyleri yaratmaktan miinezzeh oldugunu
ileri siirer.%!’

Ehl-i Siinnet ise kotii olarak goriinen seylerin haddi zatinda koétii olmadigin
bunun sebep ve hikmetinin olabilecegini sdyler.>!8

Nesefi, Allah’in kiifrii icat etmesinin bir hikmetinin oldugunu belirtir.>*® Ona
gore yukarida gecen ayette tahsis oldugunu, “sey” sdzcligliniin miisterek bir lafiz olarak
kullanildigini ifade eder.®?° Buna gére var olan nesneler i¢in kullanilan “sey” lafz1 ile
Kadim olan Allah kast ediliyorsa, hadis olanin bu kapsama dahil edilmemesi gerekir.
Sayet hadis olan varlik kast ediliyorsa Kadim olanin bunun disinda tutulmasi icap eder.
O, kadim ile hadis arasinda cins birliginin olduguna inanmanin kiifiir oldugunu, “sey”
lafzinin kadim ve hadis olan seyleri kapsadigini ancak “kadim” ve “hadis”in nevilerinin
farkl1 oldugunu ifade eder.’*

Nesefi’ye gore aklen ¢irkin olan seylerin yaratilmasinin kotii olmadig agiktir.
Ister iyi olsun ister kétii olsun bir seyi amacina uygun olarak viicuda getirmenin kotii
degil aksine hikmet oldugunu sdyler.>?? Ayrica Nesefi, “O her seyin yaraticisidir.”%?3
ayetinden yola ¢ikip buradaki yaratmanin yalnizca cisimleri kapsadigini, arazlari
kapsamadigini iddia etmenin dogru bir yontem olmadigini, ¢ilinkii fiillerin yaratilma
konusunun Hz. Peygamber déneminde giindemde oldugunu soyler.°?* Sizi ve
yaptiklarinizi  Allah  yaratmistir.>?®  “amellerinizi®?® ifadesine dikkati geker.5?’
“Yaptiklarina karsihik.”®?® Diger ifadede “Yapmis oldugunuz giizel islerin miikafati
olarak cennete girin.”*?® Mamul degil amelininiz karsilig1 demektir. Zira ceza, miikafat

ve cennet mamuliin karsihg degil aksine amelin karsihigidir.>3

Konuyu
detaylandirmaya devam eden Nesefi, Mutezile’nin “Allah, "bahire"yi, "saibe"yi,

"vesile"yi ve "ham"1 mesru kilmamistir. Fakat inkar edenler, yalan sdyleyerek Allah'a
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iftira ediyorlar. Onlarin ¢ogunun akli ermez.”%

ayetinde gegen nesneler ile ilgili
fiillerin kast edildigi goriisiinde 1srarc1 olmasina bir anlam veremedigini ifade eder.>%

Nesefi’ye gore burada kast edilen sey, nesnelerdir. Bunlarla ilgili insanlarin
eylemleri degildir. Ayetin, fiili degil de mamulii kastettigi sanildig1 taktirde, mamuliin
de ortaya ¢ikmasinin insanin sorumlulugunda ve onun eylemi ile meydana geldigi agik
ve net bir sekilde anlasilir. Zira bu cisimler insanin eylemi olmadan mamul hale
gelemez. Allah, insani bir seyi mamul haline getirmek i¢in var etmistir. Yaratilan
cisimleri mamul hale dontstiiren fiil ve eylemler de O’nun tarafindan var edilmis
demektir.>33

Nesefi, Mutezile’nin fiil ve mefulii; amel ve mamulii ayn1 kabul ettigini ifade
eder.®® Ona gore yaratma vasfi Allah’in disinda baska bir varlik icin séz konusu

535 jfadesi 6lcii ve sekil vermektir.

degildir. Ayetteki“Yaratanlarin en giizeli Allah’tir.
Bizzat yoktan var etmek demek degildir. Zira insan, halik degil, faildir. Allah ise
haliktir.>%

Kainatta goziimiize ilisen ister iyi ister kotli olsun biitiin varliklar Allah
tarafindan yaratilmistir. Insan ve onun gerceklestirdigi eylemler de Allah’in yarattig
seylerin kapsamindadir. Yaratilan cisimleri mamul haline doniistiirmek insanin
sorumlulugundadir. Bu dongii igerisinde hem mamul haline doniisen seyler hem de bu
esnadaki eylemler Allah tarafindan var edilmistir. Ancak insanin gilicii ve kudreti
eylemlere etki edebilme oranina gore kendisine sorumluluk yiikleyecektir. Varliklar ve

oluglar arasinda kotii olarak telakki ettigimiz seylerin de bir hikmet binaen yaratildiginm

unutmamak gerekir.

531 Maide, 5/103.

532 Nesefi, Tabsira, Il, 191.

533 Nesefi, Tabsira, I, 192; bkz. Nesefi, Temhid, 70.
534 Nesefi, Tabsira, I, 192.

535 Mu’minun, 23/14.

536 Nesefi, Tabsira, 11, 193.
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SONUC

Insan, yaratilis1, davranislari, kabiliyeti ve daha pek ¢ok &zelligi ile {istiinliigii
olan bir varliktir. Her seyden Once ilahi iradeyi yeryiiziine yayma konusunda gorev
tistlenmistir. Goklerin, yerin ve daglarin tislenmekten kacindigt ulvi bir vazifeyi o icra
etmektedir. Onun davranislari ve bu davranislara temel teskil eden giiciin ne oldugu ve
nasil ortaya ¢iktig1 konusu degisik bilim dallarina malzeme olustur.

Insanin biitiin eylem ve davranislar1 yaratma acisindan Allah’a, vasif kazandirma
acisindan insana aittir. Boylece her birey sahip oldugu ozgiir iradesiyle fiil ve
eylemlerini gergeklestirir. Ancak bireyin gerceklestirecegi fiilin Allah tarafindan
yaratilmis olmasi, insanin Ozgilirligiine higbir sekilde engel teskil etmez. Zira
sorumluluk, fiilin yaratilmis olmasinda degil onun iradi ve kasdi olarak iglenmis
olmasidadir. Fakat insanin kendisine verilen bu iradeyi hangi istikamette kullanacagi
Oonemlidir.

Eylemin sorunsuz bir sekilde meydana gelmesi i¢in her seyden Gnce uygun
kosullara ve eylemi gerceklestirecek saglam uzuvlara ihtiyag vardir. Eylem esnasinda
buna ilave olarak davranisi gerceklestirecek gii¢ ve kuvvetin olmasi gerekir. Biitiin bu
kosullar varsa iste o zaman Kisinin eyleminden bahsedilebilir. Buna gore insanin
sorumlulugu, Allah’in kendisine verdigi irade ve bu iradeye bagl olarak meydana gelen
eylemlerde kendisini gosterir.

Fiillin gerceklesmesi icin gerekli olan kudret, araz olmasi sebebiyle cisim ve
cevher olmadan varligini siirdiiremez. Bu yiizden fiil ile birlikte olmak zorundadir.
Nesefi’nin ait olugu diisiince sistemine gore kudretin fiill Oncesinde var olmasi
gerektigini iddia edenler, eylemin meydana geldigi ana kadar mevcudiyetini nasil
koruyacagini da agiklamak zorundadirlar.

Mutezile ekolii, sorumlulugu 6n plana alarak, insan kendi fiilinin yaraticisidir,
fikrinde 1srar eder. Ancak bu 1srar, sorumluluk anlayisini agikliga kavustururken baska
varliga yaratici vasfini vermenin endisesini gliindeme getirmistir.

Hidayet ve dalaleti yaratan Allah’tir. Varlik alemi igerisinde iyi-kétii olan her
sey, bir hikmete mebni olarak yaratilmistir. Boylece insana bir tercih sunulmus ve
hareket alani genisletilmistir.

Kaza ve kader, ezel-ebed c¢izgisindeki mevcudata ait planin birer birer ortaya

cikmasidir.
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Rizik, genel olarak hem yiyecek hem de miilkiyet anlaminda kullanilsa da takdir
edilen yiyecege verilen isimdir. Buna gére Allah’in biitiin canlilara bir ihsanidir. insan
disindaki diger canlilar i¢in miilkiyet s6z konusu olmadigi i¢in kastedilen anlam
beslenme ve diger ihtiyaglardir. Ancak burada rizkin helal yoldan elde edilmesi, insanin
sorumlulugundadir.

Oliimii sebepleriyle birlikte yaratan Allah’tir. insan musibetler karsisinda tedbir
alarak bir dereceye kadar kurtulabilir ancak éliimden kurtulamaz. Olim sekli nasil
olursa olsun herkes eceli ile &liir. Insan i¢in tek ecel s6z konusudur. Buna gére maktul
eceliye olmiistiir. Katil, Allah’ i emrini ¢gigneyerek 6ldiirme olayini gergeklestirmistir.

Bu bilgiler 1s181inda s6z konusu ettigimiz eylemler, tabiatin isleyisi icerisinde
kendiliginden meydana gelmez. Buna gore insanin eyleme doniistiirdiigii her seyi var
eden ve bunun icin gerekli olan giicii ve takati bahseden Allah’tir. Insanlar icin uygun
ve gerekli olan biitiin imkanlar1 var etmistir. Fakat en uygun olan seyleri yaratmak gibi
bir mecburiyeti de yoktur. Verdigi biitiin nimetler O’nun lituf ve kereminin bir
neticesidir. Allah’in her hangi bir ayrima gitmeden herkese esit nimet vermek gibi bir
zorunlulugu séz konusu degildir. Insanlarn akil, zeka ve kabiliyet bakimindan

birbirlerinden farkli olmalar1 bunun en agik delilidir.



69

EKLER
Ek 1. Orjinallik Raporu
SOSYAL BILIMLER ENSTITUS(
b
YUKSEK LISANS TEZ CALISMAS! ORJINALLIK RAPORL
OGRENCI BILGILER
Adi-Soyad: Rahim CETIN
Ogrencl Numaras: 111212101
Enstitd Anabilim Dali Sosyal Bilimler Enstitdst/Tomel istam Bilimleri
Programi Kelam
Danigmanintn Unvani, Adi-Soyad Prof, Dr. Selim OZARSLAN
Ebu'k- Muin En- Nesefi'ye Gore insan Fiillering iliskin
Tez Bagh (Turkce) Measeleler

SOSYAL BILIMLER ENSTITUSD MODURLUGU'NE

Yuhersda bashi belintiten rex qatismminm &) Kapak say i by Girls, ¢ 1 Anu bolamler v d) Soney Kinmrecn :‘.l.bsnu wplain
67 sayTalil ket Sliskhe 0109205 taritinde salism tez darigienia arafmdpn Turnitio adl inhal fespi peagrantadin
asagida belinten filrelemeler uygulonsrss shinme ofan wrijinaflin ragorunn piee, tedlinin beerlik o 25 340r,

Uvyutanan filrelemeler,
1+ Kabal Oray ve Bildirion sayfadais hari,
2+ Kaymakgy hang
3= Al Lar 1ANiE
4= 3 helimeton daba nz Omilge igecen metin kst dalsll

Yedands bilglleri verilen arencinin doktors w2i Sasyal Bifimder Fastitnsi Yooetion Kurule twafindas belitlenen azamni
benzertik ocarlanin: defm) ve rez galigr 0 hierhangs b ntibal Kermedigini; aksinin tespit edilscedl multems] dunamda

dogabilecel bee S kbl sorumlaligdar kabal srigio ve yukacula sermis oldugum bilgilerin dogry oldeuny beyan ederin)
Gereding soygitarnnio orz oderim.

Prof, Dr. Selim OZARSLAN Prof, Dr,
ez Damspiany I slam Bilimlen

bilim Dat Baskan

STO EGTIM OERETIM YONETMELIET

teslim 2dilmesi gesshen belgeler yunlardi,

4) Lisseslsat rezker. savunma Gocesinds Intihal program rupory ve il mukafe samie’ siglascdidng Jair
belgoleri il birlikte enseitive teslin edili.

by lutila) cupyes il Uit elarsk sk kuaitae dahilisdski peazecil ardnbe ilgile EasrinG Yonetim kil
tartinddn belivienir. (Ensi20 Yoneitm Keeli monfincsd tezen, ineliat Kupsamn digada degerivninilsaesi
igin TURNITIN den alsnan raposcts “bererlik o "nm, ~almzlar il cu thzla Vel “uhinhler dahi
e 30" epnwemess sekhlinge kshu! sditmigiic),

! Maksks yarh Gikiors ddrenciterini haosinakindie



70

BiBLIiYOGRAFYA

Abdulhay Kabil, Mukaddimetii Kitabi’t-Temhid, Kahire, 1987.

Akbulut, Ahmet, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri,
[stanbul, 1992.

Ali El Kari, Serhu’l Fikhi’l Ekber, Beyrut, 2011.

Arslan, Hulusi, “Mutezili Diisiincede Ilahi Fiil-insani Fiil Ayirimi ve Bu Ayirimin
Temel Kriterleri” Islami Arastirmalar Dergisi, V1, 2003.

Baloglu, Adnan Biilent, “Dogru Bilgi Tanimina Ulagma Cabasi: Ebu’l-Mu’in En-Nesefi
Omegi” Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, VXIII, izmir,
2003, 3-20.

Bardakoglu, Ali, “Kudret” mad. DI4, Ankara, 2002, XXVI, 317.

Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed bin Hiiseyin, Sabu 'I-fman, Beyrut, 1410.

Demir, Osman “tevlid” mad. DIA, XLI, Istanbul, 2012,

Dogan, D. Mehmet, Biiyiik Tiirkce Sozliik, Istanbul, 2005.

Ebu Davud, Siileyman bin Es’as es-Sicistani, el-Ezdi, Siinen, Trhs.

Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabii't-Tevhid, thk. Fethullah Halif, Daru’l- Camiati’l-
Misriyye, trhs.

Ebu’l-Hasan el-Es’ari, el-/bane an Usul’id-Diyane, Tahkik, Salih bin Miikbil bin
Abdillah el-Usaymi, Riyad, Hicri, 1430

Ebu’l-Muin en Nesefi, Bahru’[-Kelam, Tahkik, Seyyid Yusuf Ahmed, Beyrut, 2005.

Ebu’l-Hasan el-Es’ari  Ali bin Ismail bin Ishak, el-/bane an Usul’i-Diyane, Beyrut,
2003.

Ebu’l-Hasan el-Es’ari Ali bin Ismail, Makalatii’l- Islamiyyin ve Ihtilafu’l- Musallin,
Beyrut, trhs.

Ebu’l-Muin en-Nesefi, Meymun bin Muhammed, Tabsiratii’l Edile fi Usiil 'd-Din,
Tahkik. Atay, Hiiseyin — Diizgiin, Saban Ali, Ankara, 2004.

Ebu’l-Muin en-Nesefi, Meymun bin Muhmmed Et-Temhid fi Usuli’d-Din,
thk. Abdulhayy Kabil, Kahire, 1987.

El-Harputi, Abdullatif, Tenkihu’l- Kelam fi Akaid-i Ehli’l Islam(Kelami Perspektiften
Islam Inan¢ Esaslart) trc. Ozdemir, Ibrahim-Karaman, Fikret, Elaz1g, 2000.

El-Beyhaki Muhammed bin Hiiseyin, El-Itikad ve’l-Hidaye ila Sebil’i Resad ala
Mezhebi es-Selef ve Ashabi’l-Hadis, Beyrut, 1401.



71

El-Buti Said Ramazan, Islam Akaidi, Istanbul, 1986.

El-Miinavi Muhammed Abdurrauf, Ettevkif Ala Miihimmati  Ettearif, — Tahk.
Muhammed Ridvan Ed- Daye, Beyrut, 1410.

Golciik, Serafeddin- Toprak, Siileyman, Kelam, Konya, 1996.

Golciik, Serafeddin, Islam Akaidi, Konya, 1992.

Golciik, Serafeddin, Kelam Tarihi, Konya, 2009.

Giiler, {Thami, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, Ankara, 2002,

Hac1 Halife, Kesfi z-Zunun, Tarihsiz.

Isik, Harun, Maturidi’de Insan Ozgiirligii, Ankara, 2013.

Isik, Kemal, Maturidi'nin Kelam Sisteminde Iman, Allah ve Peygamberlik Anlayis:,
Ankara, 1980.

Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, Trc. Celebi Hyas, Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2013.

Karadeniz, Osman Ecel Uzerine, Izmir, 1992.

Karadeniz, Osman, “Kader Konusunda Yanlis Anlamalar”, DEUIFD. VI, 1992, 191-
237.

Karaman, Fikret ve arkadaslari, Dini Kavramlar Sozliigi, DiB, Ankara, 2006.

Nureddin Es-Sabuni, el- Bidaye, tcm, Topaloglu Bekir, Ankara, 2005.

Ozarslan, Selim, “Ebu’l Muin en-Nesefi’nin imamet Anlayis1” Islami Arastirmalar
Dergisi, X1V, 3-4, 2001.

Ozarslan, Selim, “Kader ve Lise Genglerinde Kader Inanc1”, Firat Universitesi Sosya
Bilimler  Dergisi, IX, 1999.

Ozarslan, Selim, Islam Inang Esaslari/Akaid Esaslari(Temel Dini Bilgiler) Nobel yay.
Ankara, 2013.

Ozarslan, Selim, Pezdevinin Kelami Gériisleri, DIB, Ankara, 2010.

Ozler, Mevliit, /slam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, Istanbul, 1997.

Sar1, Mevliit, Arap¢a-Tiirkge Liigat, Istanbul, 1982.

Tacuddin Ebi Nasr’il- Vehhab bin Ali bin Abdi’l Kafi es-Siibki, es-Seyf"ul Meshur fi
Serhi Akideti Ebi  Mansur (Maturidi 'nin Akide Risalesi ve Serhi) thk. ve
trc. Yeprem, Mustafa Saim, Ankara, 2011.

Topaloglu, Bekir- Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sézliigii, Istanbul, 2010.

Topaloglu, Bekir, “Kudret” mad. D4, XXVI, Ankara, 2002.

Yar, Erkan, Ruh Beden Acisindan Insanin Biitiinliigii Sorunu, Ankara, 2000



72

Yavuz, “kader” mad. DIA4, XXV, Ankara.

Yavuz, Yusuf Sevki, “Istitaat” mad. D4, XXIII, Istanbul, 2001.

Yazicioglu, Mustafa Sait, “fiil” mad, D4, XIII, Istanbul, 1996.

Yazicioglu, Mustafa Sait, Maturidi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyeti Kavram,
[stanbul, 1997.

Yildirim ve arkadaslari, Tefsir-i Kebir, Ankara, 1993.

Zebidi, Ebu’l Fadl, Muhammed bin Muhammed bin Abdirrezzak el Hiiseyni, Tacu’l-
Arus, min Cevahiril-Kamus, Trhsz.

Zirikli, Hayruddin, el-A4 ’lam, Trhs.



73
OZGECMIS

1970 yilinda Bingdl Geng’te dogdu. Ilkokulu dogdugu ilgede, ortaokulu ve liseyi
Bingdl imam-Hatip Lisesi’nde okudu. 1993 yilinda basladigi Dokuz Eyliil Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi’nden 1998 yilinda mezun oldu. 1998-1999 Egitim ve Ogretim
doneminde Izmir Kestelli Serife Eczacibasi ilkdgretim Okulu’nda &gretmen olarak
calisti. 2002-2004 yillar1 arasinda Sivas’ta imam-hatip olarak gorev yapti. 2004’te
Konya Il Miiftiiliigii'ne vaiz olarak atandi. 2005 yilinda basladig1 Konya Selguk Egitim
Merkezi’'ni 2008’de bitirdi. 2008-2011 yillar1 arasinda Afyon Emirdag ve Sandikli
ilgelerinde ilge vaizi olarak c¢alisti. 2011°de Elazig 11 Miiftiiliigii'ne il vaizi olarak
atand1. 2012°de uzman vaiz oldu. Halen Elazig Il Miiftiiliigii’nde uzman vaiz olarak

gorev yapmaktadir. Evli ve iki ¢ocuk babasidir.



