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OZET

Doktora Tezi

Koroglu Merkezli Hikayelerin Sembolik Ac¢ilimi

Giilda CETINDAG SUME

Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ana Bilim Dah
Tiirk Halk Bilimi Ana Bilim Dah
Elaz1g—2011; Sayfa: XI1 + 462

Milletlerin dil, din, gelenek ve gorenekler, 6rf ve adetler, yasam felsefesi ile
hayata bakis a¢isim1 iginde barindiran halk anlatilari, ge¢cmis ve gelecek arasinda
kiiltiirel bir bag kurarak milli bilincin gostergesi olurlar.

Tiirk milletinin kolektif diisiince diinyasini ve birlik ruhunu yansitan anlatilar,
¢oziilmeyi bekleyen ve ¢oziildiikce gercek degerini bulacak olan cevher niteligindedir.
Sembolik ifadelerle oriilii olan anlatilarin arka planinda metnin gergek degerini temsil
eden sifreler yer alir. Bu sifreler ardina kodlanan anlam biitlinliigii ile asil anlatilmak
istenen agiga ¢ikar. A¢iga ¢ikan anlam ile Tiirk milletinin biling disinda yer alan 6geler
giin yliziine ¢ikmis olur. Sembollerin ¢dzlimlenmesi, milletin biling dis1 6gelerinin
somut diinyaya aktarilmasidir.

Destanlar, halk anlatilar1 i¢cinde sembolik anlamlarla yiiklii olan en 6nemli edebi
metinlerdendir. Koéroglu Destan1 da Tiirk diinyasinda 6nemli bir yer tutan edebi bir
metindir. Destan kahramani olan Koéroglu’nun bireylesme siireci ve bu siiregteki

semboller, ¢alismanin kapsami i¢indedir.

Anahtar Kelimeler: Koroglu, Kéroglu hikayeleri, destan, sembol, arketip



ABSTRACT

Doctoral Thesis
Symbolical Expansion of the Koroglu-Centered Tales
Giilda CETINDAG SUME

Firat University
The Institute of Social Sciences
Main Branch of Turkish Language And Literature
Turkish Folklore Literature Science
Elaz1ig—2011; Page: X11+462

Public narratives, including the values of nations such as language, religion,
customs, traditions, life philosophy, their attitude to life become a sign of national
consciousness by forging a cultural link between past and the future.

Narratives, reflecting the collective intellectual world and esprits de corps of
Turkish nation, have the characteristics of a jewel that is waiting for being solved and
then it will find its true value. There are cryptos on the background of the narratives that
consist of the symbolical expression which represents the main value of the text. The
main idea comes out by content integrity using these cryptos. Unconscious items of
Turkish nation are presented by this meaning. Analysing these symbols transfer
unconscious items to the real world. Eposes are one of the most important literal work
keeping the symbolical meaning. Koroglu epos, shaped with the symbolical element
that concealed into the text, is a result of a common cultural memory that is told in the
wide area of the Turkic world.

National heroes, that name after the epos, are the idol of the nation by various
aspects. The above- mentioned heroes perform the task by completing a phase which is
given by tha nation. Koéroglu, as one of the heroes of the Turkish epos, completing his
own individualization process and the symbols in this process are included in the scope

of this study.

Keywords: Koroglu, Kéroglu tales, epos, symbol, archetype.
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VIl
ON SOz

Varliginin farkina varabilmek ve bu farkindaligi ortaya ¢ikarabilmek adina yer
ve gok arasinda olan ugsuz bucaksiz mekandaki yolcunun hikayesidir hayat.
Yolculugunu tamamlamak iizere yola ¢ikan, yatay ve dikey boyutta ilerleyen insanoglu,
kendisini konumlandirabildigi o6l¢iide vardir ve var olacaktir. Onu asil olarak
miikemmellige ulastiran da varolus sebebini kavrayabilme siirecidir. Nitekim birey,
ancak farkindaligini kazanabilirse kendisini tanima ve tanitma imkan1 bulur.

Yasanilan hayatin her yoniiyle yansimasi olan halk anlatilar1 bir yolculugu,
anlatinin kahramani ise bir yolcuyu anlatir. Yola ¢ikan kahramanin, kendisini tanimak
adina ¢iktig1 bu seriiven ve serlivende karsilastigi semboller, anlamlandirildigi 6l¢iide
metin de gercek degerine ulasacaktir. Metinlerde yer alan semboller, goriinenin ardinda
gizlenen anlamlar biitliniidir ve bu anlamlar, bir milletin kolektif diigiincesinin
trtintidiir. Her milletin var oldugu andan itibaren ortak hafizasinda yer eden ve
tekrarlandik¢a anlam kazanan semboller, anlatilari da zengin birer hazine olarak
karsimiza ¢ikarir. Semboller ile sifrelenen metinlerin sifresini ¢dzmek ve sembollerin
acilimin1 yapmak, bir milletin gegmisten glinlimiize kadar getirdigi en kutsal degerlerini
gozler Oniine serer.

Milletler kendi kiiltiirel 6zelliklerini, bir kahraman sahsinda toplayarak anlatir,
onu her zemin ve zamanda yeniden canlandirirlar. Calismamiza konu olan yolculuk
hikayesi de kahraman Koroglu’nun ve Koroglu’nun sahsinda Tirk milletinin anlati
diizlemindeki goriintiisidiir. Koroglu, Tirk halkinin gonliinde taht kurmus,
kahramanlik, adalet, yigitlik, cesaret gibi sembolik degerlerin yansimasi olmustur.
Idealize edilen bir tip olan Kéroglu'nun en iistiin vasfi, haksizliga ugrayanlarmn yaninda
olmasi ve onlarin haklarin1 savunmasidir. Tiirk sozlii geleneginde ylizyillardir var olan
Koroglu Destani, tarihi siire¢ icerisinde ortaya c¢ikmis, gelismis, olgunlasmis ve
yayillmig bir destandir. Yayginlik alan1 Koroglu Destanm1 kadar fazla olan ve bu kadar
fazla kol’a ayrilan bir bagka destan yoktur. Destanin bu kadar yayginlagmasinda
Kéroglu tipinin yigitlik, kahramanlik, hak, adalet gibi degerleri temsil etmesinin yani
sira asiklarin ve “Kdérogluhan” adi verilen Koroglu anlaticilarinin rolii biiytiktiir.

Koéroglu anlatmalari, 6zellikle de Anadolu’da yayginlasan metinler ayr1 ayri ele
alindig1 takdirde bir hikaye ozelligi gosterirken, Koroglu'nu merkez alan kol ve es

metinler biitiiniiyle bir destan 6zelligi gostermektedir. Ozellikle Tiirk diinyasinda



anlatilan Koroglu metinleri, mitolojik ve sembolik unsurlarla sekillenmis bir destan
niteligindedir. Buna bagli olarak, ¢alismamizda tek bir metinden s6z ederken hikaye,
metinlerin tamamin1 kastederken destan terimini kullanmay1 uygun gordiik. Kéroglu
Destani/Koroglu Merkezli Hikayeler bir biitiin olarak Tiirk milletini yansittig1 i¢in tek
bir metin ilizerine egilmek yerine, elde ettigimiz biitlin metinleri sembolik unsurlar
dogrultusunda incelemeye calistik. Degerlendirmelerimiz sonucunda Tiirk diinyasindaki
Koroglu merkezli anlatmalarin ortak unsurlarini belirleyerek bu anlatilardaki ortakligin,
milli birlik ve beraberligi isaret ettiginin farkina vardik.

Her okumada yeniden cesitlilik ve zenginlik kazanan metinler, sembollerin
acimlanmastyla farkli bir derinlige ulasir. Bu sebeple halkin yarattigi her metin, farkl
zamanlarda farkli bakis acilar1 ve metotlarla incelenirse metin, dolayisiyla metnin ait
oldugu milletin kiiltiirel zenginligi ve bakis agis1 hakkinda genis Ol¢iide fikir sahibi
olunur.

Tirk milletinin edebi iriinlerine yansittigi unsurlar, insan ruhunun ve
bilingaltinin ¢éziimlenmeyi bekleyen sembolik anlamlaridir. Bu amag bizi, doktora tez
caligmas1 olarak Koroglu merkezli hikayelerin sembolik manada ¢6ziimlemesine sevk
etmistir. Tiirk diinyasinin ortak zenginligi olan Kéroglu tizerine simdiye kadar ¢ok fazla
calisma yapilmistir. Biz bu ¢alismalardan farkli olarak Tiirk diinyasinin ortak hazinesi
olan Koroglu’nu, sembolik unsurlar, arketipsel sembolizm ve yolculuk, mitolojik ve
Samanistik unsurlara goére tahlil ettik. Bu dogrultuda ele aldigimiz ¢alismamizin,
yapilacak diger ¢alismalara 151k tutacag diisiincesi bile bizi mutlu kilmaktadir.

Koroglu Merkezli Hikayelerin Sembolik A¢ilimi adli ¢alismamiz, “On S6z”,
“Kisaltmalar” ve “Giris”in disinda dort boliim ile “Sonug”, “Kaynaklar” ve “Ekler”’den
meydana gelmektedir.

Calismanin Giris kismi “Sembol Hakkinda Genel Bilgi” adin1 tagimaktadir. Bu
ana baslik altinda “Sembol” ve “Arketipsel Sembolizm™ basliklar1 yer almaktadir.
“Sembol” baglig1 altinda, sembol hakkinda genis bilgi verilmistir. Bir diger baslik olan
“Arketipsel Sembolizm” kisminda ise arketip ve arketipsel sembolizm hakkinda bilgi ile
arketipsel yolculuk ve bu yolculuktaki arketipsel ogeler ayr1 bagliklar altinda ele
alinmistir.

Dort boliimden olusan ¢alismanin Birinci Bolim’1, “Cesitli Yonleriyle Koroglu”
adin1 tagimaktadir. Bu kisimda Koroglu hakkinda bilgiler verilerek, cesitli yonleriyle

tanitilmaktadir. Koroglu nun tarihi kimligi, asiklig1 ve edebi yonii, destani kimligi, dini-



mistik kisiligi, metinlerden 6rneklerle anlatilmaktadir. Bu bdliimde ayrica Kéroglu'na
bagli olarak anlatilan inanislar, halk arasinda yayginlagsan efsaneler ile Koroglu nun
gilinlimiize akisleri yer almaktadir.

Koéroglu Destani/Kéroglu Merkezli Hikayeler adini tastyan ikinci Boliim, “Sozlii
Kiiltiirtin Metne Doniisen Yiizii: Destan ve Halk Hikayesi” ile baglamaktadir. Bu baslik
altinda destan ve halk hikayesi hakkinda genel bilgi verildikten sonra Ko&roglu
anlatmalari, destan ve halk hikayesi olarak ayr1 basliklar altinda ele alinmustir. Bir diger
ana baslik, “Koroglu Destani/Koroglu Merkezli Hikayeler Hakkinda Genel Bilgi’dir.
Bu kisimda Koéroglu Merkezli Hikayeler hakkinda genel bilgiler verilmistir. Boliimiin
son bashigi olan “Kéroglu Merkezli Hikayeler/Koroglu Destan1 Uzerine Yapilan
Calismalar”da ise Koroglu ve hikayeler ile ilgili yapilan ¢alismalar degerlendirilmis ve
calismalarin bir listesi hazirlanmistir.

Calismanin  Ugiincii Bolim’ii “Kéroglu'nun  Arketipsel Yolculugu” adim
tasimakta ve bu baslik altinda Koroglu’'nun sembolik yolculugu anlatilmaktadir.
Koéroglu'nun yola c¢ikis, erginlenme ve doniis seriiveni bir yolculuk baglaminda
degerlendirilmektedir.

Dordiincii Boliim, “Koroglu Merkezli Hikayelerde Sembol Diinyasi”dir. Bu
baslik altinda Koroglu’nun dogumundan oOliimiine kadar olan serliveni sembolik
degerler baglaminda incelenmistir. Koroglu'nun dogumu, ad almasi, mezar, dag,
magara, kuyu gibi mekanlar; su, agac, riiya, yildiz, tas, hayvanlar, renkler, sayilar vb.
calismamizda ele aldigimiz sembollerden bazilaridir.

Calismamiz; “Sonug¢”, “Kaynaklar” ve “Ekler” ile sona ermektedir. Sonug
kisminda, ¢alismada ulastigimiz degerlendirmeler yer almaktadir. Bibliyografya basligi
altinda yararlandigimiz kaynaklar, yazarin soyadina gore alfabetik olarak verilmistir.
Ayni1 yazara ait kaynaklar kronolojik siraya gore, ayni tarihli olanlar ise harf verilmek
suretiyle listelenmistir.

“Ekler” kism1 “Metinler” ve “Fotograflar”’dan meydana gelmektedir. Metinler
kismina ozellikle sembolik degerler bakimindan zengin olan ve farkli sahalarda
anlatilan metinlerden &rnekler konulmustur. Ayrica nazim, nesir ve nazim-nesir
metinler olmak iizere farkli metinler tercih sebebimiz olmustur. Bes ayr1 metinden
olusan Metinler kismimin ilk metni Kazak anlatmasi olup “Mezarda Dogan
Koéroglu”dur. lkinci metin ise “Hikdye-i Koéroglu” adimi tasimaktadir. Bu metin

genellikle Anadolu’da anlatilan metin olup ilk tagbask1 hikayedir. Ugiincii metin, Behget
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Mahir Anlatmast olup daha ¢ok Erzurum civarinda anlatilan “Kenan Kolu”dur. Bir
diger metin 6rnegi “Telli Hanim” adin1 tasimaktadir. Bu metin de Tiirkmen halki
arasinda anlatilan metindir. Ekler kismimin son metni ise “Goroglu’nun Oliimii” olup
yine Tiirkmen halk destanidir.

Fotograflar kisminda ise Kdroglu’nu tanitan resim ve Koroglu'nun giiniimiize
akislerini yansitan fotograflara yer verilmistir.

Her bireyin kendisini tanima ve tanitma asamasinda, bireylesme siirecindeki
yolculugunda ona yol gdsteren bir rehbere ihtiyaci vardir. Ciktigim uzun ve mesakkatli
yolculugumda bana 1s1k tutarak yolumu aydinlatan, zorluklar1 kolaylastiran, bilgi ve
tecriibesiyle rehber olan hocam Prof. Dr. Esma SIMSEK Hanimefendi’ye siikranlarimi
sunmaktan biiyiik bir zevk duyuyorum.

Doktora tez ¢alismamin basindan itibaren fikirleriyle bana yol gosteren, kaynak
kitaplara ulagmami saglayan ve engin birikimleriyle desteklerini {izerimden eksik
etmeyen Sayin Prof. Dr. Ali Berat ALPTEKIN ve Saym Yrd. Dog. Dr. Dogan KAYA
hocalarima siikranlarimi sunarim.

Alanlarindaki engin bilgi birikimleriyle ¢alisjmama sagladiklar1 katkilarindan
dolayr degerli hocalarim Prof. Dr. Sener DEMIREL ve Dog¢. Dr. Tarik OZCAN
Beyefendilere minnet duygularimi ifade etmek isterim.

Calismanin saglam bir temele oturtulmasinda emegi gecen, kapisini her
caldigimda giiler yiizii ve dostane tavirlariyla yardima hazir olan hocam Yrd. Dog. Dr.
Ebru SENOCAK’a, caligmanin basindan sonuna kadar yardim elini iizerimden hig
cekmeyen, destegini hep hissettifim yol arkadasim ve sevgili dostum Niliifer
YILDIRIM’a da tesekkiir ediyorum.
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GIRIS

I. SEMBOL HAKKINDA GENEL BILGI

I.1. Sembol

Insanoglu, yasam bic¢imini sekillendirmeden 6nce anlasmay ilke edinmis, gerek
isaretler yoluyla gerekse dilini kullanma suretiyle kendisine 6zel bir diinya kurmustur.
Bu diinyay1; diisiinerek, yasayarak degistirmis ve gelistirmistir. Oyle ki dnce isaretler ve
farkli sesler yardimiyla kendisini ifade etmeye calismis ve nihayet en iistiin anlasma
araci olan dili kullanmay1 6grenmistir. Dil, zamanla o kadar gelismistir ki; insanlar bir
donem anlagsmakta zorlanirken daha sonralari, sdylemek istediklerini dogrudan degil de
dolayli, imali ve sanathi yoldan ifade etme yoluna gitmislerdir. Bu durum, insanin
kendisini ve dilini ne kadar gelistirdiginin agik bir gostergesidir.

Insanlar arasinda en gelismis anlasma araci olan dil, géndericiden aliciya bir
mesajin iletilmesidir. Sembol de ayni sekilde gondericiden aliciya iletilen mesajlar
biitiiniidiir. Bu baglamda, sembol i¢in de insanlar arasinda anlagsmay1 saglayan ifade
sekillerinden biri, tanimi1 yapilabilir. Ancak sembolik dil, ilk bakigta anlagilamayan,
herkese ac¢ik olmayan bir dildir. Nitekim sembol, A. Lalande’un tarifiyle: “Dogal bir
iligki araciligiyla mevcut olmayan veya algilanmasi imkansiz bir seyi ¢agristiran somut
bir isaret.” (Durand, 1998: 9) seklinde tanimlanir. Sembol dilini anlamak i¢in insanlar
arasinda kiiltiirel bir ge¢cmis, referan birligi ve kolektif biling gereklidir.

Sembol, belli bir seviyedeki hakikatin, baska bir seviyede ona tekabiil eden
hakikatle temsil edilmesidir. Sembolizm, konusmalarin harfsiz ve sessiz yapildig1 bir
diistince dili ve seklidir. Dig ben’imizi olusturan fiziki ya da psikolojik unsurlar
tarafindan belirlenen bir dil degil, ilahi gercekleri anlatan metafizik bir lisandir.
Sembolik ifade, zahiren goriiniip bilinmedigi halde, delil ve ispat olmaksizin hemen
herkes tarafindan kabul edilen bir seye atifta bulunabilmesini saglayan, o seyi hatirlatan
en iyi formiil olarak kabul edilen bir ifadedir (Livingston, 1998: 110-111). Nitekim,
semboller kullanildik¢a yayginlik kazanir ve temsil ettigi gergeklige gore evrensel bir
dil halini alir.

Sembolik dilde obje, giinliik hayatin disinda ve 6tesinde oldugu icin giinliik dilin
araclar1 bu tecriibeyi ifadede yetersiz kalir. Giinliik dile ait unsurlara yeni anlamlar

yiikleyerek dili kullanmak, bizi dilin sembolik kullanimina gotiirmektedir. Semboller



vasitasiyla insan hayatina ait en derin diisiince ve inanglar, somut imgeler ortamina
aktarilir (Ulug, 2009: 39-40).

“Semboller icerdikleri mesajlarin kolayca anlasiimasini ve hatirlanmasini
saglayarak diigiinceleri sinirlandirmaksizin bicimlendirir ve belirginlestirir. Canli ve
tutarly bir semboller sistemi, insanin kendisi, i¢inde yasadigi toplum ve nihayet evren ile
ahenk icinde oldugunu hissetmesini saglar ve kisiye kolektif eylem ilhami verir.” (Ulug,
2009: 40).

Sembol, en genel ve en yalin tanimiyla kendisi olmayandir. Ortiilii bir anlatima
sahip olan sembol, siradan Ggelerin yeni anlamlar kazanmasi ve ona yeni anlamlar
yiiklenmesidir. “Biitiin evren potansiyel bir simgedir. Insan, simgelestirici yetisiyle
bilingsiz olarak nesne ve bicimleri sembollere déniistiiriir.” (Jung, 2009: 232). insan,
cevresindeki her seyi semboller araciliiyla ifade etme ihtiyact duyar. Ciinkii insan, var
olan1 anlamak i¢in daima sembol yaratir. Insanin yaratilisinin 6ziinde sembol yaratma
kabiliyeti vardir. Diinyay1 tanimaya, ¢evresindekileri anlamlandirmaya c¢alisan insan,
degerlendirmekte giicliikk c¢ektigi durumlar1 semboller vasitasiyla ¢ézmeye c¢alisir.
Semboller; ferdi, geleneksel ve evrensel semboller olmak iizere farklilasmistir. Ferdi
semboller tekrarlandikca geleneksellesir, geleneksel semboller ise kullanildikca
evrensel sembol haline gelir. Evrensel sembol ise tiim insanlik i¢in ortak olan
sembollerdir. Oyle ki Fromm, evrensel sembol igin: “Insanligin gelistirdigi tek ortak
dil.” (Fromm, 1990: 34), ifadesini kullanir.

“Insan, bilingsiz olarak ve kendiliginden de diisler seklinde semboller
tiiretmektedir.” (Jung, 2009: 21). Insanlar; nesnelere, kavramlara gesitli anlamlar
yiiklerler. Zamanla bu anlamlar yayginlik kazanir ve ortak bir cagrisim degeri olarak
kabul gortir. Milli hafizanin kolektif {irlinleri yine kolektif olarak yarattigi semboller ile
ortili hale gelir. Ortak biling disinin meydana getirdigi bu semboller kullanildik¢a
yayginlik kazanir ve evrensellesir. Bu sebeple bir millete dair en hususi degerler,
milletin kolektif yaratma giiciine bagli olarak sekillenir.

Semboller, yaraticinin/anlaticinin/sanatginin  muhayyilesinden ortaya ¢ikan,
anlasilmasi gii¢ sifrelerdir. Bu sifreler, bir millete mal olmus edebi eserlerin de gizli
dilidir. Sembol adi verilen bu gizli dilin anlamlandirilmas1 vasitasiyla edebi eserin de
dili ¢6ziiliir, metin anlamlandirilir ve milletin hayat felsefesi agikliga kavusur. Sembolii

anlamak i¢in goriinenin ardindaki goriinmeyen unsurlara dogru bakabilmek gerekir.



Sembol, bizlere goriinmeyen bir dlemin kapisini acan anahtardir. Bu anahtar
dogru yone cevrilirse gormek istedigimiz alem, gozlerimizin Oniline serilir. Aksi
takdirde yanlis bir yola gireriz. Birden fazla okumayla yeniden yorumlanan, anlam
kazanan, her seferinde kendisini yineleyen, yenileyen sembol, anlatilmak istenene
ulagsmay1 saglayan bir vasitadir. Bir seyin 6ziine ulagmak i¢in onu ¢evreleyen, onun arka
planini olusturan her seyi incelemek gerekir. Anlatim, dogru ya da dolayli yoldan da
olsa, ki buna oOrtiikk anlatim ya da imali anlatim da diyoruz, goriinen her zaman,
goriindiigiinden daha fazlasini igermektedir.

Bir toplumu birlestiren ve birbirine baglayan en 6nemli faktér olan semboller,
toplumun anlam merkezi olup, inan¢ ve davraniglarina sekil verirler. Sembollerin iki
onemli toplumsal islevinden ilki, bireyleri belli bicimde ortak hareket etmeye
yonlendirmesi, ikincisi ise farkli halk yiginlarin1 1iyi isleyen bir cemiyete
dontistirmesidir. Kisacas1 semboller, bir toplum igindeki ortak yonleri artirip pekistirir;
farklilik ve zitliklar1 da azaltir. Boylece, bir milletin birlik ve biitiinliik iginde
yasamasina katkida bulunur (Ulug, 2009: 41). Ortak hafizanin iiriinii olan semboller, bir
milleti ayakta tutan, milli bilincin uyanik kalmasini saglayan sifrelerdir.

“Her semboliin iki yonii vardwr: Semboller, ilk olarak, ilahi hareketleri yeterli
bir sekilde (geregi gibi) yansitirlar ve bu yansitma, sembolizmin kullanilmas: i¢in
veterli bir gerekge teskil eder; ikincisi, semboller sadece birer yansimadirlar ve bu
viizden arizidirler (baska bir seye veya sebebe bagimlidirlar; baska sebebe dayali
olarak ortaya ¢ikarlar, kendiliginden var olamazlar, hakikat dlemindeki gercegine
uygun olarak sonradan yaratilmiglardir,; dis diinya ile ilgilidirler.) Bu yonlerin birincisi
ozdiir; ikincisi ise bu oziin, ona bagimli olarak tecelli etmis seklidir.” (Livingston,
1998: 116).

Semboliin belirgin 6zellikleri vardir. Bu 6zelliklerin ilk ve temel vasfi, semboliin
kendisi disinda ve kendisini asan bir hakikati temsil etmesi, onun yerine gecebilmesidir
(Ulug, 2009: 44-45). Bu bakimdan semboller, sembolize ettikleri sey hakkinda bize
bilgi verirler.

Simge olarak da adlandirilan sembol, yiiklemi bir araya getirmek ve birlestirmek
anlamina gelir. Ornegin iki kisi aym yerde konu olarak birlikte olurlar, birbirlerinden
ayrilirken de herhangi bir seyi (yiiziik vb.) ikiye bolerek, her biri bir sembol olarak bir
pargasini alir. Bu iki kisi, bir sonraki karsilagsmalarinda, o parcalar1 bolerek, birbirlerini

tanirlar. Dolayistyla her sembol, onunla birlikte (bir seyi) simgeledigi bir digerini



gerektirir (Ibn Sina- Siihreverdi- A. Gazzali- N. Razi, 2004: 117-118). Insanlar arasinda
cagristm degeri ayni olan unsurlar sembol degeri tasir. “Semboller, daginik olay ve
gergekliklere tutarly bir biitiinliik kazandirir ve onlart anlasilir kilar. Yine onlar sonsuz
cesitteki anlam ve iliskileri bir araya getirir. Tek bir figiir veya olay, bir dizi karmagsik
ornek ve iligkileri ozetler.” (Ulug, 2009: 40). Sembolizm, etkisi ve kaliciligi sebebiyle
biitiin insanlik i¢in gecerli olan evrensel bir dildir. Birden fazla anlama karsilik
gelebilmekte olan semboliin anlam alan1 da oldukga genistir. Kisi egitim seviyesine ve
kiltiirel birikimine bagl olarak sembolleri yorumlayabilir.

Semboller, goriinenin ardinda gizli bir diinya barindirirlar ve bir metne goriinen
anlammin Gtesinde daha fazla anlam yiiklerler. Sembollerle kurulu edebi metinlerin
sembolik a¢ilimini yapmak, bu sebeple ¢ok dnemlidir.

“Sembol, bir hakikatin yerine gegen duyusal ve hayali bir nesne veya mevcut
olmayan bir seyi hayal edebilmek icin kullandigimiz dogrudan tecriibe edilebilen
herhangi bir seydir. Bu tanima gore sembol, herhangi bir sebepten otiirii duyularimizla
algilayamadigimiz bir seye bizi yonlendiren algilanabilir bir seydir.” (Ulug, 2009: 40).
Sembolik unsurlarin hatirlattigt durum ve seyler tesadiifi degildir, hepsinin birbiriyle
baglantist ve uyumu vardir. Bir zincirin halkalar1 gibi birbirine ge¢mis olan sembollerin
acimlanmasiyla diger bir halkaya gecilir. Boylece parcadan biitiine dogru bir yol
izlenmis olur.

Semboliin anlasilabilmesi i¢in Oncelikle kisilerarasinda bir iletisim olmasi ve
gondergenin dogru algilanmasi sarttir. “Kaynagini ve hedefini insanlarin olusturdugu
iletisimlere ‘kisiler arasi iletisim’ adi verilir. Karsilikli iletisimde bulunan kisiler,
bilgi/sembol iireterek, bunlar: birbirlerine aktararak ve yorumlayarak iletigimi
stirdiiriirler.” (Dokmen, 2006: 23). lletisimin hedeflerinden birisi de semboliin
yaratilmasi ve alictya gonderilmesidir.

Iletisimin bir sekli de metinler aracilifiyla yapilir. Metinler; anlaticidan,
dinleyiciye gonderilen bir gondergeler dizgesidir ve bu dizge zengin bir sembolik diinya
barindirir. “Yorum esnasinda kendi varligini kazanan metin, ayni zamanda yorumcuyu
etkiler ve onda bir déniisiim gerceklesir. Idealist veya metafizik felsefeler, metinlerin
gerisine bilinci yerlestirmek, metinlerin varligini onu anlayacak bilinglere indirgemek
suretiyle gercekte metnin gerisine yorumu yerlestirmektedirler.” (Tatar, 2004: 101).
Yazar, yorumu, meydana getirdigi metnin gerisine gizlemeye c¢alisir. Metinde gizledigi

bu yorumu, okuyucunun bulmasini saglayacak zemini olusturur. Okuyucuyu, anlamanin



esigine getirir. Yazar dogrudan anlatmak yerine genellikle dolayli anlatimi tercih eder,
boylece daha etkili ve yogun bir anlatima bagvurmus olur. Az sozle ¢ok sey anlatmayi
hedefler. Yazarin bagvurdugu bu sembolik islem hi¢ de kolay degildir. Dogrudan
anlatim kolay oldugu halde yazar zor ama etkili ve kalic1 olan anlatimi se¢mis olur.
Halk edebiyatinin anonim tiirlerinden olan destanlar, masallar, tiirkiiler, bilmeceler,
tekerlemeler, vb.’lerinde de bdyle bir sembolik dil s6z konusudur. Anonim {iriinlerde
belirli bir yazar yoktur. Halk kendi eserini kendisi ortaya koyar, anlatmak istediklerini
de metnin gerisine saklar. Dolayistyla ortiilii anlatim, halkin yarattig1 edebi tiriinlerde de
farkinda olmadan ortaya ¢ikmis olur.

Yorum, bir metni hayata getirmektir. Metinde sOylenmek istenen sey, yani
metnin niyeti, yorumcunun kendi dilini aciga c¢ikarmasi, agmast ve yaymasidir.
Yorumun agik mekani iginde metinler de kendi varliklarini agarlar (Tatar, 2004: 72). Bir
metin ne kadar okunur ve anlamlandirilirsa o kadar zenginlesir. Her okuma yeni bir
yorum alanini da beraberinde getirir. Edebl metinler sembollerle oriiliidiir. Bu sebeple
goriinenin ardinda gizlenen diinyay1 gérmek i¢in metni farkli okumalarla anlamak ve
anlamlandirabilmek gerekir. Cemberin igerisine girebilmek i¢in oncelikle sembollerle
oriilii bu gcemberi kirmak sarttir.

“Semboller yapay degildir. Bir sembol, herhangi bir sebepten dolay: ¢oziiliip
kaybolabilir. Fakat onlar insanlar tarafindan basitce insa edilemez; ancak
yaratilabilirler. Sozciikler ve isaretler de asillari itibari ile sembolik bir karaktere
sahiptirler, kendilerine 6zgii ickin bir giicle manayr tagwrlar.” (Ulug, 2009: 45).
Semboller hakikatin kendisi degil, hakikate acilan bir pencere olarak goriilmelidir
(Ulug, 2009: 46). Nitekim sembolik goriintli, benzerlige dayali degildir, bagka bir
hakikati hatirlatmaya yoneliktir. Yani sembol, sembolize ettigi hakikatten bagka bir sey
degildir (Livingston, 1998: 116-117). Buna bagh olarak sembol i¢in “Duyularla
algilanamayan yiice gercekliklerin yerine gegen somut bir seydir.” (Ulug, 2009: 56)
ifadesi kullanilabilir. Bir seyin kendisi olmayan, ancak o seyi ¢agristiran sembol, birden
cok anlam alanina sahiptir.

“Sembol, anlatilamaz ve goriinmez bir gosterilene gonderen ve bundan dolay:
da amimsayamadigr bu denkligi somut olarak tecessiim etmek zorunda olan ve bunu da
uygunsuzlugu tiikenmez bir bicimde diizelten ve tamamlayan ikonogrofik, ritiiel, mitik

yinelemeler oyunu araciligryla yapan igarettir.” (Durand, 1998: 13).



“Biitiin insanligin bilincaltinda miisterek veya birbirinin ¢ok benzeri olan
cagrisimlar ve algilamalarin oldugu bir gercektir.” (Yildirim, 2006: 129). Bu sebeple,
evrensel diisiincelerin disavurumu olan semboller, ortak kaliplardir.

Kendisi olmayan anlaminda kullanilan sembol, bir seyin kendi anlami disinda
baska bir degeri, kavrami, fenomeni tanimlamaya yonelik bir anlam ve anlam dizgeleri
dogrultusunda kullanilmasidir (Korkmaz, 2002: 263).

Yiiksek olan, agag1 olani hi¢bir zaman sembolize edemez, fakat asagi olan daima
yiiksek olani sembolize eder. Semboliin daha ulasilabilir, dolayisiyla ifade ya da temsil
ettigi seyden daha az karmasik olmasi gerekir (Guenon, 2001: 107). “Insamn biling ve
bilingcaltint imgeleyen biitiin anlatim ve simgelerde askin bir boyut vardiwr.” (Yildirim,
2006: 130). “Sembolik siire¢, imgelerde bir deneyim ve imgelerin bir deneyimidir ve
amact aydinlanma ya da yiiksek bilin¢tir ki, bu yolla baglangigtaki durumdan daha
yiiksek bir diizeye gecilir.” (Inayet Han, 1997: 46).

“Bir dilin sesbilimleriyle, kelimeleriyle, ciimle sekilleriyle olusturdugu
sembolizm daha derin bir gésterilene géndermekteyse, bu gosterilen onu ac¢iklayan ve
tezahiir ettiren dilin aywrdedici karakterini muhafaza etmelidir, dil gibi sembolizm de
genellemelere tabi olmaz. O, ayirdedici bir niteliktedir ve filolojik sembolizm yalnizca
sosyolojik bir anlama génderebilir.” (Durand, 1998: 40-41).

Sembol bir seye gonderme yapar, ancak tek bir seye indirgenemez (Durand,
1998: 53). Gosterilen tasvir edilemediginde ve isaret algilanir bir nesneye degil de bir
anlama gonderme yaptiginda tam anlamiyla sembolik imgelem oldugunu sodyleyebiliriz
(Durand, 1998: 9).

“Semboller, dogasi geregi algilanmasi ve anlatilmasi miimkiin olmayan
hakikatleri gésteren algilanabilir ve anlatilabilir seylerdir. ‘Seyler’ kategorisi basit
maddi bir cisimden dilsel-figiiratif ara¢lara kadar uzanan genis bir yelpazeyi igine
almaktadir.” (Ulug, 2009: 235). Sembol, duyularimizla algilayamadigimiz, mevcut
olmayan bir varligin veya ger¢ekligin yerine kullanilan algilanabilir bir nesnedir.

“Sembolle sembolize edilen arasinda ickin bir bag vardwr. Bu bag sayesinde
semboller, insanlar tarafindan iiretilen ve teorik diizlemde de olsa bir digerinin yerine
gecebilen isaretlerden ayrilirlar.” (Ulug, 2009: 307). Semboliin en 6nemli 6zelligi,
sembolize ettigi gerceklikle ickin bir iliskiye sahip olmasidir (Ulug, 2009: 311).

Cassier’e gore sembolizm ilkesi; evrenselligi, uygulanabilirligi ve gegerliligi ile

biiyiilii bir ciimle olan “Acil susam acil!”dir. Insana, &zel diinyaya, kiiltiir diinyasina



giris imkani verir. Sembolizm olmasaydi, insan hayati Platon’un meshur magara
metaforundaki tutsaklarin hayati gibi olurdu ve insan, “ideal diinya”ya gecit bulamazdi
(Ulug, 2009: 52-53). “Acil susam agil!” ifadesi, sembol i¢in kullanilabilecek en 6z ve
belki de en giizel ifadelerdendir. Sembol yaratilir ve yaratilan bu semboller agimlanirsa
karsimiza yeni bir diinyanmn sirli kapisi aralanir. ¢ ice olan bu kapilar agildikca otuz
dokuzuncu kapiya ulasilir, sembolleri dogru yorumlayan i¢in kirkinci odanin kapisi da
sonuna kadar ac¢ilmis olacaktir.

Giinliik hayatta sembol yerine isaret, simge, alegori, imge, mazmun, metafor,
istiare, mecaz gibi kavramlar kullanilabilmekte ve bu terimler birbirleriyle
karistirilmaktadir. Oysa bu terimler birbirinden farkli 6zellikler arz eder ve semboliin
tagidigr anlamlar1 birebir karsilamazlar. Bu bakimdan terimler arasindaki karisikligi
onlemek adina bazi agiklamalarda bulunmak gerekir. Ornegin, “Sembolle sembolize
edilen arasinda i¢kin ve ayrilmaz bir iliski varken, isaretle isaret edilen arasinda boyle
bir iliski yoktur. Semboller insanlar tarafindan icat edilemez ve birbirlerinin yerine
kullanilamazken, isaretler, insanlar tarafindan icat edilmis olup, teorik diizlemde de
olsa birbirlerinin yerine gegirilebilirler. Sembollerin bir ucu fiziki diinyada, oteki ucu
metafizik dlemdedir, igaretlerin ise her iki ucu da fiziki diinya ile simirlidir.” (Ulug,
2009: 54). Sembol yerine kimi zaman simge kullanilir ki, bu dogru bir kullanimdir.
Ciinkii sembol ve simge, es anlamli kelimelerdir. Sembole anlam bakimindan es olan
kavramlardan birisi de remzdir. Remz, semboliin sufiler arasindaki karsiligidir. “Remz,
soziin zahirinin altinda yatan, ehlinden baskasinin anlayamayacagi gizli manddir.”
(Ulug, 2009: 75). TDK Tiirk¢e Sozliik’te de sembol karsihiginda, “Duyularla ifade
edilemeyen bir seyi belirten somut nesne veya isaret, remiz, rumuz, timsal, simge.”
(TDK Tirkce Sozliik 2, 2005: 1937) terimleri gegmektedir.

Sembol ve isaret terimleri de benzer islevlere sahip olduklari i¢in birinin,
digerinin yerine kullanildig1 goriilmektedir. Ancak, “Sembol herkes tarafindan kabul
edilmiy itibari bir mandnin maddede sabitlesmis seklidir. Bu demek oluyor ki, semboller
kendileri disinda bir seye isaret ederler. Ne var ki isaretler de kendileri disinda bir seye
isaret ederler.” (Ulug, 2009: 50). Isaretle isaret edilen arasinda varolussal bir iliski
bulunmadigr halde sembolle sembolize edilen hakikat arasinda boyle bir iliskinin
varligi, sembolle isaret arasindaki en 6nemli farklili1 olusturmaktadir (Ulug, 2009: 51).
Sembol-isaret ayrimi, semboliin insanlar tarafindan icat edilmezlik &zelligi iizerine

kurulmugtur. Bu ayrim, sembollerin kokenini insani diizleme indirgeyen her tiirlii



yaklagimi reddeder (Ulug, 2009: 51). Cassier’e gore: “Bir isaret, olusun fiziki dleminin
bir par¢asidir; bir sembol ise mananin beseri anlaminin bir pargasidr.” (Ulug, 2009:
51). Isaret, gosterilene isaret eder ve zihindeki tasarimlar1 kolaylastiran araclar olarak
tanimlanir. Isaretler, gosterdikleri seyden daima ayr1 dururlar.

“Sembol ve isareti, ‘kendisinden baska bir seyi gisteren her sey’ olarak mutlak
bicimde tanmimladigimizda, kendisinden baskasin fiziksel diinya i¢inde kalarak gosteren
sey isaret, fiziksel diinyadan yola c¢ikarak metafizik dleme varan gsey sembol
olmaktadir.” (Ulug, 2009: 53).

Birbirinin yerine kullanilan sembol ve alegori de aslinda farkli anlamlara
gelmektedir. Tiirk¢e Sozliik’te alegori i¢in, “Bir gériintii, bir yasanti veya bir
davranisin daha iyi kavranmasin saglamak i¢in géz oniinde canlandirip dile getirme.”
(TDK Tirkge Sozlik 1, 2005: 77) ifadesi kullanilmaktadir. Alegori, soyut ve teorik
fikirler ile ahlaki degerlerin mesel ve Orneklerle anlatimidir. Alegoriyi diger anlatim
tarzlarindan ayiran 6zellik, onun soyut bir ideayr somut bir seyle aciklama yontemine
dayanmasidir (Ulug, 2009: 54). “Alegoride simirli bir gosterenle sinmirlt bir gésterilen
soz konusudur. Oysa semboliin her iki unsuru da simirsizdir. Somut bir sembol,
genisleyerek betimlenemez niteliklere gotiirmektedir. Sembolde, somut bir seyden
hareket edilir ve soyut bir anlama ulasilir. Alegoride ise, semboliin izlediginin tersi bir
stireg izlenir. O, genel ve soyut olandan baslar, somut ve ozel olanda son bulur.” (Ulug,
2009: 56). Sembol bir ¢agrisim iken; alegori, somut varliklar ile soyut kavramlar
karsilamak tizere kullanilmaktadir.

P. Godet’e gore ise sembol, alegorinin tersidir: “Alegori bir figiire varmak igin
bir fikirden yola ¢ikar, oysa sembol her seyden once ve bizatihi bir figiirdiir ve bundan
dolayr da bircok sey arasinda figiir kaynagidir. Ciinkii semboliin o6zelligi, alegorik
figiiriin algrya gére merkezkag karakterinden ote merkezcil olmasidir. Alegori de
sembol de algilanirdan, simgelenenden gosterilene giden yoldur, fakat bunun disinda o
ulasiimaz gosterilenin tabiati icabi bir tecellidir, yani gésterenin araciligiyla ve onun
i¢inde anlatilamaz olamin zuhurudur.” (Durand, 1998: 10). Dolayisiyla alegoride anlam
aciklanmaz ve okuyucuya birakilir.

Sembol ile aralarinda ilgi kurulan bir diger kavram ise mazmundur. Mazmunlar,

siradan kaliplar degildir, mazmunlarin olusmasi ve kullanilmasi bir gelenek meselesidir.



Mazmunu sembol ile karigtirmamak gerekir. Sembol, birbirinden farkli
yorumlarla ifade edilirken, mazmunda herkes tarafindan bulunabilecek bir anlam vardir
(Demirel, 2002: 129).

Mazmun, dile getirilmek istenen duygu, diisiince ve hayallerin cesitli edebi
sanatlar araciligiyla, birtakim ipuclar1 verilerek ima yoluyla anlatilmasidir. Mazmunda
her seyden dnce bir gizlilik hakimdir. Fakat bu gizlilik sonsuza kadar siirecek nitelikte
degildir (Demirel, 2002: 125).

Icinde yasanilan kiiltiir ortaminin bir 6zeti olarak ortaya c¢ikan mazmunlarin
olugmasi, insanlarin karar vermesiyle degil, i¢inde yasanilan kiiltiirel ortamin dogal
sonucu olarak meydana gelir. Boylece mazmunlar, o kiiltiiriin {iyesi olan insanlarin
yasantisina niifuz eder, insanlar da o mazmunlar igsellestirir ve hayatlarinin pargasi
haline getirirler (Ozdendren, 2006: 20). Bu bakimdan mazmunlarmn neyi ifade ettigini
anlamak i¢in ortak bir kiiltiirel gegmise sahip olmak gerekir. Sembol, evrensel bir dil
iken; mazmun, milli bir 6zellik arz eder.

Im kokiinden tiireyen imge ise hayal ve imaj anlamlarma gelmektedir. Imaj,
diigselliktir, alginin kopyasidir. Imge, bireylerin tasarrufunda olan, hayal unsuru ve
soyut cagrisgimlardir. Imgeler, bu yonleriyle sembollerden ayrilirlar. Bireylerin
tahayyiiliinde yarattig1 imgelerin ilk bakista anlagilmasi oldukga giictiir.

Imgeler, baskalarma aktarilirken kelimelere muhtagtir. Once belli bir imge
olmalidir ki onun aktarilmasi ihtiyaciyla karsilasilsin. Kelimeyle ifade edilmemis bir
imge, aslinda bir imge olarak kabul edilemez. Imgeler kelimelerle bi¢im alir; fikirlere,
kelimelerden olusmus tablolara déniisiir. Oyle bir imge ancak kisinin hafizasinda
bulutsu yani igerigi, sinirlar1 belirsiz bir sekilde durur (Ozdendren, 2006: 19).

Sembol ile aym1 anlama gelecek sekilde kullanilan, ancak aralarinda farklilik
olan bir diger terim de istiaredir.

Bir kelimenin benzetme ilgisi ile baska bir kelimenin yerine kullanilmasi
anlamina gelen egretileme, bir diger adiyla istiare, aslinda anlasilabilir olan1 bir baska
tarzda sOylemekten ibarettir. Mantigin (6rnegin, adalet, ozglrlik gibi) genel
kavramlarinin yerine, rol ve anlamlar1 “temsil ettikleri” kavramlarla ayni belirginlik
diizeyinde olan “istiare”li figiirler konulur. Buna karsin bir simge “temsil etmez”; o
baska bir seyin karsiligidir, o biirlindiigli ve sayesinde baska bir seyi simgelestirdigi
gdriiniimiin iistiinde olan bir biling ve gerceklik diizeyine ulasmada tek vasitadir (Ibn

Sina- Siihreverdi- A. Gazzali- N.Razi, 2004: 116). Istiare, bir kelimenin anlaminin
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gecici olarak bir bagka kelime hakkinda kullanilmasidir (Ulug, 2009: 55). Egretileme,
adindan da anlasilacag: lizere benzetme ilgisiyle bir kelimenin baska bir kelime yerine
temsili olarak ge¢mesidir.

Bir s6z sanati1 olan metafor da egretileme/istiare ile ayn1 anlamdadir. Metafor, bir
seyin baska bir seyin yerine kullanilmasi anlamina gelir. Aralarinda benzerlik ilgisi olan
sOzlerden birisini kullanarak digerini ¢agristirma isine metafor ya da istiare adi1 verilir.
Dolayisiyla metafor ve istiare, tesbih/benzetme temeline dayanmaktadir.

Metafor, nakletmek anlamindadir. Soyut bir fikri, somut 6rneklerle agiklamaktir.
Ancak bu, alegorideki gibi kisilestirici bir somutlastirma ile degil, benzetme ve
karsilagtirma yoluyla yapilir. Metafor, temelde bir benzetme olmakla birlikte, bu
benzetmedeki ‘gibi’ ve ‘olarak’ benzetme edatlar1 diismiistiir (Ulug, 2009: 55). Hayatin
kendisinde metafor yoktur, yazinin varligi ise bir metafor olayidir. Hayatin bir dili
yoktur, insan ona dil dolayisiyla anlam izafe eder. Ona izafe edilen anlam da
kendiliginden metafor (istiare) olusturur (Ozdendren, 2006: 57). Metafor ya da istiarede
anlam ya da agiklanmak istenen diisiince dogrudan soylenir. Sembolde anlam ilgisi
olmadan bir ¢agrisim yapilirken, metaforda bir anlam ilgisi, benzetme s6z konusudur.

Semboliin yerine kullanilan terimlerden birisi de mecazdir. Oysa sembol ile
mecaz arasinda da farkliliklar s6z konusudur. Mecaz, bir kelimenin asil anlamindan
baska bir anlamda kullanilmasidir. Mecazi kullanim, benzetme amaciyla kullanildiginda
‘istiare’, benzetme disinda bir amagla kullanildiginda ‘mecaz-1 miirsel” adin1 almaktadir
(Ulug, 2009: 54).

Goriildugi lizere giinliik hayatta bilerek ya da bilmeyerek birbirinin yerine sik¢a
kullanilan terimler 6z olarak aslinda birbirinden farkli yapilardir. Ancak terimler
arasindaki farkliliklar 6nemli de olsa ilk bakista ¢ozlilmesi gii¢ ayrintilar oldugu igin
terimlerin birbirlerinin yerine kullanilmas1 dogal karsilanir. Bilimsel g¢alismalarda
olmasa da giinliik hayatta bu kavram kargasasinin oniine gecmek bir hayli giigtiir.

Sembol ile birbirinin yerine kullanilan terimler arasindaki farkliliklar konusuna
aciklik getirdikten sonra sembolik bir temel iizerine oturtacagimiz c¢alismada biiyiik
Oonem tastyan sembol ve mitoloji iligkisine kisaca deginmek yerinde olacaktir.

Mitoloji ve sembol arasinda ayrilmaz bir bag vardir. Mitoloji, asil olarak
varolusun hikayesidir. Arkaik ve geleneksel insan, dogayla i¢ icedir. Kendini ve dogay1
anlamasi, benliginin farkina varmasi i¢in de insanin mite ihtiya¢ duydugu muhakkaktir.

Insanligin ortaya cikisindan itibaren var olan sirlar, mitoloji ile agiklik kazanir. Insanlar
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kendilerine ve ait olduklar1 milletlere dair biitiin sorularin cevabini mitolojide bulurlar.
Mitos sdylenilecek soziin hem temel kaynagi hem de sdyleyebilmenin araci olabilir.

Mitoslar, kendilerini sembol dili araciligi ile ifade eden ge¢mis zaman
bilgelikleri ve 06zdeyisleridir (Fromm, 1990: 7). Mitoslar, arketiplerin simgesel
bicimidir, ruhsal yapiy1 ve ruhsal gelisim evrelerini bilince aktaran bir araci, ortak biling
disinin kendisine has dilidir (Gokeri, 1979: 31). “Mitoloji, kavranilamayant ‘kavrama’
ve Ozne-nesne ayrimina heniiz izin vermeyen/her seyi saran biitiiniin, benlik disinda
kalan ogelerini ‘nesnelestirme’ ¢abasimin itiriiniidiiv. Bu da, ‘Bilincin Gelisim
Seriiveni’'nden baska bir sey degildir. Insan hem mitlerin yaraticisi, yani ‘mitojenik 'tir;
hem de nesnesi, yani ‘mitolojik’tir.” (Saydam, 1997: 44-45). Neden, nasil, nigin
sorularinin cevaplarina anahtar olan mitoloji, bilinmezlerin, sirlarin a¢ilimidir. Mitik
unsurlardan hareketle bir milletin meydana getirdigi edebi {irlinleri, dolayisiyla
milletlerin kiiltiir, tarih ve inang cephesinin arka planini gérebilmek miimkiindiir.

Mitlerin tarihi, insanin varolusuyla baslar. Insan, merak ettiklerinin cevabini
mitik diisiincelerde arayarak bulmustur. Eliade; miti, “Yaradilisin 6ykiisi, kutsal bir
ovkii.” (Eliade, 1993: 13) olarak tanimlar. Campbell ise mitlerin, insaniistii romanslar
oldugunu ifade eder (Campbell, 2010: 276).

Mitolojik figiirler, sadece biling disinin belirtileri degildir, ayn1 zamanda tarith
boyunca insan fiziginin bi¢imi ve sinirsel yapisi gibi, belli ruhsal ilkelerin degigsmeyen
denetimli ve istemli ifadeleridir (Campbell, 2010: 287). Mitler, insan ruhunun yaratici
eylemlerle yaptig1r sigramalari, nesiller boyunca canliligin1i koruyan ve ileriye acik
kazanimlar seklinde yansitmaktadir. Ortak tirlinler, insan bilincinin gelisim dykiisiinii ve
bu zorlu siireg i¢indeki korku, kaygi, umut, cogku gibi yasantilarini aynalar. Gerek birey
gerekse Kkiiltiir olarak insani anlamak, mitlerin miizigine kulak vermekten gecer
(Saydam, 1997: 7). Mitolojik insan da biling disinin, yani doganin esaretinden ve
kusaticiligindan ¢ikmaya baslayan bilingli benlik olarak kabul edilir. Bilincin
tasiyicisi/uygulayicisi/ uyarlayicisi olan benlik de bilingli 6zne’nin merkezi kurumudur
(Saydam, 1997: 31, 44).

Sembol bir sifredir. Bu sifrenin ¢ozlilmesiyle sir perdesi aralanir ve goriinenin
ardindakiler giin yiiziine ¢ikar. Goriinenler, aslinda sembolik degerlerdir. Semboliin,
ayrilmaz bir parcasit olan mitlerle aralarinda siki bir bag vardir. Mitler edebi metinlerde
farkli karakter ve olaylarda kendilerini gosterseler de aslinda metinlerin arka planinda

mitsel 6zellikler vardir. Bu bakimdan edebi metinlerin kaynagi cogunlukla mitolojidir.
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Mitler, insanlik tarihinin cevap bulamayan sorularina 1sik tutan ilk devirlerdeki
gergeklerdir.

Mitik unsurlarin en fazla oldugu edebi fiiriinlerin de destanlar oldugunu
gorebilmek miimkiindiir. Ciinkii destanlar bir milletin en arkaik donemlerinin {irtiniidiir.
Bu iirlinlerin, mitolojinin devam niteliginde oldugunu sdyleyebiliriz.

Edebi metnin diinyas1t mono-mit’ten koparilmis mitik sembollerle oriilen sozsel
bir ¢evrimdir (Ozcan, 2003b: 219). Insanlarmn edebi iiriinlere yansittig1 unsurlar, insan
ruhunun ¢éziimlenmeyi bekleyen sembolik anlamlaridir. Bu sembolik tahliller yapilinca
beni, oOtekini, i¢ diinyamizi, gercek kisiligimizi tanir; karanlik diinyamizi aydinliga
cikarabiliriz.

Sembollerin ardinda insanlik i¢in ortak bir anlam alani vardir. Bu bakimdan,
“Soylenmeyen, her zaman igin soyleneni asar.” (Tatar, 2004: 46) ifadesinden hareketle
sadece soylenilene degil, sdylenmeyen, ancak asil sOylenmek istenenlere de bakmak
gerekir.

Sembol, somutla soyutu, ger¢ekle hayali, olanla olmasi gerekeni, temel anlamla
mecazi, olayla olguyu biinyesinde biitiinlestirerek sunan gizli bir diinyadir. Ardinda, ilk
bakista goriinmeyecek bir diinya barindiran semboller, sifreli bir dilden ibarettir.
Sembolleri anlamli ve gizemli kilan da ilk bakista anlagilamayan, derin bir anlama sahip
olmalaridir. Bu derinlik, semboliin i¢erdigi anlamlar1 zenginlestirmektedir.

Sembolik bir dil ile o6riilii olan halk anlatilar1 da goriinenin ardinda gizli bir
diinya barindirirlar. Anlatilardaki gercekler, ancak semboller agimlandig1 zaman ortaya
cikacak, milli degerler de ancak bu sekilde ifadesini bulacaktir. Tiirk milletinin dili,
dini, inanis1, hayata bakis acisi, felsefesi, kiiltlirii, tarihi vb. de kolektif ruhunun
yansimas1 olan sembollerin ¢6ziimlenmesiyle ortaya ¢ikacaktir. Biz de ¢aligmamizda
Metin {izerine sinen anlamlar1 sembolik ve mitolojik ¢éziimlemelerle degerlendirecegiz.
Amacimiz simgesel boyutta anlatilan metinleri, derinlemesine tahlil ederek Tiirk

milletinin ortak kiiltiirel degerlerini tespit etmektir.

1.2. Arketipsel Sembolizm

[k 6rnek, ana 6rnek, temel model, koken drnek, prototip, ilk yaratma, bir seyin
ilk, tipik ve en miikkemmel Ornegi, ilk ifade, ayan-1 sabit, de§ismeyen, sabit 0z
anlamlarma gelen arketip, tarih boyunca insanoglunun bagindan gegen benzer olaylarin

kokeninin, ilk halinin adidur.
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Arketip, insanligin diinya ile olan ilk baglari, kokleri, kisacasi o6zidiir.
Arketipler, ortak biling digin1 olusturan dgelerin genel adidir. Tiim insanlar tarafindan
kullanilarak yayginlik kazanan arketipler, sembolik bir dildir. Sembolik dil ise biitiin
insanlar i¢in evrensel olan dildir. Evrensel dil olmasi1 sebebiyle de biitiin insanlik i¢in
sembol yaratma diisiincesi ortaktir.

“Archetype/kékendrnek, ‘arch’ on-eki, hem tistiinliigii hem ilkligi gosterir ve bu,
goniil gizlilik¢i bakigla her ne kadar étesine ge¢gmek zorunda olsa da, yine ayni bakistan
¢ctkan bir yeniden biitiinlesme goriisiiyle ilk kokenimize dogru yonelen bir ereklilik
anlamini da sozciige kazandwrir. Biitiin emeller ve enerjiler, benligin otesinde durana
teksif edilmedikce, anlamsal ¢igir tizerinde hi¢hir ilerleme olamaz.” (Lings, 2003: 24).

Gelenek , “ilk” (en eski), olandir. Gelenek, “Her ne sekilde zuhur ederse etsin,
her zaman ve her yerde esas itibariyla ayni.”dir (Livingston, 1998: 29). Arketip,
anlatilarda tekrar eden ve daima ilk 6rnegin izini tasiyan dgelerdir. Halk anlatilarinda ilk
ornegin model alinarak tekrar edildigi semboller, arketip admi alir. Arketipsel
orneklerin yalnizca 6zgiin bicimleri degisebilir, ruhsal anlamlar1 ise oldugu gibi kalir.

“Arketipler, bir insamin ge¢mis yasantilarimin iiriinii olan bellek imajlar: gibi
canli goriintiiler degildir. Gergek diinyada bir karsiligit bulundugunda, bu belirsiz
imajlar, canli ya da cansiz varliklarda, bizim icin anlam tasiyan bir bigimde
somutlasirlar.” (Gegtan, 1993: 167).

Bir toplumun ya da kiiltiiriin kendine 6zgii arketipleri vardir. Bu arketipler, o
toplumun gecmisine ait iiriinlerdir. Arketipleri ile biitiinlesmis ve 6ziimsenmis yasam
felsefesine sahip olan toplumlar, diinyadaki hizli doniistimlere de kendilerini kolayca
adapte edebilirler (Gegtan, 1993: 167-168). Kolektif biling disinda arketip olarak
adlandirilan, insanhigin en eski simgeleri vardir ve arketipler, “Bilin¢li aklin gizli
esaslaridir veya diger bir benzetmeyle bunlar, ruhun dar anlaminda yalnizca topraga
degil, genel olarak tiim diinyaya saldigi koklerdir.” (Stevens, 1999: 57) denilebilir.
Arketipler, koke bagli olan ayn1 zamanda da dallanip budaklanan sembollerdir.

Bir bagka deyisle arketipler, kokeni ruhsal yapinin derinliklerinde gizli olan
bilincin temel dgeleridir (Gokeri, 1979: 10).

Freud, ruhsal durumlar1 agikliga kavustururken kisisel bilingalt1 ibaresini
kullanir. Jung ise kisisel bilincaltindan ziyade ortak biling disinin 6nemli oldugunu

vurgular ve ortak biling dist terimini kullanir. Kisisel bilingaltinda sadece bireyi
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ilgilendiren ferdi kaliplar s6z konusudur. Ferdi bilingalti 6geleri kullanildik¢a ortak
biling dis1 6gelerine doniisiir ve ortak biling disi, biitiin insanlig1 ilgilendirir.

Arketiplere yoOnelik calismalara Jung Onciiliik etmistir. Arketipler, insan
ruhundaki gii¢lii ve daimi kaliplardir. Jung, arketipin insan irkinin ortak biling disina ait
oldugunu ve bu sebepten arketiplerin edebi eserlerde tekrarlandigini ifade eder.
“Arketipler, zihinsel mimarinin temelidir. Insanda varolusundan bu yana bulunurlar,
onun biling disint olustururlar.” (Jung, 2003: 13). Arketip, her seyin ilk aslin1 anlatan,
biitlin cinslerin ondan tiiredigi veya kopya edildigi orijinal veya ideal model ya da
kaliptir (Livingston, 1998: 159). Arketiplerin giicii, kendilerinden menkul degildir; bir
yer ve durumun imgesidirler ve o yer ile durumun kendisinden kaynaklanan bir
zorlayiciliklart vardir (Jung, 2001: 12).

Arketip’ler ortak biling disina ait enerji kaynaklaridir; kendi baslaria
bilinemezler: Kisinin bilingli deneyimi, arketipe 0zgii igerigini verir. Arketipler,
etkinlikleri acisindan, Nesne Iliskileri Kurami’nin ana merkezini olusturan igsel
kendilik ve nesne tasarimlarinin ilksel, ayrimlagsmamis formlarina kosut diismektedir
(Saydam, 1997: 39).

Geleneksel insana gore bir arketipik modelin taklit edilmesi, 0 arketipin ilk kez
gosterildigi mitsel anin yeniden canlandirilmasidir. “Tiim ayinler bir tanrisal arketipi
taklit eder ve bu arketiplerin siirekli yeniden canlandirilislar: tek ve aym zamandisi
mitsel kertede gerceklegir.” (Eliade, 1994: 81). Mitoslarda baslangig, ilk olan, orijinal,
ornek model daima biiylik 6nem tasir. Giines dogmadan O6nce kuyudan cekilmis su,
cocuk motifi, yetim vb. gibi ilk modellerdir (Eliade, 1994: 85) ve her insan ayni temel
arketip imajlarina sahiptir (Gegtan, 1993: 167). Mitoslar, zamanin baslangicinda
gerceklesen biiyiik olaylari periyodik olarak yeniden giincellestiren torenler i¢in bir
model olusturmasi anlaminda sonsuza kadar tekrarlanabilen bir tarihtir (Eliade, 1994:
12).

Bir nesne veya eylem ancak bir arketipi tekrar ettigi 6l¢iide gergek olur. Ornek
modeli olmayan her sey anlamsiz ve gergeklikten yoksundur (Eliade, 1994: 47). Her sey
i¢in drnek bir model sarttir. Ornek model tekrar edildigi miiddetce anlam ve gerceklik
bulur. Bu sebeple ilk 6rnek, ana model daima tekrar edilerek siireklilik kazanir.

Tiim tekrarlar yani arketiplerin taklit edilisleri ile insan, arketiplerin ilk ortaya
ciktig1 mitsel ¢aga aktarilir (Eliade, 1994: 48). Gelenek tekrar edildigi ve yasatildig:

stirece gelenek olur.



15

“Ilkel arkaik insan bilingli davranisinda daha énce baska birisi tarafindan,
insan olmayan bir varlik tarafindan yapimamis ve yasanmamis herhangi bir eylemi
vaptigini ileri siirmez. Onun yaptigi her sey de daha once yapimistir. Yasami
baskalarinca baslatilmis hareketlerin bitmek bilmez tekerriiriidiir.” (Eliade, 1994: 19).
Hayatin kendisinde bir devamlilik, siireklilik s6z konusudur. Her seyin mutlaka bir ilk
ornegi vardir.

“Belli paradigmatik jestlerin bu bilin¢li tekrarlanisi ozgiin bir ontolojiyi
gostermektedir. Doganin kaba iiriinleri, insamin ¢aliymasiyla bigimlenmis nesneler
askin bir gercgeklige katilmalar: élgiistinde gerceklik, ozdeslik kazanwrlar. Her jest, bir
ilk eylemi tekrarladigi olciide anlam ve gerceklik kazamr.” (Eliade, 1994: 19). i¢
goriintiiler ad1 verilen arketiplerin kokenleri bilinmemektedir. Gorlinen, yeryiiziiniin her
tarafinda ortaya ¢ikiyor olmalaridir (Jung, 2009: 69). Ruhsal icerik olan arketipler,
varolussal yolculukta degismez 6zdiir. Bir seyin ilk hali, ilk olusumudur. ilkin devami
s0z konusu olunca yapilan da anlam ve kutsallik kazanir. Bu bakimdan toplumlarin
hayatinda ritiiellerin ve geleneksel uygulamalarin anlami oldukg¢a derindir. Ciinkii bu
uygulamalar bilerek ya da bilmeyerek ilk 6rnegi taklit ederler.

Insan kavrasin ya da kavramasin, arketiplerin diinyasinmn bilincinde olmak
zorundadir, zira o diinya, doganin heniiz bir par¢asidir ve ona kdkleriyle baghdir (Jung,
2001: 32). Arketipler, biitiin yasamimizi yoneten ilk imgelemin imgeleridir (Bachelard,
2004: 195); her seyin ilk ve sabit hali, yani 6ziidiir.

Arketiplerin olumlu, yararli, aydinlik, yukariya isaret eden bir yani oldugu gibi,
asaglya isaret eden, kismen olumsuz ve diismanca, kismen de yeraltina 6zgli, ama
genellikle nétr taraflart da bulunmaktadir (Jung, 2001: 95). lyi-kétii, giizel-girkin,
olumlu-olumsuz yonleriyle arketipler, kisinin iginde var olan bir biitiiniin iki zit yoniini
temsil eder. Bu zitliklar, kisiyi bir uyuma gotiiriir. Zira, bir seyin bilinmesi i¢in onun
mutlaka ziddinin var olmas1 gerekmektedir.

“Sifahi kiiltiir icerisinde olusan eserlerimizi kolektif bilin¢disimin yansimalart
olarak kabul ettigimiz takdirde bu eserlerde Tiirk milletinin ortak zihin ozelliklerinin
bircogunun simgesel anlatimlarini gérmemiz miimkiindiir.” (Ozcan, 2003a: 77). Bu
bakimdan karsilastigimiz tiim biling dis1 igerikler, arketipler baglaminda ele alinip
arketipsel yolculugun metin diizleminde tahlili yapilmalidir. Bu incelemeden hareketle,

Tiirk milletinin kolektif yaratma giiciine ve kokleriyle olan ilk baglarina ulagilabilir.
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Ik &rnek adi verilen arketipler, zaman icerisinde tekrarlanarak yayginlik
kazanmigtir. Boylece bu arketipler, kolektif biling dis1 dgeleri olarak adlandirilmistir.
Biitiin insanlik i¢in ortak unsurlari barindiran arketipler, evrensel niteliktedir. Kutsal
ana, ata, anavatan, kadin, erkek gibi dgeler, bilin¢ disinda farkinda olmadan yasatilan ve
nesilden nesile aktarilan, aralarinda kiiltiir ve referan birligi olan insanlar i¢in ortak
Ogelerdir. Arketipleri sonradan meydana getirmek miimkiin degildir. Bunlar bir milletin
hafizasinda yer etmis, degistirilemeyen, kiiltiir ve referan birligine dayanan unsurlardir.
Bu unsurlar, atalardan yadigar kalan ve gelecek nesillere armagan olacak nitelikteki

0ziimiiz, kiiltiirel dokumuz ve en giiclii bagimizdir.

1.2.1. Arketipsel Yolculuk

1.2.1.1. Bireylesme Siireci

Esref-i mahlukat olan ve yaratilisi itibariyle bir diislis yasayan insan, gergek
hayat gibi anlat1 diizleminde de ruhsal yolculugunu tamamlamaya ¢alisan bir yolcudur.
Varolusundan itibaren eksik, yarim olan insanin, bu diinyaya gelmesinin amaci
kendisini tanimak, tanitmak ve tamamlamaktir. Bu disiisii yasamayan insanin
yiikselmesi de miimkiin degildir. Manevi boyuttaki yolculugunda kendiliginin farkina
varip, kendiligini ispatlayan insan, ruhsal yolculugunu basariyla tamamlamis, kemale
ermis olur. Boylece baslangicta eksik olan insan, doniistim/degisim gecirerek biitlinliige
ulasir.

Jung: “Ortak biling disimin yapisal ogeleri olan arketiplerle biling arasindaki
etkilesimden dogan ruhsal gelisim siirecine bireylesim siireci.” (Gokeri, 1979: 17)
adin1 vermektedir. Bireyin var olusundan hayatinin sonuna kadar gegirdigi zorlu siiregte
kendisini tanimlama ve tamamlama c¢abasina bireylesme siireci denilmektedir. Birey,
bilinenden bilinmeyene dogru yatay ve dikey dogrultuda ilerleyip sinavlardan gecerek
bireylesme siirecini tamamlar.

Bilingalt1 tarafindan bilincin izni olmadan ve ¢ogunlukla ona ragmen iistlenilen
birey olma siireci, insan1 kendi merkezine, ben’ine dogru gotiiren siirectir (Eliade, 2003:
250). Heidegger, insanin iki farkli bicimde varoldugu goriisiinii ileri slirmektedir.
Bunlardan birincisi, varolusun ‘dalginlik’ durumu ikincisi ise varolusun ‘farkindalik’
durumudur (Gegtan, 1993: 183).

Bireylesme siirecinin amaci, ruhsal biitiinlige ulagsmaktir. Bir bakima bilincin

alanin1 genisletip biling disi1  agiga ¢ikarmak, onu aydinlatabilmek, onunla



17

biitiinlesebilmektir. Bu sayede insan, kendi ruhsal yapisinin en karanlik kisimlarina,
bilincine varabilir (Gokeri, 1979: 17). Kisinin i¢ gorii sahibi olarak i¢ huzuru
yakalayabilmesi, bireylesebilmesi, insan1 sonsuza dek mutlu edecek temel sebeptir
(Senocak, 2007: 54).

Bireyin fiziksel biiylime disinda ruhsal biliylimeye de ihtiyaci vardir. Fiziksel
biliylimesini tamamlayan birey icin artik ruhsal biiyiime zamani1 gelmistir. Bireyin bu
ruhsal olgunlagsma siireci farkina varmadan gelisir. Nitekim; “Cocukluktan yaslihiga,
ilkelden uygara ruhsal biiyiimenin evresel akisi arketipsel olgu oriintiileri olarak
simgelegir.” (Gokeri, 1979: 18).

Hayatin kendisi gibi anlatilar da bir yolculugu, her insan gibi anlati kahramani
da kendisini tamamlamaya c¢alisan yolcuyu anlatir. Anlatilardaki bu yolculuk,
kahramanin erginlesmesini saglayan ruhsal bir yolculuktur. Ozellikle de destanlarda
yansimasint bulan bu manevi yolculuk, ¢esitli sembolik degerler iizerine kuruludur.
Kahramanin yolculugunda karsilastigi bu sembolik degerler, onun erginlesme siirecinde
onu tamliga gotiirecek isaretlerdir.

Kahraman, bireylesme siirecinde bilingalt1 ya da kisisel biling dist ad1 verilen
Ogelerle miicadele etmek ve bu dgelerin karanlik taraflariyla yiizlesip onlarla uzlagsmak
zorundadir. Zira; “Insan kendi kisiliginin arketipiyle 6zdeslesebilmelidir.” (Spiegelman,
1997: 12).

Evrensel varolus siirecinde, roliinli oynayabilmesi i¢in insanin kendini her seyin
merkezinde konumlandirmay1 bagarmis olmasi ve ‘gergek insan’ héline gelmis olmasi
gerekir (Guenon, 2001: 153). Tasavvufi boyutta da ger¢ek ve tam insan, insan-1 kamil
mertebesine ulasmak igin ¢ile ¢ekerek nefsani duygulardan arinmis olmalidir.

Kahramanin girdigi manevi yolculugun belirli asamalar1 vardir. “Ayrilma,
erginlenme, doniis” ana basliklar altinda degerlendirebilecegimiz bu siiregte kahramana
birtakim isaretler sunulur. Kahraman, kendisine sunulan isaretleri dogru algilamak ve
anlamlandirmak zorundadir. Aksi takdirde kahraman, ileriyi goremez ve yolunu
belirleyemez.

Kahraman, yolculuga ¢ikmadan dnce, igsel bir ¢cagri alir, onu uyaran bu cagri ile
yola ¢ikar. Kahramanin harekete ge¢gmesi ve kendisini erginlestirmesi i¢in ¢agri almasi
sarttir. Bilinenden bilinmeyene dogru bir yol izleyen kahraman, bu yolculukta kendisini
nelerin bekledigini bilmemektedir. Campbell tarafindan “balinanin karmi” olarak

nitelendirilen bu siiregte kahraman; gélgeleri, anima/animusu ile yiizlesir. i¢ine diistiigii



18

zorluklarda kendisini “Yiice Birey” korur, kahramana yol gosterir. Kahraman aklini, i¢
sesini dinleyerek dogru adim atabilirse, karsisina ¢ikan esikleri de birer birer atlayacak,
bu sekilde farkindaligini kazanacaktir. Kahramani basariya gétiirecek olan da onun
ciktig1 yolculuktaki azim ve kararliligidir. Kahraman, zorluklardan yilmadan miicadele
ederse ve i¢indeki dogru sesi dinleyerek yolunu tamamlarsa, basariya ulasacak,
kendisini olgun bir insan haline getirecektir.

“Sembol kendisinde algilanan ve algilanamayan diinyaya ait iki boyutu
birlestirir. Insan da iki varolus boyutunu, yani cismdani ve rihdni dlemi nefsinde
birlestirmektedir. Ciinkii insanmin ¢camurdan yaratilmis bedeni, onun maddi ve fani
yontinii temsil ederken, bu cesede iiflenmis ilahi ruh onun rihani yoniinii temsil
etmektedir. Bir bagka ifadeyle, insan tabiati bir yoniiyle somut, diger ydniiyle de
soyuttur. Insani rithani ve cismani dlemler arasinda koprii gérevi tistlenmeye ehil kilan
da bu c¢ift tabiathligidwr. Dolayisiyla bir ara-varlik olan insan, dogrudan tecriibe
edilebilir bedeniyle rithani dlemi temsil ettiginden, miikemmel bir sembol olarak
goriilmelidir.” (Ulug, 2009: 42).

“Ruhun psisik tezahiirleri onun arketipik bir dogasi oldugunu gosterir, yani ruh
denen fenomen, insan psike’sinin biling oncesi yapisinda evrensel olarak var olan 6zerk
bir ilk imgeye dayamir.” (Jung, 2001: 84). Arketip bi¢imler birbirlerinin yerine bir
Ol¢iide gecerler. Ama onlarin 6zgilinliigli gercektir ve bu 6zgiinliik oldugu gibi kalir.
Arketipsel bir olgunun degeri de buradadir (Jung, 2009: 99). Mesakkatli yolculugunda
dogru yollardan giden, Yiice Birey’e, sagduyusuna kulak veren, aklin1 kullanan, anima-
animusuyla uzlasan, golgesiyle yiizlesen ve onu alt eden insan, eksik olan yanini1 da
tamamlar. Kahramanin bireylesme siirecinde birtakim arketipsel 6geler, kendisini yol
boyunca takip edecektir. Kahramani yalniz birakmayan bu oOgeler, insanligin ilk
devirlerinden itibaren var olan biling disinin igerikleridir. Bu arketipsel semboller
15181inda kahramanin macerasi da baglamis olur.

Bireylesme siirecinde biling ve biling dis1 icerikler oldukca 6nemlidir. Biling ve
biling disindan olusan kisiligin merkezinde ise yaratici gili¢ olan ‘ben’ vardir.

Jung, biling dis1 kavramini; kisisel biling dis1 ve ortak biling dis1 olarak ele alir.
Ona gore kisisel biling disinin igerigi kisiye 6zglidiir ve bu kisisel biling disi, biling
disinin sadece kiiciik bir boliimiinii kapsar. Ortak biling dis1 ise tiim insanlarda aynilik

gosteren ortak bir ruhsal temelde birlesir (Gokeri, 1979: 6-8).
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“Jung’un psikolojik diisiinceye en onemli katkisi, -Freud un ‘bilin¢alti’ kavrami
gibi- yalnizca bastirilmis arzularin bir tir saklanma yeri olarak degil de bireysel
yasamin, egonun bilingli, diisiinen diinyast gibi ger¢ek ve belli basl bir par¢ast olarak
gordiigii sonsuz kapsamli ve zengin ‘biling disi’ kavramidir. Biling disimin dili ve
‘kisileri’, diiglerimizin bizimle baglanti kurdugu sembollerdir.” (Jung, 2009: 8). Cogu
zaman biling dis1 kavrami yerine bilingalti kavrami kullanilir. Ancak biling disinin
bilingalt1 olarak adlandirilmasi yanlistir. Biling dis1 yalnizca bilincin altinda degil,
iistiindedir de. Hatta o kadar istiindedir ki kahramanin ona ulasmasi i¢in bir hayli
tirmanmast gerekir (Jung, 2001: 107). Freud’un kisisel biling dis1 goriisiine Jung,
kolektif biling dig1 goriisiinii eklemis ve arketip kavramini gelistirmistir. Bu bakimdan
Freud ve Jung’un goriisleri arasinda farklilik goriilmektedir.

Biling diizeyine ¢ikmis olan her biling dis1 igerik, bilincin etkisiyle kismen de
olsa degisir (Jung, 2009: 308). Bilincimizin en 6nemli 6zellikleri igselligi ve uyumudur.
Her kisinin bilinci, kendi i¢indedir; bilincinin i¢ini sadece kisinin kendisi bilebilir ve
kimse, kisinin bilincine dolaysiz giremez. Herkes ‘ben’ diye apayri bir kisiyi kasteder
(Ong, 2003: 91). Anlatilarda da karsimiza ¢ikan “muzaffer kahraman”, bilinci
sembolize eder (Jung, 2009: 265). Biling disindakileri alt eden kahraman, biling
seviyesine yiikselmis olur. Dolayisiyla basariya ulasmis kahraman, bilincin sembolii
haline gelir.

Biling disi, anlamli ve onemli olduklar1 goriilen simgeleri lireten bir doga
fenomenidir. O, gérmezden gelinemez; yildizlar gibi dogal, sinirsiz ve kudretlidir (Jung,
2009: 102-103). Kisacasi, “Biling dist, saf dogadir.” (Jung, 2009: 258) denilebilir.

Ayrica biling dis1, ay 15181 altindaki bir araziye benzetilir. Biitiin goriintiiler
silinmis, her sey i¢ ice ge¢mistir. Bir seyin nerede baslayip, nerede sona erdigi
bilinemez. Buna biling dis1 igerigin kirliligi de denir (Jung, 2009: 173). insan ruhunun
biiyiik bir boliimii hala karanliklarla kaphdir; ¢iinkii ‘psike’ denilen biling, onun igerigi
ile es anlaml1 degildir (Jung, 2009: 23).

Psikolojide insan davramiglarini agiklarken kisilerarasi iletisim c¢atigmalarinin
nedenlerinden birisi de biling disidir. Psikanalitik yaklasima gore insanlarin biling
dislarinda bulunan birtakim duygular, catismalar, onlarin goriiniirdeki duygularini,
diisiincelerini ve davraniglarin1 yonlendirir. Giinliik yasamda sergilenen iletisim
catismalarinin nedenlerinden birisi de biling disinda bulunan ruhsal dgelerdir. Kiigiik

yaslardan itibaren bilin¢ disinda depolanan birtakim istekler, catismalar, su andaki tiim
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davraniglar1 ve onlarin 6nemli bir pargasi olan iletisimleri etkilemektedir. Kavgalarin,
dil silirgmelerin, insanlarin birbirlerini yanlis anlamalarin, kiiskiinliiklerin arkasindaki
belirleyici giig, biling disidir (D6kmen, 2006: 101, 102). Giinliik hayatta karsimiza ¢ikan
olay ve durumlara kars1 gosterdigimiz tepkilerin, duygu yogunluklarinin temelinde
bilingaltia atilmis sakli duygular yatmaktadir. Insan, farkinda olmadan bilingaltina
attig1 duygu ve diisiinceleri, bir olay karsisinda ortaya ¢ikarir. Olaylara karsi gosterdigi
tepkilerin temelinde de bilingaltinda yatan bu bastirilmis duygular yer almaktadir.

“Bilin¢ dis1 malzeme, akla gelebilen biitiin diirtiiler, impuslar ve maksatlardan,
rasyonel ve irrasyonel diisiincelerden, algilamalardan, sezgilerden, kosullardan,
mantikli sonuglardan ve her tiirlii duygudan olusabilir. Bunlarin her biri ya da hepsi
birden, kismen, bir siire icin bazen de stirekli olarak bilin¢ disinda kalabilirler.” (Jung,
2009: 37). Bilingli olan igerik, biling dis1 icerisinde kaybolabilecegi gibi, o zamana
kadar bilingli olmayan yeni igerikler de biling disindan bilince yiikselebilir (Jung, 2009:
37). Bir erigkin, biitiinlik duygusuna, ancak bilincin biling dis1 ruhsal igerikle
birlesmesinden sonra ulasabilir (Jung, 2009: 149).

Biling ve biling dis1 igeriklerin biitiinliigli, kahraman1 da biitiinliige gotiirecek
olan unsurlardir. Bu biitiinliik, kahramanin bireylesme siirecinde, kendiligini bulmasiyla
son bulur. Bu bakimdan biling ve biling dis1 igerikleri, kahramanin biitiinliige ermesi
adina, birbirinden ayirmamak ve birlikte ele almak gereklidir.

Kahramanin biitiinlii§e ermesi i¢in gecen evrelerde, biling ve biling dis1 6gelerin
bir arada olmasi ile kahraman, erginlesme yoluna girer. Campbell bu asamayi su sekilde
acgiklamaktadir:

“Kahramanin mitolojik macerasimin standart yolu, gecis ayinlerinde sunulan
Sformiiliin  biiyiitiilmiis halidir: ayrilma-erginleme-doniis: buna monomitin ¢ekirdek
birimi denebilir. Bir kahraman, olagan diinyadan ¢ikip dogaiistii tuhafliklar bolgesine
dogru ilerler: burada masalst giiclerle karsilasilir ve kesin bir zafer kazanmilir:
kahraman bu gizemli maceradan benzerleri iizerinde tistiinliik saglayan bir gii¢le geri
doner.” (Campbell, 2010: 42).

Kahramanin bireylesme siirecindeki yolculugunu {i¢ ana baslk altinda
degerlendirmemiz miimkiindiir: ilk Cagr1 ve Yola Cikis, Erginlenme/Sinavlar Diinyas1
ve Doniis/Odiil. Yolculuktaki bu asamalar1 sirasiyla tamamlayan ve miicadelesini
yorulmadan gergeklestiren kahraman, kendiligini kazanarak olgunluk mertebesine

ulasir.
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Esik

Bir ¢agri alarak merkezden yola ¢ikan kahraman, esiklerle dolu sinavlar
diinyasindaki macerasint tamamlayarak geri doniis yoluna girer. Bilinenden
bilinmeyene dogru yola ¢ikan kahraman, artik eskisi gibi degildir. O, doniis(iim)iinii

tamamlamis, baglangi¢ noktasina, kendisini ispatlayarak geri donmiistiir.

1.2.1.1.1. Tlk Cagn ve Yola Cikis

Kahramanin kendisini gerceklestirme yolunda attig1 ilk adim, yola ¢ikistir. Asil
seriiven de yola ¢iktiktan sonra baglar. Kahraman, i¢sel yolculuga ¢ikmak i¢in dncelikle
bir uyarana ihtiya¢ duyar. Onun yolculuga ¢ikmasi i¢in bir cagri olmasi sarttir.
Kahramanin bu ¢agriy1 reddetmemesi oldukca 6nemlidir. Ciinkii ¢cagriy1 reddeden igin,
macera olumsuz bir seyir alacak ve kahraman, karsisina ¢ikan kendiligini kazanma
firsatin1 kagirmis olacaktir.

(Cagr1, bazen riiyalar vasitasiyla bazen de bir duygunun ortaya ¢ikmasiyla belirir.
Kahramana c¢agri, genellikle bir agacin alti, suyun basi gibi 1ssiz yerlerde yapilir. Bu
gibi mekanlar mitolojide kutsal yerler olarak kabul edilir. Kahramanin yalniz kalip
Tanri’yla ve kendisiyle bas basa kaldigi, kendisini dinledigi ve dinlendirdigi bu
mekanlar, kahramana ¢agrinin geldigi yerlerdendir. Bazen de ¢agri, igimizdeki bir ses,

bilingaltinda saklanan duygulardir.
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Mitolojik yolculugun -maceraya c¢agri olarak belirlenen- ilk asamasi kahramani
cagiran ve onun ruhsal agirlik merkezini toplumunun smirlarindan, bilinmeyen bir
bolgeye ceken kaderidir (Campbell, 2010: 72).

Bireylesme stirecinin ilk evresini bilingteki bosluk olusturur (Jung, 2009: 167).
Bir boslukta, kaosta, ¢ikmazda olan birey, yola ¢ikmaya hazirdir. Yola ¢ikan kahraman,
basina gelebilecek her seye, 6liime bile hazirliklt olmalidir. Nitekim, “Geng, dileklerini,
isteklerini birakmaya ve sinava girmeye c¢agirimaktadir. Bu sinavi basart umudu
olmaksizin kabul etmeye istekli olmalidir. Gergekten de 6lmeye bile hazir olmalidir.”
(Jung, 2009: 131). Gengligin egosu daima 6liim riskini géze almak zorundadir. Eger bir
geng, ulasabileceginden daha yiiksekteki bir amaca yonelmezse, genglikten olgunluga
kadar oOniline ¢ikacak olan engelleri de asamaz (Jung, 2009: 122). Aksi takdirde
kahramanin basariya ulasmas1 miimkiin degildir.

Kahraman igteki sesi, kendisini uyaran durumu dinleyerek yola ¢ikarsa,
bireylesme siirecini de baslatmis olur. “Mit ve diislerde yalniz basina bir yolculuk,
kurtarici bir gegisi simgeler. Askinlik yoluyla kurtulusun en bilinen diis simgeleri,
adaywn, olimiin dogasiyla tamisacagr yalmz basina bir gezi ya da bir hac
yolculugudur.” (Jung, 2009: 151). Ruhsal yolculuklarin en 6nemlisi, bireyin kendi i¢
diinyasina dogru yaptig1 yolculuktur.

Yasamin gergek amaci, insanin kisiliginin gelistirilmesi iizerinedir (Inayet Han,
1997: 42). insan daima bagimsiz olma ¢abasindadir. Bu ¢aba da onun yasaminin dziinii
olusturur (Gegtan, 1993: 43). Insan, kendisini gergeklestirmek i¢in oncelikle kendi
basina olmalidir. Kendini her anlamda ispat eden birey, yasamin ger¢ek amacina da
ulagmis olur.

“Sufizm ve analitik psikolojide temel konu, insan: farkinda olmama durumundan
daha yiiksek biling diizeylerine gotiiren biling ve farkindaligin gelistirilmesidir. Her iki
modelde de yol, nefs’e (kendilik, self) gotiiren bir doniigiim siireci olarak kabul edilir.”
(Dorst, 1997: 22).

Yagmur damlasi, bir inci olarak donmek {iizere deryadan ayrilir (Schimmel,
2004: 96). Bilinen aydinlik yoldan bilinmeyen karanlik yola giren kahraman, kendisinin
farkina vardigi zaman doniisiimiinii de tamamlamis olacaktir. Yolculuk esnasinda ve
sonunda 6nemli olan bireyin farkindaligini yaratabilmesidir.

Kahramanin yola ¢ikis amaci; ad alma, 6zgiiven kazanma, mutlu sona ulagma,

kurtulusa ermedir. Bu amagla yola ¢ikan kahramana, mutlaka dogaiistii yardimlar gelir.
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Bu yardimlar sayesinde kahraman, ilk esigi asar ve balinanin karnina yani erginlenme

asamasina ge¢mis olur.

1.2.1.1.2. Erginlenme/Sinavlar Diinyasi

Birey, varolusu itibariyle eksiktir ve bu eksikligi sebebiyle daima bir arayis
icerisindedir. Bu eksiklik ve eksiklige bagli olarak arayis, insanoglunu, kendisini ve
Yaratan’1t bulmaya sevk edecektir. Yeryiiziine eksik 6zne olarak diisen insanoglu,
kendisini, tamamlama seriiveni i¢inde bulur. Seriivene atilan insan, diinyadaki her seyi
bilmek, O0grenmek igin c¢aba sarf edecek, eksikligini gidermeye calisacaktir. Bu
eksikligin giderilmesi, yarimin tamamlanabilmesi i¢in bireyin baz1 asamalardan gecmesi
gerekir. Bu asama, sembolik yolculukta erginlenme adini alir. Erginlenme ise balinanin
karn1 olarak nitelendirilen mekanda gergeklesir.

“Bireysellesme stireci ¢ogunlukla bilinmeyen bir yere yapilan bir geziyle
simgelenir. Boyle bir geziye, yazinda sayisiz kosutluklar bulunur. Bireylesme siirecinin
baslangici, siklikla bir dagilma donemi olabilir. Baskahraman, korku icinde karanlik
ormana girer.” (Jung, 2009: 277-278). Issiz bir yerde ¢agriy1 alan kahraman, bilmedigi,
karanlik bir mekana girer. Bu mekanin karanligi, kahramanin bilingaltindaki karanliklari
sembolize etmektedir.

Balinanin karn1 olarak adlandirilan, kahramanin ruhsal biiylimesinin
gerceklestigi mekanlar ve bu mekanlardaki semboller, sinavlar diinyasini anlatmaktadir.
Bu diinyada kahramanin karsisina pek ¢ok engel ¢ikacaktir. Bu engellere ise esik adi
verilmektedir. Kahraman, karsisina ¢ikan her engeli tek tek asmali, hicbir engeli
atlamamalidir. “Eyigin asilmasi evrensel kaynagin kutsal alamina atilan ilk adimdr.”
(Campbell, 2010: 98). Esik ad1 verilen engelleri atlayan kahraman, kendisini bulmak
icin girdigi yola devam edebilecektir. Kahramanin esiklerle dolu sinavlar yolundaki
sabr1 ve basarisi, onun tamliginin da gostergesi olacaktir.

Esigi asan kahraman, evrensel kaynagin kutsal mekanina da ilk adimi atmig
olacaktir. “Esigi astiktan sonra, kahraman bir dizi sinavdan ge¢mek iizere tuhaf
bicimde akiskan, belirsiz bicimlerin dis diinyasinda ilerler. Bu, mit-maceranin sevilen
bir asamasidir; mucizevi sinaviar ve iskencelerle dolu bir diinya edebiyati yaratmigstir.
Kahraman bu bélgeye girmeden once karsilastigi dogaiistii yardimcimin onerileri,

tilsstmlar ve gizli araglardan yardim almaktadir. Ya da insaniistii yolculugu sirasinda
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kendisini her yerde destekleyen iyi kalpli bir giic oldugunu ilk kez burada da fark
edebilir.” (Campbell, 2010: 113).

“Irade ve bilincin olmadigi bir yerde imtihandan bahsetmek miimkiin
olamayacagindan, insana ciizi bir irade verilmis ve béylece o, kendi eylemlerinin oznesi
kilmmuigtir. Insan kendi hakikatini, ciizi bir iradeyle, bu catismadan aldiklariyla
belirleyecektir. Boyle bir catismanin/catallagsmanin olmamasi, onun insani vasiflarla
donanmamasi anlamina gelir.” (Dogan, 2008: 37).

Yola ¢ikan kahraman, yol boyunca anilara, diisiincelere dalar. Yaninda
imgelerinden, riiyalarindan baska bir sey yoktur. Aslinda kahraman, riiyalarinin
anlamin1 bilmeden onlarin pesinden gitmekte, riiyalarinin anlamii kendisine
aciklayacak birini aramaktadir (Ozdendren, 2006: 136). Kahramanin bilingaltinda sakli
bulunan duygular, diisiinceler ve hayaller, riiyalar vasitasiyla agiga ¢ikar ve kahramani
yola ¢ikmaya iter.

“Biiyiilii esikten gecisin bir yeniden dogum alanmina ge¢me oldugu fikri,
diinyanin her yerinde rahim imgesi olan balina karmiyla simgelenmistir. Kahraman,
esigin giiciinii ele gegcirmek ya da onunla uzlagmak yerine bilinmeyenin icinde kaybolur
ve oOlmiis gibi goriiniir.” (Campbell, 2010: 107). Erginlenme ayini, ana rahmine
simgesel doniig, sonra en yiiksek diizeyde ruhsal diizeyde yeniden dogmak, simya
anlaminda kullanilir (Eliade, 2002: 77). Kisisel biling disin1 sembolize eden balinanin
karni, kahramanin kendisiyle yiizlestigi yerdir. Onun en rahat oldugu yer, ana rahmi ve
ana rahmini simgeleyen yerlerdir. Bu sebeple kahraman, her firsatta mezar, magara,
kuyu gibi ana rahmini hatirlatan ve simgeleyen mekanlara yonelir.

“Bir¢cok magarada uzun, zahmetli bir yolu al¢ak, karanlik ve rutubetli gecitlerle
geride birakmak gerekir ama sonunda ortalik birdenbire genigler.” (Jung, 2009: 234).
Gorlinilirde karanlik olan mekan, kahramani erginlestirdikten sonra aydinlik bir mekan
halini alir. Kahraman, karanlik olan diisiincelerini, aydinliga doniistiirebilme basarisina
ulasmis demektir. Bu durum, kahramanin bilingalti karanliklarindan biling diizeyine
¢ikisini simgeler.

Her insanda bulunan ruh i¢i gergegin sonugta gizli bir erege yonelisi vardir, bu
durum kendini gergeklestirebilmektir (Jung, 2009: 203). Kendini gerceklestirme
yolundaki agamalar ne kadar zor olursa hedef de bir o kadar anlamli olur.

Bir kisiye bilimin gizlerini verdiginizde bu kisi erginlenme sinamalarindan

gecirilmis olur. Ozel bir erginlenme asamasindan geg¢mis, secilmis dnemli 6grenciler
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baz1 gizlere sahiptir. Simya, insanlarla Oliimsiizliigii birlestirecek yontemlerden,
deneylerden ve regetelerden soz eder (Eliade, 2002: 73-74).

“Diinyanmin iginde yuvalanan kahraman, beninin esiginden ¢ikarak kolektif biling
disina  uzandigi  seriiveninde  erginlenme  doneminin  asamalarimi  basariyla
tamamlamistir.” (Ozcan, 2003c: 112).

Bireylesmenin hedefi, insanoglunu bir biitiin haline getirmektir. Ruhunun biling
ve biling dis1 igeriklerinin ahenk icinde calisabilmesi ic¢in sonug, kendisinin insan
toplulugunun gecerli bir iiyesi haline gelmesi olmalidir (Tweedie, 1997: 95).
Bireysellesme siireci bir biitiinlesme siirecidir. Kisinin once kendisiyle sonra da
cevresiyle barigsmasi ve uyum iginde olmasi, onu biitiinliige ulastirir. Bir merkezden
yola c¢ikan kahraman, diinyanin doniisii gibi kendi c¢evresindeki donilistimiinii
tamamlayarak basladigi noktaya doner. Bu doniis, kahramanin ger¢ek benini bulmasin
ve ikinci dogusu yasamasini saglar.

Merkeze ulagmak kutsallagmaya, erginlesmeye hak kazanmaya esittir; diiniin
dindis1 ve yaniltict varolusunun yerini yeni bir varolus, gercek, kalici ve etkin olan yeni
bir yasam almaktadir (Eliade, 1994: 31).

Biling disiin ruhsal yapilar olan arketipler, erginlenme siirecindeki kahramani
yol boyunca yalniz birakmayacaktir. Kendilik/self, ylice birey, gdlge, anima-animus ve
persona olarak adlandirilan arketiplerin hem aydinlik hem de karanlik yanlar1 vardir.
Kahramanin ruhsal seriiveni aydinlik ve karanlik yonleriyle bu arketipsel dgeleri de
igerisinde barindirir.

Kahramanin biling dis1 6geleri olarak kabul edilen arketipler su basliklar altinda

degerlendirilebilir:

1.2.1.1.2.1. Kendilik/Self

Asil bireylesim siireci, kisinin kendi ruhsal merkeziyle, self’iyle bilingli olarak
kars1 karsiya gelmesidir. Self, bir diger adiyla kendilik, biitiinsellik olarak kabul edilir
ve bu biitiinsellik, bireyin kendisiyle birlikte ¢cevreye olan uyumunu da kapsar.

Bilincin merkezi ve 6znesi konumunda olan, dig diinyanin gergekleriyle uyum
saglayan benlik, bireyin kendi var olusunun bilincine varmasiyla baslar. Benlik, ruhsal
biitlinliigiin merkezinde yer alir. Ancak ruhsal biitlinliik sadece benlikten ibaret degildir.

Bu biitiinliiglin igerisinde benligin disinda, biling ve biling dis1 da vardir. Jung, bu
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biitiinliige i¢/tim benlik (self), kendilik adim1 vermektedir (Gokeri, 1979: 6, 161).
Boylelikle benlik (ego) ile tiim benlik (self) arasindaki ayrim ortaya konulmus olur.

“Psike, ytizeyinde bilinci temsil eden beyaz bir leke (4) bulunan bir kiireyle
gosterilebilir. Ego, o yiizeyin merkezidir (bir sey ancak ego onu taniyorsa bilinglidir.)
Self, hem biitiin kiire (B) hem aymi zamanda onun c¢ekirdegidir. Onun diizenleme
islemleri diisleri iiretir.” (Jung, 2009: 161).

Jung, her insan varliginin temelde bir biitiinlik duygusuna, tam giiclii,
miikemmel bir kendilik duygusuna sahip oldugunu diisiinmektedir. Insan eriskin
oldugunda da bireysellesmis ego bilinci bu kendilikten -ruhsal biitiinliikten- yiikselir
(Jung, 2009: 128).

Siirlt olan ‘kendiligimizin® artiklarindan gergek ‘kendiligimizi’ (nefsimiz)
damitiriz ve bunu gergek 6ziimiize ¢eviririz (Fernandez, 1997: 37). Higbir 6zgiin kuram
oteki’nden ¢ikmaz. Her sey aslinda kendi’nin kuramudir. Otekini ise Jung’un
kendi’sindeki, benliginden 6te duran ve nesnellik tanidigi ruh igeriklerinde aramak
gerekir (Jung, 2001: 7). Ben ve 6teki’nin ¢atigmasindan da gerceklik ve anlam ¢ikar
(Jung, 2001: 64).

Her sey ben’den ortaya cikar. Asil 6z de ben’de yatar. Onemli olan bu 6zii,
kisinin kendi icinden bulup ¢ikarabilmesidir. Biitlin insanlig1 kotiiliiklere iten sey,
insanin kendisi olmamasi, kendisini gergek manada tanimamasidir. Yolculugun amaci
da insanin kendi varolus gercegini kavrayabilmesidir.

Yuvarlak ya da dort kdse yapilar genellikle, bireylesme siirecinin tamamlanmasi
igin ego’nun tabi olmasi gereken self’1 temsil eder (Jung, 2009: 163). “Self siklikla,
kendi diirtiisel dogamizi, bu doganmin kisinin cevresiyle baglantisini simgelemek iizere
bir hayvanla temsil edilir ve ¢ogu kez yardimct bir hayvan olarak gosterilir.” (Jung,
2009: 206- 207).

Bireyler icin tek macera, biling disinin kesfidir. Bu kesifte amag self’le baglanti
kurmaktir (Jung, 2009: 213). “Bireylesmenin, kendilik’in en biiyiik psisik tehlikesi, ben-
bilincinin kendilik ile ozdeslesmesidir.” (Jung, 2001: 75). Kahramanin kendisini
kesfetmesi, ¢iktigi yolculukla miimkiin olur. Kahraman asil yolculugunu biling digina
dogru yapar. Ciinkii biling disinda kahramanin yiizlesmesi ve uzlasmasi gereken bir¢ok
unsur vardir.

Birlesme/biitiinlesme siirecinin nihai hedefi, ruhun merkezi olan ruhtur; ickin ve

askin olan kendiliktir. Biitiinlesme, her zaman doniisiim ile birliktedir. Kendi’ndeki
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otekini 6ziimsemis olan insan ayni kalamaz (Jung, 2001: 14). Kendini ger¢eklestirme
seriivenine baglayan birey, yolculugu sonunda artitk eski ben’inden arinmis,
doniistimiinli tamamlayarak gercek ben’ine ulasmistir.

Insan, yaratilisin tamamlanabilmesi igin gereklidir; ¢iinkii insanin kendisi, ikinci
bir yaraticidir ve diinyaya nesnel varligim1 kazandiran da odur. Nesnel varolusu ve
anlami yaratan, varolusun yiice siirecinde vazgegilmez olan da yine insandir (Jung,
2001: 9).

Yasamin asil amaci, insanin varolus sebebini anlayarak kendisinde gordigl
eksiklikleri tamamlamak, igsel huzursuzluklarindan siyrilmak ve bilingaltindaki
olumsuzluklar: alt etmektir. Belirtilen hedeflere ulasan insan, kendini biitiinlemis olarak
varligini ve adin1 kazanir.

Kendilik, yasam boyu ruhsal yapimiza destek veren bir yapidir. Kahramanin,
Oziini bulmaya giden yolu, onu kendilige c¢ikaracak olan tek yoldur. Kahraman,

kendisini ne kadar tanirsa, yolculugunda da o kadar basarili olur.

1.2.1.1.2.2. Yiice Birey Arketipi

Bireyin kisiligini kazanma ve tanima siirecinde, ona yol gosterecek, zor
anlarinda yardim edecek bir rehbere ihtiyaci vardir. Rehber goriiniimiiyle karsimiza
¢ikan somut yardimci, sembolik manada kahramanin sagduyusudur. Kahraman,
sagduyusuna yani i¢indeki sezgilere kulak verirse, dogru yoldan gidebilir ve yolun
sonunu gorebilir.

I¢ benlik, arketipin simgesi olan ve genellikle lider olarak yansiyan Yiice
Birey’dir. Yiice Birey, biling ve biling dis1 arasinda bag kurabilen {istiin bir kisidir.
Anlatilarda karsimiza ¢ikan Yiice Birey arketipi, genellikle akil veren, yol gosteren ak
sakall1 bilge bir ihtiyar, Hizir veya dervistir. Yiice Birey arketipi; kadin, erkek, hayvan,
nesne, mekan gibi somut sekillerde goriinebilir.

Tiim fenomenlerin 6ncesinde ve iistiinde bir anne ilkimgesi vardir (Jung, 2001:
17). Arketipin tastyicist Oncelikle kisisel annedir, ¢iinkii baslangicta ¢ocuk onunla tam
bir ortaklik, biling dis1 bir 6zdeslesme i¢indedir. Anne, cocugun hem fiziksel hem de
psisik 6n kosuludur. Ben bilincinin uyanmasiyla ortaklik yavas yavas ortadan kalkar ve
biling, biling disiyla zitlagmaya baglar. Anne, tiim deneyimleri i¢ine alan bi¢imdir. Buna

karsilik baba, arketipin dinamizmini temsil eder, ¢iinkii o hem bi¢im hem de enerjidir
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(Jung, 2001: 38). Bu arketip modeller, duragan degil, aksine hareketlidir ve hayallerin,
diistincelerin yansimasi olan riiyalarda ortaya ¢ikmaktadir.

Yiice Birey ya da yiice ana arketipiyle karsimiza cikan kadin karakterler,
arketipsel disi ve yilice ana konumundaki kisilerdir. Kahramanin bireylesim siirecine
olumlu katkida bulunur (Ozcan, 2003c: 112). lyilikte bulunan ve yardimsever olan ulu
kadin/ulu adam, kahramanin olumlu 6zelliklerinin temsilcisidir. Ayn1 zamanda bu
konumdaki kisiler, bilge ve yardimcidirlar. Kahramani dogru yola yonelten sagduyunun
sesidirler.

Bilinenden bilinmeyene dogru yol alan kahraman zor anlarinda, basi sikistigi
zamanlarda rehbere ihtiya¢ duyar. Bu rehber, kahramanin yaralarini saran kutsal giigtiir.
“Rehberin rolii, arketip diizeyinde ve insan kisiligi sinirlari i¢erisindedir. Rehber, yeni
baslayanin transpersonal bolgeye gecebilmesine, orada kesfettigi boyutlari kendi
kisiliginin ve hayatimin dokusuna biitiinlestirebilmesine yardimct olan bir kopriidiir.
Arketipler, anlam oriintiileri saglarlar ve kisiligin gelisimi igin olgunlasmaya rehberlik
ederler. Kisinin bilingli tecriibesi, arketipe 6zgiin icerigini veren seydir. Arketipler,
kendi baslarina bilinemezler. Bireyin tecriibesinden ilgili materyali ¢ikaran bir
kompleksin ¢ekirdekleridir.” (O’kane, 1997: 63-64). Rehber yani Yiice Birey,
kahramani koruyan, kollayan, onu dogru yola ulastiran bir aracidir. Birey, tek basina
yola ¢iksa da ona 11k tutan olmazsa, farkindaliginit kazanip yolun sonuna ulasamaz.
Dolayisiyla Yiice Birey, insanin farkindaligini kazanma siirecinde olmazsa olmazdir.

Rehber konumunda bulunan Yiice Birey, kahramanin karsisina yolculuk
esnasinda ya da diis sirasinda ¢ikar. Uykuya dalan, gercek diinyadan uzaklasarak
bilingaltindakilere yaklasir. Kahraman en sikintili aninda iken riiyasinda, kendisine yol
gosterecek kurtarictyr goriir. Bu kurtarici, riiyada verdigi mesajlarla kahramani
diisiinmeye ve bu mesajlar dogrultusunda yolunu belirlemeye iter.

“Yash bilge adam diislerde biiyiicii, hekim, rahip, ogretmen, profesor, biiyiik
baba ya da otorite sahibi herhangi bir kisi olarak goériiniir. Insanmin gulyabani ya da
hayvan gériiniimiindeki ruh arketipi, insamin idrak, anlayis, iyi bir tavsiye, karar, plan
gibi seylere ihtiya¢ duydugu, ama kendi imkdanlariyla bunlara ulasamadigr durumlarda
ortaya ¢ikar. Arketip bu ruhsal yetersizligi, boslugu dolduran iceriklerle telafi eder.”
(Jung, 2001: 86).

Edebl metinlerde yaslhi adam, sik sik kim, neden, nereden nereye sorularini

sorarak, insanin kendisi lizerine diisiinmesini ve ahlaki gliglerin toplanmasini saglar
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(Jung, 2001: 89). Dolayisiyla kahramanin erginlesme siirecinde en biiyiik pay, Yiice
Birey’e aittir.

Self, sadece biling alanimizin zaman araliginda bulunmaz. O, biitiin evreni
kaplayan bir Ulu Adam’la simgelestirilir. Bireyin diisiinde bdyle bir sembol ortaya
¢ikarsa bu diis, onun sorunlariin yaratict bir ¢6ziime kavusacagina isarettir. Bu durum
ruhsal yasamin cekirdegini harekete gecirir, i¢ varligin birligini saglar ve biiyiik
zorluklar1 alt edebilecek hale gelir (Jung, 2009: 200). Ulu Adam, zamanlar1 ve
mekanlar1 agsan Ozelligiyle her yerde ve biitiin donemlerde evrensel bir kurtarici olarak
goriilebilir.

Kahramanin rehberi olan Yiice Birey; bilgi, bilgelik, akil, i¢ ses, vicdan, sezgi,
diisiince gibi kavramlari sembolize eder. Gorlinen rehber, icteki seslerin

somutlastirilmig sembolik bir goriintiisiidiir.

1.2.1.1.2.3. Golge Arketipi

Insanoglunun yasam tecriibesi daima bir diisiis ve yiikselisten ibarettir. Diisiis ve
yiikselis arasindaki siire¢, bireyin imtihanidir. Bu imtihan genellikle kisinin kendisine
kars1 olan miicadelesini anlatir. Kisi; bilingaltinin kiskancglik, nefret, korku, endise gibi
¢ogu zaman olumsuzluk iceren yanlariyla ylizlesir. Golge adi verilen bu igerikler,
kahramanin karanlik taraflarini temsil eder. Erginlesme asamasinda gdlge adi verilen
karanlik yanlar ile yiizlesip uzlagmak zorunda kalan kahramanin karanliktaki yonlerini
ortaya c¢ikarmasi, kendisini gerceklestirme yolunda atilan bir adimdir. Kisi bu
korkularin ortaya dokiip paylasirsa, manevi olgunlagsmanin kapilarini agmis olur. Ancak
i¢ hesaplasmasini ¢oziime ulastiramayan kahramanin bilingaltinda yer alan unsurlar
daima bir golge olarak kalir.

Golge her zaman olumsuz igerikleriyle karsimiza ¢ikmaz. Kimi zaman da
olumlu taraflariyla dogru yonii gosterir. “Gdélgeler aslinda bize yardimci olmaktadir.
Golge sayesinde bozulan dengemizi kendi i¢ diinyamiza donerek yeniden
kurabilmekteyiz.” (Vaughn-Lee, 1997: 138). Golgenin dost ya da diisman olacagi,
kisinin kendisine baglidir. Bilinmeyen bodrum ve diislerin gdsterdigi gibi gdlge her
zaman bir i¢ diisman degil, birlikte yasanilan diger insanlar gibi durumun geregine gore
bazen boyun egerek, bazen direnerek bazen de severek birlikte yasamak zorunda
oldugumuz bir varliktir. Go6lge ancak gdrmezden gelinir ya da yanlis anlagilirsa

diismanlasir (Jung, 2009: 172).
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Golgenin en 6nemli islevi, egonun karsit yanini temsil etmek ve kisinin bagka
kisilerde begenmedigi Ozellikleri tagimaktir (Jung, 2009: 173). Birey kendi golgesini
gorebilmek icin girisimde bulundugunda, kendisinde inkar ettigi, ama baskalarinda
gordiigl 6zelliklerin, bencillik, zihinsel tembellik ve daginikligin, gergek dis1 hayallerin,
utang ve kotii niyetlerin, dikkatsizlik ve korkakligin, para hirsinin ve ihtiraslarin, kisaca
kendi kendine ‘hi¢ dnemi yok; bunu kimse fark etmez, ayrica herkes yapiyor bunu’
dedigi kiiciik giinahlarin farkina varir (Jung, 2009: 168). insanlarin gogu zaman
karsisindaki  kiside gordiigii  olumsuzluklar aslinda kendi iginde bastirdigi
olumsuzluklardir. Insanlar kabul edemedikleri, benimseyemedikleri davranislari,
yiizlesmek istemedikleri durumlari, kendilerine itiraf edemedikleri gercekleri daima
bilingaltina iterler. Bunlar g6lge adiyla bilingaltinda bastirilmis olarak kalir. Bu golgeler
ruhsal biitiinliigiin karanlik tarafin1 olusturur.

Toplum tarafindan benimsenmeyen davranislar, diisiinceler de baski altina alinir.
Kahraman bu olumsuz taraflariyla yiizlesir, miicadele ederse olumsuz taraflart olumlu
hale gelecektir. Golgeleriyle savasan kahraman, kendisini tanimig ve kendisini
gelistirme yolunda adim atmuis olur.

Olgunlasan kisiligin toplumsal olarak istenmeyen yonleri genellikle kisisel biling
disina itilir. Bunlar bir araya gelip, baska bir kompleks veya Jung’un gblge adini verdigi
kismi bir kisilik olustururlar (Stevens, 1999: 65). Yasaklar, kisitlamalar, kurallar,
bireyin yapmak istediklerini engeller. Bu sebeple birey, engellemeler sonucunda
yapmak isteyip de yapamadiklarini bilingaltina iter.

“Golge, kisinin alt etmesi gereken giidiisel bir diirtiiyii icerebilir.” (Jung, 2009:
215). Dev, canavar, ejderha gibi semboller, insanin bilingaltina ittigi, kabul etmek
istemedigi golge arketipidir. Dev, bilingaltina itilmis gélge yanimizdir. Ancak kahraman
bununla yiizlesmedikge, dev de gittikge biiyiir. Aslinda burada miicadele edilen dev
degil, yiizlesmekten kaginilan korkular, endiseler kisacasi goélgelerdir. Kahraman, ne
olursa olsun kendi goélgesiyle uzlagsmak zorundadir. Kahramanin bilingaltinda yatan bu
golgeler ¢cogu zaman onu yolundan alikoymaya calisir. Bu sebeple kahramanin,
golgelerinin iizerine gitmesi gerekmektedir.

“Diislerimizde karanlik figiirler goriiniip bizden bir sey yapmamizi isterlerse
bunlarin golge ya da self’ten mi yoksa her ikisinden mi kaynaklandigindan en basinda
pek emin olamayiz. Bu karanlik ‘6biirii'niin, yenmemiz gereken bir kusuru mu

gosterdigini, yoksa kabul etmemiz gereken bir yasam parcasi mi oldugunu kavramak,
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bireylesme yolunda karsilasacagimiz en zor sorunlardan biridir.” (Jung, 2009: 175).
Diislerde, golge figiiri her zaman diisii gérenle ayn1 cinsiyetten olur (Jung, 2001: 13).
Golge, biling dis1 kisiligin bir biitiinii degildir; egonun bilinmeyen ya da az bilinen
Ozelliklerini, timiiyle kisisel alana ait olan taraflarim1 temsil eder, bunlar bilingli de
olabilir. Bazi bakimlardan gdlge, bireyin kisisel yasami disindaki bir kaynaktan gelen
kolektif etmenleri de igerebilir. Golge, kisiligin biling dist kismudir ve dislerde
kisilesmis bir bicimde ortaya ¢ikar (Jung, 2009: 168). Bilingaltindaki anlamlar
degismedik¢e davramislar da degismez. Kisi, dis diinyada gordiigli bir seye farkl
tepkiler verebilir. Bu tepkilerin sebebi bilingaltinda yatan uyaranlardir. Insanlar gélge
taraflarinin  farkinda degillerdir. Karanlik yanlarmi gosteren hususiyetleri  diis
araciligiyla goriirler.

Farkindaligin1 yaratmaya calisan kahramanin kendi olma siirecinde ona en
biiyiikk engel, golgeleridir. Bu golgeler kahramanin birtakim sebeplerden dolayi
yiizlesemedigi korkulari, kiskangliklari, hirslart vb. gibi karanlik yonleridir. Bireylesme
sirecinin tamamlanabilmesi i¢in kahramanin bilingaltinda yer alan bu karanlik taraflarla

uzlagmasi sarttir.

1.2.1.1.2.4. Anima-Animus Arketipi

Arketipsel igerikler olan anima ve animus, bireydeki disil ve eril unsurlari temsil
eder. Anima, erkegin bilin¢ disindaki disil elemana verilen addir. Animus ise kadindaki
erkek figiirlerdir.

Her kahraman kendi iginde erkek ve disil 6zellikleri bir biitiin olarak tasir.
Kahraman, kendi i¢indeki diger yarisiyla barigik olmak zorundadir. Anima, erkegin
biling digini biitline ulastiran disil 6ge; animus ise kadinin igindeki eril Ogedir.
Kahramanin, yolculuunu tamamlayabilmesi ve tamlia ulagabilmesi i¢in
anima/animusuyla biitiinlesmesi sarttir.

“Diisii goren eger erkekse bilingdisimin disil bir kisiligini de kesfedecektir; bir
kadin iginse bu bir eril figiir olur. Cogunlukla bu figiirler golgenin ardinda durup yeni,
farkli sorunlar ¢ikarirlar. Jung, bunlarin eril ve disil bi¢imlerine ‘animus’ ve ‘anima’
adimi verir. Anima erkegin ruhundaki, belli belirsiz duygular, huylar, sezgiler, akildisi
olana karsi duyarlik, kisisel sevgi yetisi, doga sevgisi, en onemli olarak da bilin¢cdisini

algilama yetisi gibi biitiin disil psikolojik egilimlerin kisilesmesidir.” (Jung, 2009: 177).
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Birbirine zit olan eril ve disil dgeler, Yang ve Yin ikililigi tizerine kuruludur.
Diiz ¢izgiler Yang ya da eril yani giiclii; kesik ¢izgiler Yin ya da disil yani zayif sayilir
(Jung, 2009: 290). Erkekte tistiin olan Yang, kadinda ise Yin’dir, ikisi de iki cinste de
bulunur (Campbell, 2003b: 31). Disi duragan iken, erkek hareketlidir. Eril ile disil
elemanlar daima birlikte bulunur ve bir biitiinii meydana getirirler. Zira, “Semboller,
psikedeki karsitliklar: birbirine baristirmak ve birlestirmek icin dogal bir girigimdir.”
(Jung, 2009: 99). Her zaman aktif olan erkek unsur nefsi; duragan olan disi unsur ise
akli simgeler (Livingston, 1998: 42).

Anima disadoniik oldugunda oOlciisiiz, keyfi, kontrolsiiz, duygusal, sezgisel,
insafsiz, sirret, yalanci, riyakar ve mistiktir; buna karsin animus inatci, ilkeci, yasa
koyucu, 6gretici, diinyay1 diizeltme meraklisi, kuramsal, sdzciiklerin tutsagi, kavgaci ve
iktidar diigkiintidiir (Jung, 2001: 56).

Hayatin kendisi zitliklar iizerine kuruludur. Her sey ziddiyla vardir. Bir seyin
bilinebilmesi i¢in de onun ziddinin var olmasi gereklidir. Kadin olmadan erkek, erkek
olmadan da kadin yarimdir. Zitliklarin bulusmasiyla uyuma giden biitiinliik gibi kadin
ve erkek de biitiinli sembolize etmektedir.

Kadindaki biling disinin karsi cinsten bigimlenisi olan animus, olumlu ve
olumsuz yanlar tasir. Animus, kadinlarda siklikla kutsal inanglar olarak ortaya ¢ikar
(Jung, 2009: 189). Kadin i¢indeki animusu kisilestirirse bu durum kadini insancil
iliskilerden ozellikle de bir erkegi sevmekten alikoyabilir (Jung, 2009: 191). Kadin,
“Animusunun ne ve kim oldugunu, kendisine neler yaptigint anlarsa, biiyiilenmek yerine
gergeklerle yiizlesirse o kendisine girigim, cesaret, objektiflik ve ruhsal berraklik gibi
eril ozellikler saglayan son derece degerli bir i¢sel yoldasa doniisecektir.” (Jung, 2009:
194).

“Insamin kendi animasi ya da animusuyla icinden, bilingsiz bir sekilde onunla
ozdeslesemeyecek denli uzun bogusursa, bilingdisi ego karsisinda bagska, yeni bir
sembolik bi¢cim alir. Ruhun ¢ekirdeginin, yani self’in bi¢iminde goriiniir. Kadinlarin
diislerinde self kisilestiginde iistiin bir disil varlik, érnegin rahibe, biiyiicii, toprak ana,
doga ya da ask tanricast olarak goriiniirken erkekte takdis edici yash bilge, doganin
ruhu, kahraman gibi ortaya ¢tkmaktadw.” (Jung, 2009: 196). Kahramanlar genellikle
anima/animus gibi arketip ogeleriyle ylizlesemezler. Yiizlesemedikleri bu igerikler
cogunlukla riiyalarda agiga ¢ikar. Ciinkii bunlar kisinin ruhsal yapisinda var olan, ancak

bilingaltina itilen arketiplerdir.
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Anima, anlatilarda erkege ya ¢6zmek ya da 6lmek zorunda oldugu bilmeceler
soran digil figiirlerle canlandirilir. Buna bagli olarak animanin igsel rehber 6zelligi
tagidigini sdyleyebiliriz (Jung, 2009: 181, 183).

“Erkekte animanin goriiniisii once annesinin karakteri tarafindan bigimlenir.
Eger onu olumsuz olarak algilamissa anima c¢ogunlukla depresif tabiat, sinirlilik,
sonsuz hosnutsuzluk ve alinganlik ozelliklerini tasir. Ama eger erkek bunu asabilirse
bunlar onun erkeksiligini gii¢lendirici olarak da etkiler.” (Jung, 2009: 177). Anima
arketipi, erkek psikolojisinde annenin imgesiyle baslangicta i¢ ige goOriinlir ve anneye
mitolojik bir arka plan vererek ona otorite hatta tanrisallik katar (Jung, 2001: 23).

Anima ve animus, golge gibi hem olumlu hem de olumsuz &zellikler tasir. Bu
arketipsel ogeler de golge gibi kahramanin ylizlesmesi ve giin yliziine ¢ikarmasi gereken
yonleridir. Eril kahraman animasi, disil kahraman da animusuyla uzlagsma yoluna
gitmelidir. Boylece anima ya da animusunu bulan kahraman kendisini tamamlamis,

yolculuklar1 sonunda ruhsal biitiinliigline ulagsmis olurlar.

1.2.1.1.2.5. Persona

Persona adi verilen arketipsel 6ge, kahramanin seriiveninde gegici olarak
sembolize edilen somut degisimlerdir. Persona bir ¢esit maskedir. Kahraman da gesitli
maskeler takarak kendisini gizleme yoluna gider. Kahramanin baska bir insan, hayvan
ya da bir nesne sekline biirlinmesi bir ¢esit personadir. Kahraman, persona sayesinde
korunma, saklanma, gercek kimligi gizleme gibi amaglar giider.

Bir pelerin ¢ogu zaman insanin ¢evresine gosterdigi ‘maske’ ya da ‘persona’
olarak kabul edilir. Pelerin ¢cogunlukla ¢evreye karsi takilan koruyucu bir kilifi ya da
Jung’un ‘persona’ adimi verdigi bir tiir maskeyi simgeler. Persona bir yandan bireyin
disa goriinlimiinii saglar, 6te yandan i¢ kimligini diger insanlarin merakindan korur
(Jung, 2009: 286-287).

“Riiya imgemiz kisi otesi kendiligimiz ve ‘persona’miz yani etrafa karsi tavrimiz
arasinda bir gecistir.” (Inayet Han, 1997: 61).

Maske, Samanizm inancinda da farkli bir 6nem tasimaktadir. Maske, samanin
mitolojik kisiliginin ete kemige biirlinmesini yansittig1 gibi elbise de samani insaniistii
bir varhiga dontistiirerek onun bir 6zden baska bir 6ze aktarilmasina yardimci olur.
Maske takan samanlar, maskenin simgeledigi mitolojik mahiyetteki ataya doniisiirler

(Eliade, 1999: 211).
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“Samana tirkiitiicii bir goriiniim kazandiran maske, tiirlii renk ve gsekillerle
ayinlerde kullanilir. Maskeyi yiiziine takan saman, maskenin temsil ettigi ruhun suretine
girdigini hisseder. Maskelenen saman bir bakima artik beden degistirmis, maskenin
temsil ettigi kisi veya sey olup ¢ikivermistir. Bu durum yer altina inen veya gokyiiziine
viikselen samamin tanrt ve ruhlarla daha rahat iletisim kurabilmesini kolaylastirir.
Ozellikle yer altina inislerde maske tam bir koruyucu vazifesi goriir. Koti ruhlar
tarafindan tamnmak istemeyen saman, maskeyle kendini kamufle eder.” (Yildirim,
2004: 59-60).

Simgesel anlamina bagli olarak maske, baslangictaki hayvan kiliginin
anlamindan farkli degildir. Onun ardinda harekete gecen bireysel disavurumuyla insan
dogas1 saklidir. Maskenin, onu tasiyani arketipsel bir figiire doniistiirdiigii sdylenebilir
(Jung, 2009: 236).

Persona adi verilen maske, kahramanin ideal insan olma yolunda gosterdigi
cabanin bir pargasidir. Kahraman, karsisina ¢ikan zorlu siiregte kimligini gizlemek,
kotiiliiklerden korunmak, zor durumdan kurtulmak, kendisini saklamak ve gergek

ben’ine ulagsmak amaciyla maske takar.

1.2.1.1.3. Doniis

Yola c¢ikan mutlaka donecektir. Ancak bu doniis diger doniislerden farklidir.
Artik kahraman, yola ¢ikan kahraman degildir. O, ruhsal bakimdan biiyiik bir degisim
ve doniisiim yasamis, kendisini gercek manada hedefe ulagtirmistir.

“Kahramanin macerasi, ya kaynaga niifuz etme ya da birtakim erkek ya da
kadin, insan ya da hayvan kisilesmelerin yardimiyla sona erdiginde, maceracinin yagsam
degistiren gezisinden donmesi gerekir. Monomitin él¢iitii olan tam ¢evrim, kahramanin,
odiiliin, toplulugun, ulusun, gezegenin ya da on bin diinyanin yenilenmesiyle
sonlandirabilecegi bilgelik tilsimlarini, Altin Post’un ya da uyuyan prensesini insanlar
diinyasina geri getirmesi gerekmektedir.” (Campbell, 2010: 222).

Varolma, farklilagsmay1 ifade eder. Gelisme siireci, ayrilma, ayr1 bir varlik haline
gelme siirecidir. Kendini yonetmek, kendine giivenmek, kendi ayaklar1 iistiinde durmak,
bireysellesmek, kendine ait birisi olmak, bagimsizlik, insanin varligini ispatladiginin

isaretleridir (Yalom, 2001: 569).
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“Kahramanin basarili macerasimin sonucu, yasamin diinyanin govdesine
akisimin  kilidini agmak ve onu serbest birakmaktir.” (Campbell, 2010: 52). Her
kahraman 6zgiirliigii ve her seyden arinmis olmayi ister.

Arinma, bir bakima kokenlerimize bir doniistiir (Lings, 2003: 78). Insanlar
arinmak ic¢in ilk hallerine donmek isterler. Bu sebeptendir ki insanlar daima
gecmisleriyle ve atalariyla dviiniirler. Yapilan ritiiellerde de daima ilk 6rneklere doniis
vardir.

Bireyin seriiveni ile simya arasinda da bir ilgi s6z konusudur. Bir arayis ve
aray1s sonrasinda cevheri bulus, 6ze doniis birlikteligi vardir.

“Bir tasavvuf istilahi olarak insdn-1 kamil, sozlerinde, fiillerinde ve ahldkinda
miikemmellige ulasmis, bunun neticesinde miikemmel marifeti elde etmis kimse
demektir. Bir baska deyisle insdan-1 kamil, seriat-tarikat-hakikat-marifet dortliisiinden
miitesekkil tasavvufi mertebelere ulasmis kimsedir. Temelde ahlak ve marifetten olugan
bu iki asamali kemadli gerceklestirmenin yolu da seyr-i siiliiktan ge¢mektedir.” (Ulug,
2009: 132-133).

Macerasini tamamlayip doniistimiinii gerceklestiren birey, artik insan-1 kamildir.
“Insan-1 kamil, biitiin varliklarin hakikatlerini kendinde toplar. Bu bakimdan onlarin
varolus ilkelerini ve (varliga) gelis yollarini, hareketlerini ve duruglarini, nefeslerini ve
onlara ait olan ve onlardan ortaya ¢ikan her seyi bilir.” (Ibn Arabi, 2010: 20).

Yolculugunu bagartyla tamamlayan insan, donilis yoluna yani baslangig
noktasina, bireylesmesini kazanarak geri doner. Yolculugu boyunca atladigi biitiin
esikler, karsisina ¢ikan golgeler, anima/animus ve rehber olan Yiice Birey, aslinda
kahramanin kendi icindeki olumlu veya olumsuz igeriklerdir. Kahraman biitiin bu
arketipsel unsurlarla kendiligine ulasir. Ruhsal yolculuk sonunda, diinyanin kendi
etrafinda donerek doniisiinii tamamlamas: gibi kahraman da kendi doniistimiinii
tamamlamis olur.

Kendini bulmak ve erginlesmek adina yola ¢ikan kahraman, sembolleri dogru
yorumlayarak baslangi¢ noktasina geri doner. Tanri’nin yeryiiziindeki isaretlerini rehber

edinen kahraman evreni tam anlamiyla anlamis ve 6ziine don(iis)mdistiir.



BIiRINCIi BOLUM

1. CESIiTLi YONLERIYLE KOROGLU

1.1. Tarihi Kimlik Baglaminda Kéroglu

Her millet yasam tarzinin bir geregi olarak kendi tarihini ve tarihinin
kahramanlarini yaratir. Clinkii her millet bir kurtariciya ihtiyag duyar, bu ihtiyaci ve
idealleri dogrultusunda da kurtaricisini, tarihin sayfalarindan seger. Bu kurtarici
kahraman kimi zaman tarihten alinmis ve zaman i¢inde farkli 6zelliklerle degisikliklere
ugratilmistir, Kimi zaman da siradan bir kahraman, tarihi bir kimlige biiriindiiriilerek ona
tarihi boyutta 6nem kazandirilmistir. Boylece tarihi kahraman ile edebi kahraman i¢ ice
geemis bir sekilde anlatilagelmistir.

Tarihi kimlikleriyle 6n plana ¢ikan pek ¢ok kahraman, anlati diizleminde de
yansimasint bulur. Nesilden nesile s6zlii gelenek g¢ergevesinde aktarilan edebi
mahsullerde karsimiza ¢ikan kahramanlarin ¢ogu, tarihi bir kimligi olan; ancak halkin
hafizasinda yeniden canlanan, olaganiistii Ozelliklerle sekillenen kisilerdir. Bu
yonleriyle kahramanlarin hem tarihi bir ge¢gmisi, hem tarihi olaylarla baglantisi hem de
destani ozellikleri bulunmaktadir.

Milletlerin tarihini s6zIii mahsullerle yasatip gelecek kusaklara aktarmalari,
tarihin, edebiyata yansiyan farkli bir yiiziidiir. Mekanlar ise bu tarihe taniklik eden
sembolik gostergelerdir. Sembolik dil ile tarihi sahsiyetler edebi sahsiyetlere, tarihi
mekan ve zamanlar, edebl zaman ve mekanlara doniisiir. Bu bakimdan sifreleri ¢ozmek,
acilmadik kapilart agmak ve kapilarin ardim1 gormek, bir bakima tarihe tamiklik
etmektir. Elbette destan metni, tarihi bir belge degildir; ancak tarihe 151k tutacak, tarihi
kahramani halk muhayyilesinde canlandiracak nitelige sahiptir. Bu yoniiyle, konusunu
tarihten alan edebi metinler ve kahramani tarihten alinan edebi metin kahramanlari, bir
millet hayatinda olduk¢a 6nem tagimaktadir.

Konusunu tarihten alan ve kahramani tarihi bir kahraman olan edebi metinlerin
en Onemlilerinden birisi de Koéroglu Destan1 ve bu destanin kahramani Koroglu’dur.
Destan kahramani Koroglu’nun tarihi bir kimligi oldugu ve destanin konusunu genel
olarak tarihten aldig1 goriisii pek cok arastirmaci arasindaki ortak goriislerdendir.

Destan kahramani Koroglu'nun tarihi kimligi ile ilgili farkli gorisler ileri

striilmektedir. Cesitli kaynaklara gore; “Destan kahramani Kéroglu'nun tarihi
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prototipini  bazi bilim adamlart Cin kaynaklarina dayanarak 9. yy.’ye kadar
gdotiirtiyorlar. Cin salnamelerinin verdigi bilgiye gére, Tan Siilalesi devrinde (618-907)
ana tarafindan Tiirk, baba tarafindan Sogd veya Hun olan An-lu-san (Yalosan) adli
birisi isyan ¢ikarmis, Cin’i zor duruma sokmus ve Uygur Tiirklerinin de yardimi ile
Cinliler bu isyani bastirmislardir. Ayrica An-lU-san’in Tiirk olan anasimin saman
oldugu da kaynaklarca séoylenir. Mesela N. Bi¢urin’e gore, An-lu-san, Hun asilli bir
isyancidwr. Cinliler de bu isyanciya hu (barbar anlaminda) demekle onun Cinli
olmadigimi bir kez daha onaylamislardir. Kanadali bilim adami E. Pulleyblank’a gore
Cin kaynaklarinda adi gegen isyan basgisi An-lu-san, Roksan seklinde okunmalidir.
Roksan adimin destan kahramani Rousan, Rusen Ali veya sadece Rusen, Azerbaycan
varyantlarinda ise Révsen olabilecegi akla yatkin gibi gériiniir. Bazi bilim adamlari da
Roksan’in  (Dogulularin  Rovsen’i) Kéroglu'nun tarihi prototipi  olabilecegini
diistinmiislerdir.” (Bayat, 2009: 37).

Koroglu ile ilgili ilk vesika 25 Ekim 1580 tarihlidir. Bu vesikaya gore Koroglu,
Gerede kazasmin Sayik kdyiindendir. ikinci vesikada da Koroglu’nun gergek admin
Rusen oldugu agiklanmaktadir. 1581 yilindaki belgeye gore, Koroglu'nun adinin
Anadolu’da anlatilan pek ¢ok rivayette gectigi gibi Rusen Ali oldugunu, Kibris¢ik
kazasindan Cakaloglu Kara Mustafa ile birlesip Celali olduklari, yorede yagma ve
tahriklerde bulunduklari, adlari yazili olan bir¢ok kimseyi de kendilerine yardimci
aldiklar belirtilmektedir (Stimer, 1975: 13).

Koroglu adina bazi tarihi vesikalarda da rastlamak miimkiindiir. Nitekim 1604
tarihli bir raporda da 24 ismi igeren bir belge yer alir ki, bu belgede Arslan Gazioglu,
Ali ve Mehmed Cavuslar, Sar1t Mehmed ile Kéroglu adlar1 gecer ve bunlarin fukaranin
mallarimi ¢almalari, kizlar1 kagirmalart vs. anlatilir (Bayat, 2009: 38). Raporlarin resmi
birer belge olmas1 ve bu raporlarda Koéroglu adinin gegmesi, onun gegmiste yasamis bir
kisi oldugu diisiincesini dogurmaktadir.

Koroglu’nun yasadigr donem 16. yiizyil olarak gosterilmektedir. Ancak onun
dogum ve Oliim tarihleri hakkinda kesin bir bilgi yoktur. Koroglu ile ilgili olarak
Bagbakanlik arsivinde baz1 belgelere rastlanmaktadir. Bagbakanlik miihimme
defterlerinde Koroglu’nun yaninda Kiziroglu Mustafa ve Demircioglu gibi eskiyalarin
da adlan ge¢mektedir. Bu belgelerden hareketle Kéroglu’nun ve diger eskiyalarin 16.
yiizyilda yasadiklar1 kesinlik kazanmaktadir.
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Meshur gezgin Evliya Celebi, Koroglu hakkinda en eski bilgilerden birini veren
Seyahatname (17. yy) adli eserinde Ko&roglu'nu, Bolu-Cerkez yoresinde eskiyalik
yapan meshur bir haydut olarak gostermektedir (Boratav, 1991: 231).

Koroglu'nun eskiyaligin1 ilk defa dile getirenlerden biri de A. Chadzko
olmustur. Ona goére Koroglu, kervan yollar1 {izerinde oturup, gelip gecen kervanlar
soyan bir hayduttur (Bayat, 2009: 92).

Mehmet Kaplan, Koéroglu’'nu hem eskiya hem de ahlaki bakimdan dejenere
olmus bir kahraman olarak goriir (Kaplan, 1991: 103). Mehmet Kaplan, Kéroglu’ nun
ahlaki yonden ¢okmiis bir tip oldugunu soyler ki bu olduke¢a biiyiik bir yanilgidir.
Ciinkii Koroglu, toplum tarafindan idealize edilmis bir halk kahramanidir.

Nedim Ulusakul, II. Abdiilhamid déneminde Erzurum civarinda Kéroglu adinda
bir eskiyanin iin saldigini belirtir (Uzun, 1997: 2).

Koroglu iizerine arastirma yapan pek cok arastirmaci, Kéroglu’nun tarihi kimligi
ile ilgili birtakim goriisler 6ne slirmiistiir. Bu goriislerden en fazla kabul gorenleri onun
Celali oldugu yoniindeki goriislerdir.

Koéroglu'nun 16. yiizyll sonlarinda Osmanli sultam1 ve Iran sahna karst
ayaklanan Celalilerden biri oldugunu ileri siiren goriisler soyle siralanabilir:

Tebrizli Arakel, Koroglu’nun 16. yy. Celali isyancilarindan biri oldugunu ilk
sOyleyen arastirmacidir (Bayat, 2009: 37).

Fuzuli Bayat, Mitolojik Koroglu’na Celalilik donunun giydirildigini ifade
ederken; Faruk Siimer, Bagbakanlik Arsiv belgelerine basvurarak 1580-1584 yillarim
kapsayan sekiz vesikayr incelemis ve Koroglu'nun Bolu yoresinde yasayan Celali
eskiyasi oldugu sonucunu ortaya ¢ikarmistir (Bayat, 2009: 41).

Koroglu’nun Celali oldugu goriisiine Boratov, Jirmansky, Zarifov Petrusevsky,
Sumuellyan, Braginsky, Arasli, Tohmasib, Ferhandov, Efendiev ve Karriev de
katilmaktadir (TDEA, 418).

Evliya Celebi’nin Seyahatname’sinde XVII. yy.’da Celali isyanlarina katilanlar
arasinda Katircioglu Giircii Nebi, Kiziroglu Mustafa Bey ile Koroglu'nun da adi
gecmektedir (TDEA, 417-418).

Koroglu’nun diger Celalilerden daha fazla 6n plana ¢ikmasi ise onlardan daha
once hareket etmesi ve Iran Sir savaslarindaki basarisindan ileri gelmektedir (Ozkaya,
1983: 68). Bu diisiince, destan kahramani Ko&roglu'nun Celaliler arasinda da

kahramanlik bakimindan iistiin oldugunun bir gostergesidir.



39

Koroglu, vesikalarda kadilara, ehl-i orfe, servet sahiplerine saldiran bir Celali
olarak goriiliir (Ozkaya, 1983: 67). Bircok ortak gériise gore, Kéroglu bir Celali’dir.

1581 yilinda Anadolu Beylerbeyine yazilan bir hiikiimde, Gerede kazasindan
Koroglu adli eskiyanin baskaldirip, memleketi yakip yiktigi, halktan pek ¢ok kisinin
memleketini terk etmesine sebep oldugu ve Koroglu’nun Celali oldugu agiklanmaktadir
(Ozkaya, 1983: 68).

Koroglu’nun zenginden alip fakire vermesi, sosyal adaleti korumasi, paylasimi
saglamasi bir gergektir ve bu Celali isyanlar1 kismen de derebeyliklerle alakalidir. Onun
yigitlerinin prototipi de Celali ayaklanmalarindaki sahsiyetlerdir (Bayat, 2009: 38).
Koroglu, tarih kaynaklarina isyanci olarak gegmistir; ancak onun, adaletsizligi gidermek
icin ugragmasi ve fakir halki koruyup kollamas1 gézden kagmamaktadir.

Koéroglu'nun Celali oldugunu ileri siiren goriislere karsi olan aragtirmacit Miijgan
Cunbur; sair Koroglu'nun, destan ve halk kahramani ile XVI. yy.’deki Celali
hareketlerine katilmis bir kisi ile karistirildigini ifade eder (Cunbur, 1987: 48).

Osmanh Imparatorlugu’ndaki Celali isyanlarini arastiran tarihgi Mustafa Akdag,
16. yy.’de yasamis Koroglu'nu bir Celall onderi olarak goérmektedir. 1581 tarihinde
Corum Beyi olup Bolu muhafazasina memur olan Behram Bey’in mektubunda da
Koroglu adina rastlanmaktadir (Akdag, 1963: 122).

“Koroglu adimin 16. yy. sonlari ve 17. yy. baslarinda meshur Anadolu dsiklar
arasinda zikredilmesi, arastirmacilart gergekte yagamis bir dsigin destana ismini
vermesi diigiincesine gotiirmiistiir. Koroglu’'nun gerek 16. yy. gerekse 17. yy. saz sairleri
arasinda goriilmesi, giirlerinin mecmualara alinmasi, aynt adli saz sairinin veya
sairlerinin oldugundan haber verir. Ayrica Fuad Kopriilii 'niin de tespit ettigi iizere 16.
yy. saz sairleri i¢inde Koroglu adlr bir ordu sairi de olmustur. Ancak bu saz sairinin ki
adinin Kuroglu olmasi ihtimali de vardir. 17. yy. de yasadigini séyleyenler de vardir.”
(Bayat, 2009: 45). Verilen bilgiler, Kéroglu’nun 16. veya 17. yiizyilda yasamis gercek
bir sahsiyet oldugu diisiincesini destekler niteliktedir.

Bazi arastirmacilar da Koroglu'nun sahsinda eski kahramanlar1 gérmektedir.
Ziya Gokalp, Kéroglunu Iskitlere kadar gotiirmekte (Birdogan, 1996: 33) ve
Koroglu’nda, Gazneli Mahmud’un ¢ehresini gérmektedir. Zeki Velidi Togan ise onu,
Bat1 Goktiirklerine dayandirmaktadir. Fahrettin Kirzioglu, Koéroglu'nun tarihi bir
kisiligi oldugunu ileri siirerken, Tehmasib onu, Babeklilerin Araplara karsi

bagkaldirmalari ile ilgili gormiistiir. Faruk Siimer, Ahmet Edip Uysal, Pertev Naili
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Boratav gibi aragtirmacilar ise onun 15. yy. sonlarinda Bolu-Gerede civarinda yasayan
bir kahraman oldugunu, tarihi vesikalara dayanarak ispatlamislardir (Alptekin, 1987:
55). Bu fikirler, Kéroglu’nun yasadig diisiincesini kuvvetlendirmektedir.

Bilinen bir Kéroglu kosmasinda da Sah Ismail’in adinin gegtiginden ve onun
Kizilbas olarak adlandirilmasindan bahsedilir (Abbasov, 2008: 49). Sah Ismail, tarih
sahnesinin 6nemli simalarindandir. Kéroglu’nun onun déneminde yasamig olmasi, tarihi
zemindeki Koroglu varligini kanitlayan deliller arasindadir.

Arastirmalar sonucunda Koroglu’nun etnik kokeni ile ilgili bilgiler de elde
edilmistir. Bu bilgilere gore:

Tebrizli Arekel, Koroglu'nun Teke boyundan oldugunu, babasinin Sultan
Murat’in yaninda bulundugunu belirtir (TDEA, 418). Ermeni yazar Agayan,
Kéroglu’nun Ermeni oldugunu; Meszaros ise Kéroglu hikayelerini, iran menkibelerinin
Tiirklesmis sekli, Kéroglu'nu da Iranli sayar (TDEA, 418). Kéroglu'nun gergek tarihi
sahsiyete dayandigini diisiinen yazar, onun Tirkmenler arasindan ¢ikmis, Safevi
hiikiimdar1 II. Sah Abbas’in hakimiyeti zamaninda yasamis cengéver bir kisi oldugunu
kaydeder (Abbasov, 2008: 12).

Chodzko, Kéroglu'nu, dinledigi rivayetlere dayanarak Iran Sahi Ikinci Abbas
(1648-1667) zamaninda yasamis Simali Horasan’da dogmus, Teke kabilesinden bir
Tiirkmen olarak kabul etmistir. Ona gére Koroglu, iran Azerbaycan’inda yasamis Hoy-
Erzurum yolu tizerinde eskiyalik yapmistir (Boratav, 1991: 237).

I. Sopen’in efsane tarihine iliskin notlarinda Kéroglu, Timur hanedanlig
yikildiktan sonra Akkoyunlu ve Karakoyunlular arasindaki i¢ catismalardan
yararlanarak eski kaleleri ele gegiren, bu kalelerden saldirilar yapan bir Tatar’dir. I.
Sopen’in, Koroglu'nu koken olarak Tatar olarak adlandirmasi dikkat c¢eker. Yani
Koéroglu Ak Koyunlu ve Kara Koyunlu Tiirkmenlerinin hanedanligr doneminde faaliyet
gostermis bir Turk’tiir (Garriyev, 2007: 29).

H. Samuelyan, Kéroglu’nun Ermeni metnine yazdigi 6n soézde soyle demektedir:
Gergekte, XVII. yy.’de biiyiik bir iin kazanmis Koroglu adinda bir kisi yasamustir.
Destanin Azeri ve Tiirk varyantlarinda Kéroglu’nun Tiirk kabilesinden bir Tiirkmen ve
babasinin da Sultan Murat’in yaninda gorevli oldugu zikredilmektedir (Garriyev, 2007:
20).

Koroglu Paris niishasinda Teke-Tiirkmenlerindendir. Tekeliler 1510-1511

yillarinda Sah Ismail’in tarafina ge¢mis ve Azerbaycan arazisine gd¢miislerdir. Sonra 1.
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Sah Abbas’in merkezlesme siyasetine karsi ¢iktiklari igin, Tekelilerin biiyiik bir kismi
mahvedilmis, kalanlar ise Azerbaycan’in ¢esitli bolgelerine yerlesmislerdir. Bu tarihi
hadiseler, Kéroglu Destani’nda akislerini bulmustur (Abbasov, 2008: 48).

Stimer, destan kahramani Koroglu'nun tarihi sahsiyetinin aydinlatilmasi
hususunun ihmale ugradigini belirtir. Destan kahramaninin Tiirkmenistan’daki Teke
adli Tiirkmen oymagina mensup oldugu ve destanin Tiirkmenistan’dan Iran’a geldigi,
oradan da Anadolu’ya yayildig1 hakkinda eski bir goriisiin hala baz1 Tiirk iilkelerinde ve
ilim g¢evrelerinde hakim olmasi sadece bu ihmal ile ilgilidir. Oysa Koroglu, Anadolulu
bir Tiirktiir, Anadolu’da meydana gelen destan, ilk once Iran’a oradan da
Tiirkmenistan’a gegmistir (Stimer, 1975: 12).

Sozlii gelenekte Kéroglu’nun Sultan Murat’mn yaninda Iran Savaslarina katildigs,
Osmanli ordusunda biiyiik yararliliklar gostedigi anlatilmaktadir. Tarihi kayitlara gore
1578°den beri devletin Iran’la savas halinde olmasi, sozlii gelenekte anlatilani ve
Koroglu'nun o yillarda yasamis oldugunu dogrular mahiyettedir. Gerede’nin
giineyindeki takriben 2400 m. yiiksekligindeki Koroglu Daglari, Gerede ile Yenigag
arasindaki Koroglu Derbendi gibi yer isimleri de Koroglu'nun, Bolu civarinda
yasadigina delil olarak gosterilebilir (Siimer, 1975: 13).

Penn’e gore Koroglu, Tirkmen kabilesinden, Tugi tayfasindandir. Kuzey
Horasanli olup 17. yiizyilin ikinci yarisinda kervan soymustur. Azerbaycan’da Salmas
Ovasi’nda simdi bile Camlibel harabeleri vardir (Birdogan, 1996: 18).

Arastirmact A. Chodzko, kendi nesrinin 6n séziinde: “Asya’da ve genellikle
Dogu’da oyle bir kose bulunmaz ki, orada Koroglu adi meshur olmasin. Siz onu
Besarabya’da, Moldovya’da bile duyabilirsiniz. Bu, Koroglu’'nun yalniz daglar efesi
olmayip, belirli tarihi rol oynamis oldugunu da géstermiyor mu? Herhalde onun
Asya’daki sohreti Homer’in Yunanistan’'daki sohreti kadar biiyiiktiir.” (Kafkasyali,
2008: 140) ifadelerini kullanir.

Chodzko’dan sonra Mirza Velizade de Koroglu'nu, Kafkasya hanlarindan birine
kars1 isyan etmis bir eskiya olarak gosterir (Boratav, 1991: 237). Koroglu
kahramanlarin1 belirgin tarihi kisilerle 6zdeslestirmek gerekirse XVI.-XVIL. yiizyillarda
Giliney Azerbaycan’da yasanan olaylarin Koroglu gibi halkin hakkini arayanlarla ilgili
hikayelerin temelinde yer aldig1 olgusunu g6z oniinde tutmak gerekmektedir (Garriyev,

2007: 25).
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I. P. Petrusevskiy’in calismalarinda Sah Abbas’in diismanlarindan biri olan,
1805 yilinda Osmanli ordularina karst saldirtyr yonetmis yetenekli kumandan
Cigalioglu’yla ilgili kisa bilgiler bulunmaktadir. Koéroglu'nun bilge danigsmani ve
dedesi, sahlarin ve sultanlarin uzlasmaz diismani Cigali Bey figiliriine Koroglu'nun
Tiirkmen anlatmasimin yash kahramanlarindan birinin miimkiin prototipi olarak dikkat
etmekteyiz (Garriyev, 2007: 26).

J. Sand adli arastirmaci, Koroglu'nu efsanevi sima degil, gergek tarihi sahsiyet,
cengaver saymis, onu Hazar etrafindaki biitiin halklarin epik kahramani olarak kabul
etmis ve Koroglu'nu “Gégerlerin Napolyonu olarak adlandirmistir (Abbasov, 2008:
15).

19. yy.’ye ait Ermenice el yazmasinda Koroglu'nun Hiisrev Sah’in veziri
tarafindan Oldiiriildiigii yazmaktadir (Abbasov, 2008: 47). Koéroglu'nun, tarihi
sahsiyetler tarafindan 6ldiirtilmiis olmasi dikkat gekicidir.

Elyas Mii¢cek yazmasinda ise Koroglu’'nun Sah Abbas doneminde yasadigi
kayithdir (TDEA, 418).

1942°de Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli arsivlerinde calisirken Bolu
yoresinde ortaya ¢ikmig Koroglu adinda bir eskiyanin cezalandirilmasi i¢in Bolu Beyi
ile Gerede kadisina gonderilmis bir emre rastlamistir.

Koroglu tiirkiisiinii kaydeden Atanas Monof, Kéroglu’nun Gagavuzlar arasinda
bilinen kimligi hakkinda su bilgileri vermektedir: “Izmir kéylerinden olan Kéroglu nun
arkadags1 Ayvaz’la beraber Anadolu’da yapmis oldugu yigitliklerin tiirkiisii Gagavuzlar
arasinda ¢ok yayumistir. Koroglu, kervanlari ve zengin adamlart durdurup onlardan
bag¢ alirmis. Toplanan paralarla fakirlere yardim edermis. Aymi Koroglu bir miiddet
sonra Dobruca’ya gegcmis, orada da aym sekilde miicadeleye devam etmis. Nihayet
tekrar Anadolu’ya dénmiis ve burada 6Imiis.” (Ozkan, 2007: 24). Fermanlarla, Osmanli
arsivlerinde adinin geciyor olmasi, onun gergek bir kahraman oldugunun ispatidir.

Koroglu gibi sahsiyetleri incelerken kendi tarihi ve cografi donemi iginde
incelemek yerinde olacaktir. Ciinkii o donemin siyasi, sosyal, cografi kosullar ile
bugiiniin kosullar1 birbirinden farklilik arz etmektedir. Koéroglu'nun halk arasinda
diizeni saglamaya, adaletsizlikleri gidermeye yonelik yaptigi tutum ve davranislar, o

giiniin kosullarinda hakli olarak degerlendirilebilir.
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Koroglu’nun tarihi bir zemini oldugu icin tarihi kahramanlar da metinlerde
yerini almaktadir. Sultan Murat, Siileyman, Sah, Iran Sahi, Geng Osman, bu tarihi
kisilerden bazilaridir.

Sonug olarak Koroglu'nun XVI. yy.’de yasamis bir halk kahramani ve sair
oldugu, Celali isyanlarma karigmis bir kisi konumunda bulundugu sdylenebilir.
Eskiyalik yapan, bir haydut olarak da nitelendirilen K6roglu, tarihin belli donemlerinde
yasamis tarihi kahramanlarla kars1 karsiya getirilmis bir karakterdir.

1580-1585 yillarina ait mithimme defterlerinde ve diger resmi belgelerde adinin
gecmesi ona, tarihte yasamis bir insan hiiviyeti kazandirmaktadir. Ancak Koéroglu nun
tarihi kimligi zaman igerisinde unutulmus; kahraman, tamamen destani bir hiiviyet
kazanmigtir. Bu y0niiyle onun tarihi bir prototipi olsa da artik sembolik ve mitolojik

unsurlarla yeniden sekillenmis bir destan kahramani oldugunu sdylemek miimkiindiir.

1.2. Edebi Yoniiyle Asik Koroglu

Milletlerin idealinde yasattigi, edebi kimlikle sekillendirdigi kahramanlar vardir
ve bu kahramanlar edebi iirlinlerde her yoniiyle yansimasini bulur. Boylelikle
kahraman, onu yaratan toplumun aynasi konumuna geger. Ben’den hareketle biz’i
yansitan destan kahramani, ortak kiiltiirel degerlerin ve ortak baglarin savunucusudur.
Bu yoniiyle toplumun idealindeki tiptir ve 6rnek bir kisiligin temsilcisidir.

Koroglu; alplik, alperenlik, eskiyalik gibi 6zelliklerinin yani sira edebi yonii de
olan bir destan kahramanidir. Gerektiginde sesiyle daglar1 inleten, diismanin korkulu
riiyas1 olan, fakirin dostu, zalimin belalis1 olarak nam salan Koéroglu, ayni zamanda
asiklik 6zelligiyle de dikkat ¢ekmektedir.

Asik, toplumun sozciisii konumunda bulunan, yiiregindekileri sesine ve sazina
nakis nakis isleyen sanatgidir. Ozan, kam, baski, saman geleneginden gelen ve bu
adlarla da amilan asiklar, toplumun 6nder ve bilge insanlaridir. Asiklar, hem kendi ruh
hallerine hem de toplumun sorunlarina kayitsiz kalamayan hassas ve sorumluluk sahibi
kimselerdir.

Halk arasinda saz sairlerine asik adi verilir. Beseri agktan ilahi agka gecis yapan
asiklarin, saz calip siir sdyleme 6zelliklerini miirsit, pir ya da Hizir elinden bade igmek
suretiyle kazandiklarma inanilir (Kopriilii, 1999: 167). Allah askiyla dolu olan Hak

asiklarinin birgogu keramet sahibi olduklari i¢in halk da onlart normal insanlardan farkli
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goriir. Hatta Koroglu'nun kilik degistirdigi zaman asik kiligina girmesi, asiklarin bu
iistlin 6zelliginden faydalanildigini gostermektedir.

Arastirmact Chodzko’ya gore Koroglu, Tirk tayfalarmin asil milli asigi, o
donemin taninmis simasidir (Abbasov, 2008: 12). Koroglu sadece Anadolu’da degil,
Bulgaristan’da da hem yigit bir savas¢t hem yetenekli bir miizisyen hem de asik olarak
tasvir edilmektedir (Garriyev, 2007: 80). Dolayisiyla Koroglu, halk arasinda
kahramanliginin yaninda giiglii ve taninmus bir asik olarak da kabul gérmektedir.

Koroglu, diisman1 her zaman bilek giiciiyle degil, kimi zaman da yiirek giiciiyle
yener. SOyledigi tiirkiilerle, ¢aldig1 saziyla, aklim1 kullanarak diismani1 yenmesini bilir.
Nitekim alplik de sadece bilek giiciiyle olmaz, alp kimligini kazanabilmek i¢in akilli ve
yetenekli de olmak gerekir. Burada, sazin ve saz esliginde soylenen tiirkiiniin yardimci
bir unsur oldugunu diisiinebiliriz. Kéroglu, sazini calip, tiirkiisiinii sdyleyerek giiclinii
gostermesini bilir.

Nitekim Korkmaz da tiirkii i¢in, “Topragin tiirkiisiinii yakan insan aslinda ona
vansiyan kendi varligimin tirkiisiinii soylemis olur. Ciinkii musiki yoniiyle tiirkiiler,
vasamin seslere gomiilii gizli anlamini icerirler. Bu gizli anlam, tiim degisik zaman,
mekan ve karakterleri ortak bir estetik biling etrafinda toplar, onlara manevi bir kimlik
kazandiir. Insan, zamani asmamn yolunu buldukca, ebedi varolusu da icinde
duyumsar. Bu yoniiyle tiirkiiler, baslangicin ve sonun, éliimle oliimsiizliigiin, tiikenisle
dogusun bulustugu yerdir.” (Korkmaz, 2004: 126) ifadelerini kullanir. Ayrica tiirkiiniin
sozleri kadar ezgilerinin de insanlarin kendi kimliklerini, biiylik insanlik ruhunu
kesfetmelerini sagladiklarini belirtir (Korkmaz, 2004: 124). Bu anlamda tiirkii, kaybolan
degerlerimizi bize yeniden buldurur, unutulmaya yiiz tutmus ge¢misimizi hatirlatir.
Onun i¢in tiirkll sdyleyen kisi, gegmisle olan baglarin koparilmadan saglam bir sekilde
kalmasini saglamis olur.

Koroglu, adim1 aldiktan sonra riiyasinda bir dervis ona dolu bir bade uzatir.
Koroglu bu badeyi ilk seferde icmez, ancak ikinci getiriste icer. Badeyi igen
Koéroglu'nun sesi giizellesir. Babast onun kulagina egilerek erdigini ifade eder. Bunun
tizerine Koroglu ilk olarak Kirat’a bakarak tiirkii soyler.

Koroglu'nun babasi ona asik oldugunu, artik saz calip tiirkii sdyleyebilecegini
ifade eder. Bunun iizerine Ko6roglu, ustasindan bir saz yapmasini ister. Ancak onun
yaptig1 sazi begenmez. Ustasindan, kendi sesine uygun bir saz yapmasini ister. Bunun

lizerine;
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“May1l oldum ¢rraginin soziine
Stirmeler ¢ekeyim ald goziine
Usta, sedef dose sazin yiiziine

Usta gazandim gaywr (yap) sazimi.

Ezel bahar yaz aylarim giilii dermeli

Biilbiil gibi soylemeli dilleri

Ipekten sirmadan olsun telleri

Usta kazanalim gaywr sazimi.” (Makal, 1975: 3-4) diyerek
diistincelerini dile getirir. Koroglu, ustasindan, siradan bir saz istemez. Onun saz1 sedef
kakmali, ipek sirma telli olmalidir.

Koéroglu’nun bade i¢mesi, bade igtikten sonra saz ¢alip, tiirkii sdyleme yetenegi
kazanmasi, ustasmnin olmast vb. gibi 0Ozellikler onun tam bir asik oldugunu
gostermektedir. Koroglu’nun asik kimligine bagli olarak anlatilmasinda, onun asik
olmasinin yani sira asik anlaticilarin dilinde Koroglu hikayelerinin yeniden sekillenmesi
hususiyetleri yer almaktadir.

Koroglu, asiklarin piri olarak kabul edilir. Rivayete gore Koroglu, fasillarda
kendisinden bir tiirkii s6ylemeyecek asiklar i¢in beddua etmistir (Boratav, 2002: 32).
Asiklar kendi siirlerine gegmeden 6nce Koroglu’ndan bir siir soyler, daha sonra kendi
siirlerini okurlar. Nitekim bazi asiklarin mahlas olarak kendilerine Koroglu’nun adini
almasi, onun asiklar arasinda bir pir oldugunun gostergesidir. Cukurova bolgesinde
hikdye anlaticiligi ile bilinen Astk Mehmet Demirci, Kérogluna olan hayranligi ve
Koroglu hikayelerini ¢ok iyi anlatmasi sebebiyle Koroglu mahlasi ile anilmaktadir.

Asiklik gelenegi igerisinde yerlesmis olan “Koéroglu okumak” terimi; Koroglu
hikayeleri anlatilirken, hikdyede gecen tiirkiilerin “Koroglu” adi verilen 6zel bir ezgiyle
okunmasi anlamina gelmektedir. Koroglu, ezgilerine gore; kaba Koroglu, sert Kéroglu,
Koroglu giizellemesi, Koroglu cenklemesi ve Koroglu kocaklamasi gibi adlar alir
(Artun 2001: 219).

Karakalpak anlatmasinda Gorugli, Kirmandali ve cariyeleriyle, karsilikli siir
sOylemek suretiyle yarigir. Gorugli’nin hayati, giizel kadinla atigma yapmak tizere iki
ciragl Miyrimjan ve Kambarjan’1 getirecegine s6z vermesi lizerine bagislanir (Reichl,
2002: 169). Destanda anlatilan bu olaylardan hareketle Kéroglu’nun atisma yapabildigi

goze carpmaktadir. Nitekim, asiklik sanatinin en 6nemli 6zelligi de atisma yapabilecek
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giicii sergileyebilmektir. Koroglu da atisma yaparak, asiklik giiciinii ve yetenegini
gosterebilmistir.
Tirkmen es metninde, Kéroglu’'nun amacia ulagmak i¢in atisma yaptigr ve

derdini bu atisma ile dile getirdigi gériilmektedir:

“Kiz:

Giiliinii soldurup sahraya bada,

Bagsini kesmeye versem cellada,

Kime arzin deyip gitsen imdada,

Stiriil buradan haramzade hocasin.

Goroglu:

Sen kaba konusma, kolum yellidir,
Bilen bilmeyene halim bellidir,
Atmistan on noksan yasim ellidir,

Bana hoca deme hoca degilim.” (Nurmemmet, 1996: 187).

Sairlik, 6lumsiizlik, yigitlik gibi “biyolojik, toplumsal ve tinsel” (Eliade, 2002:
15) manada niteliklerle bezenmis olan Koéroglu’nun, korkutan yanlarmin disinda bir de
hassas tarafi vardir. Onun duygusal yoniiniin en biiyiik gostergesi, destan boyunca
saziyla terenniim ettigi siirleridir. Koroglu’nun sazini ve sesini birlestirerek dile
getirdigi bu siirler, hem kendi bilincinin hem de toplumun bilincinin uyanik kalmasin
saglar. Onun bu giicli, asikligina baghdir. Kéroglu'na sairlik ve asiklik yetenegi, bir
diisinceye gore, “Gosabulagin suyunu ictikten sonra” (Bayat, 2006b: 143) verilmistir.
Koroglu'nun gercek bir destan kahramani hiiviyetini kazanmasinda, Gosabulak adl
suda bulunan ii¢ kopiigiin etkisi vardir. Kopiikleri icen Koroglu; oliimstizlik,
kahramanlik ve sairlik yeteneklerini kazanmugtir.

Koéroglu’nun kopiik icerek sairlik yetenegi kazanmasi, saz sairlerinin bade igerek
asiklik 6zelligi kazanmalariyla es degerdir. Yani somut gii¢ yardimiyla soyut 6zelliklere
ulagilir. Nitekim, “Halk hikdyelerinde (ask destanlary) dsigin bade icip vergi almast
(manevi gii¢) kokii itibart ile Saman diinya goriisiinden gelmedir. Bu fiziki giiciin
manevi giice ¢evrilmesi degil, aksine fiziki giicle manevi giiciin Tiirk milli kiiltiiriinde

birlikte yasamasinin neticesidir.” (Bayat, 2006b: 143).
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Gosabulag’in iistinde Hazret-i Ali, nurani bir kimse sifatinda sag eliyle Kog
Kéroglunun kiiregine vurdu ve ona yigitlik badesi igirtti (Idrisi, 1995: 107). Bundan
sonra hi¢ kimseye maglup olmayacaksin diyerek ona asiklik ve yigitlik verdigini ifade
eder.

Kahramanlar atlarindan, asiklar sazlarindan ayr1 disiiniillemezler. Duygu,
diisiince ve hayallerini sazlar esliginde dile getiren saz sairleri, toplumun sozciisii
konumundadirlar. Destan kahraman1 Asik Kéroglu da siirlerini saz esliginde soyleyerek
topluma sozciiliikk yapma gorevini {istlenir.

Maras anlatmasinda Koéroglu’nun on iki telli, yirmi dort perdeli sedefkari bir
sazinin oldugu goze carpar (Ozturan, 2009: 190). Kéroglu, bu anlatmada sazina sik sik
basvurarak kimi zaman delileriyle sOylesir, kimi zaman Kirat ile dertlesir. Kéroglu
sOylemek istediklerini dogrudan sdylemek yerine daha etkili olmasi ve giiciinii
sergilemesi yoniiyle ¢ogu zaman sazinin tellerini konusturur. Kiziroglu’'nu methettigi
bir siirinde:

“Kocgaklar kogagi gérdiim ben onu

Biitiin kogaklardan bir Kiziroglu

Biitiin ordulari yarar da geger

Yigitlikten yani var Kiziroglu.” (Kaplan-Akalin-Bali, 1973: 276).
ustaligini saz1 ve so6zii ile sergilemektedir.

Koroglu bazen saz yerine Kirat’in dizginini bazen de kolundaki zincirini kullanir
(Ozturan, 2009: 247, 256). Bu o6rnekler, kahramanin sazdan vazge¢medigini, sazin
olmadig1 durumlarda saza benzer nesnelerden faydalandigini gostermektedir.

Koroglu, saz1 ve sozii birlestirerek soyledigi siirlerle dinleyenleri etkiledigi gibi
baz1 durumlarda kendisine sdylenen siirlerden de etkilenir. Destanin Kenan kolunda,
yigitlerinin 6ldiigiinii zannederek aklin1 kaybeden Koroglu, bir mezara girerek kendini
Oliime teslim eder. Mezarda iken bezirgan tarafindan bulunan Koéroglu, iyilestirilmek
lizere eve getirilir. Ona yigitlerinin 6lmedigi, Ayvaz’in yasadigi, sazla siir sOylenerek
anlatilir. Giinlerce bu siirleri dinleyen Koéroglu, yavas yavas kendini toplamaya baslar
ve eski giiciinii yeniden kazanir (Kaplan-Akalin-Bali, 1973: 260-261). Kéroglu’nun saz
ve sozle iyilestirilmesi olduk¢a dikkate deger bir durumdur. Burada miizigin iyilestirici
etkisinden yararlanildigi ve geg¢misin, saz ve sOz aracilifiyla hatirlatildig

goriilmektedir. Ayrica miizikle tedavi yontemi, saman ayinlerini de hatirlatmaktadir.
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Samanlar, hasta tedavi ederken miizikten, davuldan faydalanir. Bu sesin yardimiyla
hastalar1 tedavi ederlerdi.

Samanizm inancinda Saman’in ayrilmaz esyalarindan birisi davuldur. Saman,
davulu ve davulun ¢ikardigi ses ile adeta biitiinlesir. Nitekim, Yildirim’in ifade ettigi
gibi samanin vecd hali ve ruhlarla olan temasi, davulun sesi ile dogru orantilidir
(Y1ildirim, 2004: 58). Bu sesin biiyiisii ile ruhlarin tedavisi gergeklestirilmektedir.

“Sozle anlamayan Koéroglu, sazla anlar ve iyilesir. Burada sazin kutsallik
agisindan Dede Korkut'un kopuzu ozelligi kazandigi ag¢ik sekilde goriiliir. Diger
taraftan da Koéroglu'nun mezara girmekle baska bir ozellik kazanmasina da isaret
edilmis, sazin her iki diinyada anlasilir olmasi veya sazin gercek dlemle oteki diinya
arasinda alaka kurabilmesi gercegi korunmugstur.” (Bayat, 2009: 182-183). lyilestirici
unsur olarak karsimiza ¢ikan saz, ayn1 zamanda iki diinya arasinda bag kurmaya
yarayan sembolik bir 6gedir.

Azeri ve Tiirk es metinlerinde Koroglu, korkaklar1 kinayan evlatligina savas
sanatin1 Ogreten ve isteklendiren tiirkiiler soyler (Garriyev, 2007: 37). Bu, bir bakima
kahramanlik tiirkiistidiir. Koroglu soyledigi siirlerle yigitlerini ytireklendirir.

“Eski caglardan beri karanlhigin sildigi, yuttugu renkleri, sesleri, goriintiileri ve
anlamlart tiirkiilerle/musikiyle yeniden varolmaya cagirmaktadwr.” (Korkmaz, 2004:
121). Tirki, yeniden dogumun, var olmanin sembolizmidir. Buna bagli olarak da
Koéroglu, tirkii sdyleyerek bilincin uyanik kalmasini ve varolus degerlerinin canli
olmasini saglar.

Paris niishasinda da Koéroglu’nun, sdyleyecek soziinii siirle ifade ettiginden
bahsedilmektedir:

“Goriim serdar bu giin hara gedirsen,

Hencer olub bagrim basin didirsen,

Bu giin bu diinyanin terkin edirsen

Can alict Azrailem gelmisem.” (Abbashi-Abdulla, 2005: 22).

Koroglu soziinii siirle, tiirkiiyle dile getirir. Asiklarm toplumun sozciisii olmalari
gibi o da toplumun sozciisiidiir. Asik kimligiyle; gevresinde gordiigii adaletsizlikleri,
aksak giden durumlari, gordiigi yanlislari dogrudan sdylemek yerine saz esliginde dile

getirir.
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Koroglu'nun Asik Miidami anlatmasinda, Koroglu zindanda iken ekmek yerine
sazini ister. Bu durum, Koéroglu’nun sazindan ayrilmayan bir asik oldugunu gostermeye
kafidir. Zindanda iken sazina egilen Koéroglu:

“Yine yigitlerim diistii yadima

Agalar agast yanimda gerek

Bir biikiiste yedi giyim nal kiran

Kocak Demircoglu’m, yammda gerek.” (Makal, 1975: 24).
gidasi tiirkii ile almastir. Zira asiklarin beslendigi kaynak, sazlar1 ve sozleridir. Bu
nedenledir ki Koroglu her firsatta diisiincelerini saziyla dile getirmektedir.

Koroglu bazen de sazini kullanarak, karsisindakine sifreli bir dille imada
bulunur. Saz esliginde karsisindaki adamin kendi oglu oldugunu anlatir (Alptekin, 1997:
322).

Ko6roglu adi sairnamelerde de gegmektedir. Asik Omer’in sairnamesinde onun
ad1 su sekilde gegmektedir:

“Koroglu ¢alardi perdesizce saz
Kuloglu’'nun belli nam u nisani.” (Kaya 1990: 29). Bu durum,
Koroglu'nun asikligina bir gondermedir.

Asiklarin maharetlerini gosterdikleri bir destan tiirii de yasname adi verilen
tirdlir. Yagname, bir insanin dogumundan O6liimiine kadar olan devreleri ve her yasin
kendine gore oOzelliklerini belirten destanlardir (Yardimci, 1999: 327). Koéroglu
Destani’nda da yagname 6rnegine rastlamaktay1z.

Tirkmen es metninde, Koroglu’nun hayatinin sonlarinda sdyledigi yasname
oldukga dikkat ¢ekicidir. Yasname, metinde su sekilde gegmektedir:

“Biz de olduk dirilerin kavminden,
Hak can verip kimildasan giinlerim,
Dokuz ay yattigim ana karnindan,

Goziim agip yere diisen giinlerim.

Birimde bilmedim yahsi yamani,
Tkimde tamidim atam-anamu,
Uciinde verdiler dil-i zibani,

Dort yasimda tas atisan giinlerim
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Bes yasimda esit idim yaz ile,
Alti yasta ugragmisim saz ile,
Yedi yasta isim olmaz kiz ile,

Sekizinde disim diisen giinlerim.

Dokuzda mollaya verdim selami,
Onumda boynumda Hakk in kelami,
On birde gotiirdiim zeka kalemi,

Hak kelamina kavusan giinlerim.

On ikiden girip on ii¢ yasima,
On dordiimde keder vurdu basima,
On begimde kizlar girdi diigiime,

Onlarin agkindan cosan giinlerim.

Yirmi yasta gelin kizlar kucardim,
Otuzda kilictan kanlar sacardim,
Cillesi demirden yaylar ¢ekerdim,
Okum dokuz fili desen giinlerim.

Kirkta tespihimi kola almigim,
Elli yasta pire kolum vermisim,
Atmus ticte tovbe tévbe kilmisim,

Peygamber yasi yasayan giinlerim.

Ayp oldu Bey Géroglu yaslandin,

Vakti yeten bostan gibi dislandin,

Cesur er tiimiine kendin bas idin,

Agzimdan ak képiik sagan giinlerim.” (Kaplan-Akalin-Bali, 1973:
415-417). Yasname orneginde de goriildiigii iizere, Koroglu’nun dogumundan 6liimiine
kadar gecirdigi siire¢ anlatilmaktadir. Koroglu’nun dile getirdigi bu siir, onun asiklik

ozelligine glizel bir kanittir.
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Koroglu anlatmalarindan orneklerle ele aldigimiz kadariyla Koroglu’'nun edebi
yoniinlin  bulundugunu, usta bir asik oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Koroglu
irticalen siir sOyleyen, atisma yapabilen ve saz galabilen bir asiktir. Farkli 6zellikleri
biinyesinde barindiran Koéroglu, ayn1 zamanda edebi yonii gii¢lii bir sair kimligiyle de

edebiyattaki yerini almaktadir.

1.3. Destan Kahramam Koéroglu

Insanlar tarih boyunca kendilerine daima koruyucu bir kahraman seg¢mislerdir.
Bu koruyucu kahramanlar, insanlarin ideal ettikleri biitiin 6zellikleri sahsinda toplar,
halkin szciisii olurlar. Insanlar yapmak isteyip de yapamadiklarini, sdylemek isteyip de
sOyleyemediklerini kahraman sahsinda birlestirir, adaletsizlikleri, haksizliklar1 onun
diliyle ifade ederler. Koroglu, bu yonleriyle idealize edilmis tarihi, mitolojik ve
sembolik bir tip olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

“Birincil sozlii kiiltiirde ve ilk yazili kiiltiirlerde, kahramanlarin hep iistiinliik
yvarigina girmesini, yalniz sozlii gelenegin kavgact yasam bicimiyle degil, esas olarak
sozlii zihin stiregleriyle agiklayabiliriz. Herkesin tamdigi, onemli ve ‘agwr’ kisilikler ve
etkileyici eylemleri kolay kolay bellekten silinmez. Bu nedenle sanildigi gibi romantizm
etkisinden veya ogretici amaglara hizmet etmek igin degil, yasanan olaylarin anisini
koruyabilmek igin, sozlii gelenegin kendine 6zgii zihin isleyisinden iistiin boyutlu kigiler,
kahramanlar dogar. Soluk kisilikler, sozlii zihin belleginde tutunamaz. Kahramanin
anisinin iyice yer etmesi i¢in, hemen biitiin kahramanlar birer ‘tip’ olusturur.” (Ong,
2003: 88). Koroglu da iistiin ve agir bir kisilik oldugu i¢in sozlii gelenekte bellekte
kalan tip olmustur. Zaman iginde gergek kimligi unutulan Koroglu, halkin ortak
kahramani haline gelmistir.

Koéroglu'nun “Ko¢ Koéroglu” adindan da anlasilacagi iizere o, tam bir yigittir.
Zira, “ko¢” kelimesi yigit anlaminmi verecek bicimde kullanilir. Koroglu gibi
kahramanlar, halkin zor durumunda ortaya ¢ikarak ihtiyaci olanlara yardim ederler.
Halk, kahramanlara olaganiistii vasiflar yiikleyerek onu farkli bir boyuta tasir ve onlarin
siradan insanlardan ayr1 olmalarini saglarlar. Koroglu gibi kahramanlar halk i¢in yasar
halk i¢in Oliirler. Evlenmek, ¢oluk ¢ocuk sahibi olmak gibi gayeleri yoktur. Hatta bu
gibi gecisler, kahraman i¢in ¢ogu zaman yasaktir. Ciinkii es, cocuk, kahraman i¢in
baglayict unsurlardir ve diinyevidir. Oysa kahraman boyle siradan degildir. Halkin ortak

bilincinde olusturdugu kahramanin kisisel hayati yoktur. Kahramanin ben duygusundan
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ziyade biz duygusu agir basmaktadir. Bu yoniiyle de cevresindeki insanlardan
ayrilmakta ve farklilagmaktadir. Toplumun beklentileri ve istekleri, Koéroglu'nu, kisisel
duygulardan toplumsal duygulara kaydirmistir. O, toplum igin, toplumun refahi igin
varligin1 idame ettirmektedir. Bu vasiflariyla da diger insanlardan ayrilarak ‘kahraman’
olma 6zelligi kazanmaistir.

Adaleti saglayan bir destan kahramani, elbette biitiin insanlarin ortak tilkiistidiir.
Buna bagli olarak her millet kendi ihtiyacina, kendi idealine goére bir Koroglu
yaratmigtir.

Koroglu farkli donemlerde fakli tiplerin temsilcisi olmustur. Anadolu’da
haksizliga ugrayanin sesi, Celali reisi, mitolojik bir tip, sosyal haydut, saman gibi
kimlikler, Koroglu’nun biinyesinde birlestirilmigtir. Onun asil degeri, metinlerde
degisen ve zenginlesen kisiligidir. Zira bu kisilik, mitolojik bir kahraman, destan
kahramani, asik, saman, alp, gizli bilgilerle donanmis eren kimlikleriyle karsimiza ¢ikar.
O, tarihi bir kahraman kadar gergek, masal kahramani kadar hayaldir, bir saman kadar
lider, alp tipi kadar yigit ve akilcidir.

Koéroglu'nun yukarida siralanan nitelikleri, onun ¢evresinde gelisen olaylar, her
donemde yeniden canlanmasina ve sozlii gelenekte uzun siire anlatilan bir destan
hiiviyeti kazanmasina yol agmustir.

Koéroglu'nun tarihi bir prototipi olsa da o, zamanla edebi zeminde sekillenmistir.
Koroglu, kurulu diizene bas kaldiran bir haydut veya eskiya degil; asil olarak kendi
kurallariyla diizensizlige, haksizliga, adaletsizlige diizen getirmeye c¢alisan bir halk
kahramanidir.

Her ne kadar Mehmet Kaplan, Koéroglu’na verilen degerin haksiz oldugunu
diistiniip onu olumsuz eskiya bir tip olarak (Kaplan, 1991:103) gdsterse de bu dogru bir
yaklagim degildir. Koroglu merkezli metinler incelendigi takdirde de Koéroglu'nun
olumsuz bir tip olmadigi, aksine onun Ozelliklerinin tam olarak destan kahramani
niteliklerini tasidigi goriilecektir.

Koéroglu'nun sadece sahsiyeti degil, fiziki yonii de destan kahramanlarmin
ozelliklerine olduk¢a uygundur. Diismanlarina korku sacan, yaptiklariyla nam salan
yoluyla yeniden sekillendirilmistir. Halk, onu gérmek istedigi yere oturtmustur.

O, fiziki goriintiisii itibariyle, “Kafas: kiimbet gibi, alminin ¢ati bir karis, gozleri

bakir tas gibi, kaslari dort parmak eninde. Gé6gsii taraba tahtasi gibi, nefes alip
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verdikge kalayci koriigii gibi ‘Harr! Harr!’ eder. Kollar: ¢inar dallari gibi, sirti ekmek
tahtast gibi. Buyigr kos boynuzu gibiydi, uglarini kivirip kulaklarimin ardina asmugtt.
Boynu arasa kiilegi gibi, kollar: yedi yasl ¢inar gévdesi gibiydi. Heybetli bir adam
(Ozturan, 2009: 83, 113) seklinde tasvir edilmektedir. Kéroglu'nun bu dzellikleri bize
Oguz Kagan’i hatirlatmaktadir. Koroglu, Oguz Kagan gibi giicli, kuvvetli bir
kahramandir. Onun bedeni de giir killarla kaphdir, bu killar kahramanin giiciinii ve
dayanikliligin1 sembolize etmektedir.

Kazak anlatiminda Koéroglu on ii¢ yasma geldiginde, genis omuzlu, genis
kiirekli, genis gogusli, ela gozli, yakisikli, soguk goriiniislii, alici kartal sifath ve
yiirekli biri olarak tanimlanmaktadir.

“O zaman Kéroglu on ii¢ yasina yetti,
Genis omuzlu, genis kiirekli, hem de yakisikli,
Genis gogiislii, ela gozlii, soguk gortiniislii,

Alict kartal sifath, yiirekli.” (Arikan, 2007: 151).

Koroglu, Gagavuzlar arasinda anlatilan metne gore de dig goriiniis itibariyle
giizel yizli, mavi gozli, kivrik biyikli, arkali, kudretli bir yigit olarak ifade
edilmektedir (Ozkan, 2007: 25).

Koéroglu'nun fiziksel goriiniimiiniin genis omuzlu, kalin kasli vs. olmasi
“Gégebe insamin dogal diinyasina ait arketipsel sembollerdir.” (Ozcan, 2003: 77).
GoOcebe hayatin insani tabiatla bir biitiin halinde i¢ i¢ce yasamistir. Tabiatin zor
kosullarina ayak uydurmaya c¢alisan gocebe toplumun insani, kendisini dogayla adeta
biitiinlestirmistir. Gogebe toplumun vazgegilmezleri olan hayvanlart da yardimect,
kurtarici, hem de kutsayip ornek aldiklar1 birer koruyucu olarak gormiislerdir. Bu
bakimdan hayvana ait 6zellikler, kahramana ait 6zelliklermis gibi verilmektedir.

Tiirk milli kiiltiirinde Tanrioglu, Tiirk ilinin, Tirk devletinin, Tiirk milletinin
semboliidiir, Tanr’nin hilkkmiindedir ve {iizerine diisen gorevi fiziki gilice dayanarak
yerine getirir. Bu manada Tanrioglu motifi; fiziki glice dayali, devlet kuran atl gécebe,
Tiirk diislincesinin iirliniidiir. Tiirk milletine ait destanlardaki Tanrioglu motifi, tarihin
ilk devirlerinde ortaya ¢ikmis destanlarda oldugu gibi bagkahramandir (Bayat, 2006b:
132, 133, 135, 136). Koroglu, Tanrioglu sifatiyla tanimlanan bir destan kahramanidir.
Onun bu motif ¢ercevesinde anilmasi, kahramanin kutsanmis bir kisilik oldugunu

diistindiirmektedir.
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Fiziki giicinii ¢esitli hasletlerle birlestiren Koroglu, vatani ugruna her zorlugu
gbze alir, yilmadan miicadele eder, diismana aman vermez. Kendisinden kat kat tistiin
kendisinden yardim dileyenin daima yanindadir. K6éroglu hem yol gosterici, hem de
ogiit verici mert bir kahramandir. Kimseyi arkadan vurmaz, haksiz yere Kimseye
dokunmaz. Bu mertligini ve diristliigini, “Tifek icat oldu mertlik bozuldu.” sézii
aciklar niteliktedir.

Maras anlatmasinda “Yigitlik yiirekle olur, bilekle olur, diizenle olur. Yalniz
yiirekli olan, gergek yigit olamaz. Yalniz bilegi giiclii olan da gercek yigit olamaz.
Yigitlik icin hem bilek, hem yiirek gerek. Bir de diizen gerek.” (Ozturan, 2009: 44)
denilerek Koéroglu’nun vasiflar1 6zetlenmistir.

Miiellif A. Chodzko’ya gore Koroglu, Tiirk tayfalarinin en layikli doviisgiisi,
onlarin asil milli 45181, o donemin taninmis simasidir (Abbasov, 2008: 12).

Koroglu'nun Tiirk halklarinda, 6zellikle de Oguz Tiirklerinde, kahramanlik
sembolii olarak gosterilmesinin temelinde, genel karakteri, kokten gelen etnik degerleri
ve sahip oldugu milli-mahalli alametler yatar (Abbasov, 2008: 4). “Tiirk milletine ait
biling duis1, miisterek yiiriiyiisii icerisinde milli ve mukadder bir kahramanda olmast
gereken davrams repertuNarini tamamlayarak bu davrams kompleksini” (Ozcan, 2003:
77) Koroglu'nun sahsinda gormek miimkiindiir. Bu 6zellikler onun kahramanligini
pekistirmektedir.

G. Vambery, Koroglu'nu “Milli karakterin tecessiimii” ve “Turanin
kahramanlik sembolii” (Abbasov, 2008: 19) olarak adlandirmistir. Kahramanhigin ve
temsilcisi, haksizliga karst haklinin dogru savunucusu olarak Anadolu’nun her
bolgesinde yasayagelmis, Tiirklerin milli kahramani olmustur.

Tiurk milli destanlarinda ana kahramanin etrafinda bulunan, her zaman ve
durumda ona yardim eden kisiler bulunur. Kirk yigit, deliler, kelesler, vb. gibi adlarla
anilan bu yardimcilar, en az destan kahramani kadar gii¢liidiirler. Kahramanin
korunmasi adma 6liimii bile gbze alabilirler. Bu baglamda Koéroglu'nun da ‘deli’leri
vardir. Deli; bagina buyruk, yigit, hi¢cbir seyden korkmayan, kimseye boyun egmeyen
anlamlarinda hem yigit hem de deli manasina gelecek sekilde kullanilir. Dede Korkut

Hikayeleri’nin dnemli kahramanlarindan Deli Dumrul da bu 6zelliklerinden dolay1
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‘deli’ lakabiyla anilmaktadir. “Adamin iyisine ‘deli’, atin iyisine ‘doru’” denmesi de bu
diisiinceyle paralel dogrultudadir.

Koroglu’'nun delileri, Koroglu'nun giittigli intikam davasinda onu
destekleyerek, sahip olduklar1 gili¢lerle ana kahramani1 miicadelesinde yalniz birakmayan
g6zl pek, sadik yigitlerdir. Onlar Koroglu'na, Koroglu da onlara saygi gosterir.
Birbirleri i¢in ellerinden geleni yapar, zor durumda kalani ne pahasina olursa olsun
kurtarmaya caligirlar. Koroglu’nun kayiplara karistiktan sonra yigitlerinin dagilmasi,
onlar1 bir arada tutan giiclin, Kéroglu oldugunu gostermektedir.

Koroglu Destani’nin kahramanlarindan ve Koroglu’nun en yakin dostlarindan
Demircioglu, Koéroglu'nun yigitligini duyar ve onu gormek icin Camlibel’e gelir.
Sinavdan gegcirilip deliler arasina katilir (Abbasov, 2008: 92) ifadesi, Koéroglu’nun
yanina alacagi yigitleri gelisigiizel segmedigini, onlar1 bir sinava tabi tutarak aldigim
gostermektedir.

Koroglu'nun yigitleri arasinda Deli Hasan, Deli Mehter, Copur Sefer,
Tiipdagitan, Alaybozan, Tokmakvuran, Deli Mehti, Tanritanimaz, Dilbilmez,
Giirciioglu, Korkukonmaz, Geridonmez, Benli Ahmet, Isabali, Koca Sefer,
Kabresigmaz, Dar1 Degmez, Kira Cikmaz, Sivrisinek, Deli Balta, Tellak Hasan
(Birdogan, 1996: 103, 184), Dagdeviren, Zincirkiran, Kdse Kenan, Selamvermez,
Ecelalmaz, Sopayadoymaz, Postalpatlatan, Tepedelen, Eceliyakin, Reyhan Arap,
Canicebinde (Ozturan, 2009: 62, 196-197), Nigdeli Geyik Ahmet, Bursali Topal
Dursun, Kayserili Abulobut, Tokatli Depe Dasak, Toz Kopartan (Kaplan-Akalin-Bali,
1973: 233) vd. sayilabilir. Koroglu yigitlerini, delilerini “Isterem Teklu’den beylerim
gelsin!” veya “Isterem Tiirkmen’den beylerim gelsin!” seklinde gagirmaktadir. Yigitler,
Koéroglu’nun tamligiin semboliidiir.

Anlatilarda degismez Ozelliklere sahip olan kahramanlar, ‘tip’ adi altinda
degerlendirilirler. Bu yoniiyle Koéroglu da bir tiptir. Gé¢ebe toplumun ve destanlarin
vazgecilmez tipi ise alp tipidir. Alp tipinin en 6nemli 6zelligi miicadeleci ruhu ve galebe
calma 6zelligi olmasidir. Halk, Kéroglu’nu, gosterdigi kahramanliklar sebebiyle alp tipi
olarak gormektedir. Alp tipi, kahraman, cesur, asil, iistiin 6zelliklere sahip bir kimsedir.
O daima hareket halindedir ve daima ileriye dogru atilir. Hakli miicadelesi ugruna her

seyl goze alir, haklinin hakkin1 savunmak adina olduk¢a cesurdur.
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“Alplik, atli gocebe Tiirk medeniyetini sembolize eder. Alplere dokuz sey
lazimdir:
Korkusuz yiirek
Giic
Gayret
Giizel at
Savasg kiyafeti
Yay-ok
Kilic
Mizrak
Arkadas.” (Bayat, 2006b: 218-220).

Biitiin bu vasiflar irdelendiginde, Koroglu'nda bir alpte bulunmasi gereken ve
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yukarida sayilan biitiin 6zellikler mevcuttur. Koroglu; degerlerin koruyuculugunu ve
kahramanligin1 yapmasi, cengaverligi, sahsiyetinin ayrilmaz bir pargasi ve basarilarinin
temeli olan Kir at1, acik mekan adami olmast ve gogebeler gibi daglarda yasamasi vb.
ozellikleriyle alp tipine yaklasir. Koroglu, korkusuz bir yiirege ve giice sahiptir.
Basariya ulasma hususunda gayreti sonsuzdur. Giizel ve kendisi gibi yigit bir ata
sahiptir. Savas kiyafetleri, yay1, oku, kilict ve mirag: ile adeta biitiinlesmistir. Ayrica
onu ger¢cek manada tamamlayan arkadaslari, miicadelesinde takipcileri vardir. Zira,
Koéroglu Destani’nda stirekli bir miicadele s6z konusudur. Kéroglu da alp tipine uygun
bir ¢cer¢evede bu miicadelesini siirdiiriir. Biitiin bu 6zelliklere bagl olarak Kéroglu nun
alp tipi oldugunu sdyleyebiliriz.

Bazi arastirmacilara gore ise Koroglu, birtakim ozellikleriyle alp tipinden
ayrilmaktadir. Kéroglu'nu alp tipinden ayiran en dnemli 6zellik, alp tipinde toplum,
kahramana tekaddiim ettigi ve onu sekillendirdigi halde Koroglu, Camlibel’de
toplumunu kendisi kurar. Bu toplum, hayvan siiriilerine sahip degildir ve iktisadi bir
temelden mahrumdur. Kaplan’a gore Koroglu, Miisliiman toplumunun ve alp tipinin
dejenere bir tipidir. Onun dejenere olusunu ise arkasini normal bir topluma
dayamamasina baglar. Bu da onu haydut durumuna distiriir (Kaplan, 1991: 101-104).
Kanatimize goére Koroglu'nun sirtin1 topluma degil de daglara dayamasi, mitolojiyle
aciklanirsa daha dogru bir sonuca ulagilir. Nitekim Koroglu, tagidigi 6zelliklerle, ath

gocebe toplumunun alp tipi 6zelliklerini her yoniiyle yansitmaktadir.
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Koroglu Destani’'ndan hareketle ele aliman ve bir halk kahramani olarak
degerlendirilen Koroglu, ayn1 zamanda mitolojik bir kahramandir. Tarihi, mitolojik,
efsanevi ve halk kahramani kimlikleriyle karsimiza ¢ikan Koroglu, olaganiistii bircok
motifle sekillenmistir. Dogumu, ¢ocuklugu, gencligi, yasayist ve oliimii; hayata bakis
acisi, felsefesi, karanliktan aydinliga uzanan ¢izgisi, zayiftan giiglii kahramanlarin
dogusu, riiya motifi, ayrica mitolojik ati gibi kendisini tamamlayict unsurlari, bizi
mitolojik bir yolculuga gotiirmektedir. Karanliktan aydinligin ¢ikmasina bagh olarak,
Koroglu’nun var olmasi ve yine zayif bir attan giiglii bir atin yetismesi, ancak mitolojik
ve sembolik dogrultuda agimlanabilir. Dogu metinlerinde Koroglu, dogumu itibariyle
mitolojik bir kahramandir. Onun 6zellikleri, Tiirk milletinin idealize ettigi kahraman
tipine uygundur.

“Celali Kéroglusu ile Mitolojik Koroglu, destanda bir biitiin olusturmak yoluyla
veni epik kahraman tipini sekillendirmistir.” (Bayat, 2003: 10). Kéroglu’nun kimliginin
sekillenmesinde, mitolojik unsurlar kazanmasinda, olaganiistii vasiflarla yogrulmasinda,
Tiirk kolektif bilincinin rolii biiyliktiir. Zira, onun hikayelerinde arkaik devirlere ait
izlere rastlamak miimkiindiir. Tarihi hadiselerin 1518inda cereyan eden olaylar ile
olaganiistii unsurlarin sekillendirdigi destan, bu yoniiyle de oldukga dikkate degerdir.

Koroglu hem tarih hem de edebiyat sahasinda haydut, eskiya gibi adlarla da
anilmaktadir. Kelime anlami kanun dis1 olmak, haksizliga ugramak, maddi sikintilar
cekmek, sevdigi kizi alamamak gibi sebeplerden dolayi bir gesit baskaldirmak olan
eskiyalik, haydutluk mali sorunlarin oldugu dénemlerde ortaya ¢ikan ve yasal olmayan
eylemlerdir. Eskiyalik sosyal bir olay olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Eskiya, kisiden kisiye farkli algilanisi olan kimsedir. Kimine goére halk
kahramani, kimine gore halk soyguncusu olarak nitelendirilmektedir. Kéroglu, 6¢ alan,
mazlumun yaninda olan, haksizliklara boyun egmeyen, adalet i¢in savasan kisidir. Bu
bakimdan halkin géziinde tam bir kahramandir.

Haydutluk {izerine arastirma yapmis olan Hobsbawm, yasalara goére suclu
oldugu halde halkin goziinde sugsuz olan hatta kahraman sayilan toplumsal
haydutlardan bahseder. Hobsbawm, toplumsal haydutlar arasindan ayirdign ilk
kategoriye soylu eskiya adini verir. Bunlar, koylilerin baski altinda ezildigi,
somiiriildiigi kirsal kesimlerde zalim yoneticilere bas kaldiran ve adalet isteyen

haydutlardir. Hobsbawm’in soylu eskiyay: tanimladigi 6zellikler sunlardir:
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1. Soylu eskiya bir sug isledigi i¢in daga ¢ikmaz, bir haksizliga ugradig: icin
daga cikar ve eskiya olur.

2. Yapilan haksizliklar1 diizeltir.

3. Zenginden alip fakire verir.

4. Ancak kendini savunmak ya da hakli olmak kosuluyla 6¢ almak i¢in adam
oldirtir.

5. Eger yasarsa halkinin arasina, toplumun saygin bir {iyesi olarak doner.

6. Halk kendisine hayrandir ve onu destekler.

7. Ancak ihanet sonucu oliir, ¢linkii diiriist hi¢bir insan onu ihbar etmez.

8. Hig degilse teorik olarak goriinmezdir ve yenilgiye ugratilamaz.

9. Kralin ya da imparatorun diismani degildir, ¢iinkii onlar adaletin kaynagidir.
Soylu eskiyanin diigmani, bolgesindeki miitegallibedir (halka zulmeden toprak sahipleri,
derebeyleri) (Hobsbawm, 1990: 80).

Yukaridaki ozellikler Koroglu igin de gegerlidir. Halk, haksizliga ugrayarak
eskiya olan kisiyi dislamaz, aksine onu halk kahramani statiisiine yerlestirir. Kéroglu da
halk tarafindan kahramanlik statlisii sinirlar1 i¢inde diisliniilmiistiir. Kd&roglu’nun
kahramanlik 6ykiisiinii su sekilde daha anlasilir kilabiliriz:

a) Erdemli soyguncu, yasadisi meslegine bir sug isleyerek degil, haksizligin
kurbani olarak ya da halk geleneginin degil, otoritelerin suc¢lu buldugu bir hareket
yiizlinden zuliim gorerek baslar. Sosyal haydutlar, kriminal olmayan bir miicadeleyle,
onur meselesiyle ya da kendilerinin ve komsularinin haksizlik diye algiladig: bir seyin
kurbanlar1 olarak mesleklerine baslarlar.

Koroglu da haksiz yere babasinin gozlerinin kor edilmesi neticesinde intikam
almak i¢in eskiya olur. Koéroglu haksizligin kurbani oldugu icin erdemli bir soyguncu
olarak kabul edilir.

b) Erdemli soyguncu haksizliklari diizeltir. Ger¢ek uygulama ne olursa olsun,
haydutun adaletin temsilcisi, hatta ahlakin onaricis1 olarak diisliniildiigli ve onun da
kendisine ayn1 gézle baktig1 hakkinda kusku yoktur.

Koéroglu, haksizliklar karsisinda boyun egmez, babasinin nasihati ile yola
koyulur, mekan tuttugu yerde haksizliklarla miicadele eder. Oncelikle, yapilan yanlishig
ve haksizlig1 diizeltmek ister.

c) Erdemli soyguncu zenginden alip yoksula verir. Otoritelere karsi yoksul

halkin destegini elinde tutmak ister.
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Koroglu, zenginden alip Ozellikle de haksiz yere zengin olandan alip fakire
veren bir halk kahramani olarak kabul edilir.

d) Kendini savunma ya da hakli yere 6¢ alma disinda hicbir zaman adam
Oldiirmez. Keyfi siddetten kaginan sosyal haydutlar hakli 61diirmeye bagh kalirlar.

Koroglu, adam oldiirme isine girismez. Sadece kendisini savunma, 6¢ alma
zamanlarinda mecburiyet karsisinda adam oldiiriir.

e) Eger yasarsa onurlu bir vatandas ve topluluk iiyesi olarak halkina geri doner.
Aslinda toplulugu hi¢ terk etmez. Halk Kkiiltiirlinde yaptigi eylemlerde suglu olarak
goriilmeyen kahraman, saygin bir iiye olarak toplulugun arasina katilmada giigliik
¢cekmez.

f) Halki ona hayranlik besler, yardim eder ve destek verir. Erdemli haydut, halk
nezdinde 1iyi, diirlist, saygin bir kahraman olarak algilandigindan halkin ona karsi
hayranlik beslemesi gayet tabiidir. Dolayisiyla hayranlik duydugu kahramanindan
yardim ve destegini esirgemez.

Koéroglu, halkin yardimini1 ve destegini daima hisseder. Bu yardim dogrudan
olmasa da halk, onun yaptiklarini1 destekler.

g) Toplulugun higbir iiyesi ona karsi otoriteyle isbirligi yapmayacagina gore
ancak ve her zaman ihanet yliziinden oliir.

Koroglu adaletin ve mertligin temsilcisidir. Tiifegin ¢ikmasiyla mertligin er
meydanindan kalkmasina bagl olarak kendisi de bu meydandan ¢ekilir. Bunun yaninda
Koroglu'nun namertce oldiiriildiigii de bir¢ok anlatida gegmektedir. Bazi anlatilarda ise
atinin vurulmasi ile kendisini 6liime birakir. Bu durum Koéroglu’nun mertlige, mertce
yoktur.

h) Kahraman teorik olarak goriilemez ve kolaylikla ele gecirilemez. Halktan
sonsuz destek goren ve halkin icinden biri olan haydutlar, kimse onlar1 ele
vermeyecegine ve siradan insanlardan ayirt edilemez olduklarina gore neredeyse
goriinmezdirler.

Koéroglu'nun da mekan tuttugu yerler olsa bile o kolay kolay bulunamaz, kimi
zaman sekil degistirerek kendisini saklar, kimi zaman da ¢esitli hilelerle diigmanlarini
atlatir. Kéroglu’nu yakalamak hi¢ de kolay degildir.

1) Adaletin kaynag1 olan kral ya da imparatorun degil, yerel kibar takiminin,

memurlarin ya da diger baski uygulayicilarinin diigsmanidir.
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Hobsbawm’in tespit ettigi bu kurallar cercevesinde Koroglu’nun da sosyal
haydut diizleminin kurallarina uydugunu séylememiz miimkiindiir. Koroglu, siradan bir
eskiya degil sosyal haydut 6zelliklerini tasiyan soylu bir destan kahramanidir.

Koroglu merkezli olarak anlatilan metinler, Koéroglu’nun ozelliklerine bagl
olarak eskiyalik hikayesi 6zelliklerini tasimaktadir.

Berna Moran da eskiya Oykiilerini dort ana boliimden olusan bir yap1 iizerine
kurar (Moran, 1994: 81-82). Bu oykiilerin bolimleri ve Koroglu anlatmalariyla
benzesen yonleri su sekildedir:

1. Kahramanin cocukluk yillarin1 kapsayan ve baskaldirisina neden olan
olaydan onceki durumun anlatildigr ilk ana boliimde acimasiz agalarin ya da beylerin
yonetimi altinda zuliim goéren koyliiniin durumu sergilenir. Koéroglu’nda astigi astik,
kestigi kestik Bolu Bey’i vardir.

2. Ikinci boliimde kahramanin kendisine ya da anasi, babasi, karis1 gibi sevdigi
bir yakinina kars1 aganin (beyin) yaptig1 biiyiik bir kotiilikk yer alir ve bunun sonucu
kahraman daga ¢ikar, eskiya olur. Koroglu’nun babasinin gozlerine mil ¢ekilmesi, bu
ozellige ornektir.

3. Eskiyalik donemine ayrilan iiglincli boliimde kahramanin soylu eskiya olarak
yoksul koyliiye yaptigr iyilikler, zalimlere verdigi cezalar ve kendi Ocilinii almasi
anlatilir. Koroglu anlatmalari, kahramanin fakir kisilere yaptigi iyilik ornekleriyle
doludur.

4. Dordiincii boliimde kahramanin sonunu okuruz. Eskiya kahraman ya halkina
doner ya da onlar kahramana sahip ¢ikarlar. Bazen de kahraman ortadan kaybolur. Bir
rivayete gore, tiifek icat olunca, Koroglu eskiyaligi birakmis ve ebediyen ortadan
kaybolmustur. Kéroglu’nun sonu ile ilgili yaygin bir inanig da onun kirklara karistigi
seklindedir ki bu durum, eskiyalik dykiilerindeki kahramanin sonu motifine oldukga
uygundur.

“Koéroglu bir mit, bir fikir, bir semboldiir. Halkin zulme, haksizliklara,
volsuzluklara karst tepkisini somutlastirdigi, hatta hikdye ve efsanelerin biiyiilii
giydirdigi bir kimliktir.” (Ayvazoglu, 1991: 52). Koéroglu bir ge¢it kahramanidir. Onu,
alpten alp erene, samandan 4asi8a, mitten tarithe gec¢isin kahramami olarak

degerlendirmek yerinde olacaktir (Bayat, 2003: 155).
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Koroglu'nun kahramanhig ile ilgili olarak sdylenenleri su sekilde 6zetlemek
miimkiindiir:

Koroglu, sazi, sozii ve yigitligi ile sembolik bir tip haline gelmistir. Halk ozani,
destan kahramani, tarihi bir kahraman, mitolojik bir tip olan Koroglu, halkin sozli
geleneginden siiziilerek gelen ¢ok kimlikli bir sahsiyettir. Kogyigit Koroglu olarak nam
almistir. Bu sebeple Koroglu bir kahraman, adiyla anilan anlatilar da bir kahramanlik
destanidir.

Koroglu adaletli davranan bir hakimdir. Diizeni saglayan, insanlar1 idare eden
bir yoneticidir. Halkin, haklinin yaninda olan bir kadidir. Otorite karsisinda durabilen,
otoriteye tavrini koyabilen haklinin yaninda olabilen bir kahramandir.
bagli bir kahramandir. Onu halkin goziinde biiyliten 6nemli 6zelliklerden birisi de
Koroglu'nun atalarindan gordiigii orf ve adetleri yerli yerinde uygulamasi,
miicadelelerini saygi ¢evresinde yliriitmesidir.

Bize 6rnek bir tipi temsil eden Koroglu, hakliya hakkini veren, zor durumdaki
insanlara yardim eden bir halk kahramanmidir. Bu sebeple o, farkli cografyalarda

yasatilmis, {inii sinirlardan tagmis bir yigittir.

1.4. Koroglu’nun Dini-Mistik Kisiligi

Destan boyunca mert, cesur, miicadeleci, tehditkar yonleriyle 6ne ¢ikan Koroglu,
dini 6zelliklere sahip bir kisiligin de semboliidiir. Kéroglu, dogusundan itibaren dini bir
kisveye biirlindiiriilerek anlatilmaktadir. Onun mezardaki olaganiistii dogumunda,
koruyucusu kirklar olmustur.

Koéroglu'nda muayyen dini kahraman ¢izgileri miisahide olunmaktadir
(Abbasov, 2008: 51). Kahramanin dini tarafinin bulunmasi, onu halk arasinda daha ¢ok
sevilen ve saygi duyulan bir kisilik haline getirmistir. Ayrica o, bu yonleriyle sadece alp
tipi olarak kalmamis, alperen olarak kahramanligina ve hakli miicadelesine devam
etmistir.

Koroglu merkezli anlatmalarin bazi es metinlerinde Kéroglu’nun dini kimligi 6n
plana ¢ikmaktadir. Paris niishasinin on {igiincii meclisinde Koroglu’nun, ihtiyarladigi
zaman Mekke’yi ziyaret ettigi goriilmektedir (Abbasov, 2008: 47). Ancak bu ziyarete

diger Azerbaycan rivayetlerinde rastlanmamaktadir. Kéroglu’nun, haci olmak amaciyla
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Mekke’ye gitmeye karar vermesi, onun dini kisiligini netlestiren olaylardandir. Burada
dikkati ¢eken bir husus da Hacc’a gitmeye hazirlanan Kéroglu’nun, kilig kullanmamaya
s0z vermesi, yemin etmesidir. Bu durum, kahramanin artik kan dokmeyecegi anlamina
gelmektedir.

Koéroglu'nun anlatilarda kimi zaman abdest aldigi, namaz kildigi, zor
durumlarinda Yaradan’a sigindig1 da goriilmektedir.

Paris niishasinda Kéroglu’nun kendi ordusunu Islam ordusu olarak adlandirmasi
dikkat cekicidir. Islam ordusu olmak; hak, adalet ugrunda vurusmak demektir. Savasin
toy-bayram olarak adlandirilmasi siirin leksik-poetik kabugunda 6liimii toy-bayram gibi
karsilamak manasindadir. Ancak temelde Tiirk-harp ritiieli yatmaktadir (Abbasov,
2008: 66). Koroglu'nun ordusunu, Islim ordusu olarak adlandirmasi, miicadelesini
kutlu kildiginin da bir gostergesidir.

Koéroglu'nun o6lmeden evvel sagmin sakalinin agarmasi, erenlere, kirklara
karismasi, Islam dini ile ilgisinin disinda arkaik destanlarda kahramanim sirli dlemlere
seferinin transformu olabilir (Abbasov, 2008: 109). Bu durum kahramanin hem dini
hem de epik yani agir basan bir kimlige sahip oldugunun farkli bir ifadesidir. Huzuru
sagladig1 icin Koroglu’na bilge bir kisilik kazandiran halk, onu ayni zamanda kirklara
karigtirarak Sliimsiizliige ulasan bir dervis gibi gormiistiir.

Pek cok arastirmaci Koroglu'nun Hak asig1 oldugunu ifade eder (Abbasov,
2008: 51). Hak as1g1 olarak bilinen kisi, diinyevi agka 6nem vermeyen, benligini Allah
aski potasinda eriten, somutluktan uzaklasarak soyut aleme yaklasan, kimi zaman
gelecegi gorebilen, zor durumlarda Hizir basta olmak iizere c¢esitli kisilerden ilahi
yardimlar alan kisidir. Kéroglu’nun Hak &s181 olarak kabul edilmesi, yukarida siralanan
ozellikleri tagidigina inanildigini géstermektedir.

“Bir sozle, her iki diinya goriisiinii (Samanligt ve tasavvufu) birlestiren halk
sufizmi eski inamlarin Islami varyanti olup Kéroglu Destani’nda da sistemli sekilde
korunmugtur.” (Bayat, 2003: 15) ifadesi, destanin kahramani1 Koéroglu’na sufi bir nitelik
kazandirildigini gostermektedir. Zira Koroglu, Allah’a yalvaran, zor durumlarda O’na
siginan bir kisiliktir.

Koéroglu’nun Bolu halki tarafindan evliya olarak goriilmesi de Hak asikligi ile
iliskilendirilebilir. Bu giin Koéroglu, iran’da Kaskaylar arasinda veli bir kisi olarak

hatiralart canli tutulan bir sahsiyet olarak yasatilmaktadir (Kaya, 1998: 105).
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Giliniimiizde de Koroglu’na bagl olarak ortaya ¢ikan inaniglarin merkezinde, onun dini
yaninin etkisi biiytiktiir.

Koroglu zor duruma diistiigiinde, koruyucusu Hz. Ali, Bar-1 Kibriya, Hizr,
dervig, pir gibi dini kimlige sahip karakterlerdir. Koroglu'na gelecekle ilgili bilgiler,
riiyada ilahi yani agir basan yardimer kisiler tarafindan verilmektedir.

Kirklarin koruyuculuguyla hayata baslayan Koroglu, macerasinin sonunda
kirklara karisarak halkin nazarinda veli mertebesine ulastirilmistir. Halkin, Koroglu’nun
kirklara karistigina inanmasi, hem onun 6lmesini istememesi hem de onu dliimsiizliige

kavusacak kadar 6nemli bir kisi olarak kabul etmek istemesine baghdir.

1.4.1. Halk Arasinda Koéroglu ile Ilgili inamislar

Halk arasinda biiylik bir misyon {stlenen kahramanlar, zaman igerisinde
inaniglara konu olurlar. Halk kendi arasinda kahramanin dogum ve Oliim yerini
genellestirir. Bazen de kahramanin 6lmedigine inanir. Bu sekilde kahramana her zemin
ve zamanda kurtaricilik gérevi yiiklenmis olur.

Ustiin goriilen, veli mertebesine yiikseltilen kahramanlar hem yasarken hem de
oldiikten sonra halkin hafizasinda farkli bir yer edinirler. Bu yoniiyle kahramanlarin
mezarinin hastaliklara iyi geldigine inanilir. Mezarlar, 6len kimsenin diinyada kalan tek
bagidir. Bu sebeple dlen kimseye ait tek hatira da kutsallastirilarak yad edilir. Halk
arasinda da kahramana yiliklenen istiinliige bagli olarak birtakim inanislar
yayginlagsmstir.

Koroglu merkezli inamslarin Bolu’dan Igdir’a, Istanbul’dan Erzurum’a,
Marag’tan Azerbaycan’a kadar uzanmasinin, onun, daglara taslara ad olmasinin altinda
yatan sir, Koroglu'nun Tiirk milletinde yarattigi giiclin sembolize edilmis halidir.
Koéroglu'na bagl olarak anlatilan inanislarin bazilar1 sdyle siralanabilir:

Elazig’dan derlenen bir inanigina gore; “Koroglu, Muradiye yoresinde Murat
Suyu kaynaginda iki keklik vurur. Keklikleri kaynakta yikar yikamaz kutlu su, keklikleri
diriltir. Pinar parcalanir, Kirat sudan icer ancak Koroglu i¢mez. Gizi ¢oziimleyen Kor
Baba, suyun olmezlik suyu (abihayat) oldugunu soyler. Kirat da Koéroglu nun
kaybolusundan sonra ortaliktan kaybolur. Inamsa gére de aymi donlarla her yil

Istanbul’da bir sakaya hizmet eder.” (Birdogan, 1996: 51).
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Koroglu’nun higcbir zaman ekin tarlalarint ¢ignemedigi inanci, bir saz sairinin
olim doseginde iken, oglundan, iistiine bir Kéroglu okumasi istegi de dikkat ¢ekicidir
(Gorkem, 1987: 62).

Bir bagka inanisa gore Koroglu, Savsat ilgesine ugrar. Ciflik kdyliniin Sindeban
ciftligine yakin ¢ayirlardan birine kazik caktirip atin1 bu kaziga baglar. Bu yer, eskiden
beri Koroglu ¢ayirt adini tagimaktadir (Birdogan, 1996: 45).

Acimasiz Hiinkar, diismani Koroglu’nun bir magaraya ¢ekildigini 6grenir. Savag
sanatin1 0grenmeleri i¢in ona yedi asker gonderir. Askerler, Koroglu’ndan kendilerini
egitmelerini isterler. Fakat Koroglu okunu ve yaymi eline alinca diismanlar kagisir,
Koroglu da oku tasa atar. O gilinden itibaren insanlar, bu yeri ziyaret edip tasa saygi
gosterirlermis (Garriyev, 2007: 149).

Koéroglu’na iliskin olarak anlatilan inaniglardan birisi de Koéroglu Destani’nin
gecmisten giiniimiize kadar gelisiyle ilgilidir. Inanisa gore Kéroglu dlecegi zaman peri
olan esleri Yunus ve Miskal, ona, adini sonsuza dek siirdiireceklerine dair soz
vermislerdir. Iki peri, bahsilarin goniillerine girerek Koroglu destanlarmi iglerine
yerlestirmistir, bu sebeple destan, ge¢misten giiniimiize kadar sdylenegelmistir
(Kirbasoglu, 1997: 32).

Ulkemizde baz1 yerlesim birimlerine isim verilmesine Kéroglu ile ilgili inaniglar
sebep olmustur. Konuya iligskin inanislardan bazilar1 sunlardir:

Bolu ile Ankara arasinda Nallithan, Uluhan, Cayirhan, Beypazar1 ve Dortdivan
adlarim1  tagiyan c¢esitli yerlesim alanlar1 mevcuttur. Bunlarin isimleriyle 1lgili
varyantlardan birisi soyledir: Halk kahramani1 Koroglu, Kirat ile yola ¢ikar. Aksam bir
handa konaklar, sabah da yolculuguna devam etmek {izere handan ayrilir. Ardindan
bakanlar, Kirat’in nalinin diistiiglinii goriirler, alip hanin kapisina asarlar ve yorenin adi
Nallthan olur. Koéroglu'nun zalimlerle karsilagip ululugunu, biiyiikliigiinii gosterdigi
yere Uluhan; beylerle bulustugu yere de Beypazar1 adi verilir. Yine Koroglu, atiyla
dolasirken Kirat’in karni acikir. Ama bulunduklar1 yer kurak, kayalik, bir tutam otun
bile bulunmadigr bir alandir. Birdenbire Allah tarafindan etraf ¢ayir ¢imen olur,
gokyiiziinde kuslar ucusmaya baslar. Oraya da Cayirhan denir. Koroglu'nun diismanla
savagirken 39 beyiyle birlikte dort kez divan kurup kos caldirdigi yer de Dortdivan
adiyla anilir (Ozsoy, 2008: 30-31).

Konu ile ilgili olarak verecegimiz son inanig, Koéroglu’nun mezarin1 konu

almaktadir. “1941 Askabat basiminda denilir ki, Koroglu 'nun mukaddes mezar: Balkan
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Daglari’ndadir. Onun kabrini ziyaret eden hastalar saghk, dertliler sifa bulurlar. Bu ise
halk arasinda Koroglu'nun mezarinin da kutsal sahislarin kabirleri gibi ziyaretgdha
dontistiigiiniin  bir  gostergesidir.” (Bayat, 2009: 162). Boylelikle Koroglu’na
Oliimiinden sonra da bir kutsiyet atfedilir.

Yukarida siralanan inanislar, genis bir cografi alana yayilan Kéroglu Destani’nin
Oliimsiiz kahraman1 Koéroglu’nun halkin goéziinde sahip oldugu degeri gostermektedir.
Mezarimin topraginin hastaliklara sifa olmasi, konakladigi yerlere onu cagristiran
isimlerin verilmesi, 6liim dosegindeki birine siirlerinin okunmasi, kahramana kutsallik

kazandirildiginin en giizel belirtileridir.

1.4.2. Koroglu’na Bagh Olarak Anlatilan Efsaneler

Efsane, halk arasinda inamis konusu olmasi bakimindan olduk¢a Onemlidir.
Efsaneler, tabiat olaylarina veya tabiattaki unsurlara ¢esitli anlamlar yiikleyerek onlara
bagli olarak anlatilan sdylencelerdir.

“Efsane; tabiatin anlam kazanmasi, tarihin topluma yansimasi, imkdnsizin
gerceklesmesi  demektir. Diger bir ifadeyle, korkularin, diislerin, hayallerin,
nasihatlerin, emir ve yasaklarin hikdyelestirilmis seklidir efsaneler. Genellikle belirli
sahis, olay ve yer hakkinda anlatilan, dini, inandirict ve olaganiistii ozelliklere sahip
kisa anlatilardir.” (Simsek, 2009: 257).

Yazar1 belli olmayan ve belli bir donemdeki insanlarin inancini ortaya koyan
efsane, umumiyetle tanrilar ve (dinl) kahramanlarin anlatildig1 geleneksel hikaye; bir
efsane, bir tabiat olayinin, tarihi bir vakanin veya belli bir kiiltiir, adet ve dini inancin
kaynaginin agiklanmaya calisilmasi sonucu ortaya ¢ikar. Bu tiir hikdye ve anlatimlarin
hepsi, esatir (Livingston, 1998: 129) olarak agiklanmaktadir.

Bir ders vermek ve manevi bir hakikati gdstermek ici anlatilan efsaneler,
etkinligini siirekli olarak muhafaza ederler. Metafizigin kendine 6zgl bir dili olan
efsaneler, halk i¢in 6nemli sayilacak bilgilerin teblig edilmesinde en iyi vasitadir.
Asirlar boyunca nesilden nesle aktarilarak ezeli, ebedi bir hikdyeye doniisen efsaneler,
tarihi olaylarla temsil edilen evrensel modellerdir. Bir olayin esasen efsanevi oldugunu
ileri siirmek, hicbir sekilde, o olayin gergekte yasanmis olmasi ihtimalini reddetmek
manasina gelmeyip, daha ziyade, hakiki bir olaymn yasanmis oldugunun iddia edilmesi
anlamini tagimaktadir (Livingston, 1998: 123-125).
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Halk anlatilar1 arasinda yer alan efsaneler, halkin diigiince diinyasinda yasattig1
kisi ve olaylara bagli olarak ortaya ¢ikarlar. Milletin belleginde yer ederek efsanelere
konu olan tiplerden birisi de Kéroglu’dur.

Adiyla, hayatiyla, yaptiklariyla var olan, biiyliyen, oOliimsiizlige kavusan
kahramanlar, zaman iginde efsanelesirler. Halk arasinda biiyiik bir s6hret kazanan ve bu
sOhreti ylizyillar gegmesine ragmen unutulmayan, aksine yayginlasan Koéroglu hakkinda
cesitli efsaneler anlatilmaktadir. Koroglu ile ilgili anlatilan efsaneler, 6zellikle tarihi
efsanelere Ornektir. Koroglu ve ati hakkinda bir¢cok bolgeye bagli olarak anlatilan
efsaneler, Koroglu’nu adeta 6liimsiiz kilmaktadir.

Koroglu’na bagl olarak anlatilan bazi efsaneleri vermenin, kahramanin Tiirk
milletinin muhayyilesindeki yerini gdstermesi bakimindan yararli olacagim
diisiiniiyoruz.

Elaz1g-Keban asfaltinin yirminci kilometresine Poyraz, Pelte ve Cip kdyiiniin
arazilerinin birlestigi yere Kiziltepe ismi verilmektedir. Dagin etrafinda bulunan taslarin
arasinda dolasildiginda bazilarinin {izerinde, degisik sekillerin oldugu goriiliir. Bolge
halki, bu izleri, sekilleri dylesine sevmis ve sembollestirmistir ki, Kirat’in ayak izi ile
topuzun vuruldugu tasi, oralara getirivermislerdir. Bu efsane, Kéroglu’nun Topuzu adi
ile anlatilmaktadir (Alptekin, 1993: 91). K6éroglu'nun topuzu, Kirat’in ayak izi ile ilgili
bir bagka efsane de Arapkir yoresine aittir. Arapkir’de, dokuz yiiz doksan dokuz kelesi
ile birlikte bulunan ve giireste Koroglu'nu yenen Kiziroglu, onunla burada
karsilasmistir. Belki de babasi ile Bing6l’e giderken, bu diyarlardan ge¢cmis; Kirat ve
topuz, bu taglarda 6limsiizlestirilmistir (Alptekin, 1993: 92).

Koroglu’nun at1 Kirat’mn izine de pek ¢ok yerde rastlamak miimkiindiir. Bolu ve
Bingol’de, Elazig-Keban asfaltinin Kiziltepe mevkiindeki dagda ve Erzincan’in
Refahiye ilgesine bagli Altkoy’de Kirat’a ait ayak izleri vardir (Simsek, 1997: 268).

Ardanug¢/Miiezzinler koyliileri; Karanlik mesede eski karakol ile Kutul
arasindaki sal kayalar lizerinden sular akar. Su yatagindaki cukurluklar Kéroglu’nun
atinin ayak izleridir (Birdogan, 1996: 45).

Bolu Beylerinin saraymin duvari ak tagtanmig. Kéroglu bu duvardan atladiktan
sonra sarayin bulundugu o mahallenin ad1 Ak-Tas olarak kalmis (Boratav, 1984: 131).

Bing6l adina bagli olarak anlatilan Koroglu efsaneleri ise soyledir:

Koroglu bir giin Bingdl Daglari’nda gezerken bir golclikte atin1 sular. Aksam

rliiyasinda, Kirat’in1 suladigi goliin abihayat oldugunu goriir. Sabah kalkinca babasina
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kosar ve riiyayr yorumlamasini ister. Babasi rilyasin1 hayra yorunca atlarina atladiklar
gibi daglara kosarlar. Ebedi hayata kavusmak arzusuyla giinlerce 6liimsiizlik suyunu
ararlar. Ne var ki, biitiin aramalar1 sonugsuz kalir. Kirat’in su igtigi goliin bulundugu
yere geldiklerinde goliin bin parcaya boliinmiis oldugunu goriirler. Go6liin bin parcaya
boliinmesi, Koroglu ve babasinin yoreye “Bing6l” ismini vermelerine sebep olur.

O giinden sonra 6nce daglara ve gollere, daha sonra da sehir merkezine “Bingol”
ismi verilir. Kéroglu’nun abihayat goliinden su igen aygirinin ise halen bu daglarda
yasadigi ve her yil golden cikararak bir kisrakla ciftlestigi rivayet edilmektedir
(Alptekin, 1993: 75).

Koroglu bir kus vurur. Usagi, temizlemek i¢in goliin suyuna daldirdiginda kus
dirilir ve ucar. Kanatlarindan dokiilen su damlalar1 bin tane g6l meydana getirir. Bing6l
gollerinin ad1 buradan gelmektedir (Gorkem, 2006: 265).

Deyim hikayelerinde de Kéroglu'nun adi gegmektedir. ‘Ati alan Uskiidar’s
gecti’ deyimi, Koroglu merkezli olarak anlatilan asagidaki efsaneye dayanmaktadir:

Bolu Beyi’'ne bas kaldiran eskiya Koroglu, bir giin atin1 ¢aldirir. Asil bir hayvan
olan atim1 aramak igin tebdil-i kiyafet diyar diyar dolasir ve sonunda yolu Istanbul’a
diiser. Atini, satilmak iizere pazara getirilen hayvanlar arasinda goriince hemen alici
rolline biriinlip: “Efendi” der. “Bu at gilizele benziyor. Ancak binip bir denemek
istiyorum.” Satici onu tanimadifi i¢in binmesine izin verir. At, iizerine binen eski
sahibini taniylp kogsmaya baglar. Koroglu, Sirkeci sahiline gelip bir sal kiralar ve
Uskiidar’a gider. Bu arada at cambazi aldatildigindan dolayr kivranmaya baslar.
Koroglu’nu atiyla birlikte bir sal lizerinde géren cambazin dostlarindan biri onu teselli
i¢in soyle seslenir: “Uziilmeyi birak! At alan Uskiidar’t gegti. O adam Kéroglu nun
kendisi idi.” (Pala, 2004: 41). Anlatilarda da meshur Kirat’a, Kéroglu’ndan baskasi
binemez. Koroglu, atin1 kendisinden almak isteyenlere, kilik degistirmek suretiyle atimi
geri alarak giizel bir ders verir.

Rivayete gore, Koroglu, kumas alirken fakir halk istifade etsin diye uzun bir
Olcli icadin1 diisiinmiis olacak ki, kumas Ol¢iisii olarak mizragini daglara birakmis
(Boratav, 1991: 232). Buna bagli olarak halk arasinda bugiin bile hububat saticilarinin
bugday1, arpayi fazlasiyla 6lgmelerine,

‘Koroglu oOlgiisiiyle  6lgmek’  tabiri  kullanilmaktadir. Koroglu’nun, fikara
kazansin diye mizragini, kumas Olgiisii olarak tliccarlara kabul ettirdigi rivayet

edilmektedir (Boratav, 2002: 63).
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Koroglu ile ilgili anlatilan efsanelerden birinde Aldede, (Destandaki Ali kisi
tipinin baska bir sekli) Muradbeyli civarinda (destanda Koroglu da Muradbeyli diye
adlandirilir) bozkurtun dag basinda tastan besik yapip bir ¢cocugu emzirip biiyiittiiglinii
duyar. Aldede, ¢ocugu yakalayip eve getirir ve ¢ocuk Kurdoglu adi ile taninir.
Efsanede, kurdun dagla iliskisi, saman donemi inam sisteminin kalintisidir.
Koroglu'nun dagla olan bu iligskisi onun hem kurt olmasinda, hem babasinin kor
olmasinda hem de daga siginmasinda kendini korumustur (Bayat, 2006: 51).

Efsaneye gore Kiir Cay1’nin, Aygir Goli’niin adlarini Kéroglu vermistir (Bayat,
2003: 86). Bu efsane, Koroglu’nun saman ya da Dede Korkut gibi ad verme 6zelligine
sahip oldugunun gostergesidir.

Cenlibel efsanesine gore, cok yaslanmis olan Demircioglu, taglari yerinden
oynatir, sonra da kulaklarimi yere verip dinlermis. Coban, bunun sirrint §grenmek
istemis. Megerse Demircioglu, taslardan gelen Koroglu savaslarmin sesini duyarmis
(Bayat, 2009: 20).

Halk arasindaki inanisa bagli olarak anlatilan bir bagka efsane, Koéroglu adinin
kaynagi iizerinedir. Efsaneye gore:

Eski adi1 Kabutlu, yeni adi Bulgurlu olan bir kdyde yasayan bazi ailelerin
soyadlar1 Koroglu olarak bilinmektedir. Kor, mezar anlaminda kullanilan bir kelimedir.

Ailenin bu soyadin1 almasi ile ilgili su efsane anlatilmaktadir: Zamaninda Kabutlu
Koyii’'nii basan Rumlar, burada hamile bir kadimi o6ldiirlip, kazdiklar1 bir mezara
gomerler. Rumlarin zuliimleri bittikten sonra kdyden gecen bir kervan, kadinin
gomiildiigli mezardan cocuk sesleri duyar. Mezara gidip bakinca, mezarin {lizerinde
oynayan li¢ ¢ocuk oldugunu fark ederler. Kalabaligi goren g¢ocuklar, korkularindan
hemen mezarin igerisine girerler. Bunun iizerine koyliiler merak eder ve mezari
kazdiklarinda kadinin ¢lirimemis bedeni ve ii¢ ¢ocukla karsilasirlar. Bugiin bu ii¢
cocuktan tiiredigine inanilan boya Koroglu denilmektedir. Kabutlu K&yii’'nde hala bu
soyadini kullanan aileler vardir (Alptekin, 2009b: 9-10).

Inamiglarda oldugu gibi, gesitli mekanlara isim verilmesinde Koroglu ile ilgili
efsanelerin de etkili oldugu goriilmektedir. Konuya iliskin efsanelere su Ornekler
verilebilir:

Ardanug’ta eskiden beri bir kisim Hristiyanlar otururken onlar Kéroglu’na harag
vermezlermis. Koroglu, onlar1 da vergiye baglamak icin Ardanuglulart sikistirir.

Ardanug kale beyi korktugu i¢in Kdroglu’na kirk deve yiikii altin verir. Ayrica Koroglu,
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Yalaguz-Cam ormanlarindaki karanlik meseden Kiirdevan yaylarina kadar olan yerleri
de ister. “Buralarda benim atlarim otlayacak.” der. Bir sene o yerlere atlarini yollayip
otlatir. O sirada Hristiyan olan Ardanug beyi, atlarin bir kismini ¢aldirtir. At gcobanlarini
da kovup oralardan attirir. Buna son derece cani sikilan Kéroglu, oturdugu Gole’den
kalkip gelip Ardanug’u yakip yikar. Kale beyini de basina cevirip baglar. Goéle
ormanlarinin bir kesimi bugiin Kéroglu Ormanlar1 adin1 tagimaktadir.

Bir giin Koroglu’'nun delilerinin arasina ikilik diiser. Delilerin bir kesimi
baslarmi alip Kiir Irmagi’nin 6biir yakasina giderler. Kéroglu, onlarin kalelerine kadar
giderek geri donmeleri icin epeyce dil doker, ancak onlart bir tiirlii ikna edemez. Bunun
tizerine “Siz ¢ok ters adamlarsiniz.” der. O glinden sonra iki kdyiin ad1 Ters Deliler ve
Diiz Deliler diye anilirmis (Birdogan, 1996: 44).

Koroglu, ordusuyla gelirken havada ugar gibi kosan atlarin ayaklarinin izleri
karanlik mesedeki eski karakol binasinin yanindaki derenin taslarinda kalir. Ardanu¢™u
1slah edip beyi de yeniden haraca bagladiktan sonra Kutul’a doner. Giinlimiizde
Yalaguz-Cam’da Kutul denilen yarda hanlara yakin yol ile Sosa kavsagi arasindaki
Koéroglu ordugéhinin yikintilar1 denilen yer bundan kalmadir (Birdogan, 1996: 45).

Huluflu, Ahiska’daki Zeyzet daglarinin dogusunda bir Cenlibel oldugunu
sOylemektedir. Ayn1 yerde Koroglu kalasinin ve tavlasinin yikintilart oldugunu iddia
etmektedir (Birdogan, 1996: 44).

Koéroglu, Kiir rmagimi genis goriip Kirat’1 sigrattiginda arka ayaginin biri suya
batip nali diismiis. Kéroglu, “Cay sen kiir (yaramaz), ben Kor (ya da kiir: kavgaci)...
Biz ikimiz birlikte yola gidemeyiz.” deyip ovayi birakip daglara g¢ekilmis (Boratav,
1984: 130).

Bir kadin kor olasin Koroglu dermis. Koroglu bunu duymus ve, “Valide neden
boyle soyliiyorsun, Koroglu'ndan ne fenalik gordiin.” diye sormus. Kadin da
“Bilmiyorum oglum, herkes kor olasin Koéroglu diyor, ben de onlara uydum
sOyliiyorum.” demis. Bu fikra, anlamadan dinlemeden bagskalarinin hiikiimlerine
uyanlar1 6rnek gostermek i¢in anlatilmaktadir (Boratav, 1991: 223).

Koéroglu'na bagli olarak anlatilan inanig ve efsanelerin, yer adlarinin sayisini
artirmak miimkiindiir. Bunun sebebi, Koroglu'nun ¢ok genis bir cografyada
benimsenmis olmasina baglanabilir.

Koroglu merkezli efsaneler, Koéroglu'nun halk arasinda farkli bir boyuta

tasindigin1 ve kahramanin efsanevi yoniiniin agir bastigini gostermektedir. Yiizyillar
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oncesinde yasayan Koroglu ve meshur Kirat, halk arasinda anlatilan efsaneler
vasitasiyla yasamaktadir. Onun efsanelere konu olmasi, ¢ok sevildiginin ve Tiirk

milletine mal edildiginin birer kanitidir.

1.5. Kiiltiirel Mirasta Koroglu Adimin Yasatilmasi

Bir milletin maddi ve manevi degerler biitiinline kiiltiir adi1 verilmektedir.
Milletleri birbirinden ayiran, insan topluluklarinin millet haline gelmesinde pay sahibi
olan kiltlir, gegmisten giiniimiize kadar taginan yasanti ve tecriibeler birligidir. Millete
ait kiltiirin uzun senelere ragmen canli kalmasi ve kusaktan kusaga aktarilip
yasatilmasi i¢in farkli yollara bagvurulmaktadir. Bu yollardan biri, belki de en 6nemlisi,
kiiltiire bagli unsurun, adin topluma ait ¢esitli alanlarda kullanilmasidir.

Tiirk milletine ait sozlii kiiltiir 6gelerinin basinda halk anlatilar1 gelmektedir.
Anlatilarin  merkezinde bulunan kahramanlar, kiiltiirel birer 6ge olarak halk
hafizasindaki yerlerini alirlar. Kahramanlik konusunda halkin belleginde yer etmis olan
Koroglu da gesitli sekillerde kiiltiirel miras Ogelerinde varligin1 koruyarak devam
ettirmektedir.
temsili olmus, buna baglh olarak halk nazarinda onun adi her alanda yasatilmistir.
Insanlar muhayyilelerinde yasattiklar1 halk kahramanlarmin adim  ebedilestirmek
amaciyla Koroglu adin1 parklara, daglara, caddelere, sokaklara vererek kiiltiirel mirasi
koruma c¢abasi i¢ine girmislerdir.

Sadece Anadolu’da degil, biitiin Tiirk diinyasinda Koroglu’na izafe edilen yerler,
daglar, kaleler, magaralar vardir. Bu durum Koroglu efsanesinin eskiligini ve
yaygiligini gostermektedir (Ayvazoglu, 1991: 52).

Koéroglu'nun adinin  yasatilmasma bagli olarak Abant Izzet Baysal
Universitesi’ne Koroglu Meslek Yiiksekokulu’nun agilmasi  hususu talebinde
bulunulmustur.

Koroglu'nun oliimsiizliige karigmasi, adinin 6liimsiiz kalmasi, onun adinin
birgok somut varliga verilmesiyle de kendisini gostermektedir. Koroglu adinin gectigi
yerler asagida siralanmistir:

Koroglu Gazetesi (Bolu)

Koroglu TV (Bolu)

Koroglu Kiiltiir Sanat ve Turizm Festivali (Bolu)
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Dortdivan Koroglu Festivali (Bolu),

Koéroglu Daglari, (Karadeniz Bolgesi),

Koroglu Park (Bolu),

Hotel Koroglu (Bolu),

Koroglu Beton (Bolu),

Koéroglu Otomotiv (Bolu),

Koroglu Devlet Hastanesi (Bolu),

Koroglu Dinlenme Tesisleri (Bolu),

Koéroglu Gida (Bolu),

Koéroglu Eczanesi (Bolu),

Koéroglu Kirtasiye (Aksehir) vb.

Yukaridaki 6rneklerde goriildiigii tizere, Koroglu ile ilgili yerlerin ¢cogu Bolu’da
bulunmaktadir. Bu durum, kahramanin Bolu’da yasadigina inanilmasinin bir sonucu
olarak gosterilebilir.

Halk kahramani Koroglu'nun 16. yy.’de Dortdivan ilgesinin Sayik koyiinde
yasadigt Osmanlt arsivlerinde tescil edilmis, onu tanitmak ve yasatmak adina
DIVANKAYV adinda bir Kéroglu Kalkinma ve Tanitma Vakfi kurulmustur.

DIVANKAV tarafindan Kéroglu'nun at kosturdugu Koroglu yaylalarinda
kiiltiirel agirhikli yayla senlikleri yapilmaktadir. Aynmi vakif, 2000 yilinda dagcilarla
birlikte Koroglu zirvesine biiylik bir ylirliylis gergeklestirmistir.

Glizel sanatlarin bir dali olan heykeltrascilik, onemli olay, kisi ve nesnelerin
sembolii olan heykellerin yapimin1 kapsar. Heykeller, ¢esitli alanlarda 6nemli sayilan
kavram ve objelerin Oliimsiizlestirilmesini saglarlar. Bolu’nun merkezinde yer alan
heykelinde Koroglu, Kirat’in {istiinde, elinde saziyla tarihi donemleri gliniimiize tasiyan
edasiyla sehir halkini selamlar. Bolu Giizel Sanatlar Miidiirliigi’nde de Koroglu heykeli
calismasi devam etmektedir. Yine Bolu’nun Doértdivan ilgesine, Koroglu heykelinin
dikilmesi projesi Kiiltiir Bakanligi’nin programina alinmistir.

Bolu’da Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: tarafindan Koéroglu aniti proje yarigmasi
diizenlemis, daha sonra begenilen projeye uygun bir anit, 1981 y1li sonlarina dogru Bolu
Kiiltiir Merkezi’nin bahgesine dikilmistir.

Dortdivan’da Koroglu Kiiltiir Evi ve Koroglu Kiltiir Parki projeleri devam
etmektedir. Koroglu'nun dogdugu kdy olan Sayik’ta Koroglu miizesi olusturulmak

lizere bir ev tespiti yapilmis, bu konuda ¢alismalara baglanmistir.
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Bolu smurlari i¢inde yer alan Koéroglu Daglari, adini Koéroglu Destani’ndaki
Koroglu'ndan almistir. Bu durum destanlarin gegmisimize 1s1k tutma yaninda gelecege
de 151k tutacak nitelikte eserler oldugunu gostermektedir.

Koroglu Havalari, Kéroglu pesrevi, Kéroglu oyunu, Koroglu gelenegi, Koéroglu
tirkiileri ve bazi ailelerin Koroglu soyadini tagimasi, kiiltiirel mirasta Kéroglu adinin
yagsamasini saglamaktadir.

Yine Inebolu’da bir cins elma vardir ki bu elmanm adina Koéroglu elmasi
denilmektedir (Boratav, 1991: 225). Goriildiigii tizere Koroglu adi her yerde ve
zamanda yasatilmaktadir.

Elbistan kazasina bagli Nurhak Dagi’nda bulunan on iki Tirkmen asiretinden
birisi Koroglu asiretidir ki bu, kirk aileden ibarettir (Boratav, 1991: 225).

Koéroglu adi en ¢cok mekan isimlerinde kullanilmaktadir. Tiirk diinyasinin ve
Anadolu’nun cesitli cografyalarindaki yerler, Kéroglu adiyla anilmaktadir. Konu ile
ilgili 6rnekleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

Veli Huluflu, Azerbaycan’da Koroglu’na isnat edilen yerleri isaret eder: “Gence
kazast yaminda Eldar ovugu, Zegem yakimindaki Karaul tepesi, eski ve yeni Kalebent
yakimindaki Koroglu kalasi, Zemkir ¢cayinin bogazinda Caykarisan adli yerde Koroglu
kayasi, Kazak mahallinde Agstafa ¢ayi ile Kervansaray’a dogru giderken iki tarihi kala,
ayrica Giircistan’in Kocor yaylarinda, Gokgegdl’iin ortasindaki Sivan adasinda iki
Koroglu istihkamatidir.” (Birdogan, 1996: 43). Ko6roglu admin Azerbaycan’da
yasatilmasi, onun Azeri sahasinda da sevilen bir kahraman oldugunun gostergesidir.
Zira, Koroglu Destan1 Azerbaycan sahasinda da anlatilmaktadir.

Bolu ile Beypazar1 arasinda, Bolu’nun gilineydogusunda 2315 metre yiikseltide
Koéroglu Dagi ve bu dagdan c¢ikan Koroglu deresi, Koroglu kayasi ve dibinde
Koéroglu’nun pusuya yattig1 oyuk bulunmaktadir.

Kars-Tuzluca’daki Tekelti daginin yaninda Kéroglu tepesi ve kayasi,

Kagizman’in Morpet bogazinda eski bir glimriik kalasi niteligindeki Koroglu
kalasi,

Ani yoresindeki Sican kdyiinde Koroglu kayast,

Dogu Bayazit ile Agr1 arasindaki Ipek Gedigi’'nde Koroglu kayasi,

Refahiye yakininda K6roglu bogazi,

Bolu-Gerede arasinda Koroglu karakolu (derbent),

Koroglu karakolunun i¢inde Koroglu ¢cesmesi,
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Palu’da Murat nehri kiyisinda Koroglu mezrasi,

Glimiishane-K&se daginda Koroglu magarasi (Birdogan, 1996: 44) Koroglu nun
adiyla bilinen yerlerdir. Pertev Naili Boratav’in Koéroglu Destan1 adli eserinde de
Koroglu’na baghh olarak gecen cografi yer adlar1 ayrintili bir sekilde siralanmustir
(Boratav, 1984: 126-129).

Erzincan cografyasinda da Koroglu'na bagh yer adlar1 vardir. Bunlar: Tercan’da
Koroglu Tepesi ve Koroglu’nun evi, Cadirkaya’da Koroglu Kalesi ve kuyusu, Kirat’in
izleri, Karakaya’da Koroglu Eyvani, Kemah’ta Kéroglu Kulesi, Refahiye’de Koéroglu
Deresi, Koroglu Magarasi, Koroglu kopriileridir. Ayrica Koéroglu adiyla bilinen bir kdy
de mevcuttur (Kaya, 1998: 103).

Bolu’nun kazalarindan Goyniik’iin Sarilar kdyiinlin basinda, Kdstebek koyiine
de yakin Sarilar kayasi bulunmaktadir. Buna Koroglu tepesi de denilmektedir. Bolu ile
Kastamonu arasinda Koroglu Camlibeli diye meshur bir dag vardir. Yine
Afyonkarahisar’in gimal istikametinde Afyon-Eskisehir demiryolunun sarkinda,
Ihsaniye ile Dger demiryolu pargasinin tam orta noktasinmn 17 km. kadar sarkinda,
Karaboyriiklii Dagi ile Kazuguran Dagi arasinda Koroglu Kalesi bulunmaktadir
(Boratav, 1991: 225).

Karadeniz’deki siradaglarin adi Koéroglu Daglari’dir. Tokat-Sivas arasindaki
Camlibel Dagi’nin ve Camlibel yakinlarindaki 1827 metre yiiksekligindeki dagin adi
Koroglu’dur. Kars-Gole yoresinde yiiksekligi 2250 metre olan daglar da Koéroglu adiyla
anilmaktadir. Sivas’in Susehri ilgesi ile Erzincan’in Refahiye ilgesi arasindaki bogazin
adi Koroglu Bogazi’dir. Sivas’in Kangal ilgesinde Sivas-Cetinkaya demiryolunun
gectigi bogazin adi da Koroglu’dur. Koroglu siradaglarinin lizerindeki yiiksekligi 2400
metre olan bir tepenin adi Kdroglu Tepesi’dir. Bolu’nun Gerede ve Yenicaga ilgeleri
arasinda Koroglu’nun sigmak yerlerinden biri olan Kéroglu Derbendi bulunmaktadir.
Afyonkarahisar’la Emirdag il¢esi arasinda derelerle, tepelerle, magaralarla dolu bir
yerin ad1 Kéroglu Beli’dir (Yagci, 2000: 26-27).

Kirklara karigarak dliimsiizlestigine inanilan Koroglu, cismani olarak aramizda
bulunmasa da somutlagtirilarak kiiltiirel mirasta iilkemizin her yerinde yasatilmaktadir.
Bu durum kuzeyden gilineye, dogudan batiya damgasini her yere vuran Kdéroglu’nun

halk nazarinda ne kadar fazla sevildigini ispatlamaktadir.
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2. KOROGLU DESTANI/KOROGLU MERKEZLIi HIKAYELER

2.1. Sozlii Kiiltiiriin Metne Doniisen Yiizii: Destan ve Halk Hikayesi

Sozlii gelenekten gelerek metinlesen ve anlatiya doniisen halk edebiyati {iriinleri,
ait oldugu milleti her yoniiyle yansitmaktadir. Dil, din, 6rf ve adetler, gelenek ve
gorenekler, yasam felsefesi, hayata bakis agisi, tarih gibi milleti yansitan unsurlar, halk
anlatilarinin konusu igerisinde yer almaktadir.

Kolektif bilincin ortaya ¢ikardigi sozlii drlinler, halk edebiyati gelenegi
icerisinde anlatilir. Destan, halk hikayesi, masal, efsane, fikra gibi halk edebiyati
iriinleri bir milletin aynas1 konumundaki triinlerdir. Calismamiza konu olan destan ve
halk hikayesinde de bir milletin en arkaik donemlerine ait kiiltiirel izleri bulmak
mimkiindiir.

Destan, kelime anlami olarak; dastan, Fars¢a’da efsane, mesel ve hikayet-i
giizestegan manasina gelmektedir (Elgin, 2002: 19). Klasik manada da epos karsiliginda
destan kelimesi kullanilmaktadir.

Destanin tanimi, TDK Tiirk¢e Sozliik’te: “Tarih oncesi tanri, tanriga, yari-
tanrt ve kahramanlarla ilgili olaganiistii kahramanlarla ilgili siir, epope.” (TDK
Tirkge Sozlik 1, 2005: 510) seklinde verilmistir.

Cesitli donemlerde meydana gelmis olaylar1 bir araya toplayarak, bas kahraman
cevresinde gergeklesen olaylarmis gibi kurgulanan anlatilara destan denir (Cobanoglu,
2003: 21).

Millet hayatinda derin iz birakan ve etkisi yiizyillar boyunca devam eden gog,
kitlik, savas, dogal afet gibi olaylar, halkin hafizasinda destanlarin ortaya ¢ikma siirecini
hazirlamistir. S6zIlii gelenekten aktarilarak gelen destanlar bu yonleriyle bir milletin
gecmis tarihine ve kiiltiirel unsurlarina 1s1k tutacak mahiyettedir.

“Zamansal ve uzamsal degigimler (orn. gogler), her zaman ‘merkez’i de
beraberinde tasmmistir. Tiirk topluluklart yayldiklart cografyada varoluslarini
tammlarken, kendi merkezlerini evrenin merkezi niteligiyle yeniden bulmuslardir.”

(Saydam, 1997: 51).
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Destan gecmis ve gelecek arasinda kiiltiirel bir bag kuran anlatmalardir.
Destanlar, Tiirk milletinin binlerce yillik mazisinin sakli oldugu sozli kiiltiiriin
metinlesen yiiziidiir.

Destan, “Milletlerin en biiyiik kahramanlik hikdyelerini dile getiren epik
karakterli eser.”dir (Sakaoglu, 2002: 68). “Bir milletin tarihinde gergeklesmis,
unutulmast miimkiin olmayan bir olay iizerine soylenmeye baslayp, gelismesini
asirlarca devam ettiren milli eserlere destan denilmektedir. Destanlar, milletlerin
gecmislerindeki diri ve canli hedeflerin belirli amacglar dogrultusunda gelecege
aktarilmasinda birinci derecede onem tasiyan yazili veya sozlii belgelerdir.” (Giizel-
Torun, 2005: 108).

Destan, bir halktan digerine gegen benzer konularin yigintist degil, bir halkin
uzun gelisim tarthi boyunca tarihi gergeklikten dogmus, kaliplasmis, biiyiimiis,
toplumsal hayat ile giinlik hayatin birlikteligiyle kaynasmis estetik diisiincenin bir
triinidir (Ibrayev, 1998: 37).

Tirklerin tarihinde destan konusu olabilecek kahramanliklar oldukc¢a fazladir.
Bundan dolay1, Tiirk destan kahramanlarinin ¢ogunun tarihi bir kimligi vardir. Nitekim,
destanlar; tarihin, halk bilincinin prizmasinda kirilmasidir (Garriyev, 2007: 42).

Bir milletin ge¢gmisine, tarthine ve kiiltiiriine ayna tutan destanlar, tarihi metin
olarak kabul edilmeseler de tarihin karanlik donemlerini aydinlatirlar ve edebi zeminde
kendilerine yer bulurlar. Tarihi kisiler, kKimi zaman destan kahramani olarak karsimiza
cikarlar. Hun Imparatorlugu’nun kurucusu Mete’nin, Oguz Kagan kimligiyle karsimiza
cikmasi, yine Alp Er Tunga Destani’ndaki kahramanin, tarth sahnesinde goriinen Saka
Tiirklerinin komutaninin yansimasi oldugu diisiincesi, tarih ile destanin i¢ ice gegtigini
gosteren delillerdir.

Kahramanlik destanina halkin sozlii sanatinin en yiiksek seviyedeki gercekligi
denilebilir (Ibrayev, 1998: 3). Destanlar, tarihin izlerini ve cografi yer adlarin1 dogayla
biitlinlestirip zamanimiza getiren, onlar1 zaman iginde yeniden sekillendiren ve anlam
kazandiran anlatilardir.

Destanlar, tarihten ilham alir, tarihle sekillenir, ancak tarihl bir belge olarak
kabul edilemezler. Oyle olsalardi, sadece tarihi birer vesika olarak kalirlardi. Oysa
tarihle sekillenen metinler, edebi metin hiiviyetine biirliniirler. Bu degisim de anlatici
sayesinde ger¢eklesir. Destan, bir millete ait tarihi olaylari, edebi gelenek ¢ercevesinde

sekillendiren en 6nemli tlirdiir.
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Arkaik ve geleneksel toplumlarin insaniyla modern toplum insani arasindaki
baslica fark, oncekinin kendisini kozmosla ve kozmik ritmlerle ayrilmaz bigimde
baglantili olarak gormesi, otekinin ise sadece tarih ile baglantili oldugunu iddia
etmesidir (Eliade, 1994: 11). Destanlar mitoloji ve tarihle yakindan ilgilidir. Bu
bakimdan bir millete ait destanlarda hem tarih Oncesi mitik unsurlara hem de tarihi
donemdeki unsurlara rastlamak miimkiindiir.

Destan; milli bilincin saglanmasi, edebi zevkin ortaya cikip gelismesi ve
zenginlesmesine zemin hazirlar. Sozli gelenek igerisinde zenginlesen destan,
kahramanlik, adalet, fazilet, erdem, ask gibi duygular1 yiiceltir. Bu duygular
yiiceltilirken olay orgiisiiniin merkezinde, milletin idealize ettigi bir kahraman bulunur.
Bu kahraman, destanin en 6nemli unsuru yani bas kahramandir. Destan kahramani
millete ait ideal Ozelliklerin hepsini biinyesinde tasiyarak o milleti yansitan degerler
biitiiniinii sahsinda toplar. Gocebe yasamin kahramani alptir, yigittir, cesurdur,
giicliidiir. Bu 6zellikler, destan kahramanin alp tipi oldugunu gostermektedir. Alp; yigit,
kahraman, atilgan, ¢evik anlamlarina gelecek sekilde kullanilmaktadir. Bu anlamlara
bagli olarak bu ismin kutsi bir tarafi da vardir. Alp tipi dogustan giicliidiir. Alplik,
alperenlik, velilik gibi alt kimliklere sahip olan kahraman, destan boyunca bir ilkiiyi
gerceklestirmek i¢in daima miicadele eder. Destan kahramani, milletinin ona yiikledigi
ilkiistinli, destanlar araciligiyla anlatir, bdylece kahraman, milletin sozciisii
konumundaki kisi olur. Ortak yaratma giiciine bagli olarak her millet, destan
kahramanini kendisi yaratmis ve bu kahramani destan metinlerinde yliceltmis, adeta
Oliimsiizlestirmistir.

“Destan kahramani, icerisinden ¢iktigi milletin manevi degerlerini yasatan
insandir. Oguz Destani’nda béyle bir kahraman tipi ‘alp’tir. Tiirk epik ananesinde
alplik ruhu sadece cesaret, korkusuzluk, fedakarlik, giic sembolii degil, destan
kahramaninin medeni-davranis kodudur.” (Bayat, 2006b: 216). Destan kahramanlari
diger kahramanlardan oldukga farkli 6zelliklere sahiptir. Herkesin kahraman olmasi
miimkiin degildir. Bu sebeple kahramanlarin, Tanr1 tarafindan secilmis, olaganiistii
vasiflar yiiklenerek kutsanmis kisiler olduklar1 sdylenebilir.

“A.Baytursinov, “Halk kendi derdinde, kahramanlar ise herkesin derdindedir.”
(Ibrayev, 1998: 3) diyerek, kahramanin diger insanlardan farkini1 ¢ok giizel bir sekilde

ortaya koyar. Onun dogumundan 6liimiine kadar diger insanlardan farkli, olaganiisti,
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mitolojik bir hikayesi vardir. Clinkii o, ben’in degil biz’in sorumlulugunu yiiklenmistir.
Gayesi kendi derdi ve kendi basarist degildir. Amact; toplumun refahini, degerlerini,
tilkiisiinii her seyin iistiinde tutmaktir. Bu bakimdan o, toplumda digerlerinden farkli bir
konumdadir.

Sozlii kiiltiir tirlinii oldugu i¢in destanlarda kahramanlarin derinlemesine tahlili
yapilmaz. Onemli olan kahramandan hareketle milli bilinci uyandirmaktir. Destanlarda
“ben” yerine “biz” bilinci hakimdir. Bu biling, millete ait ortak ge¢misin, ortak dilin ve
kiiltiiriin  etkisiyle uyanir. Otekine karsi miicadele etmek icin ben yerine biz
diistincesinin hakim olmas1 gerekmektedir.

Kahramanlik destanina, halkin sozlii sanatinin en yiiksek seviyedeki gergekligi
denilebilir (Ibrayev, 1998: 3). Destanlar toplumlarin millet olma siirecinde ortaya ¢ikis
ya da bu konudan esinlenmis uzun manzum-mensur karisimi hayat hikayeleridir.

Sozli ve yazili edebi gegmisiyle zengin bir kiilliyata sahip olan Tiirk milletinin
yarattig1 iirlinler her yoniiyle dikkate sayan ve incelenmeye degerdir. Bu degerler, Tiirk
milletinin ge¢mis ve gelecegini kuran en 6nemli yapi taglaridir. Metinlerde semboller
ardina gizlenen gercekler, bizi ge¢misin karanlik diinyasini aydinlatmaya gotiiriir.
Mitolojik donemlerin izlerini tagtyan, milli unsurlardan kurulu destanlar, bir medeniyeti
gozler Oniine serer.

Destanlarin ortaya ¢ikmasinda ve yayilmasinda destan anlaticilarinin, asiklarin
biiyiik rolii vardir. Destan anlatma gelenegi basli basina énemli bir gérevdir. Herkes
destan1 anlatamaz. Bunun i¢in 6nemli 6l¢iide bilgi birikimi, 6zel bir kabiliyet, milli ve
manevi degerlere saygi, evrensel bir bakis acisi gerekir. Destan anlaticisi, destani,
donemin tarihi yapisin1 ve edebi anlayisini dikkate alarak kendi iislubu ve yaraticiligi
dogrultusunda sozlii gelenek icerisinde anlatir. Destan1 anlatmakla kalmaz adeta
anlattiklari1 yasar. Destan, afizdan agza sekillenir, nesilden nesle aktarilir ve
anlatildig1 milletin ortak yaratmasi olarak hafizalarda yer edinir. Belli bir miiddet sonra
da destanlar yaziya gegirilerek edebi metinler arasinda yerini alir. Milletin kolektif
ruhunu yansitan destanlar, yine millete hitap edecek sekilde yinelenir, yinelendikce de
yenilenir.

Gogebe kiiltiiri yansitan ve bu kiiltliriin {liriinii olan destanlar, tabiatla i¢ ige
yasayan insanlar1 anlatirlar. Tabiat, insan hayatin1 sekillendiren onlarin dinini,
inanislarini, rittiellerini etkileyen canli bir varlik olarak goriilmektedir. Cok genis bir

cografyaya yayilan gogebe insani i¢in asil mekan diinyadir. Gogebe hayatin insani
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ataktir, ¢eviktir, kuvvetlidir. Hep ileriye dogru gitmek, galebe ¢almak ister. Bu hissiyat,
ona doganin verdigi giictlir. Kahraman dogayla barisik oldugu gibi doga da kahramana
kars1 ltitufkardir.

Gocebe hayata bagl olarak insanlar, hayvanlarla i¢ ige yasamis, onlarin etinden,
siitlinden, giiclinden faydalandiklar1 gibi kendilerini onlarla 6zdeslestirmiglerdir. At gibi
asil, aslan gibi giiclii, kurt gibi atilgan, kaplan gibi yirtict olmuslardir.

Gogebe hayat tarzinin {iriinii olan destanlarin en 6nemli unsurlardan birisi, hatta
olmazsa olmazi attir. Ati olmayan kahraman, tam anlamiyla bir kahraman sayilamaz.
Kahraman atiyla birlikte vardir, onu basariya ve zafere gotiiren daima atidir. Kahramani
aslina dondiiren de yine yoldasi, sirdasi attir. At, uzak mesafeleri yaklastiran, zorluklar
bir anda atlayabilendir. Destanlarda karsimiza ¢ikan atlar; soylu, akilli, zeki, yetenekli,
diisiinen, tehlikeyi Onceden sezen ve kahramani tehlikelere karst uyaran iistiin
varliklardir. Bu yonleriyle bir insan gibi diisiiniiliir, kahramanla es ozelliklerle
nitelendirilirler.

Destanlarda atlarin 6zel adlar1 vardir. Atin adi, kahramanin adinin yerine de
kullanilir. Destanda atin adi gectigi zaman atin sahibinin de adi anilmis olur (Yildirim,
2002: 61). Atin, kahramanla ayni, hatta kahramandan daha 6ne ¢ikmas1 Tiirk kiiltiirtinde
ata verilen degeri agik¢a gostermektedir.

Gogebe yasamin zorunlulugu olan av gelenegi de destanlarin olmazsa olmazidir.
Ciinkii av sadece eglence amaciyla yapilmaz. Av olmadan gogebe yasamda yasamin
siirekliligini saglamak imkansizdir. Ata meslegi olan av, hayati idame ettirmek adina tek
yoldur ve destanlarda gegen 6nemli unsurlardandir.

Nitekim av, Tirk milli kiiltiiriinde fiziki ve manevi giiciin, sinav meydaninin
sembolik acilimidir (Bayat, 2006b: 154). Bu bakimdan av merasimlerinde kahramanlar
hiinerlerini gosterir, daima ileriye dogru olduklarini gdsterirler.

Biitiin bu ozellikleriyle destanlar, bir milletin varliginin mitolojik ve tarihi
donemlerden gliniimiize uzanan hikayesini bir kahraman sahsinda toplayarak
anlatmaktadir.

Gadamer’in vurguladigi sekliyle dil, gelenektir, tarihsel devamliliktir. Bu
nedenle metinleri anlamak, dilin ve gelenegin stirekliligini saglamaktir (Tatar, 2004:
80). S6zli mekana baglayan yazi, dili gelistirir, diisiincenin yapisini degistirir. Bir yazili
metnin meramini anlatabilmesi i¢in dolayli ve dolaysiz olarak, dilin dogal ortam1 olan

ses diinyasiyla baglanti1 kurmasi gerekir. Bir metni ‘okumak’, metni sese doniistiirmektir
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(Ong, 2003: 20). Sozlii gelenekten gelen destanlar da yaziya aktarildigi zaman
devamlilig1 s6z konusu olur.

Halkin kolektif yaratma giicliniin eseri olan destanlarda sembolik ve mitolojik
pek ¢ok unsur bulunmaktadir. Nitekim destanlar, mitolojinin bir uzantisi, devami olarak
nitelendirilir. Milletlerin diisiince sistemi ve felsefesine bagli olarak meydana getirilen
edebi metinlerde sembolik ve mitolojik unsurlar agimlandig: takdirde o milletin tarihi,
edebi zevki, yasamu, kiiltlirel 6zellikleri, felsefesi, diinya goriisii de ortaya ¢ikmis olur.

Destanlar genellikle kahramanin dogumu, biiylimesi, kahramanligi, ad almasi,
yigit olmasi, miicadelesini kazanmasi seklinde bir yolculuktan ibarettir. Kahramanin
dogumu cogunlukla olaganiistiidiir. Bu, kahramanin macerasinin ilk evresidir. ilk
evreyi, kahramanin kisa siirede biiyiimesi izler. Fiziksel anlamda biiyiiyen kahraman,
cesaretiyle yogrulmus olan yigitligini ispat ederek ad alir. Alp tipi 6zelliklerini de
kazanarak miicadelesini baglatir ve serliveninin sonunda zafere ulasir.

Destanlarda erkek kahramanlar kadar Onemli olan bir tip de kadin
kahramanlardir. Kadinlar da erkekler kadar giiclii, korkusuz, yigit, atilgan, ¢evik ve her
seyden once akillidir. Bu yoOniiyle kadin kahramanlarin da erkekler kadar iistiin
Ozelliklere sahip oldugunu ve millet hayatinda oldugu gibi destanlarda da kadinlarin
fonksiyonunun 6nemini vurgulayabiliriz.

Kadin bir toplumun en kii¢iik birimi olan ailenin kurucusu ve bu kutsal yuvanin
devaminin saglayicisidir. Tiirk destanlarinda kadinlar namuslu, zeki, hassas, fedakar
yonleriyle erkeginin daima yanindadir. Erkeginin yaninda yer alan hatta ¢ogu zaman
erkek kahramana yol gosteren ve onun akil hocaligin1 yapan kadin kahramanlar biitiin
bu ozellikleriyle alp tipi 6zellikleri tasimaktadirlar.

Yigitlik ve yol gostericilik ozelliklerine bagli olarak kadinlar, kutsanmig
kahramanlar olarak nitelendirilirler. “Erkegin insani, kadimin ise ruhani bir hiiviyet
tasidigi” (Demirel, 2010: 69), destanlarda kadin ve erkegin birbirini tamamladigi
gorilmektedir. Yaratilist konu alan destanlarda kadin, tanrisal 6zelliklere haiz, kutsal,
zarif, ince ruhlu ve ilahi yaratilisl, 1s1iktan veya sudan dogan, adeta zarafet ve giizellik
tanrigasidir (Demirel, 2010: 16).

“Tiirk destanlarindaki sosyal yasam ve bu yasamin énemli bir pargast olan
avculik, hayvancilik, akinct ruh ve gégebe yasayis, alp tipinin dogmasina neden

olmugtur.” (Yardimci, 2010: 51). Gocebe yasam tarzi bir hareketi ve miicadeleyi de
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beraberinde getirmektedir. Bu sebeple millet hayatinda dolayisiyla destana yansiyan bu
milletin kadin ve erkekleri de miicadeleci, yigit, korkusuz, giiclii kisilerdir.

Koroglu kollarinda da kadin tipler ¢ok belirgin ve on planda olmasa da 6nemli
rol oynarlar. Nitekim Koroglu olmadiginda, Camlibel’in hakimi Koéroglu’nun hanimidir.
Koroglu'nu zorlu miicedelelerinde ¢ogu zaman hanimi kurtarir, karanlik kuyuya diisen
Koéroglu'nun kurtaricisi yine hanimidir. Bu yonleriyle ilk bakista hanimlar goriinmese
de kahramani yoneten, kurtaran, ona akil veren, kahramanin {istiin mertebelere
gelmesini saglayan kisi kadindir.

Koroglu anlatmalarinda kadin tipler ii¢ gruba ayrilmistir: 1. Kdoroglu veya
keleslerinin evlenmeyi diisiindiigii veya kendileri Kéroglu veya kardesleriyle evlenmeyi
diisiinen kadin tipler. 2. Koroglu veya keleslerine yardimci olan kadin tipler. 3. Kéroglu
veya keleslerine kotiiliik eden kadin tipler (Ekici, 1999: 11).

Kéroglu’nun Anadolu sahasi anlatmalarindan “Kéroglu’nun Istanbul Seferi” ve
“Demircioglu Erzurum Seferi” gibi kollarda adi gecen Nigar Hanim, Istanbul, Erzurum
ya da baska bir yerden Camlibel’e getirilmis, Koroglu’nun hanimi olarak 6liimiine
kadar Camlibel’de Ko6roglu ile birlikte kalmistir. Nigar Hanim Camlibel’deki tek ve
hakim kadin figiiridiir. Camlibel’de ne zaman bir toplanti, diigiin veya eglence tertip
edilse Nigar Hanim oradadir (Ekici, 1999: 11). Burada kadinin erkeginin yaninda yer
almasi, 6nemli toplantilarda s6z sahibi olmasi, yeri geldiginde kararlar alabilmesi,
eglencenin tadi tuzu olmasi anlatilmaktadir.

Nigar Hanim sadece Ayvaz’in degil biitiin keleslerin annesi konumundadir.
Koroglu’na dogrudan sdylenemeyen seyler Nigar Hanim vasitasi ile soylenir (Ekici,
1999: 11). Nigar Hanim yapici, uzlastirict bir Tirk annesi, Tirk kadini profili
cizmektedir.

Koroglu Destani’nda “Gam odas1” ve “Dem odas1” adlariyla gecen iki meshur
oda, Koroglu’nun {izlintiilii oldugu zamanlarda kullandig1 odalardir. Gam odasina
sadece Nigar Hanim’in girme izni vardir (Ekici, 1999: 11). Bu durum ve Nigar Hanim’a
verilen 6zel izin, Koroglu’nun biitiin derdini, sevincini sadece hanimiyla paylastigini
gostermektedir.

Koroglu bir sefere gidip donmediginde ya da geciktiginde onu en ¢ok merak
eden, onun i¢in iiziilen ve gerektiginde kelesleri Koroglu'nun yardimina génderen kisi

Nigar Hanim’dir (Ekici, 1999: 11). Nigar Hanim kimi zaman Koéroglu’nu aramak ya da
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onu diisman elinden kurtarmak adina kilik degistirerek bir alp kadin1 gibi atiyla yollara
diisebilmektedir.

Nigar Hanim, Ayvaz Camlibel’e getirildigi zaman onu gomleginden gegirerek
evlat edinir. “Koyneyinden ke¢irmek™ evlathiga kabul etmek anlamindadir. Koti bir
diistincede olmamak anlaminda kullanilir (Alptekin, 2009a: 28). Bu bir anttir. Kéroglu
da karis1 ve evlatlig1 arasinda bdyle bir ritiiel gerceklestirerek onlar1 ana-ogul yapar. Bu
durum ¢ok eski bir Tiirk gelenegi ve inanisi olarak uygulanmaktadir. Bu davranis ayni
zamanda yeniden dogusu ve arinmay1 sembolize etmektedir.

Nigar Hanim, padisah veya pasanin kizi olarak tarif edilmektedir ki bu, onun
soylu bir aileye mensup oldugunu gostermektedir. O, hem anne hem es hem de gocebe
ve yerlesik hayatin alp tipi kadinini temsil etmektedir.

Koéroglu'nun Anadolu anlatmalarinda yer alan bir bagska kadin karakter de
“Koroglu’nun Dagistan-Derbent Seferi ve Oglu Hasan Bey Kolu”nda tanitilan Momine
Hanim’dir. Momine Hanim, Derbent Pasas1 Arap Pasa’nin kiz1 olmasi itibariyle yiiksek
bir sinifa mensuptur ve yonetici bir aileden gelmektedir. Momine Hanim, K6roglu nun
Camlibel disinda evlendigi bir kadindir ve aym1 zamanda Koéroglu'nun oglu Hasan
Bey’in annesidir. Pasif bir tip olan Mémine Hanim, soylu ve anne olmas1 sebebiyle
Tiirk toplumunun yerlesik hayatinin kadin tipini temsil etmektedir (Ekici, 1999: 12).

Kadmin destandaki yeri, sosyal hayattaki {istiin mevkiinin aynisidir. Kadin; aile
reisi, evinin diregi, erkeginin vefali arkadasi gibi pek ¢ok alt kimlige sahiptir. Bu
kimliklerin en 6nemlisi kadina biiyiik deger verilmesini saglayan anneliktir. Destanlarda
yer alan kadin kahramanlar zeki, erdemli, namuslu, giiglii, kuvvetli, akilli ve giizel olma
gibi pek cok olumlu 6zellige sahiptir.

Destanin 6nemli 6zelliklerinden birisi de mitoloji, halk hikayesi, masal gibi
anlatilari; atasozii, deyim, dua, beddua, bilmece gibi nazim tiirleri; halk inanisi, halk
miizigi, halk hekimligi, gelenek, gorenek, adetler gibi folklor iirlinlerini de icerisinde
barindirmasidir.

Destan gibi halkin ger¢cek hayatinin izlerini tasiyan bir baska tirtiini de halk
hikayeleridir. Tiirk milleti zengin kiiltiirel yasantisin1 halk edebiyati {iriinlerine de
aksettirmistir. Yasam tarzina bagli olarak birtakim hususiyetleri bir kahraman
cercevesinde toplamis ve hikdye gelenegi icerisinde nesilden nesle aktarmistir. Sozli
gelenekte var olan ve anlatildikca zenginlesen bu anlatilar, halkin kolektif bilincini

ortaya koymustur.
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Edebi iiriinlerden olan halk hikayesi, “Gogebelikten yerlesik hayata gegisin ilk
mahsullerinden olup, ask, kahramanlik, vb. gibi konular: isleyen,; kaynag: Tiirk, Arap-
Islam ve Hint-Iran olan, biiyiik dlciide dsiklar ve meddahlar tarafindan anlatilan nazim-
nesir karisimi anlatmalardir.” (Alptekin, 1997: 7).

Halk hikayelerinde merkezde yer alan kahraman, genellikle idealize edilmis bir
tiptir. Halkin ger¢ek ve hayali hislerini iizerinde toplayan bu kahraman bir yolculuga
c¢ikar ve bu yolculuk sayesinde kendisini tanir ve tanitma imkami bulur. Hikaye,
kahramanin dogumu ile hatta dogumundan 6nce baslar. Genellikle gocugun olmamasi,
ad almasi, kendisini kesfetme ya da bir gilizeli arama yolculuguna cikmasi, gittigi
yerlerdeki maceralar1 ve kendisini gergeklestirerek geri donmesi halk hikayelerinin ana
boliimlerindendir.

Destandan modern anlatiya gecis siirecinde ortaya ¢ikan halk hikayeleri, tipki
destanlar gibi milletin ortak muhayyilesinin irliniidiir. Nazim-nesir karigimi bir
anlatima sahip olan halk hikayeleri, konu bakimindan da destanlarla benzerlik gosterir.
Ancak destanlarda milli konulara daha fazla yer verilirken, hikayelerde kisisel konular
on plana ¢ikar. Halk hikayeleri, destanlar kadar uzun soluklu anlatmalar degildir.
Destanlarda daha coskulu bir tislup varken, halk hikayeleri bu yoniiyle daha yalin bir
iislupla anlatilmaktadir.

Destanlar bir destan dairesi teskil ederler ve genellikle bir son yoktur. Macera,
kahramanin oglu ya da yakii tarafindan devam ettirilir. Halk hikayelerinde ise
cogunlukla mutlu sonla bitis vardir. Destan kahramani diisman ya da olaganiistii
giiclerle savasir. Hikayede ise iliskiler cemiyet i¢cinde sahislar ve tabakalar arasinda
cereyan eder. Ciinkii destan, gocebe toplumun iirlinii iken, halk hikayeleri yerlesik
yasamin Uriinleridir.

Ozetle, destanlar millet hayatinda derin iz birakmis olaylarm akislerini yansitir.
Bir destan, tesekkiil ettigi devri ve ait oldugu milleti her yoniiyle anlatir. Milletin
kolektif ruhunu, yaratma giiciinii, diigiincesini, miicadelesini ortaya koyan destanlarda
gecmisin derin izleri, tarihin derin yankilar1 baskin bir sekilde hissedilir. Bu bakimdan
destanin ¢Ozlilmeyi bekleyen sifresi de destanin igerisindedir. Bununla birlikte halk
hikayeleri de gercekten olmus ya da olabilirlik seviyesi yiiksek olaylar1 edebi bir

gercevede bir kahramanin etrafinda anlatan tiriinlerdir.
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2.1.1. Destan Cercevesinde Koroglu Anlatmalar

Kahramanlik, yigitlik, erdem, fazilet gibi konular1 iceren ve degerlerin
yansimasini buldugu destanlar, milletin idealize ettigi destan kahramaninin etrafinda
sekillenerek anlatilan edebi tiirlerdir. Nitekim, destanlar ve destan kahramanlari,
milletin ortak goriintiistidiir.

Kahramanligin sembolii olan destanlar igerisinde en onemlilerinden birisi de
Koroglu Destani’dir. Konusu tarihten ilham alinarak olusturulan, halkin edebi ruhuyla
zenginlesen Koroglu Destani, sembollerle oOriilii bir destan niteligi tasimaktadir. Biitlin
kol ve es metinleriyle birlikte destan 6zelligi gosteren Koroglu anlatmalart oldukca
genis bir sahaya yayilmistir. Oyle ki; yaygimlik alan1 Koroglu kollar1 kadar fazla olan
baska bir destan daha yoktur. Kéroglu kollar1 adi verilen anlatmalarda da her bir kolun
onlarca es metni oldugu disiiniiliirse karsimiza cok kapsamli bir destan ornegi
cikmaktadir.

Kol terimi, merkezde aym1 kahramanin oldugu, ana konunun degismedigi,
olaylarin bir zincirin halkalar1 gibi i¢ i¢e ve birbirinin devami niteliginde oldugunu ifade
etmek icin kullanilan bir terimdir. Bu olaylar zinciri, ayn1 konudan ayrilmadan birbirini
takip ettigi i¢in hikayelerin her birine ‘kol’ ad1 verilmektedir.

Varyant terimi ise kol teriminden daha farkli bir anlama gelmektedir.
Anlatmalarin farkli bolgelerde ¢esitlenmesi, temelde ayni konu olmakla beraber
anlatictya ya da bolgeye gore degisiklik gosteren anlatilar, varyant terimi ile ifade
edilmektedir. Ancak varyant teriminin kullanilmasi ve bir metnin varyantlagsmasi bize
asil metnin, hangi metin oldugu sorusunu getirir ve ana metni aramaya zorlar. Fakat
Koéroglu Destani’nda bir metnin ana metin olup, digerlerinin bu metnin varyantlar
oldugunu séylememiz zordur. Bu sebeple her bir metnin birbirinin es metni oldugunu
kabul etmek ve varyant yerine es metin terimini kullanmak daha yerinde olacaktir.

Ocal Oguz, varyant terimini, asil metinden az ¢ok uzaklasmis, ¢esitlenmis metin
olarak aciklar. Metinlerdeki biyografiden hareketle Koroglu’nun nerede yasadigini
bilmenin biiyiik kolaylik oldugunu ifade eder. Ciinkii metinler bir cografyaya baghdir.
Her cografya kendi ihtiyaglarina gore bir Kéroglu yaratmistir. Bu sebeple bir metni asil
metin, digerlerini de bunun bozulmus, degismis sekilleri olarak kabul etmek folklor
arastirmalaria gore yanlis olur. Bunun i¢in bu metinlerin her birine es metin terimi

kullanilabilir. Boylece asil metin tartigmas: da haliyle ortadan kalkmis olur (Oguz,
1998: 63).
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Anlatmalarin bu kadar yayginlik kazanmasinda destanin konusunun, destan
kahramaninin temsil ettigi degerlerin etkisi kadar asiklarin da rolii olduk¢a fazladir.
Asiklar disinda Kéroglu Destani’ni anlatan kimselere “Korogluhan” adi verilmektedir.
Asiklarin, destan anlaticilarinin, Korogluhanlarin destan anlatma gelenegi igerisinde
kendilerine gore unsurlar katarak sekillendirdigi anlatilar her seferinde yeni bir metin
olarak karsimiza ¢ikar. Destanlar yaziya gecirilmedigi siirece sozlii gelenekte anlaticilar
vasitastyla yasatilirlar. Nesilden nesle aktarilarak birtakim farkliliklara ugrarlar.
Destanlarin yayginlagsmasini saglayan da anlaticilardir. Destanlar, milli bilinci ayakta
tutmak amaciyla asiklar tarafindan anlatilmaktadir.

Koroglu kollarinin es metinlerinin birbirinden farklilik gdstermesi, metnin
degerini diislirmez, aksine metne zenginlik ve cesitlilik katar. Anlatilarda farklilik
olmasina ragmen asil tema ve unsurlar aynidir. Bu da metnin tek bir destan metni
oldugunu gosterir. Ozellikle Tiirkmen, Ozbek, Kazak gibi Tiirk diinyasindaki anlatilar
sembolik ve mitolojik 6geleriyle tam bir destan 6zelligi gostermektedir.

Koéroglu Destani, Dogu ve Bati olmak {izere iki ana gercevede anlatilir:

1. Dogu ya da Orta Asya anlatmalari: Ozbek, Tiirkmen, Tacik, Karakalpak,
Orta Asya Araplari, Sibirya Tobollar1 anlatmalari.

2. Bati ya da Katkas ve Anadolu anlatmalari: Azerbaycan, Giircii, Anadolu,
Gagauz ve diger Balkan anlatmalari, Kirim anlatmasi (Tlirkmen, 1983: §3).

Tiirkiye Tiirkcesinde halk hikdyesi olarak adlandirilan Kerem ile Ash, Asik
Garip vb. anlatmalar, Tiirk diinyasinda genel olarak destan adi altinda ele alinmaktadir.
Buna bagli olarak Tiirk diinyasinda destan terimi, halk hikayesini de alt bashigina
almaktadir (Ozkan, 2007: 9). Bu bakis acisina bagh olarak Kéroglu anlatmalart hem
destan hem de hikaye olarak adlandirilmaktadir.

“Destanda bulunmasi gereken tarihi kisilerden, olaylardan ve cografyadan izler
tasima, genis bir alanda degisik varyantlar halinde anlatiima toplumun mitolojik
degerlerini, kimligini ve kiiltiirel zenginligini giiniimiize kadar getirme gibi onemli
ozellikler agisindan bakildiginda biitiin metinlerde destani degerlerin var oldugu
goriilecektir.” (Ozkan, 2007: 21).

Koroglu Destani’nin biitlin es metinlerinde Tiirk milletinin diisiince yapisi,

degerleri, gelenegi, kisacasi diinya goriisii ve kiltlirii yer almaktadir. Destandan
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hareketle Tiirk milletinin en kutsal degerlerine ulasmak miimkiindiir. Bu bakimdan
destanlarin, milli birligin sembolii oldugu sdylenebilir.

Elgin, Koroglu gibi nazim-nesir olarak ortaya konulmus mahsullerin destan
olarak adlandirildigini ifade etmektedir (Elgin, 2002: 24). Koéroglu Destani’na
Azerbaycan Tiirkleri, Koroglu Destani, Destan Koroglh adini vermektedirler (Garriyev,
2007: 44).

Koroglu anlatmalar1 ortaya cikis Ozelliklerini kaybetmeden muhafaza edildigi,
miikemmeliyeti korudugu ve destani Ozellikleri biinyesinde barindirdigi i¢in destan
hiiviyetindedir denilebilir. Yine anlatilardaki Koroglu siirlerinde de bir destan havasi
sezinlenmektedir.

Benden selam olsun Bolu Beyi’'ne
Cikip su daglara yaslanmalidir
Ok gicirtisindan giirziin sesinden

Daglar seda verip seslenmelidir.

Bu coskun siirler, milli bilinci uyanik tutan destan parcasindan baska bir seyi
hatirlatmamaktadir.

Mitolojik ve sembolik unsurlarla sekillenmis olmasi, Koroglu anlatmalarini bir
destan hiiviyetinde gostermektedir. Ozellikle Orta Asya’daki anlatmalar tamamen
mitolojik kaynakli destanlardir. Tarihi ve mitolojik yonleriyle taninan halk ozani ve
halk kahramani1 “Ko6roglu” ayni1 zamanda Tiirk Diinyas1 ve ona komsu olan milletlerde
yayilmis kahramanlik destaninin adidir. Kéroglu Destanm1 ve farkli kollardan olusan
hikayeleri, Tiirklerin ge¢misten bugiine uzanan tarihsel, sosyal, dinsel ve Kkiiltiirel
ogelerinin ve deger yargilarinin daha iyi anlasilmasinda 6nemli ipuglarina sahiptir.

Anlat1 diizleminden evrensel boyuta tasinan destanlar, bir milleti her yoniiyle
yansitan bir ayna vazifesi goriir. Oyle ki destan icerisinde destanin ait oldugu milletin
yasam tarzi, hayata bakis acisi, 6rf ve adetleri, gelenek ve gorenekleri kisacas1 kiiltiiri
yer alir. Bir milletin destanlari, o millete ait sembolik degerleri barindirir. Bu baglamda
destanlardaki sembol dilinin ¢dziimlenmesi, destanin ait oldugu milletin degerlerinin
anlasilabilmesi agisindan oldukg¢a 6nemlidir.

Mitler tarih 6ncesi kisilerin hayal diinyalarinin bir {iriinii degil, onlarin diinya
goriisi, etraflarini ¢evreleyen diinya hakkindaki goriisleridir. Bagka bir deyisle mitoloji

ilk devirlerde yasayan gercektir (Ibrayev, 1998: 79).
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Anlatmalarin merkezinde bulunan Ko6roglu, sembolik ve mitik bir destan
kahramanidir. Onun mezarda dogmasi, fiziksel goOriinimi ve gilicii itibariyle
siradanliktan uzaklasmasi, bu 6zelligine bagli olarak da bir anda kalabalik diisman
grubunu alt edebilmesi, tarihi bir prototiple sekillenmesi, Tanr1 tarafindan kutsanmasi,
kirk yigidiyle birlikte hareket etmesi, gdcebe bir hayatin kahramani konumunda
bulunmasi, kirklara karismasi, goksel unsurlarla kutsanan kilicin tek kullanicist
hiiviyetini tagimasi gibi 6zellikler onun destan kahramani; anlatmalarin da destan tiirii
oldugunu gostermektedir.

Koroglu anlatmalarinin destan olarak nitelendirilmesinde metin i¢inde yer alan
unsurlarin rolii biiyiiktiir. Bu unsurlarin basinda at motifi gelir. Destanlarda kahraman,
attyla bir biitiindiir. Koéroglu, Kirat’tan ayr1 diisiiniilemez. Kirat, olaganiistii niteliklere
sahip destanst bir varliktir. Kéroglu’nun her dedigini hatta diisiindiigiinii bile anlar.
Zekidir, sahibine yardim etmek i¢in kendi aklini ve sezgisini kullanir.

Gogebe hayatin en onemli ve kiymetli varligi atlardir. Atlar sayesinde kisa
zamanda yollar asilir, gii¢liikler atlatilir. At, bir kahramani kahraman yapan en énemli
ve tamamlayic1 unsurdur. Kahramam atindan ayr1 diisinmek miimkiin degildir. Oyle ki
at, kahramandan daha istiindiir. Kahramandan daha akillidir, sezgileri daha giigliidiir,
buna bagli olarak yolun ¢izgisini daha iyi belirleyebilir. Kahramanin diisiinemedigini
diistiniir, onun géremedigini goriir, duyamadigini duyar.

Koéroglu anlatmalari, muhtevasinda oldugu gibi sekil ozellikleriyle de destana
yaklagir. Cilinkii anlatilar, destan tiirtinde oldugu gibi nazim-nesir karisik bir yapiya
sahiptir.

Destanlarda kullanilan dil, halkin anlayacagi sade, ama soylu bir dildir. Halkin
ortak mahsuliidiir, ancak wusta bir kalemden c¢ikmis gibidir. So6zlii gelenekte
yogrulmustur, fakat yazili bir kaynak eser gibidir. Yine destanlarda kullanilan
atasozleri, deyimler, ikilemeler, benzetmeler adeta diisiiniilerek ortaya konmus bir eser
izlenimini verir. Oysa destanlar, giiniimiizden ¢ok Once ortaya ¢ikmis anlatmalardir.
Onun edebi yorum giicii, halkin keskin zekasindan ve muhayyile giiclinden ortaya
¢ikmuistir.

Koroglu anlatmalari, biitiin kol ve es metinleriyle birlikte genis hacimli bir
destandir. Tasidig1 motifler, olaganiistii unsurlar, sekil ve dil 6zellikleri, anlatmamizi

destan olarak nitelendirmemizin en dnemli kanitlaridir.
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2.1.2. Halk Hikayesi Cercevesinde Koroglu Anlatmalari

Halk hikayesi, halkin edebi zevkini karsilamak lizere asik, meddah veya hikaye
anlaticisi tarafindan sozlii gelenekte nesilden nesle aktarilarak yasatilan tiriinlerdir. Halk
hikayeleri gercegi ya da gercege yakin olaylar1 bir kahraman ¢ergevesinde anlatir.

Koroglu Destani olarak adlandirilan destanin kollarinin her biri birer hikaye
ozelligi gosterir. Her hikaye, adini, Kéroglu ve onun miicadele ettigi kisi ya da
kisilerden alir: Koroglu ile Bolu Beyi, Kéroglu ile Demircioglu gibi.

Koroglu merkezli hikayelerde her bir kol kendi igerisinde degerlendirildiginde
bir halk hikayesi 6zelligi gostermektedir. Clinkii her kol kendi i¢inde ayri bir biitiinliik
arz etmektedir. Anlatmalarin 6zellikle Bat1 dairesi ¢ercevesinde anlatilan es metinleri
daha cok hikaye niteligindeki anlatmalardir.

Pertev Naili Boratav, Halk Hikayeleri ve Halk Hikayeciligi adli eserinde halk
hikayelerini tasnif ederken hikayeleri iic ana basliga ayirir, her bir bashgin alt
basliklarini siniflandirir. Bu tasnife gore;

I. Kahramanlik Hikayeleri:

A. Koroglu Kollar
B. Diger Kahramanlik Hikayeleri
a. Koroglu dairesine bagl olanlar
b. Diger hikayeler
Il. Ask Hikayeleri
A. Kahramanlar1 Muhayyel Olanlar
B. Asik-Sairlerin Romanlasmis Hayatlari
a. Yasadiklari rivayet olunan asiklar
b. Yasadiklart muhakkak olanlar
I11. Bu Kategorilere Tamamiyle Girmeyen Hikayeler
A. Ask Maceralar
B. Meshur kacaklara (eskiyalara) ve kabadayilara ait hikayeler (Boratav,
2002: 17-18). Boratav, tasnifini yaparken Koroglu hikayelerini kahramanlik hikayeleri
icinde degerlendirmis ve Koroglu Kollar ile Koroglu dairesine bagli olanlar seklinde
bagliklar ilave etmistir. Bu tasniften de anlasilacagi tizere Koroglu hikayelerti,
kahramanlik hikayeleri olarak degerlendirilmektedir.

Ali Berat Alptekin de hikayeleri tasnif ederken Koroglu hikayelerini “Tiirk

Kaynagindan Gelen Halk Hikayeleri” (Alptekin, 1997: 42) bashg altinda ele
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almaktadir. Halk hikayeleri lizerinde yapilan bir¢ok tasnife bagli kalarak hikayelerin ve
kollarin kahramanlik dairesi icerisine girdigini sdylemek miimkiindiir.

Unlii asiklarin hayatlar1 etrafinda birgok halk hikayesinin tesekkiil ettigi
bilinmektedir. Kéroglu bu yonii ile de halk hikdyesi olma 6zelligine sahiptir (Alptekin,
1987: 59).

Koroglu’nun bir yol hikdyesinin olmasi, bade igerek sairlik, asiklik, dliimsiizlik,
yigitlik kazanmasi halk hikayesine uygun motiflerdir. Goriildiigii gibi ¢esitli anlatmalara
bagli olarak degerlendirdigimiz Koroglu kollari, hem birer halk hikayesi hem de bir
destan olma 6zelligi gosterir. Bu bakimdan kollarin her biri bir halk hikayesi iken bir
biitlin olarak destan ozelligi tasimaktadir. Bu o6zelligine bagli olarak Dede Korkut
Hikayeleri’yle benzerlik gdsterdigi sdylenebilir.

Halk hikayeleri muhteva ve sekil oOzellikleri bakimindan, ikiye ayrilir. Bu
kisimda Koroglu hikayelerinin muhteva ve sekil ozellikleri incelenirken, Ali Berat
Alptekin’in Halk Hikayelerinin Motif Yapisi adli calismasinda yer alan siralama esas

alinarak hazirlanmistir (bk. Alptekin, 1997).

Sekil Ozellikleri

- Halk hikayeleri nazim-nesir karigik bir yapiya sahiptir. Kéroglu anlatmalar1 da
nazim-nesir karisik bir sekilde meydana getirilmistir. Hikdyelerin nesir kisimlarinda
anlatic tarafindan degisiklikler olsa da nazim kisimlarinda fazla bir degisiklik olmaz.
Hikayelerde nazim kisimlar genellikle saz esliginde sdylenir. Koroglu da hikayeleri saz
esliginde dile getirir. Sazin olmadig1 yerlerde de sopa, zincir, sag Oriigli vs. saz yerine
kullanilir. Yine Koroglu anlatmalarinin asiklar arasinda 6zellikle nazim kisimlarinin saz
esliginde anlatildig1 bilinmektedir.

- Hikayelerin girisinde kaliplagmis ifadelere yer verilir. Koéroglu’nun da 6zellikle
Bati’daki anlatmalar1 hikaye ozelligi tasidigi icin, anlatmalar, “Rdviydn-1 ahbdr ve
ndkildn-1 dsdr ve muhaddisan-1 rizigdar soyle rivdyet ederler ki...” (Fedai, 1998: 179)
gibi kaliplagmus ifadelerle baslar.

- Hikayelerin dili halkin anlayacag: sekilde sadedir. Halka hitap eden Koroglu
hikayeleri de sade ve anlasilir bir dille anlatilmaktadir. “Kéroglu diisiindii tasindi; ‘Ben
su adama bagwrsam, ¢agirsam korkocaga benzemez. En iyisi suna birka¢ hane tiirkii

soyleyeyim, belki saskinligina gelir de istediklerimi verir.”” (Kaftancioglu, 1979: 3).
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Metinden alinan ornekte de goriildiigii lizere anlatilar genellikle halk diline uygun, sade
ve anlagilirdir.

- Hikayelerin giris kisminda hikayenin aslinda olmayan daha sonradan anlatici
tarafindan hikayeye ilave edilen manzum pargalara yer verilir. Kéroglu anlatmalarinda
da ayni 6zellige rastlanmaktadir. Behg¢et Mahir anlatmasinda ya da Marag anlatmasinda
hikdye anlaticilarinin hikayeye belirli sozlerle ara verip daha sonra kaldiklar1 yerden
baslamalar1 gibi. Ornegin Behcet Mahir anlatmasinda; “Evet, bir adam eger gérgiilii
olursa, bilgili olursa, elbette o adamin basi dara diismez. Cenab-1 Allah hi¢bir zaman
devletimize, milletimize zeval vermesin! Eskiden bir Tiirk ¢ocugunun yiizde bir tanesi,
yahut ti¢ tanesi okur yazar bilirdi. Lakin simdi yedi yasina girer girmez, ¢ok stikiir
mekteplerimiz de ¢ok, Cenab-1 Allah hi¢cbir zaman vatanimiza, milletimize, devletimize
zeval vermesin, biitiin yeniden yetisen ¢ocuklarimiz, hepsi okur-yazar, eger kiz eger
erkek. Ciinkii neden? Her bir sey gorgii ile ileri gider, gorgiisiiz bilgisiz bir adama
adam denilmezdi.” (Kaplan-Akalin-Bali, 1973: 239).

- Yazma ve matbu halk hikayeleri, s6zIii anlatmalara gore daha uzun, siirler ise
daha fazladir. Giinlimiizde ise ¢ogunlukla sozlii kaynaklardan derlenen metinler oldukca
kisadir, manzum kisimlar ise unutulmustur. Koéroglu merkezli metinlerde de mensur
kisimlarin kisa oldugu, manzum kisimlarin da azaldig1 goriilmektedir.

- Giizellerin ve ¢irkinlerin tasviri, kaliplasmis ifadelerle yapilir. Koéroglu
anlatmalarinda da giizellerin ve cirkinlerin tasvirleri, halk hikayesinin 6zelliklerine
uymaktadir.

- Halk hikayesi igerisinde halk edebiyatinin diger tiirlerine rastlamak
miimkiindiir. Koéroglu hikayeleri icerisinde de masal, atasézii, deyim, bilmece, dua,
beddua, fikra gibi tiirler yer almaktadir. Ayrica orf ve adetlere, masallarda kullanilan
yemin, selam, kilik degistirme, Kaf Dagi, cadi, peri, biiyii, Keloglan vb. gibi masal

motiflerine rastlamak miumkiindir.

Muhteva ozellikleri

- Halk hikayelerinin konulari ask, kahramanlik ya da ask ve kahramanlik
konularmi igine alir. Kéroglu hikayeleri de kahramanlik konulu bir hikayedir. Ancak
kahramanlik ve agk konusunun birlikte islendigi hikayeler de mevcuttur. Hasan Kolu,

Agca Guzu, Telli Hanim gibi.
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- Halk hikayeleri, konusunu gercekten alir veya gercege ¢ok yakindir. Hikayeler
genellikle tesekkiil ettigi devrin Ozelliklerini yansitir. Koroglu hikayeleri de ana
konusunu tarihten almistir. Anlatmalarin bazi kollarinda Celali isyanlariin yansimalari
gorilmektedir.

- Kahramanlarin basindan gegen pek ¢ok hadisede olaganiistii unsurlar vardir.
Koéroglu'nun su tlizerindeki iic kopiigii igmesi lizerine sairlik, kahramanlik ve
Olimsiizlik kazanmasi, atinin kanatlarimin olmasi, gelecekten bilgi alinmasi gibi
olagantstiiliikler, hikayeleri sekillendirmektedir.

- Kahramanlar genellikle olaganiistii dogum hadisesi ile diinyaya gelirler.
Destanin Dogu anlatmalarinda Kéroglu, mezarda dogar.

- Kahramana ad veren, yol gosteren, onu zor durumlardan kurtaranlar vardir.
Koéroglu anlatmalarinda da Kirat basta olmak iizere Hizir, Hz. Ali, pir ve kahramanin
babasi1 yardimci1 konumunda bulunan kisilerdir.

- Kahramanlar bade igerek, ayni evde biiyiiyiip, kardes olmadiklarin1 6grenerek,
resme bakarak, ilk goriiste asik olurlar. Kéroglu anlatmalarinda fala bakarak, ilk goriiste
ve bade i¢gme yoluyla asik olma hususiyetlerine rastlanmaktadir.

- Hikayelerin belirli anlaticilart vardir. Hikayeler asiklar, meddahlar, hikaye
anlaticilart gibi daha c¢ok erkekler tarafindan anlatilmaktadir. Kéroglu hikayelerini de
asiklar ya da Korogluhan adi verilen kimseler icra etmektedir. Koroglu hikayelerinin
bircogunu hikdye anlaticist Meddah Behget Mahir anlatmistir. Yine Maras Agzi
Koroglu'nda Koéroglu’nun kollarin1 anlatan asik, her gece hikayeyi belli bir yerinde
birakip ertesi giin anlatmaya devam etmektedir ki bu durum da hikaye anlatmanin
ozelliklerindendir.

- Hikayeler, giris, gelisme ve sonu¢ kisimlarindan meydana gelir. Koroglu
kollar1 da ayn1 planda islenmektedir.

- Hikayelerin sonunda dinleyiciler i¢in dua edilir. Asiklarm ve meddahlarm
anlattig1 Koroglu hikayelerinde de dinleyicilere dua edildigi goriilmektedir.

- Kahramanlar, insan disindaki varliklarla da konusurlar. Koéroglu'nun zor
durumda iken atiyla konustugu, turnalara seslendigi goriilmektedir.

- Halk hikayeleri genellikle mutlu sonla biter. Koroglu merkezli hikayeler de
mutlu sonla bitmektedir. Hatta Kéroglu’nun Kocalig1 adli son kolda bile ¢ogunlukla
Koéroglu'nun o6lmedigi, kirklara karigtigi anlatilir. Zira halk, onun o6liimstizliigiine

inanmak ister.
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- Hikayelerin bazilar asiklarin hayatlar1 etrafinda tesekkiil etmistir. Muhtemelen
Koroglu iizerine anlatilan hikayelerden bazilar1 Asik Kéroglu iizerine anlatilmis, ancak
bu hikayeler, destan kahramani1 Koroglu ile i¢ ige gegcmistir.

- Kahramanlar tarafindan edilen dua ve beddualar mutlaka kabul olur. Kéroglu
anlatmalarinin olay orgiisiindeki dua ve beddualarin da gergeklestigi goriilmektedir.

- Halk hikayelerinde ¢ok genis bir mekan tasavvuru vardir. Ancak bazen ¢ok dar
bir mekan1 da gormek miimkiindiir. Kéroglu merkezli hikayelerde de gergek ve hayali
mekanlar vardir. Tokat, Sivas, Istanbul gibi ger¢ek mekanlar ile Camlibel, Kafdag: gibi
tasavvur edilen mekanlar hikayelerde birlikte anilmaktadir.

- Baz1 halk hikayelerinde atli-gogebe hayatinin izleri goriiliirken bir kisminda da
yerlesik hayata gecis s6z konusudur. Kéroglu hikayelerinde atli gécebe hayat devam
ederken bir taraftan da yerlesik mekanlarin ad1 gegmektedir.

- Halk hikayeleri millidir. Koroglu ile ilgili anlatmalara da biitiin Tiirk
diinyasinda tesadiif etmek miimkiindiir.

- Hikdyede asil kahraman vardir. Asil kahraman disinda kahramanin yakin
cevresi, idareciler, yardimci tipler, arabozucu tipler, insan disindaki tipler bulunur.
Koroglu anlatmalarinda hikayelerin asil kahramani Koroglu’dur. Hikayelerde Koroglu
disinda kahramanin babasi yer almaktadir. Kéroglu nun babasi da attan ¢ok iyi anlayan
seyis ve singidir. Koroglu'nun annesi bazi anlatmalarda ya yoktur ya da mezarda iken
kahramani dogurmustur. idareci tipler de anlatmalarin yapisinda yer almaktadir. Bunlar
genellikle diger hikayelerdeki gibi yapici tipler degil, Kéroglu’nun babasinin gozlerinin
kor olmasina sebep olan ve Koroglu ile miicadele eden tiplerdir. Yardimci tipler olarak
Hizir, Hz. Ali, ak sagh ihtiyar vs. karsimiza ¢ikar. Arabozucu tiplere ise cadi 6rnek
verilebilir. Hikdyelerde insan olmayan tipler ise Kirat ve diger hayvanlardir. Ayrica
Koéroglu'nun hanimlari periler de insan ve hayvan disinda kalan tiplerdendir.

Halk hikayesinin muhteva 0Ozellikleri ile Koroglu anlatmalarinin muhteva
ozellikleri karsilastirildiginda Koroglu anlatmalarimin halk hikdyesine de uygun bir
yapisinin oldugu goriilecektir. Koroglu anlatmalarinin daha ¢ok Bati bdlgesinde
anlatilan metinler halk hikayesine yakindir. Ayrica her bir kol ayr1 ayr1 halk hikayesi
ozelligi sergiler. Bu bakimdan metinleri tek tek ele aldigimiz zaman halk hikayesi
terimini kullanmanin dogru olacagi kanaatindeyiz. Hem halk hikayesi hem de destana

uyan Ozellikleriyle Koroglu anlatmalari, Dede Korkut Hikayeleri gibi gegis ozelligi
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gostermektedir. Biitlin bu yonlerine bagl olarak, anlatmalar i¢in hem halk hikayesi hem
de destan teriminin kullanildig1 goriilmektedir.

Bazi arastirmacilar, Koroglu hikayelerini, Dede Korkut hikayeleri gibi biiyiik bir
destanin yeni g¢evre ve devirlere uyarlanmis kollar1 olarak gérmek gerektigini ifade
ederler.

Koroglu merkezli hikayeler farkli anlatilar gibi goriinse de hepsi tek bir
cekirdegin etrafinda gelisen olaylardir. Hikayenin kahramani ve ana motifleri degisiklik
gostermez. Kahraman isimleri, mekanlar cografi oOzelliklere bagli olarak degisiklik
gosterse de hikayenin 6zii degismez. Bu Ozellikler de ayr1 ayr1 hikayeler olarak

karsimiza ¢iksa da aslinda bir destanin pargalaridir.

2.2. Koroglu Destani/Koroglu Merkezli Hikayeler Hakkinda Genel Bilgi

Kahraman Koroglu ve yoldast Kirat etrafinda sekillenen Koroglu anlatmalari,
Tiirk milletinin birlik ve beraberlik ruhunu en 6z ve en giizel bi¢imde yansitmaktadir.
Halk, Koroglu Destani’nda milli degerlerini ve manevi varligini muhafaza eder ve
destan vasitasiyla bu degerleri gelecek kusaklara nakleder.

K&roglu menkibesi, Islamiyet’ten 6nce ortaya c¢ikmis, Islimiyet’ten sonra da
Oguzlarin vasitasiyla iran, Azerbaycan ve Anadolu sahalarma kadar yayilmistir.
Menkibe, tek ve biiyiik bir hiikiimdarin degil, hakana bagli siradan bir hudut ‘Tarhan’in
[ranlilarla miicadelelerini anlatir (Kopriilii, 2009: 83).

Koroglu Destani, Tiirk diinya goriisiiniin ve destan yaraticiliginin mahsuliidiir.
Destan, Farslarin Sehnamesi, Koroglu da sairlik yonii dolayisiyla Firdevsi ile
karsilastirilir (Abbasov, 2008: 12).

Bazi halk sairlerine gore Koroglu destanlar1 kirk tanedir ve hepsi birer gecede
sOylenebilecek sekilde hedeflenmistir (Kirbasoglu, 1997: 31).

Eserde Celalilik ile beraber, Kizilbaslik ve Siilik de kendini acgik bir sekilde
gosterir. Koroglu Destani’nda tarihi katman olduke¢a giicliidiir. Koroglu, kahramanlik
destanidir. Ancak muhabbet destanlari ile ilgili kisimlar da vardir.

Koéroglu rivayetlerinin ¢esitli degisikliklere ugramasi ve pek ¢ok kola ayrilarak
zenginlesmesi, Siinni Ozbekler ve Tiirkmenler ile Sii-Iran arasindaki ‘milli-mezhebi’
miicadeleye dayanir (K6priilii, 2009: 83). Bu destan yeni ¢evre ve devirlere uyarlanarak
Koroglu kollar olarak halkalar biiyiimiistiir. Bu halkanin tesekkiilii genis bir tarihi seyir

icerisinde tesekkiil ettigi i¢in pek ¢ok es metin s6z konusudur.
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Tirk sozlii kiiltiiriinde var olan Koroglu, zaman gectikce ve cografyalar
degistikge farkli unsurlarla zenginleserek yeniden sekillenmistir. Kéroglu Destani kadar
es metni olan ve yayilan baska bir destan yoktur. Kéroglu’nun halk tarafindan ¢ok fazla
sevilmesi, onun sembolize ettigi adalet, esitlik duygusuna ve insanlarin onun sahsinda
kendilerini gérmesine baglidir. Kéroglu Destani’nin bu kadar yayginlagsmasinin bir
sebebi de asiklara baglanabilir. Asiklar tarafindan sozlii gelenekte yasatilan Kéroglu
Destan1 anlatila anlatila her bolgeye yayilmistir.

Koroglu Destani, Tiirk diinyas1 disinda Tiirklerle komsu olan, kiiltiir
aligverisinde bulunan milletleri de etkilemis ve destanin varyantlasmasina sebep
olmustur. Buna bagli olarak da destan, anlatildigi her bolgenin tarihi, cografi, kiiltiirel
ozelliklerini biinyesine katmis, farkli motif ve sembollerle zenginlesmistir.

Ozkan; Kéroglu anlatmalar1 ve siirlerinin, Tiirkistan’dan Kafkasya’ya, idil-
Ural’a, Azerbaycan’a, Anadolu’ya oradan da Balkanlar’a hatta Ortadogu’ya uzanan ¢ok
genis bir alana yayildigimi ifade etmis, sadece Tiirk boy ve topluluklariyla sinirh
kalmayip Araplara, Ermenilere, Giirciilere, Kuzey Kafkasya topluluklarma ve Taciklere
de aktarildigim sdylemistir (Ozkan, 2007: 21).

En az 15 dilde icra edilip yaziya gecirilen Koroglu Destani, 25 halkin sozli
geleneginde var olmustur. 25 halkin 6zgiin varyant1 ve her varyantin onlarca alt varyanti
bulunmaktadir. Dolayisiyla iki yiiziin lizerinde Koroglu Destani’ndan bahsetmek
miimkiindiir (Bayat, 2009: 16).

Azerbaycan ve Anadolu’da 14-18, Ozbekistan’da 47, Tiirkmenistan’da 14,
Kazakistan’da 65, Tacikistan’da 50 hikaye kolu tespit edilmistir. Bunlarin varyantlar1 da
dikkate alinirsa 100 kadar hikayeden s6z edilebilir (TDEA, 416). Kéroglu destani kadar
yayginlik alan1 fazla olan baska bir destan bulunmamaktadir.

Ozbek destanmin yiiceligini anlatan M. Aybek, Koéroglu Destani igin: “Kirk
uzun siirden olusan ‘Gorogli’ silsilesi biiyiik bir dag sirasit gibi yiikselmektedir.
Dogu’da en sevilen ve en yaygin destanlardan biri Gorogli’dir.” (Garriyev, 2007: 158)
der.

Orta Asya varyantlar i¢ginde Kdroglu Destani’nin Tiirkmen varyanti, birlestirici
ve temel unsurlarin fazlalhigi ile dikkat ¢eken Orta Asya varyantlarindan birisidir (Bayat,
2009: 23).

Koéroglu Destant’nin Kazak ve Tiirkmen anlatmalarinda kahramanin diigmanlari

fran Kizilbaslaridir.
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Koroglu Destani’nin Kazakistan varyantt M. Avezov tarafindan 1958 yilinda
Kizilordali meshur bahs1t Rahmet Mezhocayev’den derlenmis Batirlar Jir1 adli eserde
yayimlanmistir. Kazak varyantinin tamami manzumdur.

Anlatmanin Ozbekistan varyant;, 1926 yilinda Harezm Bélgesi bahsilarindan
Muhammedkul Camratoglu Polken’den derlenmistir. Bu derleme 1967 yilinda Melik
Muradov tarafindan adiyla yayimlanmistir. Destan1 yayima hazirlayan Sehzade
Hocayeva’dir. Destan manzum mensur karisik bir yapiya sahiptir.

Tirkmenistan varyanti 1990 yilinda Goérogh adiyla yayimlanmis, manzum
mensur bir yapiya sahip olan varyanttir.

Kuzey Azerbaycan varyanti, 1975 yilinda Koroglu adiyla yayimlanan kitapta
yer almaktadir. Kitap M. H. Tehmasib tarafindan yayimlanmistir. Bu metin Bozalganlh
Asig Hiiseyin, Tavuzlu Asig Esed, Gazahli Asig Ali’nin anlattigi varyantlar ile A.
Chodzko’nun nesrettigi varyantlardan faydalanilarak tertip edilmistir.

Giliney Azerbaycan varyant1 Hicri 1345 yilinda Tebriz’de yayimlanan Kiilliyat-1
Korogh adli eserden almmustir. 1937 yilinda Gazahli Asig Ali’den derlenerek
yayimlanmistir.

Ermeni varyantlar1 ise esas olarak Azerbaycan varyantlarina baglidir.

Koroglu Destani, Bat1 versiyonu ve Orta Asya versiyonu seklinde ikiye ayrilir.
Koroglu Destani’nin Bat1 versiyonuna Azerbaycan, Anadolu, Balkan ve g¢evre Tiirk
yerlesim sahalarinda yer alan Tiirk rivayetleriyle, Giircii, Ermeni ve diger etnik grup ve
milletlerin hayatinda yer alan rivayetleri dahil etmekteyiz. Orta Asya versiyonu,
Tiirkmen, Ozbek, Karakalpak, Tatar, Kazak, Kirgiz, Uygur Tiirklerine ait rivayetler ile
Tacik ve Buhara Araplar1 arasinda dolasan Arapga ve Tacik¢e anlatilan rivayetleri
kapsar. Afganistan Tiirkleri arasinda dolagan Koéroglu Destan1 rivayetleri de Orta Asya
versiyonuna dahildir (Yildirim, 1983: 105).

Bat1 versiyonu ile Orta Asya versiyonu arasindaki farkliliklar sunlardir:

1. Kahramanin ailesinin, atalarinin kimligi ve hayat hikayeleri hakkinda
farkliliklar,

2. Kahramanin dogusu ve yetismesi ile ilgili uyumsuzluklar,

3. Kahramanin Koéroglu unvanini almasina mesnet gosterilen motiflerle ilgisi,

4. Kahramanin tarihi sahsiyet olup olmamasi veya destanda yer alan tarihi

hadiselerin degisik yapilarda olmasi,
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5. Mitolojik ve samanistik tabaka ve unsurlarin gosterdigi hususilikler ve
degismeler,

6. Koroglu Destani’nin geneolojik dairelesme isleminde versiyonlarin durumu,

7. Destanin icra ve kompozisyonunun ingsasinda kullanilan anlatim
tekniklerinin, ifade geleneklerinin gosterdigi degisiklikler (Yildirim, 1983: 105-106)

Azerbaycan halkinin kahramanlik diisiincelerinin halk yaraticiligini zengin bedii
imkanlar1 igerisinde miikemmel bir sekilde aksettiren “Koroglu Destani”nin gesitli
istikametlerden Ogrenilmesinde ¢agdas folklorsiinashigin aktual problemleri sirasina
dahildir. Cilinkii kahramanlik destani, halkin kahramanlik hakkinda diistincelerinin, arzu
ve isteklerinin {imit ve hayallerinin yansimasi seklinde gerceklesir ve biitiin zamanlar
icin gercekligini korur (Abbasov, 2008: 4).

Koroglu destant epik malumatin zenginligi bakimindan biitiin benzer
abidelerden ayrilir. Bu fark kendini 6dnce onda gosterir ki, “Koroglu” destani bir epik
silsile teskil eder ve konkret tarihten ¢ok devirlerin ve eponalarin kahramanlik ruhunu
ve milll maneviyatini yasatir. Aslinda halk bu destanda manevi varligin1 muhafaza eder
ve devriyede metinler ifadan-ifaya gegtikge bu gergekligi 6ziinde daha ¢ok ve daha
miikemmel bir sekilde birlestirilmistir (Abbasov, 2008: 4).

Koroglu Destant’nin Paris niishast hem evrensel 6zellikleri hem de mahalli
ozellikleri igerdigi icin zengin epik ozellikler arz eder. Paris niishas1 Kéroglu’nun diger
metinlerine oranla daha ¢ok taninmaktadir (Abbasov, 2008: 4, 5).

“Koroglu destani, kaynagi ve konusu bakimindan Bati ve Dogu olmak tizere iki
ana kolda cegitlenip gelismistir. Dogu koluna Ozbek, Tiirkmen, Kirgiz, Uygur ve
Karakalpak Tiirkleri ile Sibirya Tobol Tatarlari ve Orta Asya Araplar: arasinda
anlatilan varyantlari; Bati Koluna ise Anadolu, Azerbaycan, Kirim, Balkan ve Gagavuz
Tiirkleri varyantlari ile Ermeniler ve Giirciiler arasinda yayilan varyantlari dahil
edebiliriz.” (Ozkan, 2007: 21- 22).

Koroglu Tiirk sultanlarina, Arap feodallerine ve Kizilbaglara karsi savasir.
Kizilbas ad1, son zamanlarda biitiin fran halki i¢in kullanilmaktadir. Daha 6nceleri ise
Miisliiman olmayan putperestler i¢in kullanilmistir (Garriyev, 2007: 96).

Koroglu Destani bir ¢atisma iizerine kuruludur. Bu ¢atisma 6ncelikle Koroglu ile
beyler (Bolu Beyi, Dolu Bey vs.) arasinda gerceklesir. Destan daha ¢ok bu zithiklar
tizerine kuruludur. Kéroglu Destani’nin temelindeki asil unsur ise goze mil g¢ekilmesi

motifidir. Destanda karsit gii¢ karanlik, tematik gii¢ ise aydinliktir.
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Koroglu Destani, Camlibel’in yok olma tehdidi karsisinda insanlari birlik
olmaya davet eder (Garriyev, 2007: 99).

Paris niishas1 ifadesi I. Abbasli tarafindan Azerbaycan edebiyatina getirilmistir.
Paris niishas1 156 sayfalik el yazmasindan ibarettir ve sikeste hatti ile kaleme alinmustir.
Sayfalardaki satirlarin sayilari sabit degildir. Bir sayfada en fazla 19 satir yazi bulunur.
Niisha 13 boliime ayrilir, boliimler arasinda ¢izgiler bulunur. Bolimler birer ¢izgiyle
birbirinden ayrilir. Boliimler 6zel adlar tasimasalar da genellikle kaginci boliim oldugu
hakkinda bilgi verilir. Metnin nesir kismu Farsca, siirler ise Azerbaycan Tiirkgesi ile
yazilmustir. Siirin misralarinin altinda kii¢iik harflerle Fars¢a satir terciimeleri de vardir.
El yazmasinda ¢ok sayida karalanmis veya lstii ¢izilmis sozler, misralar ve climleler
vardir. Bazi yerler karisik ve bozuktur, belirgin yazilmamistir. Bundan dolay1 da zor
okunur (Abbasov, 2008: 6, 7).

El yazmasinin iizerinde Polyak¢a “Quldur Koroglu’nun Maceralar1” yazilidir. El
yazmasi, Paris Milli Kiitiiphanesi’nde Tiirk el yazmalar1 fondunun Fars ilavesi
bolmesinde A. Chodzko’nun sahsi arsiv materyalleri ile birlikte S.P. 994 sifresi altinda
saklanmaktadir. Niishanin sonuna metinden 44 sayfalik Polyakca terciime ilave
edilmistir. 1989 yilindan beri Azerbaycan MEA Nizami adina Edebiyat Enstitiisiiniin
arsivinde elyazmanin fotokopisi ve mikrofilmi bulunmaktadir. Paris niishasindan
alinarak yurd hissesinin ihtisarla Tirkge, siirlerin ise hepsinin tam verildigi bir¢cok
defter elyazmasi 1920’li yillardan itibaren Istanbul’da Tiirkiyat Enstitiisii’niin arsivinde
mevcuttur.

Kitabin tasnifine sebep Haci Mirza Iskender (Aleksandr Chodzko-E.A.)
olmustur. Kitabin musannifi Asik Sadik adi ile bilinen Sadik Bey ve onu kaleme alan
Mirza Abdiilvahap olmustur. El yazmasmin en arka sayfasinda soyle bir kayit
bulunmaktadir: “Bu niishayt evvelden ahira kadar Mahmud Han Diinbiili Dircuy
toplanugtir. Metin diizgiindiir, lakin Tiirki resmiil-hattinda bir¢ok sehv gediptir.” Ulu
Mirza Iskender bunu kaydetse de, onlar1 diizeltmeye firsat1 olmamistir (Abbasov, 2008:
7-8).

Paris niishas1 tahminen 1840-1841 yillarinda hazirlanmistir. Chodzko miieyyen
hisseleri korlanmis destani, Farsgaya cevirttirmis, onu Simali Iran Tiirklerinin dilinden

topladigini ise Londra nesrinde yazdigi 6n sdzde belirtmistir (Abbasov, 2008: 8).
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Tiirk edebiyatinda Koéroglu'nun Paris niishasinin arastirmalara konu edilmesi,
ogrenilmesi 1920°1i yillarda baglamistir. 1928’de Ahmet Kutsi Tecer, Halk Bilgisi
Dergisi’nde “Koroglu’na Dair” adl1 bir makale yazmustir.

Koroglu Destani’nin Paris niishasinda siirlerin yaridan fazlast Koéroglu’nun
isteklerini, Ogiitlerini ve c¢agirislarini ifade eder. Koroglu destanindaki siirlerde lirizm
olsa da onlarin geneli, tarihi kahramanlik nameleridir (Abbasov, 2008: 60, 62).

Halk ruhunu, halk diisiincelerini aksettiren Koroglu destaninin siirleri, halk
deyimleri ve ifadeleri, atasozii ve meseller Kéroglu'nun hem nesir hem de nazim
kisimlarinda genis bir sekilde yer almaktadir (Abbasov, 2008: 67).

Koroglu Destani’ni incelemenin tek ve dogru yolu, destanin biitiin varyant ve
versiyonlara bir biitiiniin pargalar1 olarak bakmak, farkliliklari icra ortamina gore
degerlendirmek, tarih 6ncesinden giiniimiize kadar mitolojik olgulardan tarihi olaylara,
Samanlik kurumundan halk sufizmi diisiincesine kadar ¢ok katmanli, ¢cok yonlii Kéroglu
fenomenolojisini biitiinciil yaklasimla ¢6zebilmekle miimkiindiir (Bayat, 2009: 33).

Koéroglu anlatilar1 tek bir alanda kalmamais, destan, hikdye, masal, efsane gibi
halk anlatilarinin hepsine konu olmustur. Ayrica romanlarda gerek dogrudan Kdéroglu
adi altinda gerekse farkli adlar altinda kahramanin maceralari ¢esitli yazarlar tarafindan
islenmistir. Koroglu asik ve sairlerin siirlerinde de kisiligi ve kahramanlig: ile yerini
almistir. Yine Koroglu’nun hayati televizyon filmi olmus, halk oyunlarinda oynanmus,
Koroglu tiirkiileri sdylenmis, manileri diiziilmiistiir. Operast yapilmis, adina
sempozyumlar diizenlenmis, bilimsel makaleler yazilmistir. Tarihi ge¢misi olan destan
kahraman1 Koroglu, sadece yasadigi yilizyilda degil, gilinlimiizde de gerek halk
anlatilarinda gerekse modern edebiyatta yerini almistir. Bu durum Koéroglu Destani’nin
ve tasidigr adalet misyonunun ne kadar yayginlik kazandiginin gostergesidir.

Koéroglu anlatmalart Anadolu sahasinda “kol” ad1 verilen ve her biri kendi i¢inde
bir biitiinliige sahip olan miistakil parcalar halinde birer birer veyahut da anlaticilar
tarafindan bu parcalarin birbirine kenetlenmesi suretiyle bir biitiin olarak
anlatilabilmektedir (Ekici, 1999: 10).

24 koldan miitesekkil olan Koroglu kollarinda bazi degisiklikler meydana
gelmistir. Bu farliliklarin sebebi, metnin yayilma sahasi ve yayilirken gegirdigi
degisikliklerdir. Yine Koroglu anlatmalarinin farkliliklarla kol adi altinda
anlatilmasinda asiklarin ve “Korogluhan” adi verilen Koroglu anlaticilarinin etkisi

oldukga fazladir.
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Koroglu Destani’nin ¢esitli sayida kollarinin oldugu sdylenmektedir. Bu kollarin
sayilar1 700’e kadar ¢ikmaktadir (Alptekin, 1983: 23).

“Kéroglu”, “Koroglu'nun Istanbul Seferi ve Nigar Hanim’i Kagirmasi”,
“Koroglu ve Asik Cinun”, “Koéroglu'nun Tiirkmenistan Seferi”, “Koroglu ve
Demircioglu”, “Koroglu’nun Erzurum Seferi”, “Koéroglu’nun Tokat Seferi”, “Koroglu
ve Bolu Beyi”, “Koroglu'nun Bagdat Seferi”, “Koroglu’nun Ballici Seferi”,
Koroglu’nun Rum Seferi”, “Koéroglu’nun Derbent Seferi”, “Koéroglu’nun Yaghligr”
(Garriyev, 2007: 46) Koroglu kollarinin en bilinenleridir.

Bulgaristan’daki Koroglu kollari ise su sekilde gegmektedir:

“Hasan Bey”, “ilk Miicadele”, “Ayvaz’in Kagirilmas1”, “Kenan”, “Miizisyen”,
“Demircioglu”, “Koroglu’nun Esir Alinmasi”, “Koroglu’nun Evlenmesi”, “Cicek
Demeti”, “Koroglu Kirat’t Kurtariyor”, “Tiiccarlarin Bas1”, “Dagistanli Hasan Bey”,
“Benli Hanim”, “Kéroglu’nun Oliimii” (Garriyev, 2007: 78).

Ozbek versiyonuna gore, “Kéroglu'nun Dogusu”, “Kéroglu'nun Gengligi”,
“Camlibel’in Muhasaras1”, “Koroglu'nun Evlenmesi”, “Avaz Han”, “Avaz’in
Evlenmesi”, “Avaz ve Ay-Zaynab”, “Avaz’in Zarnigar’a Gelisi”, “Avaz ve Zulfizar”,
“Butakoz”, “Giilnar Per1”, “Miskal Peri”, “Zulhumar”, “Avaz’in Koroglu’nu
Kurtarmas1”, “Reyhan Arap”, “Kirat’in Kagirilmasi”, “Dalli”, “Masrikka”, “Melike
Ayyar”, “Bala Gardan”, “Bezirgan”, “Kirk Bin”, “Harman-Dali”, “Kunduz ve Yulduz”,
“Intizar”, “Ravsan”, “Zaman Bek”, “Temir-Han Padisah”, “Holdur Han”, “Hasan Han”,
“Nurali”, “Cihangir” (Garriyev, 2007: 160).

Koroglu Destani, Tiirk-Oguz destan1 olarak bilinmektedir. Gagavuz anlatmasina
gbére bu metin Koroglu Destani’nin Oguz (Bati1) kolunun bir dzetidir. Bu metindeki
Koéroglu'nun, Anadolu ve Azerbaycan’da anlatilan Koéroglu kollarindan tek farki sazin
yerini kaus ad1 verilen kemanin almis olmasidir (Ozkan, 2007: 25).

Anadolu’da anlatilan Kéroglu kollarinda Kéroglu, Bolu Beyi’nin yaninda seyis
olan ve buldugu atin begenilmemesi iizerine gozlerine mil ¢ekilen bir babanin ogludur.
Yapilan bu haksizlik ve babasinin kor edilmesinden dolay1r Koroglu adiyla taninan bu
halk kahramani, Bolu Beyi’nin begenmedigi tay, babasinin tavsiyeleriyle kanatlanip
ucan bir Kirat olarak yetistirmis, hem babasinin hem de haksizliga ugrayan diger
insanlarin 6ciinii almak i¢in yola ¢ikmistir. Kisa siirede sohrete ulastigi icin etrafina pek

cok insan katilmis ve verdigi miicadelelerle namli bir Celali isyancisi olarak tarihe
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gecmistir. Kagirarak kendine yol arkadasi yaptig1 Ayvaz, goniil verdigi bir sevgilisi ve
ondan dogan Hasan adl1 bir oglu vardir (Ozkan, 2007: 22).

Koroglu adiyla bilinen Asik Mehmet Demirci’nin repertuvarindaki tiirkiilii
hikayelerin birinci maddesi Koroglu kollaridir. Bu tiirkiilii hikayeler, yedi koldan
ibarettir. Kéroglu’nun Ayvaz’t Getirmesi, Kir Atin1 Kaybetmesi, Ayvaz’1 Kaybetmesi,
Giircistan Seferi, Moskoflar Savasi, Yemen Seferi, Sam Seferi (Son Kol). Diger kollara
ait tlirkiileri de siir-vak’a seklinde parga parca anlatmaktadir. Bu hikayelerde her kolun
anlatilma siiresi icin kendisi, “Bir gecede ancak iki tanesi anlatilabilir.” cevabini
vermistir. Bu sekilde her kol ortalama ti¢g-dort saat stirmektedir (Gorkem, 2000: 36).

Koroglu Destani’nin tamami Tiirkmen ve Karakalpaklar arasinda kirk bir;
Ozbekler arasinda Bat1 versiyonu on dort-on alt1, Orta Asta versiyonu kirk iig, Kazaklar
arasinda altmus iki, Tacikler arasinda elli kol olarak hesaplanmaktadir. Bu sayiya Tatar,
Uygur, Kirgiz, Sibirya ve Afganistan Tiirkleri ile Buhara Araplar1 arasinda dolasan
destan kollar1 da ilave edilince genis bir sonug elde edilir (Yildirim, 1983: 107).

Koéroglu’nu merkeze alarak anlatilan pek ¢ok hikaye vardir. Farkli cografyalarda
farkli motif ve sembollerle zenginlestirilen hikayelerin sayisi bugiin oldukg¢a fazladir.

Edebi metinler, kahramanlarin baslarindan gecen yolculuklar1 ve bu yolculuklar
esnasindaki seriivenleri anlatir. Bu anlatilar edebi gelenek icinde meydana gelir, yine
edebi gelenek ile biiyiir, sekillenirler. Sozlii kiiltiir tirtinleri yine sozlii gelenek iginde
yasarlar.

Koroglu’na bagl olarak anlatilan kol sayis1 farkliliklar gostermektedir. Bazi
kollar birleserek ayni1 kol igerisinde anlatilmis kimi zaman da ayrilarak farkli bir kol gibi

anlatilmistir.

2.3. Koroglu Destan/Koroglu Merkezli Hikayeler Uzerine Yapilan
Calismalar

Orta Asya’dan Balkanlara kadar Tiirk halklar1 arasinda ¢ok genis bir alana
yayilmis olan Koroglu Destani, ¢ok sevilen ve sahiplenilen bir destandir. Bu duruma
bagl olarak Koroglu Destan1t ve bu destanin kahramani Koroglu iizerine ¢ok fazla
calisma yapilmistir. Bu ¢alismalarin bir kism1 bizzat asiklardan ve kaynak kisilerden
derlenerek bir kismi da kaynak kitaplar1 tarama yontemiyle hazirlanmistir. Ayrica

Koéroglu ana metnini esas alarak Koroglu’nu anlatan romanlar, siirler, tiyatro eserleri
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yazilmis, televizyon filmleri ¢ekilmis, opera hazirlanmistir. Koroglu; hikaye, destan,

masal, efsane olarak anlatilmakta, piyes olarak oynanmakta, siir olarak okunmaktadir.
Koroglu ve Koroglu Destani iizerine yapilan ¢alismalar ¢ok fazla oldugu i¢in

burada sadece belli bash ¢alismalar1 tamitip, geri kalan ¢alismalar1 da liste halinde

vermenin yararli olacagini diistiniiyoruz.

Kitaplar

Koroglu adinin gectigi ilk c¢alisma, Tarih¢i Arakel Tebriz’in 1662 yilinda
yayimlanan Tarih adli eseridir. Arakel, koyliilerin ve sehirdeki fakirlerin isyanindan
bahsetmis ve bu isyanin Onderlerinden birinin adinin da Koéroglu oldugunu ifade
etmistir.

Koéroglu ile ilgili olarak bilinen en eski kogsma, Ermeni Alfabesiyle 1688’de
yazilan ve sdyleyeni belli olmayan el yazmasi halindeki bir kogmadir.

Evliya Celebi, Seyahatname’nin besinci cildinde Koéroglu’'nun Bolu-Cerkes
dolaylarinda yasamis bir soyguncu oldugunu ifade etmektedir.

Koroglu Destan1 hakkinda ilk bilgi ve destan pargast 1830 tarihinde Tiflis
Haberleri adl1 gazetede yayimlanmistir.

XVII. asrm ilk yarisinda Koroglu ile ilk kez Ermeni arastirmaci ve ticaretgisi
Elyas Musegyan ilgilenmistir. Musegyan, Tebriz’de ticaret yaptig1 yillarda sifahi olarak
dinledigi manileri 1721°den itibaren yaziya gecirmistir. Bir siire sonra iran adma
casusluk yaptig1 gerekcesiyle tutuklanmig, Mani kitab1 (mecmua) onun {izerinde
bulunmustur. Bu mecmuada Koroglu'na ait 13 kosma mevcuttur. Mecmua 1724’te
Moskova’daki devlet arsivine konmus daha sonra da koruma altina alinmustir.
Mecmuanin bir foto sureti de bugiin Azerbaycan Nizami Adma Dil ve Edebiyat
Enstitlisti’niin ilmi arsivinde No: 445°te saklanmaktadir. Musegyan, gerek asiklardan
dinledigi gerekse yazili kaynaklardan topladigi kosmalart 1721 yilinda Nagmeler
Kitabi adiyla Ermenice ile okuyucunun hizmetine sunmustur.

1834 yilinda Igdir’da Asik Sadik Bik’in séyleyip Mir Abdiilvahap’in yaziya
gecirdigi Kéroglu anlatimy, Ingiliz bilgini Alexander Chodzko’ya verilmistir. Paris’teki
Bibliotheque Nationale’de bulunan 156 sayfalik mecmua, Tiirkiye’de yaziya alinan ilk
Koroglu Destani sayilir. Chodzko bu anlatimi Ingilizce’ye ¢evirmis ve 1834’te
Londra’da yayimlamistir. Bu ¢eviri, daha sonra 1856’da C.C. Penn tarafindan Tiflis’te

Rusga’ya aktarilmistir.



101

1840 tarihinde daha genis bir metin, I. Sopen tarafindan Petersburg’da
yayimlanmustir. I. Sopen, destan hakkinda Rus okuyuculara ilk bilgi verenlerdendir.

Koroglu Destani’nin ilk yazili izlerine conklerde rastlanmaktadir. Koroglu
destanlarina ait bazi el yazma siirler XVIL-XVIIL. yy. conklerinde bulunmustur. XIX.
yy.’nin baslarinda yasayan iran (Giiney Azerbaycan) Tiirk sairlerinden Endelib
Karacadagi’nin yazdigi ve halk edebiyat 6rneklerini topladigi conkte bulunan Koéroglu
destanlarinin pargalarindan olan siirler en iyi 6rneklerdendir (Kafkasyali, 2008: 139).
Koroglu hakkinda ilk matbu bilgiye ise Tiflis Varaklari adl1 gazetede rastlanmaktadir

1937 yilinda Samhor’un Seyfelli kentinde Asik Hiiseyin’den birkag Koroglu
hikayesi derlenmis ve Edebiyat Gazetesi’nde seri halinde yayimlanmistir. Kéroglu
destanlarimin kitap halinde ilk yaymi 1941 yilinda H. Elizade tarafindan
yayimlanmistir. H. Elizade, Koroglu’'nun 14 hikayesini derlemis ve kitap halinde
yayimlamistir.

Brosset’in Collection d’Histories Armeniens adli dizisinde Ermeni tarihgilerinin
yapitlart Fransizca’ya cevirip yayimlanmaya baglayinca bu bilgiler de ilk giivenli
dayanak olmustur.

Koéroglu'nun tam Ermeni varyanti Prof. H. Samuelyan tarafindan 1941 yilinda
Erivan’da yayimlanmistir. Bu kitaptaki kollar 1912 yilinda G. Tanverdyan’a, Ermeni
as131 Kevork Taroyan tarafindan anlatilmistir. Daha 6nce Asik Cemali, Kéroglu’nun iki
kolunu 1898 ve 1904’te Asik Hayat da Bolu Bey kolunu 1900 yilinda Ermenice’ye
terciime etmislerdir. Ayrica Tebrizli Arakel ve Ilyas Musek gibi Ermeni yazarlar1 da
Koroglu'ndan s6z ederek bazi siirlerini kaydetmislerdir. Ermeniler arasindaki Koroglu
varyantlar1 14 koldur.

Chodzko, Koroglu Destani’n1 Avrupa milletlerine tanitan ilk arastirici kabul
edilir. 1834 yilinda Igdir’da Asik Sadik Bik’in soyleyip Diimbeli urugundan Mahmut
Han’in yanindaki yazman Mir Abdiilvahap eliyle yaziya gecirilen Koroglu anlatima,
Ingiliz bilgini Alexander Chodzko’ya verilmistir. Paris’teki Bibliotheque Nationale’de
bulunan 156 sayfalik mecmua, Tiirkiye’de yaziya alian ilk Koroglu Destani sayilir.
Chodzko, bu anlatimi Ingilizce’ye gevirmis ve 1843’te Londra’da yayimlamistir. Bu
ceviri 1856 yilinda C.C. Penn tarafindan Tiflis’te Rus¢a’ya aktarilmstir.

1846 yilinda Fransiz kadin romancis1 George Sand, Koroglu ile ilgilenmis ve de

Meunier d’angibault adli romanin sonunda onun 6ykiisiiniin bir 6zetini vermistir.
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Koroglu ile ilgili masal, efsane ve destan parcalarinin Azerbaycan Tiirkleri
arasindan derlenip yayimlanmasinda Kafkas gazetesinin biiyiikk rolii vardir. Kafkas
gazetesinin Ozellikle 1846, 1847 ve 1853 yayimlarinin sayilarinda ¢ok sayida Koroglu
olay1 anlatilmistir.

Koroglu Destani’nin ilk genis nesri A. Chodzko tarafindan 1842 yilinda
Ingilizce yayimlanmistir. Chodzko, Kéroglu Destan’n1 Avrupa’ya tanittig1 icin biiyiik
bir hizmette bulunmustur.

Koroglu’nun M. H. Tehmasib nesrindeki yedi kolun Paris niishas1 esas alinarak
hazirlandig1 kaydedilmektedir.

Azerbaycan’da ¢alisma yapanlardan birisi de Himmet Alizade’dir. 1941 yilinda
yayimlanan kitabinda 14 kol yer almaktadir.

1963 yilinda Tiirkiye Is Bankas: yaymlaridan Ferruh Arsunar’in Koroglu adli
kitab1 yayimlanmustir. Arsunar, destan1 Maras’ta hikdyeci Firildak Okkes’ten
derlemistir. Arsunar, tiirkii derlemecisi oldugu icin 72 Koroglu tiirkiisii de
yayimlamistir.

Zeki Velidi Togan’in, Paris Milli Kiitiiphanesi’ndeki el yazmasiyla ilgili olarak
yaptigi ¢calisma Tiirkiye’de Koroglu Destani’n1 arastiran kisiler igin 6nemli bir kaynak
olmustur.

A. Chodzko’nun yaziya aldirttig1 ve Farscaya gevirttigi Kéroglu varyant: ilk defa
Londra’da Ingilizce olarak nesredilmistir. Kitap, Simali iran’mn Yollar Cengaveri
Kéroglu’nun Maceralar1 ve Improvizasiyalar1 adim tasimaktadir. Destanin Chodzko
varyanti Fransizca ve Almanca’dan sonra Macar diline de terclime edilmistir.

Kéroglu Destam Ingilizceden sonra Almanca olarak da nesrolunmustur. Destani
Almancaya ¢eviren Veymar Universitesi Profesorii Oskar Bernar Liidvig Volf tur.
Koéroglu Destani’nin yedi boliimii Fransiz yazar Jorj Sand tarafindan Fransizca’ya
cevrilmistir. Ancak son zamanlarda yapilan arastirmalar g¢evirinin Sond tarafindan
yapilmadigii, bu isi Eliza Turanjene’ye havale ettigini, kendisinin de diizeltmeler
yaparak dergide yayimladigimi gostermektedir J. Sand, Koéroglu'nun Avrupa’daki ilk
aragtirmacilarindan biri sayilir.

Koroglu Destani’nin Paris el yazma niishast farkli adlarla anilir. Bu adlar
sOyledir:

Pertev Naili Boratav Paris Rivayeti,

B. Qarriyev Cenubi Azerbaycan Versiyasi
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M. H. Tehmasib Hodzko Varyanti/Hodzko Nesri

F. Ferhadov Hodzko Varyanti/Hodzko Nesri

A. Nebiyev Hodzko Varyanti/Hodzko Nesri

Fransiz alim Jorj Diimezil, Koroglu ile ilgili caligmalar yapmistir. H. Berberyan
adli Ermeni bir alim 1938 yilinda Paris’te Ermenice II Arsak-Koroglu adli bir eser
yayimlamis ve Koroglu Destani’nin menseini Ermenilere baglamaya c¢alismistir.
Berberyan’in kanaatlerinin esasinin olmadig1 Israfil Abbasli tarafindan ispat edilmistir.

Valeh Hacilar’in, Giircistan’da Tiirk Edebiyat1 adl1 eserinde Koroglu Destani ile
ilgili bilgi bulunmaktadir. Hacilar’in 32 sayfalk Meshur Asik ve Adh-Sanh
Kahraman Kéroglu adli kitab1 bulunmaktadir.

V. Uspenski-V. Belyayev, Tiirkmen Musikisi adli kitaplarinda Koéroglu’nun
adina baglanan manilerden bahsetmis, ayrica Kéroglu hakkinda bilgi de verilmistir.

XIX. yynin ilk yarisinda gazete ve dergilerde Koroglu'ndan hikayeler
yayimmlanmistir. 1842 ve 1856 yillar1 destanin yayimlanmasi i¢in daha verimli olmustur.
XIX. yy.’nin ikinci yarisinda ise hikayelerin tas baskilar1 goriilmektedir.

SSCB BA Asya Halklar1 Enstitiisii Leningrad Boliimiinde korunan 1853 tarihli
kopya (Arap yazili) Kéroglu’nun Orta Asya versiyonlarinin incelenmesi i¢in biiyiik bir
ilgi uyandirmistir.

Koéroglu Destani’nin Giircistan Bilimler Akademisi’nde korunan ve 19. yy.’nin
ilk yarisinda yazildigi tahmin edilen varyanti 384 varak (768 sayfa) olup 28 koldan
ibarettir. Bu niisha, destanin sozlii kiiltiirden yaziya aktarilma siirecinde yasanan
degisikleri goOstermesi bakimindan Onemlidir. El yazma 2005°te Bakii’de Tebriz
Niishas1 ad1 altinda yayimlanmuistir.

Koroglu Destani’n1 Azerbaycan’da daha sistemli bir sekilde derlemeye caligan
aragtirmacilardan birisi de Himmet Elizade’dir. 1937 yilinda Koéroglu Destant’nin 14
kolunu asiklardan derleyerek yaziya geg¢irmistir. Bu kollar1 oncelikle Edebiyat
Gazetesi’nde yayimlamis, 1941 yilinda da kitap halinde bastirmistir.

1924 yillinda Kafkasya Ermenilerinden Agayan, “Koéroglu’nun Tutuklanmasi”,
“Koroglu Degirmenci”, “Koroglunun Kilic1” boliimlerini tasiyan otuz sayfalik bir kitabi
vardir.

Tiirk edebiyatinda Koéroglu’nun Paris niishasinin aragtirmalara konu edilmesi,
ogrenilmesi 1920°1li yillarda baslamigtir. 1928’de Ahmet Kutsi Tecer, Halk bilgisi

Dergisi’nde “Ko&roglu’na Dair” adli bir makale yazmustir. Zeki Velidi Togan’nin, Paris
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Milli Kiitiiphanesi’ndeki el yazmasiyla ilgili olarak yaptigi ¢calisma Tiirkiye’de, Kéroglu
destanin1 aragtiran kisiler i¢in 6nemli bir kaynak olmustur.

Ahmet Kutsi Tecer’in Kogyigit Koroglu adli eseri, konusunu Koroglu
hikdyesinden almaktadir. 1 Ekim 1941-1 Mart 1942 tarihleri arasinda Ulkii
Mecmuasi’nda tefrika edilen bu eser, ilk kez 1949 yilinda Ankara Devlet Tiyatrosu’nda
sahnelenmistir. 1969 yilinda ise kitap olarak basilmistir. Eser bir manzum prolog, iki
bolim ve alti tablodan olusur. Koéroglu hikayesinin asil konusu disina ¢ikmadan
hazirlanan eserin en dnemli &zelligi de Tiirklerin Islamiyet 6ncesi 6zelliklerini, yasam
tarzini, inanglarini yansitiyor olmasidir. Dekora verilen 6nemle oyun daha fazla
zenginlesmistir.

Koroglu Gazetesi 1908-1918 yillar1 arasinda Kastamonu’da yayimlanan bir
gazetedir. Gazete, adin1 ve vasiflarin1 Kéroglu’nun sembollesen hiirriyet diisiincesinden
almigtir. Koroglu’nun adi ve onun etrafinda sekillenen hikayeleri esas alan gazete, bu
esaslar1 yayin ilkeleri olarak ilk sayisinda kamuoyu ile paylasmistir. Bir hiirriyet
kahramani1 olan ve halk nazarinda bir sembol olarak diisiiniilen Koéroglu ile gazete
biitiinlestirilmeye calisilmistir.

Pertev Naili Boratav, Paris niishasini inceleyen arastirmacilardandir. Boratav,
destanin Paris niishasinin, biitiin niishalardan daha gercek¢i oldugunu iddia etmistir.
Boratav’in 1931 yilinda ¢ikardigi Koéroglu Destam adli kitap, destanin tarih-
mukayeseli olarak 6grenilmesinde olduk¢a 6nemli rol oynar. Boratav, o zamana kadar
derlenmis veya ayr1 ayr1 conklerde var olan Koroglu kollarii ve siirlerini bir araya
getirmistir. Koroglu Destani ile ilgili yapilan birgok caligmanin da Boratav’in bu
caligmasi esas alinarak hazirlandig1 goriilmektedir.

J.Sand, Koéroglu’nun Avrupa’daki ilk tetkikat¢ilardan biri sayilmaktadir.

Valeh Hacilar, Giircistan’da Tiirk Edebiyati adli eserinde Koroglu Destani ile
ilgili bilgi bulunmaktadir. Hacilar’in 32 sayfalik Meshur Asik ve Adh-Sanh
Kahraman Koroglu adli kitab1 bulunmaktadir.

Koroglu'nun Ozbek varyantlart hakkinda ilk defa 1890 yilinda Kazan
Universitesi’nde basilan Katip Molla Hasan Mir tarafindan yazilana Hikayet-i K6roglu
Sultan™ adli ¢aligma Pertev Naili Boratav tarafindan 1931 yilinda Koroglu Destam adi
altinda hazirlanmuis, rivayetleri 6zetlenerek karsilastirilmistir.

Ozbekistan’da sozlii gelenekten ve cesitli yazmalarda bulunan Guroglu ve

kollar1 1967°de Taskent’te Uzbek Halk Icodi adl1 bir seride yayimlanmistir.
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Koroglu Destani’na dair yapilan calismalardan bahsilardan veya diger sozlii
kiiltiir tastyicilarindan derlenmis, elde edilen malzemeler “Tirkmen Medeniyet
Enstitiisii’ne bagli olan “Dil ve Edebiyat Enstitiisii’nde toplanmistir. Nefes Hocayev,
Pelvan Bahsi’dan 1939 yilinda derledigi “Gérogli’nin Oliimi” kolu Ata Govsudov
tarafindan Latin harfleriyle nesredilmistir. Bu niisha Tiirkmen versiyonuna ait
anlatmalarin ilk defa bir arada nesredilmesi bakimindan 6nemlidir (Arslan, 1998: 69).

Yapilan ¢alismalarda ve bahsilarin anlatmalarinda dénemin siyasi ve ideolojik
yapisina gore bazi degisiklikler yapilmistir. Bu durum metni aslindan uzaklastirmistir.
Kanaatimize gore yapilan bu degisikler ¢calismay1 ilmi olmaktan uzaklagtirmaktadir.

Koroglu destanlar ilk olarak kitap halinde 1842 yilinda Aleksandr Leonardovig
Chodzko tarafindan Lonra’da Ingilizce olarak yayimmlanmustir. Polonya asilli olan ve
Iran’da 13 yil Rus konsolosu olarak gérev yapan Chodzko, bu gorevde iken Iran
Tiirkleri arasinda Ozellikle de Giiney Azerbaycan’da yaygin olarak yasayan Koroglu
destanlarindan 13 kolu derlemis ve Londra’da Ingilizce olarak yayimlamistir. Bu
varyantin Tiirkce ve Ingilizce el yazma orijinal metni Paris’te Milli Kiitiiphane’de
bulunmaktadir. Daha sonra 1856 yilinda S. S. Penn tarafindan Rusg¢a’ya terciime
edilereck oOnce Kavkaz gazetesinde tefrika edilmis ardindan da kitap halinde
yayimlanmistir. Kéroglu destanlar1 1853 yilinda George Sanden tarafindan Fransizca’ya
terciime edilerek Paris’te yayimlanmistir.

Koéroglu Destani’nin Ermenice ilk terciimeleri 1897°de Tiflis’te yayimlanmaya
baslamistir. Bu terciime Ermeni Asik Cemali tarafindan yapilmistir.

N. Y. Marr, Giircistan’dan “Kaloglan’nin Kirati Kagirmas1” adli kolu toplayip
nesretmistir.

Penn, Kéroglu Destani’nin tamamini Ingilizceden terciime etmistir. Bu terciime,
Rusca yapilmais ilk, tam ve en hacimli terciimedir. Bu eser, Rus arastirmacilar arasinda
heyecan uyandirmistir.

N. Berg, Senkovski’nin terciimesini nazma ¢ekmis, iranli Kuldur Kéroglu’ nun
Nagmeleri ad1 altinda yayimlamistir. Bu ¢alismada ¢ok fazla hata vardir.

Folklor aragtirmacisi olan ve Koroglu iizerine arastirmalar yapan Tahir Kutsi
Makal; Sivas, Refahiye, Bolu, Erzurum ve Kayseri’de Koéroglu hikayelerinin degisik
varyantlarii dinlemis, hikayelerin ortak noktalarini ve Koéroglu’nun siirlerini tespit
etmistir. 1975 yilinda Kéroglu adiyla hazirladig1 kitabinda da hikayeyi Posoflu Asik

Miidami’den tespit ederek kaleme almistir.
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Anadolu varyantina ¢ok benzeyen Balkan Tiirkleri varyanti, arastirmaci bilim
adami1 Riza Mollov tarafindan yayimlanmistir. Bu varyant 14 koldan ibarettir.

Koroglu Destani’nin Sibirya’da Tobol Tatarlar1 arasinda yayilmis olan varyanti
ilk defa W. Radloff tarafindan yayimlanmistir. Masals1 bir 6zellik gosteren bu varyantta
Koéroglu, Anadolu ve Azerbaycan varyantlarina ¢ok yakin bir 6zellik tagimaktadir.

Bas1 ve sonu olup tam bir metin olarak kabul edilen dort anlatidan en uzunu
Polonyali Alexandre Chodzko’nun Ingilizceye ¢evirdigi Paris Ulusal Kitapliginda
bulunan Azeri anlatisidir ve 150 sayfadan ibarettir. Bu anlatilarin en kisast Tobol
anlatisidir (Tobol, Sibirya’daki bir irmagin adidir). Bu anlati alt1 sayfadan ibarettir.
Diger tam olan anlatilar ise Ozbek ve Istanbul anlatilaridir.

B. Karriev ve F. Ferhadov, Koroglu Destani’nin Ermeni anlatmasi hakkinda
genis bilgi vermislerdir.

Ermenistan kiitiiphanesi Matenadaran kiitiiphanesinde XVIII. yiizyil sonu ve
XIX. yiizy1l basina ait bir elyazmasi korunmaktadir. Bu yazmanin 105-120 sayfalari
arasinda Ermeni harfleriyle yazilmis Tiirkge Koroglu’ndan boliimler yer almaktadir.

Erivan’daki Edebiyat ve Sanat Enstitiisii’'nde Tiirk¢e olan degerli bir el yazmasi
korunmaktadir. Bu el yazmasinda biiyiik¢e bir boliim Koroglu’nun kahramanca islerinin
anlatimina ayrilmistir.

1882°den baslayarak Istanbul’da tas basma olarak yayimlanan Koroglu
Destani’nin kollari, Cumhuriyet doneminde 1928, 1930 yillarindaki nesirlerle devam
etmistir. Bu eseri yayima hazirlayanlar Nizamettin Tepelendioglu ve Tevfik
Ozzorluoglu’dur.

Koroglu merkezli hikdyeler iizerine olduk¢a fazla kitap yazilmigtir. Bu
calismalardan Anadolu varyanti iizerine ilk ¢alisma Meshur Koéroglu’dur. 1886 tarihli
olan 15 sayfadan olusan bu metin S.T.H rumuzunu kullanan biri tarafindan diizeltilerek
yeni ilavelerle 1899 yilinda 48 sayfa halinde Koroglu Hikayesi adiyla yeniden
yayimlanmistir.

Selman Miimtaz, 1927 yilinda Bakii’de Azernesr tarafindan yayimlanan Il
Sairleri’nin birinci cildinde ve ayni yapitin 1928’deki ikinci cildinde Koéroglu'nu
anlatmaktadir.

Ik Kéroglu yaymi 1927 yilinda Azerbaycan inceleme ve Arastirma Dernegi
tarafindan yapilmistir. Onceki yayinlarin degerlendirmesini yapan Veli Huluflu, kitaba

(Atl-Asik Koroglu) adinda bir 6n s6z yazmistir. Huluflu, Orucov’un yaymini sadece
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degisiklikler, ¢ikarmalar ve bazi yer adlarini Azerilestirmeyle Istanbul yaymin kopyasi
olarak gérmektedir.

Asik Hiiseyin varyantinin temel alindigi Koéroglu Kitab1 1936 yilinda
yayimlanmistir.

Koroglu ile ilgili ¢ok sayida galisma yapan Pertev Naili Boratav’in bu alandaki
onemli eserlerinden birisi de Halk Hikayeleri ve Halk Hikayeciligi’dir. Boratav,
calismasinda 1940’11 yillarda Dogu Anadolu Bolgesi’nde sozlii gelenekte yasayan halk
hikayelerini degerlendirmistir. Calismada hikayecilik gelenegi, hikayeciler, hikayeler
hakkinda bilgi verilmistir. Bu hikayeler i¢inde Kéroglu hikayesi ve tasnifi de dnemli bir
yer tutmaktadir.

Ozbekistan’da sozlii gelenekte ve gesitli yazmalarda bulunan Guroglu ve kollari,
1967°de Taskent’te Uzbek Halk Icodi adl1 bir seride yayimlanmustir.

Azerbaycan’da halk yazimi ve 0Ozellikle de Koroglu iizerine calisan bilim
adamlarinin ilk sirasinda Veli Huluflu gelir. Huluflu, Asik Hiiseyin’den derledigi on bir
kolu iki boliimde siralamaktadir.

Naki Tezel, destanin Istanbul rivayetini Kéroglu Masali adiyla yayimlar.
Destanin Antep rivayeti ise Hiiseyin Bayaz tarafindan yazilir.

1973 yilinda Mehmet Kaplan, Mehmet Akalin ve Muhan Bali’nin Behget
Mahir’den derlenerek hazirlamis oldugu Koroglu Destam adli calisma oldukca
onemlidir. Erzurum ve civarinda anlatilmakta olan Koroglu anlatmalarindan 15 kola yer
verilmistir.

Birka¢ es metni olan Tiirkmen Koroglu Destani’nin yayimlanmis biitlin
varyantlar1 bir araya getirilerek Tiirkiye Tiirkgesine aktarilmig ve sekiz cilt halinde
Ankara’da yayimlanmigtir. Tlirkmen anlatmalarinin en hacimlisidir. Otuz koldan olusan
bu varyant1 O. Asirov 1970’lerde yayima hazirlamistir. Annaguli Nurmemmet ise 1996
yilinda Tiirkiye’de yayimlamistir. Bu destan Tirkmen Koroglu’nun hacim olarak
bugiine kadar yayimlanmis en biiylik varyantidir. Goroglu Tiirkmen Halk Destani,
1996 yilinda hem Kiril alfabesiyle hem de Tiirkiye Tiirkcesiyle kaleme alinmig bir
eserdir. Tiirkmen metinlerini esas alan yazar, bir¢ok kola yer vermis ve biitiin anlatilart
bir araya almistir. Bu anlamda alaninda yapilan 6nemli ¢alismalardandir.

Nejat Birdogan, 1996 yilinda Koroglu Bir Toplumsal Direnisin Destam adli
caligmasinda, Koroglu ve Koroglu Destan1 hakkinda bilgi vererek, bazi kollara yer

vermistir. Birdogan, bu kitabi, Igdir merkez ile Igdir’in Aralik ve Tuzluca ilgelerini
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gezerek asiklardan ve halktan, Koroglu iizerine derlemeler yaparak hazirlamistir.
Caligmanin derleme yoluyla hazirlanmig olmasi ¢alismay1 daha 6nemli kilmaktadir.

Enver Uzun’un genis capli bir arastirmasi sonucu hazirladigi Koéroglu adlh
yapitinda Koroglu hakkinda bilgi ile Koroglu kosmalar1 yer almaktadir. Yazar
tarafindan yapilan degerlendirmeler de ayrica 6nem arz etmektedir.

Oner Yagcr’nin Kéroglu Yasam ve Siirleri adli kitabr halk kiiltiiriine hizmet
edenleri daha yakindan tanitmak amaciyla hazirlanan bir ¢alismadir. Bu calismada,
Koroglu hakkinda bilginin yani sira Koroglu hikayelerinden ornekler yer almaktadir.
Ayrica Koroglu'nun siirleri ve Koroglu’'ndan bahseden kitaplar da calismanin diger
boliimlerini olusturmaktadir. Kitaptaki es metinler 6zet niteliginde olmakla birlikte
Koéroglu siirleri kitabin biiyiik boliimiinii kapsamaktadir.

Koroglu Destam adini tasiyan bir ¢alisma da isa Oztiirk tarafindan yapilmustir.
Bu kitap, Ferhat Gulamoglu Ferhadov tarafindan diizenlenip Bakii’de Devlet Maarif
Nesriyat1 arasinda 1975’te yayimlanmis olan destan metninin Azerbaycan Tiirkgesinden
Tiirkiye Tiirk¢esine aktarip uyarlanan halidir.

Koroglu: Poetik Sistemi ve Strukturu adli kitap, Elgin Abbasov tarafindan
Koroglu Destani’nin Paris niishasi esas alinarak hazirlanan bir ¢alismadir. Yazar, Paris
niishas1 hakkinda ayrintili bir sekilde bilgi vererek niishayr tamitmistir. Koroglu
Destani’nin Paris niishasinda yer alan arkaik, mitolojik ve folklorik unsurlar da
orneklerle agiklanmistir. Bu yonde tahlillerin olmasi, ¢alismay1 daha 6nemli bir hale
getirmistir.

A. Haydar Avc tarafindan Koroglu Ayaklanmasi adindaki kitap, 1994 yilinda
yayimlanmigtir. Caligma daha ¢ok belgeler 1s18inda Koroglu’nu tanitmaktadir. Ayrica
destandan hareketle Koroglu'nun bazi hususlarina deginilmistir.

Koéroglu’nun Ortaya Cikisi1 adin1 tasiyan ve Zekeriya Karadavut tarafindan
hazirlanan ¢alisma, 2002 yilinda yayimmlanmistir. Calismada Koroglu Destani {izerine
yapilan calismalar tanitildiktan sonra Koéroglu’nun Zuhuru Kolu'nun yap1 bakimindan
tahlili yapilmistir. Caligmada ayrica siirler ve metinler de yer almaktadir.

2003 yilinda Behruz Haqqi tarafindan hazirlanan Kéroglu-Tarihi Mifoloji
Gergeklik adli kitap, Azerbaycan anlatmasi esas alinarak tarihi temel ve destandaki

unsurlar ele alinarak incelenmistir.
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Metin Ekici’nin hazirlamig oldugu Tiirk Diinyasinda Kéroglu adli ¢alisma,
Koéroglu'nun ilk kol’u {izerine yapilan bir ¢alismadir. Kéroglu hakkinda galismalarin
tanitimi ile dogu ve bati anlatmalarindaki ilk kolun karsilastirilmasi yapilmistir.

Koroglu adiyla yayimmlanan bir bagka kitap da Mehmet Fuat tarafindan
hazirlanmistir. Bu kitapta Koroglu’nun Yasami, Diisiince Diinyasi, Sanat¢1 Kisiligi ve
Secme Siirleri yer almaktadir. Ozellikle siirlerin yer aldig boliim dikkate degerdir.
Siirlerin alt kisminda anlami bilinmeyen kelimelerin anlamlarinin verilmesi, siirleri
aciklamada kolaylik saglamaktadir.

Ké&roglu'nun ilk yazma niishasi olan Paris niishasi, on ii¢ meclis halinde Israfil
Abbasli ve Behlul Abdulla tarafindan Koroglu adiyla hazirlanmis ve 2005 yilinda
yayimlanmistir.

Nevzat Ozkan’in hazirlamis oldugu Gagavuz Destanlar1 adli c¢alismada
Gagavuz Tirkleri arasinda anlatilan destanlar arasinda Koroglu Destani’na da yer
verilmistir. Metin hem 6zgiin haliyle hem de Tiirkiye Tiirkcesiyle aktarilmistir.

Fuzuli Bayat, Koroglu Destani iizerine mitolojik ve sembolik manada c¢alisma
yapan arastirmacilardandir. Bu yonde yaptigi ¢alismalar tez calismamiz i¢in de yon
gosterici nitelikte olmustur. Tiirk Destancilik Tarihi Baglaminda Koroglu Destani
(Tiirk Diinyasinin Koroglu Fenomenolojisi) adl1 kitap, Koroglu ile ilgili daha 6nce
yapilan ¢aligmalardan farklilik gosterir. Koroglu Destan1 ve destandan hareketle Tiirk
diinyasinin Koroglu fenomenolojisi ortaya konulmustur. Destan, varyantlariyla birlikte
ele alinarak destanda gegen mitolojik unsurlar ve sembolik anlam tasiyan hususlar
calismada agiklamaya tabi tutulmustur.

Koroglu iizerine Azerbaycan sahasinda yapilan ¢aligmalardan birisi de Eli Samil
tarafindan hazirlanmigtir. Koroglu Dastam (Eli Kamali arxivindeki variantlar) adini
tagiyan bu calisma igerisinde yer alan metinler ilk defa 2009°da yayimlanmistir. Bu
metinler, Eli Kamali’nin arsivinden alinmustir.

Maras varyantini anlatan bir ¢alisma daha vardir ki o da Haci Ali Ozturan
tarafindan hazirlanmistir. Maras Agz1 Koéroglu adini tasiyan bu ¢alisma Kéroglu’nun
Maras es metnidir. Bu metin, Hamza Kiiciikkiirtiil, Firildak Okkes (Bilal) ve Nuh
Osman (Subosaltan)’dan derlenerek hazirlanmistir. Bu kitapta Koéroglu’nun farkli adlar
tasiyan kollart birbirini takip eden bir sirayla verilmektedir. Calismanin sonunda

Meshur Koroglu Hikayesi’nin Osmanlicasi ve yeni harflerle Tiirk¢esi bulunmaktadir.
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Adana Halk Hikayeleri ve Halk Hikayeciligi Gelenegi adin1 tagiyan ve Refiye
Okusluk Senesen tarafindan hazirlanan kitapta Koroglu hikayelerinin Adana’da
anlatilan kollar1 ve bu kollarin degerlendirme kisimlar1 yer almaktadir.

Hatice igel tarafindan 2010 yilinda hazirlanan Kéroglu’nun Bolu Beyi Kolu
Uzerine Bir Inceleme adli kitap, Koroglu’nun Bolu Beyi kolunu anlatan farkli
anlatmalar esas alinarak hazirlanmistir. Calismada yapisal inceleme, dil ve iislup

ozellikleri de irdelenmistir.

Romanlar

Var olan geleneksel degerler doniisiime ugratilip modernize edilerek romanlara
konu olur. Gelenek ve goreneklerimiz, dilimiz, miizigimiz, oyunlarimiz vb. her zaman
icin sanatcilara ilham kaynagi olmustur. Halk kiiltiiriinden beslenen ¢ogu sair ve yazar,
eserini meydana getirirken zengin motiflerle siislemesini bilmistir. Yasar Kemal de halk
kiiltirinden beslenen yazarlardandir. Onun yasadigi cografya ve ilham kaynagi
tamamen halk kiiltiiriiyle yogrulmustur. U¢ Anadolu Efsanesi Kéroglu, Karacaoglan,
Alageyik adli roman, yazarin kiltlir unsurlarina fazlaca yer verdigi bir romandir.
Kemal, ti¢ ayr1 hikayeye yer verdigi romaninda, ana malzemeyi halktan alir ve kurguyu
bu yonde olusturur.

Murat Sertoglu da Kéroglu adli romanini, Koéroglu hikayesini esas alarak
yazmistir. Romanin, konuya goére alt bagliklardan meydana gelmesi ve siirlerle
siislenmesi, eseri daha ilgi ¢ekici hale getirmistir.

Ayrica Refik Durbasg tarafindan yazilan Kéroglu romani da igerisindeki modern
cizimlerle dikkat ¢cekmektedir.

Siir

Koroglu hikayeleri hemen her alanda kendisini gdstermektedir. Bu alanlardan
birisi de siirdir. Koroglu iizerine birgok siir yazilmistir. Saf siir geleneginin temsilcisi
Necip Fazil Kisakiirek, I. Yeni (Garip) Hareketi’nin bas aktorii Orhan Veli ve II. Yeni
Hareketi’nin 6nde gelen sairlerinden Ilhan Berk bu alanda calisma yapan cagdas donem
sanatg¢ilaridir.

Necip Fazil’in Cile adli siir kitabinda destan kahramani1 Koroglu, siirsel bir dille

anlatilmistir. Orhan Veli 1946 yilinda yayimladigi Destan Gibi adli kitabinda
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Kéroglu'ndan bahseder. 1955 yilinda ilhan Berk, Kéroglu'nu biitiin zamanlarin zulme
baskaldiran simgesi olarak gormiis ve modern anlamda Koroglu Destani’n1 yazmaistir.
Koroglu’nun siirlerini konu alan pek ¢ok siir kitab1 ¢ikmistir. Kéroglu’nu konu
alan kitaplar igerisinde siirlere yer verildigi gibi, miistakil siir kitaplar1 da mevcuttur.
Koroglu Biitiin Siirleri adiyla Akvaryum Yayinevi’nden 2007’de ¢ikan bir
kitap ile Oktay Mert tarafindan hazirlanan Kéroglu Biitiin Siirleri adli kitaplar

mevcuttur.

Oyun

Koroglu ile ilgili olarak yapilan ¢alisma alanlarindan birisi de tiyatro eserleridir.
Ahmet Kutsi Tecer’in, halk edebiyatindan esinlenerek c¢agdas kaliplara uyarladig
Kogyigit Koroglu adimi tasiyan calismasi zengin mitolojik unsurlarla siislenmistir.
Konusunu Koéroglu hikdyesinden alan bu eser, bir Oguz Destani niteligindedir. Olaylar
Anadolu’da Islamiyet 6ncesi donemi anlatmaktadir. Sade bir Tiirkge ile yazilan oyunda
Samanizm’in etkisi agik¢a goriiliir. Oyun ilk kez Ankara Devlet Tiyatrosu tarafindan
1949°da Biiyiik Tiyatro’nun acilis oyunu olarak temsil edilmistir.

1997 yilinda Koroglu’nun Cenlibele Qayidis1 piyesini yazan Adil Babayev,
eseri 2010 yilinda kitap halinde yayimlamistir. Eser, C. Memmedquluzade adina
Naxcivan Dovlet Musiqili Dram Teatrinda 2008’de sahnelenmistir. Piyes, konusunu
Koroglu hikayesinden almistir, ancak yazarin kendi iislubuyla yeniden sekillenmistir.
Piyesin en 6nemli Ozelliklerinden birisi de Atatiirk, Babek ve Sah Ismail’in eser

igerisinde lider olarak goriinmeleridir.

Opera

Librettosunu Selahattin Batu’nun yazdigi, miizigini Ahmet Adnan Saygun’un
hazirladig1 iic perde dokuz sahnelik Koroglu Operasi ilk olarak 23 Haziran 1973’te
sahnelenmistir. Eser, Muharrem Giirses’in kaleminden ¢ikmaistir.

Bestekar1 Uzeyir Hacibeyli, liberatta yazari Memmed Said Ordubadi olan
Koroglu Operasi ilk defa 30 Nisan 1937°de Bakii’de, Uzeyir Hacibeyli’nin orkestra
sefliginde sahnelenmis ve biiylik bir ilgiyle karsilanmistir. Operanin konusu Koroglu

......

kars1 miicadelesi anlatilmaktadir.
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1977 yilinda Azerbaycan’da bestekdar Uzeyir Hacibeyli tarafindan Kéroglu
Operasi bestelenmistir.

Koroglu operast besteleyenlerden birisi de Gacibekov’dur. Sanatgi, operasini
1932-1936 yillarinda bestelemistir.

Mehmet Seyda’nin Kéroglu adli eseri 1960’11 yillarda TRT nin Arkasi Yarin

programlarinda uzun siire radyoda canlandirilmistir.

Tezler

Yiiksek Lisans Tezleri

Tiirk Folklorunda Koroglu adli tez calismasi Siireyya Giinendi (Dogan)
tarafindan 1996’da Mustafa Erkan danismanliginda yapilmistir. Calismada Koroglu
hakkinda genel bir bilgi verildikten sonra Kéroglu’nun Tiirk folkloru igerisindeki yeri
tespit edilmistir. Ayrica siir, saz sairleri ve klasik sairler, halk hikayeleri, atasozii,
deyim, fikra, tiirkii ve Koroglu seyirlik oyunlar1 gibi destanda yer alan unsurlar
incelenmistir.

Osman Nedim Tuna danismanhiginda hazirlanan Goérogh Tiirkmen
Gahrimangilik epos1 (Koroglu Destani) (Kempir, Gorogh Hem Bah Beg 439-533)
adli tez calismasi 1996 yilinda Yakup Aktas tarafindan hazirlanmistir. Calisma
Tiirkmenistan’da kril alfabesiyle yayimlanan metin; transkripsiyon, tercime ve metin
gramerinden ibarettir.

Izzet Topal’in 1996 yilinda hazirflamis oldugu Kéroglu Destam adli tez
calismast Mehdi M. Erglizel danigmanhiinda yapilmistir. Calismada Koroglu
Destaninin bazi kollari ele alinarak kollarin konusu, metinlerin fonetik ve morfolojik
yapist, dil 6zellikleri vb. incelenmistir.

Koroglu Tiirkmen Kahramanhk Destam adli tez, 1996’da Eylip Zengin
tarafindan hazirlanmistir. Danigsmanligint Mehdi Ergiizel’in yaptig1 ¢alismada Tiirkmen
kahramanlik destanlarindan Koéroglu'nun Kiril harfleriyle yayimlanan metni, Tiirkiye
Tirkgesine aktarilarak metin ve dil 6zellikleri incelenmistir.

Seckin Ozmen’in, Simten Giindes damismanhiginda 1998 yilinda hazirlamis
oldugu Tiirk Sinemasinda Destan Filmleri ve Bir Uygulama Ornegi Olarak
Koroglu Filmi adli tez ¢alismasi, destan filmlerinden hareketle Koroglu filminin ele

alinip degerlendirildigi bir caligmadar.


http://193.140.255.11/tezvt/liste.php?-tur=ayrintili&-skip=0&-max=10&DanismanAdSoyad==Osman%20Nedim%20Tuna
http://193.140.255.11/tezvt/liste.php?-tur=ayrintili&-skip=0&-max=10&AdSoyad==Seçkin%20Özmen
http://193.140.255.11/tezvt/liste.php?-tur=ayrintili&-skip=0&-max=10&DanismanAdSoyad==Simten%20Gündeş
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Koroglu’nun Kazak Varyantlar1 adini tasiyan yiiksek lisans tezi, izmir Ege
Universitesi’nde 1999 yilinda Fikret Tiirkmen danismanliginda Metin Arikan tarafindan
yapilmistir. Calismada Kazak sozlii gelenegi ve bu gelenek igerisinde Kazakistan’da
anlatilan Koroglu metinleri degerlendirilmistir.

Sarinci, Bokoy-Kedeykan (Koroglu ile ilgili Kirgiz destanlar1) adini tasiyan
bir tez calismasi da 2000 yilinda Belgin Turgut tarafindan Fikret Tiirkmen
danmismanliginda hazirlanmistir. Calismada, Kirgiz Tirklerinin Sarinci Bokoy ve
Kedeykan destani ile Anadolu Tirklerinin Koroglu destanlarinin yakinliklar1 dikkate
alinarak metin transkripsiyonu ve Tiirkiye Tiirkgesine aktarimi yapilmistir.

Koroglu’nun Sonu Kolu Uzerine Mukayeseli Bir Arastirma adini tasiyan ve
Faruk Folak danismanliginda yaptirilan tez, Mehmet Mendilli tarafindan 2001°de
yaptlmistir. Tez c¢alismasinda Koroglu'nun Sonu Kolu iizerine anlatmalar,
karsilastirmali olarak incelenmistir. Calismada yer alan motifler de Stith Thompson’un
Index’inden faydalanilarak gosterilmistir.

2003 yilinda Asuman Giines’in hazirlamis oldugu Kéroglu Destani’nin Ayvaz
Kolu adl tez, isa Ozkan danismanliginda hazirlanmistir. Calismada Ayvaz Kolu’nun
farkli anlatmalarindan hareketle Ayvaz’in kisiligi, tarihi kimligi, destandaki roli, evlat
edinilmesi gibi hususiyetler degerlendirilmistir.

Koroglu ve Kacak Nebi Destanlar’’min Benzer Taraflar1 adini tagiyan bir
baska tez calismasi da 2004’te Mustafa Ozgiil tarafindan Aldeddin Mehmedoglu
danmismanliginda yapilmistir. Calismada, Koéroglu Destani ile Kagak Nebi Destanlari
hakkinda bilginin yanmi sira destanlarin motifler, sosyal hususiyetler, dil ve tislup
ozellikleri bakimindan karsilastirmasi yer almaktadir.

Reyhan Gokben Saluk tarafindan 2008 yilinda yapilan Kéroglu Destani’nin
Uygur Versiyonu (Metin-Aktarma-Inceleme) adli tez, Gazi Universitesi’nde yiiksek

lisans tezleri arasinda yer almaktadir.

Doktora Tezleri

Koroglu Destam1 (Azerbaycan Varyanti) Inceleme-Metin adini tasiyan
doktora tezi, Giilsen Seyhan tarafindan 1990 yilinda Muharrem Ergin danigmanliginda
yapilmistir. Tez calismasi, Koroglu Destani’nin Azerbaycan varyanti ele alinarak
hazirlanmigtir. Koroglu Destan1 hakkinda bilginin yaninda Koroglu Destani’nin

Azerbaycan varyantindaki ses 6zellikleri yap1 6zellikleri, sekil bilgisi vs. incelenmistir.


http://193.140.255.11/tezvt/liste.php?-tur=ayrintili&-skip=0&-max=10&AdSoyad==Mehmet%20Mendilli
http://193.140.255.11/tezvt/liste.php?-tur=ayrintili&-skip=0&-max=10&AdSoyad==Mustafa%20Özgül
http://193.140.255.11/tezvt/liste.php?-tur=ayrintili&-skip=0&-max=10&DanismanAdSoyad==Alâeddin%20Mehmedoğlu
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1997 yilinda Mustafa Arslan’in, Fikret Tirkmen danismanliginda hazirlamisg
oldugu Koéroglu Destan’min Tiirkmen Versiyonu Uzerinde Mukayeseli Bir
Inceleme adli tezi, Tiirkmen Koroglu anlatmalari ile Anadolu’daki Kéroglu
anlatmalarinin  Kkarsilastirmasi lizerinedir. Anlatilarda yer alan unsurlar, Tirk
Diinyasinda anlatilan diger anlatmalara da deginilerek hazirlanmistir.

Filiz Kirbagoglu tarafindan Muhan Bali danigsmanliginda 2000 yilinda yapilan
Koroglu Destan’’min Ozbek Varyantlar1 Uzerine Bir Arastirma adli doktora tezi,
Kéroglu hakkinda bilgi ve Koroglu’nun Ozbek anlatmalarini igermektedir.

Ismail Gorkem’in danismanliginda Kiirsat M. Korkmaz tarafindan 2003 yilinda
yapilan doktora tezi Cukurovali Asik Mehmet Demirci (Kéroglu)’nin Hikaye
Anlaticihg Uzerinde Bir Arastirma adini tasimaktadir. Calismada sozlii gelenekten
ve bu gelenek igerisinde Ko6roglu admi kullanan Agsik Mehmet Demirci’den

bahsedilmektedir. Ayrica asik, hikdye anlatma gelenegi icerisinde degerlendirilmistir.

Sempozyumlar

Koéroglu’nu ve onun etrafinda sekillenen destani tanitmak, 6liimsiizlestirmek ve
edebiyat diinyasindaki yerini belirlemek adina Tirkiye’nin cesitli illerinde farkl
isimlerde  sempozyumlar diizenlenmistir. Birgok arastirmacinin  bildirileriyle
zenginlesen bu sempozyumlar daha sonra kitap haline getirilerek ilim diinyasinin
hizmetine sunulmustur.

Bu sempozyumlari s6yle tanitabiliriz:

1982 yilinda Koroglu iizerine Bolu’da diizenlenen sempozyumda sunulan
bildiriler 1983 yilinda Kéroglu Semineri Bildirileri adiyla yayimlanmistir.

Sultan Baba ve Koroglu adli sempozyum, Elazig Firat Universitesi'nde 1987
yilinda diizenlenmistir. Sempozyumda sunulan bildiriler daha sonra kitaba dahil
edilmistir.

Koroglu'nu tanitmak adina diizenlenen sempozyumlardan birisi de Bolu’da
Halk Kiiltiirii ve Koroglu Uluslararas1 Sempozyumu’dur. 1997°de diizenlenen
sempozyum bildirileri 1998 yilinda basilmistir.

2006 yilinda Bolu’da diizenlenen Halk Kiiltiirii ve Koroglu Bilgi Soleni’nde
de Koroglu’nu ¢esitli yonleriyle tanitan bildiriler sunulmustur. Bu bildiriler 2008 yilinda

kitap haline getirilmistir.
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2009 yilinda Bolu’da Uluslararast1 Koroglu Bolu Tarih ve Kiiltiirii
Sempozyumu (17-18 Ekim 2009) diizenlenmis ve bu sempozyumda g¢ok sayida
Koroglu ile ilgili bildiri sunulmustur. Ancak bildiri metinleri heniiz yayinlanmamaistir.

Koroglu iizerine yapilan belli bash ¢aligmalar1 tanittiktan sonra ulasabildigimiz
biitiin caligmalar1 liste halinde vermenin, bu konuda ¢alisma yapacak olanlara katki

saglayacagini diisiiniiyoruz.

Koroglu Destani/Koroglu Merkezli Hikdyeler Uzerine Yapilan Calismalar
Listesi
Kitaplar
ABBASLLI, Israfil-Behlul Abdulla (hzl.) (2005); Koroglu (Paris Niishasi), Baki.
ABBASOV, El¢in (2008); Koroglu: Poetik Sistemi ve Strukturu (Paris Niishasi
Esasinda), Baki, Azerbaycan Milli Elmler Akademiyasi1 Folklor Institutu.
AGAYAN (1924); Koroglu’nun Terciime-i Haline Gére Sergiizestleri, Istanbul.
AHUNDOV, B., vd. (hzl.) (1958); Gorogh, Asgabat, Tiirkmenistan Dovlet Nesriyati.
ALIZADE, A. (1935); Koroglu, Bakii.
ALPARSLAN, Cevat (1995); Bolu’nun Kiiltiirel Degerleri Asik Dertli, Asik Figani,
Koroglu, Ankara, Bolu Kalkinma ve Tanitma Vakfi.
ANADOL, Cemal (1997); Kéroglu, Istanbul, Tiirkmen Kitabevi.
ARIKAN, Metin (hzl.) (2007); Kazak Destanlari I Koroglu’nun Kazak Anlatmalari,
Ankara, Tirk Dil Kurumu Yayinlari.
ARSUNAR, Ferruh (1963); Kéroglu, Ankara, Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari.
ASIROV, N. (1958); Gorogh, Asgabat, Tlirkmenistan Dovlet Nesriyati.
AVCI, Ali Haydar (1994); Koroglu Ayaklanmas1 (inceleme-Belgeler-Deyisler-
Kaynakea), Istanbul, Ortadogu.
BABAYEV, Adil (2010); Koroglu’nun Cenlibele Qayidisi, Baki, MHS-poligraf.
BASGOZ, ilhan (1957); Kéroglu, Ankara, Emek-Basim Yaymevi.
BAYAT, Fuzuli (2003); Kéroglu Samandan Asika, Alpten Erene, Ankara, Ak¢ag
Yaynlart.
BAYAT, Fuzuli (2009); Tiirk Destancihk Tarihi Baglaminda Koéroglu Destani,
Tiirk Diinyasimin Koroglu Fenomenolojisi, istanbul, Otiiken Yayinlari.

BAYAZ, Hiiseyin (1982); Kéroglu Antep Rivayeti, Istanbul, Karacan Yayinlari.
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BAYMIRADOQOV, A. (1980); Epiki Obrazda Evolyutsiya (‘Gorogh’ Eposindaki
Ovezin Obrazinin Misalinda), Asgabat.

BAYRAV, S. (1977); Koroglu Destami Uzerine, Istanbul, Istanbul Universitesi
Yabanci Diller Yiiksek Okulu Yayinlari.

BEHRENGI, Samed (2000); Bu Gelen Koéroglu’dur (Cev: S. Akyiiz), Istanbul, Can
Cocuk Yayinlar.

BEHRENGI, Samed (2011); Kéroglu Geliyor, Ozyiirek Yaymevi.

BERK, Ilhan (1975); Kéroglu (Siir) Ankara, Secilmis Hikayeler Dergisi Kitaplar1.

BILALOGLU, Okkes (1994); Halk Kahramam ve Sairi Meshur Kéroglu Hikaye ve
Tiirkiileri, Maras Halk Basimevi.

BIRDOGAN, Nejat (1996); Koéroglu, Bir Toplumsal Direnisin Destani, istanbul,
Kaynak Yayinlart.

BORATAYV, Pertev Naili (1984); Kéroglu Destan, Istanbul, Adam Yayinlari.

BORATAYV, Pertev Naili (2002); Halk Hikayeleri ve Halk Hikayeciligi, Istanbul,
Tarih Vakfi Yayinlar.

BRAGINSKIY, I. S.-H. Nazarov-V. Sermuhammedov (1987); Gurugli, Tajikskiy
Narodnmiy Epos (Tacik Halk Destamn Gurugli), Epos naradov SSSR,
Moskova.

BURDURLU, Ibrahim Zeki (1965); Kéroglu Destan, Izmir.

BURDURLU, ibrahim Zeki (1969); U¢ Destan: Koroglu, Karacaoglan, Oguz
Destani, [zmir, Karinca Matbaacilik.

CLAIDZE, L. G. (1994); Kéroglu Giircistan’da (Cev. Hac1 Ali Necefoglu-Habib
Idrisi), Erzurum.

DUMEZIL G. (1938); “Les Legendes de ‘Fils D’aveugle’ au Caucase et Autour du
Caucase, Revue de I’histoire des Religions (Kafkasya’da ve Kafkasya
Cevresinde ‘Koriin Oglu’ Efsaneleri).

DURBAS, Refik (2007); Kéroglu, istanbul, Merkez Kitapcilik.

DURDIYEVA, Amangiil (1981); “Gérogh” Eposinda Fantastika, Asgabat.

EFENDIYEV, Pasa (1954); Ker-oglu Geroiceskiy Epos Azerbaydjanskogo Naroda,
Baka.

EFENDIYEV, Pasa (1956); Koroglu Dastaninda Halgeihg Problemi, Baki.

EKICI, Metin (2004); Tiirk Diinyasinda Kéroglu, Ankara, Akcag Yayinlari.
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ELEKBEROVA, Sahrud (1982); Problema Peredaci Natsionalnogo Svoeobraziya
Azerbaydjanskogo Eposa ‘Ker-oglu’, Baki.

ELIZADE, Himmet (1941); Koroglu, Baki.

ENGIN, S. (1996); Kéroglu, istanbul, MEB Yaynlar1.

FARHADOQV, V. F. (1954); “Kizuceniya Eposa “Kerogh” (Armyanskaya Versiya
Eposa) Koroglu Destaninin Arastirllmasi, (Ermeni Versiyonu),
Moskova.

FUAT, Memet (2004); Kéroglu, istanbul, Yap1 Kredi Yaynlar1.

GACIBEKOV, Uzeir (1938); Kérogh, Baku.

GARRIYEV, B. A. (2007); Tiirk Diinyasinda Kéroglu Anlatmalar1 (Cev. Fikret
Tilirkmen-Muvaffak Duranli-Feyzullah Rahmankul), Ankara, Tiirk Dil
Kurumu Yayinlari.

GOVSUDOV, Ata (1941); Gorogh, Tirkmen Halk Eposi, Asgabat.

GOVSUDOV, Ata-Meti Koseyev (hzl.) (1980); Gorogh, Asgabat.

GUMAROVA, M.-C. Ebisev (hzl.) (1989); Batirlar Jir1; Kéroglu, Almati, Jazusi.

GUMAROVA, Melike (1976); Korogh Eposi, Almati.

GURBANOV, Eli (1965); Mercan Hamim’in Cenlibel’e Gelmesi, Baki.

HATIPOGLU, A. (1988); Koroglu, istanbul, Bilgi-Basar1 Cocuk Yayinlari.

HEQQI, Behruz (2003); “Koroglu”- Tarixi-Mifoloji Gerceklik, Baki, Nurlan
Yayinlart.

Hikaye-i Kéroglu (Ermeni Harfleriyle Tiirkce) (1875); Istanbul, Matbaa-y1 Ovsep

Hikaye-i Kéroglu Sultan-Tiirkiileri ile Beraber (1872); Istanbul.

HULOFLU, Veli (1927); Koroglu, Bakii.

HUSEYIN A. (hzl.), (1330); Kéroglu Hikayesi, istanbul.

ICEL, Hatice (2010); Kéroglu’nun Bolu Beyi Kolu Uzerine Bir inceleme, Konya,
Koémen Yaynlari.

IDRISI, Habib (1994); Coktur Kéroglu’nun Yasi, Istanbul, Tasmedrese Yayinlari.

KAFTANCIOGLU, Umit (1974); Kéroglu Kollar1 Halk Destanlari, Istanbul, Giiryay
Matbaacilik.

KAPLAN, Mehmet- Mehmet Akalin- Muhan Bali (1973); Koroglu Destani, Ankara,
Atatiirk Universitesi Yaymni.
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KARADAVUT, Zekeriya (2002); Koroglu’nun Ortaya Cikisi, Tiirk Diinyasindaki
Varyantlar Uzerine Karsilastirmah Bir Arastirma, Biskek, Kirgizistan-
Tiirkiye Manas Universitesi Yaymlari.

KARRIYEV, B. A. (1968); Epiceskie Skazaniyao Ker-ogh Tyurko-Yazi¢nih
Narodov (Tiirk Boylar1 Arasinda Koéroglu Hakkinda Destani
Anlatmalar), Moskova.

Katip Molla Hasan Mir Baba (1980); Hikayet-i Koroglu Sultan, Kazakistan.

KEMAL, Yasar (2003); U¢ Anadolu Efsanesi Kéroglu’nun Meydana Cikis,
Karacaoglan, Alageyik, istanbul, Yap1 Kredi Yayinlari.

KERIMOV, Biiyiik (hzl.) (1941); Gorogli, Taskent.

Kissa-i Koroglu Sultan (1915); Taskent.

KICIKULEV, Porcan (1964); “Gérogh” Halk Gahramancihk Eposidir, Asgabat.

KICIKULEYV, Porcan (1978); Goérogh Barada Sohbet, Asgabat.

KIiCIKULEV, V. P. (1979); Ob izucenii Eposa Gerogh (Posleoktyabrskiy Period)
Koroglu Destaminin Incelenmesi (Ekim Sonrasi Devir).

KLIMOVIC L. 1. (1959); Kistorii izuceniya eposa Ker-ogl-Gor-ogl. (Kéroglu
Destaminin Arastirillma Tarihi) Iz istorii literatur Sovetskogo Vostoka,
Moskova (Dogu Sovyet Edebiyati Tarihinden).

KOCAOSMANOGLU, M. (1960); Hayat1 Sanati Siirleriyle Kéroglu, Istanbul.

KORGUNAL, Muharrem Zeki (1931); Kéroglu, istanbul.

KORGUNAL, Muharrem Zeki (1936); Koroglu Yavrusu Koroglu’'nun Oglu Kara
Hasan, Istanbul.

KOROK, Danis Remzi (1937); Kéroglu, Istanbul.

KOROK, Danis Remzi (1937); Kéroglu’nun Oglu Kara Hasan, istanbul.

KOKSAL, Yasar (1959); Kéroglu, Istanbul, Kéksal Nesriyat Yurdu.

Kor-ogh Narodmy Epos (Koroglu Halk Destani),(1941); Erevan.

Koroglu Biitiin Siirleri, istanbul, Akvaryum Yayinevi.

Koroglu ile Selma (1959); istanbul, Maarif Kitaphanesi.

KOSEYEV, Meti (1980); Gérogh-Tiirkmen Halk Eposi, Asgabat.

Kiilliyat-1 Kérogh (1345); Tebriz.

MAKAL, Tahir Kutsi (1975); Kéroglu, istanbul, Toker Yayinlari.

MAKSETOV, K. M.-K. Mambetnazarov-O. Erpolatov (1963); Goérugh (Koroglu
Destani), Nukus.
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MAKSETOV, K. M.-A. K. Karimov (1986); Gorugh (Koéroglu Destami), Karakalpak
Folkloru, 15. Nukus.

MAMEDOV, T. A. (1984); Pesni Keroglu (Koroglu Tiirkiileri), Bakii.

MEMMETYAZOV, Babis (1330); Gorogh/Tiirkmen Gahramancihig Eposi, Meshur
Koroglu Hikayesi, Istanbul.

MEMMETYAZOV, Babis (1979); “Gorogh” Epost ve Onun Hezirki Zaman
Yagdayi, Asgabat.

MEMMETYAZOV, Babis (1982); “Goérogh” Eposinin Doreyisi Hakinda, Asgabat.

MEMMETYAZOV, Babis (1984); “Gorogh” Eposinin Poetikas1 Hakinda, Asgabat.

MEMMETYAZOV, Babis (1992); Turkmenskiy Geroiceskiy Epos “Gorogh”,
Asgabat.

MEMMETYAZQV, B. vd (hzl.) (1990); Gorogh (Tiirkmen Gahramancihik Eposi),
Asgabat.

MERT, Oktay (hzl.) (1997); Kéroglu Biitiin Siirleri, istanbul, Gézlem Yayinlar:.

MESZARQS, Gyula (1913); Koroglu, Budapest.

MIRKAMILOVA, M. A. (1972); Mesto Eposa Gurogh v Folklore Uzbekov Lakay
Stev, Semerkend.

MOLLOV, Riza (1957); Koroglu, Sofya.

MURADOV, Malik (1962); Obraz Gor-ogh v Uzbekskom Narodnom Epose (Ozbek
Halk Destaninda Koroglu Tipi), Taskent.

MURADOV, Malik (1990); Epos Gor-ogh Sokrovimsanumsa Dusi i Cayaniy
Naroda, Taskent.

NEBIYEV, A. (1990); Koroglu Milli Iftiharimizdir, Baki.

NiA, Rahim Reis (1368); Koroglu/der Efsane vii Tarih, Tebriz, iran.

NIZAMETTIN, N. (1928); Kéroglu, istanbul, Hiisn-i Tabiat Matbaas.

NIZAMETTINOV,  Miinacettin ~ (1989);  Karakalpak  Folkloru-Gérugh,
Karakalpakistan-Nokis.

NURMEMMET, Annaguli (hzl.) (1996); Goroglu Tiirkmen Halk Destam 8 Cilt,
Ankara, bilig Yayinlari.

OKAY, Hasim Nezihi (1970); Kéroglu ve Dadaloglu, Istanbul, May Yayinlar1.

ONEY, G. Taceddin (1944); Kéroglu Destam, Istanbul, Ulkii Matbaasi.

OZGENC, E. (1979); Tam Kéroglu Hayat1 ve Biitiin Siirleri, Istanbul, Cam

Yaynlari.
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OZTELLI, Cahit (1974); U¢ Kahraman Sair: Kéroglu, Dadaloglu, Kuloglu, istanbul,
Milliyet Yaymlari.

OZTELLI, Cahit (1982); Kéroglu ve Dadaloglu Yasamu Sanati Siirleri, Istanbul,
Varlik Yayinlar1.

OZTURAN, Hac1 Ali (2009); Maras Agz1 Koroglu, Kahramanmaras, Ukde Yayinlari.

OZTURK, Isa (2003); Kéroglu Destani, istanbul, Adam Yayinlari.

OZZORLUOGLU, Siileyman Tevfik (1930); Koroglu, Istanbul, ikbal Kitabevi.

PENN, S. S. (1856); Kerogh Vostocmy Poet-naezdnik, Polnoe Sobranie ego
Improvizatsiy s Prisovokupleniem ego Biografii, Perevod s Angliyskogo,
Tiflis.

SANDAS, S. (1983); Kahraman Kéroglu, Istanbul, Serhat Yayinlari.

SECMEN, Hiiseyin (1983); Kéroglu, Yasam Sanat1 Siirleri, istanbul, Deniz Kitaplar
Yaymevi.

SERTOGLU, Murat (2008); Kéroglu, Ankara, Elips Kitap.

SEYDA, Mehmet (1969); Koroglu Destani, istanbul, Altin Kitaplar Yaymevi.

SAMIL, Eli (hzl.) (2009); Koroglu Dastam (Eli Kamali arxivindeki variantlar),
Baki, Azerbaycan Milli Elmler Akademiyas1 Folklor Institu.

SIRIN, M. Ruhi (hzl.) (2005); Kéroglu, Istanbul, Erdem Yaynlar1.

Tam ve Tekmil Koroglu (1974); Istanbul, Maarif Kitaphanesi.

TASKIRAN, H. 1. (1999); Kéroglu, istanbul, Erdem Yayinlari.

TATLI, 1. (2005); Kéroglu Destan, Istanbul, Papatya Yayinlari.

TAYIMOV, A. (?); Gorogh.

TEHMASIB, M. H. (2006); Koroglu, Baki, Azerbaycan Milli Elmler Akademiyasi
Folklor Institutu.

TEPEDELENLIOGLU, Nizamettin Nazif (1928); Koéroglu, Istanbul, Hiisn-i Tabiat
Matbaasi.

TEVFIK, S. (1931); Kéroglu Hikayesi, Istanbul, ikbal Yaynlar1.

TEZEL, Naki (1939); Koroglu Masal: Istanbul Rivayeti, Istanbul, Arkadas Basimevi.

TURKMEN, Fikret (1988); Koroglu HikAyelerinin Yayillma Sahalar1 ve Mense
Meselesi, Istanbul, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi.

URAL, Orhan (1972); U¢ Destan: Oguz Kagan, Ergenekon, Koroglu, Ankara, Tiirk
Dil Kurumu Yaymlari.

URAZ, Murat (1964); Kéroglu, istanbul, Bolayir Yaymevi.
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UCUNCU BOLUM

3. KOROGLU’NUN ARKETIiPSEL YOLCULUGU

3.1. Kéroglu’nun i1k Cagriy1 Almasi ve Yola Cikis Seriiveni

Milletlerin kolektif bilincini yansitan edebi metinler, bir kahraman etrafinda
viicut bulur ve millete ait biitiin degerler, kahramanin sahsinda somutlastirilir. Zira
anlatilardaki kahraman, gergek hayattaki insanin metin diizlemindeki goriinlimiidiir.

Milletlerin ge¢mis-hal ve gelecek yasantisina 11k tutan destan ve destan
kahramani, kendisine verilmis olan roliinii oynamak iizere yola ¢ikar. Koéroglu
Destani’nin  bagkahramani  Koroglu da Tirk milletine ait manevi degerlerin
somutlastirilmig goriintiisiidiir.

“Kahramanin mitolojik macerasimin standart yolu gegis ayinlerinde sunulan
Sformiiliin  biiyiitiilmiis halidir: ayrilma-erginleme-doniis: buna monomitin ¢ekirdek
birimi denebilir. Bir kahraman olagan diinyada ¢ikip dogaiistii tuhafliklar bolgesine
dogru ilerler: burada masalsi giiclerle karsilasilir ve kesin bir zafer kazanmilir:
kahraman bu gizemli maceradan benzerleri iizerinde tistiinliik saglayan bir giicle geri
doner.” (Campbell, 2010: 42).

Insanoglu dogumundan o6liimiine, ana rahminden mezara kadar olan siiregte
sembolik bir yolculuga tabidir. Bu yolculuk, kahramanin biling dis1 6geleriyle ytizlestigi
bir yolculuktur. Kahraman, yaratilig1 itibariyle hep bir arayis igerisindedir. Bu arayis,
aslinda onun kendi’ni arayisidir. Ancak kahraman neyi, nerede ve nasil arayacagini
bilmemektedir. Kahramani kendi’liginden alikoyan sorun da budur. Kahramanin onu
yola ¢ikaracak, manevi huzura kavusturacak, zorluklarla karsilastiginda rehber olacak
giiclere ihtiyaci vardir. Bu giiglere sahip olmak, kahramanin kendi ile miicadelesinden
basariyla ¢cikmasina baglidir.

Kahramanin bir statiiden baska bir statiiye ge¢isi bir silireci gerektirir ve bu siireg,
bir yolculuk ile baslayip son bulur. Kahraman sikintili bir donemin igerisine girer. Bu
sikinti, onu yolculuga c¢ikaran en onemli etmendir. Sikintili donemi atlatmak isteyen
kahraman, belli bir siire sonra yolculuga ¢ikmak i¢in adim atar.

Kahraman i¢in sikintili baslayan yolculuk, aymi sekilde devam eder. Bu sikinti,
kahramanin icindeki soru isaretleridir. Arayis, intikam duygusu, kendini ispat etme,

adin1 duyurma, bir is sahibi olma, sevdigine kavusma gibi diisiincelerle ve amaglarla
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yola ¢ikan kahraman, kahramanlik Ozelliklerine biriinmiis bir sekilde baslangig
noktasina geri doner.

“Devekusu kizgin taslari yutar, ama tabii yapisi tasi sogutarak hararetini
giderir. Boylece tas onun midesine zarar vermez. Bunun gibi yilan da sert kemikleri
yutar. Bu onun gidast olmus olur. Yani devekusu ve yilan bu iki sert, kati ve zorlu
cevheri yumusatarak éziimsenecek hale getirirler. Insamin da bunlardan asag:
kalmamasi gerekir. Insan sehvet ve gazap heyecammin hararetini nefsin akletme
ozelligiyle gidermeli, sert olanm yumusatmali, yogun olani ¢ézmeli, zor ve inat¢i olant
itidale getirmelidir.” (Ibn Sina-Siihreverdi-A. Gazzali-N.Razi; 2004: 172). Sadece
gercekten isteyen yolculuga c¢agrilir, dolayisiyla gercek manada isteyen de amacina
ulasmuis olur.

Kahramanin kendisini kanitlamasi i¢in mutlaka bir yolculuga ¢ikmasi gerekir.
Bu yolculuk, manevi bir yolculuktur ve kahramanin fiziki yolculugunu tamamladiktan
sonra ruhsal yolculugunu tamamlamasi adinadir. Kahraman, yolu ve adi olmayan bir
yere dogru yol alir.

Arketipsel yolculuk baglaminda degerlendirecegimiz destan kahramani Koroglu
hemen hemen biitiin anlatilarda oldugu gibi ruhsal doniistimiinii yasamak i¢in yola
cikar. Koroglu en genel ifadeyle; “ayrilis-asama-doniis” siirecini  kapsayan
yolculugunda, bulundugu konumdan farkli bir boyuta ulagr.

Koroglu anlaticilarina gore Koroglu'nun sefere c¢ikmasinin ii¢ sebebi vardir.
Bunlar at, yigit ya da bir kadindir (Ekici, 1999: 10). K6roglu anlatmalarinda gorildigi
tizere Koroglu bazen Kirat’in1 bazen de sevdigi kadini kurtarmak adina yola ¢ikar.

Kahramanin sembolik yolculuguna ¢ikmasi i¢in oncelikle kendisine gonderilen
cagriya kulak vermesi gerekir. Kahramana c¢agri, bazen bir riiya, bazen kutsal bir
rehberin goriinmesi bazen de sevgilinin tasvirini gérmesi gibi farkli sekillerde gelebilir.

Kahramana gelen cagr sekilleri fazla olmakla birlikte genel olarak {i¢ ana baglik
altinda toplanir. Bunlar: “/. Kahraman bir gereksinme ile zorlanip kendiliginden yola
diigebilir. 2. Bir otorite figiirii tarafindan yollanabilir. 3. Rastlanti ya da yanhslk
sonucu kendini seriivene atilmis da bulabilir.” (Gokeri, 1979: 66).

Insanin diislerini diisinmesi, kendine dénmesi anlamma gelmektedir. Diislerin,
ruhun bilingalt1 etkenliginin dogal iiriinii oldugu diisiincesine inanildiginda, gercek
diislerin bir bildiri tasidigina da inanmak gerekir (Jung, 2003: 56). Insan1 anlamak icin

diislerine bakmak yeterlidir. Ciinkii kahramanin bilingaltinda yatanlar, riiyalar



142

aracilifiyla ortaya ¢ikar. Rilyalar ile i¢ diinyamizi disa tasiriz. Rilya, kisinin uykusunda
ciktigi yolculuktur ve sonsuzluga uzanan g¢izgidir. Riiya ayni zamanda hareketin
baslangi¢ noktasidir. Kisiyi uyaran, harekete geciren riiya, kisiye bilgi de verir. Riiyalar,
insanlarin sorunlarin1 anlamada, kendilerine itiraf edemedikleri durum ya da olaylari
aciklamada, bilingaltindakileri ortaya ¢ikarmada adeta ¢ikis noktasidir.

Destan kahramanm1 Koroglu, kendisine gelen ¢agriyr alip yolculuga ¢ikarak,
kendi’ligini bulma yolunda ilk adim1 atmis olur. Kéroglu anlatmalarinin ¢ogunda ortak
bir motif olan babanin kor edilmesi, Kéroglu’nu yola ¢ikaran en énemli ve en belirgin
cagridir. Kahraman, ilk cagriyr aldigi zaman genellikle bir huzursuzluk, mutsuzluk
icindedir. Koroglu da babasinin haksiz yere gozlerinin kor edilmesine tahammiil
edemez ve intikam atesiyle yola ¢ikmaya karar verir. Onun yola ¢ikmasindaki
cagrilardan birisi de babasinin nasihatidir. Koroglu, yolculugu boyunca o6zellikle
babasindan dinleyecegi nasihatlerden ilkini ve en 6nemlisini, kendisini gergeklestirme
yolunda almis olur.

“Kahraman gobek bagi noktasindan kaderini gerceklestirmek iizere ayrilir.
Yetiskinlik isleri diinyaya yaratict gii¢ daginr.” (Campbell, 2010: 368). Destan
kahramani Kéroglu’nun mitolojik yolculugunun ve kendisini ger¢eklestirme siirecinin
baslangici, ayrilistir. Anne karnindan/evden/yuvadan/vatandan vb. ayrilisla baslayan
yolculuk i¢in kahraman oncelikle bir ¢agr1 alir. Kéroglu, mitolojik unsurlarin fazlalig
ile dikkati ¢eken Dogu anlatmalarinda, yolculuguna, anne rahminden ayrilarak baslar.
Mezarda diinyaya gelen olaganiistii kahraman Koroglu, gozlerini karanlik alemde
diinyaya acar. Karanlik alem, mezar, dogurganlik ve koruyuculuk i¢c ice gecerek
destanda ilk olarak akla, Yiice Ana arketipini getirmektedir. Kutsal ana, bakire ana,
koruyucu ana olarak nitelendirebilecegimiz ve rahim imgesiyle simgelendirilen mezar,
kahramanin varhiginin ilk diisis mekanidir. Bu mekén oldukca karanlhiktir. Tipki
kahramanin higbir seyin farkinda olmamasi, karanlik biling disinda seyir etmesi gibi.
Karanlik yer’den aydinliga dogru dikey bir sigrama yapan Koroglu, bundan sonraki
yolculugunu yatay boyutta gerceklestirecektir. O, karanliktan ¢iktigi zaman aydinlik
anlamina gelen Rusen adin1 alacaktir.

“Evden/yuvadan kopusun bir diger sekli, destana adini veren Koroglu'nun
mucizevi dogumunda goriiliir. Dogum motifi, Koéroglu'nun bireylesme siirecinde
kimligini belirleyen simgesel degerlerin ilkidir. Kahramanin evden/yuvadan kopusu

olarak belirttigimiz bu ayrilis, ana rahminden bela evine diisen insanmin yalnizligini
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ifade eder. Dogumla diistiigiimiiz diinya/bela evi, dnemsiz sebeplerin intikama
doniistiirebilecegi hirslar, kinler ve intikamlarla doludur. Koroglu, bu diyardan savasi
barisa, kavgay: diizene doniistiirebilmek i¢in ayrilir.” (Senocak, 2009: 4).

“Dogum, hatta rahme diisme amindan baglayarak sira disi giicler bagislamak
yontinde olmustur. Kahramanin yasammin tamami, biiyiik asil macera doruk noktast
olmak iizere bir mucizeler ge¢idi olarak gosterilmigtir.” (Campbell, 2010: 348). Bireyin
dogumu, yasami ve Olimii, biling dismma diisiis ve geri doniis olarak goriilebilir.
Kahraman, yasamdayken, yaratilist hemen hemen bilingsiz kilan siiperbilingliligin
taleplerini bilen ve temsil eden kisidir. Kahramanin macerasi, yasaminda aydinlanmayi
elde ettigi an1 temsil etmektedir (Campbell, 2010: 289).

“Kahramanin dogum yeri ya da insanlar arasinda yetiskinlik islerini
gerceklestirmek tizere geri dondiigii uzak siirgiin iilkesi, diinyanin orta yeri ya da gébek
deligidir. Bir sualti kaynagindan kabarciklarin ¢ikmasi gibi, evrenin bigcimleri bu
kaynaktan halka halka yayulr.” (Campbell, 2010: 366).

Oglunu kaybeden Cigali Bey’in hamile gelini de 6lmiis, soyunu devam ettiren
torunu ise diinyaya gelmemistir. Bir giin riiyasinda ona, mezarlifa giderek gelininin
mezarini agmasi ve oradan torununu almasi sdylenir. Bu sese kulak vermeyen Cigali
Beg’e torununun yasadigi haberini biiyiik oglu Gencim getirir. Gencim, her giin bir
ke¢inin siirliden ayrilarak bir mezarin basma gidip kayboldugunu ve bir siire sonra
tekrar ortaya ¢iktigin1 goriir (Bayat, 2009: 53). Bilingalt1 patlamalar1 olarak kabul edilen
rilyalar vasitasiyla kahramanlara gelecek hakkinda bir mesaj verilir. Ancak bu anlatida
kahraman, riiyada iletilen mesaja kulak vermez, bu sebeple karanlikta dogan torunundan
haberdar olamaz.

Koroglu, ilk giiclinli ve kahramanliginin temellerini anne siitli icerek baslatir.
Kutsal anne, mezarda karanliktaki annedir. Burast oldukga karanlik, 1s1ksiz bir yerdir.
Koéroglu bu karanlikta olgunlasarak aydinliga c¢ikar. Onun yoldasi olan ati da
kahramanligini bu sekilde kazanmistir. Karanlik, insan1 olgunlastiran, i¢sel biiylimeyi
saglayan bir unsurdur. Aydinliga ulagmak i¢in karanligin olmas sarttir.

Baslangic noktasindan yolculuga c¢ikan Koroglu, yolculugu esnasinda
kendisine yol gosterecek birtakim isaretlerle, sembollerle karsilasir. Senocak, bu

sembolik degerleri, Kora semasina gore su sekilde gostermistir:
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Ulkii deger Karsit deger

Kisi Ravsan/Deli  Yusuf, Koroglu/Deli | Bolu Beyi, Sahdar Han, Hiinkar
Ali, kirk kogak/bin dokuz yiiz | Sultan, Devlet adamlari, zengin halk,
doksan dokuz keles (Ayvaz, | Reyhan Arap, Kizilbaslar,
Demircioglu Kenan vb.), yoksul | 6tekilesenler/ yabancilasanlar.
halk, dervis, Riistem, Bibi Hilal,

Ravsan Bey, Adilsah.

Kavram | Ictenlik,  diiriistliik, fedakarlik, | Otekilesme, cikarcilik, hile,
diizen, inang, umut, direnis, | duygusuzluk, iki yizlilik, maddeye
baskaldiri, hayal, ge¢mis, adalet, | tapma, adaletsizlik, bugiin, sémiirii,
cesaret, gelecek, savas, mitoloji, | nefret, gergek, inangsizlik, vergi,
merhamet menfaat yabacilagsma/ otekilesme.

Simge Saz, tirkii, at, doga, mezar, ok, | Tifek (delikli demir), yasa, kanun,
kilig, kalkan, nara, demir, kutsal | hapishane, diinya, para, devlet,
su/kopiik, asik, eger, ad, Askar | Bedbaht Dagi, Zerger.

Dag1, Yavmit, Camlibel, ii¢ tiiy.

Kora semasinda belirtilen

sembolik degerler,

Koéroglu’'nun bireylesme

stirecindeki yolculugunu tanimlayan en 6nemli unsurlardir (Senocak, 2009: 2).

Bilincin merkezi ben demektir. Eger nesne ben’e ulagmaya uygun degilse,

nesneyi ben’e baglayacak bir kdprii yoksa, nesne biling disidir, yani bireyde yokmus

gibi bulunur (Jung, 2003: 72). Evrenin merkezinde bulunan Kéroglu i¢in amag, kendi

ben’ine ulagsmaktir.

Makrokozmos

Mikrokozmos

Koéroglu

Sonu¢ olarak, makrokozmosto mikrokozmos olan Ko&roglu'nu, erginlesme
seriivenine c¢ikartan sebep cogunlukla O6c alma duygusudur. Koéroglu, babasinin
intikamin1 almak ve onun nasihatini dinlemek ftizere igsel sesi duyarak manevi

yolculuguna ¢ikar. Bu yolculuk, onun ruhsal biiyiimesini saglayacak olan yoldur.
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3.2. Sinavlar Diinyasinda Koroglu

Yasadig1 an’dan ve kendinden memnun olmayan, huzursuzluk i¢inde bulunan
kahraman, ¢agriy1 alip yola ¢ikarak kendisini ger¢eklestirme yolunda en biiylik adimi
atmis olur. Yola ¢ikan kahramani artik sinavlar diinyasi beklemektedir.

“Nietzsche 'nin dedigi gibi, ‘Kendi kendine yuvarlanan bir tekerlek’ olan bir
insan- karsisinda giicliikler erir ve ilerledik¢e beklenmedik biiyiik bir yol agilr.”
(Campbell, 2010: 376).

Insan, kendisini tamamlamaya daima muhtactir. Ciinkii insanoglu bir yaniyla
hep eksiktir. Kendisini tamamlamasi, ispatlamasi ve yetiskin birey olarak admni
duyurabilmesi i¢in smavlar arenasinda miicadelesini vermek zorundadir. Bu durumun
farkinda olan kahraman “ergin” olabilme adina c¢esitli maceralarin igine atilir. Bu
atilimlar bazen kendi istegiyle bazen de kendi istegi disinda gergeklesir.

“Mitlerde, ‘bireysel olan’, ‘evrensel olan’la ¢akigir. Evrenin ve insanin yaratilig
oykiisiinde mitolojik kahramanlarin maceralarinda, ‘en’ bireysel gelisim oOykiileri de
dile getirilmis olur. ‘Mitojen/mitolojik’ atalarimin mitlerinde, birey kendi kokenini
bulur. Insanhgin soyolus seriiveni, insamin bireyolus o6ykiisiinde bireysel diizeyde
tekrarlanmaktadwr.” (Saydam, 1997: 48).

Kahraman i¢in en kotii durum, arada kalma durumudur. Birey, farkindaliini
yaratma adina kendini yola ¢ikarmalidir. Higbir zaman kararsizlik i¢inde olmamali,
esikte kalmamalidir. Ciinkii esik, kahramanin bireysellesmesini engelleyecek
giicliiklerden ibarettir.

“Sufizm ve analitik psikolojide temel konu, insan: farkinda olmama durumundan
daha yiiksek biling diizeylerine gotiiren biling ve farkindaligin gelistirilmesidir. Her iki

’

modelde de yol, nefs’e (kendilik, self) gotiiren bir doniisiim siireci olarak kabul edilir.’
(Dorst, 1997: 22).

Kahraman, bildigi kendi iilkesinden karanliga dogru yola ¢ikar, orada macerasini
tamamlar ya da yine basit¢e bize olan baglarin1 kaybeder, hapsedilir ya da tehlikeye
diiser; ve doniisii 6te bolgeden eve doniis olarak anlatilir (Campbell, 2010: 245).

“Yasam agaci, yani evrenin kendisi bu noktadan biiyiir. Kokleri agirligini
tasiyan karanliktadwr; zirvesinde altin giines kusu tiiremistir, dibinde bir pinar, bitmez
tiitkenmez bir kuyu fiskirir.” (Campbell, 2010: 53). Agag, bireylesme siirecini
simgelemektedir. Agacin, kokten gelip goge dogru uzanan yapisi, gelisim siirecini

anlatmaktadir. Kutsal bir varlik olan aga¢ ve kutsal erginlenme mekan1 olan agacin alti,
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kahramana iistiin vasiflarin geldigi yerdir. Koroglu da asiklik, giig, oliimsiizliik gibi
iistiin vasiflarint agacin altinda kazanmistir. Bu durum, onun sinavlar diinyasindaki en
zor imtihanlarindandir.

Ik ¢agriyr alarak yolculuguna baslayan Koéroglu'nu sinavlarla dolu uzun bir
yolculuk beklemektedir. Koroglu, sinavlar yolunda ¢esitli asamalardan gecger ve
zorluklarla karsilasir.

Macera her zaman ve her yerde bilinen Ortiisiiniin 6tesinde bilinmeyene bir
gecittir; sinirda bekleyen giicler daima tehlikelidir; onlarla is yapmak da risklidir. Yine
de ustalikli ve cesaretli biri karsisinda tehlike silinir (Campbell, 2010: 99).

“Biiyiilii esikten gecisin bir yeniden dogum alanmina ge¢me oldugu fikri,
diinyanin her yerinde rahim imgesi olan balina karmiyla simgelenmistir. Kahraman,
esigin giictinii ele gegcirmek ya da onunla uzlagmak yerine bilinmeyenin icinde kaybolur
ve 6lmiis gibi goriiniir.” (Campbell, 2010: 107). Balinanin karni olarak nitelendirilen ve
kahramanin erginlesmesine olanak taniyan mekanlar anne karni, mezar, yerin alt1, kuyu
fikirleriyle birlesmektedir. Kéroglu, bilinenden bilinmeyene dogru yol aldigi yolculugu
esnasinda, karanlik olan bu mekanlara farkinda olmadan girerek, farkindaligini
kazanmis olur.

Esikten gecis, bir bakima kendini yok etme bi¢imidir. Kahraman yeniden
dogmak iizere ice dogru yonelir (Campbell, 2010: 108). Kahraman, kaderinin ona
rehber ve yardimci olan kisilestirmeleriyle birlikte macerasinda, asir1 giic bolgesinin
girisindeki “esik muhafizi”na gelinceye kadar ilerler (Campbell, 2010: 94). Kahraman
ilk esigi asarsa macerasina devam eder.

Bilinmeyenin alanlar1 (¢6l, derin deniz, bilinmedik diyarlar, vb.) biling dis1
igerigin yansitilmasi i¢in serbest alanlardir (Campbell, 2010: 96). Esik muhafizinin ilk
ve koruyucu yoniinii ortaya c¢ikartan genellikle bir distiir (Campbell, 2010: 99).
Kahraman genellikle bilinmeyen mekanlara bir diis aracihiiyla girer. “Yapilabilecek tek
sey, gerceklesme yolunun tizerindeki engellerin kirilmasidwr.” (Livingston, 1998: 203).

“Bir sey yaparken, insanin en 6z Ben'i disa ¢ikar (zahire yansir)” (Livingston,
1998: 61). “Insan, kendisini isine askla vermek suretiyle miikemmeliyete veya basariya
ulagwr.” (Livingston, 1998: 224). Koroglu isini askla yaptigi i¢in basariya ulasir. O,
hedefledigi yolda bikmadan, usanmadan yiirlimesini bilir, azminin ve sabrinin

karsiligini da alir.
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Koroglu Destani’nin asli mekdn1 olan Camlibel, Koroglu’'nun kendi’ligini
kazandig1, ben’ini kesfettigi, olimsiizligi buldugu yerdir. Koroglu, kirk yigidini,
kendisini tamamlayan hanimlari, Ayvaz’it hep Camlibel vasitasiyla kazanmistir.
Camlibel, onun gii¢ aldig1 dayanak noktasidir. Sirtin1 Camlibel’e dayayan Koroglu
kutsal atanin/ananin giiciinden gii¢ alir. Kéroglu’nun yasadigi mekan olan Camlibel,
onun kendiligini bulma yeridir. Kéroglu bu mekandan gii¢ alarak zalime kars1 zuliim
gorenin yaninda olur, haksizliklara kars1 gelir.

Merkeze giden yol, zorlu bir yoldur. Kendi benligine, varliginin merkezine giden
yolu arayan kisi, birtakim zorluklarla karsilasir. Yol zahmetlidir, tehlikelerle doludur,
¢linkii dindis1 olandan kutsal olana, gegici ve yaniltict olandan gergeklik ve ebediyete,
6limden yasama, insandan tanriya gecis ayinidir (Eliade, 1994: 31). Koroglu da kendi
benligini kazanip kutsal mekana ulasir.

Glircli es metnine gore, atin olgunlastigt mekan bodrum olarak gecer. Koroglu,
yakaladig1 ata hi¢ binmeden onu bodrumda saklar, zamani1 gelince onu bodrumdan
cikarir (Garriyev, 2007: 64). Bodrum, olgunlasma mekanlarindan birisidir. Bodrum,
kuyu gibi kapali, karanlik mekanlar kahramani olgunlastirir. Burada oOncelikle
tutunmay1 saglayan insan, daha sonra kendisini ait hissettigi mekana siginir.

Koroglu riiyasinda goriip sevdigi Aga Yunus’un iilkesine giderken iilkenin
girisini koruyan dev-ejdarha vs. ile karsilasir (Garriyev, 2007: 121). Koéroglu, karsisina
cikan bu engelleri asar ve sevdigi kiza ulasir. Kahramanin uzun ve zorlu yolculugunda
karsisina bircok engel c¢ikar. Kahraman bu engelleri teker teker asar. Bu engelleri
asmasinda onun en biiyilik yardimcisi atidir.

Diinya Hanim, Koéroglu’nun kuyudaki zor haline yanar ve ona acir. Kéroglu’nu
kuyudan ¢ikarmak i¢in bir ip getirir ve ipi kuyuya sarkitir (Birdogan, 1996: 271).
Kuyuda bulunan Kéroglu'nu kurtarmak igin onun delilerinden Isabali, belindeki
kemendi Koroglu'na atar. Koroglu, bu kement sayesinde kuyudan hemen ¢ikar
(Birdogan, 1996: 275). Koroglu'nu kuyudan ¢ikaran, bayanlarin verdigi ip degil, kendi
yigitlerinden birinin ipidir. Kuyu ters ¢evrilmis bilingtir, yani bilingaltidir. Kahramanin
Oteledigi duygular burada yer almaktadir. Koéroglu’'nun kuyudan yani bilingaltindan
¢ikmasi ancak ve ancak akil ile miimkiindiir. Kéroglu’nun kuyudan ¢ikmasini saglayan
ip ise akli sembolize etmektedir. Koéroglu da ancak bu ip ile yani akil ile kendi

kurtulusuna zemin hazirlar.



148

Tiirkmen es metnine gére Koroglu’nun yolculugunda karsisina bir engel ¢ikar.
Dag catlar, Koroglu da catlak i¢inde kalir. Koéroglu bu zorlugu da yener (Garriyev,
2007: 127).

Goriildigi tlizere sinavlar diinyasinda Koroglu’nun karsisina bir¢cok engel
cikmaktadir. Koroglu akli, Kirat’1, yigitleri ve olaganiistii yardimcilarin yardimi ile bu
zorluklardan kurtulmasini bilir ve kendisine yeni bir yasam alani yaratir. Merkez bir
noktadan yola ¢ikan Koroglu, sinavlarla dolu yolculugunu tamamlayarak baglangic

noktasina geri donecektir.

3.2.1. Koroglu’nun Kutsal Rehberi: Yiice Birey Arketipi

Kahramana yol gosteren, onu dogru yola ileten rehber, Yiice Birey olarak
adlandirilir. Tiirk halk anlatilarinda ak sacli ihtiyar, bilge kisi, Hizir adlartyla da
karsimiza siklikla ¢ikan bu kutsal birey, toplumun lideri, yol gostericisi ve
aydinlaticisidir.

Mitolojiden destana, masaldan halk hikayesine, efsaneden romana kadar hemen
her anlatida kahramana yardim eden, onun yoluna 151k tutan bir rehber vardir. Kéroglu
Destani’nda da onun yardimecisi, manevi rehberi olan kutsal temsilciler vardir. Kéroglu
merkezli anlatmalarda onun kutsal rehberi oOncelikle babasidir. Koroglu’nun
erginlesmesi i¢in yola ¢ikmasini saglayan, ona ilk cagriyr ileten babadir. Yine
Koéroglu'nun oliimsiizliige ulasmasinda, babasinin gordiigli riiya ile ogluna yol
gostermesi Yiice Birey arketipini hatirlatmaktadir.

“Yiice kahraman, yine de, sadece kozmogonik ¢evrimin dinamigini siirdiiren kigi
degil, biitiin gelis gidis, diinya panoramasinin zevk ve kederleri arasinda Bir Varlik’in
yeniden goriinmesi igin gozlerimizi yeniden acgan kisidir. Bu digerinden daha derin bir
bilgelik ister ve bir eylemin degil ayut edici temsilin Jriintiisiiyle sonuglanir.”
(Campbell, 2010: 377).

Kahramana yardimci olan kisi Yash Bilge Adam’dir. Aniden ortaya ¢ikarak
korkung canavari 6ldiirecek olan biiyiilii parlak kilict gdsteren, bizi bekleyen kismeti ve
hazinelerle dolu kaleyi haber veren, en dldiiriicli yaralara iyilestirici merhemini siiren ve
sonunda blyiilii geceye uzanan biiyilk maceranin ardinda muzaffer kisiyi normal
yasama dondiiren bilge kisidir (Campbell, 2010: 20). Kahramanin beklemedigi bir anda
ortaya ¢ikarak ona yardima hazir olan kisi Yiice Birey’dir. Yiice Birey tam bir mit,

rehber ve kahramanin yoldas1 konumundaki kisidir.
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Koéroglu Destani’nda, oncelikle babanin bir Yiice Birey gorliniimiiyle karsimiza
ciktig1 goriilmektedir. Babasi, Koroglu’'nun ag bulaktan i¢gmesine, adin1 almasina,
yolunu belirlemesine, siavlari gegmesine kadar bir¢ok konuda kendisine rehberlik,
sirdaslik, yoldaslik eder.

Ozbek anlatmasinda Koéroglunun birgiin Kirat’s kaybolur. Kahraman, atini
ararken ¢ok uzak iilkelere gider. Orada kendisini koruyacak olan kirk pir, Hidir ve on
iki imamla karsilasir (Garriyev, 2007: 163). Koroglu meshur ati Kirat’1 yetistirirken
gizli koruyucusu olan erenler ona biiyiilii bir kili¢ verirler (Garriyev, 2007: 151). Kirk
pir, Hidir, on iki imam ve gizli koruyucu adi altindaki kutsal kisiler, Yiice Birey’dir.
Yiice Birey, kahramana yolculugunda 1s1k tutan, dogruyu gosteren ve onu katiilikklerden
koruyan kimsedir.

“Koroglu’yam budu soziimiin sagi

Onun hokmiindedi, kovser bulagt

Adi Hazret-i Ali-dinin dayagi

Duldulune suvar oldu da getdi.” (Idrisi, 1995: 132). Hz. Ali
goriimiindeki Yiice Birey, kahramana ve atina her durumda yardimci olan kutsal
rehberdir.

Bireylesme siirecindeki en oOnemli asama, Oncelikle kisinin kendi olmasi,
kendisini tanimasi ve topluma tanitabilmesidir. Bireysellesme yolundaki insanin
mutlaka bir rehbere ihtiyact vardir. Bu rehber insanin akli, sagduyusudur. Edebi
metinlerde rehber; Hz. Hizir, dervis, pir, ak sagli ihtiyar kimliklerine biiriinerek
karsimiza ¢ikar. Koroglu’nda Yiice Birey arketipi; Hizir, Hz. Ali, pir gibi kimliklerde
karsimiza ¢ikmaktadir.

Agca Guzu, bu durumdan ¢ok biiylik bir iiziintii duydu. Basini alip bir kosede
uykuya daldi. Uykusunda nurani bir adam kendisine yol gosterdi (Idrisi, 1995: 114).
Yiice Birey, kahramana yol gosteren bir kimsedir.

“Deli Yusuf acikladi: ‘Oglum, sen gittikten sonra uyumusum. Diistimde ak sagli,
ak sakalli, ak sarikl, ak ciibbeli, ak gomlekli, ak tesbihli yash bir adam gérdiim. ‘Yusuf,
kalk oglum, uyan!’ dedi. ‘Senin géziine merhem olacak bir su var. Camlibel’de akiyor.
O suyla ii¢ kez yiiziinii yikarsan gozlerin a¢ilir.” Yash adam 6yle dedi ama yetigemedik.
Eninde sonunda ulu Tanri’min dedigi oluyor.” (Ozturan, 2009: 57).

“Olumlu baba kompleksi erkeklerde genellikle otorite inanci, ruhsal dogma ve

degerlere kayitsiz sartsiz boyun egme, kadinlarda ise ruhsal istek ve ilgilerin ¢ok yogun
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olmast bigiminde tezahiir eder. Diislerdeki baba figiirii kati beyanlarda bulunur,
yasaklar ve éneriler getirir.” (Jung, 2001: 84). Koroglu’nu uyaran, ona akil veren,
nasihat eden, onu koruyan ve riiyalar1 aracilifiyla yolunu ¢izen hep baba roliiyle
karsimiza ¢ikan Yiice Birey’dir.

Koroglu anlatmalarinda Yiice Birey arketipi olarak karsimiza ¢ikan bir baska
oge, kurttur. Koroglu'nun mezarda dogumu motifi, Bozkurt ile i¢ i¢e gegmistir.
Koroglu’nun bilingaltin1 sembolize eden, mezardan yerin {istiine ¢ikmasinda ona Yiice
Birey olan kurt yardimci olmustur. Anlatida, Koéroglu’nun kokeninin kurt olmasi,
kurttan tiiremesi, kurt soyundan gelmesi, mitolojiyle agiklanabilir.

Kazak es metnine gore Koroglu, riiyasinda akrabasi Giil Aim’i, Kizilbaglardan
kurtarmasini emreden pirleri goriir (Garriyev, 2007: 183). Kahramanin riiyasinda ona
bilgileri sunan genellikle pirlerdir. Kahramani dogru yola iten yiice giigler, riiyada
kahramana yol gosterirler. Ona gelecek hakkinda bilgi verirler, basina gelecek kotii bir
durumdan onu haberdar ederler ve ona kurtulusunun anahtarini sunarlar. Kéroglu biitiin
bu giiclere ve gizli bilgilere riiyas1 sayesinde ulasir.

Kahramanin koruyucusu olan pirler, Kéroglu'na ne istedigini sorarlar: Ogul,
bahadirlik ya da savasta {in’den birisini segmesini isterler. Kéroglu, kahramanligi tercih
eder, bu bakimdan ¢ocuksuzluga mahkm edilir (Garriyev, 2007: 183).

Gagavuz es metnine gore Dede, Kdroglu’na ii¢ aylik bir yolu oldugunu, yol
boyunca karsilasacagi engellerden yilmamasi gerektigini sdyler. Koroglu’na, gidecegi
yerde ejderha tarafindan korunan bir peri yasadigini, o perinin de kendisini bekledigini
ifade eder. Bu peri kizinin, diisiinde Koéroglu’nu gorerek ona asik oldugunu ve bu
durumu kendisinin sagladigini dile getiren Dede, yere egilip bir avug toprak alir ve
Koéroglu'na verir. Bu topragi ejderhanin acgik agzina atmasini, bunun {izerine onun
dagilip bir agac olacagmi vurgular (Ozkan, 2007: 184). Burada Yiice Birey ve gdlgenin
i¢c ige gectigl goze carpmaktadir. Yiice Birey, Koroglu’'nu destekleyip ona nasihat
etmektedir. Boylece yolun basinda olan kahramana manevi yolculugunda rehber
olmaktadir. Kéroglu, rehberi dinleyip yola ¢iktig1 i¢in bireylesme yolculugunda dnemli
bir adim atmig olur. Bu adim, kahramanin kendilesmesine olanak saglayan 6nemli bir
asamadir. Peri, kahramanin kendisini biitiinlemesini saglayacak animasi, miicadele ettigi
ejderha ise Koroglu'nun bilingaltinda sakladigi korkulari, yani goélgesidir. Koroglu,
Yiice Birey’i dinleyip, kendisini tamamlayacak olan animasina dogru giderken

golgeleriyle de uzlasmak zorundadir.
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Her insan, bir mit kahramanidir. Birey, 6zgiin yasam yolunda yiiriirken, kendi
bireysel mitini de olusturur (Saydam, 1997: 48). Macera, bireyin yol boyunca sadece
kendisiyle kaldigr ve i¢ hesaplasmasini yapabildigi biling disina dogru yoneldigi
yolculugudur.

Babasi, esiklerden dogru bir sekilde atlayan, sinavlardan basarili bir sekilde
gecen atin adini Kirat koyar ve onu tipki kahramaninin gelisim siirecine benzeyen
Koroglu’na emanet eder. Ogluna, onu canindan daha ileri korumasi gerektigini ifade
eder (Birdogan, 1996: 72). Artik 6¢ alma zamani gelmistir. Babasi, Koroglu’na 6nce
sabirli olmayi, her seyin bir zamani oldugunu 6gretir. Baba, Koroglu’na yol boyunca
basina gelecekleri dnceden haber veren bir rehberdir. Kéroglu da yol boyunca babasinin
yani koruyucu kutsal giiciin, rehberin sdziinden ¢ikmaz.

“Oglun senin acilari yerde koymaz baba!” (Birdogan, 1996: 69) diyen, bir
destan boyunca bu ugurda miicadele eden kahraman, babasinin gozlerinin agilmamasi
yolunda olumsuz bir sey yapmis olmaz. Zira Koroglu'nu yola ¢ikaran neden, intikam
duygusudur. Koroglu bu ugurda cani pahasina savasir, miicadele eder ve sonunda
babasinin intikamini alir.

“Kolektif biling disimin arketipleri, bir giines gibi onun kara giiglerini
aydinlatarak gélgesini tammasina yardimcr olmaktadir.” (Ozcan, 2003c: 112).
Kahraman i¢in, bilingalt1 igerikleri kendisini tanimasina ve tamamlamasina yardimci

olacak arketiplerdir.

3.2.2. Koroglu’nun Bilin¢altina Yolculugu ve Golgeyle Miicadelesi/Golge
Arketipi

Golge, kahramanin kisiligini ele geciren olumsuz taraflardir. Her bireyin
yiizlesemedigi, bas edemedigi taraflar1 vardir ki bunlar kisinin gélgeleridir. Bu golgeler
edebi metinlerde cadi, ejderha, dev gibi korkung yiizlerle karsimiza ¢ikarlar. Kahraman
bilingaltindaki bu korkularla yiizlesirse golgeler olumsuz olmaktan c¢ikip olumlu
diistincelere doner.

“Bilingli diizenlerinin altinda yatan biling disi arzu, korku ve gerilimlere
simgesel bir anlatim verilmistir.” (Campbell, 2010: 283). Bu simgesel anlatim, gélge
adin1 almaktadir. Kisisel biling disimizin diger yiizii gélgedir. Golge, bireyi daima tehdit
eden diger yanidir, bu kisim sakli kaldik¢a ve uzlagsma amaciyla {izerine gidilmedikce

biiyliyen taraftir.
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Jung psikolojisinde, golgeyi yaratan sey bir arketipi bastirmaktir. Bir arketipin
olumlu yanini ifade etmezsek, o bize olumsuz formuyla hiitkmedebilir (Pearson, 2003:
75).

Kahramanin yiizlesmeye korktugu kendi icindeki korkular, endiseler,
kiskangliklar, nefretler, yalanlar, iki ylizli disiinceler onun yiizlesmeye korktugu
golgeleridir. Kahraman bu golgelerini ortaya ¢ikarip onlarla yiizlesebilirse ergin insan
olabilir. Aksi takdirde karanlik tarafi agir basan bir kimse olarak hayatin1 idame
ettirmeye calisir.

Oliim, her yerde hazir olan bir gdlgedir. Varolusumuzu karartir, bu nedenle de
insanoglu bu duyguyu daima bastirma egilimindedir (Soll, 2006: 53). Oliim, insan
yasamdan ya da sevdiklerinden yoksun kilar. Bu nedenledir ki 6liim, hep soguk yiiziiyle
insanlarin pesindedir.

Aga Yunus’un kiz kardesi yeraltinda yasamaktadir. O, bir devin karisidir.
Koéroglu onun yardimiyla yer istiine ¢ikar. Devler gelip kahramani, Camlibel’e
arkadaglarinin yanina gotiiriirler (Garriyev, 2007: 150). Dev, Koroglu’nun yiizlesmeye
cekindigi golgesidir. Koroglu, i¢indeki korkulari biiyiittiikce dev de ayni orantida
biliylimiistiir. Kahraman, i¢indeki kotii huylarin farkina vardigi, bu kétiiliikleri i¢inden
cikarmaya bagladigl zaman kendisini yer altinin karanliklarindan ¢ikarmis olur. Boylece
bilingaltindaki kotiiliikleri yenerek, biling diizeyine yiikselir.

Mitolojik bir unsur olarak karsimiza ¢ikan dev, genellikle kahramanla dost olur.
Bu durum insanin bilingaltinda bastirdigi duygu ve diisiincelerinin taninmasi ve onlarin
ilkel giiciinden giic kazanilmasi anlamma gelmektedir. Insan ruhunun olgunluk
asamasinda ulastig1 son noktadir (Isik, 2009: 270).

Kahramanin golgeleri genellikle bilingaltindadir. Bilingaltindaki karanlik
diisiinceler ise ¢ogunlukla riiyalar vasitasiyla ortaya c¢ikar. Kahraman, ortaya
cikaramadigr ve bilingaltinda biyiittiigli korkularini, endiselerini, kiskangliklarini,
nefretlerini daha ¢ok riiya araciligiyla 6grenir. Golge, ona igindekileri anlatmaya
yardimci olur. Zira golge, insanin i¢indeki baska ben’idir.

Sahdarhan riiyasinda, gidenlerin kurtulduklarmi ve kendi yurtlarina ulastiklarini
gorlir. Bu riiyay1r miineccimlere tabir ettirir. Miineccimler de Bibi Hilal’den dogacak
¢ocugun yurdu ele gecirecegini, bu yiizden onu 6ldiirmesini sdylerler (Kirbasoglu 2000:

116). Bu riiyada goriilenler asil olarak Sahdarhan’in kendi icindeki korkularidir.
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Sahdarhan, Koroglu'nu oOldiirmek istese de bunu basaramaz. Bilingaltina atilan bu
korkular da onu yalniz birakmaz.

Kazakistan metninde Kizilbas Hami Sagdat Han’in gordiigii riiyayi, cadi
yorumlamaktadir (Karadavut, 2002: 35). Cadi, Sagdat Han’in bilingaltinda bastirdigi
golgesidir. Olumsuz bir kahraman olan Sagdat Han’in bilingaltinda yatan olumsuz
duygular, dis diinyaya kin, nefret, zorbalik, hainlik seklinde yansimistir. Han’in
bilingaltindaki bu olumsuzluklar, riiya ile patlak verir. Zira riiyalar da bilingaltinin
patlamas1 sonucu ortaya ¢ikarlar. Riiyayr yorumlayan cadi, kahramanin bir bakima
golgesidir. Kahraman gergek hayatta yiizlesemedigi gerceklerle riiyada ylizlesir ve bu
yiizlesmede kahraman, golgesiyle kars1 karsiya gelir.

“Diis goren tamamen terk edilmis ve derin bir mahzende yalnizdir. Odasinin
duvarlar giderek daralir, bu yiizden kipirdayamaz. Bu hayalde anne rahmi, kapatilma,
hiicre ve mezar fikirleri birlesmistir.” (Campbell, 2010: 120). “Kozmogonik ¢evrim,
evrensel bilincin disa vurulmamis olamin derin uyku alamndan, diis araciligiyla
uyanikligin giiniine ve sonra diis araciligiyla yine zamandisi karanlhiga geri gecisi
olarak anlasiimalidir.” (Campbell, 2010: 295). “Gergek varlik, sekillerde degil, diis
gorendedir. Diisteki gibi, imgeler yiice olandan giiliing olana dek degisir.” (Campbell,
2010: 299). Mitlerin diislerle ortak yani1 goktur. Ancak mitler ve diisler, tam olarak ayni
degildir. Her ikisi de ayni kaynaktan, biling disi kuyularindan beslenirler (Campbell,
2010: 284).

Insanimn bilingaltindaki golgeleri genellikle Arap veya ¢irkin bir varlik olarak
ortaya c¢ikar. Kara, ¢irkin vb. gibi dgeler, bilingaltinin karanlik yiizleridir. Bu karalik,
ancak ak ile yani akil ve biling ile yenilgiye ugratilir. Kahramanlar, golge yanlarini
genellikle ok, bicak, kili¢ gibi erkeksi simgelerle alt ederler. Ciinkii bu savag aletleri,
kahramanin erilligini, yani kahramanin kendisini sembolize etmektedir. Bu sebeple
kahraman i¢in savas aletleri olduk¢a dnmelidir. Bir yol boyunca bu aletler, kahramanin
yanindan ayrilmaz.

Kahramanin bireylesme yolculugunda onu erginlesmeye davet eden mekanlar
vardir. Bu mekanlar genellikle kuyu, zindan, magara gibi oldukca karanlik yerlerdir.
Kahramanin bilincinden uzaklasip sadece bilingaltiyla basbasa kaldigi bu mekanlar,
onun erginlesmesini saglayacak yerlerdir.

Koéroglu'nun bireylesme siirecinde magara, bodrum, kuyu gibi mekanlara

diistiigii ya da bilerek girdigi goriiliir. Onun bu diisiisleri, diinyaya diisiisiine benzer.
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Kendisini karanlikta bulan kahraman, aydinliga ulagsmak icin oncelikle kendi i¢indeki
karanliklar1 yok etmeye g¢alisir ve bilingaltiyla uzlagsma yoluna gider. Bu onun, igsel
kurtulusunu saglamak i¢in basvurdugu bir yoldur. Koéroglu, bu karanlik mekanlardan
genellikle ip vasitasiyla kurtulur ki ip, kahramanin aydinlik yonii, akhidir. Bu ipi
Koroglu’na uzatan genellikle kadindir. Bu ipi uzatan kadin, kahramanin diger yarisi
olan animasidir.

“Kuyu, diinya gobegidir, yanan kuyu varolusun yok edilemez ozii, doniip duran
yatak Diinya Eksenidir.” (Campbell, 2010: 198-199). Yer alti tasarimlari daima
bilingaltinin simgesi olarak kabul edilir (Jung, 2009: 169).

Kahramanin inang, itaat, saygi, sadakat gibi erdemlerini kanitlama firsati, onun
en ¢ok tek basina kalip kendi bilinciyle hesaplastig1 anlarda ortaya ¢ikar (Ong, 2003: 7).
Bu bakimdan magara, bodrum, kuyu gibi karanlik mekanlar, aslinda bireyi aydinlhiga
cikaracak yerlerdir. Baslangigta karanlik gibi goriinen ve kisiyi bogan bu yerler,
kahraman i¢in sonsuz bir genislige acilan kapi olabilir. Ciinkii bu gibi mekanlar,
kahramanin kendi i¢ hesaplasmasini yaptigi, kendisiyle bas basa kaldig1 ve kendisiyle
gercek manada yiizlesebildigi mekanlardir.

“Kigiler, bilingdisimin karanliginda hapsettigi korkakiik, cimrilik, ikiyiizliiliik,
kotiiliik, vb. gibi duygularini ancak kontrol altina almayt ogrendikleri zaman bireylesme
volculuklarinda onemli bir mesafe kat edebilirler. Bu yiizden benligin bilinmeyen
mekdnlarimt sik sik ziyaret edip onlarla yiizlesmeleri gerekir. Riiyalar, bu giiclerin
taninmast i¢in bize sunulmus biiyiik bir firsattir.” (Simsek-Senocak, 2009: 115-116).

Kahramanin bireysel yolculugunda karsisina ¢ikan mekanlardan birisi de
kirkinct odadir. Bu oda bir esik konumundadir. Esik, kahramanin ge¢gmesi gereken bir
engeldir. Otuz dokuz odanin kapisi agilir; ancak kirkinct odanin kapilar1 daima kilitlidir.
Kirkiner odanin kapisini agabilmek, erginlesmeyi basaran insanin isidir.

Kap1 bir esik simgesi, tehlikelerin kol gezdigi bir yer, ayn1 zamanda ayiran ve
birlestiren bir yerdir (Jung, 2009: 293). Bu kapiy1 acan kahraman, kendi golgesiyle
karsilagir. Kahramanin golgesi genellikle buradadir. Bilincin katmanlarint olusturan
odalar, golgeyi en derinlerde saklar. Koroglu, sevdigi kadinin resmini bilingaltinin en
derin yerinde kirkinci odada saklar. Buraya ulasmak oldukca zordur. Koéroglu’nun bu
noktasina ulagsan kisi yine kendi aklindan, giliciinden olan ogludur. Ogul, burada
Koroglu'nun bilingaltindakileri ortaya ¢ikaran aklini sembolize etmektedir.

Bilingaltindakiler ortaya ¢ikinca Koroglu da artik animasini yenmis olur.
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“Bilin¢dist -bir diis swrasinda, giipegiindiiz ya da delilik esnasinda- akla her
tirlii sisi, acayip yaratigi, korkuyu ve iirkiitiicii imgeyi génderir, ¢iinkii insan krallig,
biling dedigimiz su goérece diizenli kiiciik barinagin zemini altinda, akla hayale
gelmeyen Alaaddin magaralarina iner. Orada yalniz miicevherler degil, tehlikeli cinler,
vasamlarimiza katmay diisiinmedigimiz ya da buna cesaret etmedigimiz uygunsuz ya da
kars1 koyulan psikolojik gii¢ler de vardir. Ve bunlar orada akla hayale hi¢ gelmeden de
kalabilir.” (Campbell, 2010: 18). Kendi disimizda en ¢ok korktugumuz iirkiing ejderha
icimizde gblgenin anahtarin1 barindirir (Pearson, 2003: 251).

Gagavuz anlatmasina gore ejderhanin kimildamadigini géren Koroglu, dtkeyle
kemanim alip ona bir tiirkiisiinii ¢alar (Ozkan, 2007: 184). Nitekim, tiirkiiler, bizim
kendimizle ve ge¢misimizle aramiz1 bularak ruhlarimizi daima uyanik tutar. Beraberce
dinlenen tiirkiiler kisileri, farkinda olmadan derin bir yapida biribirine ve ge¢mis
zamanlarin tinsel varligina baglar. insan bdylece ¢ogalmis ve biitiin zamanlara yayilmis
olur (Korkmaz, 2004: 128).

Koroglu, goélgesini milli duygularla uyandirir. Tirkii, 6ze doniistiir. Nitekim
tiirkli, gelenegi, koklere bagliligi ifade eder ve bu yoniiyle milli bilincin uyanik

kalmasini saglar.

3.2.3. Biitiinliige Erme: Anima-Animus Arketipi

Arketipsel iceriklerden olan anima ve animus, i¢imizde yasattigimiz karsi cinsin
baskasindaki goriniimiidiir. Bu gorliniimler, bilingaltinin genellikle riiyalarda agiga
¢ikmast ile olur.

“Yang, aydinlik, etkin, eril ilke ve Yin, karanhk, edilgen ve disil ilke; biitiin
bicimler diinyas: bunlarin etkilesimleriyle olur ve olusur.” (Campbell, 2010: 173). lyi-
koti, glizel-girkin, aydinlik-karanlik, dogru-yanlis gibi eril ve disili temsil eden Yang ve
Yin, zitliktan 6te birlikteligi, tamlig1 sembolize ederler. Ciinkii hayatin kendisi zitliklar
tizerine kuruludur. Zitlarin birbirini ¢ekmesi ve yaklasmasi olgiisiinde erkek ve disi de
birbirini ¢eker bu ¢ekim giicii, bir biitiinii temsil eder.

Zatliklar tizerine kurulu olan Koéroglu Destani da eril ve disilin tam uyumunu
gostermektedir. Anima ve animusun birlikteligi gibi kahramanin da diger yarisiyla bir
biitiin olmas1 beklenir. Koroglu, kendisini tamamlayan bir diger yarisiyla, animasiyla

barisik bir sekilde yasamaktadir. Koroglu’nun animasini ise Kirat simgelemektedir.
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Nitekim anlatilarda Koéroglu ve Kirat, birbirilerini her yonden tamamlayan bir biitliiniin
gostergesidir.

Koroglu’nun bireylesme siirecinde, sevdigi kizi kurtarmasi daima animanin
kurtulusu anlamma gelmektedir. Insanlar kendi korkulariyla miicadele ettikleri takdirde
basartya ulasirlar. Nefsini yenen kahraman, insan-1 kamil mertebesine ytikselir.

Koroglu'nu genellikle karanlik kuyulardan c¢ikaran, ona ipi uzatan, kilik
degistirmek suretiyle diisman elinden kurtaran hep bir kadindir. Bunun yaninda
kahramani tamamlayan en 6nemli unsur, ati Kirat’tir ki Kirat, destanda kahramanin
diger yarisin1 animasini temsil etmektedir. Kirat, kahramana yol boyunca akil verir, onu
kotii diigiincelerinden arindirir, sezgileriyle yolunu belirler.

Ozbek es metninde, mezardan c¢ikan Kéroglu'na, Baytal adli yavrusunu yitiren
bir atin bakmasi1 ve onu kendi yavrusu yerine koyarak emzirmesi (Kirbasoglu 2000: 97)
gercek manada birbirini biitiinleyen ikiligin bir oldugunun gostergesidir.

Biitiin olan kiside Yang ve Yin ayrimi s6z konusu olamaz (Guenon, 2001: 153).
Tamliga ermis bir kahraman anima/animusuyla barisiktir. Kéroglu da yol boyunca
gecirdigi maceralarda animasiyla barigik bir sekilde bir biitiin goriiniimiinde yoluna

devam eder.

3.2.4. Yiizeysel Degisimler/Persona

Persona, genellikle dis diinyaya kars1 aldigimiz bir tavir ya da tehlikelere karsi
takindigimiz igsel bir davrams seklidir. Insanlarin, bulunduklari mekanlara ve
cevrelerindeki insanlarin ozelliklerine gore degisimlerine ya da giydikleri farkh
yiizlerine persona adi verilmektedir.

Kahramanin i¢inde bulundugu sikintili durumdan kurtulmak, bir ¢ikis yolu
bulmak, kimligini gizlemek, farkli kiliklara biirlinmek gibi amaglarla saklanmasi, maske
takmak anlamina gelmektedir. Persona, bir bakima dis diinyaya karsi gelistirdigimiz
zithimizdir. Kahramanin kendisine koruyucu bir kalkan tutmasidir.

“Koroglu beyaz bir takma sakal yapti. Ciibbeyi swrtina, sarigt basina giydi. Kara
kapli kitabi koltugunun altina alip beklemeye basladi.” (Ozturan, 2009: 138). Koroglu
yolculugu boyunca, taninmamak, hedefine ulasmak i¢in kilik degistirir, farkli maskeler
takar. Koroglu gergek ben’ini bulunca da ikinci bir dogus yasar.

Ihtiyarin yanina gitmek, onun ilmini ve 6giidiinii alabilecek seviyeye gelmis

olmakla agiklanir. Ihtiyarin séze baslayip selam vermesi de onun etkisinin ulagmasi
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anlamindadir. Kéroglu’nun babasinin soziinii dinlemesi, kendisinden 6nceki akillari,
tecriibeleri dinlemesi anlamina gelmektedir.

“Yol, ‘alttan’ karanlik bir kemerin altindan, yani bilingaltinin derininden
gider.” (Jung, 2009: 293). Insan gergekte kim oldugunu ve nereden gelip nereye
gittigini bilirse ancak o zaman dogru yolu bulur.

Vatandan ayrilip yola ¢ikmak zor olsa da insanin gelismesi i¢in zorunludur,
yagmur damlasi, bir inci olarak donmek iizere deryadan ayrilir. Peygamber, Medine’den
hiikiimran olmak ve muzaffer bicimde donmek i¢cin Mekke’den ayrilmistir (Schimmel,
2004: 97).

Koroglu zaman zaman kilik degistirmek suretiyle farkli bir kimlige biiriiniir ve
kendisini gizler. Bu sekilde amacina ulasma yolunda sinavini ge¢mis olur.

Koroglu bir asik elbisesi giyip omzuna da bir saz asar (Birdogan, 1996: 186).
Bazen de kilik degistirerek dervis ya da degirmenci kiligina girer. Kahraman, takindigi
farkli yiizlerle farkli kimliklere biirtinmiis ve kendisini gizlemis olur.

“Koroglu’nun hangi lkilikla dolasacagini Ayvaz bilirdi. Carik, ¢orap, dervis
hirkasi, kiiciik bir yatagan... Ayvaz her seyi ortaya getirdi. Koroglu, ¢ekti ayaklarina
cariklar, basina gegirdi borkii, sirtina aldi hirkayt kiirkii. Sarindi sarmaland, kir ati
bindi.” (Kaftancioglu, 1979: 8).

Kahraman, kendi sinirlar1 digina ¢ikar. Sikintili bir donem gegirir. Belli bir siire
gectikten sonra anne rahmine/eve/vatana doniis yolculugu baslar. O, seriiveninde ilk
esigl basarili bir sekilde atlatabilmelidir. Esik, kahramanin bilinmeyen yolculugundaki
engelidir. Yolculuga ¢ikan kahraman, baslangi¢ itibariyle eksiktir. Yolculuk sonunda ise
tamamlanmis olarak geri doner.

Koroglu, yolculugu esnasinda toplumdan kopmamistir. Onu kahraman yapan
unsurlarin basinda da ben duygusuyla yola ¢ikmasi, ancak biz’e ulasma gayesi
yatmaktadir. Biz’e ulasmak i¢in de kahramanin ben’ini tanimasi ve tanimlamasi

gerekmektedir.

3.3. Bireysellesme Yolculugunda Koroglu’nun Farkimm Yaratmasy/
Doniisiimii
Kendisini gergeklestirmek adina yola ¢ikan kahramanin merkeze dénmesi, onun

doniis yolculugunun sona erdigini anlatmaktadir.
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“Geri donen kahraman, macerasini tamamlamak iizere diinyanin etkisini
atlatabilmelidir.” (Campbell, 2010: 253). Her yola ¢ikan mutlaka donecektir, ancak bu
donilis diger doniislerden ve yola ¢ikis halinden farkliliklar arz eder. Yola c¢ikan
kahramandaki biiylik degisimler ve donilisiimler onu eski halinden farklilastirmistir.
Yani kahraman, istedigine, asil amacina ulagsmistir. Kahramanin, goriiniiste hangi sebep
olursa olsun ¢iktig1 yolculugu aslinda kendi icinde yaptigi yolculuktur. Yolculukta
karsisina ¢ikan arketipsel Ogeler de aslinda kahramanin kendisiyle yiizlesemedigi
gerceklerdir. Ruhsal biiylimeyi engelleyen bu ogeler, yolculuk esnasinda kahraman
tarafindan ortadan kaldirilir ve doniis yoluna girilir.

Kahramanin dogaiistii macerasindan disaridan yardimla geri getirilmesi
gerekebilir. Diinyanin gelip onu almasi zorunludur (Campbell, 2010: 235). Koroglu
yasadig1 evrenin merkezinde olan bir kahramandir. Biiylik bir giigle, 6liimsiizliikle
kutsanmistir. Kéroglu’nun 6liimsiizliikle kutsanmasi, ona verilen en biiyiikk miikafattir.
Yolculugunu basariyla tamamlayan, erginlesen Koéroglu’nun miikafati da oliimsiizlik
olmustur.

Koéroglu, Camlibel’in merkezinde olan bir kahramandir. Camlibel, bir yurt bir
diinya olarak diisiiniiliirse o, diinyanin merkezinde olan bir kahramandir diyebiliriz.
Yolculuga ¢ikan Koroglu'nun hem kendisinde hem de sosyal statiisiinde Onemli
degisiklikler olur. Koéroglu’nun kendisini gergeklestirmesine karsilik ona oliimstizliik
odiilii verilmistir.

Koroglu disa doniik bir tiptir. Kendi i¢ hesaplasmasini yaparken toplum
sorunlarina kayitsiz kalamaz. Aksine kendisini, toplumun sorunlarimi ¢ozerken
olgunlagtirir.

Erginlenmenin iki derecesi babanin yasadig1 yerde ayirt edilebilir. Ogul ilkinden
temsilci olarak, fakat ikincisinden ‘Ben ve babam biriz.” bilgisiyle doner (Campbell,
2010: 381). Koroglu’nun yola ¢ikmasinda, erginlesmesinde, 6liimsiizliige kavusmasinda
babas1 etkili olmustur. Baba, ona yol gdsteren, akil veren ve onun olgunlagmasinda
yoluna 151k tutan kisidir.

“Kahramamin bagarili macerasinin sonucu, yasamin diinyanmin gévdesine
akisimin kilidini agmak ve onu serbest birakmaktir.” (Campbell, 2010: 52).

Biitiin dinlerde ve geleneklerde tam ve gercek insan olma zorunlulugu vardir.
Bir yaniyla hep eksik olan kahraman, kendini tamamlama ihtiyac1 duyar. Kendisini

tamamlamasi i¢in de birtakim sinavlardan gegmek zorundadir. Ona yolculugu boyunca
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bazi isaretler sunulur. Kahraman bu isaretleri anlamlandirip dogru yorumlarsa
bireylesme yolculugundaki kendi’ligini kazanmig, insan-1 kamil mertebesine ulagmig
olur.

Edebi eserlerde yasanmigliklar, semboller ardina sifrelenmistir. Bu eserlerde
kodlanan kolektif biling dis1 bilgilerini ¢oziimleyebilmek i¢in mitolojik bir yolculuk
yaparak arketipsel sembolizm baglaminda degerlendirme yapmak gerekir (Simsek-
Senocak, 2009: 110). Ruhsal yolculuga ¢ikan kahramanin kararliligi ve gayreti onu bu
yolculukta basariya gotiirecek durumlardir. Kéroglu da azmi, kararligi ile yolculugunu
sonuna kadar tamamlar ve 6diiliinii alarak merkeze doner.

“Insan igin en miikemmel kader olan bu manevi (ruhani) yiicelme,
‘gerceklesmedir’ (Hakikate ulasma, ‘O’ olma).” (Livingston, 1998: 39). Giines her giin
yeniden dogar ve batar. Insan gibi hayat gibi onun da baslangici ve sonu vardir. Ben’ini
aramaya c¢ikan kahramanin Oykiisii de bir vardir bir yoktur. Ben’ini tanimaya ¢ikan
kahraman, yolculugu sonunda biz’e ulasirsa amacma ulasmis olur. Dolayisiyla
kahraman, mahalli olmaktan ¢ikarak evrensellige uzanir.

“Merkezsiz  bir ¢ember olamaz, c¢iinkii ¢ember biitiiniiyle merkezden
dogmaktadir. Her ne kadar ¢emberdeki varliklar, ne merkezi ne de yarigaplar
goremiyorlarsa da, her biri ka¢inilmaz olarak 6teki ucu merkeze ulagan bir yaricapin
beri ucunda bulunur. Iste bu baglamda kabuk araya girer, icerde ne varsa hepsini
gizler. Oysa ¢ember iizerinde kendi yerine uygun gelen yaricapin da bilincine vararak
bu kabugu asabilen kisi sonsuzca doniip durmaktan kurtulmus olacak ve merkeze dogru
vol alabilmek i¢in sadece bu yaricapt izleyecektir. Bu yari¢ap seriatten hareket ederek
kendisiyle hakikate ulasilan tarikattir. Kabuk asilip iceri girilir girilmez, batin alanina
girilmis olur. Bizzat kabuga gore, varligin durumundaki bu giris, distan ice gecis demek
olan, bir tiir asila doniistiir.” (Guenon, 2004: 42).

Koroglu, aslini bulmak adina merkezden ¢ikip doniis yolculuguna girer. Onun
evine, merkeze doniisiiniin anlami; asil olana doniis=gercegi bulus=kendini bulus
demektir.

Tevhid 6gretisi, yani her tiirlii varligin varolus ilkesi 6z olarak birdir (Guenon,
2004: 45). Her sey bir noktadan, merkezden dogar. Her seyin bir 6zii, cevheri vardir.
Merkez olan ise ruhtur. Varolmak, uzlasmak, gelismek kavramlar1 ve bu kavramlarin
igerdikleri anlamlar, birbirleriyle karsilikli etkilesim igindedir. Birinin olmasit digerini

de beraberinde getirmektedir.
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Kahramanlarin  kendilerini  gergeklestirmeleri; kemale ermeleri, hakikate
ulagmalari, kusurlarindan arinmalari, {izerlerine diisen gorevleri ikmal etmeleri ile
mimkiindiir (Livingston, 1998: 130). “Kéroglu efsanelerinde Koroglu'nun Korkut
Ata’min  oglu olmast hakkindaki bilgi, sembolik planda Korkut’v saman-0zan,
Koéroglu'nu alp eren ve asik kesimini simgelestiren tipler gibi karakterize eder. Korkut
Ata’min saman, ozan statiisiinii veya bu fonksiyonu tasimasi nasil gerceklesirse,
Koroglu’'nda Alplik, erenlik, dsiklik fonksiyonu destamin poetik arhitektonikasinda (ilk
yapisinda) o sekilde gerceklesir.” (Bayat, 2003: 15).

Anadolu’daki Yalva¢ anlatmasina gore kahramanin gozleri az gordiigii i¢in ona
Koroglu denmistir. Bu anlatmaya gore Koroglu’nu yola ¢ikaran neden, diger anlatilar
gibi 6¢ alma duygusu degil, onun, yildirim tasindan olaganiistii bir kili¢c elde etmesine
dayanmaktadir.

Kahramanin  yolculugu, yola  ¢ikig-erginlenme-doniis  asamalarindan
olugsmaktadir. Kahraman farkina varmadan ¢iktig1 yolculuktan, farkindaligini kazanarak
doner. Yola ¢iktig1 an ile doniis yolundaki an, birbirinden oldukca farklidir. Insanoglu
kendisini tamamlamaya daima muhtagtir. Cilinkii insanoglu bir yaniyla daima eksiktir.
Kendisini tamamlamasi, ispatlamasi ve yetiskin birey olarak adin1 duyurabilmesi i¢in
yaptig1 kahramanliklarla 6l¢iiliir. Bu sebeple kahraman “ergin” olabilme adina ¢esitli
maceralarin i¢ine atilir. Bu atilimlar bazen kendi istegiyle bazen de kendi istegi disinda
gerceklesir.

Bu hayat ve bu hayatin igerisindeki her sey insanogluna sunulmus bir liituftur.
Ancak insanoglu, kendini gerceklestirdigi, farkindaligini yarattigi zaman bu nimetlerin
farkina varabilecektir.

Kahraman, yolculugu esnasinda dnce ilk esikle karsilasir, ilk esigi atlayabilen
kahraman daha sonra diger esikleri gecer. “Ayrilik asamasi fark edilmeyi bekleyen
rehberin ¢agrisiyla uyanisa gecen kahramanin hikayesidir.” (Simsek-Senocak, 2009:
111). Koroglu da erginlesme yolculugunda esikleri atlayarak, seriivenini kutsal rehber
15181inda tamamlar.

“Bilin¢ dis1 -bir diis sirasinda, giipegiindiiz ya da delilik esnasinda- akla her
tirlii sisi, acayip yaratigi, korkuyu ve tirkiitiicii imgeyi gonderir; ¢iinkii insan krallig,
biling dedigimiz su gorece diizenli kiiciik barinagin zemini altinda, akla hayale
gelmeyen Alaaddin magaralarina iner. Orada yalniz miicevherler degil, tehlikeli cinler,

yasamlarimiza katmayt diigiinmedigimiz ya da buna cesaret etmedigimiz uygunsuz ya da
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kars1 koyulan psikolojik gii¢ler de vardir. Ve bunlar orada akla hayale hi¢ gelmeden de
kalabilir.” (Campbell, 2010: 18).

Kahramana yardimci olan kisi, Yash Bilge Adam’dir. Aniden ortaya ¢ikarak
korkung canavari 6ldiirecek olan biiyiilii parlak kilic1 gosteren, bizi bekleyen kismeti ve
hazinelerle dolu kaleyi haber veren, en 6ldiiriicli yaralara iyilestirici merhemini siiren ve
sonunda biiyiilii geceye uzanan biiylik maceranin ardinda muzaffer kisiyi normal
yasama dondiiren bilge kisidir (Campbell, 2010: 20). Kahramana beklemedigi bir anda
yardim edecek kisi, Yiice Birey’dir.

Diis kisisellestirilmis mittir, mit kisisellikten ¢ikarilmig diistiir; hem diis hem de
mit, ruhun dinamiginin genel isleyisi iginde simgeseldir (Campbell, 2010: 30).

“Cagrimin tipik ortami karanlhik orman, biiyiik agag, cagildayan kaynak ve
kaderin  giiciiniin  tasiyicisimin - beklenmedik, tasarlanmamig ortaya ¢ikisidr.”
(Campbell, 2010: 66). Kahraman, genellikle tek basina 1ssiz bir yerde iken gagriyi alir.

Koroglu da en sikintili zamaninda ¢agriyr alir ve yola ¢ikar. Kahramani yola
cikaran birtakim sebepler vardir. Yola ¢ikis sebebi, bazen bir gilizel adina bazen
kahramanlik adina bazen de bir is ugrunadir.

Koroglu, riiyasinda peri iilkesinde olan Aga Yunus’u sever. O, riiyasinda
gordiigl giizeli aramak i¢in yola koyulur. Yol uzaktir, fakat Kéroglu kararlidir. Kanatlh
atiyla yolu kirk giinde alir (Garriyev, 2007: 121). Kahramanin uzun ve mesakkatli
yolculugunda yardimeist atidir. Kahraman, ¢iktigi yolculuktan genellikle yedi yil sonra
doner.

“Esigi astiktan sonra, kahraman bir dizi sitnavdan ge¢mek tizere tuhaf bicimde
akiskan, belirsiz bigimlerin dis diinyasinda ilerler. Bu, mit-maceramin sevilen bir
asamasidir;, mucizevi sinavlar ve iskencelerle dolu bir diinya edebiyati yaratmistir.
Kahraman, bu bolgeye girmeden dnce karsilastigi dogaiistii yardimcunin onerileri,
tilsimlar ve gizli araglardan yardim almaktadir. Ya da insaniistii yolculugu sirasinda
kendisini her yerde destekleyen iyi kalpli bir giic oldugunu ilk kez burada da fark
edebilir.” (Campbell, 2010: 113).

“Diis goren, tamamen terk edilmis ve derin bir mahzende yalnizdir. Odasinin
duvarlart giderek daralir, bu yiizden kipirdayamaz. Bu hayalde anne rahmi, kapatilma,

hiicre ve mezar fikirleri birlesmigtir.” (Campbell, 2010: 120).
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“Babanin evi, babanin kendisi gibi merkezi simgelemektedir.” (Campbell, 2010:
150). Kahraman, macerasini tamamladiktan sonra baba evine, kendisini gerceklestirmis,
doniistiirmiis olarak geri doner.

Kahramanin macerasi, ya kaynaga niifuz etme ya da birtakim erkek ya da kadin,
insan ya da hayvan kisilesmelerin yardimiyla sona erdiginde, maceracinin yasam
degistiren gezisinden donmesi gerekir. Monomitin 6l¢iitli olan tam ¢evrim, kahramanin,
Odiiliin, toplulugun, ulusun, gezegenin ya da on bin diinyanin yenilenmesiyle
sonlandirabilecegi bilgelik tilsimlarini, Altin Post’un ya da uyuyan prensesini insanlar
diinyasina geri getirmesi gerekmektedir. (Campbell, 2010: 222).

“Zafere ulasan kahraman eger tanrt ya da tanricanin kutsamasini elde ederse ve
toplumun yapilanmasi icin bir iksirle birlikte diinyaya dénmekle géreviendirilirse,
macerasinin son asamasinda dogaiistii efendisinin tiim giicleriyle desteklenir.”
(Campbell, 2010: 225).

Bir bagka anlatmaya gore, Kéroglu'nun riiyasinda goriip sevdigi Aga Yunus'u
bulmaya gitmesi ve gittigi lilkede Aga Yunus’la evlenmesi onun i¢in ddiildiir. Kéroglu
Aga Yunus’u alip Candibil’de mutlu sona ulagir.

Ozbek anlatmasma gore, yolculugunu tamamlayip yurda dénen Koroglu, Cambil
sehrini kurarak kirk yigidiyle burada yasamaya baslar (Ekici 2004: 311). Koroglu, bu
mekan1 yasanasi bir yer yapar ve etrafindaki ihtiyaci olanlar1 da yanina alir. Bu
davranig, Koéroglu'nun yolculugu esnasinda farkindaligini yarattigini gostermektedir.

Koroglu Agca Guzu’yu da Perzad Hanim’1 da bagrina basar. Bir toy diizenlenir.
Hayvanlar kesilir, yemekler piser. Diinyanin gozii boyle toy gérmemistir. Bu giinden
sonra da Camlibel’de soylar1 artar. Uzun bir omiir siirerler, mutlu bir sekilde yasarlar
(Idrisi, 1995: 133). Koéroglu'nun Agca Guzu kolunda da Koéroglu ailesi ile birlikte
yolculugunun sonunda mutlu bir hayat siirer. Bu onun erginlesme asamasini
tamamladigini gostermektedir.

Normal diinyaya donme zamani geldiginde, erginlenen, yeniden dogmus gibi
olacaktir (Campbell, 2010: 21). “Kahraman bildigimiz iilkeden karanliga dogru yola
¢tkar, orada macerasim tamamlar ya da yine basit¢e bize olan baglarini kaybeder,
hapsedilir ya da tehlikeye diiger,; ve doniisii o ote bolgeden bir doniis olarak anlatilir.”
(Campbell, 2010: 245). Geri dénen kahraman, macerasini tamamlamak tizere diinyanin
etkisini atlatabilmelidir (Campbell, 2010: 253). Yiice birey tam bir mit, rehber ve

kahramanin yoldasidir. Kahramana, geri donilis yolunda yardim edecek kisi Yiice
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Birey’dir. Kahraman, Yiice Birey sayesinde hedefledigi merkeze, amacin
gerceklestirmis olarak doner.

Kahraman, yolculugu sonunda olgun insan mertebesine ulasinca
mikafatlandirilir. Koroglu’nun en biiyilk miikafati, yolun sonunda oliimsiizliik
kazanmasidir.

“Koroglu ve ati, abihayati ictikleri i¢in kaybolurlar. Bu kaybolus: “Gece yarisi
sabaha yakin Koroglu elbisesini ¢ikardi, ¢iplak olarak asagrya indi. Ahirdan Kirat't
cekti; dizginlerini, yularimi, eyerini oraya birakti. Kiratla ¢ikip gittiler.” seklinde
anlatilir. Dikkat edilirse, bu gidiste hem Koéroglu’'nun hem de kiratin iizerinde diinyevi
dleme ait hi¢ bir sey kalmaz. Bir nevi, maddiyattan, kesretten arinarak manevi dleme
ulasma, fenafillaha erisme diisiincesi vardwr. Bu da Kéroglu'nun larklara
karigmishgumin bir baska anlatim seklidir.” (Simsek, 2009: 16).

Kahramanin sembolik yolculugu ve kendisini erginlestirme siireci, “Giinliik
kuliibe ya da kalesinden yola ¢ikan mitolojik kahraman, macera esigine cezbedilir,
suriiklenir ya da kendi isteyerek ilerler. Orada, gegidi koruyan bir gélge varlikla
karsilasir. Kahraman bu gizi alt edebilir ya da onunla anlasip karanlhigin kralligina
canli olarak gidebilir (kardes savasi, ejder savasi,; adak, tilsim), ya da rakibi tarafindan
katledilir ve éliime siiriiklenir (parcalanma, carmiha gerilme). Oyleyse esigin Otesinde,
kahraman, bazisi onu siddetlice tehdit eden (sinavlar), bazisi biiyiisel yardim veren
(vardimcilar), alisiimadik, fakat tuhaf bicimde ¢ekici giicler diinyasinda yolculuk eder.
Mitolojik ¢evrimin en alt noktasina gelince biiyiik bir sitkinti atlatir ve odiiliinii alir.
Zafer, kahramanmin diinyanin anne-tanri¢asiyla cinsel birlesimi (kutsal evlilik), yaratici
baba tarafindan taminmasiyla (babamin génliinii alma), kendisinin tanrisallagmasi
(tanriastirma), ya da yine —eger giicler ona dost¢a davranmadiysa- almaya geldigi
odiilii ¢calmasi (gelin kagirma, ates ¢alma) olarak gésterilir; aslinda bu bilincin ve
boylece varligin genislemesidir (aydinlanma, yiicelme, o6zgiirliik). Son ¢aba, doniis
cabasidir. Eger giicler kahramant kutsamigsa, artik onlarin korumasi altinda ilerler
(6zel elgi); kutsamamuslarsa, kacar ve takip edilir (doniisiim kagisi, engel kagist). Doniis
esiginde askin giicler geride birakilmalidir, kahraman korku kralliginda yeniden ortaya
ctkar (doniis, dirilis). Getirdigi édiil diinyayr yeniler (iksir).” (Campbell, 2010: 273-
274).

Gengligin tazeligini bir kez daha kazanmak ile orijinal duruma yeniden dénmek

ayni anlama gelmektedir (Spiegelman, 1997: 12). Koroglu merkezde olan bir
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kahramandir. Bir noktadan baslayan yolculugu erginlesme siireci tamamlaninca ayni
noktaya donmekle nihayet bulur.

Ben’den hareketle ¢iktigr yolculugundan, biz’in bilincine vararak donen
Koroglu, gercek manada ergin bir kahraman olarak dairenin g¢evresini tamamlar. Bu
tamamlama, kahramanin kendi tamamlanmasini da sembolize etmektedir.

Koroglu merkezden, baba evinden ¢iktigi yolculuguna degiserek geri doner.
Koroglu ruhsal yolculugunu tam manasiyla gergeklestirir ve olgunluk mertebesini

kazanir. Zira onun bu yolculuk sonundaki 6diilii de 6liimsiizliik olmustur.



DORDUNCU BOLUM

4. KOROGLU MERKEZLi HIKAYELERDE SEMBOL DUNYASI

4.1. Varolus Siirecinin flk Adimi/Dogum/Mezar

Sembolik ve mitolojik unsurlarla donanmis olan halk anlatilar1 ve O6zelde
Koroglu merkezli hikayeler, Tiirk milletinin sembollerle oriilii diinyasini yansitan en
onemli anlatilardandir. Tirk diinyasinin hemen her kdsesinde anlatilan Koéroglu
merkezli hikayeler ger¢ek anlamina, sembolik unsurlar agimlaninca ulasacaktir.

Besikten mezara, dogumdan 6liime kadar bir yasami anlatan halk hikayeleri ve
destanlar sembolik bir diinyayr i¢inde barindirirlar. Koéroglu’'nun dogumundan,
hayatinin sonuna kadar gegirdigi siire¢ de sifrelenmis semboller diinyasini kapsar.
Ozellikle Dogu dairesi ad1 verilen Tiirkmen, Ozbek, Kazak, Azerbaycan vb. anlatmalar,
mitolik unsurlarla sekillenmistir.

Dogum, bireyin varolus siirecinin basladigi, yola ilk ¢ikisi, mekana ilk
tutunusudur. Dogumla beraber bireyin varolus hikayesi de baglamaktadir.

“Mezarda dogum motifi” denilince akla Oncelikle Koroglu Destani’nin Dogu
anlatmalar1 gelmektedir. Destanin Dogu anlatmalarinda, kadin bebegine hamile iken
oliir. Hamile olan kadin, bebegi ile birlikte gomiiliir. Bir siire sonra da mezarda bir
erkek ¢ocuk dogar. Cocuga, mezarin Fars¢a karsiligr olan “gor”la iligkilendirilerek
Goroglu, Gorogli gibi adlar verilir. Bu motif daha ¢ok Tiirkmen, Kazak, Uygur ve
Ozbek anlatmalarinda goriilmektedir (Alptekin, 2009b: 2-3).

Azerbaycan ve Anadolu es metinlerinde ise Koroglu’nun dogusu kolu yoktur.
Tiirk destan geleneginde kahramanin dogmasi ile baslayan epik motifin, Koroglu
Destani’nin bu iki varyantinda olmamasi, Koéroglu'nun bir tip olarak tarihilesmeye
dogru gitmesiyle ilgili olmalidir (Bayat, 2003: 17).

Dogu anlatmalarinda ise Kéroglu’nun varolus siireci korda yani mezarda dogum
hadisesi ile baglar. Koéroglu Destani’nin temelinde yer alan bu hadise, mitolojiyle ve
Samanizmle dogrudan baglantilidir. Mezar karanlik bir yerdir. Kor’iin oglu olmasi, ile
mezar anlamina gelen kor’un oglu olmak arasinda bir anlam iliskisi s6z konusudur.
Korliik, mezar, karanlik, yeraltt motifleri i¢ i¢e ge¢mis olan aslinda Koroglu'nun

bilingalt1 alanlaridir.
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Kahramanin dogumu motifinde riiya da oldukca 6nemli rol oynamaktadir.
Kahramanin dogumunun riiya araciligiyla bildirilmesi, Uygur, Tirkmen, Kazak es
metinlerinde ortak bir motif olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Koroglu Destani’nin Kazak es metninde, bir beyin hamile iken 6len haniminin
kabirde iki ¢ocuk dogurdugu sdylenir. Beyin ¢obani mezarin basinda oynayan bu iki
gocugu gorlip, durumu beye anlatir. Bey de ¢ocuklari almak igin gelir. Cocuklardan biri
aninda gége ucup gider, ikincisi ise mezara girip saklanir. Kabirde saklanan ¢ocugu
yakalayip eve getirirler ve ona Goroglu adimi verirler (Bayat, 2009: 58). Ikizler miti,
Tiirk mitolojisinin en eski katmanini olusturur. Ozellikle Yaratilis mitinde ikizler kiiltii
oldukga giigliidiir. ikiz olan iki cocuktan biri gdge ugarken, digeri de yeryiiziinde kutsal
kahraman olur.

Tilirkmen es metninde, “Bibi Hildl’in oliimiiniin ardindan ii¢ ay, dokuz giin,
dokuz saat, dokuz dakika gecti. Revsenbek’ten alti aylik hamile kalmisti. Bibi Hilal élse
de cocugu olmemisti. Burada vakti doldu. Dogum zamani geldi. Bibi Hilal'in cesedi
mezarda kipirdadh. Olii bedenini dogum sancist tuttu.

Hilal’in bedeni mezarda kipirdadi,

Simdi tuttu Hildl’in dogum sancisi

Dalgalanip derya gibi tasti,

Hay yazik, dertler derde ulasti.

Bebek kimildayp ana karninda

Hilal’in bebegi mezarda diistii.

Cocugun yiiziiniin aydinligindan

Parildayp mezar ap aydinlik oldu

Bibi Hilal bir nazenin ogul dogurdu

Aradan ii¢ giin, ii¢ gece gegti.” (Karadavut 2002: 277).

Cardakli Candibil’in hakimi Cigali Bey, oglu Adi1 Beg’1 kaybetmis, hamile gelini
de 6lmiis, soyunu devam ettiren torunu da diinyaya gelmemistir. Bir giin riiyasinda ona,
mezarliga giderek gelininin mezarini1 agmasi ve oradan torununu almasi sdylenir. Buna
Oonem vermeyen ve riiyanin ger¢eklesmesini bekleyen Cigali Beg’e torununun yasadigi
haberini biiylik oglu Gencim getirir. Gencim, her giin bir keg¢inin siiriiden ayrilarak bir
mezarin basina gidip kayboldugunu ve bir siire sonra tekrar ortaya c¢iktigini goriir

(Bayat, 2009: 53). Bilingalt1 patlamalar1 olan riyalar araciligiyla kahramanlara
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cogunlukla gelecek hakkinda bilgi verilir ve kahraman, olacaklara karsi uyarilir. Ancak
bu sese kulak vermek gerekir. Bu anlatida kahraman riiyadaki i¢ sese kulak vermez ve
karanlikta dogan torunundan haberdar olamaz. Koéroglu, ilk giiciinli, kahramanliginin
temellerini anne siitii igerek baslatir. Kutsal anne, mezarda karanliktaki annedir. Burasi
151ks1z bir yerdir. Koéroglu’nun ati1 da kahramanligint bu sekilde kazanmistir. Karanlik
insan1 olgunlastiran, i¢sel biiyiimeyi saglayan bir yerdir.

Koroglu’nun dogumunda bozkurt kiiltiiniin de 6nemli rol oynadig1 goriiliir. Bu
olgu daha ¢ok Azerbaycan, Anadolu, Tiirkmen varyantlarinda sistemli bir sekilde
korunmustur. Ozbek, Kazak, Karakalpak varyantlarinda ise kurt baz1 adlarda (Mesela
Kazak anlatmasinda Koéroglu’nun babasinin ad1 Bozay, ona isim veren dayisinin da adi
Bozoglan’dir ki her iki ad da kurt anlamina gelir.) veya ad terkiplerinde kalmistir.
Zangar llkesinin padisahi1 Sahdarhan, bir giin Tiirkmen Yovmutlara baskin yapip,
onlarin hiikiimdar1 Cigali Beg’in kiz1 Bibi Hilal’i kacirip iilkesine getirir. Burada Bibi
Hilal, daha 6nce esir edilmis Tiirkmen Rovsen’le evlenir. Sahdarhan bir giin riiya goriir.
Onun rilyast sdyle yorumlanir: Yovmut’tan gelen boriiden (kurttan) bir cocuk dogacak.
Bu ¢ocuk senin iilkene sah olacaktir. Sdyleyicinin borii adi ile kahramanin babasin1 mu,
yoksa anasint m1 kastettigi belli olmaz. Koéroglu, hamile iken 6len Bibi Hilal’in
mezarinda dogar. Ozbek anlatmasinda, kurdun dogurdugu kahramanm kendini kurt
bilmesini Azerbaycan es metni ile tamamlayabiliriz. “Men ac kurdam, genim iiste
ularam.” (Bayat, 2009: 59). Burada Koroglu'nun mezarda dogumu Bozkurt ile i¢ ice
gecmigstir. Koroglu’nun bilingaltini sembolize eden mezardan yerin iistiine ¢ikmasinda
ona Yiice Birey kurt yardimci olmustur. Anlatida Koéroglu’nun kékeninin kurt olmast,
kurttan tliremesi, kurt soyundan gelmesi, mitolojiyle agiklanabilir.

“Goroglu da saman gibi karanliktan aydinlik dleme, oteki diinyadan reel
diinyaya gelir. Onun Gor/gur (mezar)oglu olmasi ashinda ahretin swrlarini bilmesi
demektir. Nitekim ahiret oliiler icindir ve onu gorenler yalniz éliilerdir, sirrint diriler
bilmez. Bu swrri bilenler oliip dirilen samanlar, mezarda dogan Korkut Atalar,
Goroglularidir.” (Bayat, 2003: 19).

Ozbek es metninde Kéroglunun annesi Bibi Hilal 6liir, mezarda iken olii
viicudundan dogan cocugu, siit emerek birka¢ giin yasar. Yine atlardan birinin tay1
Olmiistiir. O kisrak da siiriiden ayrilarak Bibi Hilal’in mezarina giderek mezarin iizerine
yatmaktadir. Mezardaki bebek, atin memelerinden siit emmektedir. Coban Riistem, bu

duruma sahit olur. Cocugun Bibi Hilal’in oldugunu anlar. Mezarda dogdugu icin de



168

adint Guroglu koyar (Tiirkmen, 1983: 84). Gur, Fars¢ca’da mezar anlamina gelmektedir.
Mezarda dogmasi sebebiyle de bebegin adi Guroglu konulur.

Baska bir Ozbek es metninde Koroglu, annesinin nehirde yiizen kizil elmayi
yemesiyle onun 6liimiinden sonra mezarda diinyaya gelir (Bayat, 2009: 54). Mezarda
dogum, mitolojik anlayisa ve halk inancina gore ¢ok biiyiik olaylarin isaretidir ve
mezarda dogan kahramanin halki ve vatani i¢in essiz kahramanliklar gdsterecegine
inanilir. Koroglu gordan yani mezardan dogar. Onun yerin altindan, yerin istiine
cikmasi, karanliktan aydinliga uzanan ve dikey dogrultuda, kozmosun kaostan ayrilmasi
seklinde yorumlanabilir.

“Arketipsel anneyi biitiin yasamin en temeldeki vericisi olarak diisiindiirecek
bicimde mezara girmelidir. Ancak béylesi bir teslimiyet eylemiyle yeniden dogusu
yasayabilir.” (Jung, 2009: 132).

Goroglu’nun dogmasit motifinde Samanlik, halk sufizmi ve eski goriislerin etkisi
goriilmektedir. Bunlardan biri ikizler miti, ikincisi Bozkurt, ti¢linciisii de bakire kizin
dogmas1 motifidir (Bayat, 2003: 19). Goroglu’nun mezarda dogumu, onu mitolojik ana
motifine baglar, burada mezar, hem hayatin son noktast hem de yeni bir baglangi¢
noktasidir.

Goroglu’nun mezarda dogmasi, keci veya at siitii icerek biiylimesi, hi¢ kuskusuz
Kazak efsanelerinde Korkut’un kabirden ¢ikmasmin ve dev kizindan dogmasinin bir
bagka seklidir. Bu tipolojik benzerlik, Korkut Ata ve Goroglu’nu saman mitolojisi ile
baglar ve her iki tipi 15181n simgesi, karanli§in antitezi yapar. Goroglu’nun mezarda
dogmasi, birgok yonleriyle saman folklorunda sik kullanilan 6lmiis ve gomiilmiis
adamin dirilip saman olarak ortaya c¢ikmasini destani varyantidir. Koroglu’ nun
karanliktan dogumu mitolojik kaynaklidir (Bayat, 2003: 18).

Insanin dogumu da 6liimii de kendi elinde degildir. Dogum, insan1 kendi istegi
disinda bir varolus seriiveninin i¢ine sokar. Oliim ise insan1 bu siiregten ¢ikarip bir sona
siiriikler. Ancak her son yeni bir baslangicin da habercisidir. Kéroglu’nun olaganiistii
dogumunda ikizler miti, bozkurt, dag kiiltii ve mitolojik ana unsurlar1 korunmus ve
destanin ana ¢ekirdegini olusturmustur.

Oliim, hayatin sonu oldugu gibi yeni bir baslangicinin da isaretidir. Mezar da
ayni sekilde hem dogumu hem de 6liimii sembolize etmektedir. Koéroglu’nun o6liip

dirilmesi, yeniden dogmasi, mezardan c¢ikmasi, mezara girmesi, Tiirk mitolojisinde
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mevsim mitlerini ve yeniden dirilmeyi hatirlatir. Kis 6limi, ilkbahar ise yeniden

canlanmayi, dirilisi sembolize eder.

Maneviyata Yolculuk

Sembolik Yolculuk

v

'Y
L4

Yatay

Aydinliga Cikis
Dikey

O
Mezarda Dogum

Koroglu, karanlik olan mezarda dogarak yolculugunun ilk siirecini baslatmis
olur. Karanlik dlemden aydinliga dogru ¢ikan ve dikey dogrultuda yiikselme yasayan
Koroglu, erginlesme yolunda olduk¢a ©Onemli bir adim atmis olur. Nitekim
erginlesebilmek i¢in yatay ve dikey dogrultuda sigramalar yapabilmek sarttir.
Kahraman, yatay diizlemde yaptigi yolculugunu tamamladiktan sonra maneviyata

uzanan yolculugu ile goge yiikselerek dikey dogrultuda yiicelmis, kutsanmis olur.

4.2. Varhgin1 Ad’la Konumlandiran Koroglu

Ad, bir insanin kendini tanimladigi varolus imgesidir. Birey, varligim1 adi ile
tanir ve tanitir. Ad1 olmayanin hicbir seyi de olamaz. Bu ad, onun toplumdaki yerini
belirler ve 6zilinii yansitir.

Tiirk kiiltiirtinde kahraman, babasinin adiyla anilmaz, kendi adini kendisi
kazanir. Kahramanin ad kazanabilmesi i¢in de hem kendine hem de topluma yarar
dokunacak bir yigitlik gostermesi gerekir. Kahramana adini veren ve adin verildigi
mekan da oldukca onemlidir. Ad1 ile sosyal hayattaki statiisii arasinda da bir ilgi s6z
konusu olacagindan kahramanin adi olduk¢a miithimdir.

“Isim  koymak onyargisiz, yansiz bir eylem degildir: Isim koymak
‘mitolojik/ideolojik’ bir eylemdir. Insanoglunu, diinyayr ve yasami paylastigi canli-

cansiz ‘sey’lerden ayiran ve -goreli olarak-‘sey ’likten ¢ikaran bu ozelligi, onun diinyay:



170

ve yasami bir biitiin i¢cinde kavrama aletidir. Her anlama ¢abast bir kavrama
(kullanima agma) taslagidir;, dogrulanabilir ya da yanhslanabilir.” (Saydam, 1997:
32).

Ad verme zor, ayn1 zamanda da mesuliyetli bir is oldugundan kahramana siradan
bir ad verilemez. Ciinkii adda insanin ruhu yasar, adla talih ve yasam arasinda siki bir
bag vardir (Bayat, 2006b: 145).

Ad verme motifine Koroglu Destani’nin biitlin anlatmalarinda rastlanir.
Koroglu’nun adi, anlatmalarda Rusen, Renpul Rusen, Rosen (Irisan), Rusen Ali,
Kencum, Goroglu, Goroglu, Koroglu, Kuroglu, Kiirdobiloglu olarak ge¢mektedir.
Aydinlik, ates, karanlik, mezar anlamlarini veren bu isimler, kahramanin ve destanin
boyutuna sekil verir. Zira destan, karanlik ve aydinlik zitligi iizerine kuruludur.

Destan kahramani Koéroglu'nun adi 6ncelikle Rusen’dir. Rusen aydinlik, 11k
anlamlarma gelmektedir. Daha sonra aldig1 isim ise Kéroglu’dur ki bu da aydinliin tam
zitt1 bir anlam igerir.

Kor/gor ad1 mitolojiyle ilgilidir. Bu mitolojik adda kahramanin, esasen genetik
mengsei kodlagmistir. Ad, yalniz yasla alakadar olmayip ayn1 zamanda Tiirk cemiyetinde
sosyal statliye gore degisen bir olgudur (Bayat, 2006b: 146). Kahramanin davranigina
uygun olarak ad almasi, onun bireysellesmesine katkida bulunur (Dokmen, 2006: 275).

Destanlarda ad verme, bir statiiden bagka bir statiiye gegmeyle ilgilidir. Diger
taraftan ritiiel mitolojik seciye tasiyan ad verme, sirra erme merasimi ile alakadardir. Ad
verme motifi destan geleneginde kahramanin epik biyografisini tamamlayan kutsal
mahiyetli bir olgudur (Bayat, 2006b: 147-148).

Asil ad1 Rusen olan ve aydmligi sembolize eden kahraman, ¢iktig1 yolculukta
kahramanlig1 sonucu Koéroglu adi ile anilir. Bu doniisiim, onun karanlik yolculugunun
aydinlik bir sekilde neticelenecegini miijdelemektedir. Karanlik, insan1 aydinliga iten
bir giictiir. Karanlikta iken aydinlig1 arayan insan, yolunu ¢izer ve miicadelesini bu
yolda verir. Aydinlik, 1s1k anlamina gelen adi, onun kahramanlik siirecindeki adi olan
Koroglu arasinda bir zitlik s6z konusudur. Karanligin, mezarin ¢gocugu manasini veren
Koéroglu, aydinlik ve karanligi, yer alt1 ve yer istiinii, kotii ve iyi ruhlar kensisinde
tagir. Bu yoniiyle zithktan biitiinliige dogru bir yol c¢izer. Karanlik ve aydinlik zithg
ayn1 zamanda mitolojide ikizler mitini hatirlatir. Mezar=karanlik=korliik’ten aydinliga

¢ikis s6z konusudur. Bu unsur bir bakima destanin da anahtaridir.
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Kendisini bolerek ¢ogaltan mit, yolun sonunda tek bir mitos olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu boliinme gelisi gilizel degil aksine gelenegin ve evrensel degerlerin
belirledigi diinyanin ¢ogu mitolojisinde goriilen benzerlikleri tasiyan ritmik bir
béliinmedir (Ozcan, 2003c: 104-105).

Candibil halki ona Rovsen (“Aydinlik”, “Ag¢iklik’) adin1 verdiler. Clinkii ¢ocuk
mezardan aydinlik diinyaya ¢ikt1 (Garriyev, 2007: 114). Kahraman hem kendisini hem
de halkini1 aydinliga ¢ikaracak bir giice sahiptir.

Koroglu, karanlik yolculugunu miicadele ile aydinliga g¢evirir. Onu yola ¢ikaran
giic babasinin kor olmasi, karanlikta kalmasidir. Dogu varyantlarinda da Koéroglu nun
yolculugu anne karninda iken baslar. Bu barmak karanliktir. Kéroglu’nun aydinlhiga
gbzlerini agmasi ile macera da baslamis olur. Zit kutuplarin birbirini ¢ekmesi ve ayni
zamanda biitiinlemesi ile aciklanan bu durum, Koéroglu’'nun adiyla baslamaktadir.
Cocugun en giivenli oldugu yer anne karnidir. Bu sebeple ¢ocuk her firsatta anne
karnini hatirlatan ve o giiveni veren yere dogru gitmek ister.

Ruh ile ad o6zdestir. Kisinin adi ruhu ile 6zdestir. Yeni dogan bebeklere
atalarmin ruhunu yeniden canlandirmak adina onlarin adi verilir. Bu inanis, pargayi
biitiinle bilin¢li ben’i ruhla 6zdes kilmaya yoneliktir (Jung, 2003: 26). Ad, insan ruhunu,
0ziini, varliginy, kisiligini yansitmaktadir.

“Atalarin ruhlarimin yeni dogan c¢ocuklara gegtigi varsaymakla kalinmaz,
¢ocuklara atalarin isimleri verilerek atalar ¢ocuklara aktarilmaya ¢alisilir.” (Jung,
2001: 57). Atalarin adinin yeni dogan c¢ocuklara verilmesi ritiieli ile ata ruhlarmin
yasatilmaya calisilmasi arasinda dogrudan bir ilgi s6z konusudur.

Koéroglu Tirkmenler arasinda Gorogli (Mezarin Oglu), Kerogli (Sagirin Oglu),
Korogh (Koriin Oglu) adlariyla bilinmektedir (Garriyev, 2007: 84). Tiirkmen halk
rivayetlerine bazi varyantlara gére kahramanin dedesi Cigali Bey sadece kor edilmemis
ayni zamanda sagir da edilmistir. Clinkli onun kulaklaria kizgin kursun dokiilmiistiir.
Kereguli, Kerogli sagirin oglu anlamindadir (Garriyev, 2007: 91).

Koroglu’na admi, mezarda iken, toplumun bilge kisisi, en yaslisi vb. verir.
Anadolu anlatmalarinda da ismi ya babasi verir ya da halk kendi arasinda ona
bulundugu konuma gore ad verir. Kahramanin ad almasi ve bu adi yasatmasi oldukca
onemlidir. Ad alma; kahramanin var olmasi, varligini ispatlamasi1 anlamina gelmektedir.

Cilinkii kahraman, adiyla vardir.
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Babasi, Rusen’e nasihat eder. Adin1 Koéroglu koydugunu sdyler; dmriinii, onun
omriine bagislar (Birdogan, 1996: 78). Bundan sonra onun {iniiniin dogudan batiya
yayilacagini, adalette onun adinin gegecegini soyler.

Koroglu ile ilgili anlatmalarin ¢ogunda baba, Koroglu'nun iistiin vasiflar
almasini saglayan kisidir. Koroglu’nun abihayattan igmesine sebep olan baba, ogluna
vasiyet eder ve bundan sonra her ne sdylerse sdylesin ya da her ne yaparsa yapsin her
seyl Koroglu adiyla bitirmesini ister (Abbasli-Abdulla, 2005: 18). Kéroglu’nun babasi,
ag kopiikten icemedigi icin lizgilindiir. Ancak o ergin bir kahraman olmayacagi i¢in bu
sudan igemez. Oysa Koroglu, tamligmi kazanacagi i¢in bu sudan igebilir. Sudan
icmesiyle birlikte de babasi tarafindan adi verilir ve o kendisini artik toplumda
konumlandirmustir.

Koéroglu'nun kendini takdim ettigi bir siirde (Abbasov, 2008: 113). Onun bir
kozmik kahraman (ROvsen) gibi, hareket dairesinin, glindogandan-giinbatana dek
uzandig1 goriliir:

“Adim sorussan, bil, Rovsen olu,

Atadan, babadan cinsim Kéroglu.

Benim bu yerlerde bir deli, dolu.

Giindogandan ta giinbatan benimdir.” (Abbasov, 2008: 114).

Dogu anlatmalarmin biiyiik bir bdliimiinde Koroglu, soylu bir han ailesinden
gelen ve glirda, yani mezarda dogdugu i¢in “mezarin oglu” anlaminda Gulroglu veya
Kéroglu adiyla anilan bir hiikiimdar kahramandir (Ozkan, 2007: 22). Gagavuz
varyantina gore Koroglu karanlhiktan ¢ikip geldigi i¢in Aydin adini alir (Ozkan, 2007:
25).

Yaslt bir Tiirkmen “Bu ¢ocuk mezardan ¢ikmistir, adi Gorogli”dir, der. Ancak
kimse onun bu uyarisinit dinlemez. Fakat o, bliyiiyiip yigit olunca ona Goérogh derler
(Bayat, 2009: 53). Kazak es metninde Ravsanbek ile Akanay’in bebekleri korde
dogdugu i¢in Kirklar onu beze sararak adim Kérogh koyarlar. Ozbek es metninde ise
halk, ¢ocuga karanlik mezardan aydinlik diinyaya ¢iktig1 i¢cin “Rovsen” admi verir. Bu
sirada biraz uzakta tek basina duran yash ve fakir birisi, cocugun adinin “Goérogl”
olmas1 gerektigini soyler (Karadavut, 2002: 36-37). Bireysel yolculuk tek basina

asilmaz. Bu yolculukta verilen nasihatler dinlenmelidir. Ozbek es metnine gore Gur,
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Fars¢a’da mezar anlamina gelmektedir. Mezarda dogmasi sebebiyle de bebegin adi
Guroglu konulur.

Tobol-Tatar anlatmasina gére kahraman Kur (Kor)-batir yani Kor-yigit, Kor-
bahadir adin1 almaktadir (Garriyev, 2007: 186). Gagavuz anlatmasinda ise karanlik
magaradan aydinliga ¢iktig1 icin kahramanin adim1 Aydin koyarlar (Ozkan, 2007: 181).

Ravsan’in karsisina bir giin Ali ¢ikar, kilicin1 ¢gocuga verir. Cocuga ve ¢ocugun
atina yiiz yirmi yillik hayat bagislar ona Koroglu adini verir (Garriyev, 2007: 117).
Goriildiigii tizere burada kahramana adini veren Ali’dir.

Koroglu, karanlik diinyadan 1sikli diinyaya cikarak Rusen adini almistir.
Nereden geldigi belli olmayan yaslt bir Tirkmen, meclisin sonunda, “Bu ¢ocuk
mezardan ¢ikmistir, onun i¢in ad1 Gorogli’dur, der. Ancak kimse onun bu uyarisin
onemsemez. Zamanla biiyliylip yigit olan kahramana ‘Gorogli’ derler (Bayat, 2009: 53).

Azerbaycan anlatmasina gore Ali Seyis, oglunu yanina ¢agirip ona; “Aras’tan
ictigin kopiikler diline sairlik, kollarina kuvvet, sesine gii¢ vermis. Bil ki senin adin
dogudan batiya her yere yayilacak. Demir kilicin belinde, Girat altinda, yerin de
Camlibel oldugu siirece korkma! Senin adin1 duyan agalar, beyler oniinde egilecekler.
Yalniz sana bir diyecegim vardir: Haksizliktan sakin! Bundan bdyle senin adin1 Kéroglu
koydum.” der (Gokdag-Ugiincii, 2007: 261). Babasinin Kéroglu icin sdylemis oldugu
bu sozler onu her anlamda 6zetler niteliktedir.

Paris niishasinda ise Koroglu kendi adimi nasil aldigini su sekilde
aciklamaktadir: “Sen atamin gozlerini kor etdiribsen, ona gore de dava meydaninda,
tiirkiilerimde adim Koroglu olmalidi.” (Abbasli-Abdulla, 2005: 17).

Koroglu/Goroglu ates anlaminda kullanilan bir kelimedir. Kor, yanmis ates, koz
halindeki ates anlamin1 vermektedir. Atesin oglu anlamini veren bu isim, kahramanin
mitolojik baska bir yoniinli ortaya c¢ikarmaktadir. Mitolojilerde ates, 151k tanrilari
savageidir, glicliidiir. Atesin kutsal kabul edilmesine bagli olarak Koroglu da kutsal bir
kahramandir. Kahramana verilen isimlerden birisi de Kiir oglu’dur. Kiiroglu, kiir
sozcligiinden gelmektedir. Pehlivan, sirt1 yere gelmez adam anlamindadir. Kor, kelime
anlami olarak mezar ve gérmek anlamlarina gelmektedir.

Koniratbaev, Koroglu'nun admin anlamina bagh olarak, ‘kor’ kelimesinin
anlami ‘mezar’ demek degildir, der. Og1z-Oks, Ugir, Gors, Ugis, HoyHor, denilen Oguz
boylarinin ‘etnonimlik’ isminden dogmustur. Destanlar, Oguz’un déneminde dogmus

ve ‘kor’-Ogiz (Ogir) denilen s6z Gorhan, ugil- kelimesi de Tiirk¢e kahraman (batir)
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anlamma gelen bir sozdiir. Bu sebeple Bozoglan, Koroglu, Alpamis, Manas, Kazan,
Koz kelimelerinin kokii aynidir denilebilir. Gumarova ise Koroglu kelimesini, kokeni
bakimindan ‘Oguz kahramani’, ‘ulu kahraman’ olarak nitelendirmektedir (Gumarova,
1997: 50).

“Tiirk kahramanlik destanlarimin ilk okunusundan da anlasildigi gibi
kahramana kutsal adla beraber yenilmez fiziki gii¢ de verilir.” (Bayat, 2006b: 148).
Koroglu adi da kendi igerisinde bir kutsallik arz etmektedir. Onun kutsalligi ve
mitolojik yonii ile ad1 arasinda dogrudan bir bag vardir. Kendi istegi disinda hayata
adim atan insanoglu ilk miicadelesini adiyla kazanir. Tiirk kiiltiiriinde ad alma, kisinin
varligini, kahramanligini, namin1 duyurmasi sonucu elde edilir. Koroglu da bu
miicadelede adin1 kazanir. O, babadan gelen adiyla degil, kendi ¢izdigi yolda intikam
duygusu esliginde kazandig1 adiyla nam salar.

Kazak anlatmasinda Akanay’in mezarda dogan ¢ocuguna ad vermek i¢in Hak
Teala, Kirklar1 mezara gondermistir (Arikan, 2004: 194). Kahramanlarin adlar1 siradan
olamaz. Ciinkii adlarin1 Tanrilardan, ruhlardan alirlar (Inan, 2000: 174). Kahramanin ve
ailesinin yaninda daima kirklar vardir. Onlar1 korur, ad verirler. Mezarda dogan
anlamina gelen Koroglu adin1 verirler.

Emir Goroglu Destani’nda Hz. Eli’nin nazariyla hamile kalan Zulper Ayim’in
gor (mezar)de dogan ogluna Hz. Eli’nin seyisi Kember Dede tarafindan Goéroglu adi
verilir (Saluk, 2008: 4).

Kahraman, babanin adiyla anilmaz. Kendi gayreti, giicii, kuvveti ile
kahramanligin1 duyurur ve admi alir. Rusen’in Koéroglu adini almasi da igerisinde
biiyiiyen intikam duygusunun ve bu duygunun biiyiittiigi kahramanlik olgusunun
sonucudur.

Koroglu, Goroglu, Guroglu, Gurguli, Keroglu gibi farkli bolgelerde farkli
anlamlara gelecek sekilde ad verilen destan kahramani Koroglu, farkli adlarla anilsa da
o, Tiirk milletinin ortak ruhunun ve diisiincesinin yansimasidir. Onun kor bir babanin
oglu olmasi, karanlik mezardan 6lmiis bir anadan dogmasi, sagir bir babanin oglu
olmasi, atesin oglu olmas1 vb. gibi olaylara baglh olarak yiiklenen sembolik anlamlar,

Tiirk milletinin kolektif yaratma giiciliniin tezahiiriidiir.
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4.3. Bireylesme Siirecindeki Mekanlar

Insanin varolusunun konumlandig1 yer olan mekan, en genis anlamiyla doganin
kendisi, en dar anlamiyla da yuvadir. Ugsuz bucaksiz dogada kendisini 6zglir hisseden
insanin varolusunu saglayan mekan, bireylesme siirecinde en 6nemli unsurlardandir.
Bireyin kendisini en iyi, en rahat, en giiclii hissettigi yerlerden birisi kendi yuvasidir. Bu
yuva, kahraman icin anne rahmi, anavatan, kutsal dag, magara, kuyu, hayat agacinin
alt1, mezar vb. olabilir.

Mekana sinen oOrtilk anlamda insanin, insana sinen Ortiilk anlamda da mekanin
ruhu daima hissedilir. Mekanlar1 sembolik bir yer haline getiren insanlardir. Cilinki
mekani anlamli kilan, o mekéna kendinden bir seyler katan insanin kendisidir.
Mekanlarda insanlarin geg¢mislerine dair izler, hatiralar, anilar vardir. Bu sebeple
insanlar i¢cin mekanin kutsallig1 yadsinamaz. Birey mekanda kendisinden, gecmisinden
bir seyler bulursa o mekani kabullenir. Mekan, bireyin ge¢misini sorgulamasini ve
bugiinii kurmasini saglar. Bu bakimdan mekéan bilingtir.

Koéroglu Destani’nin asli mekani1 olan Camlibel, Koéroglu'nun kendi’ligini
kazandig1, ben’ini kesfettigi, oliimsiizligi buldugu yerdir. Koroglu, kirk yigidini,
kendisini tamamlayan hanimlari, Ayvaz’it hep Camlibel vasitasiyla kazanmistir.
Camlibel, onun giic aldigi dayanak noktasidir. Sirtin1 Camlibel’e dayayan Koéroglu
kutsal atanin/ananin giiciinden gii¢ alir.

Ev, kent, iilke annenin yerini tutan simgelerdir (Campbell, 2003: 59). Camlibel,
Koroglu'nun yurdu yani annesidir. Onu koruyan, kollayan, kucaklayan mekandir. En
huzur buldugu ve kendi oldugu yerdir.

Camlibel/Cenlibel kelime anlami olarak farkli sekillerde kullanilmaktadir. ¢en;
sis, duman anlamina, bel ise yer anlamina gelmektedir. Yine Camlibel, ¢amli bir yer
anlaminda da kullanilmaktadir.

“Duman var, basinda, duman. Koca dag basina benzer Koroglu.” (Tecer, 2007:
17). Camlibel’in sisli daglari ile Kéroglu birbirine benzemektedir.

“Koroglu’nun ulasilmaz kalesi Camlibel iilkenin mutluluk semboliidiir.
Camlibel, koyliileri, zanaatkarlar: ve sehrin fakir insanlarini takiplerden, dayanilmaz

vergilerden ve de sonu gelmeyen savastan koruyan bir siginaktir.” (Garriyev, 2007:
46).
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Koroglu destaninda kahramanin seferleri, Camlibel’den diisman sehirlerine yani
yukaridan (dagdan) asagiya (dereye) dogrudur. Bu durum destanin temelini teskil eder.
Bu durum kosmosun ve kozmik nizamin teminatina hizmet eder (Abbasov, 2008: 117).

Yatay ve dikey mekan yapisinin merkezi semantik yonden ilk baslangigla, ilk
baslangi¢ da kutsallikla iligkilidir (Bayat, 2006b: 230). Bu zitliklar diinyay1 kavramaya
yardimci olur.

Tiirklerin ana yurdu Otiiken’dir. Otiiken; agaci, ormani, suyu bol olan ve buna
bagli olarak yesil bir yerdir. Agac¢, orman ve su kutsal ruhlar1 barindiran iyelerdir.
Camlibel de kutsal bir mekan ve anavatan olarak Otiiken’i hatirlatir. Camlibel de dagn,
agacin, ormanin, suyun oldugu ve bunlarin kutsal ruhlari tarafindan korunan vatan
topragidir.

Rusen ve babasi bircok mekandan gegerler. Ancak onlar i¢in asil mekén bu yiice
dagin yamdir. Cilinkii dag, koruyucu ruhuyla onlar1 koruyacaktir. Gozleri gérmeyen
baba, Rusen’e geldikleri mekanin nasil oldugunu sorar. Rusen, bu yerin her yaninin
yildirimli, kayalikli, ¢enli bir dag oldugunu sdyler. Bunun iizerine babasi, burada yiice
bir kaya olup olmadigin1 sorar (Birdogan, 1996: 75). Bir rehber goériimiinde olan
Koroglu'nun babasi, oglu i¢in en uygun kutsal ruhlari olan mekan1 se¢mektedir.
Yildirimlarin, taslarin/kayalarin, daglarin ruhlarinin  korudugu Camlibel, 6liimsiiz
kahraman i¢in en uygun mekan olacaktir.

Rusen ve babasi Cenlibel’de yasamaya baslarlar. Giinlerden bir giin, babas1 ona
daglarin birinde kutsal bir pinar oldugunu, bu pmarin adina Kosabulak dendigini ifade
eder. Yedi yildan yedi yila cuma aksami dogu tarafindan bir yildiz, bati tarafindan da
bir yildiz dogar. Bu yildizlar gogiin ortasina dolusurlar. Onlar dolusuncaya kadar
Kosabulak’a nur yagar. Bulak, kopiiklenip cosar. Kim Kosabulak’in kopiigiinde
yikanirsa ¢ok kuvvetli olur, sudan igerse asik olur, sesi de ¢ok giiclii olur (Birdogan,
1996: 76-77).

“Camlibel bir verimli yer

Diken diksen giiller biter.” (Ozturan, 2009: 100).

Ciceklerin giizelligi ve canlili§i, Camlibel’i yasanasi bir yer kilmaktadir. Orast,
cicekler acacak kadar tazedir, canlidir. Camlibel’in hayat verici bu 6zelligi, canli bir
bahari, yeniden dirilisi sembolize etmektedir. Dolayisiyla Camlibel, yeni bir hayatin

dogus mekanidir. Camlibel, siginilacak asil yurt, asil beldedir. O beldeyi hatirlatir.
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Camlibel bir toprak pargasi degil, bagimsizligin bir sembolii olarak hak edilmis bir
vatan topragimi sembolize etmektedir. Koroglu’nun miicadelesi ferdi degildir, anavatan
ugrunadir.

Mekan, insanin biitiin degerlerini yansittigi, onunla biitiinlestigi kendi
goriiniisiiniin yansimasidir. Insan tek bagma degildir, onun bir siginagi, barinag,
korunagi vardir. Bu barmak bir ev, magara, dag goriiniimiinde olabilir. Koroglu,
kendisini gerceklestirdigi Camlibel’e aittir. Kendisini tam anlamiyla orada bulur, orada
blyiitiir. Bu sebeple Camlibel deyince akla Koéroglu’nun, Koéroglu deyince de akla
Camlibel’in gelmesi, mekana sinen kahramanin ruhunun goriintiisiidiir. Her insan ancak
kendi mekaninda kendisi gibi olabilir. Kendisini, en iyi alistigt mekanda ifade edebilir.
Mekéan insanin tutunma noktasidir.

Camlibel, K6roglu’dur, Kéroglu ise Camlibel’dir. Daglarin, yesilliklerin, sislerin
arasindaki bu mekan kutsanmis bir yer olarak karsimiza g¢ikar ki bu mekan bize
Koroglu'nu cagristirir. Doganin giiglerini kendisinde barindiran Koéroglu da kutsanmis
bir kahramandir. O giiciinii; sirtin1 dayadigi daglarin koruyuculugundan, yesilin hayat

vericiliginden, agacin baglayiciligindan alir.

4.3.1. Dagn Erisilmez Giicii

Tiirk milletinin kolektif ruhunu yansitan anlatilarda dag motifi daima kendisini
gostermis bir kiilttiir. Daglar yiiksekligi sebebiyle Tanr1’ya en yakin olan merkezlerdir.
Tanr1’ya yakin olmasi, azameti, heybeti ile daglar kutsal kabul edilen ve en 6nemlisi bir
ruhu olduguna inanilan kutsal varliklardir.

Yer-su ruhlarmin en &nemlisi dagdir. Ciinkii daglar, Tanr1 mekamdir (Inan,
2000: 48-49). Dag, biiyiik ata, koruyucu ruh olarak kabul edilir (Inan, 1998: 253). Dag,
irmak, g6l gibi varliklar canli olarak telakki edilmektedir.

Dag, “Yeryiizii ¢cekirdeginden gége dogru bir yiikselisi temsil eder ve tirmanarak
onu Tanrrya yaklastiran bir tiir erismeyi simgeler.” (Roux, 2002: 156). Mitolojik bir
mekan olarak karsimiza ¢ikan dag, ulagilmazligi, azameti, heybeti 6zellikle de Tanr1’ya
dogru uzanan ve ona yakin olan yoniiyle kiilt olarak kabul edilmistir.

Ahmet Yasar Ocak’a gore Tiirklerin daglara onem verip onlar1 kiilt haline
getirmelerinin temelinde iki 6nemli sebep yatmaktadir. Bunlardan birincisi, daglarin
Tanr1 makami oldugunu diisiinmeleri, ikincisi ise kutsiyet atfedilen dagi, ata olarak

kabul etmeleridir (Ocak, 1983: 73).
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Daglarim bir ruhu olduguna inanilir. Insanlara iyilik eden dag ruhlari, saygisizlik
edenleri cezalandirirlar. Her dagin ruhu, kendi bulundugu bodlgede koruyuculuk yapar
ve 0 mahalden ayrilmaz (Uraz, 1994: 174, 176).

Tiirk mitolojisinde daglar, kisilestirilen bir varlik olarak goriiliir. Yok olma
tehlikesiyle yiiz yiize gelen Gok-Tirk soyu Ergenekon’un himayesi ile yeniden
gliclenir. Go¢ destaninda Uygur Tirklerinin biyiiylip gelistigini géren Cinliler, Kutlu
Dag adin1 verdikleri kayay1 parcalayip gotiirerek yok etmeye calisirlar, Oguz Kagan
ikinci hanimindan olan ii¢ ogluna Gok, Dag ve Deniz adlarim1 koyar. Koéroglu da
sehirlere sigmayip dag baslarint mekan tutar (Simsek, 2001b: 13). Goriildigi lizere
daglar kutsal bir mekan, kutsal bir varlik olarak goriliir. Bu yoniiyle kahramanin
sigindig1 bir yerdir daglar. Daglarin mitolojik devirlerde insan olduguna dair inaniglar
vardir. Bu sebeple daglar, kutsal ana arketipini i¢erisinde barindirir.

Daglar genellikle analik vasfini iizerinde barindiran kutsal varliklardir (Simsek,
2001b: 16). Bu sebeple daglar, kutsal ana gibi korur, sahiplenir, bagrina basar.

Insanlar arasinda dagin cografi goriiniimiine bagl olarak cesitli inamislar,
efsaneler anlatilmis; dag, korkulan, ayn1 zamanda saygi duyulan bir siginak, barinak,
korunak olarak kabul goriilmiistiir.

Yerin ve gogiin birlestigi kutsal dag, diinyanin merkezindedir. Her kutsal kent de
bir kutsal dagdir, dolayisiyla merkezdir (Eliade, 1994: 26). Merkez ise her seyin
oncesinde kutsal olanin, mutlak gercekligin bolgesidir. Birgok inanisa gore daglarin
ideal prototipleri goktedir (Eliade, 1994: 21).

Dikeyligin giiclii simgesi olan dag, ormanlarin karla kapli olusu, ulasilmazligi ve
gizemliligi; tepeleri goklere varan ve dolayisiyla onu tutan durusu ile evrenin
merkezinde bulunmaktadir (Saydam, 1997: 51).

Anlatilarda dag, ululugu, goge yakinligi ile dikkati ¢eker. Dag her zaman
askinlik simgesidir (Lings, 2003: 72). Asil gerceklik de kutsal olandadir. Kutsal olan
mekanlarin goksel bir prototipi vardir. Mitolojik kurala gore de dagin agilmasi sarttir.

Yiiksek daglar, yaratilmis alem ile ilahi mekansizlik arasindaki esik bolgesi
olarak imgelenebilir (Schimmel, 2004: 23). Dag, her yerde tanrilarin mekani olarak
kabul edilen kutsal bir mekandir.

Dag ruhu bazen kadin, bazen de erkek olarak tasvir olunur. Bu tip, mitolojik
karakterler, mitolojik Yer-Ana ruhu ile ilgilidir. Ayni sekilde eski Tiirk¢ede birgok
kavram vardir ki, hem kadin hem erkek i¢in kullanilir. Mesela kagan, bilge, bey (beyim)
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vb. gibi unvan terimi de biiylik ihtimalle ilk anda kadin anlamini icermistir (Bayat,
2006h: 115).

Tirkmen anlatmasia gore: “Su ak dagdan, kara dagdan/Kirk bin yigit kosan
gelsin.” (TDTEA, 2004: 164). Koroglu zor durumda kalinca daglarda yasayan kirk
yigidinden yardim ister. Dag kutsalligin merkezidir. Kutsal mekandan gelen kirk yigit
de Koroglu’nu koruyacak ilahi giicti sembolize etmektedir.

Koroglu’'nun en 6nemli siginagi daglardir. Onun kutsal vatani Camlibel de
daglarla ¢evrilidir. Kéroglu, daglari; dostu, kardesi, sirdas1 gibi goriir.

Koéroglu’nun babasinin erken Olmesi, annesinin olmamasi ona ana-baba
vazifesini gok ve yer ruhlarinin yerine getirecegine isarettir. Dag, su, aga¢, magara gibi
koruyucu ruhlar, kahramanin mitolojik kaynakli anasi ve atasidir.

“Hemen Mevld ile sana giivendim

Arkam sensin, kalem sensin, daglar hey!

Yoktur senden gayri kolum, kanadim,

Arkam sensin, kalem sensin, daglar hey!.” (Boratav, 1991: 231).
Dizeleri de Koroglu’nun daglari arkasina aldigini ve daglarin kendi atasi oldugunu
ispatlamaktadir.

Tirkmen anlatmasinda Koéroglu’nun, Yildiz adinda bir dagi vardir. Koéroglu,
Yildiz Dagi’na bakarak onun basindan sisin, dumanin neden gitmedigini sorar. “Erine
pirine kurban olayim.” (TDTEA, 2004: 179). Dag ruhlari, insana iyilik yapar, refah ve
saadet bahsederler (Inan, 1976: 84). Koroglu da kendisinin huzurlu, iyi, rahat oldugunu,
bu sebeple dagin da huzura ermesini ister. Daglarin gorevi insanlarin rahatin1 yerine
getirmek, onlar1 korumaktir. Ciinkii dag, kutsal ata ve kutsal anadir.

Korliglin istiinliik kazanmasi, Tiirk mitolojisiyle ilgilidir. Altay Saman
mitolojisinde dag iyesi ¢ogu zaman gozleri kor bir ihtiyar insan olarak tasavvur edilir.
Buna gore korliik aslinda dag iyesinin sembolik bir isareti olarak destanda karsimiza
cikar (Bayat, 2003: 35-36). Babas1 kor olan kisinin oglu olmasi ile kor dagin oglu
olmasi arasinda bir bag s6z konusudur.

Dag ve onunla eslestirilen dag iyesi sadece bir doga kiiltiinii agiklamakla kalmaz
ayn1 zamanda tiireyis mitinin de Ozelliklerini yansitir. Nitekim boylarin, soylarin ve
kabilelerin kutsal daglarinin olmasi, soyun kendi ecdadinin dag ruhuyla birlestirmesi,

iki mitolojik kategorinin ortak bir kiilte baglandigin1 gosterir. Diinya modelinde de
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dagin yerin ekseni olmasi inanci diinya daglarinin veya demir daglarin varligina inanci
dogurmustur ki bu da dag kiiltiinii agiklar niteliktedir (Bayat, 2006: 47).

Koroglu Destani’nin Azerbaycan ve Orta Asya anlatmalarinda dagin dogumdaki
rolii de olduk¢a Onemlidir. Kahramanin kendi koruyucusu olan dagda mekan tutmasi,
dagda oldugu siirece yenilmemesi dagin kutsalligin1 gostermektedir. Koroglu, daglar
adeta kendisini koruyan bir ana, hatta anadan daha Gte bir vatan gibi gormektedir.
Insanoglu her seyden vazgegse bile en degerli varlig1 olan vatanindan asla vazgecemez.
Dag da ayn1 sekilde kendisine siginanlar1 birakmaz. Dag, bir ana gibi Kéroglu’na kucak
acar.

Kimi zaman da dag ruhunun kor olarak tasavvur edilmesiyle karsilasiriz.
Azerbaycan Koroglu destaninda kahramanin babast Ali kisi de dag ruhuyla
baglantilidir. Ali kisinin kor olmasi ve daga dogru can atmasi da bu fikri dogrular
niteliktedir (Bayat, 2006: 55). Dag ruhunun atla iligkisi Azerbaycan varyantinda Al
kisinin gozlerinin atlar i¢in kor edilmesinde korunmustur. Kor gibi tasavvur edilen dag
ruhuna verilen at kurbani bu iliskiyi arkaik caglara gotiiriir. Destanda epik kural icaba,
dag ruhunu simgeleyen tipler, atlar dolayisi ile kor edilmistir (Bayat, 2006: 56).

Koroglu ruhsal gelismesini tamamlamak tlizere ¢iktig1 yolculugunda daga siginir,
dagin giiciinden kendi giiciine gii¢ katar. O, daima sirtin1 daga verir. Dag da bir 1ye
olmast sebebiyle kendisine sigmani ele vermez, onu ana kucag gibi korur. Nitekim dag
bir ata, ana gibi kutsal kabul edilen bir varliktir.

4.3.2. Agacin/Ormanmn Kutsallig

Tiirk kiiltiiriinde ve inancinda agag, yerin altindan gégiin derinliklerine uzanan
yapisi, gorkemi ve diinyanin merkezini simgelemesi sebebiyle kutsal bir varlik olarak
kabul edilmistir. Hatta sadece agacin degil agacin kutsalligina bagl olarak agaglarla
donanmis ormanin tamamu bir kiilt olarak kabul edilmektedir.

Tiirk kiiltiirtinde dag, su, tas, agac¢ gibi kiiltlerin bir ruhu olduguna inanilir. Bu
inanisa gore Tanr1 ve insan arasinda bir aract konumunda bulunan kutsal varliklar, her
yoniiyle kendisinden medet umulan, gerektiginde korkulan, giiciine siginilan iyelerdir.

“Hayat agaci, yeryiiziinii gokyiiziine baglayan yeryiizii cennetinin merkezinden
¢tkar.” (Lings, 2003: 100). Kutsal kabul edilen ve hayat agaci olarak adlandirilan agag,
yer alt1, yeryiizii ve gokyiizii arasinda bag kuran bir giice sahiptir. Topragin dibine

baglilig, yeryliziinii kusatmasi ve gdge uzanan dallari ile hayat agaci, tiim evreni sarip
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sarmalar ve tiim evrene hakim olur. Hayat agaci ayni zamanda gogi tutan bir direk
konumundadir.

Agacin kutsalligina bagh olarak agagtan yapilmis esyalara da bir kutsiyet
atfedilir ve bu esyalarin agaca bagli olarak bir ruh tasidigina inanilir. Bu inanigin
temelinde agacin topraktan gelmesi, yesille siislenmesi ve hayatin devaminda
gerekliliginin olmasina bagli olarak agaclarin yasatilmasi istenmektedir.

Yer-su vatan olarak sembolize edilir. Vatanin korunmasinda yer-su ruhlarinin
etkisi biiyiiktiir (Inan, 1976: 31). Bir vatan olarak kabul edilen Camlibel de dag, agac
gibi yer-su ruhlartyla korunmaktadir.

Dag Kkiiltiiyle birlesen orman kiiltii evrenin merkezi konumunda olan bir
mekandir. Agaclarin gége yakin olmasi ile bir iye olarak kabul edilen ormanlar eski
Tiirklerin korundugu, barindig bir yerdir. Daglarin ve ormanlarin oldugu yerler adeta
devletin merkezi konumundadir. Koéroglu’nun mekan tuttugu Camlibel de merkezi
konumda olan bir yerdir. Bu sebeple onun kendini kanitladigi Camlibel, eskiyalik
yaptig1 bir yer olarak tanimlamaz, aksine devletin idare edildigi, halkin yonetildigi bir
idare birimi olarak kabul edilebilir. Kéroglu’nun yasadigi devri gilinlimiiz kosullar: ile
degerlendirmek miimkiin degildir. Yarg: sistemi simdiki gibi olmadigi i¢in Koroglu’nu
kendi donemi i¢inde degerlendirmek gerekir.

Gosabulag’in kaynagi olan agag, diinya agacidir. Diinya agaci gogii, yeri ve
yeraltin1 birbirine bagladigi i¢in kutsaldir. Kéroglu’nun bu agacin altinda gii¢, nara ve
asiklik kazanmasi dikkate degerdir.

Rusen, li¢ tane kurdun bir kopege saldirdigimi goriir. Kopek arkasi kalin bir
agaca dayamis kendini savunmaktadir. Deli Yusuf, gordiikleri bu manzara karsisinda:
“Swrtin saglam yere dayadin mi sana hi¢ kimse kétiiliik edemez.” der (Ozturan, 2009:
54). Babasi soyledikleriyle Rusen’e agacin kutsalligimi hatirlatir ve zor durumlarda
agactan glic almas1 gerektigini sdylemis olur.

Agac, gbge dogru uzanan yapisiyla dikey, ulasilmaz, gizemli kutsanmis bir
varliktir. Tiirk mitolojisinde agacin kutsallig1 ¢cok biiyiik 6nem arz eder. Agaglar kutsal
olan goge uzanan halleriyle kutsallik arz ederler. Dag ve ormanlar, ata ruhlarinin
barindig1 yerler olmasi sebebiyle de kutsal mekanlar olarak kabul edilirler. Agac, orman
igerisinde topluluk icerisinde tek basina kalan bireyi sembolize eder.

Orman ve dag kiiltli, vatan kavraminin iki esit tarafi olarak goziikiir. Dag ve

orman hayat ile 6liimiin birlestigi yerdir (Bayat, 2006: 51).
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Daga baba, agaca ise ana denilmesi mitolojik donemin izleridir (Bayat, 2006:
51). Bu 6zellikleriyle hem dag hem de agag Kéroglu’nun anasi ve atasidir.

“Yasam agaci, yani evrenin kendisi bu noktadan biiyiir. Koékleri agirligin
tasiyan karanhiktadwr; zirvesinde altin giines kusu tiiremistir, dibinde bir pinar, bitmez
tiitkenmez bir kuyu fiskirir.” (Campbell, 2010: 53).

Bireylesme siireci, biling disinda bir aga¢ olarak simgelenir (Jung, 2009: 202).
Agag, bireylesme siirecini simgelemektedir. Ustiin vasiflar genellikle agacin altinda
kazamilir. Asiklik, giig, oliimsiizliik vb. bireylesme siirecini tamamlama ile ilgilidir.
Kokten dallara kadar uzanan bir gelisim siirecidir.

Dikey c¢izgi agacin govdesini olusturur (Guenon, 2001: 61). Bu agac, alemin ya
da daha cok herhangi bir alemin (yani benzeri durumda tasavvur edilmesi en
alisilagelmis olan beseri hal gibi bir varolus halinin gelisme alaninin) merkezinden
yiikselir. Ozellikle kutsal kitap sembolizminde hayat agac1 diinyanin merkezini temsil
eden yeryiizli cennetinin ortasinda dikili olarak tasavvur edilir (Guenon, 2001: 61).

Agac¢ sembolizmi, kozmosun hayatin1 gdsterir, igerigi biiylime, yeniden iiretim,
tiretici ve yeniden iretim siiregleridir. Sonsuz hayat igin vardir ve bu yilizden
Oliimsiizliglin bir semboliine esdegerdir (Sever, 1997: 85).

Eski Tiirk inancina gore agacin kutsalligi, onun hayat agact olma ozelligi,
diinyanin merkezi konumunda olmasi olduk¢a Onemlidir. Agacin kutsalligi, onun
koruyucu ruhu, hayat bahsedici ve ii¢ alemi birlestirici 6zelliginden kaynaklanmaktadir.
Kutsanmis yerlerde kotiiliik olmadigi i¢in daglarin, agaglarin oldugu yerlerde de kotiiliik
olmaz. Bu gibi yerler, insanlara ilahi giiglerin verildigi kutsal yerlerdir.

Servi agaci uzun boyu ve diizgiinliigiiyle Gok Tanr1’ya giden yol ve sonsuzlugu
sembolize eder (Alptekin, 2007: 36). Agaclarin uzun bigimde gdge uzanan halleri onlari
kutsallastirmaktadir.

Konusunu Koéroglu Destani’ndan alan Kogyigit Koroglu adli eser mitolojik
unsurlarla bezenmis bir anlatidir. Eser, islamiyet 6ncesindeki Oguzlar1 anlatir. Goklerin
giiriiltiisii, simseklerin ¢akmasi, agacin ortadan yarilmasi ve i¢inden kamanin ¢ikmasi
tamamen Samanistik unsurlar olarak karsimiza ¢ikar ki bu durum Koéroglu Destani’nin
arkaik Ozelliklerini bize ¢ok iyi yansitir.

Agag, 6teden beri Tiirkler arasinda kutsal bir varlik olarak goriilmiistiir. Oyle ki

bu kutsallik giinlimiizde de inanislarla devam etmektedir. Agacin koruyucu vasfinin
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olduguna inanilmasi, bir nevi barmak olarak diisliniilmesi de agacin tasidigi arkaik
ozelliklerden kaynaklanmaktadir.

“Erkegin biling dis1 yani, disil diirtii diinyasiyla simgelenmistir. Orman bilingdis
alamin bir simgesi, hayvansalligin bulundugu bir yerdir. Once bir geyik, cekingen,
tirkek, masum kadinsalligin sembolii, ortaya ¢ikar.” (Jung, 2009: 282).

Agac ortadan ayrilir ve iginden kaman goriiniir. Agacin ortadan ayrilmasi ve
icinden nur ya da kahramanin evlenecegi ilahi nitelikte kizin ¢ikmasi Tiirk destanlarinda
goriilen motiflerdendir. Burada da hem ilahi bir olayin meydana gelmesi hem yol
gosterici vasfiyla kamanin ortaya ¢ikmasi Samanizm’le ilintilidir. Agacin kokiiniin
yeraltinda olmasi, govdesinin yeryiiziinde bulunmasi, dallarinin ise gokyliziine
uzanmast agacin ii¢ diinyay1 birlestirici 6zelliginden kaynaklanmaktadir.

Diinya agac1 gogii, yeri ve yer alt1 diinyasini birlestirmesi ve {i¢ alemi birbirine
baglamasi acisindan Tiirk mitolojisinde kutsaldir. Koéroglu’nun da boyle kutsal bir
agacin altinda gii¢, nara, asiklik almasi destanin Tiirk mitolojik diislincesinden disarida
anlagilmayacagini aciklar (Bayat, 2003: 50).

Agac her seyden Once bir ana imgesidir. Su da bir ana imgesidir (Bachelard,
2004: 86). Koroglu’nun da agaclik, ormanlik bir mekan olan Camlibel’de barmmmast,
agacin kutsal ruhuyla korunmasimi sembolize etmektedir.

Ayni agagtan farkli agaclar, farkli dallar ayni agag ile birlesir. Merkezdeki agag
diinyanin eksenidir. Aga¢ gége dogru uzanan haliyle kutsallifi sembolize eder. Yine
canliligy, yesilligi ile hayatin da kendisidir. Hayat agaci diinyanin merkezinde yer alan
yoniiyle diinyanin eksenini agacin dallar1 da diinyanin katmanlarini sembolize eder.

Glines figiirii genellikle agagla birlikte verilir. Giines, devrenin baglangicindan
agaci terk eder ve devrenin sonunda bu agaca geri doner (Guenon, 2001: 65). Agac,
diinyanin eksenini sembolize eder (Guenon, 2001: 137).

Agaclarm Tiirk kiiltiiriinde ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Her agag bir insan1 temsil
eder. Agacin koki, saglam bir aileyi, dallar1 ¢ocuklarin1 daha kiiglik dallar torunlar
sembolize eder. Aga¢ da insan gibi dogar, canlanir ve kurur. Insanlarin soyunun soy
agaci ile gosterilmesi bundan olsa gerektir.

Kaym agaci Tiik kiiltiiriinde kutsal kabul edilen bir agactir. Bu aga¢ Tanriya
ulagsmada bir yoldur. Bir agacin kutsal olarak kabul edilmesi i¢in agacin belli

vasiflarinin olmasi gereklidir:
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-Agag, yalniz olmalidir. Tanr tektir esi ve benzeri yoktur. Yalniz aga¢ da onu
sembolize eder.

-Yapraklarini yaz-kis dokmeyen bir aga¢ olmalidir. Tiirk diisiincesine gore ebedi
olan tek sey Tanri’dir. Tanr1 6lmez, onu sembolize eden varlik da ebedi olmalidir. Yaz-
kis yapraklarin1 dokmeyen aga¢ sonsuzlugu sembolize eder.

-Kutsal agag, etrafindaki agaglardan daha uzun, daha gosterisli, daha heybetlidir.
Tanr1 da biitiin mevcudattan daha azimli ve daha gosterislidir.

-Kutsal aga¢ meyvesizdir. Ciinkii Tanr1 dogmaz, dogurmaz. Sonu olmayan tek
sey Tanr1’dir.

-Kutsal agag¢ etrafindaki agaclardan daha yasli olmalidir. Tanr1 sonsuzlugun,
ebediligin semboliidiir. Yaslilik, Tanrisalligin yani sonsuzlugun semboliidiir.

-Kutsal agag, genis ve koyu golgeli olmalidir. Tiirk diisiincesinde Tanr1 siginilan
yerdir, Tanr1 zorda kalanlara yardim eder (Ergun, 2002: 140-141). Kutsal kabul edilen
agaclarin bu 6zelliklerden birine sahip olmasi gerekir. Kutsal agag¢, Tanr1’y1 ve Tanri ile
insan arasindaki kutsal iyeyi sembolize eder.

Agag, diinyanin merkezi dolayisiyla hayatin yasam kaynagi olan “evrensel aga¢”
gibi kutsal bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Goge uzanan heybetli yoniiyle Tanri
ve insan arasindaki kutsal iyedir.

Hayat agaci1 diinyanin merkezini sembolize etmektedir. Yer alti, yerylizii ve
gokyiiziinli dikey bir merkezde birlestiren bu agag, genellikle kutlu bir dagin tepesinden
yiikselerek cennete kadar ulasir (Ergun, 2004: 154). Bu ifade ile paralellik arz eden
Koéroglu Destani’ndaki hayat agaci, dag, Camlibel ve yasamin merkezi olma fikirleri
birlesmis durumdadir.

“Yakutlar, yeryiiziiniin merkezinde, gogii kat eden biiyiik govdeli bir agacin
oldugunu ve koklerinin altindan ‘giic verme yetenegi bulunan’ ebedi bir dalganin
Sfiskirdigini, bunun kopiiklii sart bir sivi oldugunu soylemektedirler.” (Roux, 2002: 155).

Kazak anlatmasinda cadi, kiirek kemigiyle fal bakar. Kiirek kemiginde
yazilanlar1 sdyler. Cok kuvvetli bir bahadirin yaninda kirklarin, pirlerin oldugunu ifade
eder. Sagdat Han’a artik isinin bittigini, baskent ve sehirlerin viran olacagini, biiyiik
agaclarin kuruyacagini ifade eder (Arikan, 2004: 213). Nitekim, “Yer ve gok yaratildig:
zaman yaratilan hayat agaci, ebedi canliligin semboliidiir. Onun kurumasi ise hayatin
sona ermesi, kiyametin kopmasi demektir.” (Ergun, 2004: 161). Agac, kokiinden dallara

kadar uzanan haliyle yiice bir devleti temsil eder. Agacin kurumasi, bir devletin yok
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olacagi anlamia gelmektedir. Onun kokii topragin derinliklerinde, govdesi yeryiiziinde,
dallar1 ise goklerdedir. Osmanli Imparatorlugu’nun simgesi de hayat agaci seklindeki
agactir. Bu agag, topragin derinliklerindeki koklerinden dallara uzanan sekliyle Osmanl
Imparatorlugu’nun simgesi haline doniismiistiir.

Koroglu’nun da barinak olarak agaclik bir yerde kalmasi, agacin altinda asiklik

ve yigitlik kazanmasi, abihayat1 agacin altinda i¢gmesi, agacin kutsalligina baglanabilir.

4.3.3. Erginlesme Mekan1 Magara

Bilingalti mekanlarindan olup kahramanin bireylesme siirecinde onu igin
koruyucu anne sembolii olan magara, korunak, barinak ve sigmaktir.

“Ontolojik anlamda mekadn, insan varliginin evrendeki tutunma yeri, bir
oluslar/kiliglar diyar: ve nihayet insan basarilarinin hem iiriinii, hem de etkiyen nitelikli
uygulama alamdwr.” (Korkmaz, 2007: 400).

Kahraman, yolculugu esnasinda kendisini olgunlastiracak mekana girer. Bu
mekanlar kuyu, zindan, magara gibi karanlik yerlerdir. Tecrit edilmis bu mekanlarda
kahraman kendi i¢ hesaplagsmasini yapar. Kahramanin bu mekéana diisiisii diinyaya
diisiistine benzer. Aslinda her insanin diinyaya diisiisii de kendisini ve diisiis amacini
anlamast yolundadir. Karanliga diisen kahraman, aydinliga c¢ikmak ig¢in icindeki
karanliklar1 yok etmek zorundadir. Bu insanin i¢sel huzurunu saglamasi i¢in ona
sunulmus bir firsattir. Onemli olan kahramanin icindeki sese kulak verebilmesi, aklini
kullanabilmesidir.

Siginak, barmak, magara gibi yerler kahramani korur, saklar, barindirir, ana
rahmi gibi kahramani koruma altina alir.

Magara, kuyu gibi mekanlar balinanin karnidir, yani bilingaltidir. Bu mekanlar,
bireyin ylizlesmeye ¢ekindigi duygu ve diisiincelerin atildig1 yerlerdir. Riiyalar da
kendimizi en yalin haliyle goérebildigimiz bilingalt1 gdstergelerdir. Balinanin karnim
temsil eden bu yerlerden ¢ikmay1 basaran kahraman, goélgelerinden kurtulmus olur.
Insanin goélgesini yenebilmesi igin mutlaka bilingaltina inebilmesi gerekir.

“Kaya kovuklar: ‘tastan ana rahmi’ sembolleri, degistigimiz, yeniden
dogdugumuz esrarengiz magaralardir.” (Jung, 2009: 285). Yatay boyutlu degisimler
niceliksel degisimlerdir.

Magara, anne karnin1 sembolize etmektedir. Beslemeyi, biiyiitmeyi, ¢ogalmayzi,

barindirmay1 simgeleyen bir siginak, barmnaktir. Koruyucu, gelistirici, biiyiitlicii vasfi
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vardir. Biiyiidiikce, cogaldikca da genislemektedir. Magaradan ¢ikis igin belli bir
olgunlagma sarttir. Olgunlagsmasini, gelismesini tamamlamayan birey buradan c¢ikip
kendisini kanitlayamaz.

Magara, kapali, sikistirilmig, bir mekan olarak diisiiniilebilir. Ancak, bireyin
gelisim siireci agisindan diisiiniildiigiinde gittikce biiyliyen, genigleyen ve sonu
aydinliga ¢ikan acik bir mekandir. Bu bakimdan mekanin ilk goriintiisii degil birey
tizerindeki uzun mesafedeki etkisi dnemlidir.

Edebi metinlerdeki biitiin kahramanlar magarada olgunlasir, magaradan ¢ikis
icin bir olgunluk gerekir. Kendisiyle i¢ hesaplasmasini tamamlayan, kendisini taniyan
ve tanimlayan kahraman, magaradan ¢ikmaya hak kazanir. Boylece yeni bir diinyanin
kapisin1 ardina kadar agan kahraman kotii 6zelliklerinden arinmis olur. Ciinkii magara
insanin kendi ben’ini kesfettigi gizemli bir mekandir.

Magara, giivenilen ve bu sebeple saklanilan bir yerdir. Demircioglu da Telli
Hanim’1 bir magarada saklar.

Agca Guzu kolunda Koroglu ve Bilkeys Hanim, uzun miiddet magarada
saklanirlar (Idrisi,1995: 108-109). Bu anlamda magara, kahramanlar1 saklayan, koruyup
kollayan bir mekéandir.

Gagavuz anlatmasina gore Bozbey adindaki hara sahibinin {i¢ oglu vardir.
Bunlardan en kii¢ligii Ad1 Bek, yiirekli ve korkusuzdur, halk onu ¢ok sever ancak karisi
hamileyken aniden 6liir. Mezar i¢inde ¢ocugu dogar. Cobanlar, ¢ocugu mezarin i¢inde
bulup babasina getirirler. Babasi da oliince ¢cocuga halasi bakar. Halas1 ¢ocugu alarak
bir magaraya saklanir. Kadin da 6liince kiigiik ¢ocuk yapayalniz kalir. Bir kegi gelip
siitiiyle onu doyurmaya baslar (Ozkan, 2007: 180).

Koroglu, bireysel yolculugunda zaman zaman magaraya gider. Saklanmak,
dinlenmek, korunmak amaciyla girilen magaralar, kisinin kendisiyle hesaplasma
mekanidir.

“Ol mahalde bir magara vardi. Hemen bunlar atlart ile ol magaraya girdiler.”
(Memmedbagiroglu, 2010: 14). Magara saklanmak, korunmak icin girilen
mekanlardandir. Ancak asil anlami, kisinin bilingaltina yaptig1 yolculugun sembolii
olmasidir.

Gelisimi yatay cizgiyle gosterilen halin herhangi bir hal olabilecegi

kendiliginden anlagilmaktadir. Bu hal, insan-1 kdmil’in tezahiirli nedeniyle fiilen i¢inde
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bulundugu haldir. Onun i¢in ¢ikis noktasi ve bu tahakkukun dayanagini ya da temelini
olusturan haldir (Guenon, 2001: 24).

Koroglu ag bulaktan igtikten sonra yolculuguna ilk olarak bir magarada durak
verir. Bu magarada bir miiddet kalir (Abbasli-Abdulla, 2005: 20). Magara, bireyin
kendisiyle bas basa kaldigi ve kendisiyle i¢ hesaplagsmasini yapabildigi erginlesme
mekanidir. Kéroglu bir miiddet burada kalarak kendisini dinler ve dinlendirir.

“Destanmin Tiirkmen varyantinda Kéroglu'nun, omriiniin sonlarina dogru
magaraya girmesi, magaraya yiiz tane ak renkli kusun (Bunlar halk arasinda bakire
peri kizlar: gibi tamnir.) ucup gelmesi, bu kuslarin Koroglu’na ve hanimi Aga Yunus’a
yiyecek ve icecek getirmeleri, magarada onlara ‘suyu baldan sirin pinar’ yapmalari,
Koéroglu'nun hakka kavustuguna, hak ile hak olduguna Tiirkmen baksilarinin
isaretidir.” (Bayat, 2009: 168).

“Déne, magaraya girdi. I¢ gomlegini Koroglu'na getirdi. Kéroglu gomlegi aldi.
Ayvaz’in tepesinden gegirdi. Yiiksek sesle birden dokuza kadar saydi. Sonra gomlegi
Ayvaz’in ayaklarindan ¢ikardi. Boylece Ayvaz Déne’nin oglu, Done Ayvazin annesi
oldu.” (Ozturan, 2009: 163). Ayvaz, magarada armarak olgunluk mertebesine ulastirilir.

“Magaraya girip kaybolma veya erenlere katilma motifinde magaranin mezar
olmasi faktorii one ¢ikarilmigtir. Magara, Tiirk mitolojisinde kutsal Yer Ana’nin (Umay
da Yer Ana kompleksine girer) meskenidir. Magaranin hem baglangic hem de son olma
fonksiyonu da buradan gelmektedir.” (Bayat, 2009: 68). Destanda ana rahmi, mezar,
korliik, karanlik, magara, yeniden dogum birbirinin i¢ine ge¢mis bir sekilde anlatilarin
temelini olusturur.

Koéroglu'nun ati ile beraber 6liimii, Paris niishasinda Camlibel’den Kazli Gol’e
indikten sonra olur. Bu, Once asagidan-yukari istikametinin aksi olmakla, kozmik
planda ylikseklikten derinlige (yeriistiinden yeraltina) dogru bir harekettir. Tiirkmen
versiyasinda Koroglu, magarada oldiirtliir ki, hem magara hem de ayn1 semantik anlami
tagir. Maras anlatmasinda ise, Koroglu, ati ile beraber magaraya girip kaybolur
(Abbasov, 2008: 117).

Boylece, Koroglu’nun ortaya ¢ikisindan oliimiine kadar olan faaliyeti, kozmik
planda giinesin dogusundan batisina kadar olan istikametini gosterir. Kahramanin ayri
ayr1 sehirlere yaptigi seferler, hareketin-sakral arketipin, epik prayeksiyolanmasindan

ibaret olan paradigmatik cergelerdir. Mitolojik diisiincede de bu hareket, tabiatin 6liip-
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dirilmesidir (Abbasov, 2008: 117-118). Asik Aslan Kosali anlatmasinda Koroglu,
yolculugu esnasinda bir magaraya girer ve bu magaray1 mesken tutar (Idrisi, 1995: 108).

Magara 6zdiir, ¢ekirdektir. Bireyin bu merkeze, ¢ekirdege yaklasmasi, kendini
tam anlamiyla bulmasimi saglar. Magaranin i¢ine girebilmek ve orada kalabilmek,
magara i¢cinde yeni kesifler yapabilmek, bireye verilmis bir sanstir. Birey, bu sansi
dogru kullanirsa olgunlagsma yolunda dogru adim atmis olur (Cetindag, 2008: 444).
Kahramanin bireysellesme yolculugunda onu asil olarak biitiinleyecek bir mekan olan
magara onun asil evidir.

Sembolik manada magara, bireyin kendisini tanima ve tanitma siirecinde ona ev
sahipligi yapan, insandan topluma uzanan c¢izgide boyut degistirmeyi saglayan bir
mekandir. Insanin kendisini yeniden gerceklestirdigi, kendi benini buldugu, déniisiim
gecirerek hayata yeniden basladigi magara, aslinda bir dogum noktasidir (Cetindag,
2008: 444).

Tiirkmen es metnine gére Koroglu’nun yolculugunda karsisina bir engel ¢ikar.
Dag catlar, Kéroglu da ¢atlak iginde kalir. Koroglu bu zorlugu da yener (Garriyev,
2007: 127). Dagin koruyan yani oldugu gibi kimi zaman da korkutandir.

“Magara, yeniden dogusun gergeklestigi yer, insamin kuluckaya yatip
yenilenmek iizere kapatildigi gizli bir oyuktur.” (Jung, 2001: 66). Magara bir orta yer,
bir dontisiim yeridir. “Her kim magaraya, yani herkesin kendi i¢inde tasidigi magaraya
va da bilincin disindaki karanhiga girerse, kendini once bilingdisi bir doéniisiim
stirecinin icinde bulur. Bilingdisina girmesi, bilinci ile bilin¢disinin icerikleri arasinda
bir bag kurmasint saglar. Bunun sonucunda, kisiliginde olumlu ya da olumsuz anlamda
kékten bir degisim olabilir. Doéniisiim genellikle, yagsam siiresinin uzamasi ya da
oliimsiizliige adaylik olarak yorumlamir.” (Jung, 2001: 67). Koroglu da yolculugunu
tamamlaylp, doniisimii olumlu anlamda gergeklestirdigi i¢in  Oliimsiizliikle
miikafatlandirilmstir.

Magara hem karanlik diinyay1 hem da kalbi temsil eder. Her kutlu magara, ice
dogru donmiis evrendir, kalbin gizli diinyasidir. Ruhun tanrisal giinesi ile aydmlanir.
Hiicre, indirgenmis bir magara imgesidir (Lings, 2003: 143).

Yunus ve Koroglu magaraya girerler. Burada yiliz beyaz kus belirir. Kuslar
yiyecek ve kaynak getirirler ve “Sen erenlere karistin.” derler (Garriyev, 2007:149).
Koroglu'nun erginlesme mekant olan magara, onun erenlere karigmasi ile

yorumlanmustir.
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Ayvaz Koroglu’nun Kocaligi kolunda bir magara goriir. Tam magaraya girecegi
sirada magaranin yok oldugunu fark eder. Onun yerinde ak, 1siklt bir kaya vardir
(Birdogan, 1996: 322). Ayvaz, babas1 Kéroglu’nun kirklara karistigini anlar.

Koroglu Destani’nda magara, kahramanmi olgunlagtiran bir mekan olarak
karsimiza c¢ikar. Bu magara mitolojik baglamda yer ana kiiltiiniin yansimasidir. Ayni1
zamanda magara; kisinin, bilincaltiyla hesaplasma yeridir. ifade ettigi bu anlamlarla

magara, tam olarak bir déniisiim mekanidir.

4.3.4. Bilincaltina Yolculuk ve Kuyu Sembolii

Bilingaltinin sembolii olan kuyu, karanliklarla dolu bir diinyadir. Bu diinya,
kahramanin erginlesmesine olanak saglayan bir mekandir. Degisimin, doniisiimiin
yasanmasini saglayan kuyu, dikey boyutuyla ice, merkeze dogru yonelmeyi sembolize
eder. Kuyu, bir bakima yeniden dogusun ifadesidir. Bu dogus, tinsel manada bir
dogustur.

Kuyu, merkeze dogru giden yapisiyla, bizi insanin 6ziine, su semboliine
gotliirmektedir. Hayatin kaynagi yani 6zii, kuyunun dibindedir. Kuyuya bakinca dnce su
goriinmese de distan ice dogru yol alinca suya yaklasilir.

Zindan, bodrum, kuyu gibi karanlik yer altt mekanlari, kahramanin kendi 6ziine
dogru yol aldigr mekanlardir. Kuyuya atilan ya da kuyuya diisen kahraman i¢in bu
mekanlar erginlesme mekanlaridir. Kahraman, kuyuda bilingaltiyla yiizlesme imkam
bulur. Kuyu, bu yoniiyle kahramanin kendi farkindaligini yarattigi mekéanlardan
birisidir. Kahraman1 kuyudan ¢ikaracak olan ilahi bir gii¢ ya da akil olacaktir.

Tasavvufi manada da diisiiniiliince insan-1 kamil olabilmek i¢in kisinin kuyu gibi
mekanlarda ¢ile c¢ekmesi séz konusudur. Insam karanliklardan ¢ikarip Allah’a
ulastiracak gizli bilgilerin kaynagi, kuyunun en dibindedir. Insanmn bdyle bir mekandan
dis diinyaya ¢ikmasim saglayan ise ip ile sembolize edilen akildir. Ip ayn1 zamanda
bilginin de semboliidiir. Kuyudan ¢ikabilmek igin insanin aklim ve bilgisini
kullanabilmesi sarttir.

Kuyu, dikey ve aktif yapisiyla erili, i¢indeki su da duragan, pasif ve yayilgan
imgesiyle disil 6geyi sembolize eder. Eril 6ge olan kuyu, disil olan suyu daima igerisine

hapseder.
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“Dikey ¢izgi aktif ilkeyi ve yatay ¢izgi de pasif ilkeyi temsil ediyor olarak kabul
edilir, bu iki ilke ayni zamanda beseri diizene kiyasla, karsilikli eril ve disil de kabul
edilebilir.” (Guenon, 2001: 41).

Kuyu asil olarak kisinin kendisidir. Kisi, ortaya ¢ikmasimi istemedigi seyleri
kuyunun dibine yani bilingaltina atar. Kuyuya daima kara koyunla girilir, ak koyunla
cikilir. Kara koyun, kisinin bilingaltindaki kiskanglik, kin, nefret, yalan gibi
duygularinin sembolizmidir. Kuyudan ¢ikmay1 saglayan ak koyun ise akildir. Akil,
dogruluk, diiriistliik, erdem gibi degerlerle es degerdir.

Diinya Hanim, Koéroglu’nun kuyudaki zor héline yanar ve ona acir. Kéroglu'nu
kuyudan cikarmak igin bir ip getirir ve ipi kuyuya sarkitir (Birdogan, 1996: 271). Ip
yani akil olmadan kuyudan ¢ikmak miimkiin degildir. “Rasyonel aklin simgesi olan,
insan eliyle yapilmis merdiven ve diis goreni merdiveni kullanmaya yiireklendiren
kadin varligidir.” (Jung, 2009: 123).

Kuyuda bulunan Kéroglu’nu kurtarmak igin onun delilerinden Isabali, belindeki
kemendi Koroglu’na atar. Koroglu, bu kement sayesinde kuyudan hemen ¢ikar
(Birdogan, 1996: 275). Koéroglu’nu kuyudan ¢ikaran bayanlarin verdigi ip degil, kendi
yigidinin ipidir.

Baska bir anlatmada da Koroglu, kuyuya atilir ve alti ay boyunca kuyuda
hapsedilir. Kéroglu’nun kuyuda hapsedilmesi onun erginlesme asamasini tamamlama
stireciyle ilgilidir.

Paris niishasinda, Koroglu'nun esir edildigi zaman atildig1 kuyu, yerin-karanlik
alemin, Oliimiin sembolii, metaforasidir. Onu kuyudan ¢ikaran kendir, bazen kadin
ortikleri, at kuyrugu gibi Tiirk halk folklorunda kahramani karanlik diinyadan, 1sikli
diinyaya, hayata kaytaran/ulastiran sihirli 6rkendir, bunlara ¢ok sik rastlanir (Abbasov,
2008: 107).

Kazak anlatmasinda,

“A¢ kurtlar gibi siraya dizilip diisman dursun,
Ip olup biz uzaktan saralim.” (Arikan, 2004: 214).

Kazak anlatmasinda Sagdat Han, Ravsanbey’e ip baglayip onu siirliylip satmak
icin pazara gotiiriir (Arikan, 2004: 190).

Kahramana diisen gorev, olumsuz davranisin ardindaki olumlu enerjiyi bularak
golgeyle biitiinlesmektir (Pearson, 2003: 247) aksi takdirde gdlge, kahramanin pesini

omiir boyu birakmayacak bir takipgi olur. insanmn yolculukta aradigi giiven, mutluluk,
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huzur, yuva sicakligidir. Insan ne kadar ararsa arasin, bunlarin kendi icinde oldugunu
anlar. Insanin mutlulugu da mutsuzlugu da kendi igindedir. Bu nedenle mutsuz olan, can
sikintis1 geken insan nereye giderse gitsin bu sikintis1 kendi iginde kalacaktir. I¢ huzuru
yakalamis insan i¢in ise bir sikint1 yoktur.

Kuyuya diisen dipsiz bir bosluktadir ve ¢ikmaza girmistir. Ancak bu ¢ikmaz,
kahramani sonsuz bir huzura kavusturacak bosluktur. Kéroglu’nun yolculugu boyunca
cesitli sebeplere bagh olarak kuyu, magara, zindan, bodrum gibi mekanlara girdigi
gorilmektedir. Bu mekanlar Koroglu i¢in kendisini erginlestirecek ve doniistiirecek

mekanlardir.

4.4. Maneviyata Teslimiyet: Riiya

Bilingalt1 patlamasi olarak degerlendirilen riiya, insanlarin giindelik
yagsamlarinda derinden etkilendikleri olay, durum ve duygularin bir nevi, bellekteki
goriintiisiidiir. Insanin farkina varmadan etkilendigi olay ve olgular1 hafizasinda tutmasi
ve bunlari sistemli veya sistemsiz bir bicimde riiyada gérmesi bilingalt1 patlamasiyla
aciklanir.  Diigler, karanhiga ittigimiz, unuttuumuz, oOteledigimiz duygu ve
diistincelerimizin sirlarla dolu alemidir.

Riiyalar, bilingaltinin digavurum bi¢imleridir, bu yiizden de simgeseldirler (Jung,
2009: 25). Riiyalar, bilin¢dis1 tepkileri ve anlik diirtiileri bilince tasiyan normal ruhsal
olaylardir (Jung, 2009: 67). “Bir riiya bilingle anlatilan bir hikdyeden tiimiiyle
farklidr.” (Jung, 2009: 39). Ciinkii onlar biling dis1 igerikleridir.

“Diisii gorenin bilingli yonelimi diislerin ve sembolik iceriklerinin uygun bir
vorumuyla etkilenecek olursa, diis yasamimiz, tek tek ipliklerin bir goriiniip bir
kayboldugu, hic ummadik bir zamanda da yeniden ortaya ¢iktigr dalgali bir dokunmaya
benzer.” (Jung, 2009: 161).

“Hi¢bir riiya simgesi, o riiyayr gormiis olan kimseden ayri ele alinamaz. Bu
yiizden de genel gecerligi olan bir riiya yorumu yoktur.” (Jung, 2009: 52). Ciinkii
riiyalar, riiyayr gorenle dogrudan baglantilidir. Kisinin giinliik hayatta basindan gegen
bir olay, yasadigi duygusal bir an, bastirmis oldugu bir korku veya yiizlesemedigi bir
gercgek, riiya vasitasiyla ortaya ¢ikabilir.

Riiyalar, kisinin bulundugu alemden bagka bir aleme gecisini saglar. Diisli géren
kisi, bilingaltiyla yiizlesme, kendisini kesfetme ve tanima yolunda 6nemli bir adim

atmis olur.
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Riiyalar gercek ben’i ve ben’in diisiince ve duygularini igerisinde saklar. Halk
anlatilarinda riiya motifine sik¢a rastlamamiz miimkiindiir. Kahraman, riiya ile bir
yolculuga ¢ikar, riiya ile asik olur, riiya ile gelecegi hakkinda bilgi edinir.

Halk anlatilarinda karsimiza c¢ikan riiya motifi, Koroglu Destani’nin birgok
metninde yer almaktadir. Koroglu'nun ya da Koroglu disindaki kahramanlarin
gordiikleri riiyalar genellikle gelecege dair bilgi amachdir. Ayrica kahramanlarin
bilingaltinda sakladiklar1 endiseler, korkular, pismanliklar riiyalar araciligiyla ortaya
cikar.

Koroglu Destani’nda o6zellikle Koroglu’'nun dogumu {izerine ¢esitli riiyalar
goriilir. Koroglu'nun mezarda dogacagi, gaipten verilen bir bilgi niteligindedir. Bu
bakimdan riiya, kahramanin 6te alemden aldig1 gizli bilginin yeridir diyebiliriz.

Ancak insan sadece ge¢misteki olay ve olgularn degil gelecekteki olaylar1 da
bazen riiyasinda goriir ki bu durum olduk¢a merak uyandiran ve agiklanamayan bir
Onsezidir.

Gagavuz anlatmasina gore, Kéroglu bir giin avdan geldikten sonra diis goriir. Bir
ithtiyar, cok giizel bir periyi kolundan tutarak Oniine getirmektedir. Kizi, kucagina
vererek, “Uziilme oglum iste sana es! Bu padisahin kizidir, adi da Cana Yunus’tur.” der
ve gider. Kiz Koéroglu’na gelir, kucaginda gokten bir ay parcas: var gibidir. Onu 6pmek
ister ancak onun yerine yastigini opebilir. Kéroglu uyanir ve etrafta kizi aramaya baslar,
ama bulamaz (Ozkan, 2007: 182). Diisiinii tiirkiiyle anlatan Koroglu igin aramasi
gereken kiz gosterilir. Bu durum Koéroglu’nun yola ¢ikmasimi saglayan bir sebeptir.
Koroglu, riiyas: araciligt ile gelecek hakkinda bilgi edinir ve kendisini tamamlayacak
kisiyi rehberin yardimiyla goriir.

“Riiyalardaki gibi bilin¢gdigimin ‘ortiilii’ mesajlarimin bilingli algilamaya ve
yvorumlamaya agik/anlasilir hale gelmesi, bu olusumlarda kendini gosteren sembol
dilinin ¢éziimlenmesiyle miimkiindiir.” (Saydam, 1997: 109). Riiyalarin anlasilmasi igin
rilyalardaki unsurlarin sembolik yorumlar1 olduk¢a mithimdir. Bu yorumlar yapilmadan
riiyalarin gizli dilini ¢6zmek miimkiin degildir.

Kazak anlatmasina gore Ravsanbek, yurduna kagtigi zaman hanimi Akanay
hamiledir. Kirklar ve Gavus-Kiyas ona, riiyasinda hamileyken olecegini, bebegin de
mezarda dogacagmi sdyler. Ozbekistan’da anlatilan metne gdre de Zerger’in padisahi

Sahdarhan, riiyasinda taciin tahtinin devrildigini goriir. Yusuf adli kurandazi disii
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yorarak, tacini tahtin1 devirecek olanin Yavmit’ten gelen iki kisi oldugunu sdyler
(Karadavut, 2002: 36). Riiya ile gelecege dair bilgi edinme s6z konusudur.

“Deli Yusuf agikladi: ‘Oglum, sen gittikten sonra uyumusum. Diistimde ak sagli,
ak sakall, ak sarikl, ak ciibbeli, ak gémlekli, ak tesbihli yasl bir adam gordiim. ‘Yusuf,
kalk oglum, uyan!’ dedi. ‘Senin géziine merhem olacak bir su var. Camlibel’de akiyor.
O suyla ii¢ kez yiiziinii yikarsan gozlerin agilir.” Yasl adam oyle dedi ama yetisemedik.
Eninde sonunda ulu Tanri’'mn dedigi oluyor.” (Ozturan, 2009: 57). Riiyalar olduk¢a
onemli bilgi kaynaklaridir. Riiya, kahramana daha dnceden sdylenmesi gereken bilgileri
verir. Rityada kahramana bilgi veren ise genellikle ak sakalli ihtiyar ya da Hizir gibi
rehberlerdir.

Riiyalar ilahi bir ilham kaynagi olabilece8i gibi riiyay1r goéreni uyarmak, ona
gelecekten haber vermek amaciyla da olabilir (Freud, 2003: 12). “Her goriiniim bilingli
bir gosterim olmadan dnce diissel bir deneyimdir.” (Bachelard, 2004: 11).

Halk anlatilarinda kahraman, sembolik riiyalar gorerek kendisine bu riiyalar
dogrultusunda bir yol belirler. Ancak Koroglu Destani’nda diger anlatilardan farkli
olarak riiyay1, kahramanin kendisi degil, ona rehber olan babasi goriir. Babanin gordigii
rilya, oglunun yigitlik ve 6liimsiizliik kazanmasina yardimci olur. Boylece Koroglu da,
destan boyunca babasinin intikamini almaya ¢alisarak ona manevi yonden yardim etmis
olur.

“Olumlu baba kompleksi erkeklerde genellikle otorite inanci, ruhsal dogma ve
degerlere kayitsiz sartsiz boyun egme, kadinlarda ise ruhsal istek ve ilgilerin ¢ok yogun
olmasi bigiminde tezahiir eder. Diislerdeki baba figiirii kati beyanlarda bulunur,
yasaklar ve oneriler getirir.” (Jung, 2001: 84). Koéroglu'nu uyaran ona akil veren,
nasihat eden, onu koruyan ve riiyalar1 araciligiyla yolunu c¢izen hep baba roliiyle
karsimiza ¢ikan Yiice Birey’dir.

Koroglu bir gece riiyasinda bir kiitiigiin etrafinda yigin yigin toplanmis
karincalar goriir. Bir ates ile uyanir (Birdogan, 1996: 175). Riiyalar, kahramanin
bilingaltinin yansimalaridir. Birey, kendisine bile sdylemeye c¢ekindigi duygu ve
diistincelerini bilingaltina iter. Riiyalar ile ortaya cikanlar, kahramanin kendisine bile
itiraf edemedigi duygularin yansimalaridir.

Halk arasinda ‘Agizdan ¢ikmayan, riiyada mutlaka ¢ikar.” gibi bir inanig vardir
ki bu inaniga gore insanin kendisine bile itiraf edemedigi sozler, durumlar bilingaltinda

saklanan yonleriyle riiya araciligiyla ortaya ¢ikar.



194

“Diisti goren yiiksege, yani yasamin zorunluluklarindan uzaga kagar. Diis ona
boylece ruhunun, animanin farklilasmadan kalacagini, bir dolu anonim nitelikte ve biri
ilkel, digeri daha yiiksek diizeyde olmak iizere ikiye ayriimis kadinlarla gésterir.” (Jung,
2009: 205-206).

Kazakistan anlatmasinda, Kizilbagin hani Sagdat Han, Koroglu'nun babasi
Ravsanbek’i esir aldig1 giiniin gecesinde bir riiya goriir. Riiyasinda, yeryliziinii firtina
bastigini, basindan altin tacinin diistiigiinii, kendisinin de tahtindan yuvarlandigini
gorlir. Diisii yoran cadi, Sagdat’a Tiirkmen ile savagmasinin basina bela olacagini
Tirkmen Ravsanbek’in oglu olacak Koroglu'nun tahtini tacini devirecegini agiklar
(Karadavut, 2002: 35). Riiyalar kimi zaman gelecek hakkinda bilgi verir. Bu bilgi kotii
kahramanlar i¢in hi¢ de olumlu bir son degildir. Sahin, padisahin, kralin gordiigi riiyay1
genellikle kimse yorumlayamaz. Riiyanin yorumu igin gelecekten bilgi veren cadi,
biiylicii gibi kisiler sahin, padisahin riiyasin1 yorumlarlar. Sahin gordiigi riiya,
bilingaltina itilen birgok korkunun, merakin yansimasidir. Kara, yasin, matemin,
kargasanin, karanligin, kaosun rengidir. Sah, biiylik bir bosluktadir ve korku i¢indedir.
Onun tahtindan olma diisiincesi riiyasinda agiga ¢ikmaktadir. Kendisine bile sdylemeye
¢ekindigi bu gergekler onu riiyasinda gelip bulur. Sahin gordiigii riiyayr sadece, fal
bakarak biitiin alemin sirrin1 ¢ézen cadi yorumlayabilir.

“Bir giin Sagdat yatarken riiya gordii;
Firtina kopan karla karisik kis1 gordii.

Ug kaplan ii¢ tarafindan saldirp,

Sagdat Han'1 pengeleriyle yakaladh.
Kacacagim derken diisiip yere serpilip,
Sagdat Han in tahti kalmus devrilip
Riiyasinda gordiigii kotii olayr unutamayip,

Kaygilanip Sagdat duruyor titreyip.” (Arikan, 2004: 213).

Riiyalarin bireysel anlamlar1 vardir ve bu anlamlar bireyin psikolojik durumuna
gore degisik sekillerde yorumlara agiktir. Bunun disinda riiyalarin toplumsal anlamlar
da vardir. Bilingaltina itilen, korkulan, 6telenen istekler, davranislar, duygular bireyin
riiyas1 ile patlak verir. Bireyin en biiyiik tehlikesi kendisidir. Kendisini

olgunlagtirmayan, gergeklestirmeyen, kendi olmaktan c¢ikan birey, bilingaltindaki
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golgelerle miicadele edemezse kendini taniyamaz hale gelir ve bu korkularla basa
¢ikamaz.

Telli de riiyasinda ak sakalli bir dervis goriir. Dervis, Telli Hanim’a: “Kizim
niye agliyorsun? Al bak, kenarda gordiigiin bu sar1 ¢i¢eklerden dév. Eziklerini Hasan’1n
yaralarina bagla. Sagdir.” Telli uyaninca etrafinda gercekten de bu sar1 ciceklerden
oldugunu goriir. Dervisin dedigini yapar ve ilaci hazirlar (Birdogan, 1996: 175). Dervis,
rilyada derdine derman olacak ilacit gdrmesi i¢in onu uyarir. Nitekim riiyalar, insanlar1
uyarmak, gelecekten bilgi vermek icindir. “Ornegin diislerde gizli zengin simgeleri
yukart ¢ikarmak bagarilirsa bununla ruhun gelisimi biiyiik olciide desteklenebilir.”
(Jung, 2009: 274). “Bilincimizle algilayamadigimizi ¢cogu zaman bilingdisimiz fark eder
ve riiyalarimizla bildirir. Riiyalarimiz ¢ok zaman bizi bu yolla uyarwlar.” (Jung, 2009:
51). Giinlik hayatta karsilastigimiz pek ¢ok isaretin farkina varamayabiliriz. Ancak
riiyalar bize herhangi bir olay ve durumu 6nceden haber verebilir, bizi uyarabilir. Insan
hayatinda meydana gelen bazi sembolik isaretler, riiyalar, sezgiler insana verilen
mesajlardir. Bu mesajlar1 dogru anlayip yorumlamak insan i¢in bir sanstir. Bu mesajlar
bir bakima kisiye dogru yolu bulmada rehber olur.

Riiyalar, insanlarin sembol yaratma yeteneklerinin incelenmesinde siirekli ve
herkes icin ulasilabilecek bir kaynaktir (Jung, 2009: 25).

Kazak es metnine gére Koroglu’na birgiin riiyasinda kirk pir, Barsa Giil’iin
kaderini anlatir. Koroglu uyanir uyanmaz kirk yigidiyle birlikte yengesini kurtarmaya
gider ve onu kurtarir. Anlatmada gegen bir diger riiya motifinde de pirler, bilgi verme
amaciyla Koroglu'na yol gosterirler. Koroglu riiyasinda akrabast Giil Aim’i
Kizilbaglardan kurtarmasini emreden pirleri goriir (Garriyev, 2007: 183). Riiyalar
gelecek hakkinda bilgi tayin etmeye, yol gostermeye araci olur. Kahramana, riiyasinda
bilgileri sunan genellikle pirlerdir.

Babasinin sir odasini karistiran Hasan burada bir kizin resmini goriir ve o kiza
asik olur. Hasan’in ve kizin riiyasina giren pir, ikisine de dolu igerir (Ozkan, 2007: 29).

Marn varyantinda, Adi Bek, 6lmiis hamile karisinin mezarinda oglunu bulur. Bu
durumu ona riiyasinda iken Hizir sdylemistir. Kutsal varlik, cocuga biiytik bir gii¢ verir
ve onun adim1 Rovsen koyar (Garriyev, 2007: 116). Riiyada kahramana bilgi veren
genellikle ak sakalli ihtiyar ya da Hizir’dur.

“Riiyalar, bizlerin dile getirmeye c¢ekindigi ya da icine attigi gercekliklerin
sembollerle disa yansidigi mesajlardir.” (Senocak, 2007: 57).
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Azeri anlatmasina gore Koroglu’ nun babas1 Mirza Sarraf, ogluna gordiigii riiyay1
anlatir. Riiyasina gore Rusen ilerde biiyiik bir yigit olacaktir.

Tiirkmen es metninde Goroglu Ovez’in zindana atildig1 gece riiyasinda Ovez’in
agir cefada oldugunu, arkadaglariyla birlikte kollarmin bagli oldugunu goriir
(Nurmemmet, 1996: 165).

Koéroglu masalinda, Kéroglu rityasinda Hasan Bey’in durumunun kétii oldugunu
gorlir. Bu riliya lizerine ogluna yardim etmeye gider (Seyidoglu, 1999: 251) Riiyalar
bazen yol géstericidir. Insanlarin zor durumlarinda gordiikleri riiyalar onlarin
hayatlarinda da kolaylik saglar verdikleri kararlarda etkili olabilir.

Tirkmen es metnine gore Koroglu biiylidiigli zaman riiyasinda ona Ali
gbziikmils ve Ali onu kalede kutsamis. Islamiyet inancimi, silahi, drnek yasami ve
sOziiniin giiciiyle yaymasini soylemistir (Garriyev, 2007: 85).

Gagavuz anlatmasina gore Hasan riiyasinda gordiigii Kara Vezir’in kizi Benli
Hanim’a asik olur (Ozkan, 2007: 28).

“Ben diisiimde gordiim. Camlibel’de bir ulu agac... Soyle, goklere kadar
agmis... Onun dallarimin uzandigi yere kadar bégiir bogiir siiriiler, hisil hisil ekinler
dalgalantyor. Ot ocak tiitiiyor. O agag sensin iste (Koroglu 'na hitaben.)” (Tecer, 2007:
20). Riiya motifi anlatilarda karsimiza ¢ikan en onemli motiflerdendir. Cocuklu bir
kadin diisiinde Koroglu'nun koruyucu bir aga¢ gibi olacagini sodyler. Bu riiya
Osmanli’nin kurulus doénemini anlatan Devlet Ana, Konak, Osmancik gibi tarihi
romanlarda Seyh Edebali tarafindan tasarlanmis ya da goriilmiis diisiin aynisidir. Kara
Osman’mn gobeginden bir aga¢ koklenir, dallanir, budaklanir, gdlgesi diinyay: tutar
(Tuncer, 1998: 166). Burada devlet kurma ideali de vardir.

Birey, riiyalar vasitasiyla giin yliziine c¢ikardigi bilingalti gerceklikleriyle
yiizlesme imkani bulur. Kendine bile itiraf edemedigi korkular, kuskular, gercekler,
kayiplar riiyalar ile agiga cikar. Riiyalar, bireyin Oncelikle bilingaltin1 kesfetmesini
saglar. Riiya gorme uyuma hali degil aslinda uyanma halidir. Bireyin uyanmasini,
bilinglenmesini saglayan bir gec¢is donemidir.

Riiyalar kisinin bireylesme siirecinde kendisini tanimladigr farkindaligini
kazandig1 bir zaman dilimidir. Kisi riiya esnasinda kendisiyle iyi ve kotii taraflariyla
yiizlesme imkam bulur. Oyle ki riiyalar bilingaltinda kalan izlerin ortaya ¢ikmasidir.

Kisi bilingaltindakilerle riiyada hesaplasir.
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4.5. Ebediyete Gog

Destan kahramanlar1 miicadelelerle dolu yolculuklarin1 tamamlayinca bir sona
dogru yol alirlar. Bu son, genellikle kahramanin yolculuk asamasinda gegirdigi
yigitlikle baglantili bir sekilde olur. Kahraman, olgunluk mertebesine ulagmissa ve
halkin goziinde bir itibar kazanmigsa o, Oliimsiizlige adaydir. Kahraman oliimsiiz
kilinarak, biitiin zaman ve mekanlarda yeniden canlanacak, idealize edilmis bir
kahraman olarak yasatilacaktir.

Insan hayat1 baslangicindan sonuna kadar yatay bir dogrultuda ilerler. Bu
dogrultu kendi igerisinde siirekli olarak yinelenir. Ancak zaman zaman dikey
dogrultudaki sigramalar, kisinin farkindalik kazanmasini saglar.

Koéroglu, Anadolu anlatmalarinda yatay dogrultuda ilerleyen bir kahramandir.
Ancak Tiirk Diinyasinda Koroglu dikey bir dogrultuda yerin altindan yerin {istline ¢ikar,
yatay dogrultuda yasamini stirdiirlir. Yasamini tamamlayinca da yine dikey dogrultuda
goge yiikselir. Hayatin son asamasi ise dikey bir dogrultuda ebediyete dogru uzanir.

Tanrisal bir kahramanin doniisiimii-6liim ve yeniden dogus- araciligiyla tasvir
edilir (Jung, 2001: 50). “Evrensel varolus tarzlarimin siirekliliginden dolayi, bir
devrenin sonu bir digerinin baslangiciyla ¢akisir.” (Guenon, 2001: 65). Her son,
aslinda yeni bir baglangicin habercisidir.

Intikam duygusuyla yola ¢ikan ve bu ugurda amacina ulasan destan kahramani
Koroglu'nun sonu anlatilarda farkliliklar gostermektedir. Koroglu anlatilarinda
“Koroglu’nun Sonu”, “Koroglu’nun Kocaligr” adiyla yer alan bu kolda genel temayiil,
Koroglu'nun dliimsiizliige ulastig1 yoniindedir. Koroglu 6lmemis, halkin nazarinda abi
hayattan icerek Oliimsiizliige ulagsmistir. Herkesin kendisinden bir seyler buldugu
Koéroglu boylece her dem yasatilmistir.

Koéroglu'nun sonu, g¢ogunlukla abihayat igtigi yoniindedir. Ancak bazi es
metinler de Koéroglu’nun sonunu tiifekle 61diigti seklinde anlatir. Bir savas aletinin,
demirin soguklugu ile bulusmasi mert bir yigidin sonunu getirmistir.

Koroglu, mertlikten, dirtistlikkten, dogruluktan yanadir. Onun diizeninde
arkadan vurmak, silah kullanmak yoktur. Bu bakimdan Koroglu, tiifegin icadiyla yani
modernizmin, gelenegin igerisine girmesiyle birlikte hayata veda eder. Tiifek icat
olunca mertlik toresi bozulmus, egri kilicin hiikkmii kalmamistir. Mertligin yerini

namertlik almigtir.
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“Kahraman modern bir insan olarak olmiistir;, fakat ebedi insan -
miikemmellesmis, belirsiz, evrensel insan-olarak yeniden dogmustur. Oyleyse, onun
ikinci onemli gérevi ve amact bizlere, doniigmiis olarak geri donmek ve yenilesmig
yasamdan aldigi dersi ogretmektir.” (Campbell, 2010: 31).

Koéroglu'nun sonu bir bakima, Dogu’nun Bat1 karsisindaki sonunun baglangici
olarak kabul edilir (Ozturan, 2009: 13). Silah, Bati’y1, sembolize etmektedir. Silahin
icadiyla Dogu, Bat1 karsisinda caresiz kalacaktir. Dogu, burada gelenekleri, ata kiiltiinii,
inaniglar1 ve 6ziimiize ait biitiin degerleri sembolize etmektedir. Silah, ates, savas vb.
gibi unsurlar, 6ze ait maneviyati1 yok edicidir. Biitiin bunlarin Dogu’ya gelmesi, zarar
verici durumlardir.

Anadolu’da anlatilan Koéroglu Destani’nda Yahudi Bezirganin getirdigi tiifekle
oynayan beyler, birbirlerini 61diiriirler. Buna iiziilen Koéroglu da kaybolur. Ve meshur:

Tiifek icad oldu merdlik bozuldu

Egri kili¢ kinda paslanmalidir.
misralariyla baslayan siirini sdyleyerek ortadan sir olur, kirklara karisir. Bir bagka es
metinde ise Koroglu, dagda rastladigi ¢obanda tiifegi goriir, sorar. Aldigi cevaba
inanmaz. Denemek i¢in tiifegi kendine c¢evirir, ates acar ve yaralanarak oliir. Koroglu
Destani’nin Antep Rivayetinde de tiifek meselesi vardir. Usta Frenk’in hediye adi ile
getirdigi tabancanin bir adami Oldiirecegine inanmayan beyler tartisirlar. Sonunda
Demircioglu'nun da istegi Tlzerine Ayvaz, tabancayr onun kafasina sikar.
Demircioglu’nun 6ldigiinii géren Zor Ahmet Bezirgan, kiligla Ayvaz’in kafasini keser,
Dagistanli Hasan da Zor Ahmet Bezirgan’1 dldiiriir. Haber Koéroglu’na ulastiginda bu
manzara karsisinda onun birden bire sac¢1 sakali agarir ve Koroglu sazla sunlari sdyler:

“Tiifek icad oldu mertlik bozuldu

Egri kili¢ kinda paslanmalidir.

Beyler getti Camlibel’i neyleyim

Varip Sam eline yaslanmalidir.” (Bayat, 2009: 66).

Tiifek, Koroglu’'nun mertligi, tiifegin ise namertligi sembolize ettigini
gostermektedir. Yigitlik uzaktan ates etmekle 6ldiirmek degil, er meydaninda kolunun
O0limii Koroglu'nun sonu ve genel anlamda kahramanlik déneminin sonu, ask

destanlarinin reva¢ buldugu doénemdir (Bayat, 2009: 67-68). Tiifek, bilek giiciine,

e,
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Giiney Azerbaycan es metnine gore Koroglu’nun sonu, diger anlatmalardan daha
farklidir. Koroglu, kendisinden bir an1 kalsin diye son okunu da daga atar. Kéroglu, ¢ok
yasadigini, higbir seye iiziilmedigini sdyler ve yigitce 6liimii kabul eder. Sah’1in askerleri
onun kafasim1 kesip geri donerler. Ancak Sah, Koroglu’ndan askerlik bilgilerini
almadiklar1 i¢in ¢ok sinirlenir ve adamlarini cezalandirir (Garriyev, 2007: 149).
diismanlar1 bile sanatina, giiciine, askerlik bilgisine hayrandir. Koéroglu’nun o6liimii
onlarin isine gelmez. Bu bakimdan 6lmeden 6nce onun askerlik bilgisini alma yoniinde
girisimde bulunurlar. Bu durum, Koéroglu'nun sembolize ettigi olumlu degerleri
kaybetmeme yolunda atilan adimdir.

Acimasiz Hiinkar, diismant Koéroglu'nun bir magaraya cekildigini Ogrenir.
Ondan savas sanatin1 6grenmeleri i¢in yedi asker gonderir. Askerler, Koroglu'ndan
kendilerini egitmelerini isterler. Fakat Koroglu okunu ve yayini eline alinca diismanlar
kagisir, Koroglu oku tasa atar. O giinden itibaren insanlar bu yeri ziyaret edip tasa saygi
gosterirlermis (Garriyev, 2007: 149).

Tiirkmen es metninde de Giiney Azerbaycan metnine benzer bir son karsimiza
cikmaktadir. Kéroglu’nun savas sanatin1 6grenmeyen askerlere biiyiik bir 6tke duyulur.
Koroglu'nun kafasi, Sah tarafindan magaraya gonderilir. Aga Yunus ve Giil Sirin
Koroglu i¢in bir cenaze toreni diizenler ve onun mezarma altin bir gumbez dikerler
(Garriyev, 2007: 150). Oliim var olma siirecinin sona ermesidir. Maddi olarak bitisi,
tikkenisi, ancak manevi anlamda yeniden dogusu, yeni bir baslangici sembolize eder.
Mezar, manevi anlamda kisinin bu diinyayla kalan tek bagidir. Vatanin kutsallig1 da bu
sebeptendir. Vatan kutsaldir ve vatan ugruna en kutsal seyler bile feda edilebilir. Her ne
sebepten olursa olsun vatan terk edilemez. Ciinkii atalarin mezar1 oradadir. Mezarlar,
insanm yasamla bagmi kuran bir yerdir. Insanlar &liirken geride izler birakirlar. Bu
izlerden en dnemlisi ve hayata tutunma noktas1 da mezarlardir.

Asgabad anlatmasina gore Koroglu ¢ok yaslanmustir. Kirk yigidi ve Kirat
Olmiistiir, yaninda ise sadece karisi Aga Yunus ve kiz kardesi Giil Sirin kalmigtir
(Garriyev, 2007: 149).

Cavdar anlatmasina goére ise Koroglu, yasaminin sonunda yer alti diinyasina
yolculuk yapar, yeryliziine geri doner, bir sonraki kusaga bahadir giiciinii gegirir
(Garriyev, 2007: 151) Koroglu’nun yeraltina yolculuk yapip tekrar geri donmesi

Samanizm inancinit ve bu inanca bagli olarak Saman’in yerin altindan yerin istiine
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cikisini, alemler arasinda yolculuk yaptigini hatirlatmaktadir. Ayni zamanda bu
yolculuk, Oliip dirilme motifini, topragin Oliip tekrar canlanmasini sembolize
etmektedir.

Koroglu’nun sonu ile ilgili dikkat ¢ekici bir es metin de Kirat’a bagl olarak
anlatilan anlatmadir. Kirat’siz bir hi¢ olan Koéroglu, Kirat’in dliimiiyle de her seyden
elini etegini ¢ekerek ona olan bagliligini agik¢a gostermektedir.

Koroglu kocaldigimi sezer, kilicim kinina sokar, eskiyaligi birakarak yerine
Ayvaz’1 gegirir. Iran Sahinin yanina, oradan da Mekke’ye gitmek iizere yola ¢ikar.
Yolda Sah Abbas’in gbzden diigmiis iki kdlesiyle karsilasir, onlara konuk olur. Yeniden
Sah Abbas’in goziine girmek isteyen bu iki kdle, gece Kirat’1 dldiiriirler. Koéroglu bunu
Ogrenince, lstiine gelen kolelere karsi kendini savunmadan boynunu uzatir, Kirat’siz
yasamaktansa dlmeyi yegledigini dile getirir (Fuat, 2004: 20). Tiirk gelenegine baglh
olarak Koroglu, kendisinin yoldasi, dostu olan Kirat’t kaybedince biiyiik bir iizlintii
igerisine girer ve tuttugu bu yas, onun sonunu getirir.

Baron von Haksthausen’in saptadigi bir anlatiya gore, Koroglu, Pehlivan
Riistem’in torununa rastlar, onunla ii¢ giin li¢ gece giiresip yenisemezler, sonunda ikisi
birlikte tikanip oliirler (Fuat, 2001: 21)

Yunus ve Koroglu magaradadir. Burada yiiz beyaz kus belirir. Kuslar yiyecek ve
kaynak getirirler ve “Sen erenlere karistin.” derler (Garriyev, 2007:149). Koéroglu’nun
manevi yok olma kolunda, yani magaraya girip kaybolmasi motifinde Hakk’a
kavugmasi daha agik goriliir.

Tirk dinyasinda Ozellikle Tiirkmenler arasinda bahsilerin anlatimiyla
Koéroglu'nun farkli bir sonu olmustur. Kéroglu bir giin ava gider. Yagh bir kadinin
yasadig1 bir kuliibeye girer. Pikir Giz adindaki yash kadin Koroglu'na asik olur, 120
yasina kadar Koroglu'nu diislinlir, onunla karsilagmayr bekler. Onun son istegi
Koroglu’nun kanindan igmektir. Kéroglu diisiiniir ve sonunda yakinlariyla vedalasir.
Yigitlerinden kendisini baglamalarint ve yashh kadina vermelerini ister. Kadin,
Koéroglu’nun oldiiriir ve kanini iger. Bundan sonra kadin bir oglan dogurur ve bu ¢cocuga
Erogl bazi varyatlarda da Ganogli adi verilir (Garriyev, 2007: 150). Bu son, diger
sonlardan ¢ok farklidir.

19. ylizy1l Ermenice elyazmasinda Koéroglu’nun, Hiisrev Sah’in veziri tarafindan

oldiiriildiigli yazmaktadir (Abbasov, 2008: 47).
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Koéroglu'nun at1 ile beraber 6liimii, Paris niishasinda Camlibel’den Kazli G6l’e
indikten sonra olur. Bu, 6nce asagidan yukar1 istikametinin aksi olmakla, kozmik planda
yiikseklikten derinlige (yeriistiinden yeraltina) dogru bir harekettir. Tiirkmen
anlatmasinda Koroglu, magarada o6ldiiriiliir ki, hem magara hem de ayn1 semantik anlam
tagiyan, yerin atributlaridir. Maras varyantinda ise, Koroglu ati ile beraber bir magaraya
girip kaybolur (Abbasov, 2008: 117).

Paris niishasinda Koroglu yatakta yatarken 6nce onun atin1 sonra da kendisini
oldiirtirler (Memmedbagiroglu, 2010: 14).

Azad Nebiyev anlatmasinda, Koéroglu, Kirat sonra da Nigar Hanim kayaliktan
ucarlar. Deliler, Nigar Hanim’1n ve Kirat’in 6liisiinii kayanin dibinden ¢ikarirlar. Ancak
ne kadar arasalar da Koéroglu’nun izine rastlayamazlar (Memmedbagiroglu, 2010: 14).
Bu durum halkin onu 6liimsiizliige ulastirdigini géstermektedir.

Koéroglu'nun ebediyete yolculugu ile ilgili su sonuclara varmak miimkiindiir:
Koroglu tiifegin icadiyla birlikte mertligin kalmadigini, Dogu’nun Bati karsisinda yani
maneviyatin maddiyat karsisinda yok olacagini hisseder ve kayiplara karisir. Bir
magarada ya da kayaliklardan ucarak kirklara karisir. Kendisine sunulan yiliz yirmi
yillik Sliimiinii yasar ve oliir. Oliimii maddi bir seyle tiifek ya da basinm kesilmesi
neticesinde olur. Bu durumda anlatilanlara bagli olarak 6zetle ii¢ madde siralanabilir. 1.
Kendi eceliyle Olimiistiir, 2. Baskalar1 tarafindan oldirilmistir, 3. Maneviyata
karigmustir.

Anlaticilar, Koroglu'na farkli sonlar hazirlamiglardir. Bunda dinleyicilerin
Koroglu’nun oldiigiinii duymak istememeleri gibi bir gerek¢e yatmaktadir. Bu sebeple
asiklar tarafindan Koroglu, ebediyen yasayan kirklarin arasima giren ve oliimsiizliige

kavusan bir kahraman olarak goniillerde yasatilir.

4.6. Oliimsiizliige Davet: Abihayat

Kutsal hazine olarak nitelendirebilecegimiz su, hayatin kaynagi, bereketi ve
Oziidiir. Yagsamla esdeger olan su, varligimizin da asli unsurudur.

Canlilik, arilik, temizlik, bolluk, saflik sembolii olan su, evrendeki her seyin
temelidir. Suyun, hayatin 6zii olmasinin yaninda kutsal boyutu da vardir. Belki de bu
kutsallik suyun ilk anlamina bagl olarak yasami simgelemesiyle baglantilidir. Suyun
Omrii uzatmasimin, canlilik getirmesinin halk anlatilarina yansiyan yiizii, onun

Olimsiizliiglin derman1 olmasini saglamistir.
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“Suyun dogrudan biling disinin da sembolii oldugunu ¢ikarsayabiliriz.
Biling/insan sudan ¢ikar, ‘dogar.’” (Saydam, 1997: 117). Su bizi hi¢ yapilmamis bir
yolculuga davet eden yeni harekettir (Bachelard, 2004: 89).

Su, disil bir 6gedir ve ana sembolii ile karsimiza ¢ikar. Her seyin temelinde
6zilinde de su vardir.

Su, Tiirk mitolojisinde yaratict basat erkin bas aktorii olarak kabul edilir (Pala,
2008: 72).

Kur’an-1 Kerim’de diinya, suyun tlizerindeki kdpiige benzetilir (Schimmel, 2004:
27). Kur’an’daki bagislayicilik yani rahmet ilkesi ile su, 6zellikle de yagmur birbirinden
ayr1 tutulamaz (Lings, 2003: 77). Bu sebeple su kutsal bir varliktir.

“Self genellikle diigii gorenin yasamimin kritik zamanlarinda, déniim
noktalarinda, temel tutumunu ve yasam stilini degistirdiginde diislerine girer.
Degisimin kendisi suyu gegmekle simgelenir.” (Jung, 2009: 198).

Su ayni zamanda tohumdur; yasama tilkenmek bilmez bir ilerleme kazandirir
(Bachelard, 2004: 17). Bu yoniiyle su, bereketin semboliidiir. Kéroglu’nun kutsal sudan
igmesi, onun hayatina bereket getirmistir.

“Toprakla su faniligin isaretidir. Ciinkii insan, toprak ve sudan ibarettir.
Balciktan yaratildigimiz icin. Ote yandan toprak da tevazu halindedir, su da. Su basin
yere koyarak akar, biiyiiklenmez. Su, kendisine itibar edene de etmeyene de bir nimet
sunar.” (Pala, 2008: 68).

Mitolojiye gore yerin list tabakasiyla alt tabakasi arasinda bir sinir olarak kabul
edilen su, karanlik diinyayla aydinlik diinyay1 ayiran bir ayna gibidir. Burada olanlarin
tersi; seytanin bulundugu karanlik diinyada olup biter, dolayisiyla su yansittig
gOriintliyli tersine cevirerek ayna ozelligi alir (Pala, 2008: 73). “Hayat ile 6liimii,
rahmet ile gazabi, tenezziih ile kederi aymi anda temsil edip bazen iyi bazen kitii
olabilmesi de bu yiizdendir.” (Pala, 2008: 73).

“Kardan soguk, siitten beyaz olan bu su, icen kisinin er dileginin
gerceklesmesini, omriiniin sonsuz olmasini ve cesedinin kiyamete kadar c¢iiriimemesini”
saglayacaktir (Arsunar 1963: 27). Kahraman 6liimsiizliige davet eden su, her yoniiyle
temiz, berrak ve saftir. Sembolik manada beyazin biitlin masumiyetini icinde
barindirmaktadir.

Tobol-Tatar anlatmasina gore sudan ¢ikan tulpar sahin kisragini hamile birakir.

Dokuz ay, dokuz giin sonra kisrak iistii tiiyle kapl kara, ¢irkin bir tay dogurur
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(Garriyev, 2007: 186). Efsanevi atin sudan ¢ikmasi tesadiifi degildir. Suyun kutsiyeti ata
gecmistir. Atin kusal ana/atas1 sudur.

Bolu sehrinde bir derebeyinin seyisten iyi bir at istemesi iizerine seyis, ala bir ata
begerenerek Siinbiillii pmar adi verilen bir pmmardan gegmeye calisirken at tirkiip
pmardan gegemedi, ikinci ati pinardan gecirmek iizere denedi ancak o da gecemedi,
liclincii at zayif, ¢elimsiz bir at olmasina ragmen sudan gegti (Memmedbagiroglu, 2010:
43). Birgok atin i¢inde en ¢elimsizinin, en zayifinin ve en ¢irkinin sudan gegmesi zayif
attan ¢ok giiclii bir at olacagina isarettir. ilk iki atin sudan korkmasi su kiiltiiyle ilgilidir.

Halk inancina gore suyun mucizevi taraflar1 vardir. Insam &liimsiiz kilar, kor
g0zln agilmasini saglar, at1 akilli bir varliga ¢evirir (Garriyev, 2007: 79). Anadolu’nun
pek cok bolgesinde de sifali sular halk hekimligine bagli olarak tedavi amacli kullanilir.

Suya ve suyun kutsallifina bagli olarak yesil ve baharin canlanisi, yeni giiniin
dogumu Nevruz da bu konuyla ilintilidir.

Yusuf Peygamber’in zindandan c¢iktigi giin, Yunus Peygamber’in balinanin
karnindan ¢iktig1 giiniin, baharin gelisine Nevruz’a tekabiil etmesi (Simsek, 2002: 161)
tesadiifi degildir. Bu donemde tabiat yeniden canlanir, yeniden dogum ritiielleri
uygulanir ki bu durum ilk dogum arketipini hatirlatir.

“Nevruz bayrami arifesindeki ¢arsambalarin sonuncusu ahir ¢arsambadir. Bu
carsambaya aynmi zamanda ilahir ¢arsamba, toprak carsambasi, yer ¢arsambasi da
denilmektedir. Ahir Carsamba suya, atese, yele tapinmayr bir biitiin halinde kendinde
yansitiyor.” (Amanoglu, 2001: 28).

Yilin son garsambasi anlamina gelen “ilahir gersenbe”, Nevruz’un habrecisidir.
[lahir cersenbeler, insana hayat veren anasir-1 erbaa’dan baska bir sey degildir (Simsek,
2002: 163). Azerbaycan Tiirklerinin inancina gdre son dort ¢arsambanin her birinde
tabiatin dort unsurundan biri canlandirilmis ve insan seklinde disiiniilmiistiir. Bu
carsambalarla ilgili ¢esitli inaniglar meydana gelmistir (Simsek, 2002: 164).

Koroglu’nun dagdaki, Carsamba gecesi kaynayan bulagin ak kopiiklii suyunu
icip erene ve asiga doniligmesi, arkaik medeniyetlerde samana cevrime ritiielinin
belirtisidir. Samanist diisiincede segilmis sahsin, Saman/Kam olabilmesinin sarti, dag
iyesi veya yer ananin ddslerinden siit emmesidir. Saman olacak kisinin bu yetenegi
kazanmas1 ancak bu yolla gerceklesir. Azerbaycan varyantlarinin genelinde Koéroglu'na
ilahi kuvvet bahseden bulagin “Kosabulak” olarak adlandirilmasi, Tiirklere ait Maras es

metninde, Koroglu’nun siit gibi akan sudan igmesinin vurgulanmasi 6énemlidir. Su veya



204

stit akan “Kosabulak”, ana-dag ruhunun doslerine isaret etmektedir (Abbasov, 2008:
58).

Nevruz’dan onceki son Carsamba giinii, kutsal sayilmaktadir ve bu giine ilahir
Carsamba yani yilin son ¢arsambalar1 denilmektedir (Kalafat, 2009: 141). Bir bakima
baharin gelisini miijdeleyen bu son Carsamba giinleri dilek kapilar1 agiktir. Bereket,
saglik, mutluluk yeni yilla birlikte gelecektir.

Saman dag ruhunun yeni koruyucu ruhun dosiinden yalnmiz bir kez emmesi ile
Koroglu’nun bulak suyundan yalniz bir kase igebilmesi dikkate degerdir. (Abbasov,
2008: 59). Tirk Samanizmi’ne gore at, samanin orta diinyadan yukar1 ve asagi
diinyalara seyahatinde onun yardimcisidir. Hatta bazi Samanist Tiirk halklarinda,
samanin davulu, onun ruh atin1 sembolize ederdi. Koéroglu'nun Kirat’t ahirdan
¢ikarmasi epizodu bu manada 6nemlidir.

Inamisa gére yeni yilin gelmesiyle birlikte su tazelenirmis. Bu sebeple su
carsambasinda insanlar giin dogmadan Once taze suyun yanina giderek once ellerini
yiizlerini yikarlar sonra da suyun istiinden atlarlar (Simsek, 2002: 164). Suyun
tazelenmesiyle birlikte insanlar da sembolik olarak tazelenip yenilenir ve genglesirler.
Koéroglu’nun da Carsamba giinii ictigi suyla oliimsiizliige kavugsmas1 dikkate degerdir.
Su kutsal bir varliktir ve ondan yardim dilenir. Tanriya dileklerinin ulagtiriimasi
hususunda arac1 olarak kabul edilir.

Halk anlatilarinda su, dliimsiizliik ve yasam kaynagi denilince akla hemen ab1
hayat gelmektedir. Oliimsiizliik suyu anlamina gelen abi hayat, yasam kaynagin
cagristirir. Abihayat: “Olmezlik suyu, damlalar: sonsuz hayat bagislayan tatl ve lezzetli
su, bengisu.” (Pala, 1995: 15) anlamina gelmektedir.

Bengisu anlamina gelen abihayat icen kisiye oliimsiizlik verir. Bu sudan igen
her kimse diinya durdukca yasar. Bu suyu Hizir ve Ilyas Peygamberler bulup i¢misler.
Daha sonra Allah, bu pinar1 insanlarm goziinden sakladigi i¢in Iskender, Zulumat’a
gittigi halde suyu bulamamistir (Onay, 2000: 55).

Karanliklar aleminde bulunan o&liimsiizlik suyu, gizli bilgileri elde etmek,
Olumsiizliige kavusmak, tam anlamiyla olgunlasmak icin ulasilan sudur. Anlatilarda
islenen 6liimsiizliik arayisi, kahramanin 6zgiirliik riizgarina dogru agtig1 kanatlardir.

Bu yoniiyle su bizi imgesel bir yolculuga davet eder (Bachelard, 2004: 149). Bu

davet ile kahraman kendisini erginlestirme yolunda gelistirebilir.
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Abihayat efsanesi, Koroglu Destani’nda da kendine yer bulmustur. Avladigi
kusu bir golde yikarken, kusun canlandigini goéren Koroglu, durumu babasina haber
vermek lizere yola ¢ikar. Geri dondiigiinde suyu bin pargaya ayrilmis olarak bulur (Pala,
1995: 15).

Koroglu'nun abihayata ulagmasini saglayan babasidir. Onun Yol boyunca
erginlesmesine yardimei oldugu gibi dliimsiizliige kavusmasinda da onun gordiigi riiya
etkilidir. Bu durum kahramanin 6ziine, atalar kiiltiine baglanmalidir. Tiirk kiiltiirtinde
ataya/dedeye/babaya saygi sonsuzdur. Baba dururken, gelecekten haber alma ve
oliimsiizliik suyu gibi 6nemli bir cevheri oglun riiyada gérmesi dogru olmaz Atalar ruhu
her seyden haberdardir ve bu durum ogla nasihat edilerek ulastirilir.

“Self genellikle diisii gorenin yasamimin kritik zamanlarinda, doniim
noktalarinda, temel tutumunu ve yasam stilini degistirdiginde diislerine girer.
Degisimin kendisi suyu ge¢mekle simgelenir.” (Jung, 2009: 198). Su, biiyiik bir
degisime neden olabilir.

Dogudan ve batidan gelen yildizlarin carpisma esnasinda Kosabulak’in tasmasi
ile Rusen ak kopiiklerden bir tas basina doker, bir tas da icer. Babasinin istedigi koptigi
doldurmak isteyince bir bakar ki kopiik yok; su, duru bir sekilde akmakta. Bunun
tizerine Koroglu c¢ok tiziliir, kopligli once kendisi ictigi icin pisman olur (Birdogan,
1996: 77).

Maras anlatmasinda, “Ali, kiiciik bir kaynak gordii. Kiiciik biingiiltiilerle su
verden ¢ikiyor, asagi dogru akiyordu. Kopiik kopiik bir kaynakti. Kirat’r kaynaga siirdii,
suladi. Kirat biraz igti. Kisneyerek geri ¢ekildi. Ali sasiwrdi. He igiste bir helke su icen
Kirat, nasil olur da bu suyu icmez ya da icemezdi. Attan indi. Iki avucunu birlestirip su
doldurdu. Uzerinde beyaz bir kipiik vardi. Icti... Damarlarina kimil kimil bir canlilik
vayildi. Degisik bir lezzeti vardi suyun. Bir avus daha aldi. Bu kez de suyun tizerinde
sart bir kopiik vardi. Icti... Ictikce damarlarina dek bir sicaklik, bir iirperti dagilds. Bir
avu¢ daha aldi. Bu kez de suyun iizerinde mavi bir kopiik vardi. Icti... Ictikce
damarlarina mercan kozler dagildr.” (Ozturan, 2009: 57). Anlatmaya gore Deli Yusuf,
oglu Ali’nin ictigi suyun abihayat oldugunu sdyler ve suyun iizerindeki kopiiklerin
anlamlarim1 agiklar. Beyaz kopiiglin Oliimsiizliik; sar1 kopiigiin yiireklilik verdigini;

mavi kopiigiin ise asiklik yetenegi kazandirdigimi anlatir (Ozturan, 2009: 57-58).
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Ruha yonelik 6liimsiizligii aramak, uzun 6miir iksiri, felsefe tasi, bir doniistimi
simya adini tagimaktadir (Eliade, 2002: 34). Koroglu farkinda olmadan aradig1 simyaya
ulagmustir.

Koroglu erginlesme siirecini  tamamladigi i¢in kopiikten igme giiciine
erisebilmistir. Oysa babasi bu siireci tamamlamadigi i¢in kopilikten i¢ememistir.
Kopiigiin 6zli sudur. Su ise hayatin 6ziidiir. Koroglu bu 6ze ve yasam iksirine
ulagmustir.

Bulgaristan’da anlatilan Koroglu hikayesine gore, Koroglu’nun babasi, oglunu
Aras nehrine gondererek ondan ii¢ renkli kopiigii yakalamasint ve yarisini eve
getirmesini ister. Ancak Koroglu kopiiglin yarisin1 kendisi yutar, yarisini da atina verir
(Garriyev, 2007: 79). Bu durum kahramanin ve atinin 6liimsiizliik 6diiliinii kazanacak
olgunluga eristigini ancak babanin bu olgunluga erisemedigini gostermektedir.

Baz1 Altay efsanelerine gore abihayat, goge yiikselen Diinya Dagi’nin
tizerindeki Kaym Agaci’nin altinda bir ¢ukurda bulunur (Uzun, 1997: 58). Bu su, kutlu
sudur. Igene saglik, sihhat, giic, kuvvet, dirilik, canlilik, liimsiizliik verir. Halk arasinda
da sifali sular vardir ki igenin derdine deva olur, onu sagligina kavusturur.

Genglesmek ya da uzun bir 6mre sahip olmak i¢in kokenine donmek ve yasama
yeniden baslamak gerekir (Eliade, 2002: 78). Koroglu da uzun bir émre sahip olma
sansini, O0ziinli bularak kazanir.

Koéroglu'nun asiklik, giic ve nara kazanmasi Gosabulag sayesinde olur.
“Gosabulag, ¢ifte pinar demektir.” (Bayat, 2009: 87).

Azerbaycan es metninde Rusen ve babasi yolculuklari esnasinda bir dag
eteginde dinlenirler. Rusen, av aramaya baslar ve iki érdek vurur. Ordekleri yikamak
i¢in bir pinarin basina gelir. Pinardan akan su, siit gibidir. Pinardan bir tas su icer. Sonra
da ordekleri suya bastirir. Ordekler birden canlamp kanat cirpmaya baslarlar.
Kanatlardan sigrayan her damla sudan, yeni pinarlar olugsur. Buranin adi yani Aras
nehrinin dogdugu yer, Bingdl diye adlandirilir (Gokdag-Ucgiincii, 2007: 258).

Azerbaycan anlatmasina gore Rusen, suya batirdigi o6rdeklerin canlandigini
goriince sasirir ve bu durumu babasina anlatir. Babasi ona bu suyun abihayat oldugunu
sOyler. Rusen, babasina bu sudan i¢irmek i¢in geri doner ama siit gibi suyun durulup
saydamlastigini fark eder. Bunun {izerine Rusen ve babasi Aras kiyisina giderler. Ali
Seyis bir cam agacinin altina oturur. Rusen de Aras’in getirecegi ti¢c kopiigii bekler. Bu

kopiiklerden babasina igirip onu 6liimsiizliige ulastirmak ister. Bir siire sonra kopiikler
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gelmeye baslar. Ilk gelen kizil kdpiigii Rusen iger, ikinci beyaz kopiigii de iger. Ugiincii
gelen mavi kopligli ise bir tasa koyarak babasina goétiirmek ister. Ancak yolda ¢ok
susayinca dayanamayip elinde bulunan tastaki suyu da iger (Gokdag-Ugiincii, 2007:
258). Eli bos bir sekilde babasinin yanina giden Rusen bu duruma ¢ok iiziiliir, ancak
babasi ona iiziilmemesi gerektigini, ileride yigit biri olacagmi ve kendisinin ociinii
almasimi istedigini soyler. Koroglu’nun babasi riiyasinda gordiigii bu suyun abihayat
oldugunu anlar. Aslinda bu suyun o6liimsiizliik suyu oldugu, Rusen’e degil babasina
bildirilmistir. Fakat suyu i¢ebilen Rusen olmustur. Kahramana mesaj dogrudan degil de
babasi yoluyla dolayli bir sekilde verilmistir. Burada kahramanin baba soziinii dinleyip
dinlemedigi, atasina saygist Olgiilmektedir. Baba, kendi intikamini1 alamayacagi igin
babanin intikamin1 alacak kisi, onun neslini devam ettirecek olan ogludur. Bu sebeple
de koptigii i¢en kisi Rusen olacaktir.

Destanda gegen kopilikler mitolojik unsurlardir. Suyun var edici, yapici, hayat
verici Ozelligi vardir. Kopiigiin, su ve beyazligin birlesmesi, saflifin temizligin
semboliidiir. Kahramana sairlik ve kahramanlik kazandirir.

Elaz1g anlatiminda 6liimsiizliik suyu ¢ok belirgin olarak islenmistir. 1962 yilinda
Harput’ta kahveci Kor Isa’dan derlenen anlatiya gére; “Koroglu, Muradiye yoresinde
Murat Suyu kaynaginda iki keklik vurur. Keklikleri kaynakta yikar yikamaz kutlu su,
keklikleri diriltir. Pinar parcalanmig. Kirat sudan i¢mis. Koroglu i¢cmemis. Gizi
coziimleyen kér baba, suyun olmezlik suyu (abthayat) oldugunu séylemis. Kirat da
Koroglu’'nun kaybolusundan sonra ortaliktan silinmistir. Ayrit donlarla her yil
Istanbul’da bir sakaya hizmet edermis.” (Birdogan, 1996: 51).

Her seyin temeli olan su, hayatin 6ziidiir. Su, canlilik, hayat bahsedicilik, dirilik
anlamlarma gelmektedir. Bu yoniiyle su, Kéroglu'na da hayat bahseden kutsal bir 6ge

olarak destanda varligin1 korumaktadir.

4.7. Sembolik Hayvanlar

Gogebe bir kiiltiiriin geregi olarak Tiirkler, hayvanlarla i¢ i¢e yasamis, bu yagam
tarzi, insanlar1 hayvanlarin giiciinden yararlanmaya ve onlart hayatin her alaninda
kullanmaya itmistir. Hayvanlar da gesitli Ozellikleriyle insanlarin hayatlarina yon

vermistir.
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Insanlarin  giiciiniin yetmedigi durumlarda onlarin en biiyiik yardimcist
hayvanlar olmustur. Bu kiiltlire bagli olarak hayvanlar, kutsal bir ata/ana, arkadas, sirdasg
olarak goriilmiislerdir.

Hayvanlar sadece giinliik hayata degil, dini hayata da aksetmistir. Eski Tiirklerin
inang sistemlerinde kurt, at, geyik basta olmak iizere bir¢ok hayvana kutsiyet atfedilmis
hatta bazi halklarin soyunun hayvan olduguna inanilmistir. Bu inanisin temelinde
yardimei1 ruhlarin, hayvan kokenli oldugu diistincesi yatmaktadir.

“Aslinda hayvan ne iyi ne de kotiidiir, sadece dogamin bir pargasidir. Bir
bakima insandan bile daha yukaridadwr.” (Jung, 2009: 238).

Koroglu Destani’nin olay oOrgiisiinde de gocebe hayata bagli olarak bazi
hayvanlarin genis yer tuttugu dikkati ¢cekmektedir. Bu hayvanlar siradan olmayip
sembolik anlam iceren Ozelliklere sahiptir. Kéroglu'nun dogumundan itibaren onun
hayatin1 kolaylagtirmada ve sembolik manada erginlesmesinde hayvanlar biiyiik rol

oynamistir.

4.7.1. Kahramammn Ruh ikizi: At

Tirk kiiltiirinde yasam tarzina bagli olarak atin ¢ok ayri1 bir yeri vardir.
Kahramanin yolculugunda onun en biiylik yardimcisi, kurtaricisi, sirdasi, tamamlayicisi
attir. Kahraman, at1 olmadan yarimdir. Onu her anlamda biitlinleyen atidir. At1 olmadan
kahraman bir higtir. Destan kahramani asla atsiz diisiiniilemez. Kahramana uzun
mesafeleri atlatan, uzaklar1 yakin eden, kahramanla konusan, diisiinen, tehlikeleri
onceden sezen at, her yoniiyle kahramanin eksik yanlarin1 tamamlamaya caligmaktadir.
Kahramani tamamlamasi yoniiyle at, kahramanm animasidir. Kahramanm yola
cikabilmesi icin animasiyla biitiinlesmesi gerekmektedir. Kadmin olmadigi yerde
kahramant biitlinleyen at1 vardir.

Tiirk mitolojisinde at, Tanrilar1 gérmiis ona yakin olmustur, bu sebeple kainatin
sirlarina vakiftir. Ayni zamanda insanlara da yakin olan at, onlarin iyiligine yardime1
olmaktadir (Seyidoglu, 1996: 56). Bu ifadeler de atin bir hayvan gibi diisiiniilmedigini,
aksine kutsal bir varlik olarak kabul edildigini gdstermektedir.

“Kahramani yerle birebir temastan uzak tutmak, ama yine de diinya insanlart
arasinda gezinmesini saglamak fiizere, tecrit edici at fikvi, dogaiistii gii¢ tasiyanlarin

stk¢a aldiklart temel 6nlemin canly bir ornegidir.” (Campbell, 2010: 251-252).
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“At, mitolojide ve folklorda ¢ok yaygin bir arketiptir. Hayvan oldugu igin insan
ruhunu degil, alt-insani, icimizdeki hayvani, yani biling disi ruhu simgeler. Bu nedenle
folklorda at, ermis hatta soz yetisine sahiptir. Tasiwict hayvanlar olan atlar, anne
arketipi ile siki bir iliski icindedir.” (Jung, 2003: 201).

Koroglu Destani’nda kahramanin ozellikleri ile onun atinin o6zellikleri estir.
Koéroglu ve at1 Kirat dogumundan Sliimiine kadar benzer bir hayat ¢izgisini takip eder.
Her ikisinin de zayif iken giiclii bir kahramanlik 6zelligi kazanmalari, karanliktan
aydinliga ¢ikmalar1 (Koroglu-mezar, Kirat-ahir), yol boyunca biitiin engelleri asmalari,
ab-1 hayattan igerek olaganiistii 6zellikler kazanmalar1 ve sonlarinin benzer olmasi vb.
gibi hususlar, onlarin ‘bir’ olduklarinin semboliidiir.

Kirat’in destandaki yerini almasi, beyin/hiikiimdarin/pasanin  Koéroglu’nun
babasindan giiclii bir at istemesiyle baslar. Kéroglu’nun babasi attan ¢ok iyi anlayan bir
seyistir. O, at tercihinde goriintii itibariyle pek de giiclii ve asil gériinmeyen ve efsanevi
bir sekilde sudan ¢ikan atlar1 secerek beye sunar. Gordiigii ciliz atlar karsisinda
kendisiyle dalga gecildigini diisiinen bey, goézlerine mil c¢ektirmek suretiyle seyisi
cezalandirir. Gozlerini kaybeden seyis, act ve intikam duygulariyla evin yolunu tutar.
Olanlar1 ogluna anlatan seyis, bu atlarin yetistirilmesi hususunda oglundan yardim ister.
Aslinda bu atlar siradan atlar degildir. Olaganiistii bir sekilde ortaya ¢ikan at, dogru
yetistirildigi takdirde olaganiistii 6zelliklere sahip olacaktir.

Diinyadaki her seyden, biitiin nimetlerden tistiin tutulan gz, ata bedeldir. Her bir
g6z, ata karsihiktir. Bu da ata verilen degeri gostermektedir. Iyi at1 gdremeyen gozler,
kor olmaya mahkiimdur. Gozlerin kizgin, kor halinde ates ve demirin birlesmesiyle elde
edilen kutsal gii¢, cezalandirma amaci ile kullanilmistir.

“Seyislik sadece sanat degil, gizli bir bilgidir.” (Bayat, 2009: 80). Atlar
yetistirmek ve onlara gerekli terbiyeyi vermek kahramana ait bir 6zelliktir. Bu 6zellik
Koroglu’nda ata meslegi ve yetenegi olarak goriilmektedir.

Kazakistan anlatmasinda Ravsanbek, yolda gordiigii kuru kafanin bir tulpara ait
oldugunu anlar. Ayrica Sagdat Han’in getirdigi diger kuru kafalarin da kime ve nasil
birilerine ait oldugunu anlar. Ravsanbek, Sagdat Han’in da gercekten han evladi
olmadigini babasinin Bagdat’tan gelen bir firinc1 oldugunu sdyler (Karadavut, 2002:
35). Ravsanbek hem ¢ok iyi bir sins1 hem gecmise ait sirlar1 ¢ézen ve gelecege dair

bilgiler veren miineccimdir.
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Saman, demirci, marangoz, degirmenci gibi, seyis de oteki dlemin gizli bilgileri
ile donatilmistir. Saman, ruhlar diinyasi ile ilgi kurdugu gibi seyis de genelde hayvan
diinyasinin, 6zelde atlarin dilini bilen, hayvan diinyas1 ile temas kurabilen kimsedir
(Bayat, 2009: 70). Bu yoniiyle Koroglu’'nun dedesi daha sonra babasi ve nihayet
Koroglu, bir saman gibi {istiin meziyetlere sahiptir.

Kirat’in yetistirilme siireci de onem tasimaktadir. Bu siireg, seyisin, oglundan
higbir yerden 151k goérmeyecek bir ahir yaptirmasi istegiyle baglar. Atlar, kirk giin
boyunca en ufak bir 151k almayacak ahirda kalacak, at da burada tam bir tulpar olacaktir.
Att olgunlagtiracak olan bu mekéan, onun sahibi Koéroglu'nun olgunlasmasiyla ayni
ozellikleri tagimaktadir.

Gagavuz anlatmasinda atin karanlik bir bodrumda beslenerek yetistirilmesi
ancak bodrumun bir noktadan 151k almasi dikkate degerdir. Bodrumun 151k almasi bazi
varyantlarda atin sirtinda bir yerin yumusak olmasindan, bazi varyantlarda da sulanmig
bir tarlada kostuktan sonra ayagina bir par¢a ¢amur bulasmasindan anlasilir (Ozkan,
2007: 28).

Kéroglu, Kirat’t arpa ile besler (Ozturan, 2009: 289). Arpa ozdiir, ham
maddedir. Koroglu’nun Kirat’t arpa ile beslemesi, onu asil 6zle besledigi manasina
gelmektedir.

Kazakistan anlatmasinda Koéroglu’nun babasi Ravsanbek, yolda giderken bir
yilkinin kuru kafasma rastlar. Onun tulpar oldugunu anlar. Bunu, Kizilbagin hani
Sagdat’a soyler. Ravsanbek ile Gejdembek pazara giderek bir dilenciden dor bir tulpar
alirlar. Ravsanbek, Gejdembek’e bu ata kimsenin gormedigi bir yerde kirk giin
bakmasini soyler (Karadavut, 2002: 36). Atlar siradan olmadigi i¢in onlarin bakimi da
siradan olmayacaktir. Onlarin bakimai i¢in itina gerecektir.

Azerbaycan es metinlerinde kahramanin atinin (Kirat’in) derya atindan tiiremesi
veya yeraltinda tavlada saklanip, sonra 1s18a c¢ikarilmasi, at1 ile vahdette diisiiniilen
kahramanin kendi tlireyisine benzemektedir.

Azerbaycan es metnine gore Rusen, babasinin sart kostugu gibi atlar i¢in ahirlar
inga eder. Otuz dokuzuncu giin Rusen dayanamayip ahira bir delik agar. Hayvanlardan
birinde kanat ¢ikmis oldugunu goriir, ancak kanatlar1 goriir gormez kanatlar yok olur
(Gokdag-Ugiincii, 2007: 259). Kirk sayis1 tamligin, biitiinliigiin semboliidiir. Kahraman
kirk giinliik siire dolmadan yani at tam anlamiyla biitiinliie ermeden ona baktig1 i¢in at

kanatlarindan mahrum kalir. Kahramanin babast kirkiner giin atin  kanatlarinin
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olmadigini el yordamiyla fark edince kahraman, durumu anlatir. Sabirsizlik ve biiyiik
sOzii dinlememe, hem kahramana hem de onun atina zarar vermistir. Kahramanin
babasinin soziinden ¢ikmasi Kirat’in bazi 6zelliklerini yitirmesine sebep olmustur.

Atlar, kirk giiniin sonunda ahirdan ¢ikarilarak bir sinava tabi tutulur. Atlarin
giiclinlin 6grenilmesi i¢in yapilmasi gerekenler seyis tarafindan Koroglu’na sdylenir.
Koroglu, babasinin yonlendirmeleri sonucunda atlar1 dener.

Ali, arkadan gelen atin renginin doru oldugunu 6grenir. Doru at, hendekli, borlu
arazide hizli gidemez. Arkadan gelen ikinci at da al renklidir. Deli Yusuf oglu Ali’ye
Kirat’1 ¢aliliga salmasini sdyler. Caliliga salinan Kirat, otlari ebemkusagi gibi asar, inis
asag1 giderken keklik gibi siiziiliir. Arkadan gelen ti¢lincii atin rengi kirdir. Deli Yusuf
ogluna, kendilerini kayaliga siirmesini sdyler. Meger kir at da kayalikta gidemezmis.
Ali, arkadan bir atlinin daha yaklagsmakta oldugunu sdyler. Bu at da yagiz renklidir
(Ozturan, 2009: 50-51).

“Gagauz varyantinda kor seyis atlarin rengine gore onlarin zayif taraflarini
bilir. Mesela ogluyla padisahin askerlerinden kagan seyis, onlara hizla yaklasan koyu
boz (sura) renkli atin durduktan sonra zorla kosacagini séyler. Oglu Kirat’t durdurur.
Koyu boz at da durur ve tekrar kosmaktan imtina eder. Kor seyis, doru atin da hizli ve
agwr nefes aldigimi, ¢cabuk yorulacagim séyler. Uciinciide alninda beni olan atin onlara
vaklastigini 6grenen seyis, ogluna ati gah kosturmasint gah da durdurmasini soyler. Bu
at da hizlamip durmaktan giigten diiser.” (Bayat, 2009: 82).

“Giircii varyantinda onlar ¢ardan kagarken peslerince gelen atlari mehter,
renklerine gore degerlendirir. Once arkalarindan kuvvetli beyaz bir atin geldigini
ogrenen mehter ‘Korkma ati balgikliga siir, o atin dizleri zayifuir.” der. Ikinci defa
arkalarinca hizla yaklasmakta olan boz attan kurtulmak igin de baba, ati taslik ovaya
siirmesini emreder, ¢iinkii boz atin tirnaklar: yumusaktir. Ugiinciide siyah renkli bir atin
onlara ¢athagatda oldugunu ogrenen mehter, bu atin nefesinin az oldugunu ve uzun
siire hizli kosamayacagn bildirir.” (Bayat, 2009: 83).

Gilircii anlatmasinda atin sirtinda bir ¢okiikliik oldugunu gortirler. Zira 151k, atin
sirtinin bu boliimiine diismiistiir (Garriyev, 2007: 64). Koroglu’nun babasi atin ve
oglunun dayanikliligini 6lgmek amaciyla biiyiik bir ¢ukuru suyla doldurmus ve bir yil
sonra burada bataklik olustugunda batakligi farkli yonlerden ii¢ kez ge¢mesini

emretmistir (Garriyev, 2007: 64). Kéroglu babasinin bu simavlarini1 da geger. Sinavlari
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gecen kahraman artik yolculuga ¢ikmaya hazirdir. Kéroglu’nu yolculuga ¢ikaran durum
oncelikle babasinin sinavindan ge¢gmesi ile baslar.

Bu siirecin sonunda atlardan birinin istenilen diizeye ulastiginin farkina varilir.
Destan boyunca Koroglu'na yardim edecek Kirat tam anlamiyla yetismis, olgunluga
ermistir.

Kir, Tiirk mitolojisinde kutsal rengin semboliidiir. Kéroglu’nun atinin renginin
kir olmasi kutsallikla baglantilidir.

Koroglu’nun babasinin atlari rengine gore tanimlamasi, Tirk kiltiiriindeki at
donlariyla ilgili kanaatleri yansitmaktadir. Ozellikle al atin yavas, gok atin hizli oldugu
degerlendirmesi ilgingtir. Elazig rivayetinde de Koroglu ve babasi, Bolu Beyi’nin
atlilarindan kacarken, baba 6nde gelen atlarin rengine gore onlar1 geride birakmalarini
saglayacak fikirler verir ve Kirat’in bu yaristan galip ¢ikmasimi saglar (Ozkan, 2007:
28). Gagavuz anlatmasinda, “Koroglu'nun babasimin atlart renklerine gore
tammlamast Tiirk kiiltiiriindeki at donlariyla ilgili kanaatleri yansitmaktadir. Ozellikle
al atin yavas, gok atin hizli oldugu degerlendirmesi ilgingtir.” (Ozkan, 2007: 28).

Deli Yusuf, taylardan ilk kopardig: tiiylerden, son kopardigi tiiylere dogru
sirayla getirmeye baslar. Elindeki tiiyleri Ali’ye uzatir. Tiiylere bakan Ali, tiiylerin doru
ancak c¢ok kirli oldugunu sdyler. Tiiylerin uzun olup olmadigini soran Deli Yusuf,
“uzun” cevabini alir ve tekrar bir tutam tiiy getirir. Getirdigi tiiylerin dzelliklerini oglu
Ali’ye sorar. Ali, tiiylerin renginin biraz agilmis oldugunu, ancak boylarinin kisa
oldugunu belirtir. Ardindan Yusuf bir tutam tily daha getirir. Bu tiiylerin siit gibi
bembeyaz oldugunu, fakat aralarinda c¢ok az siyah tiily bulundugunu 6grenir. Bunun
lizerine: “Béyle ata beyaz at demezler, kirat derler, bunun adi Kirat olsun. Bakimli atin
tiiyleri kisa olur, parlak olur.” dedi (Ozturan, 2009: 45).

Gagavuz anlatmasinda karanlikta yetisen ve sadece arpayla beslenen at
yetisince, giizel, kivrak, atik olunca ad1 da Kirat koyulur (Ozkan, 2007: 179).

Admi alarak kahramanla birlikte ¢ikacagi seriivene baslayan Kirat, olaganiistii
ozelliklere sahip bir sekilde yola g¢ikar. O artik bir tulpardir, yeri geldiginde ugar,
konusur, sezer, diisiiniir. Kisnemesi, adeta gok giirlemesine benzer. Kirat, destanin
cesitli yerlerinde Koroglu'nun siirleri aracihifiyla tasvir edilmekte, onun fiziki

ozellikleri anlatilmaktadir:
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“Inise asagi keklik sekislim
Yokusa yukart tavsan biikiisliim
Tavus kusu gibi burnu nakislim
Alma gozlii, kiz per¢cemli Kirat im
Kirat’1 sorarsan yedidir yasi
Iridir govdesi ufaktir bas
Dizgini ¢ekince un eder dasi

Alma gozlii, kir percemli Kirtaim.” (Ozturan, 2009: 294).

Kirat da Koroglu gibi zaman zaman zor durumlardan kurtulma, bir amaca
ulagsmak, kendisini gizlemek ve Kdroglu'na yardim etmek icin kilik degistirmis halde

karsimiza cikar.

Kirat, insan gibi kendisine s0ylenenleri anlar:

“Aman Kirat kisne sahlan

Gelenin tistiine ¢ullan

Ya kap, ya tep, ya da huylan

Simdi girecek kapidan.” (Ozturan, 2009: 289).

dizelerinden sonra Kirat, saha kalkar ve sdyleneni yapar. Kirat ayrica Koéroglu'nu
sesinden tanima ozelligine sahiptir. “Kirat Kéroglu 'nu sesinden tanidi. Vardr koklad.
Basini Kéoroglu 'nun kucagina birakti. Gozlerinden dolu dolu yaslar akmaya basladi.”
(Ozturan, 2009: 289).

“Koroglu’na goklerden bagiglanmis bir atin oldugunu isitmistim. Bu, o at
olmali.” (Ozkan, 2007: 188) ifadesi, Kirat’m olaganiistii 6zelliklere sahip bir at
oldugunun ispatidir.

Sevingli oldugumda sevincimi; iiziintili oldugumda {iziintiimii onunla
paylastim. Kirat ¢ok duyguludur, ¢ok akillidir, ¢ok sadiktir. Insanoglu arasinda bile
Kirat gibi sadig1 az bulunur (Ozturan, 2009: 46). Kirat’in ne vefali bir dost oldugu bu
sozlerden de anlagilmaktadir.

Tilirkmen anlatmasina gore Koroglu yere diisecegi bir sirada Kirat ondan 6nce

diisiip (TDTEA, 2004: 180) Koroglu’nu korumaya calisir.
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Kirat, Kéroglu’nu tamamlayan ¢ok 6nemli bir unsurdur. Ciinkii o, Kéroglu’nun
abthayattan igerek Oliimsiizlik kazanmasina yardimci olur. Nitekim Kirat, her zaman
cok su ictigi halde abihayattan igerken az i¢mis, boylece Koroglu’nun da igmesine
olanak saglamistir. Suyun kendisi degil, kopiigii yani 6zii igilir, bu da yasamin
olimsiizliigline igarettir.

Koroglu’nun at1 kustan daha hizli ugan, gozleriyle konusan, savas alaninda ise
bin askerin yerini tutan bir attir (Garriyev, 2007: 140).

Kahramanin sadik dostu ve en biiyiik yardimcisi olan at, kahraman i¢in ilham
kaynagidir. At, kahramanla 6zdeslesmistir. Atin en belirgin 6zelligi, onun soylu bir
varlik olmasidir. Kirat’in da sudan ¢ikmasi, onun soylulugunu ve kutsiyetini bir kat
daha artirmaktadir. Kéroglu at1 sayesinde asilmaz engelleri asar, gecilmez yerlerden
gecer. Kahraman, i¢inden ¢ikilmasi gii¢ durumlardan at1 sayesinde ¢ikar.

At, Tirk mitolojisinde sezgiyi sembolize etmektedir (Seyidoglu, 1996: 53).
Koroglu'nun Kirat’t da sezgileri gliglii olan bir attir ve sezgisi ile kahramani
tehlikelerden korumaktadir. Kirat, olaganiistii giiglerin ona verildigi ozellikler tasir.
Mitik donemlerde gokyiiziinde dolasan ve tanrilarin olaganiistii 6zellikler bahsetmis
oldugu Kirat, kahramanin sevgili yoldasidir (Seyidoglu, 1996: 55).

Destan kahramanlar1 sik sik atlar1 ile konusur, dertlesir, ondan yardim bekler ya
da sadece derdini doker. Koroglu ile ati arasinda da ¢ok siki bir bag vardir. Bu bag,
onlari, hayatlarinin sonlarinda bile koparmayacaktir.

At, kahramanin bir bakima ruhudur. Onun gérmeyen gozii, duymayan kulagidir.
Yani at, kahramanin eksik kalan yanlarin1 tamamlayandir. At, Kéroglu’nu amaglarina
ulagtirma yolunda 6nemli bir yardimecidir. Kirat’in dokuz ay dokuz giinde dogmasi da
tesadiifi degildir. Bu siireg, Kirat’in olgunlasma siirecidir. O, siradan bir hayvan gibi
degil, bir insan gibi tasavvur edilir. Bu yoniiyle Kirat, kahramani Koéroglu’ndan
farksizdir.

Kahramanin ve atin akibeti de aynidir. Paris niishasinda kahramanin ve atin basi
kesilir, Tirkmen (Askabad) anlatmasinda da, Koroglu at1 ve 40 yoldas1 katledilir. Bu,
Tiirk destan geleneginde genis yer tutmaktadir. Zira, Manas ve att Akkula, Riistemhan
ve at1, Sah Ismail ve at1 Kamertay da ayni sonu paylasir (Abbasov, 2008: 85).

A. Chodzko anlatiminda Koroglu ile ati arasindaki trajik durum anlatilir.
Rivayete gore Koroglu ile mertge basa ¢ikamayan diigmanlari onun uyudugu bir anda

gizlice Kirat’in damarlarim1 keserler, bunun iizerine at 6liir. Kéroglu uyanip Kirat’t
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kanlar i¢inde goriince dayanamayip: “Beni de dldiiriin, Kirat’siz bu diinyada bana
hi¢chbir seyin degeri yoktur.” (Uzun, 1997: 56) diyerek yas tutar.

Tirkmen anlatmasinda da Yildiz Dagi’ndaki bir magaraya c¢ekilen Koroglu
Bey’in adamlar1 tarafindan kistirilir. Koroglu ve askerler arasinda amansiz bir miicadele
baglar. Koroglu son ana kadar yigitce kendisini savunur, ancak aldigi yaralar nedeniyle
gligsiiz diiserek Kirat’a seslenir. Magaradan uzakta bir yerde otlayan ve eski giiciinii
tamamen kaybeden Kirat, sahibinin sesini tanir ve ona dogru yonelir. Geldigi magarada
Koroglu’nun cansiz bedeniyle karsilagan Kirat, sahibinin basinda ayni sekilde can verir.
Halkin Koéroglu’nun 6limiinden haberdar olmasinda Kirat’in act kisnemeleri etkili
olmustur. Yani Kirat, 6limiinden sonra bile Kéroglu’na yardim etmeyi siirdirmiistiir
(Nurmemmed, 1996: 447-449).

Kirat, Koéroglu'nun nazarinda diinyadaki her seyden daha degerlidir ve
yasaminin anlamidir. Kirat olmadan Koéroglu’nun da yasamasit miimkiin degildir. Ayn

durum Kirat i¢in de gecerlidir.

4.7.2. Kurdun Asil Giicii

Tiirk mitolojisinde olduk¢a 6nem tasiyan kurt; Tiirklerin lideri, koruyucu ruhu
ve her seyden onemlisi atasidir. Kurt, milli bir enerji kaynagidir. Sikistirilmis olan enerji
kaynagi kendisini tabiatta eyleme doniistiiriir. Bu hareket daima ileriye dogrudur.
Hareketin ileriye dogru olmasi, gocebe yasamin bir geregidir. Tiirk milleti de ileriye
dogru olan hareketini kurt ile sembolize etmistir. Dolayisiyla kurt; yaratict muhayyile,
enerji ve dinamik ruhtur.

Tiirk milletinin Onderligini ve yol gostericiligini yapan Bozkurt, Tirklerin
atasidir. Boz rengi mitolojide atesin, sicakligin, canliligin dolayisiyla baharin, yazin
gelmesini ifade eder. Yeni bir mevsim baslangici baharin miijdecisi olan boz renk,
dirilisi sembolize eder. Bu renkten adini alan Bozkurt, Tiirk halkinin zihniyetinde her
donemde yeniden dogan kutsal bir varliktir. Destanlarda da atin rengi boz ya da kirdir.
Boz at, kahramanin Tanriyla arasindaki kutsal aracidir.

Kalafat, boz’un aciklamasint yaparken Bozkurt, Alageyik ve Kirat
tanimlamalarindaki boz, ala ve kir’in, kara ve ag’dan hareketle mistik bir sentez
olusturduklarini ifade eder (Kalafat, 2009: 12).

Kurt onderlik vasfi ile Tiirk’e yol gosteren, ona liderlik yapan yardimci bir

hayvandir. Kurdun gerek fiziki 6zellikleri gerekse sembolik 6zellikleri Tiirk milleti ile
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es oldugunu gostermektedir. Atilganlik, ¢eviklik, asillik, cesurluk, liderlik, tek eslilik
gibi  Ozellikler, kurdun wvasiflariyla Tiirklerin  vasiflarinin - benzer oldugunu
gostermektedir. Biitiin bu o6zellikler kurdun ongun olarak kabul edilmesine sebep
olmustur.

“Bozkurdun ecdat yani ata oldugunu gosteren Cin kaynaklari, bozkurt miti,
bozkurdun ilk demirci olmasi hakkinda ortaya ¢ikmis mitolojik rivayetler, kurdun Tanr
yurdunu korumasi, gokte yasamasi, gokten isik iginde yere inmesi vb. bu mitolojik
varligi, genel manada Tanrioglu seviyesine yiikseltir.”” (Bayat, 2006b: 64).

Koroglu'nun dogumundan itibaren kurdun rolii de destanda agik¢a hissedilir.
Onun dogumunda, bozkurt kiiltiiniin olduk¢a Snemli rol oynadigi goriliir. Bu olgu,
Azerbaycan, Anadolu ve Tirkmen anlatmalarinda sistemli bir sekilde korunmustur.
Koéroglu'nun mensei kurttur, o, kurt soyundan gelir. Azerbaycan anlatmasinda da
Koroglu ile Aypara kolunda Koroglu’nun oglunu kurt emzirir.

Koroglu'nun ‘kurt ogluyum’, ‘adim kurt oldu’ ifadeleri onun yol gosterici bir
Bozkurt oldugunu bu yoniiyle de Tiirk milletine onderlik yaptigin1 gdosterir. Kurt
ogluyum ifadesinden hareketle Koroglu’nun, Tiirk mitolojisinde kurttan tiiredigini ve
atalarinin kurt oldugunu sdylemek miimkiindiir.

“Aga, sen Koroglu’'nun ddetini bilirsin, ki her soziinii saz ile soziinii anlatir.
Kurttan dogan kurt olur. Kurt ulusundan tirer.” (Kaplan-Akalin-Bali, 1973: 273).
Kurttan dogan kurt olmasi ifadesi atalar kiiltiiyle ilintilidir. Kéroglu soy olarak kurdun
asil soyundan gelmektedir.

Koroglu’nun oglu Hasan da “Koroglu’nun kurdogluyum.” (Birdogan, 1996:
161) diyerek kurt soylu oldugunu ifade eder. Kurt soylu olmak dogrudan kurttan gelmek
anlaminda degildir. Bu ifade sembolik bir ¢agrisimdir. Gogcebe Tiirk toplumunun
liderlik vasfini tasiyan, atak, asil, ¢evik ozellikleri ile bagdastirma yapilmaktadir.

Veli Huluflu anlatmasinda Kéroglu’nun Mémine Hanim’dan olan oglunun adi
acikca Kurdoglu’dur. Momine Hanim da oglunun soyunu ‘Kurdogludur atan zatr’
seklinde gosterir.

Koéroglu'nun kurttan tiiremesi motifi disinda destanda gegen kurtla ilgili ifadeler
bizi kutsal ata mitine gétiirmektedir.

Koroglu Destani’nin Kazak anlatmasinda kahramanin dayisinin adinin Boz
oglan olmasinda, Tanrioglu bozkurt sembolii yatmaktadir. Destanin Tiirkmen

anlatmasinda da Koéroglu’nun kurtluguna isaret eden yerler ¢coktur. Mesela Hiinkar’in
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adamlar1, Kéroglu ve onun yigitleri hakkinda ‘bunlar ¢6l kurtlaridir’ der; Aga Yunus,
Koroglu’ya cevaben ‘hansi ¢6liin gurdu oldugunu bilmedim’ der (Bayat, 2006b: 69).

Kazak es metninde Koéroglu’nun babasinin adi Bozay, ona isim veren dayisinin
da adi Bozoglan’dir ki her iki ad da kurt anlamina gelmektedir. Zangar {ilkesinin
padisah1 Sahdarhan, bir giin Tirkmen Yovmutlara baskin yapip, onlarin hiikiimdar
Cigali Beg’in kiz1 Bibi Hilal’i kagirip tilkesine getirir. Burada Bibi Hilal, daha 6nce esir
edilmis Tiirkmen R&vsen’le evlenir. Sahdarhan bir giin riiya goriir. Onun riiyasi soyle
yorumlanir: Yovmut’tan gelen boriden (kurttan) bir ¢ocuk dogacak. Bu ¢ocuk senin
tilkene sah olacaktir. Soyleyicinin borii adi ile kahramanin babasini mi, yoksa anasini
mi1 kastettigi belli olmaz. Koéroglu, hamile iken 6len Bibi Hilal’in mezarinda dogar.
Ozbek anlatmasinda, kurdun dogurdugu kahramanim kendini kurt bilmesini Azerbaycan
anlatmasi ile tamamlayabiliriz. “Men ac kurdam, genim iiste ularam.” (Bayat, 2009:
59). Bu ifadede Koroglu'nun kurt olmasi, kurttan tiiremesi, kurt soyundan gelmesi
olduk¢a onemlidir.

Kurt, gk menseli bir hayvan olarak kabul edilir. Mavi ise gogiin rengidir. Gok
kelimesi genel olarak yasamak, yenilenmek, genclesmek, yesermek anlamini verip
goyermek anlaminda kullanilmaktadir (Kalafat, 2009: 25). Bu sebeple kurt da gok
menseli bir hayvan olarak kabul gormektedir.

“Bozkurt, Tanri’'min sembolik isareti olan isikta tezahiir eder. Tiirk milli
kiiltiiriinde kilicin, ¢ocugun, kurdun gékten isik icinde inmesi eski Tanrioglu, Tanr
silaht (Oguz Kagan Destani’nda gokten inmis silah yay ve oktur.) ideolojisinin muhtelif
dillerde mitte, destanda, masalda okunusudur.” (Bayat, 2006b: 67).

“Koroglu’nun doéviis taktigi de destanda ‘kurt oyunu’ olarak adlandirilir.
Buradan Siirler Mecmuasi’ndaki ‘Gurd oyunun araliga salanda’ misrasinin manasi
aydinlanir. Kurt oyunu taktigine gére Koroglu’'nun doviisgiileri iki kisma béliiniir: Bir
kismi dagin eteginden gidip diismamin arkasina geger, bir kismi ise diismanin ontine
cikar. Cok eski caglardan kalan bu savas taktisi Mete’de ‘Ulker cerik’, Alp Er
Tunga’da ‘Turan taktigi’ adu ile tinliidiir.” (Bayat, 2006b: 69).

Tiirk milletinin koruyucu ruhu olan kurt, ayn1 zamanda savas ve kahramanlik
semboliidiir. O, liderlik vasfi ve koruyucu o6zelligi ile arac1 ve yapict Ozellikte bir
hayvandir.

Kurt; topragin, vatanin koruyucusu, kurtaricisidir. Bu bakimdan Camlibel’i

koruyup kollayan Koéroglu, aslinda ata ruhunu sembolize eden Kurdoglu’dur.
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Kurt, Tiirk kiiltiirtinde en 6nemli hayvanlardan birisidir. Kurdun 6nderligi, yol
gosterici vasfi, liderligi, atilganligi Tirk tipiyle es goriildigi icin Tirkler, kurdu
kendilerine ¢ok yakin gérmiislerdir. Aym1 zamanda Bozkurt motifine bagli olarak kurt,
toplumun 6nderi, sézciisii, yol gosteren yardimci hayvanidir.

Dag ruhunun kurt oldugu ve kurt seklinde (Kalafat, 2009: 15) tasavvur edildigi
diisiincesi de kurdun kutsiyetini gostermektedir.

Kurdun emzirdigi kahramanin 6nder olmasi, kurt ile Tiirkler arasindaki denkligi
gostermekte, ayrica Tirklerin atalarmin bir kurt oldugu diislincesinden ziyade atalar
kiiltiine baglanmalidir. Koroglu, Bozkurt ile ayni ozelliklere sahip bir yaratiligtadir.
Onun giiciinden, ¢evikliginden, yiirekliliginden ilham alarak, liderlik vasfini yerine

getiren gocebe toplumun 6rnek kahramanidir.

4.7.3. Destanda Yer Alan Diger Hayvanlar

Koroglu Destant’nin temelinde olan ve kutsallik tagiyan at ve kurt diginda gegen
hayvanlar da kahramani gesitli yonlerden tamamlayan yardimcilardir. Destanda gecen
belli bagli hayvanlar turna, geyik, keci ve kopektir.

Tirk edebiyatinda en fazla kullanilan sembollerden birisi de turnadir.
Oliimsiizliigiin sembolii olan turna, aym zamanda giizelligin, ugurun, iletisimin de
siirlere, anlatilara yansiyan somut halidir.

Halk edebiyatinda turna bad-1 saba gibi haberci olarak goriiliir. Telli turnaya
sirlarini, hasretlerini, isteklerini anlatan asik, c¢ektigi sikintilari, ¢ilesini gam yiikli
mektup gibi turnaya verir ve onunla gonderir (Kog, 1997: 45). Turna, asiktan sevgiliye
haber gotiiriirken ¢ok sadiktir.

Kus, askinlik (transandans) i¢in en uygun semboldiir. Bundan dolay: Sibirya’da
samanlar, simdi bile kus giysileri giyerler ve bir¢ogu annelerinin onlara bir kustan gebe
kaldigina inanir (Jung, 2009: 151). Edebiyatimizda da bu diislinceyle paralel olarak
sekil degistiren velilerin turna donuna girdikleri diistiniiliir.

Kus tiiyli ayn1 zamanda 6zelliklerine bagli olarak Tiirklerde hakimiyet sembolil
olarak kullanilmistir (Elgin, 1997: 65).

Turna sevgide baglilik, dostlukta sebat ve sadakat manasinda vefanin en giizel
orneklerini teskil eder. Turnalar eslerine en sadik hayvanlar olarak bilinir. Esi 6len turna
yedi yil boyunca esini bekler (El¢in, 1997: 63). Turna, miibarek, akilli, her hareketi
dogru, mukaddes bir kustur (El¢in, 1997: 66).
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Koroglu Destani’nda turnaya baglh olarak kullanilan motiflerden birisi de turna
telidir. Turna teli; giizelligin, siisiin, zarafetin, inceligin sembolii olarak kadin, erkek
fark etmeksizin kullanilmaktadir. Elde edilmesi zor olan bu telin kahramana ugur
getirecegine inanilir. Ayrica turna teli bereketin, refahin, sansin da semboliidiir. Bu
sebeple Koroglu, adamlarini 6te diyara, sans, ugur, refah, huzur ve mutluluk getirmeleri
icin gonderir.

Koroglu, kocakariya turna telinin nasil bir ¢igek oldugunu, nerde bulundugunu
sorar. Kocakar1 turna teli ¢iceginin Bagdat Sahi’nin has bahgesinde bulundugunu,
Bagdat Sahi’nin bu c¢icegin tanesini bir altina sattigini, ¢igegin kurusa bile gilizelligini
kaybetmedigini sdyleyerek, gelinin basina takilan turna telinin damada gel gel ettigini
belirtir (Ozturan, 2009: 337-338).

Ayvaz’a bu kadar yakisan turna telinden almak {izere Bagdat’a gidenler burada
turnalar1 avlayip turnalarin tellerini soydular (Birdogan, 1996: 180).

Tiirkmen anlatmasina gore Kéroglu savasa gitmeden once:

“Yigitlerim vardir, pusuda bekler,

Kartal kanatl arslan yiirekli,

Basi turna telli, samur borkli,

Swrtt kalkanlt kog¢larim vardir!” tiirkiisiinii sdyler (TDTEA, 2004:
160).

“Gelinlerin basinda birer tane de turna teli olaydi.” (Ozturan, 2009: 337). Telli
duvakli gelin olmak seklinde kullanilan deyim de eskiden gelinlerin basina telden siis
yapma ile ilgilidir.

“Telliturnayr avlamak zordur. En yiice daglarin basinda olur onla, el yetmez, iin
catmaz.” (Kaftancioglu, 1979: 115) ifadeleri, turnanin degerini gostermektedir.

Bazi inaniglara gore turna kusunun binlerce y1l yasadigina inanilir. Turna kusu
genellikle oliimsiizlerle birlikte anilir. Bu kusun 6liimsiizleri tasidigi diisiiniiliir. Turna
kusu oliimsiizliik semboliidiir (Eliade, 2002: 16). Buna bagli olarak destan kahramanlar1
turna telini alarak hem kendilerini hem de iilkelerini 6liimsiizliige kavusturmak isterler.

Koruyucu ruhlar temsil eden kaz, turna, tavus gibi bazi kuslarin, Tiirk hayatinda
kanat, kemik veya tiiylerinin samanlik, alplik, hakimiyet, kuvvet, cesaret, kiz-giizellik,
ugur, bereket, niyet ve slis unsuru olarak kullanilmistir (Elgin, 1997: 65).

Koéroglu Iran’da hapsedilmistir; hapisten kurtulur ve beyleriyle silaya dénerken

turnalarla konusur. Turna, bir insan gibi kahramanin dertlestigi dostudur.
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“Gokyiiziinde ugan turnam

Bizim beyler yerinde mi

Tiirlii tevir cenge giren

Demirc’oglu yerinde mi?” (Kog, 1997: 49).

Koroglu Destani’nin kollarindan birinin adi Turna Teli adin1 tasimaktadir. Bu
adin hikdyeye verilmesi, turnanin siradan bir hayvan olmadiginin isaretidir.

Destanda karsimiza ¢ikan ve kutsiyet tasiyan hayvanlardan kegi ve geyik de kurt
gibi Bozkurt goreviyle yer almaktadir. Kéroglu’nu mezarda iken emziren kegi, geyik
ata/kutsal ana misyonu ile mitik bir unsur olarak destani tamamlamaktadir. Geyik, disil
bir Ogedir, umaydir, koruma, onderlik ruhu vardir. Bu sebeple halk anlatilarinda
kaybolan, annesiz kalan ¢ocuklara geyik sahip ¢ikar, onu siitiiyle besler.

Bahaeddin Ogel, Altay Tiirk destanlarinda geyigin yer ruhu olarak kabul
edildigini ifade etmektedir (Ogel, C.1I, 2002: 102).

Geyik gibi disil bir hayvan olan keg¢i, Tiirk mitolojisinde tufanin baslamasini
haber veren mitolojik bir varlik olarak Altay yaratilis mitlerinde karsimiza ¢ikar. Bu
yoniiyle haberci vasfina biirlinen kegi, 6teki alemden gelen kahramanin siitanasi olmasi
bakimindan mitolojik diisiincenin i¢inde degerlendirilmelidir (Bayat, 2009: 57). Kegit,
destan kahramani1 K6roglu’nun da siitanasidir.

Tiirk kiltiirlinde destan kahramanini biiyiiten Bozkurt’un yerini kimi zaman
geyik kimi zaman kegi almistir. Anadolu folklorunda bu hayvanlarin yer degistirmesi
mitolojinin bir geregidir (Simsek, 1995: 18).

Tiirkmen ve Kazak anlatmalarinda her giin bir ke¢inin siiriiden ayrilip mezarliga
gittigi, mezardan bir seyin ¢ikip keciyi emdigi olaymna rastlanmaktadir (Karadavut,
2002: 37). Bu da mitolojik siit ananin destandaki uzantisidir.

Destanda sembolik goriiniimiiyle dikkati ¢ceken diger bir hayvan da kopektir.
Koéroglu kiiciik yaslarda iken kopegin miicadelesinden ilham alarak kendi giiciinii ortaya
koyar. Ciinkii babasi ona, sirtin1 dag/duvar gibi saglam bir yere dayamasini ve giiclinii
kutsal olandan almasin1 salik verir.

Sirtin1 duvara verip kirk kdpekle bas eden bir kopegin Koroglu’na miicadele
azmi asilamasina Elazig rivayetinde de rastlanir (Ozkan, 2007: 28). Gagavuz
anlatmasinda bir kopegin kirk kopege karst miicadele ettigini anlatan baba, “Sen de
giiclii ol ve yenilme.” diye kdpegi 6rnek gostererek ogluna nasihat eder (Ozkan, 2007:

27).
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Gocebe hayata bagli olarak insanlarin yasaminda biiyliik yeri olan hayvanlar
hayatin her alaninda kendisini gostermistir. Kahraman, kurt/keci/geyik gibi kutsal
mitolojik bir ananin ogludur. Bu yoniiyle kutsal bir nitelik tasimaktadir. Onun yol

boyunca yardimcisi atidir. Kéroglu'nun 6zellikleri aslanin, kaplanin giiciiyle estir.

4.8. Madenler/Kahramam Tamamlayan Maddesel Giicler

Tirk kiiltiirinde yasam kosullarina bagli olarak madenlerin insan hayatinda
onemli bir yeri olmustur. Kullanim alaninin disinda madenlerin kutsal bir ruh tasidigina
inanilmas1 ve koruyucu ruhlarin giiciine siginma diigiincesi onlar1 madde olmaktan
¢ikarip manevi boyuta tagimistir.

Tiirklerin eski devirlerde madeni kesfedip, madencilikle ugragmalari, madenlere
Tiirkce ad koyarak onlar1 islemeleri ve bir madencilik hayati yasamalar1 madene
verdikleri 6nemin delilleridir (Banarli, 1998: 32). Madenlerin ruhu olduguna inanilmasi
madencilikle ugrasanlari1 da ayr1 bir yere tagimistir.

Maden yataklari ayn1 zamanda ana rahmine 6zdestir (Eliade, 2007: 70). Kutsal
olanin barindig1, korundugu yerdir.

Madenci atesin efendisidir (Eliade, 2007: 71). Maden ve demirle ilgilenenler de
atesin efendileridir. Bu bakimindan Tirk kiiltiiriinde ve inancinda, madenlerin ve
madencilerin kutsi bir tarafi vardir.

Simyacilar, maddeye ya da esyaya kendi ruhlarindan bir par¢a yansitirlar (Jung,
2009: 254). Biitiin meslekler ve ugrasilar kutsal olarak kabul edilir. Sanat, ortaya ¢ikisi
itibariyle tabiat1 taklit eder. Bu sebeple sanat ve tabiat arasinda biiyiik benzerlik vardir.
“Madenlerin bir ruhu olduguna.” (Eliade, 2002: 35) inanilmasi, bizi madenlerin,
demirin atalar kiiltiiyle iliskine gotirmektedir.

Simya bir doniisiim sanatidir. Kirli, olani, hasta olan1 bir¢ok siirecten gegirerek,
armmis ve milkemmel olana doniistirmeyi amaglar. Simya sanatinda ruhun
oliimsiizliigline olan inanig yer almaktadir (Saltik, 2005: 17-18).

Yedili mitsel tarihe denk diisen yedi dalli (altin, glimiis, bronz, bakir, teneke,
celik ve bir demir karsimi) kozmik agaci tasvir etmektedir (Eliade, 1994: 122).

Gok ve yer/su’dan dort yone gore su, kuzeyi, ates giineyi, aga¢ doguyu, maden
batiy1 temsil eder (Coruhlu, 1993: 17).

Gecmisten giliniimiize kadar atalar kiiltline bagli olarak Tiirklerin madenlere,

maden kaynaklarina ve madencilere saygili olmalari, onlarin tasidiklari kutsalliga
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baglanabilir. Ayn1 zamanda maden ocaklarinin anne gibi koruyucu vasfi da bu kutsallig

artirmaktadir.

4.8.1. Demir

Demir, eski devirlerden itibaren Tiirkler arasinda kutsal kabul edilen bir
madendir. Demirin, insanlarin en Onemli ihtiyaglarina cevap vermesi, bircok savas
aletinin demirden yapilmis olmasi ve demirin Tanrisal kaynakli olduguna inanilmasi
onun kutsalligini artirmistir.

Demirin Tiirkler arasinda asil olarak kutsal kabul edilmesi, Ergenekon’dan
demir dagin eritilerek ¢ikilmasina ve bu yolu bir demircinin agtifina inanilmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu sebeple demir ve demire bagli olarak demircilik kutsal bir
meslek olarak kabul edilmistir.

Tiirklerin atalarinin demirci olmasi sebebiyle ataya duyulan saygi sonsuzdur.
Ergenekon’da kapali kalan Tiirkler, buradan aydin diinyaya ¢ikmak igin yol ararken,
onlara yol gésteren bir demirci olur (Inan, 1998a: 229). Demir dag: eritip aydinliga
¢ikma ile Koroglu'nun aydinliga c¢ikmasi esdegerdir. Yolu gosterip rehber olan ise
demircidir. Ciinkii demirci, atalar ruhunu barindirir, kutsiyet arz eder. Kéroglu’na da yol
gosteren ¢cogu zaman bir demirci olur. Yine zor zamanlarinda onu kurtaran yigit yoldas:
Demircioglu adindaki kahramandir. Adindan anlasilacag: {izere o, kutsal koruyucunun
ogludur. Demircioglu, ilk demirci, ilk ata olmasi sebebiyle baba arketipiyle ilgilidir.
Ayrica Koroglu’nun yaninda demirci yigidinin de olmasi yine koruyuculuk ruhuyla
baglantilidir. Ciinkii demirci, Tanr1’ya yakin olan kimsedir.

Demir, ister gokten diismiis olsun isterse topragin bagrindan sokiiliip alinmig
olsun, her durumda kutsal giiglerle yiikliidiir (Eliade, 2003: 28). Cilinkii demirin kendisi
asil olarak kutsiyet tasir.

Eski donemlerde, yapilan sihirleri bozmak i¢in demir kullanildigi goriilmektedir.
Bu durum, demirin kutsal kabul edildiginin bir 6rnegidir (Gokalp, 1976b: 41). Ayrica
demir iistline yemin etmek de kutsallik gdstergesidir.

Tiirkmen anlatmasina gore:

“Kirk bini fermanhdir dort taraftan
Kwrk bin de demir elbiseli gelmistir.” (TDTEA, 2004: 158).

Demir elbise giyerek koruyucu ruhun kutsalligindan yararlanilmistir.
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Demirin kutsal ruh tagimasi ve demirin atesle sekillenmesi, samanlarin araci
konumlartyla iligkilendirilebilir. Demirci de insanla Tanr1 arasinda bir araci
konumundadir.

Demirci ile samanm bir yuvadan olduklarma inanilmasi (inan, 1998a: 231),
demircinin kutsalligin1 artirmaktadir. Demirci ile saman/kam arasinda bir ilgi sz
konusudur. Demirci ilk ata, koruyucu baba arketipini sembolize eder. Kéroglu'nun da
misri kilicini1 yapan bir demircidir. Onun en 6nemli savas aleti bir demirci tarafindan
yapilmustir.

“Goksel Demirci, Yiice Tanrt'nin oglu, habercisi ya da igbirlik¢isidir.” (Eliade,
2003: 103). Ik demircinin Tanri’min oglu olduguna, onun tarafindan kutsandigina
inamlir. Demirci, Tanr1 adina isleri yapar. Insanlara her seyi 6greten odur (Eliade, 2003:
103).

“Cekicin ve orsiin gokten diistiigiine inanilir ve bu iki nesnenin oniinde yemin
edilir;, demirci yagmur yagdirir ve bir savasi zaferle sonuglandirabilir.” (Eliade, 2003:
101). Silah iistiine yemin edilmesi, onun demirden yapilmis olmasma baglidir. Her
aletin bir koruyucu ruhu olduguna inanilir.

Koétii ruhlarin demirden kagtigina inanilir (Inan, 1998a: 231). Ayn1 zamanda
demirin ¢ikardig: ses de kotii ruhlar uzaklastirir (Eliade, 2003: 87). Ciinkii ates 1yesinin
korumasi altindadir. Demirin kor bir ateste olusmasi, Koroglu nun/Kéroglu’nun da
korun yani atesin oglu olmasi Kéroglu’nun da bir bakima manevi giiglerinin olduguna
isarettir.

Kotii ruhlarm demirden kagtigina inanilir (Inan, 1998a: 231) Demirin kor bir
ateste olusmasi, Koroglu’nun da korun yani atesin oglu olmasi Koéroglu’nun da bir
bakima manevi gii¢lerinin olduguna isarettir.

“Derya ati biner demir donludur.” (Kaftancioglu, 1979: 48) ifadesinden de
anlagilacag1 tizere demirden giyilen zirhlar, kahramani koruyan, ona giic veren bir
koruyucu niteligindedir.

Demirci aletleri kutsal olana aittir. Bunlarin demircinin yardimi olmadan, demiri
kendi biiylisel-dinsel giicleriyle isleyebileceklerine inanilir (Eliade, 2003: 30).
Koroglu’nun da kilicinin, demirci tarafindan yapilmis olmasi oldukg¢a énemlidir.

Demirciler ve samanlarin aym yuvadan c¢iktigina inanilir. Demircilik ve

samanlik arasinda ¢ok eskilere dayanan bir ilgi vardir (Roux, 2002: 82).
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Tiirkler, demiri ulu, biiyiik kutsal bir madde olarak kabul ederler (Roux, 2002:
82). Ata meslegi olan demircilik kutsal bir meslek olarak kabul edilir. Ergnekon’da
demir dagdan ¢ikis motifi hiirriyete, genislemeye, varligini ispatlamaya atilan ilk adimin
semboliidiir. Buna bagli olarak Koroglu’nun da demirci tarafindan yapilan savas aleti
onu, varligini ispatlamaya goétiirecek giictiir.

Demir, Tiirk kiiltiiriinde ata kiiltiine bagl olarak inanig konusu olan, kutsal kabul

edilen, yemin, iistiinliik, gii¢ sembolii olarak kullanilmistir.

4.8.2. Altin

Tasidigr kiymet bakimindan olduk¢a degerli olan ve degerli olan1 anlatmaya
yarayan altin, tamamlayic1 bir giligtiir. Altin, hangi seyin sifati ise o sey kutsaldir,
tinseldir, kiymetlidir, giizeldir.

Oliimsiizliigiin ve ebediligin sembolii olan altin, halk anlatilarinda da en degerli,
en kalici, en egsiz olani ifade etmek i¢in kullanilir. Giizel, iyi, kiymetli olan her sey altin
sifatiyla biitiinliikk kazanir. Altinin, kiymetine bagli olarak kazandigi bu anlamlar,
kisilere de yiiklenerek onlar1 degerli kilar.

Altin 6limsiizliigiin, egemenligin ve 6zerkligin semboliidiir (Eliade, 2003: 55-
56). Oliimsiizliige ulasmak, 6zgiirliige kavusmak da altin gibi degerlidir. Bu sebeple
degerli olanlar, degerli olan altinin vasiflariyla nitelendirilir.

“Bir maddede yang (vani tao) ne kadar baskinsa o kadar soyludur, bozulmaz ve
‘mutlak tir. Madenlerin doniistiiriilmesi —siwradan ve karanlik madenlerin soylu ve siltili
altina doniistiiriilmesi- maddelerdeki yin azaltilip yang artirilarak yapilir.” (Eliade,
2002: 15). Insan kendisini her seyden arindirip 6ze ulagmak ister.

Altinin 6nemli bir 6zelligi de beden, ruh ve tinden olusan gizemli bir 6z
olmasidir. Diinyanin karanligina hapsedilmis tinin imgesi olan altin, insanoglunun
kendisini i¢cinde buldugu, ac1 ¢ektigi ve kurtarilmak istedigi maddeye yansitilan goreceli
bilingsizlik durumudur (Saltik, 2005: 72).

Altin ve ak, bilincin safligini, uyumdaki uzlagsmaci yanini, giimiis ve kara
kelimeleriyse bilingaltinin el degmemis karanlik tarafim sembolize eder (Ozcan, 2003:
81). Dolayisiyla altin i¢in hem maddi hem de manevi anlamda oldukga degerli bir gii¢
oldugunu, bilincin en temiz, en giizel yaninm yansittigini sdylemek miimkiindiir.

Kazak anlatmasinda kahramanlara, pehlivanlara altin elbise giydirilir (Arikan,

2004: 187). Sahin istegini yerine getiren askerler, altin ile donatilir. Burada altinin
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koruyuculuk 6zelligine ve degerine bagli olarak 6diil niyetiyle verilmistir. Vazifesini
basariyla yerine getirenler, 6liimsiizliik sembolii altin ile 6diillendirilir.

Altin aym1 zamanda giiclin ve kuvvetin gdostergesidir. Ayni zamanda
hiikiimdarligin, basta olmanin, yoneticiligin isaretidir.

Kazak anlatmasinda Sagdat Han, Ravsanbey’i zincirli kafeste hapsettigi gece,
sarayinda uyurken riliyasinda, altin tahttan diistiiglini, basindan da altin tacinin
distiigiinii gorir (Arikan, 2004: 187-188). Bu riiya, Sah’in tahttan diiseceginin
gostergesidir. Altin taht, hiikiimdarligin, hakimiyetin sembolii iken, altin tac, hanligin
semboliidiir. Sahin, basindaki altin tacinin diismesi onun hanligimnin sona erdiginin
gostergesidir. Sah, gordiigli bu riiya neticesinde elindeki biitiin Ustlinliikleri
kaybedecegini 6grenir.

Ozbek anlatmasinda, Gérogli’ne altin kaftan giydirmek isterler. Onun sayesinde
diger beylere altin kaftan giydirilir. Ancak Gorogli, altin kaftan1 giymek istemez. Bunu
goren adamlar, neden altin kaftan giymedigini sorarlar. Gorogli de altin kaftanin yerine
yiin kaftan1 giyinmek istedigini belirtir. Gorogli’ne bu kaftan1 giymese de almasi rica
edilir. Bundan sonra kaftanin kutlu olmasi istenir (Karadavut, 2002: 316). Altin kaftan,
bir bakima giiciin, hiikiimdar olmanin isaretidir. Koroglu burada algak goniilli
davranarak altin kaftan1 giymek istemez.

Yine Ozbek anlatmasina gore padisahmn huzurundaki basta Gorogli olmak iizere
ulu misafirlerin 6niine altin sofra acilir (Karadavut, 2002: 316). Altinin kiymetine bagh
olarak, degerli misafirlerin oniine altin sofralarin serilmesi arasinda sembolik bir ilgi
kurulmaktadir.

Halk anlatilarinda oldugu gibi Koéroglu Destani’nda da karsimiza ¢ikan altin;
Oliimsiizliiglin, ebediligin, zenginligin, egemenligin, giiciin, bollugun, hakimiyetin,

aklin, safligin sembolii olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

4.8.3. Giimiis

Giimiis madeni genellikle giizel ve iyi olan altinla birlikte kullanilir. Bu yoniiyle
giimiis tamamlayici bir unsurdur.

Glimiis, bilincaltinin el degmemis, karanlik, fakat ihmal edilemez gercekligini
yansitmaktadir (Ozcan, 2003: 81). Altin bilincin safligin1 sembolize ederken giimiis de
bilingaltinin karanlik kismini temsil etmektedir. Bu yoniiyle de altin ve giimiis bir

biitiindir.
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Gilimiis oldukga 6nemli bir disilik semboliidiir (Vaughn-Lee, 1997: 142).
Koroglu Destani’nda giimiis, altin1 tamamlayan ikinci bir unsur olarak karsimiza
¢ikmaktadir.
Tirkmen es metninden verecegimiz bir Ornekte, altin ve giimiisiin birbirini
tamamlar nitelikte oldugu goriilecektir.
“Altin tabak, giimiis basmak hanlari,
Zer iistiinde dokiilen nimet gerektir.” (Nurmemmet C.3, 1996:
184).
Erzurumlu Demircioglu Kenan, biyig1 biikmiis sandalyasinda, glimiis hanger
yakada, kili¢ belinde bagli duruyordu (Kaplan-Akalin-Bali, 1973: 245).
Glimiis, daha ¢ok kahramani tamamlayan, onun 6nemli bir savas aletinin sifati

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

4.9. Koruyucu Ruhlarin Sembolii Savas Aletleri

Savas aletleri, destan kahramanini seriiveni boyunca tamamlayan oOnemli
unsurlardir. Gocebe yasamin geregince kahraman ok, yay, giirz, kilig, kalkan gibi
aletleri olmadan yola devam edemez. Bu aletler siradan savas aletleri degildir. Aletlerin
sembolik anlamlari, bizi kahramanin ve kahramandan hareketle kahramanin ait oldugu
milletin yasam felsefesine gotiiriir.

Aletlerin de bir cinsiyeti vardir. Ibn er Rami s6yle der: “En iyi silah hangisidir?
Eril keskin agzi ve disil metal govdesi olan iyice bilenmis tek bir kilic.” (Eliade, 2003:
39).

Savasa mesrutiyet kazandiran ilke kahramanliktir. Savas, insanin i¢inde sakli
duran kahramanin uyanmasi i¢in bir firsattir (Evola-Guenon, 2003: 9). Gogebe yasam,
savasi, miicadeleyi de bir bakima mesgru kilar.

Gocebe yasayan Tiirkler kendilerini disaridan gelecek olan tehlikelere karsi
korumak amaciyla silah kullanmislardir. Kahramana, dogumuyla birlikte 6gretilecek ilk
sey silah kullanmaktir.

“Savas alani, her yaratigin bir baskasimin oliimiiyle yasadigi yasam alaninin
simgesidir.” (Campbell, 2010: 267). “Savas olmadan, siddetli ¢atisma olmadan zafer
gelmez.” (Campbell, 2010: 135).

“Yayin giindogumunda, okun ise giinbatiminda bulunmasi destanda biitiin

diinyamin (yani diinyamin dort tarafimin da) bir bayrak altinda birlesmesinden sonra
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ortaya ¢ikar. Diger taraftan yay biitiin yer kiireyi kapsadigindan dogu-bati veya sag-sol
ikili boliimii kendi iginde kuzey-giiney boliimiinii de eritmis olur. Mitolojik anlamda yay-
ok nizamli diinyanin yapisini ¢izer.” (Bayat, 2006b: 233).

“Tiirk ¢cadirimin icinde sag tarafa at esyalari, silah gibi esyalar, sol tarafa ise ev
esyalart konulur. Bu anlamda ¢adirin sag tarafi erkegi, sol tarafi ise kadini sembolize
eder.” (Bayat, 2006h: 235).

Zahiri ve sosyal anlamda hak olan savag, diizeni bozanlara karsi yapilan ve
diizeni tekrar saglamaya yonelik olandir. Islevi ise adaleti saglamaktir (Guenon, 2001:
59).

Biiyilk kutsal savas, insanin kendi ig¢inde gizledigi diismanlara karsi
miicadelesidir. Bu, insandaki dogaiistii niteligin tutkuya bagl, i¢giidiisel, kaotik, dogaya
tabi niteliklere karsi miicadelesidir (Evola-Guenon, 2003: 38). Insan bu miicadelesi
sonucunda i¢sel kurtulusa ulasir.

Maras anlatmasinda da “Yilan dili egri hangeri kusaginin arasia sok. Glirziinii,
kiiliingii, yaymi, sadagmi, kalkanini getir, atin eyerine as.” (Ozturan, 2009: 48)
seklindeki ifadeler, Kéroglu'nun kullandig1 savas aletlerini gostermekte ve onun savasa
hazir oldugunu belirtmektedir.

“Nihayet bezirgan atlart aldiktan sonra, o iilke icerisinde Koroglu kogaklarina,
eger kilig, eger kalkan, eger ok, eger yay, o zamanmn devram kili¢ kalkanla gidiyor, bin
dokuz yiiz doksan dokuz kocagin kilicimi, kalkanimi, her bir ahvalatini bezirgan temin
etti.” (Kaplan-Akalin-Bali, 1973: 262-263). Koroglu’nun kilig, kalkan, ok, yay gibi
savas aletlerini kullanmasi, yasadig1 devrin geregidir.

Tiirkmen anlatmasina gore Koroglu, bir siirinde savas aletleri i¢in:

“Tiifek der, sesim yaman
Degdigim-degmedigim pisman,
Degersem vermem aman,
Fitilime ates degen ¢agda
Kili¢ der ben alirim,

Parlayip havadan gelirsem
Diismani ikiye bélerim,

Ala polat olan ¢agda.

“Yay der belimi egerim

Ok der durmaz degerim
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Zirh derisini sékerim
Kolda kuvvet olan ¢agda.
Kalkan der, ben dldayim
Yolunu bilmeze belayim,
Kog yigide ben kaleyim
Serpip serpip alan ¢agda.” (TDTEA, 2004: 163-164).
Koroglu, kendini koruyan savas aletleriyle miicadeleye hazir goriinmektedir.
Biitiin bu savas aletlerini kullanmak icin, akil, beceri, mertlik, yetenek ve bilek giicli

gereklidir. Biitiin bu vasiflar Kéroglu’nda bulunmaktadir.

4.9.1. Ok-Yay

Gogebe hayat yasayan Tiirklerin savas ve korunma silahlar1 ¢ogunlukla ok ve
yaydir. Kendi i¢inde bir biitiinliilk arz eden ok ve yay, kahramani sembolize etme
bakimindan olduke¢a dikkate degerdir. Ok dikeyligi ile eril, yay ise kusatan, saran yatay
boyutuyla disil bir 6gedir. Eril ve disil 6zellikleri bir arada tasimasina bagl olarak
kahramani temsil eden bu savas aletleri ayn1 zamanda onu tamamlayan sembolik
araglardir.

Ok daima ileriye dogru atilir. Okun bu 06zelligi Tirklerin cihangirlik
hakimiyetinin ve daima ileriye dogru gidisinin gostergesidir. Bu sebeple genellikle
kadin kahramanlar, erkek kahramanlarin giiciinii ileriye atilan okla Olcerler. Dede
Korkut Hikayelerinde de Banu Cigek’in Bamst Beyrek’in giiciinii bu surette 6lgmek
istemesi Onemlidir.

Koéroglu Destani’nda da kahramanin tamamlayici unsurlar1 arasinda en belirgin
olanlar1 ok ve yayidir.

“Ue ay gecti, hala gidiyor, yolda tiirlii insanlarla karsilastyor, tiirlii isler oluyor.
Koéroglu’'nun yolu bir geng kraligenin topragina diistii. Bu kralice, kalesinin iistiinden
atiyla ug¢acak, saraymin iistiindeki bayragi okla diisiirecek ve yetmis yigidini yenecek
biriyle evlenecekmis. Ati goklere uctu, yayina bir ok koyuyor ve salwveriyor. Ok bayragi
diistiriiyor. Simdi bir tek yetmis yigidi yenmesi kaliyor.” (Ozkan, 2007: 187).

Koroglu Isfahan ustalarinin az bulunur metallerden ii¢ yilda yaptiklar1 bir yaya
sahiptir. Bu miithis bir silahtir. Yayadan atilan ok, ard arda duran yedi fili bir anda yere

serer. Yaylr cekmek i¢in Koroglu'nun giicline sahip olmak gerekir. Bu yay1 ondan
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baskas1 ¢ekemez (Garriyev, 2007:151). Koroglu'nun buradaki giicli, destanin arkaik
unsurlarindan birisidir. Kahramanin giiciine hi¢ kimse yetisemez.

Koroglu’'nun meshur bir sar1 yayr vardir. Onu sadece Koroglu gerebilir
(Garriyev, 2007: 146). Ok, kahramani sembolize etmesi bakimindan onun dilinden
sadece sahibi anlayabilir. Sar1 rengiyle birlikte merkezi cagristiran yay, giiciin,
hakimiyetin sembolii olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Koroglu 120 yasinda iken Aga Yunus onu bir magaraya gotiiriir. Yanina da sar1
yay ve li¢ ok birakir (Garriyev, 2007: 148).

Acimasiz Hiinkar, diismant Koroglu'nun bir magaraya ¢ekildigini Ogrenir.
Ondan savas sanatini 6grenmeleri igin yedi asker gonderir. Askerler, Koroglu’ndan
kendilerini egitmelerini isterler. Fakat K6roglu okunu ve yayini eline alinca diigmanlar
kagisir, Kéroglu oku, tasa atar (Garriyev, 2007:149). Koéroglu, giiciinii daima ok ve yay1
ile gosterir.

Kazak anlatmasina gore,

“Var idi Gejdembey 'den kalan yay,

Ug késeli, ucu cevik, oku basak.
Ugup giden ok gibi olmak (Arikan, 2004: 200). Ok, kahramani temsil eder. Ileriye atilan
yoni, erilligi simgelemesi, yayla bir biitiin olusturmasi gibi 6zelliklerle o kahramanin
kendisidir.

Hint geleneginde, “Hayat bir yay, ruh bir ok, mutlak zihin de hedeftir. Firlatilan
okun hedefe saplandig1 gibi zihinle birlesmeli.” Bu kutsal savas olarak savasin en
miikemmel temsilidir (Evola-Guenon, 2003: 31).

“Yay-okun mitolojik anlami Tiirk milli kiiltiirel sisteminde kilic, mizrak,
sonradan topuz ve gesperle ayni sentagmay olusturur.” (Bayat, 2006b: 87).

“Gok kubbenin yay’a, yerin ise ok’a benzetilmesi, Tiirk suurunda gékle yerin
Tiirklerin elinde oldugu fikrini, buradan da diinya hakimiyetinin Tiirklere verilmesi
gerektigi  diisiincesini yaratir. Atli-gocebe Tiirk kiiltiiriiniin  diinya agaligi, cihan
hakimiyeti sembolii riiyada gériilen yay-oklarsa, yerlesik hayat siiren halklarda da bu
riiya sembolii agagla sudur.” (Bayat, 2006b: 88).

Ok ve yay, eril ve disil anima ve animusu temsil etmesi, hakimiyetin timsali
olmast gibi 6zelliklerde destanda karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yonleriyle savas aletleri

sembolik bir goriiniimdedir.
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4.9.2. Kili¢-Kalkan

Tiirk kiiltiirinde kahramanin en biiylik koruyucularindan biri de kilic ve
kalkandir. Kilig ileriye atilmayi, kalkan ise savunmayi temsil eder.

Koroglu Destani’nda savas aletleri, iki medeniyet arasindaki farkliliklari
sembolize etmektedir. Kili¢ ve kalkan Dogu’yu, dogunun hak, adalet ve diiriistliik
savasini, maneviyati1 sembolize ederken, Avrupa’da teknoloji ilerledikge ¢ogalan top ve
agir silahlar da Bati’yi, Bati’min biitiin kutsallig1 silen ve maddeye tapan yliziini
simgelemektedir (Senocak, 2009: 11).

Koroglu Destani’nda sembolik olusumu ile kilicin olaganiistii bir 6zellige sahip
oldugunu goriiriiz. Misri kilig, gokten inen yildirim tasindan yapilmis bir alettir. Kilicin
taginin gokten inmesi Goktanri inanci ile iliskilendirilebilir. Gokten gelen kutsanmus tas,
kilica da kutsallik verir. Bu kutlu kili¢ da kahramana verilmis bir gii¢ ve olaganiistiiliik
olarak kabul edilir.

“Koroglu, dort parmak enindeki Kirmani kilicini siyirds.” (Ozturan, 2009: 115).
Kilicin iki yiizlii olmasi, sdziin yaratic1 ve mahvedici iki kudretini temsil etmektedir. Bu
da bizi yildirima goétiiriir. Yildirim 6zii bakimindan tek oldugu halde, zahirde birbirine
zit, fakat gercekte birbirini tamamlayici 1ki goriiniis altinda tecelli eden bir kuvveti
sembolize etmektedir (Evola-Guenon, 2003: 54-55).

Koroglu'na verilen nasihate gore, onun kilic1 yaninda oldugu miiddetce yenilgi
onun yakinindan gegmeyecektir. Bu durum Koéroglu’nun kutsanmis kilicina ve o kilicin
demirle olan iligkisine baghdir. “Bafkir kili¢ senin belinde, sen Girat'in belinde ve
Camblibel’de oldugun stirece seni hi¢ kimse yenemez.” (EKici 2004: 341).

Kili¢ ve mizrak diinyanin mihveridir (Evola-Guenon, 2003: 55-56). Mihver,
biitiin zithiklarin uzlagtig1 veya yok oldugu yerdir.

“Buna yildirim kilici derler. Bu kilica hi¢hir sey dayanmaz. Her neye vurursa
kesip doker. Sen bu kiligcla hanlara, beylere, pasalara kan kusturacaksin. Bu kilicin
altinda namertler, muhannetler ¢ok aci ¢ekecekler. Bu kili¢la kaleleri ele gegireceksin,
engelleri asacaksin. Fakat bunun yildirim kilict oldugunu kimseye soyleme. Bundan
sonra bu kilica bakwr kili¢ diyeceksin.” (EKici 2004: 338). Koroglu'nun kilict,
kimselerin kilicina benzemez.

Koéroglu’nun en zor anlarinda onu tamamlayan yaninda olan aletleri, kilict ve

kalkanidir:
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“Su karsiki yiice daglar
Benim sizde neyim kaldi?

Diismiisiim namert eline

Kili¢ kalkan yayim kald:.” (Kaftancioglu, 1979: 33).

Kilig genellikle simsek ile bir tutulmakta veya simsekten tiiremis olarak kabul
edilmektedir (Evola-Guenon, 2003: 54). “Kili¢, simsege karsilik gelir. Agag, arzular
gerceklestiren bereketli yaniyla Diinya Ekseni’dir.” (Campbell, 2010: 241). Misri
kilicin da yildirnm tasindan olusmasi, merkezin Koroglu’'nda bulundugunu ifade
etmektedir.

Koéroglu'nun garlango¢ usaklarimi dovdigii uzun sirik, Kuzey Azerbaycan
anlatmasindaki yildirim tasindan yapilmis olan musri kiligtir (Alptekin, 1987: 59).
Koroglu'nun kilict musri kiligtir. Isiltisindan gozlerin kor oldugu kilig, bu kiligtir.
Kilicin yapildig: tagin gékten inmesi ona farkli bir kutsallik vermektedir.

“Sen de kili¢ ile tutulan kocaklarin hakkim iddia et. Egri kilici yine koluna
bagla. Kirat in iistiinde kili¢ salla bakalim.” (Kaplan-Akalin-Bali, 1973: 261). Koéroglu,
kilic1, kogaklart ve Kirat’1 ile tam bir biitiindiir.

Koroglu hakli miicadelesini yaparken hem kendisinde hem de diismaninda kilig
vardir. Koruyucu bir zith konumunda olan kalkan ise bu yoniiyle kahraman1 koruyan
yoniiyle dikkati gekmektedir.

Koéroglu'nun kullandig1 aletler siradan degildir. Bu aletler de Koéroglu nun
kendisi gibi gok kaynaklidir. Bu sebeple bu aletlerin koruyuculuk vasfi daha gii¢liidiir.
Herkes Koroglu’nun aletlerini ele gegirmeye ¢aligir. Ancak bu aletleri Kéroglu’ndan
baskas1 kullanamaz. Bu sembolik silahlar Kéroglu’na mahsustur.

“Insan iki yonliidiir. Cesedi sebebiyle oliimliidiir; ruhu sebebiyle de éliimsiizdiir
ve her sey kendi giictintin altindadir.” (Livingston, 1998: 55). Kilicin iki keskin yani iki
zit kutbu temsil eder. Koroglu’nun kilicinin da her iki ucu keskindir. Kili¢ zaferin,
basarimin semboliidiir. Kahraman daima kiliciyla birlikte diigiiniilmektedir.

Koéroglu'nun kilict genellikle egri kili¢ olarak nitelendirilir: “Kéroglu nun
belinde egri kili¢, dalinda kalkan asili idi.” (Kaplan-Akalin-Bali, 1973: 265).

Kutsal kili¢ disinda birtakim sembolik ¢agrisimlari olan uygulamalar da

destanda yer almaktadir.
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Asik Aslan Kosali anlatmasinda Kéroglu’nun kilicina Hz. Ali’nin elinin degdigi
ifade edilir (Idrisi, 1995: 124). Ata ruhunun Koéroglu’nun kilicina elinin degmesi bu
kilicinin degerini daha fazla artirmistir.

“Done ile Kéroglu'nun nikahlart kyyilmadigr icin Koroglu yatarken aralarina
kilic koyarak yatiyordu.” (Ozturan, 2009: 162). Kili¢ bir yemin, séz, namus anlamina
gelecek sekilde kullanilir. Ayni zamanda kilicin ve demirin kutsalligina bagli olarak
nikah1 olmayan c¢iftlerin arasina konulur. Nikah olmadan 6nce yan yana yatan Koroglu
ve hanimi aralarina kili¢ koyarlar. Bu durum demirin kutsalligi ile ilgilidir. Onun
dokunulmazligi, koruyucu ruhu vardir bu sebeple ona saygisizlik yapilamaz. Burada bir
yemin s6z konusudur. Demirin kutsalligina bagh olarak demir {izerine yemin
edilmektedir. Ayn1 zamanda tehdit unsuru da dikkati cekmektedir.

Koroglu, babasinin vasiyeti lizerine Deli Hasan ile dost olur, {i¢ defa onun
omzuna vurur. Deli Hasan da onun kilicinin altindan geger (Birdogan, 1996: 83). Bu
hareket ve davranig, bir dmiir boyu silirecek kardesligin, bagliligin, dostlugun habercisi
ve isaretidir.

Bir terazinin merkezine dikey olarak yerlestirilen kilicin temsil ettigi adalettir.
Degismez orta, milkemmel dengedir (Evola-Guenon, 2003: 59). Yatay ve dikey
boyutlar, daima diinyadaki zitliklarin biitiinlesmesini temsil ederler.

Azerbaycan metninde Koroglu yaslandiktan sonra savasa son vermenin simgesi
olarak kilicin1 duvara saplar (Bayat, 2009: 65). Kili¢ bir savas aletidir ve eril 6zelligi ile
kahramani sembolize etmektedir. Onun duvara saplanmasi, savasin son buldugu ve

kahramanin bir kenara cekildigi anlamina gelmektedir.

4.9.3. Tiifek

Tiifek, demirden yapilmis soguk bir savag aletidir. Destanin son kolunda gecen
tiifek, Koroglu icin trajik bir son hazirlamistir.

Demir, i¢ginde yasam ve barigin diismani olan sihirli bir giic barindirir (Eliade,
2003: 30). Demir soguklugu ile itici bir metaldir. Silahi, savasi, arkadan vurmay1 temsil
eden delikli demir, insanlik tarihi i¢in kotii bir baslangigtir.

Avrupa, Sultan Murat’a hediye olarak tiifek ve ii¢ mermi gonderdigi zaman,
Koroglu da yigitlerine, “Bu tiifek, delikli demir ¢ogalir, bizim de bu beyligimiz,
derebeyligimiz artik hige gidecektir.” (Kaplan-Akalin-Bali, 1973: 584-585) diyerek

tiifegin bir toplumu nasil bozacagini 6nceden fark eder.
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Bati’y1 sembolize eden tiifegin icadiyla mertlik ve Koroglu diizeni bozulmustur.
Koroglu, tiifege ve onun islevine tanik olunca maddiyatin daima galip gelecegini, onun
karsisinda maneviyatin yerinin olmayacagini goriip kendi sonunu hazirlamistir. Cilinkii
bu zaman ve zeminde artik mert¢e doviismenin imkansiz oldugunu bilmektedir.

Koroglu mertligi, tiifek ise namertligi sembolize etmektedir. Yigitlik, uzaktan
ates etmekle oldiirmek degil, er meydaninda kolunun giicii ile diismani yenmektir.
ask destanlarinin revag buldugu dénemdir (Bayat, 2009: 67-68).

Tiifek Bati’y1, kilig ise Dogu’yu sembolize eder. Cilinkii kili¢ kullanmak, yiiz
yiize mertge savasmanin geregidir. Ancak tiifek, insani sirtindan vuran dolayisiyla
mertligi ortadan kaldiran bir savas aletidir. Tiifegin icad1 da biitiin etik savas kurallarini
yok edici niteliktedir ve Bati’nin Dogu’ya iistiin geldiginin gostergesidir.

Anadolu’da anlatilan Koroglu Destani’nda bir Yahudi Bezirgan’in getirdigi
tiifekle oynayan beyler, birbirlerini 6ldiiriirler. Buna tiziilen Kéroglu da kaybolur ve:

Tiifek icad oldu mertlik bozuldu
Egri kili¢ kanda paslanmalidir
misralariyla baslayan meshur siirini sdyler (Bayat, 2009: 66).

Demir her ne kadar kutsallik barindirsa da bu kutsalligin iyi niyeti tiifege
gecmemistir. Tiifek, demirin soguk, kirli, olumsuz yanini temsil eder. Destanda goriilen
onemli unsurlardan tiifek, maddiyatt sembolize etmektedir. Maddiyatin ortaya
cikmastyla maneviyat sona ermis, merligin karsisina namertlik gegmistir. Kili¢, kalkan
gibi savas aletleri Dogu’yu, gelenekleri, orf ve adetleri sembolize ederken; tiifek,
Bat’y1 yozlasan toplumlar1 sembolize etmektedir. Mertligin, diiriisliigiin, gelenegin
sembolii olan Koroglu da biitiin bu olumlu degerlerin yok olacagini diisiiniirek biiytik
bir {iziintliye kapilmis ve kendi sonunu hazirlamistir. Bazi anlatmalarda Kéroglu’nun

tiifek ile 6lmesi de gelenegin, maneviyatin yok olmaya yiiz tuttugunun gostergesidir.

4.10. Yildirim

Insanoglu en arkaik donemlerde doga ile i¢ ige yasarken dogada meydana gelen
olaylar1 anlamlandirmakta giicliik ¢cekmis; simsek cakmasi, yagmur yagmasi, giinesin
acmasi gibi olaylardan bazen korkmus bazen de onlar1 Tanri’nin bir isareti olarak kabul

etmistir.
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Yildirim, tiretme ve yok etme seklinde ¢ift yonlii giicii temsil eder. Buna hayat
veya Oliim giicii de denilir (Evola-Guenon, 2003: 64).

Goktaslar, goksel kutsallikla yiiklii olarak distiikleri i¢in gégli temsil ederler
(Eliade, 2003: 20). Yukaridan gelen gokseldir; goksel olan da kutsaldir. Gogiin
kutsallig1 s6z konusu oldugu i¢in kutsallik gokle baglantilidir.

Tiirklerde tas biiylik kutsiyet arz eder. Taslar icerisinde en kutsal olani da
Haceri’l Esved’dir. “Ezeli bir tas olan Hacerii’l Esved (kara tas), dikey eksenin
semboliidiir. Menkibelere gére baslangicta beyaz olan bu tag, yillar boyunca kendisine
dokunan giinahkar insanlArin ellerinden dolayt siyahlagmistir.” (Schimmel, 2004: 21).
Tas goriindiigii gibi sadece bir kaya pargasi, anlamsiz bir nesne degildir. Insanlar tasa
zengin igerikli sembolik anlamlar yiiklemistir.

Uygur Tiirklerinin Go¢ Destani’nda da kutsal tas motifi vardir. Tiirk
biitiinliiglinlin, milletin huzurlu yasaminin ve yurt sevgisinin devami i¢in bu sembolik
tasin/kayanin yurtta kalmasi sarttir. Ancak Uygur kagani tarafindan kutsallig
diisiiniilmeden Cinlilere verilen tas, Uygur iilkesinin sonunu getirmistir (Banarli, 1998:
28).

“Koéroglu’nun gokten diismiis yildirim par¢asindan hazirlanmis kilici (destanda
buna misri kili¢ denilir), Oguz’'un yay-oku, Atilla’nin kilici gibi kutsal mahiyettedir.
Koroglu’nda yidirimin hatirlanmasi, silahin yildirim koruyucusu tarafindan (Muharebe
tanrisy) gonderildigine dair zayif bir isarettir. Yildirim, Tiirk mitolojisinde bas Tanri 'nin
esas simgesi ve esas silahidir. Buna gore de eski Tiirkler yildirimin ¢akmasini iyi bir
alamet sayar, yildirimin diistiigii yerde goklere ok atip, dans ederlerdi.” (Bayat, 2006b:
90).

“Yildiruim, Samanin diismanlarint mahvetmek icin ¢agirdigi Tanri silahidwr.”
Yildirim vuran insan Gék Tanri’min iradesi ile Saman oldugunu bildiginden kendisini en
gii¢lii Saman kabul eder, diismanlart ile kavgada dosdogru Tanri himayesine siginip,
onun silahini, yani yildirimi yardima ¢cagirirdr.” (Bayat, 2006b: 91).

Hem koptiklii su hem de kilig, yildirimin etkisiyle giliglenmistir. Koroglu gibi
onun kullandig1 esyalar da adeta kutsanmuigtir.

Koptiklic  suyun yildirnmla baglantisi  Azerbaycan anlatmasinda agikca
soylenmektedir. Anadolu ve Bulgar anlatmalarinda da nehirde yiizen kopiiklerin

kaynagi kuskusuz yildirimdir.
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Oliimsiizliigiin sembolii olan tas, “Yildirim Géktanri’min silahidir.” (Eliade,
2003: 21). Taslarda tanrinin ilk halinin tezahiirii goriiniir (Eliade, 2003: 20). Sayisiz tas
arasinda bir tasin kutsal olmasiin ve dolayisiyla varlik igermesinin nedeni bir kutsalin
tezahiirii olugturmasi ve mana igermesi ya da bir mitsel eylemi animsatmasidir (Eliade,
1994: 18). Yildirim tas1 kutsal bir tastir. Eski Tiirkler, Goktanr1 inancina bagl olarak
gogii kutsal bir yer olarak kabul ederler. Bu sebeple gokten gelen her sey kutsaldir.

“Varligin tiim mertebelerinin merkezlerinden gecerek onlari birbirine baglayan
dikey eksenin; uzak dogu tradisyonunda ‘gogiin etkinligi’ denilen seyin tezahiir Yyeri
oldugunu gérecegiz.” (Guenon, 2001: 42).

Inanislarda cogunlukla tasin kutsalligina, koruma giiciine bagl olarak anlatmalar
yayginlik kazanmistir. Yine efsanelerde sekil degistirmeye bagl olarak tasa doniisme
motifine siklikla rastlariz.

Diinyanin yaratilisina dair anlatilan efsanelerde suya diisen insan, Tanri’nin
buyrugu ile denizden ylikselen kaya {izerine ¢ikarak kurtulur. Burada kaya/tas barinilan,
korunulan bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yaratiligla ilgili efsanelerin genelinde
tag/kaya kurtarici bir ara¢ ve yasamaya destek olacak bir zemin veya ¢arptigin1 kiracak,
ezecek kuvvette bir varlik olarak belirir (Tanyu, 1987: 39).

Kutsal bir tag olarak kabul edilen yada tasi, siradan insanlarda bulunmaz. Yada
tasi, Yafes, Yafes’in oglu Tiirk ve Samanizm’in odak noktasinda bulunan ve farkh
ozellikler tasiyan Samanlar vb. gibi secilmis insanlarda bulunur. Kéroglu Destani’nda
yada tas1 gibi tilsimli olma 6zelligi buluan tag, Koroglu’na gokten diismiistiir. Bu durum
Koroglu’nun da siradan bir kisi olmadiginin géstergesidir.

Ruha yonelik 6liimsiizliigii aramak, uzun omiir iksiri, felsefe tasi, bir doniisiimii
simya adin1 tasimaktadir (Eliade, 2002: 34).

Olagandis1 bigimleri olan taslar gii¢, mana’yla dolu olarak kabul edilmistir.
Tirkler taslardan ve onlarin gizemli gii¢lerinden oldukga etkilenmislerdir (Schimmel,
2004: 20). Bu nedenle tasla ilgili pek ¢cok efsane anlatilmakta, taglarin birtakim dertlere
deva olduguna inanilmaktadir.

Kutsallik ve kimi zaman da tanrisallik atfedilen taslardan sifa umulmus, yardim
beklenmistir (Uraz, 1994: 179).

“Tas ‘kusurlu’ (ham) bir metalin simdiki hali ile en son hali (altina doniigmiis
hali) arasindaki zamansal mesafeyi ortadan kaldiriyordu. Tas baskalagimi neredeyse

aninda ger¢eklestiriyordu: Zamann yerine gegiyordu.” (Eliade, 2003: 83).
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“Tasin ruhu”, ona insan tarafindan can verilisini temsil eder. Onu canlandiran,
bilingdisinin ona yansitilmis olan icerigi, ruhun arketipsel bir timsalidir.” (Jung, 2009:
233).

Ham tas, saglamlik ve istikrarligin semboliidiir (Saltik, 2005: 46). Koroglu’nda
kopeklere atilan tag, saglam durusu ve kisideki giicii sembolize etmektedir.

Tanrisal t6zii bulmak isteyen kisi, maddenin saflagtirilmasi gibi kendi igine
donerek kendisini saflastirmali ve kendi iginde gizli olan felsefe tasina ulasmalidir
(Saltik, 2005: 55).

Bir kaya kutsal olarak goriiniir, ¢iinkii bizzat varolusu kutsalin bir tezahiirtidiir:
yok edilemez ve dayaniklidir, yani insanin olmadig1 bir seydir. Zamana kars1 direnir;
gercekligi kaliciligiyla pekistirilir (Eliade, 1994: 18).

Rusen, ¢ocukken oyun oynadig: sirada yerde bir tag bulur. Tas kiiciik olmasina
ragmen ¢ok agir ve 1s1ltilidir. Rusen, tasi bir buzagiya atar. Tas, buzagiya degmez ancak
tagin 1s1ltis1 ve atesi buzagiyr yakip oldiiriir. Rusen olayr babasina anlatinca, babasi o
tagi bulup getirmesini ister. Rusen’in getirdigi tas, gokten diisen yildirim pargasidir
(Birdogan, 1996: 72). Yildirim, bir bakima Tanri’nin mesajidir. Bu bakimdan yildirimin
diistiigii yer kutsal bir yer olarak kabul edilmektedir (Ogel, C.II, 2002: 280, 284).

Yildirim tas1 ile musri kilig yapilir. Bu kilic giin gibi yanmip ay gibi 151k
saglamaktadir. Bu kilica yildirim kili¢ derler (Birdogan, 1996: 73). Babasi, Rusen’e bu
kilicla ¢ok biiyiik basarilar elde edecegini, ancak bunun yildirim kili¢ oldugunu ve kilici
herkesten gizlemesi gerektigini ifade eder.

Guroglu, Ozbek anlatmalarinda Bati anlatmalarinin tersine mitolojik bir
kahraman olarak karsimiza ¢ikar. Hayvanlarin, kuslarin dilinden anlayabilir. Masal
motifi gibi devler, ejdarhalarla miicadele eder. Istedigi zaman tastan su ¢ikarir.
Yanindaki tasidigi sihirli tasa dokununca karsisindakini kiicliltiir veya ihtiyarlatir
(Tirkmen, 1983: 86).

Tasin 151k sagmasi ve gokyiiziinden diismiis olmasi, onun kutsal bir tas oldugunu
gostermektedir. Tasin kutsalligina bagli olarak o, Ilahi bir giicii sembolize eder. Tas,
oliimsiizliigiin, ebediligin de simgesidir. Bengii tas, oliimsiiz, kalic1 olmas1 ve gokten

diismesi sebebiyle kutsallik arz etmektedir.
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4.11. Ates

Biitiin varliklarin 6zii olarak kabul edilen ates, anasir1 erbaa’nin en Onemli
unsurlarindan biridir. Hem hayat verici hem yok edici 6zelliklerine bagli olarak zithk
iceren ates, en eski tarihi donemlerden beri tapilan, saygi duyulan ve korkulan bir
Ogedir.

Tiirk kiiltiiriinde atesin Oniinde yemin etme inanist vardir. Bu durum, atesin
kutsalligr ile ilgilidir. (Kalafat, 2009: 153). Atesin yanmasi, evin, ocagin siirekliligini
ifade eder. Ocak tiitmesi ile insanin yasami birbirine esdeger tutulur. Bu bakimdan
‘ocagl sonmek’ deyimi, yuvanin yikilmasi, evin kapilarinin kapanmasi anlamlarinda
kullanilmaktadir.

Atesin Psikanalizi’ni yapan Gaston Bachelard’a gore, ates mahremdir ve
evrenseldir, kalbimizde yasar, gokyliziinde yasar. Toziin derinliklerinden ¢ikip kendini
bir agk gibi sunar. Maddenin i¢ine dalip saklanir, kin ve intikam gibi gizli, gériinmezdir.
Biitiin olaylar arasinda iki karsit degerlendirmeyi, iyi ile kotiiyli ayni agik seciklikle
kabul edebilen yalniz odur. Cennet’te parildar; Cehennem’de yanar. Tatlilik ve
iskencedir. Mutfak ve kiyamettir. Evren’de diiz olan, dikey olan her seyin bir alev
oldugu soylenebilir. Alev hem atilgan hem kirilgan bir dikeydir (Bachelard, 1999: 50,
53). Koroglu, dikeyligin sembolii olan ates ve disiligin sembolii olan mezarin ogludur.

‘Kor-oglu’, ates(in)-oglu anlamina gelmektedir. Kor; kizgin, kor halindeki ates
parcasidir. Bu haliyle o, 151k yani kutsallik sacan atesin ogludur. Buna bagli olarak
atesin Ozelliklerine uygun bir kisilige sahiptir. O, ates gibi korkulan, saygi duyulan,
kutsallik atfedilen bir destan kahramanidir. Atesin yok edicilik 6zelligi ile Kéroglu nun
diismanlarin1 yok etmesi arasinda da bir paralellik s6z konusudur.

“Ates degisimi ve yeniden dogusu saglar.” (Jung, 2009: 296). Koroglu da atesin
oglu olmakla bir degisimi ve doniisiimii sembolize etmektedir.

Tiirkler arasinda belli inaniglarin kaynagi olan ates; koruyuculuk, arindiricilik
gibi olumlu ozelliklerin yaninda yakicilik, yok edicilik gibi olumsuz nitelikler de
tagiyan kutsal bir 1s1ktir.

Destanin temel yapisini olusturan en onemli motiflerden birisi Kéroglu’nun
babasinin gozlerinin mil ¢ekilme suretiyle kor edilmesidir. Gozlerin kor edilme olayinda
demir ve atesin i¢ ice gectigi dikkati ceker.

Tarihi devirlerde gerek savas aletlerinde gerek gilinliik hayatta kullanilan

malzemelerde kullanilan demir, siradan gorevlerinin yaninda sembolik manalar da tasir.
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Koruyucu bir ruhunun olduguna inanilan demir, bu 6zelligiyle kutsal sayilir ve cesitli
torenlerde onun igin ¢esitli ritiieller uygulanir. Ciinkii o, ata arketipidir.

“Atese hdakim olan demire hiikmeder. Bu yiizden antik c¢aglarin demircileri
varatici olarak goriilmiiglerdi. Bir demircinin gizli bilgileriyle birlesen ateste madde ve
hayat sekil degistirmedeydi. Saman, demirciden farkli olarak atesin degistiriciligini
madde planindan mana planmina tasiyan adamdi. O da atese hiikmederek ruhlar
degistirirdi.” (Pala, 2008: 251).

Biiylik ihtimalle diinyanin yaratilisinda once ates vardi. Gokyiiziindeki ates
kiiresinden Once yerkiire atesten olusuyordu. Ciinkii hayat baslamadan Once diinya,
atesten bir kiitleydi (Pala, 2008: 259). Kiiltiirel hayatta cesitli inaniglarin merkezinde
bulunan ates, yaratilisla ilgili efsanelere de konu olmustur.

Birbirini tamamlayiciliklar agisindan tasavvur edilen ates ile su, cismani ya da
duyumsanabilir alemdeki etkinlik ve edilgenlik ilkelerinin ifadelerinden biridirler
(Guenon, 2001: 55-56).

Ates gereksizleri yok ederek, insandaki tanrisal 6zii agia ¢ikarmaktadir (Saltik,
2005: 129). Ciinkii ates, diinyay1 yenilemektedir (Eliade, 1994: 121). Atesin her seyi
temizleyen ve kétii ruhlardan koruyan bir yani vardir (Inan, 2000: 68).

Koroglu Destani’nda atesin 6n planda oldugu bir diger husus, Koéroglu’nun misri
kilicinin yi1ldirim tasindan ¢ikan ates sonucu olusmasidir. Ayrica kilici, demircinin
yapmasi, demirci-ates iliskisini hatirlatir. Felsefe tarihinde varliklarin 6zii olan ates,
ruhu da sembolize etmektedir. Bu bakimdan ates hem var eden hem de yok eden

ozellikleri ile ¢ift tarafh 6zellige sahiptir.

4.12. Zathklarin Mitkemmel Uyumu

Zathiklarin uyumu ve dengesi ilizerine kurulu olan evren, her yoniiyle bir
biitiinliik arz eder. lyi-kétii, giizel-girkin, beyaz-siyah, aydinlik-karanlik, yer-gok, eril-
disil gibi hayati biitiinleyen zitliklar, kendi igerisinde de bir biitiinliik tagimaktadir. Zira
beyaza en c¢ok yakisan rengin siyah olmasi, iyiligin fark edilmesi i¢in kotiliigiin
bilinmesi, giizeli tanimlayabilmek i¢in dncelikle ¢irkinin biliniyor olmasi gibi.

Sembol de zit ciftlerin birlestiricisi (Durand, 1998: 54) anlamina gelmektedir.
Koken, yani tiim varliklarin ilk kaynagi ve nihai sonu olan ezeli ve ebedi olan ilkeye
donmek zitlagma iki ogenin varligmi gerektiren ve ilkedeki birlik ile bagdasmayan

karsilikli olgudur (Guenon, 2001: 52). Zit eslesmelerin oldugu alan birey olmanin,
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kendi olma deneyiminin yagandig1 alandir. Bu alan arketipin dogrudan ortaya ¢iktig1 ve
en yogun hissedildigi alandir (Jung, 2001: 42).

Yang (aydinlik, sicak, kuru ve eril ilke) Yin’in (karanlik, soguk, nemli, ve disil
ilke) tohumunu kendi i¢inde barindirir, ayni sey digeri i¢in de gegerlidir. Buna gore
maddede ruhun tohumu, ruhta da maddenin tohumu vardir (Jung, 2001: 44). Yatay ve
dikey boyutlarin merkezi ‘zitliklarin uyum haline girdikleri ve ¢éziimlendikleri noktadir
(Guenon, 2001: 49). Yatay eksen, dikey eksenle bir denge olusturur. Tiim varliklarin
olusumunda eril ve disil 6gelerin tam bir uyumu vardir. Erdisi, disier gibi.

Insan, yer ile gok arasinda zit kutuplarin birbirini cekmesi arasinda kalan bir
varliktir. Bu iki kutsal yer arasinda daima insanin maceras1 anlatilir. insan bu ikilem
arasinda gidip gelir. lyilik ile kotiiliik, zulmeden ile zuliim goren, esitlik ile haksizlik,
zenginlik ile fakirlik daima kars1 karsiyadir. Hayatin zit kutuplar iizerine kurulu olmasi
gibi anlatilarda da mutlaka kutuplagsma s6z konusudur.

Karanlik yani batan ay, aydinlik yani dogan giines, karanlik-aydinlik, sii-sunni,
gocebe hayat-yerlesik hayat, zayif-giiglii gibi zitliklar, destanda birbirini tamamlayan
unsurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Karanlik-aydinlik catigmasi ve bunun sonucunda karanlikta c¢ekilen sikintinin
sonunda aydinligin galip gelmesi, insanin nefsiyle miicadele etmesi sonunda olgunluga
ermesi destanin ana konusudur.

“Eflatun, insanlarin, nasil kendilerini zit yonde ¢eken nefsani duygularinin etkisi
altinda kaldiklarint a¢iklar.” (Livingston, 1998: 101).

Koroglu Destani’nin biinyesinde zitliklar oldukca fazla yer alir. Kor, karanlik,
siyah ve mezar, bitig, 6liim i¢ i¢e gecen simgelerdir. Aydinlik ise yeniden dogum,
baslangi¢, huzur, tabiatin canlanisim1 ve diizeni simgeler. Ancak karanlik olmadan
aydinligin, kargasa olmadan diizenin anlami olmaz. Zitliklarin bulugsmasi olumlu
sonuglar dogurur. Hayatin igerisinde de iyi-kotii, aydinlik-karanlik gibi zitliklar daima
bir aradadir.

Bu diinyada kok salan ve gogiin kutbuna uzanan, aym1 zamanda da insanin
kendisi olan diinya agaci simgesi ebediyen olana ve degismeyene dogru biiyiime ve
yasam yolu olarak tasvir edilir, zitlarin birliginden dogmustur ve bu birlesmenin
gerceklesmesinin nedeni onun ebedi varligidir. Simyada zitlarin birliginin simgesi

agactir (Jung, 2001: 45).
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“Ikizler miti her zaman iyi ve kétii diye iki kutba ayrilmaz. Bircok mitte ikizler
birbiri ile miicadele etmeden sadece diinyayr béliistiiriirler. Mesela diinyanin yatay
diizeyinde biri géllere, nehirlere, digeri ormanlara ve bozkirlara sahip olur. Dikey
diizeyde ikizlerden biri gége, digeri yere hdakim olur.” (Bayat, 2003: 21).

Camlibel kalesine yerlesen cesur yigitlerin bilge onderi, cesur, korkusuz ve
yetenekli Koroglu tipi kotii Tiirk sultan1 ve despot Iran padisahu tipleriyle kesin bir zitlik
olusturmaktadir (Garriyev, 2007: 19).

Kegel Hamza (kel Hamza) kilsiz verimsiz olmasi sebebiyle kisi, 6liimii, Koroglu
ise yasami temsil eder. Tirkmen anlatmasinda at1 kagiran Ziilman Kempir karanlik
diinyay1, Goroglu ise 15181 simgeler (Bayat, 2003: 101).

M. H. Tehmasib anlatmasinda Ko6roglu ve onun delilerinin diisman sehrine
vardiklarinda “karanlik basmasi/havanin kararmasi”, Camlibel’e gelirken, seher veya
sabah vakti oldugu sik sik vurgulanir. Burada da 1sik-karanlik, 11kl alem-karanlik alem
z1thi§1 s6z konusudur (Abbasov, 2008: 85).

Koéroglu'nun babasinin baska bir ceza yontemi ile degil de gozlerine mil
cekilmek suretiyle kor edilmesi, onun yasarken karanliga bogulmasi, 1stirap ¢ekmesi ile
aciklanabilir. Aydmlik hayat igerisinde sadece kendisinin karanlikta kalmasi, ona
yapilan zulmiin gostergesidir.

Atin yetismesinde ve olgunlasmasindaki 6nemli hususlardan birisi de ata insan
gbzlinlin degmemesi ve 15181n gelmemesi hususudur. Babasinin gozlerinin kor edilmesi
ile seyis olan baba, atlar1 goremez. K6éroglu’nun babasi aydinligini1 kaybetmis, karanliga
mahkim olmustur.

Biz bilincinin olmasi i¢in 6tekinin olmasi gerekir. Nasil ki dogruyu bulmak i¢in
yanligin, iyiyi anlamak i¢in kotlinlin, giizeli anlamak i¢in ¢irkinin, adaleti fark etmek
icin haksizligin olmas1 gibi. Tiirk milleti 6tekilerden uzak durarak biz bilinciyle her dem
yeniden dogmustur. “Her dem yeniden dogariz. Bizden kim usanasi.” Ifadesi, biz’in

basardiklarini gostermeye kafidir.

4.12.1. Ak-Kara

Zithiklar, hayatin kendisidir. Yasadigimiz miiddetge zit kutuplarin ¢ekim giicii
arasinda buluruz kendimizi. Her iki kutup da bizi kendi tarafina ¢ekmeye calisir, bu
catisma esnasinda biz de ait oldugumuz yeri belirlemeye gayret ederiz. Yasamin bu

zorlu kutuplagsmast hep vardir ve var olacaktir. Catigsmalarla gecen yasam kavgasi,
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gercek hayatimizi bicimlendirir. Her seyin uyum i¢inde gerceklesmesi, zitliklarin
uyumuna baglidir.

Hayatin asli renkleri olan ak ve kara/beyaz ve siyah, biitiin zitliklar1 ve hayatin
biitiin renklerini kendisinde toplayandir. Dikkat edilirse birbirine taban tabana zit olan
bu renkler ayn1 zamanda birbirlerini en iyi gosteren renklerdir.

Sifatlar dlemine gore renklerin ash siyah ve beyazdir. Diger renkler bu iki rengin
bir araya gelmesinden ortaya ¢ikarlar (Yildirim, 2006: 134).

Bazi gelenek ve kiiltiirlerde hem siyah hem de beyaz, renkten sayilmamistir. Bu
iki renk bir zithk seklinde algilanmistir. Zithigin zorunlulugu burada da kendisini
gosterir. Siyah olmadan beyazi, beyaz olmadan da siyahi algilamak miimkiin degildir
(Yildirim, 2006: 137). Bu zithgm uyum ve dengesi her seyde oldugu gibi kendisini
gostermektedir.

Kara bilincaltinda saklanan, bastirilan duygularm semboliidiir. Insanlarin
yizlesemedikleri  duygu ve  disiinceler, karanlik olan bilingaltindadir.
Bilingaltindakilerin ak’lanmas1 igin akil gereklidir. insan bu karanliklardan yani
bilingaltinin karanliklarindan ancak ve ancak beyaz yani akil ile kurtulabilir. Zira,
beyaz, diiriistliiglin, erdemin, aklin simgesidir. Bilincaltindaki kin, nefret, yalan,
kiskanclik gibi kara renkle ifadesini bulan kotli diisiincelerin alt edilmesi icin iyilik,
temizlik, saflik, dogruluk gibi beyaz ile anlatilan simgeler hayatin biitiiniinde olan
zithiklardir.

Gece ile simgelenen sinirsiz siyah iken; mutlak, beyazdir; bir biitiin olan bigimin
birliginden ayr1 olarak bunlarin Birlik’ine gore Yang’in merkezindeki siyah ¢ember,
Mutlak’in 6z bir boyutu olarak Sinirsiz’1 gosterir ve Yin’in merkezindeki beyaz ¢ember,
Sinirsiz’1n 6z bir boyutu olarak Mutlak’1 gosterir (Lings, 2003: 34).

Samanizm inancinda da ak ve kara renklerinin 6nemi biiyiiktiir. Ak renk safligin,
temizligin, masumiyetin, sadeligin ve gok ilah1 Ulgen’in rengidir. Siyah ise tam tersine
karamsarligin, korkunun, 6liimiin, felaketin rengidir ki Erlik’i temsil eder. Bu diislince
1s1¢inda ak samanlarm iyi ruhlar ve Ulgen’e; kara samanlari ise kétii ruhlar ve Erlik’e
ayin yaptig1 ve onlara tabi oldugu sonucuna varabiliriz (Yildirim, 2004: 16). Buna bagl
olarak iyi ruhlar ak olan goge, kotii ruhlar ise kara olan yerin altina génderilir.

“Renk sembolii, baska semantik zitliklarin temelinde durmakla ayni zamanda
kavmi zithgin gostericisi olarak islevsellesir. Destanda goriildiigii gibi Oguzlar ak (veya

s1kl1), diismanlar ise kara renkle (veya karanlikla) karakterize olunurlar. Ak (beyaz),
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veya 1sikli renkle Oguzlara dost olan kavimler de sembolize olunurlar. Biz-onlar
zithginda  ‘biz’  kiiltiivii, ‘onlar’ vahsi dogayi;, ‘biz’ iyiyi, ‘onlar’ kotiiyii
simgelemektedir.” (Bayat, 2006b: 226).

“Ak-kara zithgimin ve genellikle renk simgelerinin ilk zamanlarda mekdn
bildirmeye hizmet ettigi, Tiirk diinya modelinde gok rengin doguyu, ak rengin kuzeyi,
sart rengin batyi, kara rengin giineyi bildirmesi de ispat eder.” (Bayat, 2006b: 241).
Ayni1 zamanda ak ve kara mitolojik bir karsitlik olarak hayat-6liimii ¢agristirir (Bayat,
2006b: 246). Karanliktan aydinhiga gelip tekrar aydinliktan karanliga gitmek ve
nihayetinde aydinliga ulagsmak hayatin gercegidir.

Siyah kotiiliigl, karanligi, boslugu, savasi, yast simgelerken; karsisinda iyiligi,
aydinligi, barisi, safligi simgeleyen beyaz vardir. Bu olumlu niteliklerin rengi olan
beyaz biitiin renklerin de 0zilidiir. Her seyden arinmis olan kimseyi sembolize eder.
Siyah ve beyazin zith@ ve birbirini tamamlamasi Yin-Yang’t hatirlatir. Beyaz,
goriinmeyen bir renk olmasi sebebiyle her renge biiriinebilir. Siyah biitiin renkleri yutan
beyaz ise gdsteren, yansitan renklerdir.

Tiirkmen anlatmasina gore:
“Su ak dagdan, kara dagdan
Kirk bin yigit kosan gelsin.” (TDTEA, 2004: 164)
diyerek yigitlerin giiciinii dagin giici ve olumlu-olumsuz anlamlariyla hayatin
kendisiyle biitiinlemistir.

Ozbek anlatmasinda Koroglu kagitlara sdyle yazar: “Her kim ak elbise giyip
gelirse bir sey demeyecegim, kara elbise giyeni kesecegim. Ama, bir giin Sahdarhan
Padisah’in iistiine atesler koyacagim. Ak giyenlere ak pilaviar verecegim, kara
givenlerle ¢ok kavgalar yapacagim. Gorogli’nden korkan ak elbise giyip c¢ikti.
Korkmayanlar ve bunu duymayanlar, kara elbise giyip ¢ikmissa, vurdu, sovdii.”
(Karadavut, 2002: 289). Koroglu’nun kiigiik yaslarda iken yaptigi bu davranigin altinda
ak-kara’ya bagli olarak iyi-kotii zitligi yatmaktadir.

“Kardan soguk, siitten beyaz olan bu su, icen kisinin er dileginin
gerceklesmesini, 6mriiniin sonsuz olmasini ve cesedinin kiyamete kadar ¢iiriimemesini.”
saglayacaktir (Arsunar 1963: 27). Oliimsiizliige care olan suyun ak renginde olmast,
onun biitiin giizellikleri i¢inde barindirdigini gostermektedir.

“Insamin varolus hiyerarsisinde essiz bir yer edinmesinin nedeni, onun iyilige de

kotiiliige de esit mesafede olmasi ve bunlardan birini tercih edebilme noktasinda da bir
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’

secki (ihtivar) sahibi olmasindandir. Insan olmanin ‘sart-1 evvel’i de buradadir.’
(Dogan, 2008: 37).

Birligi kendinde tam olarak gergeklestirmeyi basarmis olan kisi ig¢in, tiim
zitliklarin ortadan kalkmis olmasiyla savas hali de sona ermistir. Zira artik biitlinsel
bakis acisinin tiim 6zel bakis acilarinin {izerinde olmast nedeniyle sadece mutlak diizen
vardir. Boyle bir varliga hicbir sey zarar veremez. Onun i¢in artik kendi iginde de
disinda da higbir diisman yoktur. Kendi iginde olusturdugu birlik ayni sekilde ve
eszamanli olarak kendi disinda da olusmustur ya da daha dogrusu o varlik i¢in yine bir
zithik olan i¢ ve dig ayrimi ortadan kalkmistir. Her seyin kesin olarak merkezinde
bulunmakla o, kendi kendisinin yasasidir. Onun iradesi evrensel iradeyle birdir. O, ilahi
huzur olan biiyiik baris’a kavusmustur. Ilkesel birlik ile aynilesmekte o, ezeli ve ebedi
simdi’nin mutlak eszamanliliginda her seyde birligi ve birlikte her seyi goriir (Guenon,
2001: 59-60).

Dogu, 15181 ve maddeden uzak olmayr simgeler. Bati ise karanligi ve maddi
diinyay1 simgeler (ibn Sina-Siihreverdi-A. Gazzali-N.Razi, 2004: 29).

Aydinlanma, giines, Bati’nin bilgisizlik ve madde karanliklarindan gegtikten
sonra dogar. Bu bakimdan aydinlanma bilgisini onun mecazi bilgi ile ¢atismasi olarak
anlamak gerekir (Ibn Sina-Siihreverdi-A. Gazzali-N.Razi, 2004: 44). Aydinhga
kavusmak, huzura kavusmak, refaha ermek ve gercek bilgiye ulagsmak anlamlarina gelir.
Karanlik ise cehaleti temsil eder.

Koroglu Destani’nda da ak ve kara renkleri olumlu ve olumsuz anlamlariyla
kullanilmaktadir. Kéroglu’nun ag bulaktan 6liimsiizliik suyu i¢gmesi, ak atinin olmasi, ak
sachlar tarafindan yardim gormesi, aydinlikta olmasi onun kutsal bir kimlige

biirlindiiglinii ve olumlu 6zelliklerle sekillendigini gostermektedir.

4.12.2. Aydinhk (Isik)-Karanhk

Goksel bir motif olan 15181n gdkyliziinii, karanligin ise yeraltini temsil etmesi
oldukca miihimdir. Is181 fark etmek icin karanlikta kalmis olmak gerekir. Karanligin ne
oldugunu anlamak i¢in de 15181 bilmek gerekir.

Dini-bedii bir destan unsuru olan 151k, destan diinyasina semavi aydinlik verir.
Destanlarda yer alan gerek kadin gerekse ana roliiyle karsimiza ¢ikan kahramanlarin
mensei genellikle ilah1 bir 1s1iktir (Banarli, 1998: 30). Burada Tanrinin kutsalliginin 11k
yoluyla kadina gectigi goriilmektedir.
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Koéroglu Destani’nin asil unsuru ve oturdugu temel aydinlik-karanlik zithg ve
bu zithigin, kahramanin sahsinda birleserek hayatin kendisini 6zetlemesidir. Kéroglu,
karanlik bir mekan olan mezardan aydinlik diinyaya c¢ikar. Koéroglu zaman zaman
karanlik mekanlara girse de onun yolu daima aydinliktir. Onun bu gelisi insanin
yolculuk seriiveninin ozetidir.

Dinler tarihinde 151k sacan bir dogum veya herhangi bir din kurucusunun
olagandis1 dogumu iyi bilinen bir temadir ¢linkli 151k, diinyevi hayatin karanligimi
degistiren ilahi bir isarettir (Schimmel, 2004: 33)

“Altr aylik hamile olan Bibi Hilal’in oliimiinden ii¢ ay, dokuz giin, dokuz saat,
dokuz dakika gectikten sonra mezarda bir cocuk diinyaya gelir. Cocugun yiiziiniin
aydinligindan mezar da aydinlamr. Ug gece, ii¢ giindiiz gecer. Olii bedenden akan siit
Koéroglu’nu besler. Mezarda yanan ¢irag ve akan siit aradan gegen ii¢ yilin sonunda
kesilir. Koroglu, bir delikten mezar icine diisen 1s1ga ulasarak disart c¢ikar.”
(Kirbagoglu 2000: 97). Kahramanin aydinlik diinyaya c¢ikisi, kendi aydinligr ile paralel
dogrultudadir. O, kurtulusun, huzurun, saadetin, barisin, mutlulugun, hiirriyetinkisacasi
aydinligin, yeniden dogumun habercisidir.

Karanliktan aydinliga ¢ikma hususu sadece Kéroglu’nun degil, onun sadik dostu
Kirat’in da kaderidir. Kirat da tipki sahibi gibi karanliktan aydinliga ¢ikar. Kirk giin/ytiz
yirmi giin/bir y1l/ boyunca karanlik mekanda kalan Kirat ancak olagantistii bir at oldugu
zaman buradan ¢ikar. Ciinkii 15181n kutsal, ilahi bir yonii vardir. Olgunlagsmamus kisiye
degdigi zaman zarar verir.

“Tanrisal Birlik’in siktan daha kusursuz baska bir simgesi yoktur.” (Lings,
2003: 146). Isik, tiim dinsel geleneklerde merkez bir rol oynar (Schimmel, 2004: 33)
Isigin semavi yonii oldukca giicliidiir.

M.H. Tehmasib varyantinda Koroglu ve onun delilerinin diisman sehrine
vardiklarinda “karanlik basmasi/havanin kararmasi”, Camlibel’e gelirken, seher veya
sabah vakti oldugu sik sik vurgulanir. Burada da 1s1k-karanlik, 1s1ikli alem-karanlik alem
z1th§1 s6z konusudur (Abbasov, 2008: 117). Destanda giindogumu yani dogu aydinligs,
giinbatim1 bati ise karanlig1r sembolize ederek, Koroglu'nun dogudan batiya olan hayat

cizgisini belirler.
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Aydinlik Diinya (Yerin Ustii) Koéroglu karanhk
- - » diinyadan aydinlik
Karanlik Diinya (Yerin Alti) diinyaya gikar

Karanlik kahramanin bilingalti, aydinlik ise biling diizeyidir. Kahraman
karanliktan aydinliga ¢ikarak, bilingaltindan biling diizeyine yiikselir.

Koéroglu’nun babasinin kor olmasi, mezarin karanligi, Koéroglu'nun karanlikta
olgunlagmasi, Kirat’in karanliktan ¢ikarak bir tulpar olmasi tesadiifi unsurlar degildir.

“Karanhk bir yerde genelde kirk giin veya iki kirk giin veya Tebriz Niishasinda
oldugu gibi ii¢ kirk giin bakilmak yoluyla degisim, yani statiiye gegis bakimindan
mitolojiktir.” (Bayat, 2009: 86). Destan, karanliktan aydinliga ¢ikisin ifadesidir. Isik ve
karanlik zithgini esas alan Koroglu, bu zitlikla yasamin kendisini verir. Yasam bu zitlik
tizerine kuruludur.

Maniheizm dini iki karsitlik ilkesi olan 151k (ruh) ve karanlik (beden) ilkesi
lizerine dayanmistir (Spiegelman, 1997: 12). Koroglu o6nii goriinmeyen karanlik
yolculugunda bir doniisiim siirecinin igerisine girer.

“Biling¢li olmak, i¢inde bulundugu iliskileri nedeniyle dis diinyayr algilamak ve
onu tammak demektir.” (Jung, 2003: 71). Bilingalti, bilgi edinemedigimiz bir yerdir.
Koroglu hesaplagmasini tamamladigi karanlik diinyadan bilingaltindan aydinliga, biling
diizeyine ¢ikabilen ergin bir bireydir.

“Iki diinya; bizimki-yabanci, isikli-karanlik arasinda alaka kurmak icin toplum
biitiin zamanlarda ozel keyfiyetleri ve yetenekleri olan insanlart secer. Bu insanlar
saman, sihirbaz, demirci, otaci, degirmenci, marangoz, ¢émlekgi vs. olabilir. Toplumla
bu insanlar arasindaki iligki her zaman ikili olmustur; bir taraftan onlardan korkulmus,
diger taraftan da onlara baska diinyalarla iliski kurmak igin ihtiyag¢ duyulmustur.”
(Bayat, 2009: 70).

Cogu inaniga gore yaratilis, karanliktan 1518in zuhuru ile baslar. Buna karsilik,
pek ¢ok mitoloji de alemin sonunu 1518 karanliga gomiiliisti olarak tasvir eder (Ulug,
2009: 241).

Koroglu’'nun atinin  karanhiktan aydinliga ¢ikmasi yeni bir donemin

baslangicidir. Yeniden dogus, yeni aleme atilan adimin baslangicidir.
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Iyiligi ve kotiiliigii biinyesinde barindiran insanoglu da 15131 ve karanhig: temsil
etmektedir. “Biitiin varliklar ve dzelde insan, iyilik/isik ve kétiiliikten/karanliktan
miirekkebtir. Bunun dogal bir sonucu olarak, dlemde ve insanda, bu iki ilkenin
miicadelesi iyilik galip gelinceye kadar devam edecektir.” (Ulug, 2009: 243).

Isik, hayatin, mutlulugun refahin ve miikemmel varligin semboliidiir. Ayni
zamanda 151k, 0liimsiizliigiin sembolii olarak goriilmiistiir. Karanlik ise karmasa, 6liim
ve yer alt1 diinyasi ile iligkilendirilmistir (Ulug, 2009: 241).

Paris niishasinda vatanindan ayrilan Kéroglu’nun Horasan’dan Azerbaycan’a ve
Rum’a dogru hareket etmesi, kahramanin istikametinin dogudan batiya, giindogandan
giinbata dogru oldugunu gosterir (Abbasov, 2008: 114).

Isigin kaynagi Giines, diinyanin kozmik sebebini ve hikmeti temsil eder. Ciinkii
nesneler, ancak 1s1k ile vuziha kavusur (Ulug, 2009: 241).

Tanri, 151k fenomeninin Oncesinde ve iistlinde olan tiim 1siklarin ilkimgesidir
(Jung, 2001: 17). Isikta, Tanrisal kutsiyet vardir.

Isik-karanlik karsitligi en dikkat cekici ve evrensel karsitliklardan birisidir
(Ulug, 2009: 241). Varolus 151k, mutlak yokluk ise karanliktir (Ulug, 2009: 310). Bu
baglamda 151k dogum, hayat; karanlik ise tiikkenis, 6liimdiir.

Isik ve karanlik birbiriyle sonsuz bir rekabete tutusmustur. Buna gore bir tarafta
varligi aydinhgi, hayat: ve verimliligi temsil eden Isik Alemi, diger yanda yoklugu,
kotiiliigii ve kurakligi temsil eden Karanlik Alem yer alir. Birincisi hayat prensibinden
dogmus iken, ikincisi kara sudan veya kaostan ortaya ¢ikmistir (Ulug, 2009: 241).

Isik ve karanlik arasinda bitmek tiikenmek bilmeyen bir miicadele ve diismanlik
vardir. Diger yandan bu ilkeden her biri var olabilmek i¢in digerine muhtagtir.
Dolayistyla bu ile arasinda karsilikli bagimlilik iligkisi vardir (Ulug, 2009: 241).

Zuh(r/goériinmek ve izhar/gorlinlir kilmak, 15181 biricik 6zelligi ise, 1518 bu
fonksiyonel tanimi1 gérme duyusu olmayan kisiler i¢in bir anlam ifade etmeyecektir
(Ulug, 2009: 239-240).

Hayatin biitiinliigii zithiklarin uyumunda yatmaktadir. Evren zithiklarla vardir.
Bir seyin anlasilmasi i¢in mutlaka onun zittina ihtiyac¢ duyulur.

Zit olmayan ayni kutuplar birbirlerini iterek uzaklastirirlar, oysa zit kutuplar
birbirlerini cekerler. Bir araya gelerek biitlinleme ve tamamlama i¢indedirler. Bu

sebeple zit gibi goriinen unsurlar birbirlerini tamamlama gibi bir 6zellige sahip
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olabilirler (Yildirim 2003: 128). Karanlik giindiiz ve nur birbirine bitisiktir. Bu sebeple
herhangi birisi digerinin igine girebilir (M. Ibn Arabi, 1998: 132).

“Ug, iki’'nin asilmasi; yeni bir ogenin eklenmesidir. Iki ise her agidan, bir’in, tek
olamin béliinmesiyle ortaya ¢ikan bir kutuplulugun semboliidiir. Bu kutuplar iyi-kotii,
kadin-erkek, yasam-6liim karsitliklarini icerebilir. Iki’ve eklenen iiciincii 6ge ile ilk iki
ogeden farkli bir olusuma gecilir. Ikili zithiklar arasindaki geliski ve catisma ¢oziilmiis
olur. ‘Tez’ ve ‘antitez’ arasindaki gerilimden bir ‘sentez’ iiretilmistir. Ug, ‘Onceki ikiligi
gecersiz kilmayan fakat daha ¢ok onu alt eden bir biitiinlesmeye’ gotiiriir.” (Saydam,
1997: 126).

“Milli kiiltiirel anlam, asagi-yukar: zithg ile de bildirilir. Sade mantiga gore
glindogumuyla giinbatimini, dogumla oliim, 1sikla karanlhik gibi kavrayan atlh gogebe
Tiirkler genel mitolojik zitlik olan kaos-kozmos karsilagmasini somut olarak dogu-bat,
asagi-yukart ikili zithgi tizerine aktarmiglardr.” (Bayat, 2006b: 231).

Yatay ve dikey eksenler birbirleriyle zit olan ancak birbirlerini tamamlayan
unsurlarin sembolizmidir. Diinya, zit giicler dengede tutuldugu icin varolabilmektedir
(Jung, 2001: 32).

Higbir sey karsiti olmadan var olamaz, baslangicta nasil bir idiyseler sonunda da
bir olacaklar. Nasil ki yasayan her sey bircok dliimden ge¢cmek zorundaysa, biling de
ancak bilin¢ disinin daima dikkate alinmasiyla var olabilir (Jung, 2001: 34).

Koroglu da onu biitiinleyen ati da karanliktan 1518a ¢ikan kurtarici
konumundadir. Isik aydinligi, Dogu’yu, Dogu’nun masumiyetini, bilgiyi, safligi,
temizligi, maneviyati temsil eder. Karanlik ise katiiliikler alemini, Bati’y1, maddi alemi,
cehaleti temsil eder.

Zitliklarla dolu bir yolda yiiriiyen kahraman bu zitliklarin doguyu gosterdigi
noktayr arar. Koroglu Destan1 zitliklar iizerine kuruludur. Zitliklarin bulugmasi ile
hayatin akis1 gerceklesir. Koroglu bu sebeple karanliklardan ¢ikmis, bu cehaletten
kurtulmak istemistir. Manevi yolculukta her seyden armnmak, kendi olmak gerekir. Bu
kendilik, insanin iistiinde egreti duran seylerden arinma ile olur.

Tiirlii sebepler dolayisiyla yer altina, karanliga giden ve ¢ikis yolu bulamayan

kahraman, orada kendisine yardim edecek aydinligi, rehberini bulur.
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4.12.3. Giines-Ay

Isik ve karanligin bir yonii de giines ve ay sembolizmidir. Eski Tiirk inanigina
bagli olarak da kutsal kabul edilen giines ve ay, kutsal inanis kaynaklaridir.

Giines koruyucu vasfi ile karsimiza ¢ikar. GOk, ay ve yildizlar gibi bir iye
konumundadir (Kalafat, 1999: 32). Tann tarafindan kutsallik verilen bu varliklara
insanlar da hem sayg1 duyar hem de kutsal bir varlik olarak kabul ederler.

Giines, her seye 151k tuttugu, hem hayir hem de ser vasiflar1 tagidigi, tanrisal
kudretleri topladigi gibi birtakim ruhlara da sahip oldugu i¢in tanrilar {istii bir tanri
olarak nitelendirilir. Altaylilarda Kayra Han gokleri yaratirken giinesin 1s1 ve 1s1gindan
faydalanmistir (Uraz, 1994: 27). Bu durum Giinesin kutsalligini gostermektedir.

Dogan giines ve batan ay unsuru Koroglu Destani’nin en O6nemli
unsurlarindandir.

“Karanlik geceyi (bilin¢li olmayani) aydinlatan gok cismi olarak ay bilincin
gostergesidir, yani (baslangigta) eril bir semboldiir. Ancak giinesin (giindiiz
aydinligiyla baglantili bilincin) egemenliginde, gecenin aydinlaticisi olan ay, eril’in
karsi kutbunda yer alir; yani disil dir. Giindiiz, geceden ayrilmig/ayrigsmistir.” (Saydam,
1997: 238-239).

Ayin, goktanrilar1 arasinda 6nemli bir yerinin oldugu inanisi oldukca yaygindir
(Eyuboglu, 1987: 55).

Allah’in bir simgesi olan giines de hem cemal hem de celal sifatlariyla kendini
gosterir. Diinyayr aydinlatir. Fakat daha yakin olursa atesiyle her seyi yok edecektir
(Schimmel, 2004: 36). “Dante ‘Bu diinyada duyu organlarumizia algilayabildigimiz
hi¢bir nesne, Allah’t anlatacak bir model olarak giinesten daha degerli olamaz.’
demigstir. Giines, kainatta algilayp bilebildigimiz geylerin hepsinden daha iyi bir
sekilde, Isiklarin Isigimin (Allah’in) giiciinii ve merkezi konumunu bize gosterir ve
anlatr.” (Livingston, 1998: 115).

Glinesin 1siklar, Tanri’nin yeryiiziine inen nuru, 15181 olarak kabul edilir
(Kalafat, 1999: 33). Isigin en belirgin tecellisi Glines’tir (Schimmel, 2004: 35) Isik,
giines kiiltiiniin hayatin dirilisin semboliidiir (Ozcan, 2003: 78).

“Giines disil bir ogedir. “Ay milletteki erkek ziimresini, giines kadin ziimresinin
timsalleridir.” (Gokalp, 1976a: 164).

Karsitlar ayirt edilmedigi siirece biling de olmaz (Jung, 2001: 34).
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Bu yoniyle diisliniilecek olursa nefis olmadan 151tk degmeden olgunlagmak
gereklidir. Nefis olmadan at kendisini yetistirecek, yeni diinya i¢in hazir konuma
gelecektir.

Koroglu, mitolojik anlamda Tanrioglu fonksiyonu ile karsimiza ¢ikar. O, batan
Ay’1in dogan Gilines’in semboliidiir. “Koroglu 'nun mezarda dogmasi aslinda batan Ay in
dogan Giines’i selamlamasi olarak deger kazanir. Nitekim mezar karanligi simgeledigi
icin Giinegin de karanliklardan dogmast yeni bir anlam kazanir. Biitiin bunlar batan Ay
ve dogan Giines paradigmasinda sekillenen destanin M.O. 3000 yiliyla bagdasan Ay
merkezli inancin etkili oldugu goriislerine agirlik vermeye olanak tanir. Batan Ay ve
dogan Giines ikilisi kahraman ve anasi olarak kisilestirilmis bu eski mitolojik zithk yeni
bir baslangicin habercisi olmugstur.” (Bayat, 2009: 122).

Koroglu eski ¢agin dogan Giinesi, yeni ¢agin hak-adalet koruyucusudur (Bayat,
2009: 118). Efsanelere gore Koroglu’nun babasi Aldede, annesi Mahpeyker (Ay)dir.
Koroglu'nu (efsanede ates oldugundan kahramanin adi Goroglu’dur.) c¢ocuk iken
Besikli Dagda bozkurt emzirip biiyiitiir (Bayat, 2009: 121).

Koéroglu'nu mezarda doguran kadinin adi Ay kiiltiiyle baglantilidir. Kazak
anlatmasinda Akanay’a riiyasinda ‘giines tepeye geldiginde mezarin icinde ¢ocugu
dogurursun’ denilmesi de tahminleri dogrulamaktadir. Nitekim Akanay riiyada gordiigii
sekilde oldiikten sonra, mezarda bir ¢ocuk dogurur. Ay karanligin, soguklugun simgesi
oldugu i¢indir ki kahraman da karanlik yerde-mezarda dogar (Bayat, 2009: 120).

Cesitli metinlerde mitolojik katmanmin gelmesiyle Koroglu’nun Rovsen,
Rausan, Rosan Ali, Rusen Ali vb. adlarla adlanmas1 onun 1s1k oldugunu ve eski giinesin
yeni paradigmada giinesin simgesi olan 1518a donligmesi veya daha dogru bir
yaklasimla, 1g1k simgesinin giinesi yasatmasi s6z konusudur (Bayat, 2009: 120-121).

Vakti zamani gelince Miimine Hanim’1n ay pargasi gibi bir oglu oldu (Birdogan,
1996: 156). Kazak anlatmasinda Ravsanbek ile Gejdembek tulpara binerek kacarlar.
Kendilerini kovalayan athlardan atlarini glinesin ve ayin altina salarak kurtulurlar
(Karadavut, 2002: 36).

Ozbek es metninde Sahdarhan, helvacinin atin1 alarak Revsenbek’e verir. Bu ata
giines girmeyen yerde alt1 ay bakarlar (Karadavut, 2002: 37).

Glines, her seyin kendisine ruhun ipi ile baglandig1 yerdir. Chuang Tzu bize
hayatimizin sanki Allah tarafindan sarkitilan bir ipin ucundaymis gibi durdugunu ve bu

ipin 6ldiigiimiizde koptugunu sdylemektedir (Livingston, 1998: 122).
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“Yeni dogmus ay gibi olmak.” (Arikan, 2004: 210). Ay, geceyi aydinlatan
1s181yla biitiin karanlig1 en giizel haliyle aydinlatir. Ayin giizelligi ve 15181 insanlar1 adeta
bliyiiler. Ay, karanligin i¢inden gelir ve i¢inde karanli§i barindirirken aydinhigi da
barindirir. Bu sebeple giizellikleri anlatmak i¢in ay gibi, ay gibi dogmak yakistirmalari
kullanilir.

Kazak anlatmasinda Sagdat Han’a altin giinesin batidan dogacagi (Arikan, 2004:
213) bildirilir. Bu durum kiyametin kopacaginin haberidir.

Giines, 15181yla gbézlimiizii alir. Ona siirekli ve yakindan bakamayiz. Ama amag
ona degil, onun 1s181yla meydana gelen binbir renkte ve giizellikteki dogaya

bakabilmektir. Giines arkamizda kalsa da 15181 oniimiizdedir.

4.12.4. Yeralti-Yeriistii

Eski Tiirk inanigina bagli olarak anlatilarda sik¢a karsilasilan hayatin anlamini
Ozetleyen yer alti ve yeristi zith@ Koroglu Destani’'nda da o6nemli goriilen
sembollerdendir. Yer alti karanliklarin, bilinmezliklerin oldugu bir alemdir. Yer alt1
destanda Oncelikle Koroglu’nun yerin altinda dogup yeryliziine c¢ikisiyla baslar.
Yeraltindan yeryliziine dikey boyuttaki ¢ikis seriiveni kahramanin ve destanin da 6zeti
durumundadir.

Yerin alt1 karanlik, korliik, mezar gibi bilinmeyen bir mekanin bilingaltinin
semboliidiir. Kahramanin bu noktadan biling seviyesine ¢ikmasi aydinlik, dogum,
Rusen adlarnyla ilintilidir. Destan da bu zitliklar iizerine kurulan bir dengenin
gostergesidir.

Azerbaycanl arastirici Celal Beydili, mezarda dogumu yer anayla iligkilendirir:
“Koroglu, yeralti diinyasina ait mitolojik bir varliktir. O, Ulu Ana’min evladidir ve
genellikle de oliimsiizdiir. Onun mezarda dogup, sonradan isikli diinyaya ¢ikmast,
mitolojik anlamina gore, samanin yeralti diinyasinda manevi atadan (koruyucu ruhtan)
egitim alip kamlik 6grenmesine benzemektedir.” (Alptekin, 2009b: 4-5).

Koéroglu yer altindan yer {istline sigramalar yapan olaganiistii bir kahramandir.
Ancak bu gegislerinde muhakkak bir rehbere, yardimciya ihtiyag¢ duyar.

Yerin altt Samanizm inancina gore kotii ruhlarin bulundugu yerdir. Bu sebeple
genellikle cezalandirma mekan1 olarak karsimiza ¢ikar. Koroglu da Tiirkmen

anlatmasinda yer alti kralligma gider (Garriyev, 2007: 150). Igsel yolculugunu
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tamamlamamis olan kahraman, kutsal degerlere zarar verdigi icin bilingaltina,
kendisiyle hesaplagmak {izere yonlendirilir.

Aga Yunus’un kiz kardesi yeraltinda yasamaktadir o, bir devin karisidir.
Koroglu onun yardimiyla yeriistiine ¢ikar (Garriyev, 2007: 150). Bilingaltinin
karanliklarina hapsolmus Koroglu’nu, bilingaltt mekanindan ¢ikaran animasidir.

Cavdar anlatmasina gore Koroglu, yasaminin sonunda yer alti diinyasina
yolculuk yapar, yeryliziine geri doner, bir sonraki kusaga bahadir giiclinii gegirir
(Garriyev, 2007: 151). Koéroglu’nun ii¢ dlem arasinda yolculuk yapmasi, Samanlarin
yolculugunu hatirlatmaktadir. Bu yoniiyle Koroglu da bir Saman’dir.

Agca Guzu kolunda Koroglu, Perzad Hanim’a sen yedi kat yerin dibine de
girsen, kus olup gdge de ugsan kurtulamazsim, diyerek (Idrisi, 1995: 125) Samanizm
inancina gore iyl ruhlarin goge, kotii ruhlarin ise yerin altina gonderilmesini
hatirlatmaktadir.

Dikey boyutta gidip gelen kahraman, bilingalt1 ve bilinci arasinda bir gidis-gelis
yasamaktadir. Zaman zaman kuyu gibi mekanlara da giren kahraman, kendisiyle
kalmayi tercih eder. Yerin altindan dogan K6roglu yagaminin sonunda da goklere dogru
gider. Bu durum onun koétii ruhlarin mekanindan kendisini iyilestirerek ve goge, iyi
ruhlarin mekéanma gidebilecek seviyeye ¢iktigini gdstermektedir. Ayni zamanda bu
durumun kahramanin bilingaltinin  derinliklerinden ¢ikarak biling seviyesine
yiikseldigini kendisini olgun bir insan mertebesine yiikselttigini gostermektedir.

Koroglu Destani’nda 1iyi-kotii, aydinlik-karanlik, giines-ay, baslangig-bitis,
yasam-0lim gibi zitliklar, kahramanlar1 ve olaylar1 ¢evrelemis durumdadir. Biitiin bu

zitliklar kahraman biitiinleyen karsit kutuplardir.

4.13. ElIma

Tiirk kiiltiirinde ve mitolojisinde elma 6nemli bir semboldiir. Bu sembolik
gorlintii anlatilarda da karsimiza evlat sahibi olma, evlenme ve diigiin adetlerinde,
cenaze merasimlerinde, oliimsiizliik ilaci olarak, g¢esitli hastaliklarin tedavisinde ¢ikar.
Ozellikle de evlenme adetleri icinde degerlendirilen sac1 gelenegi anlatilarda karsimiza
cikan sekline benzerdir.

Koroglu anlatmalarinda da es seciminde olmasa bile yigit se¢iminde elma
belirleyici bir unsurdur. Kéroglu’nun beraber yol yiiriiyecegi kahramani segerken basina

koydugu elma, ona uyguladigi bir smavdir.
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Azeri anlatmasina gore Koroglu’nun {inlinii duyan Nah¢ivanli Demircioglu
Camlibel’e gelip Koroglu'nun yaninda kalmak ister. Koéroglu da Demircioglu’nun
yigitligini smar. Basina bir elma, elmanin iistiine de bir yliziik koyup yiiziigiin icinden
seksen ok gecirir ve Demircioglu’nu yanina alir (Yagei, 2000: 29).

Biitlinliigii sembolize eden elma, kadini ve erkegi temsil eder. Elmanin bir yarisi
kadin diger yarisi ise erkektir. Bu sebeple halk anlatilarinda ¢ocugu olmayan kadin ya
da erkege elma verilir. Onun ¢ocugu olmuyorsa yarisi eksiktir. Bu sebeple o, eksik olan
yanini tamamlamalidir. Ayn1 zamanda elma; paylasmayi, sevgiyi, mutlulugu ve bilgiyi
sembolize etmektedir. Anadolu’da anlatilan bir anlatida da “Burada bir erkek... Senin
kadar giizel. Sanki ikiniz bir almadan béliinmiissiiniiz.” (Boratav, 1984: 223) ifadeleri,
kadin ve erkegin bir elmanin iki yarisini olusturduklarini géstermektedir.

Demircioglu’nu bir agacin dibine koyup basina da bir elma, elmanin iistiine de
bir yiiziik koydular. Koroglu, Kirat’a bindi, yiiziigiin i¢inden bir ok gecirdi. Oklar ata
ata kirk oku bitirdi (Birdogan, 1996: 115-116). Koroglu oklar1 attigi esnada
Demircioglu’nun hi¢ korkmadigini, etkilenmedigini goriip onunla dost olur.

Halk anlatilarinda elma yiyerek ¢ocuk sahibi olma motifi yaygin bir motiftir. Bu
motifte elmanin, kadin ve erkegi sembolize etmesinin yaninda elmanin ger¢cek manada
sthhat verici 6zelligi dikkate alinabilir. Koroglu Destani’nda da elma yiyerek hamile
kalma motifine tesadiif etmekteyiz.

Destanin Ozbek anlatmasinda Kéroglu’nun annesi, nehirde yiizen kizil elmayi
yakalayip yedikten sonra hamile kalir. Esasen masals1 unsurlari ile dikkati ceken Ozbek
es metinlerinde partonogenez (cinsel temas olmadan ¢ocuk dogurma) olayinin olmasi
dogal goriiniir. Burada da kahraman, annesinin Oliimiinden sonra mezarda dogar.
Mezarda dogum, halk inancina goére ¢ok biiyiikk olaylarin isaretidir ve boyle bir
kahramanin halki ve vatani igin essiz kahramanliklar gdsterecegini haber verir (Bayat,
2009: 54).

Gokten {li¢ elma diistii ifadesi gogiin kutsalligr ile ilgilidir. Kutsal olan gokten
tyilik, mutluluk, saadet, huzur gelir. Giizelligi, iyiligi hak edenlere elma verilir.

Elma tamhig ifade eder. Giizellik, murat gibi anlamlara gelecek sekilde
kullanilir. Ayrica elma sifa kaynagidir. Mitolojik 06zelligi olan bir meyvedir.

Olagantistiiliiklere sebebiyet verir.
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Inebolu’da bir cins elma vardir ki adina Koroglu elmasi derler (Boratav, 1991:
225). Elma, ebediligin, mutlulugun, saadetin, sagligin, sifanin (Simsek, 1996: 216)
sembolii oldugu i¢in Koroglu da ebediligin semboliidiir. Ayrica elmanin, yiyen kisiye

gii¢, kuvvet, yigitlik gibi 6zellikler kazandiracag diisiiniiliir.

4.14. Yiiziik

Disiligin sembolii olan yiiziik ayn1 zamanda bagliligin, birlikte sonsuzluga atilan
adimin da isaretidir.

Koroglu, karisini sinamak i¢in yiiztigiinii verdigi yasl Giircii coban1 Camlibel’e
yollar (Garriyev, 2007: 141). Yiizik esler arasindaki bagliligin simgesidir. Koroglu da
karisinin kendisini bekleyip beklemedigini anlamak icin onu bir sinava tabi tutar. Bu
imtihan ile, kendini yolculugu esnasinda kanitlayan kahraman, simdiden sonra diger
yarist olan esinin kendini kanitlamasina olanak tanir.

Tilsimlt yiiziikk, ruhun diger yarisiyla bulusmasindan gelmektedir (Campbell,
2010: 257).

Azeri anlatmasina gore Koroglu'nun iinlinii duyan Nahgivanli Demircioglu
Camlibel’e gelip Koroglu’'nun yaninda kalmak ister. Koroglu da Demircioglu’nun
yigitligini smar. Basina bir elma, elmanin iistiine de bir yliziik koyup yiiziigiin icinden
seksen ok geg¢irir ve Demircioglu’nu yanina alir (Yagei, 2000: 29).

Diiste goriilen bir yiiziikk, diisii gorenin bir “yemin”de bulundugu anlamina
gelmektedir (Jung, 2009: 303). Diis, bir hayat i¢in verilen yemin, s6z hiikmiindedir.
Yiiziik de baghligin, ebedilige atilan adimin somut goriintiisiidiir. Kéroglu Destani’nda

da yiiziik hem bir imtihan arac1 hem de isaret anlaminda kullanilmistir.

4.15. Yildiz

Arkaik donemlerde toplumlar tabiatla i¢ ice yasamis, bu yasantinin sonucu
olarak  c¢evrelerindeki  hadiseleri  kendilerince = anlamlandirmaya  c¢alismis,
gokcisimlerinden yardim dilemis, birtakim olaylara inanma ihtiyaci hissetmistir. Bu
inanmalar insanlar arasinda nesilden nesle anlatilarak edebi eserlerde oliimsiiz hale
getirilmistir.

“Her insamin gokyiiziinde bir yudizimin asitli oldugu diisiincesiyle varligin

gokyiiziinde arayan insanoglu, bazen baht ve talihlerini yildizlara gore ayarlarken
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bazen de basa gelen felaketlerde gokyiiziiniin doniistiiriiciiliigiine siginarak kurtulmay:,
armmmayi ve huzura kavusmayr arzu etmistir.” (Senocak, 2010: 20).

Anadolu insami yildizlarla kendisi arasinda bir yazgi ortakligi olduguna inanir.
Onlara gore yildizlar, insanin yazgilaridir. Yildizlara bakarak bir olayin 6nceden
bilinmesi ve nasil sonuglanacag diistincesi yildizlara kutsiyet verildiginin gostergesidir
(Eyuboglu, 1987: 92). Jean Paul Roux’a gore de yildizlarin hayati, insanlarin hayati
tizerinde etkili olmaktadir (Roux, 2002: 134).

Kahramanla yildiz arasinda dogrudan bir iligki goriiliir. Kéroglu da savas zamani
Olumciil yaralar alsa da yildiz1 goriir gormez iyilesir (Bayat, 2009: 121). Bu yoniiyle
insanlarin kaderinin yildizlarla dogrudan ilgili olduguna inanilir. Buna bagli olarak
yildizin tedavi etme 6zelligi de vardir.

Tilirkmen anlatmasina gore yarali olan Koéroglu’'na Pir: “Yildiz goriince yaran
iyilegir.” (TDTEA, 2004: 175) diye dilek diler. Giin batinca yildiz1 géren Kéroglu’nun
yarast iyi olur. Insanlar iizerinde gdkcisimlerinin iyilestirici etkisi vardir.

Gogiin ve gokte bulunan varliklarin kutsal kabul edilmesi, yildizlarin da kutsal
olarak diisiiniilmesini saglamustir. Insanlarin gokcisimlerine inanmalari, yaralarinin da
onun altinda sagalacagini diisiinmelerine sebep olmustur. Yildizin hareketleri ve
durumu ile insanin yasam tarzi arasinda bir paralellik s6z konusudur.

Yildizlarin carpisma giicii ile su tasar. Yildiz, kutsal bir varlik olarak karsimiza
cikar. Azerbaycan anlatmasinin Paris niishasina gore, Rovsen okulda iken babasinin kor
edildigini Ogrenir. Aglaya aglaya babasinin yanina gelir. Mirza, oglunun agladigin
duyunca aglamamasimi yildizlara bakarak gelecekten haber alacagini, oglunun talihini
okuyacagini sdyler. Mirza, aynt zamanda miineccimdir. O, yildizlarin sirrindan da haber
verir. Yildizlara bakarak, oglunun geleceginin ¢ok parlak olacagini, herkese galip
gelecegini bildirir (Abbasli-Abdulla, 2005: 13). Gelecekten haber alma adina bakilan
kitaplara Yildiz, Yildizname adi1 verilmektedir. Bu kitaplar ile gelecege dair bilgi alinir.
Koroglu’nun babasi bir saman gibi iistiin 6zelliklere sahiptir. Riiya goriir, gelecekten
haber alir, y1ldizlara bakarak oglunun talihini sdyler.

Paris niishasinda, Koroglu’nun babasi Mirza’nin niicum kitab1 vardir. Onu
cikarip ogluna verir ve bu kitaba bakmasini ister. Mirza, bu kitapta parlak bir yildizin
magripte, bir parlak yildizin da masrikte oldugunu ifade eder (Abbasli-Abdulla, 2005:
17).
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Yildiz, 6liimsiizliik fonsiyonunun yiiklendigi sonsuz 151k, can ve dogumun, yeni
bir baslangicin isaretidir (Senocak, 2010: 24). Yildiz goksel bir varlik olmasi, 151k
yaymasi gibi oOzelliklerinden dolay1 kutsal bir varlik olarak kabul edilmistir. Bu
kutsiyetlere bagli olarak her insanin bir yildiz1 oldugu diisiincesi halk arasinda oldukga
yaygindir.

Koroglu Destani’nin Azerbaycan anlatmasinin Paris niishasina gore, Mirza,
ogluna, Carsamba gecesi bulagin yanina gitmesi gerektigini, kendisine ait niicum
kitabindaki duayr okuyup, goézlerini biri magripte digeri masrikte olan iki yildiza
cevirmesini sdyler. Niicum kitabindaki duayr okudugu zaman iki yildizin birbirine
yakinlagacagini ifade eder. Yildizlar yakinlaginca da bulagin suyundan ag bir kdpiigiin
cikacaginmi dile getirir. Bu kopiiglin kor olan gozlerini agacagini bilen Mirza, oglundan
kopligli getirmesini ister. Koroglu denilenleri yapar. Yildizlarin carpismasiyla olusan
kopiigi, gengligi nedeniyle diisiinmeden kendisi iger (Abbasli-Abdulla, 2005: 17-18).

“Tiirk kozmogonik tasavvurlarinda Kutup Yildizi’'min (Temir Kazik veya Altun
Kazik adlart da verilir) gogiin diregi olmasi; yildizlarin, hatta giinesle ayin da onun
etrafinda donmesi ve ona zincirle baglanmasi; ilk varyanti ile zincirlenmis Tanrioglu
motifinin alt katmanni olusturur.” (Bayat, 2006b: 132).

Tiirkmen anlatmasina gére Koroglu’nun Yildiz adinda bir dagi vardir (TDTEA,
2004: 179). Yildiz adinin, daga verilmesinde, Tiirklerin yildiza verdikleri kutsiyetin
etkisi biiyiiktiir. Yildiz daima kurtarici, 151k yayan ozellikleriyle karsimiza ¢ikmaktadir.
Ayni zamanda oliimsiizliigii, kutsiyete ermeyi ifade eder. Burada yildizin 15181 ile dagin

giicli birlestirilerek Koroglu’nun manevi gii¢ aldig1 bir mekan olmustur.

4.16. Ayna

Var olani birebir aksettirme 6zelligine sahip olan ayna, sembolik a¢idan énemli
bir nesnedir. Aynadaki goriintii, goriintii sahibinin cevherinin bir semboliidiir.

Ayna sembolizmi, tasavvufi konulardan sairlerin siirlerine, kadar genis bir
sembol alanini igerir. Tasavvufi boyutta Tanr1 kendiSinin bilinmesini istedigi i¢in ayna
durumundaki bir bosluga bakmis ve baktig1 bu bosluktan biitiin masivay1 yaratmistir.
Sadece Yaratan gergek, yaratilan biitiin masiva ise Tanr1’nin bir goriintiisiinden ibarettir.
Bu bakimdan ayna, aksettiren boyutuyla Tanr1’y1 sembolize eder. Ayn1 zamanda ayna,

kalptir. Kisi kalbinde ne tasiyorsa aynada da onu goriir.
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Biitiin alem, Tanri’nin cemal ve ihtisaminin yansidigi bir ayna olarak
diistintilebilir. Tanr1 kendi cemalini temasa etmek icin diinyayr bir ayna olarak
yaratmistir (Schimmel, 2004: 60).

“Ibn Arabi, evrendeki biitiin varliklar: Tanri 'nin viicudunu yansitan bir dev ayna
olarak gérmekte, genelde insani ve ézelde insan-1 kamili kimi zaman bu aynanin cilasi
kimi zaman da bu kainat aynasindan miistakil ama kainat aynasimin minyatiirii
bi¢ciminde olan kapsayici bir ayna suretinde gormektedir.” (Ulug, 2009: 143).

“Evren ve onun i¢indekiler Yaratici ' nin bilinir kilinmasi i¢in yaratilmistir ve iyi
olam bilinir kilmak onu ovmektir; onu bilinir kilmanin araci onu yansitmak ya da
golgesini diistirmektir; ve bir simge daha yiiksek bir gergekligin yansimasi ya da
golgesidir.” (Lings, 2003: 9). Varligin kendisi de en basindan itibaren simgecilige
Ornektir.

Aynaya bakilarak gelecekten haber alinir. Ayna, aydinlik, gelecegi parlak, baht
acikligi anlamina gelir (Kalafat, 1999: 113). Aynanin manevi sirlar igerdigini sdyleyen
Kalafat, bu esyanin eski Tiirk inaniglarinda suyu kutsamak i¢in kullanildigin1 soyler.
Saman da ayna kullanarak insanlarin geleceklerini ve giinahlarini gérebilme kudretine
malik olur (Kalafat, 2002: 11, 211).

Samanlarin en onemli aksesuarlarindan birisi aynadir. Ayna {lizerinde yer alan
sembolik hayvan resimleri, samana Ote diinyada yardim edecek olan hayvan
resimleridir. Samanlarin aynalari, diinyanin disina ¢iktiklari zaman diinyay1 gormelerini
saglar (Seyidoglu, 1996: 51). Burckhardt, ayna sembolizmi hakkinda, “Ayna, manevi
tefekkiiriin ve madrifetin en dogrudan semboliidiir. Ciinkii ayna, 6znenin ve nesnenin
birligini temsil eder. Bu ornek, bir semboliin hakikatin bu kadar degisik yiizeylerine
isaret eden ve bazen de celiskili goriinebilen c¢esitli anlamlarimin kendi icinde nasil
tutarl olduklarim géstermeye yarar.” (Ulug, 2009: 113).

Yukarida ayna ile ilgili olarak verilen bilgiler, bu nesnenin goriinenin arka
planin1 yansittig1 diislincesini tasimaktadir. Tasavvufi anlami disinda her dénem ve
inang sisteminde aynaya belli anlamlar yiiklenmis, bu anlamlar milletin ortak mali olan
anlatilara da gegmistir. Koéroglu Destan1 da bu anlatmalardan birisidir.

Koroglu, karist Aga Yunus’la ayrilirken ona diinyaya bakip olup biteni
gorebilecegi bilyiik bir ayna verir (Garriyev, 2007: 149). Ornekte goriildiigii gibi, ayna

gelecegi gosteren bir nesne konumundadir.
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Ozbek es metnine gore Koroglu’nun torunu Ravsan, biiyiilii bir aynada Sirvan
tilkesinin hiikiimdar1 Kara han’in kiz1 Zulhumar’in yansimasini goriir ve ona asik olur
(Garriyev, 2007: 167). Aynanin, diinyanin farkli yerlerinde olan biteni gosterdigi ve

kahramanlarin ayna araciliiyla birbirlerinden haberdar olduklar1 goriiliir.

4.17. insamin Oziine/Topraga Déniisii ve Tabiat Imgesi

Anasir1 erbaanin dort elementinden olan ve insanin 6ziinli teskil eden toprak,
veren ve alan vasiflariyla mitik donemlerden giliniimiize uzanan en Onemli
simgelerdendir. Toprak ana, koruyan giic, ana vatan, bereket simgesi gibi
adlandirmalarla degerledirdigimiz toprak, her seyden once kutsal anadir. Koruyan,
bagrina basan ve iiretkenlik imgesiyle o, yasam kaynagidir.

Insanlik, kendisini ilk olarak toprakta bulur, toprakla tanir. Onu var eden bu
imge, hayatinin devami i¢in de en temel kaynaktir. Bu sebeptendir ki hemen her
mitolojide, topragin her bahar yeniden canlanigi torenlerle kutlanir. Ciinkii tabiat ana,
kis uykusundan uyanmis, yeniden dirilmis, insanlar i¢in liretmeye hazir hale gelmistir.
Tiirk kiiltiiriinde de tabiatin canlanigi, 6lii doganin dirilisi yeni giin anlamma gelen
Nevruz torenleri ile kutlanmaktadir.

Dort unsurun en altinda/asagisinda bulunan toprak, bu yoniiyle hakirdir. Bu
ozelligi dolayisiyla da tevazuya isarettir (Pala, 1995: 223). Doga her yoniiyle bir
biitiindiir. Dogadaki biitiin varliklar ve olaylar arasinda da bir bag vardir. Insan ya
kendisi dogaya benzer ya da kendisini dogaya benzetir.

Canli bir varlik olan tabiat, ayn1 zamanda Tanrinin simgesidir. Yaratan, biiyliten,
koruyan 6zellikleriyle tabiat aslinda var edendir. Toprak kutsal yerle ilintilidir. Insan da
doganin bir parcasidir. Atalar ruhuna saygi duyan insan, topraga da say1 duyar. Dogayla
barisik olan insanoglu, dogaya ne sunarsa dogadan da onu alir. Toprak, dolayisiyla
tabiat ana bu anlamda her seyden daha comerttir.

Toprak, gokyiiziinden dokiilen bereketli yagmur taneleriyle, glinesin sagtigi 1s1
ve 1s1kla birleserek cesitli lirlinlerin yetigmesini saglar. Bitkileri ve yaratilanlar1 yasatma
kosullarini tagiyan toprak ayni zamanda yeryiiziidiir. Bunun i¢in Tirkler topraga ‘ana’
demislerdir. Toprak ana, onlar i¢in vazgegilmezdir (Uraz, 1994: 171-172).

“Dort 6genin her biri -su, toprak, hava ve ates- diinyanin bir dénemini belirtir:
Sular ¢agi tufanla sonlandi, toprak c¢agr depremle, hava ¢agi riizgarla sonlandr ve

simdiki ¢ag alevle yok olacak.” (Campbell, 2010: 291).
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Toprak suya, su topraga doner. Su havaya, hava suya doner. Hava atese, ates de
havaya déner (Ibn Sina-Siihreverdi-A. Gazzali-N.Razi, 2004: 54).

Disil bir dge olarak karsimiza ¢ikan toprak, bereketin semboliidiir. Uretkendir,
dogurgandir, ekilen tohumu fazlasiyla verir. Topraga ne verirsen onu fazlasiyla alirsin.
Topraktan gelen varlik yine topraga donecektir. Baslangi¢ ve sonlarin bulusma noktasi
olan toprak ile disi 6ge arasinda aynilik s6z konusudur.

Toprak ve disinin iretkenligi ve dogurganligi sembolize etmesi oldukga
onemlidir. Diinya {izerinde savaglarin da ¢ikma amaci genellikle toprak ya da kadin
ugrunadir. Ciinkii her ikisi de iretkendir, dogurgandir, cogalandir. Bereketin,
tiretkenligin ele gegirilmeye c¢alisilmasi da mitlerin kokenine gider. Kadin ve toprak bu
anlamda estir.

Mevlana, “Yeryiizii kadin, gékyiizii ise erkek gibidir.” (Schimmel, 2004: 24) der.
Gok ile yer’in, biri etkin digeri edilgin olarak birbirini tamamlayan iki ilke olmasi
nedeniyle, birlesmeleri ‘erdisi’ figliriiyle temsil edilebilir (Guenon, 2001: 153).

Koéroglu'nun ortaya ¢ikisindan oliimiine kadar olan faaliyeti, kozmik planda
giinesin dogusundan batisina kadar olan istikameti gosterir. Kahramanin ayr1 ayri
sehirlere yaptig1 seferler hareketin-sakral arketipin, epik proyeksiyalanmasindan ibaret
olan paradigmatik cergelerdir. Mitolojik diisiincede bu hareket, tabiatin Oliip
dirilmesidir (Abbasov, 2008: 118).

Dogada her sey dogar, gelisir, dliir ve yeniden dogar; ilkbaharda canlanan doga,
bir sonraki baharda yeniden canlanmak {izere sonbaharda oliimii yasar. Bu dongii hep
tekrarlanacaktir (Saydam, 1997: 60). Koroglu Destani’nin kahramani Koroglu nun
dogumu ve Oliimii de mevsimler mitini hatirlatir. Mevsimlerin degismesi, kisin tabiatin
oOliip baharla yeniden canlanmasi ile Koroglu arasinda dogrudan bir ilgi s6z konusudur.
Koroglu'nun mezardan ¢ikigi, baharin gelisinin, tabiatin canlanisinin ve yeniden
dogumun isaretidir. Kéroglu’nun karanliktan aydinliga ¢ikisi, mevsimlerin degisiminin
ve doganin uyaniginin habercisidir.

Doga; annedir, kucaklar, sarmalar, siit verir, doyurur, korur. Kd&roglu’nun
dogumunda da annesi 6lmiis de olsa o, kutsal topragin kanatlar1 altindadir. Toprak ana

onu her yoniiyle sarip sarmalamis ve korumustur.
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4.18. Yardimc1 Unsurlar

Yolculuk, ruhun obiir diinyaya yaptig1 gegislerle ilgili canlandirmalarin
yansimasidir. Kahramanin kendini tamamlama adina ¢iktig1r yolculugu esnasinda ona
yardimc1 olan bazi unsurlar s6z konusudur. Bu unsurlar bazen insan bazen hayvan
bazen de bir nesne olarak karsimiza ¢ikar. Kurtarict bir tily, yol gdsterici bir riiya,
yardimci ihtiyar, akil veren bir at, kahramanin en biiyiik yardimcilaridir. Bu yardimci
motifler kahramanin zafere ulasmasinda en biiyiik anahtarlardir.

Tiirkmen anlatmasina goére Koroglu canindan {imidini kestigi bir anda, giiciiniin
yettigi kadar Peygamberi, dort halife, on iki imam, ii¢ yliz altmis evliyayr c¢agirir
(TDTEA, 2004: 177). Tirkmen anlatmasina gore Koroglu, pirinden kendisini
korumasini ister. Allah’in aslan1 gibi olan piri de gaipten gelerek ayyasin sakagina bir
tokat atip kuvvetinin kesilmesine neden olur (TDTEA, 2004: 177).

Koéroglu'nun sikintili anlarinda ona yardim eden, koruyucu ruhlariyla onu
koruyan, ona yol gosteren pirler, kirklar, on iki imam, ii¢ yiiz altmis evliya, Hz. Hizir,
Hz. Ali gibi Yiice Birey olarak adlandirabilecegimiz giicler vardir.

Koéroglu zor durumda kaldig1 her anda koruyucu ruhlarin gii¢lerinden yardim
diler. Bu yardimlarin yaninda o istemese de yardimlar kendisine ulasir.

Gagavuz anlatmasina gore Koroglu, kurtaricisi dedenin nasihatlerini dinler.
Kurtarici, Allah arslanit olarak geg¢mektedir. O Koroglu’na, emek olmadan periye
kavusamayacagim bildirir (Ozkan, 2007: 183).

Tiirkmen metninde Koroglu: “Hz. Ali’yi ortaya koydun, inandik.” diyerek ona
bagliligini ifade eder (TDTEA, 2004: 158).

Kazak anlatmasina gore Akanay, bir giin uyurken kirklar riiyasina da ayan olur.
Vadesinin doldugu, dokuz ay on giin dolunca ¢ocugunun mezarda dogacag: kendisine
bildirilir. Kuru gégsiinden siit akip ¢ocuk beslenecektir (Arikan, 2004: 193).

Kazak anlatmasinda Koéroglu, bir giin avdan gelince riiyasinda Kirklar1 goriir.
Ertesi giin de riiyasina annesi girer. Safak sokiip hava aydinlaninca Koéroglu korkup
uyanir (Arikan, 2004: 213).

Tirkmen es metnine gore Goroglu'nun Piri evvelden giinde bir defa
goriiniiyorsa, simdi giinde dokuz defa goriiniir (Nurmemmed, 1996: 431). Dokuz kutsal

sayist ile iligkilendirilen kutsal Pirler, Kéroglu’nun 6liimiine delalettir.
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4.18.1. Hizir

Tiirk kiiltiiriiniin ve inanismin Islamiyet dncesindeki kurtaricis1 “Boz atli yol
iyesi”nin Islamiyet’le birlikte degisime ugrayan yiizii Hizir’dir. Hizir, Tiirk halkinin
hafizasinda yer etmis kutsal bir rehberdir.

“Hizir, gercek fizyonomisini degistirebilme, sonsuz degisik kaliplarda gériinme
kabiliyetine sahiptir. Ihtivar ve gen¢ bir adam, bir ¢ocuk olabilir; kus ve tavsana
varincaya kadar ¢esitli hayvan bigimlerine de girebilir. Goz yumup agincaya kadar ¢ok
uzak mesafeleri asabilir. Yardimina ihtiya¢ duyuldugu zaman, hi¢ umulmadik bir anda
gortiniiverir ve igini bitirir bitirmez, yine oylece aniden kaybolur. Tabiattaki varliklar:
kendi emrine alabilir, anlart kendi hizmetinde kullanabilir. Oli insanlart diriltme
kabiliyetine maliktir. Havada, boslukta yiiriiyebilir, durabilir,; su iistiinde batmadan da
dolasabilir.” (Ocak, 1990: 88). Bu fonksiyonlar Hizir’in insaniistii 6zelliklerini
gostermektedir.

Hizir, “Mitolojimiz, genel manada koruyucu lituf sahibi yaratiklart ile baristk
Gok Tanrisimin “Tiirk ulusu yok olmasin’ diye ‘aglik ve sikinti’ ¢ekmesin diye ‘zorluklari
kolay agsin’ diye yaratip ve Tiirklerin hizmette verdigi ‘koruyucu ruhlar’ merkezinde
olusturulmustur.” (Azar, 2009: 272).

Halk arasinda da zor durumda kalanlarin, sikintiya diisenlerin yardimina yetisen
Hizir’dir. Hizir, Tirk halkinin yol gosteren oOnderi, zor durumdaki kurtaricisi,
miiskiilleri halleden rehberidir. Ozellikle de yolda kalanlarin, sikintiya diisenlerin, darda
olanlarin imdadina yetisen kurtarict unsur daima Hizir olmustur. Hizir, evrensel
anlamda yardimin ve iyiligin semboliidiir. Insanin zor anlarinda yardimina yetisen ilahi
giig, Tiirk-Islam sentezinde Hizir adiyla viicut bulmustur. Hizir, gsterdigi 6zelliklere
bagli olarak veli, keramet sahibi kimse olarak algilanir.

Hizir kiiltii, IslAmiyet’le sekillenen ana temeli bollugu, bereketi getiren boz atli
yol iyesinin devamidir. Bozkurt Islamiyet’le birlikte Hizir kimliginde sembollestirilerek
yasatilmaktadir. Kiiltiiriimiizde mitolojik anadan baslayarak Ulgen’e Umay’a Bozkurt’a,
yer-su iyelerine, ak sakalli ihtiyara ve daha bir¢ok iyelik imgesine siginigin son halkasi
Hizir’dir (Azar, 2009: 278).

Hizir, abihayata ulasarak “hayatin cevherine” (Ocak, 1990: 123) sahip olmustur.
Bu bakimdan Tanrinin bir el¢isidir ve insanlarla aract konumundadir.

Hizir, Tanri’nin gizemli yaratici yontemlerini temsil etmektedir (Jung, 2009:
174).
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[lk yaz anlammna gelen ilyas, ilkbahari ifade eder (Roux, 2002: 130). Yesil ve
suyla iligkilendirilen Hizir; bollugu, bereketi, diriligi getiren bahar ile esdegerdir. Kigin
gidip baharin gelmesi, mevsimlerin degismesi; diinyanin dondiigiinii, hayatin
devamliligini, tabiat ve insan arasindaki uyumu gosterir.

Bir diisiinceye gére Hizir, ilyas Peygamber’e verilmis bir lakaptir. Hizir’in
kelime anlami ‘tazelik, yesillik, yeserme’dir. Bu anlamlarindan dolayr Hizir’in gezdigi
yerlerin yeserdigine, tazelendigine inanilir (Pala, 1995: 248). Yesil renk ile Hz. Hizir
arasinda bir ilgi s6z konusudur. Yesil; bolluk, bereket, canlilik demektir. Islamiyet’in
kutsal rengi olarak kabul edilen yesil renk, Hizir’1 sembolize etmektedir.

Hizir ve ilyas’m bir araya geldigi Hidirellez kisin sona erip yazin baslamasini
ifade eder. Kéroglu’nun dogumu, mevsimlerin degismesi mitini hatirlatir. Kéroglu’nun
mezardan dogmasi1 motifinde karanligin, kisin bitip yeni bir donemin, baharin gelisi
sembolize edilir. Bu yoniiyle mevsimlerin degismesinde donistiiriiciiliik, degistiricilik
esastir.

Sevgilisini arayan Koroglu'na yol gosteren ve tavsiyelerde bulunan bir tepe
istlinde goriinen “dadii”, yani yagh kisi, aslinda dar zamanlarda yardima gelen Hizir’dir
(Ozkan, 2007: 26). Hizir, zamanlar arasinda yolculuk yapan bir kurtaricidir. Farkli
zaman ve mekanlarda renk ve sekil degistiren Hizir, kahramanin hamisidir.

Islamiyet’in etkisiyle birlikte Siiler arasinda Hz. Ali’ye olan baghlikla ilgili
olarak Bozkurt’un ve kurtarict Hizir’'in yerini Hz. Ali almistir. Koroglu merkezli
hikayelerde de Koroglu ile Hz. Ali miinasebetine oldukc¢a yer verilmistir. Cogu anlatida
Koroglu’nun koruyucusu, yol gosteren lideri Hz. Ali olarak gecmektedir.

Asik Aslan Kosali anlatmasinda, “Gosabulagn iistinde Hazret Ali, bir nurani
koca sifatinda gelip sag elini Go¢ Kéroglu'nun kureyine vurdu: Ona igitlik badesi
icirtti.” (Idrisi, 1995: 107). Bu durumdan sonra Koéroglu’nda giizellik, gii¢, kuvvet
belirmeye baslamistir. Gagavuz anlatmasinda da Koéroglu’nun koruyucusu olarak Allah
Aslani’ndan soz edilmektedir. Allah Aslani, Islami kiiltiirde Hz. Ali’nin sifatidir. Ancak
Gagavuz anlatmasinda Allah Aslani’nin kim oldugu bildirilmemektedir.

Hizir kendilik’i temsil eder (Jung, 2001: 71). Insamin sagduyusunu, igindeki
sesini ve aklini temsil etmesi bakimindan Hizir, Yiice Birey olarak nitelendirilebilinir.

“Hizir, biitiin iimit ve imkdnlarin tiikendigi, ¢arelerin sona erdigi durumlarda

yardima ¢agrilan ve ¢agrildiginda da mutlaka gelecegine inanilan, sonsuz giice sahip
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semavi bir kurtaricidr.” (Ocak, 1990: 103). O, iyileri miikafatlandiran, kotiileri
cezalandiran kutsal bir giigtiir.
Hz. Hizir, kurtulus ve dogru yolu bulmada bir ¢ikis noktasidir. Kéroglu’na

yardim eden, yol gosteren, rehberlik yapan dini sahsiyetlerden birisi de Hizir’dir.

4.19. Masal Unsurlari

Koroglu merkezli hikayeler, kimi zaman farkl tiirlere konu olmakta, farkli bir
tiir gibi anlatilabilmektedir. Halk tarafindan idealize edilen kahramanlar ve
kahramanlara bagli olarak anlatilan konular metinleraras: iligki baglaminda gegisler
yapabilmektedir.

Masal, kahramanlar1 hayvanlar ve tabiatiistii varliklar olan, masal iilkesinde
gelisen olaylar1 anlatan, dinleyicileri inandirabilecek giicii olan, sozlii bir anlatim tiirii
olarak tanimlanir (Sakaoglu, 2002a: 4).

Masal, “Genellikle dzel kisiler tarafindan, kendine mahsus (olaganiistii) zaman,
mekdn ve sahis kadrosu igerisinde, yasanilan hayat ile hayal edilen hayatin sistemli bir
sekilde ifade edildigi; klise sozlerle baslayp yine klise sozlerle biten hayal mahsulii
sozlii anlatim tiriidiir. ” (Simsek, 2001a: 3).

1966 yilinda Amerika’da yayimlanan Tales Alive in Turkey adli eserde Warren
S. Walker ile Ahmet Edip Uysal, masallar1 yedi baglik altinda ele alirken (Tabiatiistii
Masallar, Sasirtict ve Hiinerli Istidlalli Masallar, Mizahi Masallar, Ahlaki Masallar,
Koroglu, Dini Kiiciik Diisiiriici Masallar, Fikralar) Koroglu da bu masal tasnifleri
arasina dahil edilmistir (Simsek, 2001a: 79). Halk arasinda da Koroglu Destani, masal
olarak anlatilabilmekte, K6roglu da bir masal kahramani olarak goriilebilmektedir.

Naki Tezel tarafindan tespit edilen Kéroglu Masal’nin Istanbul rivayeti de
masal 6zellikleri tasiyan, masal olarak anlatilan bir metindir. Gerek kaliplagsmis ifadeleri
gerekse dil ve tislubu tam bir masali ¢agristirmaktadir: Anlatida yer alan “Evvel zaman
icinde, kalbur saman i¢inde, deve tellal iken, esek hammal iken, eski hamamin tasi yok,
pestamalin ortasi yok, falan, filan, pireyi yiyip deveyi kucagina alan, isittin mi hig¢ boyle
bir yalan..” (Tezel, 1939: 3) yine “Az gidip uz gitmis, dere depe diiz gitmis.” (Tezel,
1939: 5) gibi formellerle, zamanin sembolik mana tasiyan gegislerini goriiriiz. Yine
Bilge Seyidoglu tarafindan hazirlanan Erzurum Masallar1 adli kitabin icerisinde yer

alan bir¢ok masaldan birisi de Koroglu masalidir.
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Tiirkmenlerde masal olarak anlatilan Koéroglu, konusu bakimindan birtakim
farkliliklar gosterir. Koroglu, kendisini bir koylii olarak tanitmaktadir. Esen Paga’yla
savagta sadece kiliciyla degil ayn1 zamanda kiire8iyle de savasir ve igecek olarak sadece
cay icer. Masalda giires oyunlari, yarislar ve aticilik da anlatilmaktadir (Garriyev, 2007:
141).

Koroglu Masali ad1 altinda anlatilan metinlerin disinda Kéroglu Destani’nda da
bazi masal motiflerine rastlamak miimkiindiir. Bu masal motiflerini sembolik manada

degerlendirebiliriz.

4.19.1. Kafdag

Hayal diinyasinin mahsulii olan masal, olaganiistii motiflerle sekillenen ve
sembolik bir diinyanin kapilarin1 acan anlatilardir. Masallarda islenen konu, masal
kahramanlari, yer ve zaman hep olaganiistiiliiklerle sekillenir. Sirli yapistyla masallar
sembolik bir diinyay1 anlatirlar.

Heybetli ve azametli yapisiyla korkulan ayni zamanda saygi duyulan daglar,
merak edilen gizemli mekanlar olarak da karsimiza ¢ikarlar. Anlatilarda karsimiza ¢ikan
dag motifi masallarda da Kafdagi adiyla ulasilmaz bir mekani simgeler.

Kafdagi, devlerin, perilerin evi olarak kabul edilip, yeryiiziinii kusatan ve gogii
alttan tutan bir sur gibi goriiliir (Roux, 2002: 160). Kafdag: biitiin yeryiiziinii kusatan bir
dag olarak tasavvur edilmektedir (Schimmel, 2004: 24). Masal motifi olarak kabul
edilen Kafdagi, ayn1 zamanda biitiin yeryiiziinii birlestiren yoniiyle mitolojik bir dagdir.

Koroglu’nun karist Aga Yunus, Koroglu'ndan ayrilinca Kafdagi’na gider
(Garriyev, 2007: 149). Kazak es metnine gore Koroglu bir giin bozkir geyigini kovalar
ve Giilnar adinda bir biiyiicii periyle karsilagir. Giilnar, Kéroglu’nun yiiz yirmi yasini
doldurdugunda goge yiikselecegini bildirip onunla evlenmek istemez. Kéroglu onu her
yerde devlerin ve perilerin barinagi olan Kafdagi’nda bile arar ama bulamaz. Sonunda
Koroglu, Ayvaz’1 Giilnar’1 aramak {izere gonderir. Ayvaz, Giilnar’1 Irambag’da (Cennet
Bahgesi) bulur (Garriyev, 2007: 181).

Kafdagi, diinyanin etrafin1 ¢evreledigine ve agilmasinin imkansizligina inanilan
daglar zinciridir. Anlatilara gore bes yiiz fersah olduguna inanilan Kafdagi’nin bir¢ok
yeri su i¢indedir. Bu daga carpan giines 1siklar1 yesile boyanir, aksederek de maviye

doniistir. G6giin maviligi, bu 1s1klarin okyanuslardan yansimasiyla ortaya ¢ikar. Kafdag:
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ihtisamin, uzakligin, ytiksekligin ve kainatin sembolii olarak kabul edilir (Pala, 1995:
301).

Cenlibel bazen Kafdagi’nin 6te yani olarak tamitilir (Birdogan, 1996: 219).
Koroglu: “Ben sagken Kaf'in bu yamindan o6biir yamina kervan gegirmem.” der
(Birdogan, 1996: 236). Bu yoniiyle Camlibel de ulasilmaz bir mekani sembolize eder.

Heybetli goriiniimiiyle dikkati c¢eken dag, edebiyatimizda kiilt, erginlenme
mekani, kutsal ata/ana gibi yonleriyle karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun yaninda Kafdagi
da biitlin evreni g¢evreleyen, ulasilmak istendigi halde bir tiirlii ulasilamayan iistiin

mekan1 yani Camlibel’i sembolize etmektedir.

4.19.2. Yeralt1

Masallar, sembolik bir yolculugun gizli dilidir. Masal kahramanlar1 da bu gizli
diinyada yeraltindan yeriistiine gecisler yapan olaganiistii kahramanlardir. Karanliklar
tilkesi olan yer alt1, genellikle gizemli bir diinyadir ve burada kotii ruhlar yer almaktadir.
Gogiin karsisinda yer alti; iyi ruhlarin karsisinda da kotii ruhlar vardir.

Karanlik, bilinmezlik, dibi goriinmeyen yonleriyle kahramanin bilingaltini
sembolize eden yer alt1, kahramanin geri plana ittigi duygu ve diisiincelerini igeren bir
alandir.

Tiirkmen bahsilerinin anlattigmma goére Koroglu bir giin avdayken yedi ¢mar
goriir, ¢inarlarin altinda kirk pir meclis kurarmig. Kéroglu sar1 yayr ve bir okla birlikte
yedi ¢inar1 deler. Cinarlardan kan akmaya baslar. Bu durumdan dolayi pirler, kahramani
lanetler. Koroglu da atiyla birlikte yere diiser ve yer alti kralligina gider (Garriyev,
2007: 150). Yer alti bir ceza mekdmdir. Igsel yolculugunu tamamlamamis olan
kahraman, kutsal degerlere zarar verdigi icin bilingaltina yonlendirilir.

Koéroglu'nun bir oglu olur. Oglan biiyiir, yeralt1 krallifindaki insanlarin dilini
anlamaya baglar. Babasinin yer {istiiniin insam1 oldugunu ifade eder (Garriyev, 2007:
150).

Aga Yunus’un kiz kardesi yeraltinda yasamaktadir o, bir devin karisidir.
Koroglu onun yardimiyla yeriistiine c¢ikar (Garriyev, 2007: 150). Bilingaltinin
karanliklarina hapsolmus Koéroglu’nu bilingaltt mekanindan ¢ikaran animasidir.

“Dikey yon, simirt belirsiz hiyerarsiyi ve tabii ki her biri biitiinselliginde

tasavvur edildiginde biitiinsel insan-1 kamil sentezinde icerilen ‘dlemler’e ya da
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derecelere tekabiil eden su olabilirlik birlikteliklerinden birini olusturan cesitli halleri
temsil eder.” (Guenon, 2001: 23-24).

Bilingaltin1 da sembolize eden yer alti, karanliklar diyar1 olmasi sebebiyle
gizemini daima i¢inde saklar. Bu karanliklarda kahramanin karsilasmak istemedigi

yiizler yer almaktadir ki bu yiizler kahramanin aslinda kendi golgeleridir.

4.19.3. Cadh
Masallarda ¢irkin yiizii, kalpsiz kisiligi, karanlik yonleriyle karsimiza ¢ikan cadi,
kahramanin yiizlesmeye c¢ekindigi golgesidir. Genellikle arka plana atilan duygu ve
diisiinceler cadi gibi yiizlerle ortaya ¢ikar.
Koéroglu Destani’nda da zaman zaman karsimiza cadi goriiniimde kotii tipler
¢cikmaktadir.
Kazak anlatmasinda Sah’mn gordigii riiyayr yorumlayan cadinin ¢irkinligi su
sozlerle dile getirilir:
“Altina bir kulagini edip yatak,
Ortiiniir kulagini yorgan misali,
Dudag iki karis, yanag piiriizlii,
Cok insanmi aldatmus, soyledigi dedikodu.

Patlamus iki gézii, boyu kisa,

Egilmis orak burun, kurumus ¢enesi

Yasi var ii¢ yetmisi asip,

Iki halki diisman eder dedikodu yapip.” (Arikan, 2004: 188).

Gelecek hakkinda bilgi veren cadi ile fal arasinda da bir ilgi s6z konusudur. Fal,
kisinin kendi gelecegi veya bir yakininin gelecegi hakkinda onceden bilgi almak
amaciyla bagvurdugu yontemlerden birisidir. Tirk kiiltiirlinde fala bakma inanis1 ¢ok
eski devirlere, Samanlarin fala bakma donemlerine kadar gétiiriilebilir.

Saman goren kisidir. O, dogaiistii bir goriiye sahiptir. Saman mekanda ve
zamanda uzaklar1 goriir, kutsiyeti olmayan kisilerin géremeyeceklerini de (ruhu, tinleri,
tanrilar1) goriir. Samanin gorii yetileri ve ilmi gok ile girdigi mistik bir dayanismadan

ileri gelir (Eliade, 2003: 19-20).
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Tiirk halk kiiltiirinde yaygin fal cesitlerinden kiirek kemigine bakma sonucu
karsilagilan yorumlar ve durumlarin tasidigi olaganiistii iletisim degerine inanis bir
sekilde memoratlagsmay1 saglamaktadir (Cobanoglu, 2003a: 219). Memorat, “Tabiatiistii
ferdi bir tecriibenin yasayan veya ondan dinlemis birisi tarafindan anlatilan sahsa bagh
hikaye.” (Cobanoglu, 2003a: 219) olarak tanimlanmaktadir.

Kazak anlatmasinda cadi, kiirek kemigi ile falim acar. Kiirek kemiginde
yazilanlar sdyler. Cok kuvvetli bir bahadirin yaninda kirklarin, pirlerin oldugunu ifade
eder. Sagdat Han’a artik isinin bittigini, baskent ve sehirlerin viran olacagini, biiyiik
agaclarin kuruyacagini belirtir (Arikan, 2004: 213). Agag, kokiinden dallara kadar
uzanan haliyle bir devleti temsil etmektedir. Agacin kurumasi, bir devletin yok olacagi
anlamina gelmektedir. Bu yoniiyle hem hiikiimdarin isinin bittigini hem de devletin yok
olacagini faldan hareketle yorumlar.

Bir masal kahramani olan cadi, genellikle anlatilarda riiya yorumlayan, gelecek
hakkinda bilgi veren kimsedir. Cirkin fiziki 6zellikleriyle anilan, gelecek hakkinda
olumsuz haberler veren cadi, bu yoniiyle insanin karanlik yanini, gblgesini temsil eden,

kotii yliziiyle karsimiza ¢ikan sembolik bir tiptir.

4.19.4. Dev

Dev, kahramanin 6teledigi ve yiizlesmeye ¢ekindigi bilingalt1 korkularidir. Dev,
ejderha, cadi vb. masallarda daima bu yonleriyle karsimiza ¢ikarlar.

Masal diinyasinda mitolojik bir unsur olarak karsimiza ¢ikan dev, genellikle
kahramanla dost olur. Bu durum insanin bilingaltinda bastirdigit duygu ve
diisiincelerinin tanmmmas:t ve onlari ilkel giliclinden gilic kazanilmasi anlamina
gelmektedir. Insan ruhunun olgunluk asamasinda ulast1g1 son noktadir (Isik, 2009: 270).

Aga Yunus’un kiz kardesi yeraltinda yasamaktadir o, bir devin karisidir.
Koroglu onun yardimiyla yeriistiine ¢ikar. Devler gelip kahramani Camlibel’e
arkadaslarinin yanima gotiiriir (Garriyev, 2007: 150). Kéroglu’nun yeraltindaki yasami,
destanin tarihi katmanindan daha ¢ok masal motifine uygundur. Ancak bu masal
motifleri sembolik ve mitolojik baglamda degerlendirildiginde anlatilara 151k
tutmaktadir. Yerin altt bize bilincaltini, karanliklar {ilkesini, yadsman ben’imizi
yansitmaktadir. Dev ise bilincaltinda kahramanmn tanimladigi ve uzlasabildigi

golgesidir.
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Karakalpak anlatmasinda Gorugli’nin hanimi sihirli giiciiyle 6nceden bazi
seyleri sezebilir. Gorugli’nin yenilgisini sihirli bilgisiyle 6grenir (Reichl, 2002: 170).
Goriildigi tizere sihir, bliyti gibi degisime neden olan olaganiistii gii¢ler, masal

disindaki anlatmalarda da kahramani kurtarici fonksiyondadir.

4.19.5. Peri

Koroglu, once periler padisahinin kizi Aga Yunus’la, daha sonra da kahraman
kiz Harman Deli ile evlenir. Aga Yunus gokle veya efsanevi Kufi Kafdagi ile iligkilidir.
Bu varlik baz1 6zellikleriyle Oguz Destani’ndaki gok kizini hatirlatir. Harman Deli ise
yer kizin1 sembolize eder. Koroglu gdk ve yer unsurlarini bir arada barindiran
kahramandir. Kéroglu’nun perilerle evli olmasi onu kutsallastirmaktadir.

Emir Goroglu Destani’nda Goroglu, insan ve perilerden toplam dokuz es alir
(Saluk, 2008: 5).

Koéroglu’nun Ozbek anlatmasinda da Kéroglu, masal iilkesi olan Kuh-i Kaf’tan
giizel bir peri kiziyla evlenir (Garriyev, 2007: 163).

Dogu Kolunda oldugu gibi, Gagavuz anlatmasinda da insan kiligina giren veya

kaleyi koruyan seytandan, cadi, peri gibi tabiatiistii varliklardan bahsedilmektedir.

4.19.6. Biiyii

Doga kanunlarina kars1 gelinerek yapilan birtakim islemlere ve uygulamalara
bliyli adi verilir. Biiyli ile olaganiistii degisimler gerceklesir. Her insan biiyii, sihir
araciligiyla birdenbire kendini, ¢cevreyi degistirmeyi ister. Bu degistirme ve doniistiirme
istegini saman mitlerinde aramak yerinde olacaktir.

Biiyii gelenegi her bireyin evrenin bir mikrokozmosu oldugunu gosterir. Ciinkii
diinyay1 degistirmek isteyen insan dnce ise kendisinden baslamalidir (Pearson, 2003:
232). Ozbek es metninde, “Koroglu bir biiyii yetenegiyle vahsi hayvana, kusa, gence ve
vaslh adama doniisebilir. O kizgin ¢oldeki tastan su ¢ikarabilir, bir bakisiyla veya
bagrisiyla devleri titretebilir.” (Garriyev, 2007: 162).

Ozbek es metninde, Koroglu’nun torunu Ravsan, biiyiilii bir aynada Sirvan
ilkesinin hiikiimdar1 Kara Han’in kizi Zulhumar’in yansimasini goriir ve ona asik olur
(Garriyev, 2007: 167).

“Benim gibi bir ihtiyar, kurnaz ve biiyiicii bir nine yapabilir. Nine Kéroglu nu

ve adamlarini okuyup biiyiiliiyor; Kéroglu nu ve yigitlerini bir bas agrist tutuyor. Ilag
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verine onlarin hepsine uyku ilaci veriyor. Hepsi derin bir uykuya dalvyorlar. Kirk yigidi
tedavi ediyor. Peri giiciinii gosteriyor: bir biiyii sozii soyleyerek ellerine bakti. (Ozkan,
2007: 191-192).

Biiyli, simsegin dogaiistii giiciidiir. Miikkemmel bir usta, hicbir fiziksel silaha
gerek duymayacaktir; ¢iinkii biiyiili soziiniin giicii kendisine yetecektir (Campbell,
2010: 105).

Guroglu, Ozbek anlatmalarinda Bat1 anlatmalarinin tersine mitolojik bir
kahraman olarak karsimiza ¢ikar. Hayvanlarin, kuslarin dilinden anlayabilir. Masal
motifi gibi devler, ejdarhalarla miicadele eder. Istedigi zaman tastan su cikarir.
Yanindaki tasidigi sihirli tasa dokununca karsisindakini kiigliltiir veya ihtiyarlatir
(Tiirkmen, 1983: 86).

Misgal Peri’nin verdigi iki tiiyden siyah renkleri olan1 kotiilik yapmak
istediginde, beyazi da iyilik yapmak istediginde kullanir (Tirkmen, 1983: 86). Siyah
kotiiligiin, beyaz ise iyiligin semboliidiir.

Daha ¢ok masal motifi olarak bildigimiz biiyii, biiyii yapma, Ko&roglu
Destani’nda karsimiza ¢ikmaktadir. Insanlarin caresiz kaldiklari durumlarda biiyiiye
basvurduklari, biiyti ile imkéansiz durumlart olabilirlik durumuna getirdikleri

gorilmektedir.

4.19.7. Kilik Degistirme

Sekil degistirme motifi, Tiikk mitolojisinde olduk¢a Oonem tasiyan bir motiftir.
Ozellikle efsanelerde, destanlarda, masallarda ve halk hikayelerinde sekil degistirme
hadisesinin insanlar ve hayvanlarda sik¢a karsimiza c¢ikan bir durum oldugunu
belirtebiliriz. Kahraman bazen zor bir durumdan kurtulmak, basi sikistigi bir anda
bulundugu konumdan kagmak bazen de bir isin listesinden gelmek amaciyla sekil
degistirerek seriivenine devam eder. Bazi durumlarda ise sekil degistirme, kahraman
icin kargilagsmak istemedigi kisi ve olaylar karsisindaki ¢ikis yoludur.

Kilik degistirme bir anlamda maske giymedir. Maske, kisinin bulundugu
durumdan bagka bir kimlige biiriinmesidir. Samanizm inancina gore de Samanlar maske
takarak kendilerini gizler ve maskeyi taktiklari seyin ruhuna biirtindiiklerine inanirlar.

Sekil degistirme hadisesi kalici bir durum degildir, kahraman gegici olarak

farklilagir. Hedefine ulastiktan sonra da asil kimligine geri doner.
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Macerasi boyunca zor durumlarda kalan Koroglu ati, silah1 ve bilek giiciiyle zor
durumlardan kurtulmay1 basarir. Bunlarin digsinda Kéroglu’nu zor durumdan kurtaran
onemli bir etmen de kahramanin kilik degistirme motifidir.

Kilik degistirmeyi, sekil degistirme ile karistirmamak gerekir. Sekil degistirme
genellikle ¢esitli hayvanlarin sekline girme ya da baska bir nesneye doniisme seklinde
kendisini gosterir (Bakirci, 2010: 861).

Koroglu bir asik elbisesi giyip omzuna da bir saz asar (Birdogan, 1996: 186).
Koroglu kilik degistirerek dervis kiligina biiriintir.

Koroglu'nun kilik degistirdigi zaman dervis, atinin da dervis ati olmasinda
savascl kimliklerini gizlemeleri yatmaktadir. Clinkii dervigler diinya islerinden el etek
cekmis, savagla beyle ilgisi olmayan kisilerdir (Bakirci, 2010: 863). Bunun yaninda
Koéroglu girmek istedigi bir yere dervis kiligina girerek gidebilir. Clinkii her ne olursa
olsun biitiin kapilar dervis gibi din biiyliklerine agilir. Koroglu da bu kimlikten
faydalanmaktadir.

Koéroglu, zor durumda kaldig1r zamanlarda ve taninmamasi gereken durumlarda
kilik degistirerek i¢inde bulundugu ¢ikmazdan kurtulmaya calisir ve kimligini gizlemek
suretiyle amacina ulasir. Koéroglu genellikle asik ya da dervis kiliklarma girerek
kendisini gizleme yoluna gider. Bu kilik degistirme hadisesi siradan degisimler degildir.
Bazi aragtirmacilarin nitelendirdikleri gibi bu degisim, sahtekarlik degildir. Bu
nitelendirme bizi mitolojik ve sembolik yorumlardan olabildigince uzaklastirir. Nitekim
asik, Tiirk kiiltiiriinde temeli ozan/saman/kam/baksi’ya dayanan ve istiin vasiflar1 olan
bir koruyucudur. O sadece ¢alip ¢igirmaz, ayn1 zamanda hastalar1 tedavi eder, ad koyar,
toylarda insanlar1 costurur, yas torenlerinde ise aglatir. Giin gelir savas ¢agrisi yapar,
giin gelir barigsa davet eder, kimi zaman giildiiriir, kim zaman diisiindiiriir. Biiyii yapar,
gelecekten haber verir, soziin kisasi iistiin vasiflartyla Korkut Ata gibi toplumun 6nderi
olur. Asiklarin ilahi birtakim gii¢leri olmasaydi, onlarin bade i¢gmesi, gelecekten haber
vermesi ya da bir riiya sonrast saz c¢alip irticalen siir sdylemesi baska tirli
aciklanamazdi. Koroglu'nun da asik kiliginda kendisini gizlemesi tamamen asigin
kimligine biirtinmesi ve koruyucu ruhundan yararlanmasina baglanabilir.

“Koroglu, kilik degistirerek seyis kiliginda Bolu’ya gitmeye karar verdi. Birkag
giin sakalini uzatti. Kiyafetini degistirdi.” (Ozturan, 2009: 286). Seyislik ata meslegidir.

Koroglu, kilik degistirerek ata ruhuna doniismeyi amaglar.
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Koroglu coban kiligina girerek Ayvaz’i kagirir (Abbasov, 2008: 89). Koroglu
zaman zaman as13a, cobana, falciya doniiserek kendisini taninmaz hale sokar ve islerini
genellikle kilik degistirmek suretiyle yapar.

Ozbek anlatmasma gore Koroglu bir biiyii yetenegiyle vahsi hayvana, kusa,
gence ve yasli adama doniisebilir (Garriyev, 2007: 162).

Kahraman kilik degistirme vasitasiyla asil kimligini gizler. Nigar Hanim’1
kacirmaya giden Koroglu, bir ¢avus elbisesi satin alip giyer. Eline de bir tespih alir
(Birdogan, 1996: 93).

Donitistim, yasamin askinligi ve kisinin kendi doniisiimiiniin agkinligi (Jung,
2001: 50) olarak agiklanabilir.

Koéroglu’nun disinda Kirat’in ve diger kahramanlarin da sekil degistirerek farkli
kimliklere girdiklerini gorebiliriz. Maras anlatmasinda, “Kdroglu seyisine emretti.
Kirat'1 Kayseri esegi gibi boyatti. Kirat i taminacagi kalmadi.” (Ozturan, 2009: 73).

Bir giin diigmanlar Kirat’1 ¢alip zincire baglayip halka gosterirler. Han Kirat’a
binebilene biiyiik bir hediye vaat eder. Fakat kimse binemez. Kalabaligin arasindan
yirtik giysiler i¢inde bir fakir ¢ikar, bu Koéroglu’nun kendisidir. Ata biner ve bir tiirkii
sOyleyerek gider (Garriyev, 2007: 111). Kirat’in dilinden sadece sahibi Kéroglu anlar.
O atin1 ¢ok 1yi tanir, at1 da kendisini.

Telli Hanim, bir kat iyi pehlivan elbisesini giydi, ilizerine de c¢arsaf gegirdi.
Boylece Koroglu kiligina girmis oldu (Birdogan, 1996: 112).

Kilik degistirme motifinde kahramanin kendisini gizleme, saklanma, zor
durumlardan kurtulmak i¢in kimligini gizleme, birtakim miiskiilleri halletme ¢abas1 s6z

konusudur.

4.19.7.1. Kel Kiligina Biiriinme ve Keloglan

Metamorfoz adi da verilen sekil degistirme hadisesi Koroglu Destani’nda da
sikca karsimiza ¢ikan bir durumdur. Koroglu, amacina ulagsmak i¢in ¢ogunlukla kilik
degistirir ve kimligini gizler.

Masal ve destan kahramanlari biiylik savaslar, ugraslar ve yarislar i¢in bir yere
giderken atlar1 ile birlikte kel olurlar. Boylece ilahi bir gii¢ aldiklarma inanirlar (Ogel,
C.11, 2002: 84). Tiirk hakanlarinin baslarinin kel olmasi1 da Tanr tarafindan kut almalari

ile ilgilidir.
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Halk anlatilarinda kahraman bagka bir insan goriiniimiine biiriinebilecegi gibi
hayvan sekline ya da gdkyliizii cismine de doniisebilir. Ayn1 sekilde hayvanlar da yine
hayvan sekline veya gokcismine doniisebilmektedir. Bazen de gok cisimleri hayvan
seklinde yeryliziine inebilmektedir (Naskali, 2004: 474-475).

“Hilebaz evresi en erken, en az gelismis yasam kesitine uyar. Hilebaz, bedensel
ihtirast davramist icin tayin edici olan bir figiirdiir, bir ¢ocugun akil yiiriitmesine
sahiptir. Zalim, alayc: ve duygusuzdur. Orada burada bos bos gezinmesinin sonunda
Hilebaz, eriskin bir adamin fizik goriiniimiinii almaya baslar. Hilebaz, kahraman
mitinin gelisiminde ilk asama; kahraman diirtiisel, ¢ekinmeden ve ¢ogu kez de ¢ocuk¢a
hareket eder.” (Jung, 2009: 112-113).

Koéroglu’nun sembolik degisimlerinden birisi de onun hilebaz figiiriinii hatirlatan
Keloglan kiligina girmesidir. Bu déniisiim, giiclii bir kahramanin zayif, hilebaz, komik
bir kahramana doniismesi gibi algilansa da Oncelikle Kéroglu’nun her seyden ariarak
teslimiyet¢i ruhunu sembolize etmelidir. “Hilebaz, tanrisal-hayvansal bir dogast olan
kozmik bir ilk varliktir, bir yandan insaniistii 6zellikleri nedeniyle insandan iistiinken,
bir yandan da akilsizligi ve bilingsizligi yiiziinden insandan asagidir.” (Jung, 2001:
130). “Hilebaz, ortak gélge figiiriidiir, bireyin diisiik karakter ozelliklerinin bir
toplamidir.” (Jung, 2001: 135). “Inisiyasyondaki temel amag, gencligin dogasinda
baslangi¢ta bulunan “hilebazlig1” egitmektir.” (Jung, 2009: 149).

Tiirk kiiltlirlinde ve inanisinda kel kiligina biirtinme ya da Keloglan, olduk¢a
onem tasiyan bir motiftir. Ozellikle tanr1 tarafindan kendilerine kut verildigine inanilan
Tiirk hakanlarinin kel olmasi bu inancin bir yansimasidir.

Tanr tarafindan kutsanmis olan kagan, zaman zaman Tastarakay-Keloglan
kiligina girerek yeryiiziindeki ve gok katlarindaki kaganlar1 denetler, halka zulmedenleri
cezalandirir, onlarin yerine adaletli kaganlar1 atar. Bazen yer altina inerek kutlu
insanlar1 kagiran Erlik/seytan/kotii ruh’la miicadele eder, kutlu kisileri kurtararak
yeryliziine ¢ikarir. Erlik’1 yerin altina gondererek ona hak ettigi cezayi verir. Biitiin
kaganlarin tizerinde yaratilmis kutlu kagan ve kendisi gibi bu gorev icin kel olan ati,
vazifesini tamamladiktan sonra eski haline doner (Ergun, 2005: 79). Gegici olarak kel
olma durumu, Tann tarafindan kendisine kut verilmis hakani sembolize eder. Bu

yoniiyle kel olma motifinin siradan bir durum olmadigini s6ylemek miimkiindiir.
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Bahaeddin Ogel de Tiirk masal veya destanlarinda yigitlerin biiyiik savaslar ya
da yarislar icin atlariyla birlikte kel olduklarmi (Ogel, C.II, 2002: 84) ifade ederek, bu
durumun gelenek haline gelmis bir don degistirme oldugunu dogrular.

Kel olma motifi, maddi ve manevi giiclin, aklin, yol gdstericiligin, adaletsizlige
kars1 olmanin semboliidiir. Bu sembolik anlamlarmin yaninda kel kiligina girmenin
altinda kendini saklama, kagma, maskeye biiriinme, gizlenme anlamlar1 yatmaktadir.

Koroglu, Keloglan kiligina girerek kendisini gizler. Nitekim Simsek de halk
anlatilarinin sonunda Keloglan kiligina biiriinen kahramanin hedefine ulasarak tekrar
gercek kimligine dondiigiinii ifade eder (Simsek, 2007: 64).

Koroglu’nun kel kiligina girmesi hadisesi disinda destanda karsimiza g¢ikan bir
unsur da Keloglan’in masal motifi olarak goriinmesidir.

Koéroglu'nun Kecel’e karsi durmasi, mitolojide yazla kisin, sicakla sogugun,
hayatla 6liimiin miicadelesini aksettirir (Abbasov, 2008: 96).

Koroglu, Keloglan’a; “Savaslar kazanan, beni kurtaran, kagani u¢ant tutan, iz
stiren, Koroglu'nu Koroglu yapan bu attir. Cambibel’in bel kemigidir. Kolum
kanadimdir. Eger kir ata bakarsan seni basseyis yapacagim.” der ve Kirat’in yularim
Keloglan’in eline verir (Kaftancioglu, 1979: 70-71). Koéroglu, en degerli varligini
Keloglan’a verir. Bu davranis onun, Keloglan’a verdigi kiymetin gostergesidir.

Kéroglunun karsisia ¢ikan Keloglan’in diizeni bozulur (Ozturan, 2009: 279).
Koroglu, Kirat’la kendisini ayirdig1 i¢in oldukga 6fkelidir.

“Bir Keloglan seni benden ayiran
Duydum ki yogumus karnin doyuran
Yolunu gézledim giinlen ayinan

Goziim Kirat beni tammadin mi?” (Ozturan, 2009: 289).

“Koroglu, Keloglan’t yakalamak icin degirmene gelmisti. Keloglan kendisini
degirmenci gibi una beledikten sonra Kéroglu nu karsilamisti.” (Ozturan, 2009: 283).
Koroglu, Keloglan’in kiligina girerek onun atilgan, goziipek, korkusuz, hilebaz

gibi 6zelliklerine biiriiniir.
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4.20. Renk Dilinin Coziimlenmesi

Renkler, insan ruhunun terciimani, i¢ diinyanin disa yansiyan somut
gorlntiisiidiir. Bu sebeple renkler, insan1 ve insanin duygularini anlatan en etkili
sembolik dillerden birisidir.

Renkler, varliklara farkli anlamlar yiikleyen 6nemli sembollerdir. Bu sebeple
varliklart tanimada, onlar1 anlamlandirip yorumlamada renklerin 6nemli isaretler
oldugunu soyleyebiliriz. Renklerin dili ¢oziimlendigi zaman insan hayatina akseden
derin anlamlar agikliga kavusacaktir. Renklerin insan tizerindeki anlamlari, kisinin
dogas1 ile yakindan ilgilidir. Bu etki, en arkaik donemlere, Samanlara kadar
gotiiriilebilir.

Beyazin safligi, kirmizinin giicii, siyahin matemi, mavinin hayali, yesilin hayati
temsil etmesi renklerle ilgili akla gelen ilk sembolik genellemelerdir. insan ruhunu
birebir yansitan renkler ile duygular arasinda oldukca 6nemli bir bag vardir.

“Hakiki olan her tiirlii sembolizm, esyanmin asli yapisinda mevcuttur. Onun
sayesinde yasadigimiz yeryiizii, ilahi comertlik ve bollugun zahiren goriilebilir haldeki
hakiki bir yansimasidir.” (Livingston, 1998: 118). Insanlar hafizalarindaki duygu,
diisiince gibi soyut olan1 renkler vasitasiyla somutlastirarak aktarirlar.

“‘Rengine girmek’, ‘ayni renklerle renklenmek’ ifadeleri tasavvufta diger varligt
i¢sellestirerek, bir nevi onun gibi olmak anlaminda kullanilir.” (Y1ildirim, 2006: 131).

Beyaz sembolik olarak disiyle 6zdestir, kirmiz1 ise eril ile, siyah higbir sembol
tasimadan, milkemmel olmayan1 gosterecek tek renktir (Saltik, 2005: 98).

Tarihin en eski donemlerinden beri Tiirkler, kara, ak, kizil, yesil ve sar1 renkler
olmak iizere bes ana rengi, merkezi ve diinyanin yonlerini ifade etmek igin
kullanmislardir. Buna gore merkez sari, dogu yesil, bati ak/beyaz, giliney ise
kizil/kirmizi/al, kuzey kara renkleriyle sembolize edilmistir (Geng, 1997: 5, 41). Yine
mavi ve yesil dogunun, beyaz batinin, kizil giineyin, kara da kuzeyin simgesi olarak
diistiniilmiistiir (Gabain, 1968: 107).

Dede Korkut Oguznameleri’'nde de ak, kirmizi, kara renkleri ¢esitli anlamlarda
kullanmilmistir. Ak otaga oglani, kirmiz1 otaga kizi olanlari, kara otaga da ¢ocuk sahibi
olmayanlari oturturlar (Ergin, 1997: 21). Ak renk diizenin, tertibin, tam aksine kara renk
de diizensizligin basiboslugun semboliidiir. Nitekim erkek evlat olunca han goreviyle
otoriteyi saglayacaktir. Oysa erkek cocugun olmamasi hakimiyetin olmayacagini,

otoritenin sarsilacagini ve basiboslugun kol gezecegini sembolize eder. Bunun yaninda
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kiz evlat da kizil otaga konulmasi sebebiyle giicii temsil eder ancak o, gelin olup evden
ucup gidecektir. Bu bakimdan devamlilik ve hakimiyet erkekle saglanacaktir.

Koroglu Destani’nda da ag yiiz, ag bulak, elvan ¢icekler, boz duman, kir at gibi
varliklara c¢esitli Ozellikler yiiklemek amaciyla renkler, ayirt edici ozellikleriyle
varliklar nitelendirirler. Renkler, kiiltiir ve geleneklere, inanislara, insanlarin psikolojik
durumlarina, i¢ ve dis sebeplere bagli olarak yorumlanabilecek simgesel dgelerdir.

Koroglu Destani’nda da ak, kara, al, kirmiz, sar1, mavi, yesil gibi renkler
sembolik anlamlariyla dikkat cekmektedir. Ozellikle atlarin cinsi ve giicii renklerle
dogrudan ilgilidir. Iyi bir seyis ve sms1 olan Kéroglu’nun babas: atlari, renklerine gore

degerlendirir, buna gore yol belirler.

4.20.1. Ak/Beyaz

Biitiin renklerin iistiinde olan ak; safligin, temizligin, iyiligin ve aydinligin
semboliidiir. Eski Tiirk inanigina gére de beyaz, iyi ruhlar1 ve biitiin olumlu unsurlari
icinde tastyan bir renktir.

Ogel, ak renginin Tiirklerde arilik ve yiiceligin bir sembolii oldugunu, bunun igin
de ak renk icin bas renk denilebilecegini belirtmistir (Ogel C.II, 2002: 431).

Ak, Samanizm’den gelen bir inamigla ululuk, adalet ve giicliiliik anlamlarin
kazanmigtir. Ak rengi i¢in ayni zamanda ‘bas renk’ tabiri de kullanilmaktadir (Geng,
1997: 8). Bu ifadeye bagl olarak ak rengin hakimiyetin, liderligin, hiikiimranligin
sembolii anlamina gelecek sekilde kullanildig1 goriilmektedir.

Beyaz ayni zamanda disiligin semboliidiir. Beyazin, saflik ve seffaflik ile biitlin
renkleri i¢ine alan yapisi onun disiliginin bir gostergesidir.

Ak rengi, biitiin renklerin maddi nitelikler ve cevherler olarak kayboldugu bir
diinyanin simgesi gibidir. Bu ylizden beyaz, ruhumuz iizerinde biiyiik bir susus etkisi
yaratir (Kandinski, 1993: 72). Ak ayrica, varligin biitliinlinden siyrilmishigin,
biitlinliigiin, mutlakligin sembolii olarak kullanilir (Yalman-Aktas, 2006: 190).

Beyazin aslinda her rengi yansitmasi, tasavvuf ehlinin her seyin aslini Mutlak
Nur’a dayandirmasi anlayisin1 simgelemektedir (Yildirim, 2006: 137).

Koroglu Kazak es metninde mezarda iken anasinin ak siitiiyle beslenir ki ak siit

onun yeryiiziine ¢ikisini saglayan en temiz, en kutsal gidadir.
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“Kendim yetim, korkuyorum ben, der.
Pesimden geliyor bir diisman,
Pirim olsan yolumu bogalt sen, der.

Ben gidecegim ak siit veren anneme,

Sefkati bol annem korur beni, der.” (Arikan,C.3, 2007: 131).

Onun beslendigi siit, igtigi 6liimsiizliik suyu, sirdasi olan at1 hep aktir. Ak rengi
ayni zamanda bilgeligin, tecriibenin de semboliidiir. Nitekim Koroglu Destani’nda ona

yol gosteren, akil veren ak sakalli nurani rehberdir.

4.20.2. Kara/Siyah

Matemin, ugursuzlugun, acinin, boslugun, higligin rengi olarak verilen siyah,
genellikle olumsuzluklarin rengidir. Bu olumsuzlugun kokeninde eski Tirk inanisi
aranabilir. Kotii ruhlarin yer altinda olmasi, yerin altinin da karanligi ¢agristirmasi, kara
renginin olumsuz bir renk olarak algilanmasinda biiylik etkendir. Ayrica kara, biitiin
renkleri yutan yoniiyle renklerin tamamini i¢inde barindirir.

Tiirk mitolojisinde kara, genellikle toprak rengi olarak, yagiz yer anlayist ile
birlikte kullanilmistir (Geng, 1997: 41). Aymi zamanda “Siyahin bilinmezlik,
gortinmezlik, idrak edilemezlik yonii hemen herkes tarafindan algilanmaktadir.”
(Y1ildirim, 2006: 133).

Kara, Anadolu insanimnin hafizasinda genellikle olumsuzlugu, ugursuzlugu
cagristirir. Bu cagrisimin temelinde karanligin, bilinmeyen trkiitiicii bir nitelik tagimasi
ve Olenlerin “karanlik bir evrende” cesitli acilarla karsilasacagi diislincesi yatmaktadir
(Eyuboglu, 1987: 124).

Koroglu Destani’nda olumsuz kisi, esya ve hayvanlar, kara ile nitelendirilerek
verilir. Ayrica zaman ve mekan gibi kavramlar da olumsuz bir ¢agrisim yapacaksa kara
ile beraber kullanilir.

Tiirk kiiltiiriinde karalar giyinmek, karalara biiriinmek yas alametidir. Kéroglu
merkezli hikayelerde de yas tutmanin ifadesi olarak karalar giyinilir.

“Karalar giyinip bir odaya yas tutmaya c¢ekildi. Beyler Kéroglu nun iizerine
birer avug toprak atarak onu yalniz birakti. Koroglu yemeden i¢meden kesildi. Giinlerce

yas tuttu.” (Ozturan, 2009: 327). Siyah anlam olarak geceyi, karanlig1, ice déniisii,
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ruhsal sikintiy1 ifade ettigi i¢in yas tutarken ruhsal durumun yansimasi olarak karalar
giyilir.

Kara, bilingaltinin derinliklerinin de semboliidiir. Yiizlesmeye c¢ekindigimiz
biitlin duygu ve diislinceler bilingaltinda yer almaktadir. Bu nokta da kara ile
simgelestirilir.

Koroglu'nun dogumu ¢ogu anlatida mezarda gerceklesir. Ana rahmini
cagristiran mezar, karanlik bir mekandir. Karanlik mekan onun yola ¢ikis noktasidir.
Yine yol boyunca bilingaltinin metinlerdeki goriintiisii olan kuyu, magara, bodrum,
kahramanin erginlesme mekanlaridir. Sadece Koroglu degil onun at1 Kirat da hi¢ 151k
almayan karanlik bir mekanda yetistirilir. Bu karanlik mahaller, kahramanin kendisiyle
i¢c hesaplasmasini yaptig1 yerlerdir.

“‘Kara-gok’ eslemesi, Tiirk kozmogonisinin ana sembolii olan renklerdir. Kara
yerin; gok renk ise gogiin sembolleridir.” (Geng, 1997: 42).

Koroglu Destani’nda kara, Tiirk kiiltiirinde var olan anlamlarina bagli olarak
kullanilir. Ayrica, kara olan mezar, kuyu, magara, bodrum gibi yerler hem Koéroglu nun

hem de Kirat’in erginlesme mekanlaridur.

4.20.3. Al/ Kizil/ Kirmizi

Giiclin timsali olan kirmizi rengi icin Tiirkler daha ¢ok kizil rengini
kullanmiglardir. Kizil rengi anlam olarak kendi i¢inde giinesi, 15181, glin dogumunu da
barindirir.

Kirmizi, tarihin baslangicindan beri Tiirk duygusunu ve ruhunu anlatan milli ve
manevi bir renk olarak kabul goérmiistiir (Geng, 1997: 15). Kirmiz1 aynt zamanda
hiikiimranlik semboliidiir (Geng, 1997: 21).

Tiirklerin eski inanglarinda ‘Al Ruhu’ adi verilen koruyucu bir ruhun varligi
bilinmektedir. Tiirklerin en eski devirlerinden beri al bayrak kullanmalar1 da koruyucu
ruhla baglantilidir (Kirimhan, 2001: 109).

Kirmizi, beyaz, yesil ve siyah; Diinyanin yonlerini temsil eden renklerdir
(Campbell, 2010: 58).

Kirmizi renk giinesle ve buna bagli olarak nur ve 1sikla baglantili bir renktir. Bu
yoniiyle de 151k sacan ilahi bir renktir.

Kirmizinin bir 6zelligi de gilice ve sevgiye bagli olarak gelinlerin rengi

olmasidir. Destanda da bu anlamda kullanilacak Ornekler vardir. Maras metninde,
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“Gelin basi tamamlanminca kizlar geriye cekildi. Done’'nin basi baglanmisti. Uzerine
Maras bindallisindan kirmizi kadife bir gelinlik giymisti.” (Ozturan, 2009: 337).
“Kirmizi;  giiciin, kuvvetin, sevincin, hiirriyetin ve koruyuculugun semboliidiir.
Altaylilarda saman kadinlar kirmizi elbise giyerek, erkeklerden daha gii¢lii olduklarin
ifade etmeye ¢calisirlar.” (Simsek, 2003: 84). Gelinler de kirmiz1 renkte kiyafet giyerek
hem kotii ruhlardan arinmis olurlar hem de gliglerini ispat ederler. Ayni zamanda hayati
simgeleyen kirmizi ile birlikteligin, hayatin devamliligmin da oliimsiizlestirildigi
gorilmektedir.

Tiirklerde sadece kadinlarin degil yeni evlenenlere saadet getirsin diye damadin
elbisesinin ya da boynundaki esarbin da rengi de kirmizidir. Dede Korkut
Hikayeleri’nde de damat icin hazirlanan kirmizi kaftana tesadiif ederiz. “Adakiisindan
gelin hediyesi olarak bir kirmizi kaftan geldi.” (Ergin, 1997: 69).

Eski Tirklerdeki bir inanisa gore, bekar kizlarin al, evlenen kizlarin ise kara
elbise giydiklerinden s6z edilmektedir. Gagavuz anlatmasinda, dokuz yillik ayriligin
ardindan sevgilisine donen Ak Hasan, Menekse’ye bekarsan al, evliysen kara
elbiselerini giy, der (Ozkan, 2007: 33).

Kirmizi giiciin timsalidir. Nitekim Ozbek metninde Revsenbek ile Gecdiimbek
asil yurtlarina kagarken onlar1 kovalayan iki bin at i¢inden sadece li¢ tanesi bunlara
yetisir. Bunlardan birinin rengi aldir (Karadavut, 2002: 37).

Kirmizi, simya siirecinde siirecin tamamlandiginin rengidir (Saltik, 2005: 155-
156). Tiirk mitolojisinde de en 6nemli renklerden birisi olan kirmizi, anlatilarda bazen

de kizil olarak giiciin, kuvvetin, canliligin, hayatin devamliliginin timsalidir.

4.20.4. Mavi

Goksel bir renk olan mavi, gdgiin kutsalligiyla baglantili olarak istiinliik,
kutsallik icermektedir. Tiirklerde iyi ruhlarin goge ugmasi, maviliklerin derinliklerinde
kaybolmasi ayni zamanda yas alametiyle ilintilidir. GO6giin kutsalli§i ile mavinin
derinligi iyi ruhlan igerisinde barindirir. GOk rengi bazen siyahl bir renge doniisen
yaniyla matemin rengidir, yas tutmak i¢in gok renkleri ile ¢adir ortiiliir.

Mavi, Tiirk inancina gore de Tanr1’y1 temsil etmektedir (Ergun, 2004: 218).

Oliimsiizliigiin rengi olan mavi, pek cok gelenekte degisen bigimleriyle,

kabirlere yerlestirilen muskalar, cenaze ortiileri, kefenler vb. gibi 6liimle baglantil

kullanilir (Lings, 2003: 44).
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Anlatilara gore bes yiiz fersah olduguna inanilan Kafdagi’nin bir¢ok yeri su
icindedir. Bu daga ¢arpan giines 1siklar1 yesile boyanir, aksederek de maviye doniistir.
GoOgiin maviligi, bu 1siklarin okyanuslardan yansimasiyla ortaya c¢ikar. Kafdagi
thtisamin, uzakhigin, yiiksekligin ve kainatin sembolii olarak kabul edilir (Pala, 1995:
301). Mavinin ¢agristirdigi bu anlamlar, Kafdagi’nin 6te tarafindaki Camlibel’in de
rengidir ve sonsuz, ebedi bir yeri sembolize etmektedir.

Kéroglu’nun fiziksel 6zellikleri verilitken onun mavi gozlii (Ozkan, 2007: 25)
oldugu ifade edilir ki bu onun gokten aldig1 kut ile ilgilidir.

Maras anlatmasinda Koroglu’'nun ictigi suyun {izerindeki koptgiin rengi
mavidir. Deli Yusuf, oglu Ali’nin igtigi suyun abihayat oldugunu séyler ve suyun
tizerindeki kopiiklerin anlamlarim1 agiklar. Beyaz kopiigiin oliimsiizliik; sar1 kopiigiin
yiireklilik verdigini; mavi kopiigiin ise asiklik yetenegi kazandirdigini anlatir (Ozturan,
2009: 57-58). Mavi, gogiin rengine bagh olarak kutsallik arz eder. Bu yoniiyle de kutsal
bir renk olarak kabul edilir.

Sonsuzlugu, enginligi, mutlulugu, hayali simgeleyen mavi, Tiirklerde ¢ok fazla
kullanilan renklerdendir. Mavi ve yesilin kullaniminda daha ¢ok mavi ve yesil arasinda

goksel bir renk olan turkuaz rengi kast edilmektedir.

4.20.5. Yesil

Tiirk kiiltiiriinde canliligin, hayatin, gencligin, baharin, Hizir’in rengi olan yesil
yeniden dirilisi simgelemektedir.

Yesil, Tiirklerde dirilik, genclik, canlilik anlamlarina gelen ‘yas’ sozciiglinden
tiiremistir (Eyuboglu, 1987: 127). Ulgen’in yedi oglundan birinin ad1 Yasil (yesil) Kaan
idi (Geng, 1997: 23).

Islam’1n rengi yesildir. Cennet her zaman yesil renkte diisiiniiliir (Lings, 2003:
48). Islamiyet’le birlikte yesil kutsal bir anlam da kazanmstir. Yesil yiice, ilahi, mistik
bir renktir.

Koroglu Destani’nda Camlibel, yesillikler i¢cinde canli bir yerdir. Bu yesillik,
Camlibel’in hayat verici 0zelligi ile esdegerdir. Camlibel’in, agacin, Hizir’in, tabiatin
rengi hep yesildir.

Mezarliklara daima yesil kalabilen agaglardan dikilmesi, 6len Kimsenin
yesillikler icinde rahat edecegine inanilmasindan kaynaklanmaktadir. Olen kimsenin

ruhunun rahatlatilmasi, gilinahlarinin affolunmasi diislincesiyle yesilin giliciinden
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faydalanilir. Yine yesil kutsal bir renk olarak kabul edildigi i¢in yesil aga¢ ve yaprak

yakmanin giinah oldugu inanci halk arasinda yaygindir.

4.20.6. Sar1

Tiirklerde merkezi simgelemek icin kullanilan sar1 ayni zamanda giinesin de
rengi oldugu icin yasam kaynagidir. Daha ¢ok kizil renk ile i¢ ige ge¢mis bir sekilde
kullanilan sar1, glinesin isaretidir ve kirmizi (sar1) sonsuzluk, mutluluk demektir.

“Sar1 renk sembolii Tiirk suurunda nizamsiz, kaotik zamami, yabanci dlemi
karakterize eder. Bu manada o, kutsalliga karsi koyar.” (Bayat, 2006b: 241). Sar1 bir
gecis rengi olarak da kabul edilir.

Glinliik hayattaki kullanimina bagli olarak da sari1 hastaliklarin, marazin,
ayriligin rengidir.

Tilirkmen bahsilerinin anlattigina gére Koroglu bir giin avdayken yedi ¢inar
goriir, ¢cinarlarin altinda kirk pir meclis kurarmig. Kéroglu sar1 yay1 ve bir okla birlikte
yedi ¢inar1 deler. Cinarlardan kan akmaya baslar. Bu durumdan dolayi pirler, kahramani
lanetler. Koroglu da atiyla birlikte yere diiser ve yer alt1 kralligina gider (Garriyev,
2007: 150). Anlatilarda Koroglu'nun yaymin rengi saridir. Ciinkii sari, merkezi

simgeler, bu yoniiyle de Koroglu yayiyla birlikte merkezde yer alir.

4.21. Sayilarin Sembolik Giicii

Gecmisten giiniimiize kadar bir¢ok inanis ve uygulamalara bagl olarak sayilara
farklt anlamlar yiikklenmis, bu anlamlar sayilarin kutlu olarak kabul edilmesine yol
acmistir.

Sayilarin her kiiltiirde ve her millette farkli anlamlar1 oldugu gibi ortak anlamlar
da mevcuttur. Bu durum, milletlerin ortak sembol yaratma giiciinden
kaynaklanmaktadir.

Anlatilarda ¢ogunlukla formiilistik sayilar olarak adlandirilan ¢, bes, yedi,
dokuz gibi sayilar aslinda belirli anlamlara isaret etmektedir.

Uk, bes, yedi ve dokuz gibi tek sayilar ugurlu kabul edilmistir. Bunlarin tek say:
ozelligi gostermesi dikkate degerdir (Boratav, 1984: 92).

Genel olarak, Yi-King’e tek sayilar Yang’a, ¢ift sayilar da Yin’e tekabiil eder
(Guenon, 2001: 45). Eril ve disil 6zellikleriyle tek ve ¢ift sayilar kendi i¢inde bir

butiinlik arz eder.
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“Bir Yaratict'dir; iki, Ruh’u; ii¢, Gokler’i; dort, yeryiiziinii; bes, yeri, bir
besinci-6z olarak dort unsurun, dort pusula yonmiiniin ve yilin dért mevsiminin
merkezinde olan insani gosterir.” (Lings, 2003: 109).

Halk anlatilarinda, dolayisiyla Koroglu Destani’nda karsimiza en fazla ¢ikan
sayilar ¢, yedi, dokuz ve kirk’tir. Her bir saymin sembolik degeri vardir. Koroglu

Destani’nda gegen sayilar1 ve sembolik anlamlarina su sekilde yer verebiliriz:

4.21.1. Ug

Tiirk kiiltirinde en ¢ok kullanilan sayr olan ii¢, olduk¢a Onemlidir. Yasam
tarzina, inanca ve giinlik pratiklere bagli olarak yapilan her sey ii¢c sayisiyla
derecelendirilir ve her sey ii¢ kere yapilir. Bu durum, kiltiirimiizde ii¢leme kuralini
dogurmustur. Ugleme kuralma gore her seyin ii¢ kere yapilmasi, olmayan, tutmayan bir
seyin li¢giincii kerede olacagi sart1 vardir.

Eski Tiirk inancina gore evren ii¢ katmandan olusur. Ug, 151k, ruhi farkindalik ve
teklik, kutsal iiclemeyi sembolize eder.

Sayilarin kutsalligi milletlerin yasayisinda onemli bir yer isgal eder. Bunlar bir
toplumdan digerine farkliliklar arz ederken kimi zaman da benzer anlamlarda kullanilir.
Bu durum toplumlarin benzer yasam siirmelerinden ve ortak diisiince yapilarindan
kaynaklanmaktadir (Yiiksel, 1980: 18).

Uc rakami eril bir rakamdir. Ugliik simyaya gore diger bir iigliigii de
gerektirmektedir (Jung, 2001: 103).

Robert Fludd’a gore ili¢ diinya vardir: Arketipler diinyasi, makrokozmos ve
mikrokozmos; yani Tanr1, doga ve insan (Saltik, 2005: 34).

Tiirkmen anlatmasma gore Hiinkar {i¢ ayda orduyu toplar. Toplanan ordunun
bini sihirbaz, bini biiyiicii, bini hazirbas, bini zemberek, birka¢ bin s1g atli, birka¢ bin
segme, birka¢ bin yoz ath idi. Bu ordu ile Hiinkar, Cardakli Candibil’e akin etti
(TDTEA, 2004: 154).

Kazak anlatmasina gore Sagdat Han, Ravsanbek’in gercek sinsi olup olmadigini
denemek icin ii¢ tane kuru at kafasi getirir (Karadavut, 2002: 35).

Ozbekistan anlatmasinda da Revsenbek ile Gecdiimbek yurtlarma dogru
kacarken onlar1 kavalayan iki bin at i¢inden sadece {i¢ tanesi bunlara yetisir (Karadavut,

2002: 37).
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Cigali Beg, Cardagli Candibil’in sultanidir. Onun Gencim Beg, Momin Beg ve
Adi Beg adlarinda ii¢ oglu vardir. Bunlarin en akillisi ve en yigidi Adi Beg’dir.
(Karadavut, 2002: 37). Halk anlatilarinda genellikle ii¢ ¢ocuktan ya da ii¢ oguldan
bahsedilir. En akillis1 da {iglincii ¢ocuktur. Bu durum ti¢leme kurali ile ilgilidir. Birinci
ve ikincide olmayan 6zellik, tiglinciide mutlaka vardir.

Koroglu masalinda, Koéroglu bir giin dagda gezinirken bir pinara rastlar. Atindan
inip elini li¢ defa yikadiktan sonra sudan 6nce kendisi icer daha sonra da atina igirir. Bu
pmara arkadaslarini gotiirmek ister, ancak pmarmn olmadigini goriirler. Iclerinden en
yaslis1t Koroglu’nun igtigi suyun bengi su oldugunu soyler (Tezel, 1939: 12).

Kazak anlatmasinda Sagdat Han, ii¢ yana ii¢ kisiyi gonderip ii¢ kuru at basini
getirtir (Arikan, 2004: 192).

Koéroglu masalinda seyis Ali Aga, Bolu beyinin niifuzu altinda olan yerlerde ii¢
giin li¢ gece yolculuk eder. Gezdigi biitiin bu yerlerde de ¢ok fazla hiirmet goriir. Bu
sebeple iyi bir at bulmadan donmek istemez (Tezel, 1939: 3). Uc ugurlu bir rakamdir.
Genellikle beyin sahip oldugu arazi ii¢ giinliik yoldan gidilen yerlerdir.

“Kéroglu Kirkgesmebasinda ii¢ giin mola verdi.” (Ozturan, 2009: 204).

Biitiin varliklar ti¢ kutuplu bir duygu icerir ve bizler de 6zsel olarak ii¢ kutuplu
oldugumuzdan buna karsilik gelen liclemelerde kendimizi rahat hissederiz. Bu sebeple
iic sey, 1yl seydir ve kendi etkin, orta, pasif ilkelerimizin onlarda gergeklestigini ve
dogrulandigini gordiigiimiizde rahat ederiz (Schimmel, 2000: 70).

Anlatilarda genellikle ii¢ kere yapilan seyler olur. Her seyin iglinciisii
gerceklesir. Ug ¢ocuktan en akilli olani iigiinciisiidiir. Bu nedenledir ki halk arasinda da
bir seyin ili¢ kere yapilmasi sarti vardir. Mitolojik olarak da {i¢ alemin varligma
inanilmas1 ve li¢leme kurali her seyin ili¢ kere yapilmasini saglamigtir. Biitiin bu

uygulamalar ve inanislar li¢ sayisinin kutsiyetini gostermektedir.

4.21.2. Yedi

Tiirk kiiltiirlinde ve inancinda yedi sayisi, kutsal ve ugurlu bir rakam olarak
kabul edilmektedir. Yedi sayisinin Anadolu’da Gteden beri kutsal bir say1 olarak kabul
edilmesinde, Anadolu’nun kendi diisiinceleri ve yasaminin izleri oldugu gibi

komsulariyla olan iligkilerinden kaynaklanan inaniglar da hakimdir.
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Biitiin dini inaniglarda kutsal bir say1 olan yedi ile ilgili birgcok uygulama vardir.
Allah gogii yedi kathi yaratmistir, cennet ve cehennemin katlar1 yedidir. Mitolojik
inanca gore yerin alt1 ve iistii yedi kattan meydana gelmektedir.

Yiice degerler gibi kotiiliikkler de yedidir. Yedi ylice deger, gezegenler olarak
bildigimiz yedi goksel varlikla sembolize edilir (Saltik, 2005: 44).

Ruhlarin yedi kat gokten diinyaya diismesi bir sinava isarettir. Yeryiiziinde
sinavi kazanan ruhlar yedi kat gége tekrar yiikselerek oliimstizliige kavusurlar (Saltik,
2005: 41).

Tann tek sayilart sever (Saltik, 2005: 30) inanigina bagli olarak yedi de ii¢ sayisi
gibi kutsaldir.

Koroglu merkezli anlatmalarda yedi sayisinin yer aldigi orneklere sikca
rastlanmaktadir.

Kéroglu'nun yedi koriiklii ¢izmesini giymesi (Ozturan, 2009: 269), Kéroglu’nun
Telli Hanim’1 yedi kere istemesi (Seyidoglu, 1999: 245), Reyhan Arap’in, Ali’nin yedi
gobek siilalesine kilic ¢ekmeyecegine dair ant i¢ip caninin bagislanmasini dilemesi
(Ozturan, 2009: 53), Hasan’n belinde yedi dolam dolanan Sam isi bir kusak bulunmasi
(Ozturan, 2009: 125), Koéroglu'nun yedi geyim nal bilkmesi ve yedi geyim nal parasi
olan yedi altin liranin yazisini turasini silmesi (Ozturan, 2009: 147), Dellek Deli
Hasan’mn yedi kisiyi hizaya getirip bir kiligta yedisinin kellesini kesmesi (Ozturan,
2009: 165), Koroglu’nun memleketinden yedi yil ayr1 kalmasi ve yedi oglunun olmasi
(Ozturan, 2009: 186), Koéroglu nun, kizlar1 Hiiddam’in elinden kurtarmanin karsiliginda
yedi tabak altin istemesi (Ozturan, 2009: 53, 125, 147, 165, 186, 190), Kéroglu’nun
yedi giinliik uykuya dalmas1 (Garriyev, 2007: 35), Ravsanbek ile Gejdembek’in yedi kat
korganindan atlayip yurtlarina kagmalar1 (Karadavut, 2002: 36), vb.

Koéroglu kollarinda en fazla gecen sayilardan birisi yedidir. Yedi, daha ¢ok
yetisme siiresi, bir isin tamamlanmas1 anlamina gelmektedir. Destanda yedi sayisinin
icinde bulundugu 77, 777, 7777 gibi sayilar da gegmektedir.

Kéroglunun 7777 delisi vardir (Idrisi, 1995: 117). Kéroglu'nun yigitleri yedi ve
katlarindan meydana gelmektedir. Yedinin kutsal giicii, Kéroglu'na da gii¢ vermektedir.

Mitolojik anlayista kutsal sayilarin en giigliisii yedidir. Yedi en miikemmel
diizen ve bir devrin tamlig niteligindedir. Bu kutsal rakam Kozmos’un miizekker (ii¢)

ve miiennes (dort fasil, dort eleman) diizenini birlestirir. Tasavvuffta da yedi
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olgunlasma makamlarmin rakamidir (Bayat, 2003: 123). Yedi, kutsal bir rakam
oldugundan savaslarda azalma ya da ¢ogalma olmaz.

Koroglu, attig1 ok bir sirada duran yedi ¢inar agacini delecek kadar glicliidiir
(Garriyev, 2007: 127).

“Koroglu atiyla yedi sira insan iizerinden atlar ve sahin bes yiiz atlisina karst
savagsw.” (Garriyev, 2007: 137). Burada yedi sira insanin iizerinden atlama ile
Koroglu’nun giiciine gii¢ katilmaktadir. Ayn1 zamanda bes yiiz ile ne kadar kalabalik bir
gruba karsi savasildigi ifade edilmektedir.

Acimasiz Hiinkar, diismant Koroglu'nun bir magaraya cekildigini Ogrenir.
Ondan savas sanatin1 6grenmeleri igin yedi asker gonderir. Askerler, Kéroglu’ndan
kendilerini egitmelerini isterler. Fakat K6roglu okunu ve yayini eline alinca diigmanlar
kagisir, Kéroglu oku tasa atar. O giinden itibaren insanlar bu yeri ziyaret edip tasa saygi
gosterirlermis (Garriyev, 2007:149).

Koroglu riiyasinda peri lilkesinde Aga Yunus’u sever. Koroglu riiyasinda
gordiigii glizeli aramak icin yola koyulur. Yol uzaktir fakat Koéroglu kararlhidir. Kanath
atiyla yolu kirk giinde alir (Garriyev, 2007: 121). Koroglu gitmek istedigi yere ati
sayesinde kirk giinde gider. Kirk onun ig¢in ulastirici bir sayidir. Bu sebeple olumlu
ozellik gosterir.

Manevi yolculukta ruhun yolculugu genellikle yedi olarak kat eder (Schimmel,
2004: 97). Yolun sonu olarak goriilen nokta, aslinda baslangi¢ noktasidir. Egitim
asamalari, yetisme, usta olma, tam Ogrenme genellikle yedi asama, yedi yil vs.’dir.
Yedinin kutsalligina bagli olarak halk arasinda ¢esitli uygulamalar yapilir. Yedi rakami

bollugun, bereketi, biitlinliiglin ve sinirsizligin semboliidiir.

4.21.3. Dokuz

Halk anlatilarinda kutsal bir say1 olarak kabul edilen tek sayilardan biri de
dokuzdur. Dokuz bur¢ veya felek kavrami, dokuz gok ve gogiin yiizeyine dokuz
boliimiin ayrilmis olmas1 dokuz sayisinin kutsalligimi gostermektedir (Ogel, 2001: 162).

“Dokuz goksel bir sayidir. Dokuz goksel kiire ve melekler sira diizeninde ise,
dokuz diizey vardir. Ustelik, geometrik olarak dokuz, cemberin ¢evresine ve boylece de
g0k cisimlerinin devinimlerine ve kendisi G6k’iin ulu simgesi olan goriilebilir gékkubbe

bi¢imine karsilik gelir. Bu yiizden dokuz, Gok’iin yeryiiziine baglica yansimast olan ve
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her zaman ¢ember ile canlandirilan Yeryiizii cennetinin de simgesidir.” (Lings, 2003:
102).

Dokuz sayis1 genellikle erginlesme sayist olarak kabul edilebilir. Insanin
diinyaya gelmesinin dokuz aylik bir siiregte olmasi, erginlesmeye isaret etmektedir.

Tiirk kiiltiirinde dokuz sayisinin 6nemine bagl olarak Koroglu Destani’nda da
bu sayi ile ilgili 6rneklere rastlanmaktadir.

Koroglu birgiin avda dokuz turna avlar, su menseli tulpar dokuz ay, dokuz giin
sonra kisrak {iistii tiiyle kaph kara, ¢irkin bir tay dogurur (Garriyev, 2007: 169, 186), Ak
Hasan, gurbette dokuz y1l gegirir ve bu siirede dokuz kemer altin ve dokuz siirii koyun
kazanmr (Ozkan, 2007: 33). Koroglu da ati dokuz ay da olgunlasma seviyesine
ulagmustir.

Cember bi¢imli olusuyla kubbe, goksel bir say1 olan dokuz ile iliskilendirilir
(Lings, 2003: 131).

Dokuz sayisi, kutsal ve goksel bir say1 olarak kabul edildigi i¢in biitlin sirlt ve
kutsal olan unsurlar da dokuzla iligkilendirilerek ifade edilmektedir. Dokuz; giicii,
dayanikliligi, uzun bir mesafeyi temsil eder. Ayrica olgunlagsma siirecinde de siklikla

dokuz sayist kullanilir.

4.21.4. Kirk

Biitiinliige ermeyi ve tamamlanmayir sembolize eden kirk sayisi, halk
anlatilarinda en ¢ok kullanilan sayidir. Ciinkii kirk sayisinin arka planinda Tiirk
kiiltliriine ve inanigina dair sifreler kodlanmastir.

Kirk sayis1 hem Islamiyet oncesi donemde hem de Islamiyet’ten sonraki
donemde sembolik bir sayr olarak anlatilarda yer almaktadir. Hz. Muhammed
(S.A.V)’nin kirk giinliik siiregte peygamberlik vasfin1 kazanmasi, peygamberligin kirk
yasinda gelmesi, bebegin kirkinin ¢ikmasi, yas siiresinin kirk giin olmasi gibi
uygulamalar, ge¢mise dair izlerin kalintilaridir.

Destanda kirk sayisi i¢in en ¢ok dikkat ¢ektigimiz husus kirklardir. Kéroglu’nun
dogumundan itibaren onun yaninda daima kirklar vardir. Bu durum Koéroglu'nun
olaganiistii giiclerle korundugunu gostermektedir.

Dikkati ¢eken diger onemli bir husus ise Kirat’in yetistirilmesine dairdir. Paris
niishasinda, atin, karanlik mekanda yetisme siiresi kirk giindiir. Kirk giinden sonra yeni

bir kirk giin ve gilincii kez kirk giinde at, tam bir tulpar olacaktir (Abbasli-Abdulla,
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2005: 14). Atin yetisme siiresi yiiz yirmi giine tekabiil eder ki bu da Kéroglu’nun yiiz
yirmi y1l yasamasiyla estir.

Kirk Binler (Kirk Miinker) sembolik bir adlandirmadir. Kirk sayis1 bir seyin
tamliginin, olgunlugunun gostergesidir (Garriyev, 2007: 132).

Atlarin 40 giinliik bakimi i¢in kirk gozli bir yemlik yapilir (Birdogan, 1996: 70).

Kirklarin arasina dahil olan Koroglu 6lmez, ebedi diri kalir. (Bayat, 2006b: 165).

Maras anlatmasinda Kéroglu, askerlerin arasindan kirk beyaz atli secer (Ozturan,
2009: 166). Bu bir bakima kendisini koruyacak kirklardir.

Koroglu delilerinin 6ldiiglinii duyunca postunu Demircioglu’na birakti, odaya
cekilip kirk giin yasa girdi (Ozturan, 2009: 270).

Diigiin baglamadan bir hafta dnce Camlibel’e misafirler gelmeye basladi. Diigiin
giinii geldiginde Camlibel’de igne atsan yere diismez oldu. Koroglu kirk giin kirk gece
siirecek olan diigiinii baglatti. Camlibel’in her kosesinde bir ¢ift davul, bir ¢ift zurna
caliyordu. Meydanlarda yigitler halay cekiyor, kapali yerlerde gen¢ kizlar oyun
oynuyordu (Ozturan, 2009: 336).

Azerbaycan anlatmasina gore babasi Rusen’e bir ahir yapmasini ister. Burada
her at i¢in kirk gozii olan ahir yapmasini sdyler. Ayrica bu ahirlarda atlara hicbir yerden
151k gelmemesi ve kirk giin insan gozii degmemesi konusunda sart kosar (Gokdag-
Ucgiincii, 2007: 259).

Azerbaycan anlatmasimna gore Rusen, babasmin sart kostugu gibi atlar icin
ahirlar1 insa eder. Otuz dokuzuncu giin Rusen dayanamayip ahira bir delik acar.
Hayvanlardan birinde kanat ¢ikmis oldugunu goriir ancak kanatlar1 goriir gormez
kanatlar yok olur (Gokdag-Ugiincii, 2007: 259). Kirk sayis1 tamligin, biitiinliigiin
semboliidiir. Kahraman kirk giinliik siire dolmadan yani at tam anlamiyla biitiinliige
ermeden ona baktig1 i¢in at kanatlardan mahrum kalir. Kahramanin babasi kirkinc1 giin
atin kanatlarinin olmadigin1 el yordamiyla fark edince kahraman durumu anlatir.
Sabirsizlik ve bliylik s6zli dinlememe hem kahramana hem de onun atina zarar verir.
Atlarin bakimi bastan yapilir.

Koroglu, Ayvaz’a, oglu Hasan’1 Cenlibel’i gezdirmesini, 39 hazinenin kapisinin
anahtarlarint Hasan Bey’e vermesini soOyler. Ancak kirkinci odanin anahtarini
vermemesi i¢in onu siki sikiya tembih eder. Ayvaz ve Hasan her giin bir oday1 agarak
39 giinde 39 hazineyi gezdiler. Hasan bu hazineleri begenmedi. Ayvaz’dan 40. oday1
acmasini istedi. Hasan, 40. odadaki 3. sandikta bir fotograf goriip, fotograftaki kiza asik
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olur (Birdogan, 1996: 172). Anlatilarda kirka ulagmak 6ncelikle kolay degildir. Kéroglu
da yetisme siiresi kirk giin olan atin siiresini beklemeden 39. giin kapidan bakar
(Abbasli-Abdulla, 2005: 14). Olgunlasma tam anlamiyla ger¢eklesmedigi i¢in atin
kanatlar1 karilir.

Kazak anlatmasinda Koroglu’nun babasi Ravsan, kiiglikliigiinden itibaren
kirklardan dua almistir (Arikan, 2004: 187). Kahramanlara bu {istiin vasiflar, Tanr1
tarafindan verilmistir.

Koroglu ile Telli Hanim’1n annesinin 40 giin kirk gece diigiinleri olur. Sonra da
Hasan Bey’le Telli Hanim’1n diigilinii olur (Seyidoglu, 1999: 253).

Koroglu masalinda, Koroglu'nun Haci Ahmet adindaki kisinin haniminin
giizelligini duyunca oraya gider. Haniminin kirk tane cariyesi vardir. Kirkiniz da kirk
degenek alip merdivenlerin basinda bekleyin der (Seyidoglu, 1999: 242). Kirkin koruma
ruhu vardir.

Kirk cariye kirk merdiven basinda oturup ellerine de kirk degnek alirlar
(Seyidoglu, 1999: 243).

Koroglu masalinda farkli motifler karsimiza ¢ikar. Koroglu Ayvaz’a kirk tane
anahtar verir ve her giin bir oday1 agmasini sdyler. Ayvaz her giin bir oday1 agar ancak
kirkinc1 odayr agmak istemez (Seyidoglu, 1999: 245). Edebi metinlerde kirkinct oda
acilmaz daima saklhidir.
sembolize eder. Kahraman kirk yigidi ile ulasilmaz gilice sahiptir. Kirk sayisi
kahramanin tam oldugunun gostergesidir. Ayn1 zamanda tigler-yediler-kirklar kiiltiine
gore bu kirk yigit, kahramani her tiirlii kotiiliikten koruyan ve zor anlarinda ona yardim
eden erenlerdir.

Ozbek es metninde Kéroglu, Camlibel’in cevresine uzunlugu kirk verst,
yiiksekligi kirk arsin, genisligi alt1 arsin olan biiylik bir kale yaptirir (Garriyev, 2007:
159). Kirk sayis1 burada bir seyi, oldugundan daha fazla gostermek icin kullanilmistir.

Kazak metninde ise Koroglu’na birgiin riiyasinda kirk pir Barsa Giil’iin kaderini
anlatirlar. Kéroglu uyanir uyanmaz kirk yigidiyle birlikte yengesini kurtarmaya gider ve
onu kurtarir (Garriyev, 2007: 183).

Orta Asya’da kirklar ¢iltan olarak adlandirilmaktadir. Bu kisiler Islamiyet dncesi

mitolojik kisilerdir. Kirklar kendilerini insanlarin basarilarint 6vmeye adamis en seckin,
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en nitelikli kisilerden olusmaktadir. Goriinmezler ancak insanlarin ihtiyaglari oldugunda
ortaya ¢ikarlar (Garriyev, 2007: 83).

Seyis Ali Aga, ahira kirk giinliik su, kirk giinlik yem koyup tay ahira
baglamasii soyler (Tezel, 1939: 7). Kirk giin bir biiyiime, olgunlagsma siirecidir.
Sekilsiz olan tay, 151k girmeyen ahirda kirk giin boyunca olgunlasacak, yigit bir at
olacaktir. Isik burada nefistir, =zafiyettir. At, karanlikta kendisini bulacak,
olgunlasacaktir.

Kirk sayisi, sayisal deger acisindan fazla biiyilk olmamakla birlikte yine de
coklugu ve mesafeyi belirten ifadelerde kullanilir (Yiiksel, 1981: 13).

Seyis Ali Aga, kirk giinlin sonunda oglundan ahira gidip atin rengine bakmasini
ister. Cocuk, tayimn renginin duru oldugunu ifade eder. Babasi kirk giin daha kalmasi
gerektigini sdyler. Kirk giiniin sonunda ¢ocuk babasinin emriyle tekrar ahira gidip tayin
rengine bakar ve hayvanin demir kir1 renginde oldugunu sdyler. Bunun iizerine babasi,
tay1 kirk giin daha ahirda birakmasi gerektigini dile getirir. Kirk giin daha kalir ve kirk
birinci giin atin renginin tamamen kir oldugunu goriince sevinirler (Tezel, 1939: 7).

Koéroglu'nun begendigi Telli Hanim’mn kirk tane cariyesi vardir. Telli Hanim,
kirk kizin kirk degnek alip merdivenlerin basinda beklemelerini soyler (Seyidoglu,
1999: 242).

Ravsanbek, kendi yurduna kagtig1 zaman hanimi Akanay hamiledir. Kirklar ve
Gavus-Kiyas ona riiyasinda hamileyken Olecegini, bebegin de mezarda dogacagini
sOylerler. Bebek mezarda dogar. Kirklar onu beze sarip korde dogdugu icin adim
Koroglu koyarlar (Karadavut, 2002: 36).

Adi Beg, bir giin kirk yigidi ile avlanirken yolda devenin iizerinde bir kiz bulur
(Karadavut, 2002: 37). Kahramanlarin yardimcilart ¢ogunlukla kirk kisidir. Kirk
sayisinin kutsallig1 kahramana da yansir.

Kazak anlatmasina gére Akanay, bir giin uyurken kirklar riiyasina da ayan olur.
Vadesinin doldugu, dokuz ay on giin dolunca ¢ocugunun mezarda dogacagi kendisine
bildirilir. Kuru gégsiinden siit akip ¢ocuk beslenecektir (Arikan, 2004: 193).

Kazak anlatmasinda Koroglu, kiiciik yastan kirklarin duasii almistir. Kirklarin
izniyle hareket eder. Onun piri kirklardir. Kirklardan dua alir (Arikan, 2004: 206).

Dogumundan itibaren Koéroglu’nun yaninda olan onu koruyanlar kirklardir.
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“Rovsen, Mirze Serraf’in tapsirigi tizere 40 giin ati dagda tasta kovalar, ikinci
40 giin onu ormanlikta dener, iiciincii 40 giin suda balgikta kovar. Bu yiiz yirmi giinliik
bir sinav miiddetine diger varyantlarda rastlanmaz.” (Bayat, 2009: 76).

“Benli Déne, beyler oliip diigiin dagilinca allarimi ¢ikardi, karalar giyindi”
(Ozturan, 2009: 356).

“Koroglu Done’yi Kirklar Dagi’nin dibindeki mezarhga gomdiirdii.” (Ozturan,
2009: 356).

“Ne Koroglu var, ne Kirat. Hasan babasimin kirklara karistigi diistincesine
kapud,.  Giinahlarimi demek ki Yiice Tanri bagiglamis, onu kirklara karismakla
onurlandirmigtr.” (Ozturan, 2009: 357).

Tlirkmen anlatmasina gore: “Koroglu, kirk yigidiyle birlikte sarhos
oladursun...” (TDTEA, 2004: 155). Kahraman, kirk yigidiyle birlikte tamdir.

Tiirkmen anlatmasina gore:

“Su ak dagdan, kara dagdan
Kuwrk bin yigit kosan gelsin.” (TDTEA, 2004: 164).

Kirk sayisi, Koroglu Destani’nda genellikle yardimci unsur durumundaki
kirklarin, yigit ve cariyelerin, yasakli odanin ve diiglin, yas gibi geleneklerin ifadesinde
kullanilmistir.

Destan kahramaninin genellikle kirk arkadasi, kirk yigidi vardir. Bu durum kirk
sayisinin giiclinii ve bu giiciin aslinda Koroglu’na yardim ettigini gostermektedir. Yine
Koroglu'nun kirklara karismasi da kirk sayisinin sembolik giicti ilke alakali bir

durumdur.

4.21.5. Destanda Yer Alan Diger Sayilar

Koéroglu anlatmalarinda ii¢, yedi, dokuz gibi sembolik sayilarin disinda yiiz
yirmi, Ui¢ yiiz altmis, bes yiiz gibi ¢ok sayida 6rnegi bulunan formeller vardir. Sayilarin
gectigi biitlin ornekleri vermek yerine sayiyla ilgili belirgin 6rnekleri vermek daha
dogru olacaktir.

Yiiz yirmi sayisi ¢cogunlukla, Koroglu’na bahsedilen Omiir siiresidir. Bunun
disinda Pikir (Fikir) Kiz’1in Kéroglu’nu yiiz yirmi y1l beklemesi, Kéroglu’nun yiiz yirmi
yasinda goge yiikselecegi yliz yirmi sayisin1 dnemli hale getiren 6rneklerdir. Yiiz yirmi,

kutsal kirk sayisinin, kutsal ii¢ ile ¢carpilmasindan meydana gelen bir sayidir.
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Yiiz yirmi saysisinin diginda anlatilarda gecen sayilardan birisi de ii¢ yliz
altmistir. Bir kalede ii¢ yiiz altmis perinin yasamasi, Koroglu'nun zor aninda ii¢ yiiz
altmis evliyayr ¢agirmasi vb., bu saymin genellikle kutsal yardimcilarin sifatlar
oldugunu gostermektedir.

Anlatilarda 6rnegine ¢ok sik rastlanan sayilardan birisi de bes yiizdiir. Destanda
genel olarak coklugu, sayica fazlaligi sembolize eden bes yiiz, nesne ve insanlarda
asirihigr ifade etmek ig¢in kullanilir. Saymin destana yansiyan Ornekleri sdyle
siralanabilir:

Koroglu’nun yaylasinda bes yiiz ¢adir bulunmaktadir, Arap yani Kenan, bes yliz
haneli bir kdyden bes yiiz deve alarak Camlibel’e gider, diisman1 aldatmaya yonelik
olarak yapilan bir plan plana gorebes yliz sandik hazirlanir ve bes yiiz insan bu sandigin
icine girer (Senesen, 2009: 224, 235, 243), Koroglu riiyasinda bir atmacanin bes yiiz
karga ile savastigim goriir (Ozkan, 2007: 27), Koroglu, Telli Hanim’a, Demircioglu ile
diigiinlerinde bes yliz koyun kesecegini ifade eder (Birdogan, 1996: 132), Bir kizi
kurtarmak igin bes yiiz kisi gelir (Ozturan, 2009: 153), Hasan Han, bes yiiz atlisiyla
birlikte hareket eder Koroglu’nun diismanlari arasindaki Tokmak Sultan, bes yiiz
tifek¢inin basidir Tirkmen anlatmasinda Kéroglu’nun oglu Hasan Han, bes yiiz atliyr
kirip gecirir (TDTEA, 2004: 157, 179, 162).

Orneklerden de anlagilacag iizere Tiirk kiiltiiriinde say1 sembolizmi oldukga
onemlidir. Her bir saymin karsiladig1 bir anlam degeri vardir. Bu anlamlar agimlandig:

zaman kiiltiirel kodlara isaret ettigi goriilecektir.
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Kendisi olmayan1 yansitan sembol, ardina gizlenen anlamlarin agimlanmasiyla
cok derin bir evreni gozler Oniine serer. Bu evreni ¢ozmek ve goriinmeyenleri
gorebilmek i¢in sembol diinyasini anlamak ve anlamlandirmak sarttir. Milletlerin
hayatina dair kiiltiir birikimleri ancak bu anlamlandirmalar sonucunda ortaya cikar.
Nitekim sembol, insani diistinmeye, goriinen anlamlarin ardindaki gériinmeyenleri
gdrmeye, yeni anlamlar iretmeye ve metindeki sifreleri ¢6zmeye sevk etmektedir.

Halk kiiltiirii, bir milletin beslendigi kaynagi, 6zii, abithayatidir. Bu 6z, atalardan
yadigar kalan ve gelecek kusaklara nakledecegimiz en hususi degerlerimizdir.
Milletlerin 6zilinli yansitan kiiltiirel degerleri, kolektif yaratma giicline bagl olarak
olusturulan edebi metinler ile giin yiiziine ¢ikar. Bu metinler, semboller vasitasiyla
milletlere ait kiiltiirel kodlar sifreler.

Sembolik ve mitolojik unsurlarla sekillenen edebi tiirlerin en O6nemlilerinden
birisi de destanlardir. Sembollerin ardina kodlanan sifrelerle destanlar, bir milletin
geemis hayatina dair en onemli izleri barindirir. Milletlerin ortak suurunu yansitan,
gecmisin kiiltiir birikimlerini gelecege aktaran destanlar, bir koprii vazifesi gorlir ve
gecmisten gelen birikimler bugiine, bugiinden de gelecege aktarilir.

Sembolik ve mitolojik baglamda ele aldigimiz Koéroglu Merkezli
Hikayeler/Koroglu Destan1 da Tiirk milletinin en arkaik devirlerine ait kiiltiirel bellegi
ortaya c¢ikarip Tirk kiiltiirtine 151k tutmaktadir. Destanin sembolik unsurlarla
sekillenmesi, metni daha anlamli kilmaktadir. Bu yoniiyle destan, sifreler ardinda farkli
bir diinya barindirmaktadir. Bu diinyanin 6niindeki perdenin agilmasi, destan1 ve ifade
ettigi degerleri daha anlasilir hale getirmektedir.

Koéroglu merkezli hikayeler, her bir kol ve anlati1 baglaminda miistakil bir hikaye
ornegi sergilemektedir. Bunun yami sira Koéroglu'nu merkez alan biitiin kollar, es
metinleriyle birlikte destan hiiviyeti gostermektedir. Ayrica anlatilarin Bati dairesini
temsil eden Anadolu metinleri daha ¢ok hikdye ozelligi tasirken, Tiirkmen, Ozbek,
Kazak gibi Dogu dairesi igerisine giren anlatilar, mitolojik 6zellikleriyle tam bir destan
niteligindedir.

Koroglu, tarihi bir prototipi olsa da halkin ortak hafizasinda sembolik ve
mitolojik unsurlarla yeniden yaratilmig bir kahramandir. Onun adil, mert, diiriist,

cengaver, yigit vb. 6zellikleri, idealize edilen bir tip olmasini saglamis, her zemin ve
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zamanda yeniden dogmasina olanak tanimistir. Koroglu’na 6liimsiizliikk suyundan igiren
de halkin ona duydugu bu baghilik ve sevgidir. Kimse onun o6ldiigiine inanmaz,
anlaticilar da onu 6ldiirmez; ¢iinkii o, her insanin kendisinden bir seyler buldugu Kog
Yigit Kéroglu’dur.

Koroglu, koklii bir hayat agaci gibi dallar1 kuzeyden giineye, dogudan batiya
kadar uzanan, her yeni giin yeniden filizlenip bahar gibi yesillenen mitolojik bir
figiirdiir. O, kutsal daglara sirtin1 dayayan, Camlibel’i anavatan kilan Otiiken evladinin
zihniyetinde dogurdugu bir halk kahramanidir.

Karanlik mezarda dogan, bilingaltindan basariyla ¢ikan, ruhsal yolculugundan
tamamlanmis olarak ¢ikan ve anavatana geri donebilen 6rnek modeldir. Zayiftan giiclii
kahramana dogru uzanan, yatay ve dikey dogrultuda ilerleyen, karanliktan aydinliga
¢ikan, 6liimstizliikk suyundan icen Koroglu’nun bireylesme siireci, onun ayrilmaz pargasi
at1 Kirat ile estir.

Kirk yigidiyle dillere destan olan, Kirat’la kahramanlasan, abihayatla
Olimsiizlesen, mezarin, atesin, karanligin, koriin oglu olarak varligiyla nam salan
degerler biitiiniidiir. Koroglu, adaletin, diristliiglin, yigitligin, mertligin Tiirk
diinyasindaki en giiclii ortak sesidir.

Koroglu, kendi diizeninde kurallar koyan, adaleti saglayan bir héakimdir.
Insanlar idare eden, esitligi saglayan bir yoneticidir. Halkin ve haklinin yaninda olan
bir kadidir. Otorite karsisinda durabilen, zulme bas kaldiran bir halk kahramanidir. Bu
yoniiyle Koroglu, tarihi bir kahraman kadar gercek, masal kahramani kadar hayaldir, bir
Saman kadar lider, alp tipi kadar yigittir.

At nedeniyle insanin en degerli varlig1 olan gozlerin kor edilmesine, bir destanin
seyrinin at ile sekillenmesine bagli olarak Tiirk kiiltlirlinde ata verilen kutsalligin ve
onemin yadsmamayacagl gercegi de Koroglu Destani’nda ifadesini ¢ok giizel bir
sekilde bulmustur.

Koroglu merkezli hikdyelerde yer alan bu sembolik unsurlarin higbirisi tesadiifi
olmayip, milli ve manevi degerlerimize, kiiltiiriimiize isaret eden kodlardir. Sifrelenmis
bu kodlarin ¢oziiliip degerlendirilmesi, Tiirk milletinin ge¢cmisine ve gelecegine 151k
tutacak niteliktedir. Zira, Koroglu merkezli hikayelerde ortiilii bir dille ifade edilen
mesajlar, halkin kolektif ruhunun yansimalaridir. Destanda yer alan mekanin,
kahramanlarin, sembolik degerleri vardir ve bu sembolik degerler, Tiirk milletinin ortak

duyus ve diisiliniis tarzina isaret etmektedir.
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Koroglu, tarihi kisiligi, asikligi, alplik 6zelligi, kahramanlhigi, eskiyalik 6zelligi,
Samanizm’den Islamiyet’e uzanan dini kimligi ile Tiirk insaninin anlat1 diizlemindeki
yansimasidir.

Ozellikle sembolik unsurlar1 ele alarak inceledigimiz Ké&roglu merkezli
hikayeler biitiintiiyle degerlendirildiginde Tirk milletine dair kodlanmis kiiltiirel
unsurlar1 ortaya c¢ikarmaktadir. Zira tarihi, cografi, kiiltiirel unsurlar1 bakimindan
oldukc¢a zengin bir maziye sahip olan Tiirk milleti edebi iiriinleri incelenip ¢éziimlendigi
takdirde gercek degerine ulasacaktir. Koroglu Destani’nda halkin kolektif yaratma
giicline bagli olarak yer alan sembolik unsurlarin degerlendirilmesi, Tiirk kiiltiiriine 151k

tutacak niteliktedir.



KAYNAKLAR

ABBASLLI, Israfil-Behlul Abdulla (hzl.) (2005); Koroglu (Paris Niishasi), Baki.

ABBASOV, El¢in (2008); Koroglu: Poetik Sistemi ve Strukturu (Paris Niishasi
Esasinda), Baki, Azerbaycan Milli Elmler Akademiyas1 Folklor Institutu.

AKYOLOGLU, Ismail Hakki (1983); “Kéroglu Ezgileri Uzerine Bir Calisma”,
Koroglu Semineri Bildirileri (5-7 Haziran 1982 Bolu), Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Milli Folklor Arastirma Dairesi Yayinlari, Ankara, 15-21.

ALPTEKIN, Ali Berat (1987); “Kéroglu'nun Zuhuru ve Onun Bingél ile Olan
Miinasebetleri”, Sultan Baba ve Koroglu (Koroglu Sempozyumu, 4 Kasim
1976, Bingol), Firat Universitesi Elaz1g, 55-59.

ALPTEKIN, Ali Berat (1997); Halk HikAyelerinin Motif Yapisi, Ankara, Ak¢ag
Yaynlari.

ALPTEKIN, Ali Berat (2007); “Tiirk Halk Hikayelerinde Aga¢ Motifi Uzerine”, Milli
Folklor, Kis/ 10 (76), Y1l: 19, 33-39.

ALPTEKIN, Ali Berat (2009a); “Osmaniye Orneginden Hareketle Bati Tiirkleri
(Azerbaycan-Tiirkiye) Destan ve Hikayelerinde Ant(Yemin)lar”, Milli
Folklor, Kis/ 11 (84), Yil: 21, 23-33.

ALPTEKIN, Ali Berat (2009b); “Mezarda Dogum Motifi’nin Kokeni ve Varyantlari
Uzerine Bir Arastirma”, Uluslararasi Koroglu Bolu Tarih ve Kiiltiirii
Sempozyumu (17-18 Ekim 2009), Bolu, 1-12.

AMANOGLU, Ebiilfez Kulu (2001); “Nahgivan Ozerk Cumhuriyetinde Nevruz
Carsambalar1”, Tiirk Diinyasinda Nevruz Doérdiincii Uluslararas1 Bilgi
Soleni Bildirileri (21-23 Mart 2001 Sivas), Ankara, Atatiirk Kiiltiir Merkezi
Bagkanlig1 Yayinlari, 25-32.

ARIKAN, Metin (2004); “Koroglu Anlatmalar1” Baslangicindan Giiniimiize Kadar
Tiirkiye Disindaki Tiirk Edebiyatlar1 Antolojisi C.27, Kazak Edebiyati
I, Ankara, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 185-214.

ARIKAN, Metin (hzl.)) (2007); Kazak Destanlar1 1, Koroglu'nun Kazak
Anlatmalari, Ankara, Tirk Dil Kurumu Yayinlar1.

ARSLAN, Mustafa (1998); “Goroglu’nun Tirkmen Versiyonuna Ait Anlatmalarin
Tespiti ve Bazi Problemler”, Milli Folklor, Yaz/ 5 (38), Y11:10, 69-73.

ARSUNAR, Ferruh (hzl.) (1963); Kéroglu, Ankara, Tiirkiye Is Bankas1 Yaynlar.



294

ARTUN, Erman (2001), Asikhk Gelenegi ve Asik Edebiyati, Ankara.

ATES, Mehmet (2001); Mitolojiler ve Semboller, Anatanrica ve Dogurganhk
Sembolleri, istanbul.

AYVAZOGLU, Besir (1991); Halk Siirinden Tarihe, istanbul, Otiiken Yayinlari.

AZAR, Birol (2009); “Iyiligin Somut Rengi Hizir ve Kiiltiiriimiizdeki Fonksiyonlar1”, I.
Ulusal Tyilik Sempozyumu (20-21 Haziran 2009), Elazig, 271-279.

BABAYEYV, Adil (2010); Koroglu’nun Cenlibele Qayidisi, Baki.

BACHELARD, Gaston (1999); Bir Kandilin Alevi (Cev. Fahrettin Arslan), Istanbul,
Yedi Gece Kitaplari.

BACHELARD, Gaston (2004); Su ve Diisler Maddenin imgelemi Uzerine Deneme
(Cev. Olcay Kunal), Istanbul, Yap1 Kredi Yayinlari.

BAKIRCI, Nedim (2010); “Koéroglu Destanlarinda Kéroglu ve Binitinin Kiyafet (Sekil
Degistirmesi)”, Turkish Studies, Volume 5/4 Fall, 860-878.

BANARLI, Nihat Sami (1987); Resimli Tiirk Edebiyat1 Tarihi Cilt 1-2, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul.

BAYAT, Fuzuli (2003); Kéroglu Samandan Asika, Alptan Erene, Ankara, Ak¢ag
Yayinlart.

BAYAT, Fuzuli (2006a); “Tiirk Mitolojisinde Dag Kiiltii”, Folklor/Edebiyat, Subat/12
(46), 47-60.

BAYAT, Fuzuli (2006b); Oguz Destan Diinyas1 Oguznamelerin Tarihi, Mitolojik
Kokenleri ve Tesekkiilii, Istanbul, Otiiken Yayinlari.

BAYAT, Fuzuli (2007); Tiirk Mitolojik Sistemi Ontolojik ve Epistemolojik
Baglamda Tiirk Mitolojisi Cilt: 1, Otiiken Yayinlari.

BAYAT, Fuzuli (2009); Tiirk Destancihik Tarihi Baglaminda Koéroglu Destani,
Tiirk Diinyasimin Fenomenolojisi, Istanbul, Otiiken Yayinlar1.

BAYAZ, Hiiseyin (1981); Kéroglu Antep Rivayeti, Istanbul, Karacan Yaynlari.

BIRDOGAN, Nejat. (1996); Kéroglu Bir Toplumsal Direnisin Destami, istanbul,
Kaynak Yayinlari.

BORATAV, Pertev Naili (1984a); 100 Soruda Tiirk Folkloru, Istanbul, Gercek
Yayinevi.

BORATAV, Pertev Naili (1984b); Koroglu Destam, Istanbul, Adam Yayinlari.

BORATAYV, Pertev Naili (1991); “Anadolu’da ve Tirkmenler Arasinda Koéroglu’nun
Izlerine Dair Yeni Notlar”, Folklor ve Edebiyat-2/ 1982, istanbul, 219-227.



295

BORATAYV, Pertev Naili (2002); Halk Hikayeleri ve Halk Hikayeciligi, Istanbul,
Tarih Vakfi Yayinlari.

CAMPBELL, Joseph (2003a); Yaratict Mitoloji Tanrimin Maskeleri (Cev. Kudret
Emiroglu), Ankara, Imge Kitabevi Yayinlar1.

CAMPBELL, Joseph (2003b); Dogu Mitolojisi Tanrimin Maskeleri (Cev. Kudret
Emiroglu), Ankara, Imge Kitabevi Yayinlari.

CAMPBELL, Joseph (2010); Kahramanin Sonsuz Yolculugu (Cev. Sabri Giirses),
Istanbul, Kabalc1 Yaymevi.

CUMAEV, K. vd. (hzl.) (1998); “Gorogli/Koéroglu”, Baslangicindan Giiniimiize
Kadar Tiirkiye Disindaki Tiirk Edebiyatlar1 Antolojisi, C.10,
Tiirkmenistan Tiirk Edebiyat1 I, Ankara Kiiltiir bakanlig1 Yaymlari, 153-
182.

CUNBUR, Miijgan (1987); “Koroglu’nda Kahramanlik ve Birlik Ruhu”, Sultan Baba
ve Koroglu (Koroglu Sempozyumu, 4 Kasim 1976, Bingol), Firat
Universitesi Elaz1g, 47-54.

CETINDAG, Giilda (2008); “Tiirk Kiiltiiriinde Magara Motifi” 38 ICANAS 1. Cilt
(Uluslararast Asya ve Kuzey Afrika Caligmalar1t Kongresi 10-15 Eyliil 2007)
Ankara, Atatirk Kiiltir Dil ve Tarih Yuksek Kurumu, 443-455.

COBANOGLU, Ozkul (2003a); Tiirk Halk Kiiltiiriinde Memoratlar ve Halk
Inanclar, Ankara, Ak¢ag Yayinlari.

COBANOGLU, Ozkul (2003b); Tiirk Diinyas1 Epik Destan Gelenegi, Ankara, Ak¢ag
Yayinlart.

CORUHLU, Yasar (1993); “Tiirk Sanatinda Goriilen Hayvan Figilirlerine ‘Gok ve Yer’
Sembolizmi Acisindan Bir Bakis, Tiirk Diinyas1 Arastirmalari,
Aralik/S.87, Istanbul, 17-42.

CORUHLU, Yasar (2002); Tiirk Mitolojisinin Anahatlari, Istanbul, Kabalci
Yayinevi.

DEMIREL, Sener (2002); “Mazmiin Uzerine Bir Degerlendirme”, Bilig, Bahar/S.21,
117-138.

DEMIREL, Hamide (2010); Tiirk Destanlarinda Giizellik-Destan-Masal ve Din
Unsurlari ile Yabanci Destanlarda Tiirk Kahramanlar, Istanbul, Otiiken

Yaynlari.



296

DENIZ, Rasim (1987); “Coénklerde Kéroglu Mahlasl Siirler”, Sultan Baba ve Kéroglu
(Koroglu Sempozyumu, 4 Kasim 1976, Bingél), Firat Universitesi Elazig,
69-77.

DOGAN, Ahmet (2008); Déniisiim Siirecindeki insanin Sembolik Seyahati ve Hiisn
ii Ask Ornegi (Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis
Doktora Tezi), Elaz1g.

DORST, Birgitte (1997); “Ustad, Miirid ve Stfi Grubu: Giiniimiizde Safi Iliskileri”,
Jung Psikolojisi ve Tasavvuf (Editorler: J. Marvin Spiegelman-Pir Vilayet
Inayet Han-Tasnim Fernandez) (Cev. Kemal Yazici-Ramazan Kutlu),
Istanbul, Insan Yayinlari, 21-32.

DOKMEN, Ustiin (2006); iletisim Catismalar1 ve Empati, Ankara, Sistem Yayncilik.

DOKMEN, Ustiin (2010); Evrenle Uyumlasma Siirecinde Varolmak, Gelismek,
Uzlasmak, istanbul, Remzi Kitabevi.

DURAND, Gilbert (1998); Sembolik Imgelem (Cev. Ayse Meral), Istanbul, insan
Yayinlart.

EKICI, Metin (1999); “Anadolu Sahas1 Kéroglu Anlatmalarinda Kadin Tipler”, Milli
Folklor, Kis/6, (44), Y1l:11, 10-17.

EKICI, Metin (2004); Tiirk Diinyasinda Kéroglu (ilk Kol) inceleme ve Metinler,
Ankara, Akcag Yaynlari.

ELCIN, Siikrii (1997); “Tiirk Halk Edebiyatinda ‘Turna’ Motifi”, Halk Edebiyati
Arastirmalan 1, Ankara, Akcag Yaymlari, 63-75.

ELCIN, Siikrii (2002); “Tiirk Dilinde Destan Kelimesi ve Mefhumu”, Islamiyet Oncesi
Tiirk Destanlar1 Incelemeler-Metinler (hzl. Saim Sakaoglu-Ali Duymaz),
Istanbul, Otiiken Yayinlari, 18-27.

ELIADE, Mircea (1992); imgeler Simgeler (Cev. Mehmet Ali Kiligbay), Ankara, Gece
Yayinlart.

ELIADE, Mircea (1994); Ebedi Déniis Mitosu (Cev. Umit Altug), Ankara, Imge
Kitabevi Yayinlari.

ELIADE, Mircea (1999); Samanizm Ilkel Esrime Teknikleri (Cev. Ismet Birkan),

Ankara, Imge Kitabevi.

ELIADE, Mircea (2002); Asya Simyasi (Cev. Lale Arslan), Istanbul, Kabalc1 Yaymevi.

ELIADE, Mircea (2003); Demirciler ve Simyacilar (Cev. Mehmet Emin Ozcan),
Istanbul, Kabalc1 Yaymevi.



297

ELIADE, Mircea (2007); Dinsel inanclar ve Diisiinceler Tarihi Tas Devrinden
Eleusis Mysteria’larina (Cev. Ali Berktay), Istanbul, Kabalc1 Yaymevi.

ERGIN, Muharrem (1997); Dede Korkut Kitabi, Bogazici Yaymlari.

ERGUN, Metin (2002); “Tiirk Aga¢ Kiiltii Inancinin Dede Korkut Hikayelerindeki
Yansimalar1”, Islamiyet Oncesi Tiirk Destanlar1 Incelemeler-Metinler
(hzl. Saim Sakaoglu-Ali Duymaz), Istanbul, Otiiken Yaynlari, 138-149.

ERGUN, Pervin (2004); Tiirk Kiiltiiriinde Agac¢ Kiiltii, Ankara, Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Baskanlig1 Yayinlari.

ERGUN, Pervin (2005); “Altay Destanlarinda ve Anadolu Tirk Masallarinda
Tastarakay-Keloglan”, Milli Folklor, Kis/9 (68), Y1l: 17, 78-84.

EVOLA Julius-Rene Guenon (2003); Savas Metafizigi ve Sembolik Silahlar (Cev.
Atilla Ataman-Mustafa Tahrali-Ismail Taspinar), istanbul, Insan Yaynlar1.

EYUBOGLU, Ismet Zeki (1987); Anadolu inanclari, Anadolu Mitologisi Inang-
Soylence Baglantis, istanbul, Gegit Kitabevi.

FEDAI, Harid (1998); “Tasbaskis1 Bir ‘Hikaye-i Koroglu’ Uzerine Notlar”, Bolu’da
Halk Kiiltiirii ve Koroglu Uluslararasi Sempozyumu, Bolu, Abant Izzet
Baysal Universitesi Yayinlari No:10, 169-195.

FERNANDEZ, Tasnim (1997); “Bir Ismin Arayisinda”, Jung Psikolojisi ve Tasavvuf
(Editorler: J. Marvin Spiegelman-Pir Vilayet inayet Han-Tasnim Fernandez)
(Cev. Kemal Yazici-Ramazan Kutlu), Istanbul, Insan Yayinlari, 33-40.

FREUD, Sigmund (2003); Riiya Yorumlar: I (Cev. Akin Kanat), izmir, ilya Yaymlar:.

FROMM, Erich (1995); Riiyalar, Masallar, Mitoslar (Sembol Dilinin
Coziimlenmesi) (Cev. Aydin Aritan-Kaan H. Okten), Istanbul.

FUAT, Memet (2004); Koroglu, Istanbul, Yap: Kredi Yayinlari.

GABAIN, Von (1968); “Renklerin Sembolik Anlamlar1”, Tiirkoloji Dergisi, C.III,
Ankara.

GARRIYEV, B. A. (2007); Tiirk Diinyasinda Koroglu Anlatmalar1 (Cev. Fikret
Tiirkmen-Muvaffak Duranli-Feyzullah Rahmankul), Ankara, Tiirk Dil
Kurumu Yayinlar.

GECTAN, Engin (1993); Varolus ve Psikiyatri, Istanbul, Remzi Kitabevi.

GENC, Resat (1997); Tiirk inamslar ile Milli Geleneklerinde Renkler ve Sari
Kirmizi1 Yesil, Ankara, Atatiirk Kiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu
Atatlirk Kiiltiir Merkezi Yayini.



298

GOKALP, Ziya (1976a); Tiirk Medeniyeti Tarihi, Istanbul, Giines Matbaacilik.

GOKALP, Ziya (1976b); Tiirk Toresi, Istanbul, Giines Matbaacilik.

GOKDAG, Bilgehan Atsiz-Kemal Ugiincii (2007); Baslangicindan Giiniimiize Tiirk
Destanlari, Ankara, Ak¢ag Yayinlari.

GOKERI, A. 1. (1979); Arketiplere Dayanan Yeni Bir inceleme Yénteminin
Tamtilarak Ingiliz ve Tiirk Edebiyatinda Bazi Romans ve Epik
Niteliginde Yapitlara Uygulanmasi, (Ankara Universitesi DTCF
Yayimmlanmamis Doktora Tezi), Ankara.

GORKEM, ismail (1987); “Kéroglu’nun Siirlerinde Kahramanlik Unsurlar1”, Sultan
Baba ve Koroglu (Koéroglu Sempozyumu, 4 Kasim 1976, Bingol), Firat
Universitesi Elaz1g, 61-68.

GORKEM, Ismail (2000); Halk Hikiyesi Arastirmalar1 Cukurovali Asik Mustafa
Kose ve Hikaye Repertuvari, Ankara, Ak¢ag Yaynlari.

GORKEM, Ismail (2006); Elazig Efsaneleri inceleme-Metinler, Manas Yayncilik.

GUENON Rene (2001); Yatay ve Dikey Boyutlarin Sembolizmi (Cev. Fevzi
Topagoglu), istanbul, insan Yayinlari.

GUENON, Rene (2004); islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakis (Cev. Mahmut
Kanik), Istanbul, Insan Yayinlar1.

GUMAROVA, Melike (1997); “Koroglu Destan1”, Tiirk Diinyas1 Dil ve Edebiyat
Dergisi, Bahar (3), Ankara, 49-61.

GUNAY, Umay (1999); Tiirkiye’de Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riiya Motifi,
Ankara, Ak¢ag Yayinlari.

GUZEL, Abdurrahman-Ali Torun (2005); Tiirk Halk Edebiyat1 E1 Kitabi, Ankara,
Akc¢ag Yayinlari.

HOBSBAWM, Eric (1990); Haydutlar (Cev. Fatma Taskent), Logos Yaymcilik,
Istanbul.

IBRAYEV, Sakir (1998); Destamin Yapisi (Kazak Destanlarinda Insan, Zaman ve
Mekan) (Akt. Ali Abbas Cinar), Ankara, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanligi
Yaynlart.

ISIK, Nese (2009); Tiirk Masallarinin Sembolik A¢idan Coziimlenmesi (Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora Tezi),
Elaz1g.

fbn Arabi (1998); ilahi Ask (Cev. Mahmut Kanik), Istanbul.



299

fbn Arabi (2010); Allah Kimleri Sever? Insan-1 Kamil/ Ahlik Nasil Giizellesir?
(Cev. Ekrem Demirli), Istanbul, Hayy Kitap.

fbn Sina-Siihreverdi-A. Gazzali-N. Razi (2004); Islim Felsefesinde Sembolik
Hikayeler, istanbul, insan Yaynlar1.

ICEL, Hatice (2010); Koroglu’nun Bolu Bey’i Kolu Uzerine Bir Inceleme, Konya,
Koémen Yaymlart.

IDRISI, Habib (1995); “Kéroglu'nun Yeni Kolu: Agca Guzu”, Tiirk Halk
Kiiltiiriinden Derlemeler 1993, Ankara, Kiiltiir Bakanlig1 Halk Kiiltlirlerini
Arastirma ve Gelistirme Genel Miidiirliigii Yaymnlari, 107-133.

INAN, Abdiilkadir (1976); Eski Tiirk Dini Tarihi, Istanbul, Kiiltir Bakanlig
Yayinlart.

INAN, Abdiilkadir (1998a); “Tiirklerde Demircilik Sanat1”, Makaleler ve incelemeler
Il. Cilt, Ankara, Tirk Tarih KurumuYaynlari, 229-231.

INAN, Abdiilkadir (1998b); “Tiirk Boylarinda Dag, Agac, (Orman) ve Pmar Kiiltii”,
Makaleler ve Incelemeler Il1. Cilt, Ankara, Tiirk Tarih KurumuYayinlari,
253-259.

INAN, Abdiilkadir (2000); Tarihte ve Bugiin Samanizm Materyaller ve
Arastirmalar, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,

IVGIN, Hayrettin (2008); “Halk Siirimizde ‘Kéroglu Gelenegi® Var mu?”, Halk
Kiiltiirii ve Koroglu Bilgi Soleni Bildirileri (2-4 Kasim 2006, Bolu),
Abant Izzet Baysal Universitesi Bolu Halk Kiiltiiriinii Arastirma ve
Uygulama Merkezi (BAMER) Yaynlari, Bolu, 171-173.

JUNG, Carl Gustav (2001); Dort Arketip (Cev. Zehra Aksu Yilmazer), istanbul, Metis
Yaynlart.

JUNG, Carl Gustav (2003); insan Ruhuna Yénelis Bilincalt1 ve Islevsel Yapisi (Cev.
Engin Biiyiikinal), Istanbul, Say Yaynlar1.

JUNG, Carl Gustav (2009); insan ve Sembolleri (Cev. Ali Nahit Babaoglu), Istanbul,
Okuyan Us Yaylart.

KAFKASYALI, Ali (2008); “iran Tiirklerinde Kéroglu Destanlar1”, Halk Kiiltiirii ve
Koroglu Bilgi Séleni Bildirileri (2-4 Kasim 2006, Bolu), Abant Izzet
Baysal Universitesi Bolu Halk Kiiltiiriinii Arastirma ve Uygulama Merkezi

(BAMER) Yayinlari, Bolu, 139-144.



300

KAFTANCIOGLU, Umit (1979); Kéroglu Kol Destanlari, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
Istanbul.

KALAFAT, Yasar (1999); Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanclarimmn izleri, Ankara,
Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig1 Yayinlari.

KALAFAT, Yasar (2002); Balkanlar’dan Ulug Tiirkistan’a Tiirk Halk inanclan I,
Ankara, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari.

KANDINSKI, Vasili (1993); Sanatta Zihinsellik Ustiine (Cev. Tevfik Turan),
Istanbul, Yap1 Kredi Yayinlar1.

KAPLAN, Mehmet-Mehmet Akalin-Muhan Bali (1973); Kéroglu Destam (Anlatan:
Behget Mabhir), Ankara, Atatiirk Universitesi Yayinlart.

KAPLAN, Mehmet (1991); Tiirk Edebiyat1 Uzerinde Arastirmalar 3 Tip Tahlilleri,
Istanbul, Dergah Yayinlari.

KARADAVUT, Zekeriya (2002); Koroglu’nun Ortaya Cikis1 (Tiirk Diinyasindaki
Varyantlar Uzerine Karsilastirmah Bir Arastirma), Biskek, Kirgizistan-
Tiirkiye Manas Universitesi Yayinlari.

KAYA, Dogan (1990); Sairnameler, Ankara.

KAYA, Turhan (1998); “Koéroglu Erzincan’daydi”, Bolu’da Halk Kiiltiirii ve Koroglu
Uluslararas1 Sempozyumu (11-12 Ekim 1997 Bolu), Bolu, Abant Izzet
Baysal Universitesi Basimevi, 103-108.

KEMAL, Yasar (2004); Uc¢ Anadolu Efsanesi Koroglu, Karacaoglan, Alageyik,
Istanbul, Yap1 Kredi Yayinlar.

KIRBASOGLU, Filiz (1997); “Kéroglu'nun Ozbek Varyantlari Uzerinde Bir
Inceleme”, Milli Folklor, Bahar/5 (33), Yil:9, 31-35.

KIRBASOGLU, Filiz (2000); Kéroglu Destan’’min Ozbek Varyantlar1 Uzerine Bir
Arastirma, Goroglu’nun Dogusu, Yunus Peri, Hasanhan, Miskal Peri
Avazhan, Goéroglu’nun Oliimii (inceleme-Metinler) I-1l, (Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yaymmlanmamis Doktora Tezi),
Erzurum.

KIRIMHAN, Nazan (2001); “Tirk Kiiltiirinde Yedi Rengin Anlami1”, Tiirk

Diinyasinda Nevruz Doérdiincii Uluslararasi Bilgi Soleni Bildirileri (21-
23 Mart 2001 Sivas), Ankara, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlig1 Yayinlari,
107-111.



301

KOC, Muhsin (1997); “Dogu Anadolu Asik Edebiyatinda Turna Motifi”, V.
Milletleraras1 Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi Halk Edebiyat1 Bildirileri,
Ankara, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 41-52.

KORKMAZ, Ramazan (2002); ikaros’un Yeni Yiizii Cahit Sitki Taranci, Ankara,
Akc¢ag Yayinlari.

KORKMAZ, Ramazan (2004); Aytmatov Anlatilarinda Otekilesme Sorunu ve
Doniis izlekleri, Ankara, Tiirksoy.

KORKMAZ, Ramazan (2007); “Romanda Mekanin Poetigi”’, Edebiyat ve Dil Yazilari
Mustafa Isen’e Armagan, Ankara, 399-415.

KOPRULU, Fuad (1999); Edebiyat Arastirmalari, Ankara, Tirk Tarih Kurumu
Yayinlart.

KOPRULU, Fuad (2009); Tiirk Edebiyati Tarihi, Ankara, Ak¢ag Yaymlar1.

LINGS, Martin (2003); Simge ve Kokenérnek Olusum Anlam Uzerine (Cev.
Siileyman Sahra), Ankara, Hece Yayinlari.

LIVINGSTON, Ray (1998); Geleneksel Edebiyat Teorisi (Cev. Necat Ozdemiroglu),
[stanbul, Insan Yayimnlar.

MAKAL, Tahir Kutsi (1975); Kéroglu, Istanbul, Toker Yayinlar1.

MEMMEDBAGIROGLU Eli (hzl.) (2010); Koroglu (Baki El Yazmalari), Baki,
Nurlan Yayinlari.

MORAN, Berna (1983); Edebiyat Kuramlar ve Elestiri, istanbul, Cem Yaymevi.

MORAN, Berna (1994); Tiirk Romanina Elestirel Bir Bakis 2, Istanbul, iletisim
Yayinlart.

NASKALI, Emine Giirsoy (2004); “Tiirk Destanlarinda Metamorfoz: Kel Olma,
Saclanma ve Cinsiyet Degisimi”, Sa¢ Kitab1 (Editor: Emine Giirsoy
Naskali), istanbul, Kitabevi, 474-484.

NURMEMMET, Annaguli (1996); Goroglu Tiirkmen Halk Destani, 8 Cilt, Ankara,
bilig Yayinlart.

OCAK, Ahmet Yasar (1983); Bektasi Menakibnimelerinde Islim Oncesi Inang
Motifleri, istanbul, Enderun Kitabevi.

OCAK, Ahmet Yasar (1990); Islam-Tiirk inanclarinda Hizir Yahut Hizir-ilyas
Kiiltii, Tirk Kiiltliriinii Arastirma Enstitiisii Yayinlari, Ankara.



302

OGUZ, Ocal (1998); “Folklorda Yeni Yontemler ve Kéroglu”, Bolu’da Halk Kiiltiirii
ve Koroglu Uluslararasi Sempozyumu (11-12 Ekim 1997 Bolu), Bolu,
Abant Izzet Baysal Universitesi Basimevi, 61-64.

O’KANE, Atum (1997); “Manevi Rehberlik Sanat1”, Jung Psikolojisi ve Tasavvuf
(Editérler: J. Marvin Spiegelman-Pir Vilayet inayet Han-Tasnim Fernandez)
(Cev. Kemal Yazici-Ramazan Kutlu), Istanbul, Insan Yayinlari, 63-94.

ONAY, Ahmet Talat (2000); Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve izah (hzl.
Cemal Kurnaz), Ankara, Ak¢ag Yaynlari.

ONG, Walter J. (2003); Sozlii ve Yazih Kiiltiir So6ziin Teknolojilesmesi (Cev. Sema
Postacioglu Banon), istanbul, Metis Yayinlari.

OGEL, Bahaeddin (2002); Tiirk Mitolojisi 11, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari.

OZCAN, Tarik (2003a); “Oguz Kagan Destaninin Kahramanlik Mitosu Bakimindan
Coziimlenmesi”, Milli Folklor, Bahar/8 (57), Y1l:15, 76-81.

OZCAN, Tarik (2003b); “Karsilastirmali Edebiyatta Arketipsel Yontemin Onemi; Oguz
Kagan ve lliada Destanlarma Uygulanmasi”, 1.  Uluslararasi
Karsilastirmah Edebiyat Kongresi 15-17 Ekim, Osmangazi Universitesi,
Eskisehir, 217-223.

OZCAN, Tarik (2003c); “Osmancik Romaninin Arketipsel Sembolizm Bakimindan
Coziimlenmesi”, bilig, Yaz/ S.26, 103-116.

OZDEMIR, Asur (2006); “Koérogli Men Bezergen Destanindaki Ozel Adlara Dair”,
Bilig, Bahar/ S.37, 96.

OZDENOREN, Rasim (2006); Yazi, imge ve Gergeklik, Istanbul, iz Yaymcilik.

OZKAN, Nevzat (2007); Gagavuz Destanlar1, Ankara, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari.

0ZSOY, Ayse Serap (2008); “Bolu’da Halk Efsaneleri”, Halk Kiiltiirii ve Kéroglu
Bilgi Soleni Bildirileri (2-4 Kasim 2006, Bolu), Bolu, Abant Izzet Baysal
Universitesi Bolu Halk Kiiltiiriinii Arastirma ve Uygulama Merkezi
(BAMER) Yayinlari, 29-34.

OZTURAN, Haci1 Ali (2009); Maras Agz1 Kéroglu, Kahramanmaras, Ukde Yayinlar1.

PALA, Iskender (1995); Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, Ankara, Ak¢ag Yayinlari.

PALA, iskender (2004); iki Dirhem Bir Cekirdek, Istanbul, L&M Yayinlari.

PALA, Iskender (2008); Dort Giizeller Toprak, Su, Hava, Ates, Istanbul, Kap:

Yaynlari.



303

PARKES, Graham (2006); “Olim ve Ayrilma”, Oliim ve Felsefe (Editorler: Jeff
Malpas-Robert C. Solomon) (Cev. Nur Kiigiik), Istanbul, ithaki Yaynlar,
165-193.

PEARSON, Carol S. (2003); icimizdeki Kahraman (Cev. Semra Ayanbasi), Istanbul,
Akasa Yaymlari.

REICHL, Karl (2002); Tiirk Boylarmin Destanlar1 (Cev: Metin Ekici), Ankara,
Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Dil Kurumu Yayinlari.

ROUX, Jean-Paul (2002); Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini (Cev. Aykut
Kazancigil), Istanbul, Kabalc1 Yayinevi.

SAKAOGLU, Saim (2002a); Giimiishane ve Bayburt Masallari, Ankara, Akc¢ag
Yayinlart.

SAKAOGLU, Saim (2002b); “Anadolu Folklorunda Goktiirk Efsanelerinin izleri”,
Islimiyet Oncesi Tiirk Destanlar1 Incelemeler-Metinler (hzIl. Saim
Sakaoglu-Ali Duymaz), Istanbul, Otiiken Yayinlar1, 68-75.

SAKAOGLU, Saim (2009); Efsane Arastirmalari, Konya, Kdmen Yayinevi.

SALTIK, Mehmet (2005); Kusdili Kilavuzu Simyanin Ayak Izleri, istanbul, Hermes
Yayinlart.

SALUK, Reyhan Goékben (2008); Koroglu Destami’nin Uygur Versiyonu (Metin-
Aktarma-inceleme), (Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yayimmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara.

SAYDAM, M. Bilgin (1997); Deli Dumrul’un Bilinci (“Tiirk-Islim Ruhu” Uzerine
Bir Kiiltiir Psikolojisi Denemesi), Istanbul, Metis Yayinlari.

SCHIMMEL, Annemarie (2000); Sayilarin Gizemi (Cev. Mustafa Kiipiisoglu),
Istanbul, Kabalc1 Yayinevi.

SCHIMMEL, Annemarie (2004); Tanrr’mmm Yeryiiziindeki Isaretleri (islam’a
Goriingiibilimsel Yaklasim (Cev. Ekrem Demirli), Istanbul, Kabalci
Yayinevi.

SERTOGLU, Murat (2008); Kéroglu, Ankara, Elips Kitap.

STEVENS, Anthony (1999); Jung (Cev. Ayda Cayir), Istanbul, Kakniis Yayinlari.

SEVER, Mustafa (1997); “Edebiyatta Mitolojik ve Arketipik Yaklagim Tarzlar1”, Milli
Folklor, Yaz/ 5 (34), Yil:9, 82-86.



304

SEYIDOGLU, Bilge (1996); “Mitolojik Dénemde ‘At’”, Folkloristik Prof. Dr. Umay
Giinay Armagam (hzl. Ozkul Cobanoglu-Metin Ozarslan), Ankara, Feryal
Matbaacilik.

SEYIDOGLU, Bilge (1999); Erzurum Masallari, Istanbul, Erzurum Kitaplig1.

SOLL, Ivan (2006); “Oliimiin iddia Edilen Onemsizligi Uzerine”, Oliim ve Felsefe
(Editorler: Jeff Malpas-Robert C. Solomon) (Cev. Nur Kiigiik), Istanbul,
Ithaki Yayinlar, 52-85.

SPIEGELMAN, J. Marvin (1997); Jung Psikolojisi ve Tasavvuf (Editorler: J. Marvin
Spiegelman-Pir Vilayet inayet Han-Tasnim Fernandez) (Cev. Kemal Yazici-
Ramazan Kutlu), Istanbul, Insan Yayinlari, 7-20.

SPIEGELMAN, J. Marvin vd. (1997); Jung Psikolojisi ve Tasavvuf (Cev. Kemal
Yazic1-Ramazan Kutlu), Istanbul, insan Yayinlari, 41-62.

SPIEGELMAN, J. Marvin (1997); “Ibn Arabi ve C.G. Jung’da Aktif Imgelem”, Jung
Psikolojisi ve Tasavvuf (Editorler: J. Marvin Spiegelman-Pir Vilayet Inayet
Han-Tasnim Fernandez) (Cev. Kemal Yazici-Ramazan Kutlu), Istanbul,
Insan Yaymnlar1, 111-129.

SENESEN Okusluk, Refiye (2009); Adana Halk Hikayeleri ve Halk Hikayeciligi
Gelenegi, Adana, Altin Koza Yayinlari.

SENOCAK, Ebru (2005); ibn Sina Hikayeleri Uzerinde Mukayeseli Bir Arastirma,
(Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora Tezi),
Elazig.

SENOCAK, Ebru (2007); ironik Yasamda Sonsuza Yiiriiyen Kahraman Nasreddin
Hoca, Konya, Mozaik Kiiltiir Sanat Vakfi.

SENOCAK, Ebru (2009); “Koéroglu Destani’nda Simgesel Degerler”, Uluslararasi
Bolu Tarih ve Kiiltiir Sempozyumu Bildirileri (17-18 Ekim 2009), Bolu,
1-24.

SENOCAK, Ebru (2010); “Mitolojik Konulu Bir Halk Hikayesi ‘Leyla ile Mecnlin
Hikayesi’ Merkezinde Yildiza Doniistim’”, Milli Folklor, Yaz/ 11 (86), Yil:
22, 20-29.

SIMSEK, Esma (1995); “Giresun ve Cevresinde Anlatilmakta Olan ‘Ana Geyik’
Efsanesinde Mitolojik Unsurlar”, Milli Folklor, Yaz/4 (26), Y1l: 7, 17-22.

SIMSEK, Esma (1996); “Tiirk Folklor ve Halk Edebiyatinda Elma”, Tiirk Diinyasi
Arastirmalari, Aralik/S.105, 203-216.



305

SIMSEK, Esma (1997); “Drina Kopriisii Uzerine Anlatilan Efsaneler”, V.
Milletleraras1 Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi Halk Edebiyati Bildirileri
I1, Ankara, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 261-271.

SIMSEK, Esma (2001a); Yukaricukurova Masallarinda Motif ve Tip Arastirmasi .
Cilt, Ankara, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlart.

SIMSEK, Esma (2001b); “Trabzon’da Anlatilan ‘Daglar Anasi® Adli Efsanenin Eski
Tiirk Dini ile ilgisi”, Trabzon ve Cevresi Uluslararasi Tarih-Dil-Edebiyat
Sempozyumu (3-5 Mayis) II. Cilt, (Yay. hzl. Mithat Kerim Aslan-A.
Mevhibe Cosar-Kemal Ugiincii), Trabzon Valiligi 11 Kiiltiir Miidiirliigii: 13.

SIMSEK, Esma (2002); “Azerbaycan Kiiltiiriinde ‘Tlahir Cersenbeler’ ve Eski Tiirk Dini
ile Paralellikleri”, Tiirk Kiiltiiriinde Nevruz V. Uluslararasi Bilgi Soleni
Bildirileri (15-16 Mart 2002, Diyarbakir) (hzl. Azize Aktas Yasa), Ankara,
Atatlirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlig1 Yaymlari, 161-172.

SIMSEK, Esma (2003); “Anadolu’da Yagmur Duasina Bagli Olarak Oynanan Bir
Oyun: ‘Comgeli Gelin’”, Milli Folklor, Ki1s/8 (60) Y1l:15, 78-87.

SIMSEK, Esma (2007); “Masallarin Sembolik Dili Baglaminda ‘Keloglan Tipi’
Uzerine Bir Degerlendirme”, Itaki, Subat-Nisan/S.2, Y1l:1, 61-73.

SIMSEK, Esma-Ebru Senocak (2009); “Ibn Sina Hikayelerinin Arketipsel Tahlili”,
Milli Folklor, Yaz/10, (82), Yil: 21, 110-121.

SIMSEK, Esma (2009); “Elikli Tekkesi (Zeynel Abidin) Hakkinda Anlatilan Efsane
Uzerine Bir Degerlendirme”, Tarihi ve Kiiltiirii ile Zile Sempozyumu (9-
12 Ekim 2008), Zile Belediyesi Kiiltiir Yaynlar1, 257-265.

SIMSEK, Esma (2009); “Cukurova Yoresi Sozlii Halk Kiiltiiriinde Kéroglu Hikayeleri
ve Yusuf Sira Anlatmasi”, Uluslararas1 Bolu Tarih ve Kiiltiir
Sempozyumu Bildirileri (17-18 Ekim 2009), Bolu.

SISMAN, Bekir (2000); “Kéroglu Destani’nin Kazak Varyantindaki Tarihi, Sosyo-
Kiiltiirel Unsurlar, Milli Folklor, Bahar/ 6 (45), Yil: 12, 52-59.

TANYU, Hikmet (1987); Tiirklerde Tasla Ilgili inanclar, Ankara, Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari.

TATAR, Burhanettin (2004); Hermenétik, Istanbul, Insan Yayinlari.

TDK Tiirkce Sozliik (2005); Ankara, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari.

TECER, Ahmet Kutsi (2007); Kogyigit Kéroglu (Oyun), istanbul, Bilge Kiiltiir Sanat.



306

TEZEL, Naki (1939); Kéroglu Masal (istanbul Rivayeti), Istanbul, Arkadas
Basimevi.

TUNCER, Hiiseyin (1998); “Tiirk Tiyatrosunda Koroglu”, Bolu’da Halk Kiiltiirii ve
Koroglu Uluslararasi Sempozyumu (11-12 Ekim 1997 Bolu), Bolu, Abant
izzet Baysal Universitesi Basimevi, 161-168.

TURAL, Sadik (1998); Tarihten Destana Akan Duyarhlik, Ankara, Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Baskanlig1 Yayinlari.

Tiirk Dili ve Edebiyati1 Ansiklopedisi, C.5 Istanbul, Dergah Yayuilari.

TURKMEN, Fikret (1983); “Koéroglu'nun Ozbek ve Ermeni Varyantlar1”, Kéroglu
Semineri Bildirileri (5-7 Haziran 1982 Bolu), Ankara, Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Milli Folklor Arastirma Dairesi Yayinlari, 83-90.

TWEEDIE, Irina (1997); “Manevi S0fi Egitimi Sonsuzluga Agilan Bireylesme
Siirecidir”, Jung Psikolojisi ve Tasavvuf (Editorler: J. Marvin Spiegelman-
Pir Vilayet Inayet Han-Tasnim Fernandez) (Cev. Kemal Yazici-Ramazan
Kutlu), Istanbul, insan Yaynlari, 95-109.

ULUC, Tahir (2009); ibn Arabi’de Sembolizm, Istanbul, Insan Yaynlari.

URAZ, Murat (1994); Tiirk Mitolojisi, Istanbul, Adam Yayinlar1

UZUN, Enver (1997); Koroglu, Trabzon, Eser Ofset.

VAUGHN-LEE, Llewellyn (1997); “Bir Sufi Geleneginde Riiya Calismas1”,
SPIEGELMAN, J. Marvin (1997); Jung Psikolojisi ve Tasavvuf (Editorler:
J. Marvin Spiegelman-Pir Vilayet Inayet Han-Tasnim Fernandez) (Cev.
Kemal Yazici-Ramazan Kutlu), Istanbul, Insan Yayinlari, 131-151.

YALMAN Hakan-Kubilay Aktas (2006); Sézlerin ve Renklerin Gizemi, istanbul,
Nesil Yaynlart.

YALOM, Irvin (2001); Varoluscu Psikoterapi (Cev. Zeliha Iyidogan Babayigit),
Istanbul, Kabalc1 Yaymevi.

YARDIMCI, Mehmet (1999); Baslangicindan Giiniimiize Halk Siiri Asik Siiri
Tekke Siiri, Ankara, Uriin Yayinlari.

YARDIMCI, Mehmet (2010); Destanlar, izmir, Uiirn Yayinlart.

YILDIRIM, Ali (2003); “Zithik Kavrami ve Divan Siirinde Zerre-Gilines Sembolizmi,
Bilig, Bahar/S.25, 125-138.

YILDIRIM, Ali (2006); “Renk Simgeciligi ve Seyh Galib’in Ug¢ Rengi”, Milli Folklor,
Kis/C.9, S.72, Y1l:18, 129-140.



307

YILDIRIM, Dursun (1983); “Koéroglu Destani’nin Orta Asya Rivayetleri”, Kéroglu
Semineri Bildirileri (5-7 Haziran 1982 Bolu), Ankara, Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Milli Folklor Arastirma Dairesi Yaynlari, 103-114.

YILDIRIM, Dursun (1998); Tiirk Bitigi, Ankara, Ak¢ag Yaymlari.

YILDIRIM, Dursun (2002); “Tiirk Kahramanlik Destanlar1”, islﬁmiyet Oncesi Tiirk
Destanlar1 Incelemeler-Metinler (hzl. Saim Sakaoglu-Ali Duymaz),
Istanbul, Otiiken Yayinlar1, 58-67.

YILDIRIM, Niliifer (2004); Anadolu Masallarinda Samanizm Izleri, (Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Elazig.

YILDIZ, Naciye (2009); “Tiirk Destanlarinda ‘Cocuksuzluk’”, Milli Folklor, Yaz/10
(82) Yil: 21, 76-88.

YILMAZ, Mehmet Serhat (2008); “Koroglu Gazetesi”, Halk Kiiltiirii ve Koéroglu
Bilgi Soleni Bildirileri (2-4 Kasim 2006, Bolu), Bolu, Abant izzet Baysal
Universitesi Bolu Halk Kiiltiiriinii Arastirma ve Uygulama Merkezi
(BAMER) Yayinlari, 175-187.

YUKSEL, Hasan Avni (1980); “Tiirk Folklorunda Sayilar”, Erciyes, Y1l:3, Say1:28, 18-
22.

YUKSEL, Hasan Avni (1981); “Tiirk Folklorunda 40 (Kirk) Sayis1”, Erciyes, S. 32,
Kayseri, 13-16.

YUKSEL, Hasan Avni (1996); Tiirk-islAim Tasavvuf Geleneginde Riiya, Istanbul,
Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlart.



308

EKLER

EK 1. METINLER

1. MEZARDA DOGAN KOROGLU
2. HIKAYE-I KOROGLU

3. KENAN KOLU

4. TELLI HANIM

5. GOROGLU’NUN OLUMU



309

1. MEZARDA DOGAN KOROGLU*

Akanay ile geride kalan Kiileyim,
Gejdembey ’in gonliinde bu vehim.
Kizilbas 'ta kalan bunlar aglasip.

Dinlerseniz, onu beyan edeyim.

Gariplikten ¢eker bunlar “ah, uh, ay”,
Kaygt ile geger pek ¢ok giin.

Iki kahraman yurdunu arayip kagctiginda,
Hamile olup kalmus idi Akanay.

Hamile olup doguracagi zaman yaklasur,
Care var mi, vermediyse hayat mutlulugu?
Bir giin uyuyorken Akanay,

Kirklar riiyada verir ayana.

Dediler: “Bizler, Gavis, Glyas, Kirklar,
Kulagini ver, soyleyecegim var der, ben,
Bitti zamanmn gidecek giiniin yaklasti,

Bu diinyada yasayamazsin, balam sen!

Gergek yoldas diye diisiinme,
Azicik giinliik faniyi,

Vadeli hayat bittiginde
Careyi kimler bulur?
Boyuna él¢iiliip yazilan,
Hayatin bitse tamami.

Dokuz ay, on giin gecince

! Metin Arikan (hzl.), Kazak Destanlari 1 Kéroglu’nun Kazak Anlatmalari, Ankara, Tiirk Dil Kurumu
Yayinlari, 2007, 111-151.
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Giines tepeye geldiginde,
Mezar iginde dogurursun icindeki balay:.
Kudretiyle Huda 'nin

Kuru gogsiinden siit ¢ikip,
Senden gida bulur.

Dogmadan once yayilmig
Kizilbas’a haberi.

Kin besler gecip kanindan

O alir éciinii,

Adaleti bilmeyen

Savdat 'in oglu Sagdat’tan

O intikamni alir.

Koroglu gibi aslan,

Peyda olmug namustan.
Kaynayip pisen intikam kerpici,
Akanay senden olacak.
Koroglu kahraman atanip
Kirklardan dua alip,

Diismana karsi gelecek.

Akanay o zaman soyle der:
“Gormesem de 15181miu,
Yasamasam da hayati,
Diismandan intikamimi alirsa,
Oviindiirse halkimi,

Bu da bana yeterli.

O zaman susuzlugum kanar,

’

O zaman gonliim rahatlar.’

Soyleyip de kirklar gider,
Akanay bir giin hastalanir,
Degismeyip vadesi omiir, yasin,

Akanay eceli gelip, vefat eder.
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Akanay riiyasi anlatmigti Kiileyim’e,
Doguracagi ay, giin yaklasinca.
Gejdembey ve Ravsanbey e soyler selam,
Kaygiya, tasaya kapilmasin, deyip:
“Birazcik gonliimden gitti 6zlemim,

’

Kaderi vebal, sevap Allah’imdan.’

Mezara defnederler gotiiriip,
Kiileyim Babali’yla hiiziinlii garip.
Akanay mezar iginde dogurur bala

Allah’in kudretiyle korundugu agik.

Akanay mezarda yatip dogurdu bala,

Kirklar gelir gelmez alir sarip.

Stit ¢ikip kurumugs gogsiinden,

Anne yaminda yatarak biiyiidii bala...

Balanin mezara gidip ismini koy diye,

Gondermis Kirklart Hak -Teali.

Balaya yemis verir kirklar gelip,

Hiirmet ile oldukca iyi bakip.

Dansip, fikirlesip pirleriyle,

Ad koyarlar: “Mezarda dogan Kéroglu” deyip.

Kirklar sirayla kirk giin bekler,
Elma, nar karisik anne siitlii.
Getirip meyveleri yer dibinden,

Yiiregini de kaplann yedirirler.

Bindirdiler alip gelip aslan,
Kamgi edip yilani da kavrad.
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“Aslan ve kaplanin giiciinde,

ehlivan olup yik dedi tutustugunu...”

Bir kisrak Tolibay dan kalmus idi,
Diisiiriip eline onu Gejdem almus idi.
“Tulpardan kalan bas hayvan”, deyip,
Getirip yilkiya katmug idi.

Hayvanin ozellikleri ¢cok imis,
Kaygisi Babali’nin kor olmus.
Kosturup yilkilarini sayarken,

Boz kisrak aralarindan yok olmus.

Aramus atla dolasip her tarafi,
Tanir renginden bile kiiciikliigiinden aligik.
Aralayip dag ve tasi, bulamadan yiiriise,

Boz kisrak gelip durur mezar tarafindan.

Tiirkmence Bir Makam
Bunu gériip Baball hayret eder,
Biiyiik mezara birazcik yaklastr,
“Gideyim de Kur’an okuyayim” deyip basina,
Akanay 'in kabrine varr.
Mezarimin gelir tam basina,
Yikar yiiziinii gézden akan yasiyla.
Izini goriir yalin ayak balanin.

Yaklasip oturdugunda yanina.

Gordiigii yerde dura kald: gerileyip,
Gozden akan yasin silip, dertlenip.
Bakip dururken dogruca gelir mezara,

Girip ¢iktig izi yatiyor gériiniip.
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Bunu gériip korku girer i¢ine,
Girip, ¢ikan iz goriiniir goziine.
Topuk, tirnak uzunlugu, tiim goriintisti

Benziyormus kiiciik bir balanin izine.

Bala demeye layik, iz tahminen,
Zorluk ¢cekmeden nasil girmis mezara?

Hakikatini bilemeden Babali,
Geri doner, i¢i dolup diisiinceyle.

Agzimi siki tutup, kimseye sirrini soylemedi,
Goniil bu, heveslenmekten geri kalmadi.
“Ne olursa olsun goreyim deyip goziimle.”

Erken kalkip, atla iz siiriip arastird.

Tan safaginda Babali erken kalkar,
Ata binip yilkiy: siiriip ¢ikarur.
Biiyiik mezarligin durur gozetleyip disinda,

Babali’nin gérmek olur tek murad.

Cikar bala bir ara mezardan,
Yumurta gibi sari agiz siitiinden yarilmus.
Babali’nin kabul olup dilegi,

Aradigi zavallinin bulunmus.

Topraktan kale yapip oynadi,
Babali 'min goriip gonlii doymadi.
Uzaktan goriip, geri donmek olmaz deyip

Ne olursa olsun yakalayayim diye diistiniir.
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Bunu diistiniir sessizce Baball,
Yavas yavas, sakin sakin yaklasir.
Cok yaklasip tutacag sirada,

Balanmin da gézii onu ¢alar.

Goriir gormez girer bala mezara,
Simdi gidip tutmasi olur mu?
Kiileyim’e séyleyeyim diye Babali,

Gelir evine, giines batip aksam olunca.

Dedi: “Annecigim, sz soylerim kulak ver,
Her ne yaparsa Yaradan i erki var.
Miijdem igin ne verirsin annecigim,

Dilegine ulastirmis Ziil celdl.

G’ejdem, Ravsan seferinden donmedi,
Boyle olsa dahi Allah dilegini verdi.
Bir aslan mezar i¢inde dogmus,

Hakikati bizim gibi oglun goérdii.

Yok olunca, boz kisragi aradim,
Ey annecigim, simdi yerine gelir talebin.
Akanay’in mezarina varmistim,

Izini gordiim yalinayak balanin.

O giin sana sir agmadim gidersin deyip,
Sevincinden saf yiiregin parcalanir deyip.
Once kendim iyice bakip anlayayim,

Yalan soylesem ayip olur deyip.

Diistintip bugiin erken kalktim uykudan,
Mutlulugumdan bezdim, bugiin yilkidan
Ne olursa olsun 6greneyim diye gercegini,

Yatarak gozetledim mezarligin disindan.
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Yattim gidip biiyiik mezarligin yaninda,
Cocuksuzun bereket yok malinda.
Bir tarafinda deligi mezarin,

Dusart ¢ikti tam 6¢le vaktinde.

Kesin gordiim kendi géziimle bala imis,
Sevdiklerine yaradan Hak yar imis.
Lyice bakip, kesin olarak gordiim, tahminen,

Yedi yastaki bala kadar imis.

Yedi yastaki bala kadar izi var,
Ceylan gibi duru siyah gozii var.
Ciktig iz Akanay in kabri,

Dogurdu desem dogru denecek hali var.

Bu balayr dogurmus olmali Akanay,
Defin edeli gecti zaman bir hayli.
Kendin gidip, kendi géziinle gor,
Dilegini vermig olmali bir Allah.”

Soyler o zaman sevincinden Kiileyim:
“Adil degildir, hayat boyunca iiziintii.
Akanay’im séylemisti riiya goriip,

Oldiikten sonra ¢ikacak deyip nurum.

Kirklar dogurursun deyip mezarda,
Sabirli olmalisin deyip haber vermis,
Diismanini kilicindan gegirip,

Oliim getirir demis Sagdat adli zalime.

Aslan gibi alp olacak yiiregi,
Kaplan gibi gii¢lii, kuvvetli bilegi.
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Tiim hallkim gormeye toplanip,

Gergeklesir mahzunlarin dilegi.

Intikam kerpici piser durur kendiliginden,
Akanay in ak stit akar gogsiinden.
Intikamini aldiktan sonra arsizdan,

Ravsanbey ayrilmis olsa da géziinden

Anlativermig riiyasini boyle Akanay,
Olacak deyip yurda koruyucu dede gibi.
Ben gérmem sen goriirsiin, annecigim,

Seckin balan olacak gii¢lii saka gibi.

Ben raziyyim dogsa o oglan kendimden,
Tamamen giderirse hiiznii, ihtiyact hissedilen.”
Akl verip boyle deyip olecegi zaman,

Vedalasmisti Akanaycigim benimle.

Bunu soyleyip Kiileyim anne aglar,

Simdi gitmeden nasil sabreder.

“Olmiis kizin canli oglan dogurdu.” deyince,
Sevincinden akli basindan gider.

Biraz sonra aklini toplayinca,

Babali’yla mezara dogru yola ¢ikar.

Ay battiktan sonra variwr ikisi bozkira,
Oyalanmadan dogruca gelir mezara.
Mezarn i¢i 151k yakilmis gibi ap-aydinlik

Yaradan'in seraresi olmali herhalde?

Kulagini ver, bu séziimiin kudretine,
Persembenin gelmis idi aksamina.
“Ala kartal, a¢ aslana benzeyip,

Annesinin yatryormug gogstinde.
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Eski halinde yatiyormus annesi,
Hayattaki gibi bozulmamus bedeni.
Biraz sonra kirk adam rast gelir,

Yaradan'in yazgisina bakar misin?!

Kirkinin da var sarigi basinda,
Diz biiktii(ler) mezarin tam yaninda.
Bala ¢ikip hepsine elini uzatti,

Akl vermis Hak Kudret kiiciik oglana.

Bakip durdu gizlenip Babali,

Kirklar idi bu gelenin tamama.

Bir bu degil, her gece-giindiiz,
Oksayip sevip geri donerlermis balay.

Dinleyene bu soziim uygundur,
Uygun olmasa, kim séyler eksigini?
Kayisi, kuru oziim, hurma, ceviz her ¢esit

Veriyorlar bebege yemisi.

“Amin deyip el kaldirdi duaya,
Koroglu'nu emanet ettik deyip Huda ya.
Sabah olmadan kaybolup gittiler,
Kirklar kaybolmadan durur mu?

“Eve doner Babali ile Kiileyim,

Biz dertliye yar olsun diye Huda’'m.
Nasil yakalayacagiz deyip balay,

Eskisinden agiwr oldu tiziintiileri.

Uzaklasmaz eger ¢ikarsa disariya,
Babali da gayret ediyor namusa.
Tesebbiis ettiginde mezara giriverir,

Yayan bir tarafa, ati gecer yarisirsa.
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Bu mezarn girilecek yeri dar idi,
Mezara girebilecek nasil bir nar?
Dertlenip safran gibi sararip

Babali gelip Kiileyim’e aglar:

Benim gibi oglun ecel yetip 6lmedi,
Dilegimin hepsini Tanri’'m vermedi.

Her giin kovalayip eziyet ¢ekip kosusturdum,
Kaygidan élecek oldum ben.”, dedi...

Hiiziinlii olan Kiileyim,

Bunu 6grenip aglar.

Evlat ve kocadan ayrilan
Aglamadan nasil dayanir?
Yalnizlik cefa (eziyet) ¢ektiren
Akrabanin uzakligi.

“Bizim gibi garip kulun

Kabul olmayacak mi muradi?”
Bir Allah’1 yar edip

Biitiin gece aglayip durur....

Gece yarisi gegtiginde,
Sabaha yakin geldiginde.
Dilegini Tanrim vermis,
Goz yasinit gormiis.

Gavis, Guyas, Kirklar
Riiyasinda haber vermis:
“Kaldir, balam, basini.
Durdur goziinden akan yagini
Olen balan dirildi

Simdi (artik) bahtin agildi.
Yalniz da olsa binle denk,
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Mezar iginde dogurdu Koroglu gibi asili.
Atagr biiyiik olup,

Diismana nami, sohreti yayildi.
Soyledim, balanin ben bunu,

Yalan diye diisiinme sen bunu.

Tiirkmen iilkesine belli (dir),

Cihanm agmis kahramanligi.

Balana yoldas oluruz

Zor durumda kaldiginda.

Balanin ismini biz koyduk

“Mezardan ¢ikan Kéroglu.”

Biiyiiyiince ele alir mizragini
Intikamini alip, gésterir faydasini.
Ey Kiileyim, iiziilme, aglama,

Biz soyleyelim, yakalama hilesini.”

Anlatalim size dogru bu isi.

Pazara gidip aliniz der yemisi.
Koroglu da yigit olarak biiyiimekte,
Akla sahip, gériiniisii de onun yakigikl.

Hazirlamip kendini konsantre olmalisin,
Biraz uzak, gizli bir yere gitmelisin.
O mezarin yavag-yavas agzindan

Uzaklara kadar meyveleri dokmelisin.

Bala ¢ikinca o meyveleri goriir,
Tadina bakarsa, bitinceye kadar toplar,
Insanoglunun nefsi, diismanidir,

O zaman Allah dilegini verir.”
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Boylece riiyada haber verir,
Yaz safaginin atacak gézii yaklagstr.
Soyleyip bunlar kaybolur géziinden,

Tam o swrada uykusundan uyanir.

Uyaninca riiya oldugunu anlar,
Sevingten kalbi yarilacak gibi olur.
Babali’yr yanina alip Kiileyim,

Sehir tarafina erkenden yola ¢ikar,

Pazara gelip alir ¢esitli yemisi,
Yemis alip mezara da ulast.
Kirklarin anlattigi gibi mezardan

Biraz uzak yere dagitti.

Boz kisrak imis ¢ok yilkinin anasi,
Asla kotii olmazmig yavrusu.
Onlarn birisini tutup biner Babali,

“Kus da olsa yakalar”, deyip tahmini

Kiz balalar giyer giysi, ¢esitli renkten,
Yayan kacamaz diye diistiniir attan.
Gizli bir yere atini koyar hazirlayip,
Durur gozetleyip ¢ikacak diye disaridan.

Bala ¢ikip o yemisleri goriir,
Tadina bakip bitinceye kadar toplar.
Gizlice yatan Babali ’y1 fark etmed;,

Yattugi yer goriinmeyen bir yer idi.

Yavas-yavas uzaklasir mezardan,

Asar kirdan, sayisiz tepeden,
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Hizli-hizli avuglayip yiyerek yemiyi,

Iki elini ayirmadi agizdan

Babal simdi ata binip gelir,
Ipi tutup siiriine siiriine ilerler.
Hicbir seyden habersiz Kéroglu

Tam karsisina ¢ikinca ancak goriir.

Goriir gormez bala mezara dogru kagar,
Babali da atina kamct basar.
Yetismek soyle dursun géremez golgesini,

Babali simdi ne yapacagim diye sasirir.

Kiigtik balaya yetisemedi kosan at,
Bu kadar hizli olurmus insanoglu?
“Kiileyim e simdi ne séyleyecegim,

Oliimden daha agwr bu ayip.”

Bu nasil bir insanin yabanisi,
Koroglu ' nun kosusu gegti ati.
Bala meyve toplamaya ¢iktiginda,
Kirklarin gelmis hepsi.

Babali’nin her maksadi gerceklesti,
Allah’in kudretiyle mezarin agzi kapand.
Iki aslan gelip uzand: boylu boyunca,
Bala gelip ikisine yalvardi.

O zaman bala aslana soyler:
“Kendim yetim, korkuyorum ben, der.
Pesimden geliyor bir diisman,

Pirim olsan yolumu bogsalt sen, der.
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Ben gidecegim ak siit veren anneme,

Sefkati bol annem korur beni, der.

Beni kovalayip geliyor bir diigman.
Yayan ka¢ip yoruldum uzaktan.
Yalan diinya(nin) insanindan korkuyorum,

Esigimi bosaltir misin aslan?!”

Toz kaldirarak Babal: kosturup gelir,
Yonelip bala bozkira dogru kagar.

Daga bakarak ka¢ip gider yetistirmeden,
Bir Allah’a Babali sikayet eder.

Cebbar Allah dilegimi vermedin,
Bundan daha iyi idi 6liimiim.
Kirklar bosuna mi1 idi soyledigin,

Gergek desem, riiyam miymis gordiigiim? ™’

Daga gelse, yiiksek yiiksek bel imis,
Beli asinca, bir grup adam gormiis.
Yigit Babali kosarak gelip bakinca,

Ortalarina balayr alip duruyorlar imis.

Babali’ya bunlar verdi cevabi:
“Balayr kovalayp yormussun bir att.
Kagagini yakaladik, ey, evladim,

12

Muhtag insandan alalim diye sevabi

Evliyayi nereden bilsin Baball,

Kirklar imis bunlarin tamama.

“Kazara tekrar kacip gider.”, deyip,
Elini ayagini baglayip verir(ler) balayn...
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“Ugurlar olsun, bahtl ol, eviadim.”, deyip,
Kaybolup gitti bunlar kendi yoniine.
Koroglu’'nu alip dondii yurduna.

Gonlii dolup, yigit Babali, sevinip,

O zaman balanin yas geldi goziine,
“Sal kulagini, demis, agabey soziime.
Elimi ayagimi ¢oziiver, agabeycigim,

Kirklar anlatti kendime

Kag¢makla, der, nereye giderim?
Tasa deyip delinip kald: tabanim.
Sizi birakip hi¢bir yere gitmem.
Kirklardan yeni geldi haberin.

Bagladigin, ip kesmekte bilegimi,
Seninle nasil birlikte giderim.
Gergekten bana acryorsan agabeycigim,

Isteyecek vardir sizden dilegim.

Hak isine, ¢arem yok, boyun egerim.
Mezara girip ben annemi géreyim.
“Kederlenme, yeni geliyorum.”, deyip,

’

“Vedalasip rizasini alip geleyim.”.

Merhamet dogdu Babali’'nin i¢ine,
Goniil parcalayip gozden akan yasina.
“Vedalasip gonliinde arzusu kalmadan gelsin.” deyip,

Gelir beraber mezarin tam yani basina.
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Kapanmus, deligi yok kabrin,
Soziinii dinle Koroglu gibi balanin:
“Kucagmna atilip vedalasmaya gelmigtim,

Gostermeyecek kadar Kudret’e ne yaptim?...

Girecegim desem, kapanmig bizim yol,
Ozlemim kanmayip gonliimde arzu bol.
Elveda annecigim, kryamette goriisiiriiz,

Mezarda emzirdigin ak siitiinii helal et.

Elveda hos¢a kal anne, ben Koroglu oglanin,
Diismanina aslamn, alict kusun,
Ata anamin gidiyorum evine

Razi ol, gelis-gidis ugrarim.

Balayr alarak Babali gelir sevinip,
Koroglu da geliyor nurlanip.
Bunu gériip kosmus Kiileyim,

Sevincinden géz yasini dokiip.

Koroglu 'nu kucaklaywp attan indirir,
Evine getirir serbet icirir:
“Simdi oliirsem arzum yok génliimde,

Ipek bagh, elime verdi, kusumu.

Goziimiin nuru gerg¢ek mi bu gordiigiim,
Gergek ise dirilmis olenim,
Riiyam mi diye korkuyorum hala da,

Yaradan Hak, ger¢ek mi bu verdigin?

Kurban ettim biitiin varima,
Malim bir yana feda ettim canima.
Medet verip kirklar, pirim yar olsa,

1

Diismanimdan alip verir ar-namusumu.’
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Kiileyim’in yenilenip kemigi,
Yumugar, kurumus katr gégsii.
Stikiir bugiin aslan oglan dogurdum, deyip,

Beyaz yanagini tekrar tekrar oper.

Giizelligi var opsen susuzlugun kanacak kadar,
Aglayip durdugu arzusu gergeklesir.
Giinler gectikge biiyiir Koroglu,

Diismanindan ar-namusu alacak kadar.

“Kili¢ tutacak celik bilegin bu mu?
Singilar var heybetini sinamaya,
Omriine, bahtina Allah yar,

Kirklar yiiriirse erip yani basinda.

Koroglu 'nu biiyiittii, sezdirmeden,
Diismanlara gostermedi, oniine ¢ikarmadan,
Disarida oynatir gozetip,

Gonlii sad, kam-kaygi tasimadan.

Boylece gelir on bir yasina,
Kus u¢urmadan biiyiittii basina. (habersiz)
Bir giin oglen uyuyup kaldiginda Kiileyim,

Gelmis oglan bir¢ok balanin yanina...

Asik oynayip iitiiliip de kalir,
Utiiliince zorla gekip geri alir.
Ister kiiciik olsun, ister biiyiik olsun,

Stirtikleyip dayandirmadi balalari.

Biiyiik ile bakmaz kiigtigiine,

Vurur diye balalar yakiasmaz yanina,
Bir balay: yikip alip altina,

Sefte almaktadir kafasinda.
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Bala soyler: “Kendi basina kdfisin,
Gayesiz dolasip nasil yigitlik edersin?
Atamiza varip sikdyet etsek senin gibi yaramazi,

Bir giin duramadan bu sehirden gidersin.

Kim ¢agrdi seni, izle diye eglenceyi?
Oyna desek uymazsin kurala,
Atamiza, dovdiigiinii, biz séylersek,

Yurttan kovar senin gibi avare yaramazi.”

Bu balanin dfkelenip séziinden,
Dayanamayip akitir yas goziinden.
Eve doniip gelir Kéroglu,

Annesinin, sorayim diye, kendisinden.

Geldikten sonra Kiileyim’in yanina,
Acvyip gozden akan yagslarina.
Seni iizen hangi bala, géziimiin nuru, deyip

Kusunu saldi, ¢ikayim deyip basina.

Koroglu der: “Kim dokunur kendime,
Ofkelenip akittim gézden yasima.
Kaygi-ana, size soyleyeyim,

Kulak verip dinle Kéroglu 'nun séziinii.

Bizim gibi oglunun rengi ugcup solmugtur,
Gogsii kaynaywp intikam koru dolmustur.
Bir balanin ¢cok dokundu sozleri,

Koroglu 'nuz nereden peyda olmustur?

Bir balanin sozii bana mezar oldu,

Kalbime buz dokiiliip dert oldu.
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Bizler nereden gelmistik annecigim?

Derdim kaynayip, i¢im yanip, yangin oldu.

Bu yezitler raki sarap i¢cmisti,
Diismanlarin kefen kiyafetini bi¢misti.
Yurdumuz, hallkimiz var mi bizim annecigim?

Dost bilmedim, su zalim diismani.

Bu diinyadan kim ge¢gmeden kalir?
Kaygyla icim dolup yanar.
Bas kesmek var, dil kesmek yok, annecigim,

Yiiregimi yakip kavurur!

Yelkenimi bundan boyle ¢ozerim,
Yol gosterirsen diisman bagini keserim.
Biiyiiyiince yurduma giderim, annecigim,

Diisman olanmin gelip kanini icerim!?

Bunu isitip aglamaya baslar Kiileyim:
“Yari ol, can Yaradan Huda 'm.
Mutluluga yeni kavustum dedigimde
Tekrar gelip rast geldi mi vehim?

Bir ak sahin ge¢misti simdi elime.
Kurban ettim sinek canim yoluna.
Boynu kopsun, diisman itinin balalar,

Rast geldi, almmin talihsizligine.

Eger soylersem burada durmadan gider,
Ben soylemesem kaygilanarak tiikenir”.
Ne olursa olsun soyleyecegim, yavrum deyip,

Koroglu’na hepsini beyan eder.
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Kiileyim:

Balam, seni merakta birakmayayim,
Soziimii soyleyip derdi oniine sereyim.
Kulak verip iyice dinle, evladim,

Gizlemeyeyim, hepsini beyan edeyim.

Bizler gelip bu sehre rast geldik,
Gelir gelmez it diismana soz olduk.
Bu Sagdatin agir oldu eziyeti,

Gormedigimizi goriip, goziimiin nuru, hor olduk.

Akmakta olan temiz pinar ¢ol oldu,
Baban, dayin diismana hor oldu.
Ravsanbey 'in goziinii oyup aglatti,

Hicbir seyi goremeyen, kor oldu.

Nerede olursan ol, olsun Allah siginaginiz,
Urgenis 'tir balam, sizin sehriniz.

Hasretle bizler kaldik, aglayip,

Kacgip gitti baban ile dayiniz.

Soyleyiverdi boyle anast,
Ogrendi hepsini Koroglu gibi balast,
Swrayla anasiyla soylesip,

Koroglu 'nun séyledigi soziine bakiniz.

Koroglu:

Allah’in topudur insanin basi,
Kuzguna yem olsun diismanin as1,
Ana, sizi Allah’a emanet ettim,

Diri olsam, bir ederim ganimeti.
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Diri olsa arayp bulurum babamu,
Cikarayim icimdeki derdimi.
Ana, sizi sadece Allah’a emanet ettim,

Geri doniip ben alirim duana.

Anacigim, sal kulagini séziime,
Ben goriinmem diismanlarin goziine.
Uziilmeden, ana bana duani ver,

Ben emanet ettim Yaradan’in kendine.

“Varacak yerin Urgenis denen yurt olur,
Etrafinda Jembil denen bel olur.
Yine dogdu kiyamet giinii bize,

Bu ananin gorecegi giinii ser olur.

On iki yasini doldurmayan balasin,
Yoldasin yok, yalniz gidiyorsun.
Yaradan’a emanet edeyim balayim,

Yol bilmedigin halde nasil gidersin?

Hakk i isi, ne dese o olur, care ne?
Gejdembey ile Ravsanbey e selam siyle.
Sag-salim yurda ulasirsan, evliadim,

Selam soyle tiim Tiirkmen halkina™

Izini anasindan alir,
Boz kisraga silahlarin yiikler.
Yol hazirligimi yaptiktan sonra bir gece,

Baball ile yola ¢ikip gider.

Babali dag icine alip getirir,
Kiyamaz gondermeye Koroglu eri.
Meseden yay biikiip, ok yontup,

Balanin arkasina baglar.
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Var idi Gejdembey 'den kalan yay,
Uc koseli, ucu celik, oku basak.

Yiiz adim yere gotiiriip hedef koyup,
At dedi Koroglu 'na nisan alip.

Koroglu nisan alip yay ¢ekti,

Hedefi delip gecerek yere saplandi.
Ogretip tenha yerde ii¢ giin boyunca,
Babali pek ¢ok nasihatte bulundu.

Babali Kéroglu ile ¢ikip diizliige,
Dere-tepe, 1ssiz yerde yiiriiytip gecede.
Gejdembey ile Ravsanbey'in gittigi yol diye,

Babali, Kéroglu’'nu saldi onlarn izine.

Duruyormus doru tulparin izi silinmeden,
Ug tulpar kacan, kovalayan ay, yildiz gibi,
Babali Kéroglu ile vedalasip,

Aglasip, el sikisip vakit gegcirmeden.

Babali uzaklasincaya kadar bakip durdu,
Adimlarint aglaya aglaya sayd: durdu.
Gorkemine, golgene kurban olayim, deyip,

Gozden uzaklastiktan sonra geri dondii.

Tiirkmence Bir Makam

Kiileyim ile Babali yigit
Kaldi aglayp kafeste,
Koroglu arkasina baka baka,
Gidiyordu mahzun mahzun.
Yola ¢ikt1 yalniz basina

Asarak ovalari, tepeleri,
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Tulparin biraktigt izde gozii

Yoldan ¢ikip yanilmamaya.
Gormek isteyip yurdunu,

Urgeni@, Jembilbel’ini,

Havadak goliinii.

Aradaki ¢olii asip geger,

Dogru bulup yolunu.

Bazen hizli bazen yavas at kosturup
Kiime kiime toz kaldirir.

Bugi, maral, geyik, kulan (Bir at cinsi)
Seyrediyordu hayvanlari.

Hedefe firlatilan ok misali,
Yanmakta olan kor gibi.

Gidiyordu kahraman oglan

Yalniz olmasina ragmen kalabaligi andiriyordu.
Beline kemer baglayp,

“Diisman’” soziine ofkelenip.
Geceyi giindiize katip yiiriidii
Kaybolmamak (igin) yolunu arayip.
Derya gibi dalgalanip cosup,

Geng yiiregi 151k sagip.

Gonlii cosup kendini asip,

Tepe, ¢ol ile karisip,

Avlanip, pisirip yedi,

Gordiigiinde kagan maral, geyik,
Kat kat dag ile tags:,

Gecitlerden, bellerden astr.

Sevgisi agir basip yurdun.

Cosup gonlii 151k sagti.

Ay altinda ¢olpan yildizi.
Derinlerde oynar kunduz.

Yalniz dinlenmeden yol yiiriiyiip
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Kirk bir gece, kirk bir giindiiz.

Asti pek ¢ok bozkirin.

Basti simirsiz sahasini,

Geliyordu sik¢a hatirlayip.

Aglayp kalan anasin.

Goziimle goriip oynasam diye,
Akraba balalarini.

Kirk bir gece, kirk bir giindiiz gegip,

Gordii Jembil’in karaltisini.

Tanist1 ¢ok yerleriyle,
Tiirkmen’in yurtlariyla.

Birkag giin durmadan yiiriiyiip,
Geldi Jembilbellerine.

Yolu 1ssiz yerler idi,

Ceken onu Jembil'in tozu idi.
Yolunu sasirtmadan getiren,

Doru tulparin izi idi.

Cobanla Karsilasmasi

Uzak yerlerden gelip timidi kirildl,

Umidi karilsa da i¢i icine sigmayacak kadar sevindi.
Jembilbel sehrinin disinda

Cok koyunu giiden bir ¢cobanla karsilast.

Gelip ¢cobana selam verdi geng bala,
Sehri de, sordu biitiin seyleri baska da.
Soyledi ¢coban: “Tiirk dilli halkiz.

Bu sehir Jembil baskentimiz.

Yurdun, topragin sahibi Akil Han,
Garibe, fakire, yakin han.
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Cok uzaktan gelmis bir halin var.

Sen kimsin, anlatir misin evliadim?

Goriintistinde dahi hali var,
Heybetinde melek nuru var.
Uzak yoldan, nereden geliyorsun.

Mal canmni almadan zalim hirsizlar?”

Koroglu soyler: “Ben de Tiirkmen im,
Yolcuyum, yurdun durumunu sorarim,
Tiirkmen yurdunda bir tanmidigim var idi,

’

Eger bilsen, ona varip konarim.’

Coban séyler: “Yolcusun sen kendin,
Yurt hakkinda ¢ok sey biliyorum ben kendim.
Sevmem soziin uzatilmasini,

Kim isen, adini soyler misin sen kendin!”

“Tolibay in oglu idi Ravsanbey,
Unlii, herkesin bildigi asilzade.
Su anda yasayp yasamadigini bilmiyorum,

Birisinin adi-sam Gejdembey.”

Coban séyler: “Eger onlar akrabansa,
Belki yakinin, belki de yabancin?
Su anda birisi var, birisi yok

Bildigimi ben sana anlatayim.

Gejdembey de zamaninda bey idi,
Biiyiik atasit Tekejevmit soyundan idi.
Bu giinlerde Gejdembey yigit hayattadr,

)

Ravsanbey éleli ¢ok oldu.’
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Oldiigiinii babasimin bala 6grendi,
Allah’in emrine boyun egdi.
Tekejevmit’i sorup arayarak,

Evini dayisinin buldu.

Evine dayisinin geldi ulast.
Tammisti Koroglu, asilzadeyi.
Sarilip boynuna Gejdembey ’in
Ozleyip gelen bala, ¢cok aglad.

Gejdembey geng yegenini tanimadi.
Gortintistinii, heybetini ¢ok begendi.
Aglayan geng balaya tekrar bakip,

“Tanit kendini evladim.” deyip halini sordu.

Anlatir Koroglu bildiklerini,

Adimi, samini, Akanay’in oldiigii yeri.
Babali ile Kiileyim’in mezardan yakalayip,
Izleyip onlari buraya geldigini.

Kiileyim’in selamint da iletir.
Kaygida kaldigini o bigarenin.
“Birakmasin kemigimi diismana”, diye

Soyledigini, annesinin dayisina.

Babali getirip saldi yola dedi,
Zavallr aglayarak kaldi acryp bana.
Ogretti avlanmayt, kemikle siislenmis yay ile

’

Olmadan anne babadan eksikligi.’

Boéyle diyerek bala soziinii bitirdi,
Tammisti sormadan Gejdembey'i.
Dayisi Koruglu 'nu gérdiikten sonra,

Allah’a bin kere siikiir etti.
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Gejdembeyin elinde oldu bala,
Babasinin éliimiine gonlii kederli.
Koéroglu boylece dura dursun,

Simdi de Gejdembey’den bahsedeyim daha.

Gejdembey’in Yurduna Dondiikten Sonra Gordiikleri
Yurduna Gejdem, Ravsan gelmis idi,

Ravsanbey ¢ok hastalanip olmiiy idi.

Yakinlar, akrabalar: birlesip,

Kiz alip Gejdembey’i eviendirmis idi.

Gelmisti Gejdembey cesareti kirilip,
Diismandan zor kurtulup yurduna kagip.
Sevdiyse de Barsayim gibi giizeli,

Gonlii cosup pek sevinemedi.

Barsayim’t Gejdembey ’e etmis nasip,
Pek ¢ogu elde edememis olsa da dsik.
Icindeki derdini cikartmak icin,

Avlanmaya ¢ikip durur meslek edinip.

Pek ¢ok insan Barsayim’a dsik olmustu,
Gejdembey’e ceylan gozlii nasip olmustu.
Alcak goniillii, sézii sirin, baldan tatl,

Koroglu'na canint adamisti

Gejdembey ava ¢ikmaya hazirlanir,
Kucaklayp Kéroglu 'nu oksar.
Gejdem’in bundan baska balasi yok,
Gortiir bundan daha iyi hangi balay:?
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2. HIKAYE-i KOROGLU?

Raviyan-1 ahbar ve nakilan-1 asar ve muhaddisan-1 riizigar soyle rivayet ederler
ki: Zaman-1 sadbikda Bolu sehrinde bir derebeyi var idi. Cemi’-i Bolu kazasina
hiikkmederdi. Bolu cayirina her sene at cambazlar1 gelip o beye cayir kirast birer at
verirlerdi: Adet-i kadimleri {izre yine ol gayira gelip bir at begensin diye haber irsal
eylediler. Anlarin dahi bir seyisleri var idi, nice yillik seyisleri idi, gayet anlayisl bir
adam idi. Bey dahi seyise emredip, “Var bir at begen de getir.” dedi. Seyis dahi ¢ayira
varip bir 4la at begendi. Alip gelirken o arada bir pimar var idi, adina Stimbiillii Pinar
derler idi. O at pimnardan iirkiip gecmedi. O at1 birakip bir at dahi alip o dahi pinardan
geemedi. Ugiinciide bir zayif at gordii ki zayifliktan bedeni hazan yapragma dénmiis idi.
Bu kerre seyis o at1 alip lizerine binip pinardan gegcti. Seyisdir, at1 alip dogru konaga
getirdi. Bey dahi at1 gordiigii gibi piir-gazap olup, “Diinyay1 gormeden mi kaldin?” diye
seyise hitap edip, “Bre herif, begendigin at bu mudur, su kadar atlarin i¢cinde?” dedi.
Seyis dahi ayitti: “Efendim {i¢ suret at degistirdim, bir diirlii pinardan ge¢medi, bu at
gecti, 0 sebepten bunu getirdim.” dedi. Bey dahi 1tbailerine emredip, “Hemen su héinin
iki goziinii oyun; bindirin begendigi atin iizerine; varsin nereye giderse gitsin” dedi.
Derhal iki gozlerini oyup o atin iizerine bindirip konak kapisindan tasra ¢ikardilar. Ne
kissa dirdz eyleyelim, ey yaran-1 safa, derdiment bigare seyis kapidan tasra ¢ikdigi gibi
derlin-1 dilden ve can i goniilden ah edip, “Ya Rabbi, bana dogru yol rzi kil ve beni
memleketime sen kavustur!” dedi. Meger seyisin memleketinde bir oglu var idi,
kiiciikten birakip gelmis idi. O vakitten beri biliyiiylip on bes yasma girmis idi. Gayet
bahadir idi. Soyle ki: Bir biiyiik koklii agaca yapigsa ¢ekip cikarir idi. S6z burada kalsin,
biz gelelim (seyise): Seyis atin iizerinde nereye gittigini bilmeyip, Cenab-1 Bari’ye
miinacat edip aglardi. Hak Tealad seyise merhamet edip dogru yol ihsan eyledi. Pes,
giinlerden bir glin memleketine geldi. Sehrin halki seyisi goriip bildiler. “Nedir hemseri
bu hal?” dediklerinde, seyis kendi memleketi oldugunu bilip Hak Teald’ya siikiirler
eyledi. Sehrin halki seyisi alip kendi hanesine gétiirdiiler; ogluna dahi “6p babanin
elini!” dediler. Oglandir, babasinin ellerini Optii; ve babasi dahi oglunun goézlerinden
Oplip rahat olup oturdular. Bunun iizerine birka¢ ay miirlr eyledi. Bir giin seyis ogluna

ayitti: “Oglum su bizim ahirin her yerini kege ile mihla; ta ki bir igne deligi kadar

2 Harid Fedai, “Tasbaskis1 Bir Hikdye-i Kéroglu Uzerine Notlar, Bolu’da Halk Kiiltiirii ve Koroglu
Uluslararasi Sempozyumu, Bolu, Abant izzet Baysal Universitesi Yaymlar1 No:10, 179-195.
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rlizgar girmesin; at1 orada bir sene besle” dedi. Oglan dahi pederinin dedigi gibi edip bir
sene besledi. Bir seneden sonra seyis ayitti: “Oglum, su bizim havliyi ii¢ giin sula; ta ki
bal¢ik olsun.” dedi. Oglan dahi ti¢ giin suladi; ta s6yle oldu ki eger bir adam girse yan
beline kadar camura batar idi. Oglan gelip pederine haber verdi. Seyis ayitti: “Oglum,
su atin iizerine bin de havliyi {i¢ kerre dolastir.” dedi. Oglan dahi atin {izerine binip {i¢
kerre havliyi dolasti, indi. Seyis ayitti: “Oglum, getir su at1 bakayim.” dedi. Oglan at1
getirdi. Seyis eli yordamiyla ayagin yokladi. O kadar balgik tirnaklar1 ucuna bulagmis.
Seyis ayittr: “Oglum, daha bunun bir sene meydan1 vardir; bir sene daha besle.” dedi.
Oglan bir sene dahi timar edip besledi; ondan sonra pederine haber verdi. Pederi dahi
evvelki gibi “Havliyi sula.” deyip, o dahi sulayip soyle balgik oldu ki evvelkinden bes
beter oldu. Oglan yine atin iizerine binip havliyi dolasti. Seyistir, yine eli yordamiyla
onun ayaklarin1 yokladi; gordii ki o kadar camurdan tirnagina degmemis. O vakit pederi
ogluna ayitti: “Oglum, simden sonra Allah selamet versin; Bolu sehrine varip Bolu
Beylerinden benim goziimiin 6ciinii al. Zira bu at sende iken senin arkan, insallah, yere
gelmez” deyip dua eyledi. Oglan dahi babasinin elini 6piip, pederi dahi oglunun iki
gozlerini Opiip, “Arkan yere gelmesin.” deyi dua eyledi. Oglandir, pederine veda edip
ve atina binip Bolu’ya dogru revan oldu. Gilinlerden birgiin Bolu’ya dahil olup, sehri
seyr U temasa edip Bey’in konaginin kars:1 tarafinda bir tepe var idi, adina Camlibel
Tepesi derler idi. O tepenin havasi gayet latif oldugundan hazzedip o araya cadirlar
kurup oturdu. Lakin oglan zalim ve bahadir kopup asla Bolu’nun adamlarina rahat ver-
mezdi. Gerek ehil ve gerek evlat ve gulamina rahat vermez oldu. Herhangisini gorse
helak eder idi. Soyle ki: pederinin ociinii ziyadesiyle aldi. Beyler dahi elinden
“elaman!” diye aciz kaldilar; bir tiirlii bas edemediler. Velhasil oglanin cani sikilip
kendi kendiye ayitir: “Surada bir kule bina edeyim” deyi tas toplayip daglar gibi y1gdi.
Ondan sonra binasina miibaseret eyledi. Kirk arsin boyunu yerden yukari yapti; ve dort
kat oda yapti; ve ta {ist basina bir kulehane yapip dort etrafina delikler acti ki etraftan
geleni gérmek i¢in. Her bir duvarin kalinligin {i¢ arsin eyledi. Hasili, bir kule oldu ki
vasfi kaabil degildir. Eger top ile yikmak isteseler yikilmaz, 6yle muhkem bina eyledi.
Hasil-1 kelam, kule tamam olduktan sonra her giin yalniz oturmaktan cani sikilip dort
etrafina nazar ederken onu gordii ki: Bolu’nun konagina kars1 olan yaylaya oba gelip
kondu; ve cadir kurup oturdular. Lakin ¢adirin birisinden bir kiz ¢ikip yine girdi.
Koéroglu'nun akli basindan gidip bin can ile asik oldu. Bir zamandan sonra ayitti:

“Varayim, su kizi babasindan helallig1 isteyim” dedi. Kéroglu’dur, yerinden kalkip atina
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bindi, dogru varip yaylaya, kizi babasindan helalliga istedi. Kizin pederi Kéroglu nun
kiyafetine nazar edip gordii ki dag hayduduna benzer, kanli gozlii, bed yiizlii, cellada
benzer bir herif. i¢cinden ayitt1: “Boyle hayduda nasil kiz vermeli. Sunu bir hile (ile)
savayim.” deyip ayitti: “Evladim, sen boyle daglarda iskan etmissin; Oyle muhalif
yerlerde kizin miinasebeti yoktur, ni¢in, dersen, bir yere gidecek olur isen o kiz1 yalniz
birakip gidemezsin ve beraber gotiirsen gotiiremezsin; size bir oglan olmali ki hem size
yoldas olur ve hem maslahatiniza yarar ve gittiginiz mahalle gotiriirsiiniiz.” deyip
zihnini kandirdi. Koroglu ayitir: “Giizel dersin: lakin o vasifta oglani nice bulmali?”
deyince Kiirt, Kéroglu’nu “Basimdan savayim.” i¢in ayitt1: “Islambol’da Kasapbasinin
bir oglu vardir ki kaglar1 yaya, cemali bedir olmus aya, saclar1 siinbiile, benleri fiilfiile
benzer. Bir kerre mah cemaline nazar eden asik ve hayrani olur; tamam size layiktir;
adina dahi Ayvaz derler.” dedi. Kéroglu bunu isitip bir miktar fikre vardi; ayitti: “Pek
giizel, lakin onu nasil almal1.” dedi. Kiirt ayitti: “O bir kolay istir: Sana bir siirii koyun
vereyim ve bir dért boynuzlu koyun vereyim, onu alip Uskiidar’a gidersin ve koyunlari
Ibrahim Aga cayirma birakip kendin at ile Kasapbasinin diikkdnina gidersin;
Kasapbasina dersin ki: ‘Efendim, koyun getirdim, bir kerre bakin.” dersin; o arada
cocuk gelip gezinirken usul ile kulagina dersin ki: ‘Kuzum, sana bir dort boynuzlu
koyun getirdim; bir kerre gormeye muhtag’ dersin. Cocuk onu isitip pederine der ki:
‘Baba, bu aga bana dort boynuzlu koyun getirmis, ben de sizinle giderim’ der; pederi
dahi gotiirmemek isterse, dersin ki: ‘Efendim, eger siz gotiirmezseniz ben atin terkisine
alayim’ dersin; ¢ocugu aldigin gibi ati ugurup alip gelirsin.” dedi. Koéroglu bu tedbiri
begendi, ayittr. “Bu tedbirin pek gilizel.” dedi. Derhal Kiirt, bir siirii koyun verip
Koroglu koyunlari aldig1 gibi dogru Uskiidar’a varip koyunlar1 Ibrahim Aga ¢ayirinda
birakip kendisi Kasapbasinin diikkdnina geldi; ve Kasapbasi ile bulusup ayitti:
“Efendim, koyun getirdim; Ibrahim Aga cayirinda biraktim; buyurun gidelim.” dedi.
Kasapbasi ayitti: “Buyurun biraz istirahat edin, birazdan gidelim.” deyip oturdular.
Biraz oturdukta bir de gordii ki Ayvaz, basina demir kalpak giymis ve iizerine bir top
Bagdadi sal sarmis, Soyle ki ayin ondordii gibi. Piskiirme benler, dane-i fiilfiiller
yiiziinde berk vurmus. Salinip gelip bir de Kéroglu Ayvaz’1 gordiigi gibi akli bagindan
gitti. Usul ile kulagina dedi ki: “Kuzum, sana bir dort boynuzlu koyun getirdim.” dedi.
Cocuktur, onu isittigi (gibi) pederine varip ayitti: “Baba, bu aga bana dort boynuzlu
koyun getirmis; ben dahi sizinle giderim.” dedi. Pederi ayitti: “Oglum senin gitmen

hacet degil; ben getireyim.” dedi. Hemen Koroglu ayitti: “Behey efendim, ¢ocugu
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tizme. Eger siz alamazsaniz atin terkisine, ben alayim.” dedi. Kasapbasmin basireti
baglanip, “Siz bilirsiniz.” dedi. Hemen Koéroglu Ayvaz’1 atinin terkisine alip Kasap-basi
ile atbasi beraber Ibrahim Aga cayirma vardilar. Ote beri koyunlar1 seyr ii temasa
ederken bakalim Koéroglu ne sdyledi:

Kasap-bas:, Kasap-basi

Koyun senin. Ayvaz benim

deyip hemen ata bir mahmuz vurup at soyle gitti ki gézden kayboldu. Kasapbas1 hayran
olup kaldi. Bir zamandan sonra akli basina gelip cobana ayitti: “Bu adam kimdir?”
Coban ayitti: “Efendim, buna Koroglu derler.” dedikte, Kasapbasinin can basina
sigrayip, “Gor su na-be-kar dag haydudunun bana ettigi fi’li” deyip dogru Pasa kapisina
gelip hali ifade eyledi. Pasa ayitti: “Simdi buna Timurleng oglu Ken’an’1 génderelim; o
Koéroglu'nun hakkindan gelir. O varadursun, biz de ardindan biraz asker ile gidelim.”
dedi. Derhal Timurlengoglu Ken’an’(a) haber gonderip Pasa kapisina getirdiler. Min
evveli ila ahiri maceray1 nakleyledi. Ken’an dahi, “bas iistiine” dedi; derhal atlanip yola
cikti. O gidedursun, biz gelelim. Koroglu’na: Ayvaz’dir, atin {lizerinde aglamaya
baslayip Koroglu Ayvaz’1 teselli-1 hatir i¢in bakalim ne dedi.

Ald1 Koéroglu:

At ardindan Ayvaz bana sarilir

Baban duysa, Ayvaz, sana darilir

Ayagina ¢izme giymis saridir

Bagsi Bagdat salli Ayvaz, aglama

Aglayp da beni yoldan eyleme.

Behey Ayvaz, aglama, sana yaziktir
Ben atimi bagladigim kaziktir

Bir kuzum var o da sana aziktir
Basi Bagdat salli Ayvaz, aglama
Aglayp da beni yoldan eyleme.

Bu Ayvaz’in entarisi sallidir
Babasinin sorarsan kibar-varidir

Posu kusak sarmus, rengi allidir



340

Yiizii ¢ifte benli Ayvaz, aglama
Aglayp da beni yoldan eyleme.

Anan seni benim icin besledi
Beline Lahuri sali doladi
Koroglu da Ayvaz mmi diledi
Yiizii ¢ifte benli Ayvaz, aglama
Aglayip da beni yoldan eyleme.

Boyle deyip ardina bakti ki Timurlengoglu Ken’an asip gelir. Koroglu da
inadina ne soyledi:
Ayagina ¢aksir giymis maidir
Ken’an gelse o da sana mdildir
Bagsi Bagdat salli Ayvaz, aglama
Aglayp da beni yoldan eyleme.

Boyle deyip kesdi. Birden Ken’an gelip yetisti ve ayitti: “Bre na-be-kari Sen
ticaretle gelip ¢ocugu aldin. Ya ben seni diri kor muyum?” deyip Koroglu’nun {izerine
vardi. Kéroglu’nun akli erdi ki Ken’an kendiiye galip gelecek. Ayitti: “Kardesim, sana
lic beyit tiirkii sOyleyim de, var, oldiiriir isen 6ldiir; kanim artik sana helal olsun; gam
yemem Oldiigiime.” dedi.

Ald1 Kéroglu:

Su diinyada mal ¢catmadim
Tiirlii kumasim satmadim
Hic¢bir kaygusuz yatmadim
Kiyma bana Arapoglu.

Ald1 Ken’an:
Pehlivanim, kahramanim
Aleme yiiriidii samm
Helal olsun bana kanin

Kiyarim sana kog¢ Kéroglu.
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Ald1 Koéroglu:

Su diinyada mal getirdim
Tiirlii kumagsim yetirdim
Bu canim sana bitirdim

Kiyma bana Arapoglu.

Gel Arap kardes olalim
Kilict kimina koyalim
Hangere el urmayalim

Kiyma bana Arapoglu.

Aldi Ken’an:

Kiymam sana gam eyleme ko¢ Koroglu.

Boyle deyip Ken’an ayitti: Kardesim, buna bir tedbir gerek. Gel, sen beni soyup
ve ellerim arkama bend edersin ve viicudumu hacamat edip su deredeki hendege
yiiziikoyun yatirip birakip gidersin. Ben diizen ile onlardan kurtulup, insallah, sana gelip
yetisirim” dedi. Koroglu hemen Ken’an’1 iiryan edip biitlin viicudun hacamat edip
viicudu al kana garkoldu. Ellerin arkasmma bend edip yiiziikoyun hendege yatirdi.
Kendisi ata binip Ayvaz’1 ardina aldi. Yola revan olup giderken bir de ardina bakt1 ki
Kasapbasi besyiiz athi ile iraktan geliyor. Ayvaz’dir, aglamaya basladi. Koroglu,
Ayvaz’1 teselli i¢cin bakalim ne dedi.

Ald1 Koéroglu:

Ayvaz'in kalpag: deriden
Yiireklerin yagin eriden

Baban gelir besyiiz atla geriden
Bagsi1 Bagdat salli Ayvaz, aglama

deyip, revan olup gitti. Lakin Bolu Beyleri Koroglu'nun Ayvaz’t almaya gittiginden
haberdar olmuslar idi. Birden Koéroglu'nun Camlibel yokusundan dogru geldigin
goricek Bey’in oglu pencereyi agip pederine ayitti: “Baba, iste Koroglu Ayvaz’1 almas,

geliyor” dedi. Koroglu onu isitecek bakalim ne dedi.
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Ald1 Koéroglu:

Camlibel’den astigimi gordiiler
Firar etmek kastettigim bildiler
Koroglu Ayvaz’t almis dediler

Bolu Beyler, Ben Koroglu degilim, er ogluyum!

Bolu Beyi’nin oglu ¢ifte
Simdi boldum ben de c¢ifte
Ben kosarim sizi ¢ift’e

Bolu (beyler) ben Kéroglu degilim.

Birden boyle dedikte, Bey, ogluna ayitti: “Aman eviadim, kapa pencereyi.”
dedikte ol dahi pencereyi kapayip bir tarafa ¢ekildi.
Ald1 Koroglu:
Bu sel burdan akti gecti
Bolu Beyi’nin akl sasti
Oglu, Koroglu 'ndan kagti
Bolu Beyi, ben Kéroglu degilim.

Birden bdyle deyip Camlibel yokusuna revan oldu; basladi Ayvaz’a oturacagi
yerleri vasfeylemeye:
Ald1 Kéroglu:
Camlibel’den ok kacirdim
Engin ovaya diigiirdiim
Yedi bin telden gecirdim
(H)an, Ayvaz’im, daglardwr bu.

Camdan ¢ama su gegirdim
Ciimle aleme icirdim
Sinemi serden gegirdim

(H)an, Ayvaz’(im), daglardir bu.
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At kisneme(si)den diisman sesinden
Daglar ¢mlama(l), (h)ey (h)ey!

At koptigiinden, diisman kanindan
Cizme ile salvar islanmalidir, (h)ey!
Giirziin zahmindan, mizrak sesinden

Daglar inlemelidir, (h)ey!

Kulenin 6niine geldikte, bunu soyledi:
Meskenimiz bizim kule
In, efendim, giile giile
Ben de sevdim bile bile

Geginelim giile giile.

Boyle deyip kule kapis1 Online Ayvaz’t indirip kendi dahi inip ati baglayip
kendiler dahi yukariya ¢ikip rahat olup oturdular. Biz gelelim beriye: Kasapbasi bes yiiz
atli ile gelip Ken’an’1 o halde goriip, “Nedir halin?” dediler. Ayitti: “Bu bdyle bir zalim
herif ki bir diirli basedemedim. Beni bu halde koyup gitti.” dedi. Derhal ellerini
arkasindan ¢0zilip ve o kanlan silip es(v)abini giydirdiler. Biraz rahat olup yatti. Badehu
ayitti: “Benim gibi ejderhaya boyle eden, size ne yapmaz! Doniin gidelim.” dedi. Vakia
asker tefekkiir edip, s6z yerindedir, deyip, Kasapbasi meliil-mahziin olup geriye dondii.
Herkes yerli yerine gittiler. Birden Ken’an yerinden kalkip atina binip yola revan oldu.
Birglin Camlibel’e dahil oldu. Kuleye inip Koroglu dahi yerinden kalkti, Kenan’1
kucaklayip rahat olup oturdular. Lakin bunlar herdmilik edip ¢ok adam helak edip ve
her gecenlerden yol bac’t alirlar idi. Giderek sdyle oldu ki o aradan bir kimesne
gecemez oldu. Bu minval iizre birgiin Koroglu saz calarken sazi kirildi. Koroglu ayitti:
“Varayim, su saz1 yaptirayim.” deyip, atina siivar olup, bir sazc1 diikkkanina vardi. Soyle
varip oturdu ki bir usta bir ala saz almis, yapip durur. Lakin Koroglu’na iltifat etmeyip
basin ¢evirdi. O vakit ald1 Kéroglu:

Arzu ¢ekip Camlibel ’den gelmisim
Araya araya seni bulmusum
Sazim Oldii ben de (melil) kalmisim

Usta, kurban, kayir benim sazima.
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Koroglu boyle sdyleyip ustanin cani sikilip i¢inden, “Saglik ile gelmesin.” dedi.
Birden Koroglu’nun goz(ii) sazcmnin sakirdine diis olup o saat asik oldu ve bu beyti
sOyledi:

Koroglu:

Cadir kurdum Camlibel’in diiziine
Mdil oldum sakirdinin yiiziine
Sirma sedef dosedirim sazim tistiine

Usta, kurban olam, al yap sazimi.

Boyle dedikte, ustanin can basina sigcrayip derhal Koroglu'nun ayagina yiiz
siiriip, “Aman efendim, affedersiniz, sizin oldugunuzu bilmedim.” deyip, filhal bir
sedef-kari saz indirip, “Efendim, ben bunu sizin i¢in yaptim ve kemalinizden biraz anlar
gibi oldum; lakin ‘Kendisini bildirsin> diye hi¢ tinmadim.” dedi. “Isterseniz sazimi dahi
vereyim.” deyip sazi ve Mehemmed’i bile verdi. Derhal Koroglu sazt ve Mehemmed’i
alip yola revan oldu. Ken’an ile Ayvaz dahi ava ¢ikmislar idi. Koroglu onlart gordiikte
Mehemmed’i onlara teslim eyledi; kendi biraz dolasip bir sehre girip bir cesme basina
vardi. Gordii ki bir kiz elinde desti su doldurur. Amma kiz gayet giizel idi. Koroglu o
saat kiza asik oldu. Kizin yiiziine bakmaya basladi. Kiz dahi Koéroglu’nun dikkatle
baktigin1 anladi. Kendisini devsirip yiiziinli orttii. Koroglu kizin ardina diistip kiz eve
vardikta Koroglu kapiyr ¢aldi. (Kiz) “Kimdir?” diye sual ettikte, “Ey kiz, bu gece size
Tanr1 misafiri olayim, tek sokak kapisi ardinda yatayim.” dedi. Kiz pederine soyleyip o
dahi ayitti: “Tanr1 misafiri olduktan sonr(a) varsin yatsin.” dedi. Derhal kiz kapiyr acip
Koéroglu igeriye girip kap1 ardinda oturdu. Biraz durup merdivenden ¢ikmaya basladi.
Biraz dahi durup oda kapisinin ardina geldi. Kizin pederiyle validesi oturmuslardi.
Ikisinin dahi kulaklar1 sagir idi. Arkalarin kapiya donmiislerdi. Birden kiz bakti ki
Koroglu kapt ardina gelmis. Kiz1 yiiregi oynayip yiiziin ve goziin 6rtmeye basladi.
Koéroglu kizin yiiziin gordiikte bu beyti soyledi:

Ald1 Koroglu:

A kiz benden ak gégsiinii ortersin
Tenhalarda ak gerdanin agarsin

A kiz benden ne kemlik gordiin, kacarsin?

Aman dilber insaf eyle, gel bana.
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Behey dilber, aga misin, bey misin?
Beher dilber, melek misin, nur musun?
Dogru séyle kiz, benim olur musun?

Aman giizel, insaf eyle gel bana.

Koroglu’dur bu yerlerin arslan
A kiz seni seker ile beslerim
Senden bir pehlivan oglan isterim

Aman giizel, insaf eyle gel bana.

Boyle deyip hemen yerinden kalkip kizin pederinin elin 6piip kizi nikdhla istedi.

Pederi dahi ayitti: “Sizden alasina verecek degilim. Allah’in emriyle size veririm.”
deyip sabah oldukta mahalleliyi ¢agirip, “Su delikanli benim kizimi ister; ben dahi
Allah’in emriyle suna kizimi verece8im; siz ne dersiniz?” dedikte, mahalleli, “Pek
miinasip” deyip derhal bir ald nikah edip serbetler icildi. Herkes dagilip diigiine
miibageret eylediler. Bir cuma gecesi gerdege koydular. Kéroglu'nun atin1 dahi onlarin
kisragiyla bir ahira kodular. Kéroglu o gece gerdege girip ertesi cuma giinii kiza veda
edip ayitti: “Eger Hak Teala Hazretleri bana bu gece bir erkek evlat ihsan ederse ismini
Hasan koyun; ve kisraktan bir iydis olursa adim Al Iydis koyun; bir pazu-bend ve bir
kamg1 verip bunu ¢ocugun koluna baglayip ve bu kamciyr eline verip ata bindirip
saliverin, bana gelsin.” deyip kiz ile vedalasip yola revan oldu. Gelip kuleye dahil olup
zevk 1 safaya mesgul olup kaldilar. Giderek otuz dokuz kisi olup Kéroglu ile kirk kisi
oldular. Giinlerden birgiin hatirina bu geldi ki varip Bolu Beylerinin bahgesinden tel
cicegi sokiip getireler. Ayvaz ile Kenan’a ayitti: “Varip Bolu Beylerinin bahgesinden tel
cicegi alip gelebilir iseniz pes derim.” dedi. Onlar dahi, “Bas iistiine!” deyip yola revan
oldular; dogru varip Bolu Beylerinin bahgesinden tel ¢igegi sokmeye basladilar. Bir de
itbailer goriip kayd u bend ile tutup mahpus ettiler. Bu burada dursun, biz gelelim
Koroglu’na: Bir giin bekledi, iki ii¢ giin bekledi; bakt1 ki ne gelir var, ne gider var. Ciin
bunlarin iftiraki canina kar eyledi, o vakit bakalim ne dedi.

Ald1 Koroglu:

Ayvaz 't yolladim tele

Al yanagi dondii giile

Timurlengoglu Ken’an bile

Kocgtu'm Ayvaz’(1m) gelmedi, ey.
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Havalarda ugar turna
Buyiklart burma burma
Hem davul caldiririm hem zurna

Koc¢tu’m Ayvaz’(im) gelmedi.

Gokyiiziinde olur yildiz
Alvirem sana bir kiz
Deryalarda oynar baliklar
Kog¢tu’'m Ayvaz 'im gelmedi.

Giderken helallagtm mi
Kiistiltiydiim baristin mi
Doniip bana iligtin mi

Koctun Ayvaz im gelmedi.

Varin séylen o civana
Tel ¢icegi kiydi cana
Ya nigin gelmedin bana

Koc¢tu’m Ayvaz im gelmedi.

Boyle soyleyip islerken bir de onu gordii ki Ayvaz gelip durur, hemen kalkip
Ayvaz’1 kucaklayip, “Han1 Ken’an?” dedikte, Ayvaz ayitti: “Ya ben kendi reyim ile mi
geldim?” dedi. Koroglu sual etti ki: “Ni¢in gelmediniz?” Ayvaz ayitti: O vakit ki biz
buradan ¢ikip dogru Bolu Beyi’nin bahgesine varip tamam ¢icegi sokecek vakitlerde
itbaileri bizi tutup mahpus eylediler. Simdi beni saliverdi; ‘Var soyle, eger bize ati
verirse hem tel ¢icegi (veririz) ve hem sizi saliveririz.” dedi. Ben de dahi onu size
sOylemeye geldim.” dedikte, hemen Koroglu ayitti: “Var at1 gotiir de ¢igegi al da gel.”
dedi. Hemen Ayvaz atin iizerine binip yola revan oldu. Birgiin gelip Bolu Beylerinin
konagina dahil oldu, at1 ahira baglads; ¢igegi verip ve Ken’an’1 dahi saliverdiler. Onlar
dahi kule(ye) dahil olup, rahat iizre oldular. Lakin Koéroglu atin acisiyla geceleri uyku
uyumaz oldu. (Bu) burada kalsin, bizim kissamiz Bolu Beylerinin ahvaline gelsin:

Lakin Bolu Beyleri atin yanina varamaz oldu. Bir tiirlii yanma kimse varamaz oldu.
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Onlar dahi ahirin damimi delip oradan yem ve su verirler idi. Ve herhangi seyisi
tutarlarsa birisi(ni) dahi yanma ugratmaz idi. Bunlar burada atla ugragsmakta olsunlar,
bizim hikdyemiz Koéroglu’na gelsin: Cilinkii bir tiirli takat getiremeyip Ayvaz ile
Ken’an’a ayitt1: “Imdi, ben bu atin yoluna can(ii) bas feda ederim; ve ele getiremezsem
diinyada bana saglik haram olsun. Tez bana bir seyis libas1 getirin.” dedi. Derhal bir
seyis libasi getirdiler. O libaslar1 geyip bi ala seyis oldu ki goren kirk yillik seyis
sanirdi. Yalniz yola revan oldu. Giinlerden birgiin Bolu’ya dahil oldu. Beyin konaginin
karsisindaki kahveye gelip oturdu. Biraz (sonra) delikanlilar yanma gelip ayittilar:
“Kardesim, nerden gelip nereye gidersin?”’ dedi(ler). O dahi ayitti: “Ey kardesler, ‘soyle
bir kap1 olsa da girsem.’ diye arayip gezerdim.” dedikte, onlar dahi ayittilar: “Bizim
beyimizin bir at1 vardir, Kéroglu’'ndan almistir; bir tiirlii kimseyi yanina komaz. Kag
defadir seyis tuttular ise hicbirini yanma komadi; belki sizi kor; bir kerre bakin.”
dedikte, Koroglu dahi “Bas iizerine” dedikte, derhal beye haber verdiler. O dahi
“gelsin!” dedi. Koroglu gelip ahira girdi. At, Koéroglu’nun kokusunu alip kisnemeye
basladi. K6roglu hemen atin yanina varip gordii ki atin agz1 gemden parca parca olmus.
Zira o zaman ki Ayvaz nasil bagladiysa dyle kalmis idi. Hemen Koéroglu atin gemini
alip ve arkasindan egeri alip oksamaya (basladi). At dahi hi¢ tinmayip durur idi. Bey
siipheye varip, “Bu Koroglu’dur.” deyip ayagina bukagi, kollarima kelepgek takip
hapsettiler; ve iki omuzlarin yarip mumlak yaktilar. Kéroglu her ne kadar, “Ben
Koroglu degilim.” dediyse de, “Mutlaka sensin; eger sen olmayaydin at sana bu kadar
teslim olmazdi.” deyip yine bildiklerinden geri kalmazlardi. Velhasil Koéroglu’nun
eziyete tahammiilii kalmayip, “Bunlarin elinden ne takribile halas olabilirim.” diye
sabaha kadar miilahaza eyledi. Ahirii’l-emr Bey’e ayitti: “Beyim, bu at bdyle dura dura
ayaklan tutmaz olur; bunu bir miktar havli i¢inde gezdirmeli.” dedikte, Bey ayitti: “At1
alip kacar miydin?” Koroglu ayitir: “Behey canim, kapiy kilitle; eger daha inanmazsan
ayagimi ilizengiye bagla; ben atin iizerinde nereye gidebilirim?” deyip bunlar1 inandirdi.
Atin lizerine binip ayaklarini iizengiye bagladilar. Koroglu atin iizerinde havliyi
dolasirken bakalim atin kulagina ne sdyledi.

Ald1 Koéroglu:

Eger atim sende erklik var ise

Su kal’alart agmak isterim

Kiz Derbendini ge¢mek isterim

Stimbiillii Pinar’dan bir su icmek isterim
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Pederimden kalma kir atim benim
Pederimden kalma devletim benim
Kalem kaslar, kem rasad kilar

Agzim gem kopiirtmiis, selamlar

Bolu Beyleri ben Koroglu degilim
Koéroglu’'nu Ayvaz deyu tuttular
Omuzlarin yarip mumlar diktiler

Kollarina kelepgeler taktilar.

Bolu Beyleri, ben Kéroglu degilim, er ogluyum.

Birden boyle soyleyip ata bir el vurdugu gibi hayvan beriki bastan 6biir basa
segirtip kendini pertdb edip duvardan sicradi. Beylerdir, “Bre, koman, at1 alip kagti!”
demeye kalmayip gozlerinden kayboldu. Simdi beyler birbirine diisiip, “Ben sana
demedim mi, bu Kéroglu, gelin, su herifi éldiirelim, dedim, sen komadin.” Obiirii
otekine “Ben sdyledim, sen komadin.” deyip birbirlerine diistiiler. Ellerinden ne gelir;
bir kustur ellerinden uctu, bir daha tutulmasi miimkiin degil. Soylece kaldilar. Biz
gelelim Koroglu’na: Oradan at1 sigratip ahdi {izre dogru Kiz Derbendi’n gecip Siimbiillii
Pinar’dan bir su icip Camlibel yolunu tuttu. Biz gelelim Ayvaz ile Ken’an a: Koroglu
gideliden beri halleri diger-glin olmus idi. “Acaba ne zaman gelir ola?” diye beklerler
idi. Bir de Koroglu karsidan goriindiigii gibi Ayvaz ile Ken’an segirdip karst vardilar
Koroglu’na; ¢ilin birbiriyle goriisiip sad-man oldular. Birden o giin kulede oturmayip
kulenin karsisinda bir kaya var idi, gayet miiferrih bir yer idi. O giin o mahalde
oturdular. Birden ikindi mahalli karsidan bir toz belirdi; Koroglu arkadaslarina ayitti:
“Siz suraya saklanin, belki bu toz bir kervan ola; zira bizi burada goriip geri donerler.”
dedi. Birden arkadaslar1 tezcek oradan asagi indiler, Koroglu yalniz kaldi. Hemen bad-1
saba tozu karsilayip toz iki sak oldukta, Koroglu gordii ki bu gelen bir kervandir. Lakin
daha secilir secilmez, ravi dyle rivayet eder ki bu kervanin Bezirgn-basis1 gayet bir
zengin adamin oglu imis. Omriinde higcbir kerre pederi yalinayak yere bastrmamus idi.

Onun ic¢in bes saatlik yerden birsey gorse ne oldugun fark ederdi. Bir de karsidan
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Koéroglu'nu gordiigii gibi, “Aman geri doniin; Koroglu kayanin {izerindedir.” dedi.
Kervan halki geri donmek gailesinde iken Kervan-(basi) ayitti: “Bir kerre de diirbin ile
bakalim.” dedi. Diirbiinii eline alip bakar iken gordii ki bir beyaz biri serpilir birsey
gordii; kendini pertab eyledi. Bir de bunu gordii ki beri ayitti: “Ol gordigim
Koéroglu’dur. Yine bir kus imis, oradan silkinip ucup gitti.” dedi. Bunlar gelmekte
olsunlar, biz gelelim Kdroglu'na: Bir de bakti ki kervan geri doner gibi. Hemen eline
diirbiinii alip baktikta, Bezirgan-basmin diirbiinii ile karsi geldi. Dirbiinii birakip
yaninda yogurt var idi. Hemen o yogurdu kaldirip doktii ve kendini dahi bir tarafa
pertab eyledi. O ayitt1 ki Bezirgan-bas1 goriip kus sandi. Birden Bezirgan-(basi) siirat ile
stiriip Kéroglu’nun oldugu mahalle gelince Kéroglu ve adamlart meydana geldi. Birden
Kervan-bas1 Koéroglu'nu goriince is ne oldugun anladi, amma ne yapsin. Hemen
emreyledi, ol araya ylikleri indirdiler. Birden Koroglu bir adam gonderip ayitti:
“Bezirgan-basina selam eyle, yol bac’im versin.” dedi. Birden ol adam Bezirgan-basina
Koroglu’nun selami bac’1 istedigini sdyleyince, Bezirgan-basi kahkaha ile giildii. Birden
Koéroglu Bezirgan(-basi)nin giilmesini isitince bakalim ne dedi.

Ald1 Koroglu:

Su karsidan gelir bir ulu kervan

Geldi, ¢ay tistiine, kondu bezirgan

Dedim gel, sirince bac’t génder

Dondii, kahkaha atti, giildii bezirgdn

Birden Bezirgan-bas1 ayitti: “Bizden yol bac’i verir yoktur; var agana Oyle
soyle” dedi. O adam gelip Koroglu’na bu cevabi verdikte, Kéroglu'nun bu cevap
giiciine gidip tekrar Bezirgan-basina ne soyledi.

Ald1 Koroglu:

Bezirgdn-basi bu sézlerin yiice
Tatl séyleselim gelmesin giice
Simdi el ederim egri kilica

Dedim, gel sirince bac’im génder.

Bezirgan-basina kervan halki ayittilar: “Bunlar ile simdi gavga ederiz, amma
icimizden bazimiz Oliir, bazimiz yarali olur ve hem de perisan oluruz. Bunun 1iyisi

bunlara biraz altin vereliim.” dediler. Bezirgan-basi bu s6zii makul goriip bir adam ile
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Koéroglu'na bes bin altin gonderdi. Simdi Koéroglu bes bin altim1 goriince izin verip
bakalim ne soyledi.

Ald1 Koéroglu:

Tokat kervanindan aldim bakiri

Incitmeyin fukaray fakiri

Soz dinle, bezirgan, gitme aykiri

Bugtin yeminliyim dégiis olmasin.

Bin dahi gondersen, ata nal olmaz
Bin dahi gondersen, sirma ¢ul olmaz
Bin dahi gondersen, yadigar olmaz

Bugiin yeminliyim dégiis olmasin.

Kisi halin bilse ne olur na¢ar
Eylig(iin)den gonliinden sahinlik seger
Muhannet kavgay: gériince kagar

Gider tenhalarda kahraman olur.

Gel Bezirgan-basi dinle soziimii
Bilmis ol ki ben alirim bac’imi
Dahi sen gormedin benim giictimii

Bugtin yeminliyim dégiis olmasin.

Birden Koroglu boyle dedikte Bezirgan-basi bes bin altin dahi gonderdi. (Her)
ne hal ise Kdroglu Bezirgan-basina yol verdi, onlar dahi gecip gittiler. Birden aksam
oldukta kuleye gelip rahat oldular. Biz gelelim Koroglu’nun ayaline: O vakit ki Koéroglu
birakip gitmisti, hikmet-1 Huda dokuz ay on giin deyince bir erkek evlat dogurup ve ol
mahid kisraktan dahi bir tay diinyaya geldi. Cocugun ismini Hasan kodular. Oglandir,
biiyiiyiip on bes yagma gelip buluga erdikte, bir gece riiyasinda gordii ki bir pir-i fani bir
kiz getirip dedi ki: “Oglum Hasan, bu kiza Benli Hanim derler; filan memlekette Kara
Vezir derler bir derebeyi vardir, onun kizidir ve senin nasibindir.” dedi. Hikmet-i Huda
kiza dahi o gece oglan1 gosterip birbirlerine asik etti. Oglana ayitti: “Oglum senin

babana Koroglu derler, Bolu’da Camlibel derler bir tepe vardir, o tepede olur; ve senin
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validene bir kamgi ile bazu-bend birakip gitmis idi. ‘Eger oglum olursa bu bazu-bendi
koluna baglayip ve bu kamg¢iy1 eline verip bana gonderin’ diye tenbih eyledi; ve babanin
atindan dahi o geceden bir tay hasil olmustur. O taya bin ve kamg1 ile bazu-bendi al,
dogru babana git. Ondan sonra masukan olan Benli Hanim’in memleketine gidip kizi
alip geleceksin.” diye tenbih edip kayboldu. Birden oglandir, uykudan uyanip oturdu.
Bir sagma ve bir soluna bakti ki kimseler yoktur. Birden tefekkiir edip kizin hayali
gbziinlin Oniindedir. Birden sabah yakin olmakla sabah oldu. Hemen Hasan dogru
anasmin yanma varip hemen kilici ¢ekip ayitti: “Ey ana, ben kimin ogluyum, elbette
sOyle!” deyip ibram eyledi. Zira Hasan’dan Koéroglu’nun oglu oldugunu saklarlar idi.
Kendini biiyiikk babasimin oglu bilir idi. Birden hatun gérdi ki inkdra mecal yoktur,
“dogrusunu sdylemeli” deyip ayitti: “Oglum, senin babana Kd&roglu derler; Bolu’da
Camlibel tepesinde haydutluk eder. Bize 1smarladi ki ‘Eger benim oglum olursa on beg
yasina girdikte su bazu-bendi koluna baglayip ve bu kamg¢iy1 eline verip bana gonderin.’
diye tenbih eyledi. Lakin ben senin firakina tahiimmiil edemeyecegimden sana
sOylemedim” dedi. Hasan ayitti: “Benim babam orada olsun, bana ni¢in haber
vermezsiniz? Elbette ben babama giderim.” deyip kalkti. O kadar menetmege ugrastilar
ise de bir ¢are edemediler. Hasan ayitti: “Hani bazu-bend ile kamg¢1?” dedi. Birden bazu-
bend ile kamc¢iyr sandiktan cikarip Hasan’a verdiler. Hasandir, bazu-bendi koluna
baglaylp ve kamgiy1 eline aldi; hemen ahira inip o mahat taya bindi, anasina ve
biiyiikbabasina veda edip Camlibel tepesinin yolunu tuttu. Az gidip uz gidip dururken
kendinin efkari, “Acaba kiz1 ne tahtibile alip kagcarim; soyle mi etsem, boyle mi etsem?”
deyip gidedursun, biz gelelim Koéroglu’na: Bir giin kulede otururken Ayvaz dedi ki: “Ey
efendim, etrafa bakayim, bize bugiin bir kismet gelir mi?” dedi. Koroglu dahi Ayvaz’a
izin verdi. Ayvaz’dir, diirblinli eline alip etrafa bakar iken gordii ki karsidan bir ath
gelir; amma atin lizerindeki bir taze civan ve gayet efkare dalmig; ve altinda bir at1 var
ki Koroglu’nun atindan hi¢ farki yoktur. Diirbiinii elinden birakip ayitti: “Bize bugiin bir
av gelir ki higbir ava benzemez; bir taze civan, altinda bir ati var ki ugan kusa
hiikmeder; ondan baska sizin atiniza benzer.” dedi. Koéroglu ayitti: “Hele gelsin de
elindeki at1 iste.” dedi. Birden, oglandir, efkar ile gelip dururken kulagina bir beyit sesi
geldi. Simdi Hasan basini kaldirip gordi ki bir kule oniine gelmis. O sesi dinlemeye

basladi. Ayvaz Kéroglu’na ayitti: “Iste geldi.” Kéroglu dahi, bakalim ne soyledi.
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Ald1 Ayvaz:

Cocuk bu yere gelmigsin
Bir ince fikre dalmissin
N oldugunu bilmemigsin

Gonder bize Al Idis’i

Cocuktur, bunu isittikte can basina sigrayip der-akab karsilik olarak bu beyti
sOyledi.
Ald1 Hasan:
Ben bu yere gelmemisem
Ince fikre dalmamisam
Noldugumu bilmemisem

Vermem size Al Idis’i.

Ald1 Ayvaz:

Cocuk, bu soziimii dinle
Sana diyecegim din’le
Ben yol bac’tm alirim

Gonder bize Al Idis’i.

Ald1 Hasan:

Ugradi yolum bu yana
Askile déndiim biiryana
Dogiistiriim yana yana

Vermem size Al Iydis’i.

Boyle dedikte, Koroglu'na Ayvaz ayitti: “Efendim, dogiistiriim der.” deyince
Koéroglu ayitir: “Hele bak su ¢apkinin sdyledigine.” dedi, ayitti: “Ayvaz, ‘oldiiriirim!’
de” dedi.

Ald1 Ayvaz:
Cocuk gel sen inat etme

Soziim dinle, giice gitme
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Gel, canina kiyip gitme
Génder bize Al Iydis’i.

Aldi1 Hasan:

Dinle bunu behey adam
Geger candan git bu dem
At benim canima hem-dem

Vermem size Al Iydis’i

Birden boyle dedikte, Koroglu’nun ziyadesiyle cani sikilip dedi ki: “Ayvaz,
bildir Kéroglu oldugumuzu.” dedi.
Ald1 Ayvaz:
Koéroglu yum pusarim
Cocuk, kanma susarim
Inersem kamin icerim

Oldiiriiriim ¢cocuk seni.

Birden boyle dedikte, Hasan bildi ki Camlibel tepesine gelmis ve bu kule
babasinin kulesidir ve bu sdyleyen Ayvaz’dir. Zira isitmistir ki babasinin bir Ayvaz’1
vardir, daima Ko6roglu'na hizmet eder ve tiirkiileri o soyler. Bildi ki bu sdyleyen
Ayvaz’dir, Hasan’a laf geldi ki kendini bildire.

Ald1 Hasan:

Arslan oglu arslan derler
Kaplan oglu kaplan derler
Sana Koroglu derlerse

Bana Dagistanli derler.

Birden bdyle dedikte, Koroglu ‘Dagistanli’ lafini isittigi gibi, “Ne soyliiyor,
Ayvaz?” dedi. “Bana bir Dagistanli derler.” der. “Ve hem benim Ayvaz oldugumu
ne(re)den bildi?” dedi. Birden Koroglu ayitti: “Ayvaz, bizim oglan geldi!” deyip hemen
kuleden asagiya indi. Bir de bakti1 ki kamg¢i elinde ve bazu-bend kolunda. Hemen, “Vay

"9

benim Oyle oglum olmus!” deyip Hasan’a sarildi. Hasan dahi atindan inip pederinin

elini Opti. Badehu kuleye c¢ikip oturdular. Koéroglu’dur, “Evladim geldi!” diye
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sevinmekte, amma oglanin askiyla hali diger-gn oldu. Hasil-1 ve’lkelam, birgiin oglan
pederine, min evvel ild ahiri, macerayr nakleyledi: Riiyada bir pir, Benli Hanim’1
kendine gosterdigini, pederini ve memleketini ve kendine nasibolacagimi ve “Sen
Koéroglu’nun oglusun.” dedigini, “Evvela pederine git de duasmi aldiktan sonra
memleketine git.” dedigini sdyledi ve ayitti: “Ey benim pederim. Eger izin olur ise ben
buradan elbette Benli Hanim’in memleketine giderim.” dedi. Ciin Kéroglu Benli Hanim
lafim isittigi gibi can basina sigradi ve ayitti: “Oglum, gel sen bu sevdadan feragat eyle,
zira Kara Vezir gayet kuvvet sahibi, biiyilk adamdir ve ¢ok askeri vardir; ve ondan
maada alt1 tane erkek evladi vardir; her biri bin kisiye karst kor. Ve ben ii¢ defa {izerine
bu kadar pehlivan ile vardim, ol kiz i¢in, olmadi; bir ¢are edemedim. Sen de bir taze
civansin, hem de ¢ocuksun, yalniz basina ne yapabileceksin? Gel bu sevdadan farig ol.”
dedi. Gordii ki hicbir ¢are edemedi, Hasan “Elbette giderim.” diye ayak basti. O kadar
nasihat ettiler ise de dinlemedi. Birden, Kéroglu gordii ki sdz kabul etmez, ne yapsin,
men’ine care edemedi. Hem o pirin soyledigi hatirina gelip, “Belki Hasan’in
kismetidir.” dedi, ayitti: “Oglum Hasan, simdi sen gidersin, al sana per¢emimden {i¢
tane kil vereyim; her ne vakit basin sikilir ise bu kilin bir tanesini atese goster, ben gelir
yetisirim.” dedi. O giin aksam oldu. O gece birbirleriyle elveda edip ertesi sabah oldu.
Seheri vakti Hasan atma binip yola girdi. Onlar dahi geriye dondiiler. Birden Hasan bes
on giin gidip birgiin Kara Vezir’in sehrine dahil oldu. Bir hana inip atin1 hana baglad: ve
kendi dahi birkag giin dinlenip birka¢ glinden sonra usul et ile Vezir’in hanesini sual
edip haber aldi. Hasan’dir, dogru varip konagin etrafin1 dolasmaya basladi. Birgiin
Benli Hanim’in Hasan’in ates-i agkiyla cam sikilip, “Varayim, pencereden bari biraz
etrafa bakayim.” deyip pencerenin Oniine oturdu. Birden pencereden etrafa nazar
ederken ne gorsiin: Riiyada pirin gosterdigi oglan asagida gezinir! Can basina sigrayip
ayitti: “Acaba kendimi oglana ne vechile gostersem.” diye dururken hatirina bu geldi ki

birkag beyit tiirkii sdyleyip kendini Hasan’a bildire.

Aldi kiz:

Pencereye ne bakarsin
Kendini od’a yakarsin
Simdi duyarlarsa seni

Yazik, zindanda yatarsin.
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Ald1 oglan:

Askinla ben bunda geldim
Elim, vatanim terk ettim
Yar askina olsem n’olur

Ben ask-1 yar ile geldim.

Aldi kiz:

Cocuk, bu vezir sarayi
Gezme sen boyle hevadi
Sonunda pisman olursun

Gel, terkeyle bu sevdayi.

Ald1 oglan:

Ben kendi keyfimle gelmedim
Ne oldugumu bilmedim
Riiyada gormiigiim yari

Ben gengligimi bilmedim.

Simdi Hasan, “riiyada gordiim” deyince Benli Hanim bildi ki Hasan dahi riiyada
gormiis ve kendiiye asik olmus ve de gayr-1 tahammiilii kalmayip bakalim kendini
bildirmek i¢in ne beyit sdyledi:

Ald1 kiz:

Ey benim sevgili canim
Efendim, beyim, sultanim
Riiyada gordiigiin senin

Iste benim: Benli Hanim.

Boyle deyip kafesi kaldirdikta, Hasan’a arz-1 cemal eyledi; Hasan dahi Benli
Hanim’1 gordiigii gibi akli bagindan gidip bayilayazdi. Ne hal ise gayret edip kendini
topladi. Bakalim, kiza karsilik olarak ne soyledi.
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Ald1 oglan:

Stikrolsun gordiim cemalin
Kendi géziimden hayalin
Gel gidelim, Vezir Kizi

Duymadan Vezir pederin.

Birden beyitler tamam olup, Benli Hanim ayitti: “Sevdigim, var, atin1 aksamdan
hazir eyle; su karsida olan bahgenin bir mahallinde eglen; ben nisfii’l-leylde gelip
oradan senin ile beraber kacip gideriz.” dedi. Hemen Hasan oradan dogru hana varip
hancinin parasini verip atini aldi; aksama kadar oralarda gezinip aksam oldukta, mezkir
mahalle varip gizlendi. Bicare Hasan bekler iken uykusu gelip uyuyakaldi. Bir de Benli
Hanim nisfii’l-leylde pahada agir, yiikte hafif her nesi var ise hazir edip ve kiigiik
biraderinin dahi esvabini giyip ve silahini kusandi. Pederinin ahirina inip bir ala ata
bindi. Ondan mahall-i mezkire geldi. Bir de gordii ki Hasan uyuyakalmig! “Eyvah, ben
ne akil ile bu ¢ocuga uyup buraya geldim; baksana simdiden uyuya kalmis; varayim,
bari kimse duymadan saraya gideyim.” deyip geriye doniince, hayvandir, bir kerre
kisnedi. Hasan’dir, atin sesini isittigi gibi kalkip oturdu. Birden gordii ki Benli Hanim
gidiyor. Tez kendini devsirip bu beyti sdyledi.

Aldi oglan:

Ok ile seni ururdum
Sag yanma devirirdim
Alemlere duyururdum

Gel gidelim Vezir Kizi.

Birden Benli Hanim diisiindi ki dinleyip gitse dleme riisvay edecek ve hem de
dervigin kelami hatirina gelip ayitti: “Her ne olursa olsun, ben bu ¢ocuk ile giderim.”
deyip yanma geldi. Ayitt1 ki: “Sen bir taze ¢ocuksun, baksana uyuyakalmissin, ben
senin ile nasil yola giderim?” dedi. Hasan ayitti: “Sen benim ¢ocukluguma ne bakarsin,
arslanin oglu yine arslan olur, hemen gidelim.” dedi. Benli Hanim’1n hatirina dahi pirin
soyledigi gelip ayitti: “Haydi bakalim, bin ata!” deyip hemen ikisi dahi atlara binip
sabaha kadar hayli menzil aldilar. Bir de sabah olup cariyeler ne baksinlar: Benli Hanim
odasinda yoktur! Hemen validesine haber ettiler, o dahi pederine haber verdi. Pederi ne

edecegini bilemeyip hayran kaldi. Bu esnada sehrin biiytikleri gelip miisavere ederken
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iclerinden birisi ayitti: “Bir kerre cariyelere sual olunsa, birka¢ giin mabeyninde kimin
ile goriisiir 1di?” dediler. Birden Kara Vezir hareme girip cariyeleri ¢agirip sual etti.
I¢lerinden birisi ayitti: “Evvelki giin filan odaya girdim, goérdiim ki hanim pencereye
oturmus, bir ¢ocuk ile soylesiyordu. Amma kim oldugunu bilmem. Lakin su kadar
isittim ki ‘At al gel’ dedi.” deyince, hemen Kara Vezir disar1 ¢ikip emreyledi: O giin
iki bey, siivari ve alt1 tane oglu ile mahld cariyeyi alip yola girdiler. Biz gelelim oglan
ile kiza: Oradan kalkip atlara bindiler, li¢ glin lic gece gidip dordiincii giin tab U
tiivanlar1 kalmayip Hasan ayitti: “Sevdigim, pek bi-tdb oldum; surada biraz istirahat
edelim.” dedi. Ol arada atlarindan inip biraz taAm yediler. Hasan, basini1 Benli Hanim’1n
dizine koyup biraz uykuya vardi. Birden Benli Hanim bakt1 ki karsidan bir toz bulutu.
Birden riizgar toza kars1 varip toz iki sak oldukta; gordii ki, babast 6nde ve alt1 tane
kardesleri arkasinda, iki bin siivari ile gelirler. Can basina sigrayip gozlerinden yas
geldi. Birden kizin goziiniin yas1 Hasan’in yiiziine diisiince Hasan goziinii agip oturdu.
“Ne aglarsin sevdigim?” deyince, “Karsiya baki” dedi. Oglandir, bakip gordii ki lesker
gelir, bir ah edip felek ayinesin siyah eyledi. Hemen kalkip silahin kusandi, andan atina
binip kiz ile elveda edip helallasti. Hemen kiz1 ormanin arkasina sakladi ve kendisi dahi
at1 tepip askerin yolunu bagladi. Birden Kara Vezir’e cariye ayitti; “Efendim, iste bu
cocuktur, hanimin sodylestigi.” dedi. Hemen biiyiik oglu at tepip giirzliin Hasan’a havale
eyledi. Hasan’dir, giirziin kars1 verip giirz giirze dokundukca arasindan atesler zahir
olurdu. Giirz giirzden kayinca Hasan arkasia gelip menederdi, amma hayli zahmet
cekerdi; ve hem ¢ocuk oldugundan ve hem dahi boyle zor kuvvetli er ile muharebe
etmemis. Ne hal ise menederdi. Bu kerre siingii havale eyledi, onu dahi meneyledi. Bu
kerre kili¢ havale eyledi ise hemen Hasan at tepip bileginin altina girdi ve bilegini dyle
bir sikt1 ki kili¢ elinden yere diistii. Bu kerre nevbet Hasan’a geldi. Hasan’dir, buna
cananesi askiyla dyle bir gilirz urdu ki basi at basiyla beraber olup bi-hlis oldu. Hemen
Obiir kardesi meydana girip onu dahi basti. Velhasil altisin1 dahi basti. Bu kerre Vezir
emreyledi. Hasan’in {izerine iki bin asker birden yiiriidiiler. Hasan’dir, Allah’a niyaz
edip hemen kilict ¢ekip askere Oyle girdi ki gorenler hayran oldular. Birden o giin
aksama kadar cenkten farig oldular. Hasan Benli Hanim’1n yania geldi. Dahi attan inip
yaralarin sardi. Lakin gayet zayif diistii. Bir de o arada bir magara var idi, hemen bunlar
atlar ile beraber ol magaranin icine girdiler. Bir de sabah oldukta, yine Hasan atma binip
askere kars1 vardi. Ne hal ise o glin dahi aksam oldu. Lakin Hasan zayif oldu. O kadar

ki attan inmeye mecali kalmadi. Zira on iki yerinden zahimli idi. Ne hal ise kiz, Hasan’1
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attan indirdi, amma Hasan’in sdylemeye mecali kalmamis idi. Hemen bi-hs olup yatti.
Kiz, Hasan’1n yaralarini sardi. Amma, yas yerine gozlerinden kan revan olur idi. Her ne
hal ise sabah oldu. Hasan’1n bir par¢a akli basina gelip gozlerin act1 ve ayitti: “Ey benim
sevdigim, ne aglarsin, iste benim isim tamam oldu; beni onlara teslim et de sen dahi bu
dertten kurtul; seni de 6ldiiriip giderler.” dedi. Kiz Hasan’a ayitti: “Ey benim sevdigim,
benim canim tende iken ben seni onlara vermem; evvel beni 6ldiirsiinler de, sonra ne
olursa olsun.” dedi. Birden asker, gordiiler ki ne gelir var ne gider, Vezir emredip asker,
magaranin lizerine yiirlidiiler. Hemen Benli Hanim kili¢ ¢ekip magara kapisinin 6niinde
durdu. Kapinin 6niine kimse getirmez oldu. Bir de kizin pederi gelip ayitti: “Kizim gel,
bdyle etme, seni bir beyzadeye vereyim; ve hem bunun isi tamam olmus; aksama kadar
ya erisir ya erismez; gel benim s6zlimii dinle.” dedi ise de bir tiirlii haber anlamadi. Bu
kerre Vezir gazaba gelip, “Urun su kahbeye!” deyip, askere emreyledi. Askerdir, kizin
tizerine hamle eyledi. Kizdir, geleni helak ederdi. Ne hal ise o giin dahi aksam olup giin
kavusunca kiz magaradan igeriye girdi. Hasan’in dahi bir miktar akli basina geldi idi.
Biraz oturdular. Kiza dahi o giin iki yerden zahm erismisti, yaralarini bagladi. Hasan
ayittr: “Sevdigim, ben gelirken pederim bana perceminin telinden ii¢ tane kil vermisti.
Killar kolumda baglidir, sunlar1 ¢6z de atese vur, bakalim ne zuhlr eder.” dedi. Kizdir,
Hasan’in kolundan killar1 ¢6ziip bir tanesini atese biraktilar. Birden o gece Koroglu
yatirken viicudunu bir ates kapladi. Hemen kalkip ayitti: “Su benim atimi hazir edin,
Hasan pek darda kalmis; ben evvel gidip yetiseyim, siz de ardimca acele ile gelesiniz”
deyip hemen Ko6roglu gece ile yola revan oldu. Acele ile hayvani siiriip sabah olmazdan
evvel mahalle yetisti: Gordii ki birtakim asker var, usul ile atindan inip bekgilerin
birinden sual eyledikte, o dahi ayitti: “Bu asker Kara Vezir’in askeridir, Kéroglu'nun
bir oglu var imis, gelip kiz1 Benli Hanim’1 ayartmus, alip kagmis. Bir de pederinin haberi
oldukta, ardina diisiip burada eristi. Bugiin ii¢ giindiir kavga ederiz. Lakin ¢ocuk pek
zayif distii. Su karsida bir magara var, onun i¢indedir.” dedi. Koéroglu bunu isittikte,
gozlerinden yas revan oldu. Hemen oradan usul ile atinin yanina geldi, at1 alip dogru
magara kapisina geldi. Kizdir, ayak sadasini isittigi gibi hemen kilici ¢ekip “Sen
kimsin?” dedi. Koroglu ayitti: “Kizim, hani Hasan?”” Kiz da, “Hasan’1 ne yapacaksin?”
dedi. Koroglu ayitti: “Kizim o beni ¢agirdi, ben onu gérmeye geldim” dedi. Kiz anlad:
ki bu Koéroglu’dur, “Buyurun, Hasan buradadir.” dedi. Koroglu atindan inip ati oraya
bagladi, iceri girdi. Gordii ki Hasan la-ya’kil yatir, gbzlerinden yas (akar), amma ne hal

ise bildirmedi. Birazdan Hasan’in akli basina gelip gordii ki pederi basi ucunda oturur
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iken soylemeye mecali yok idi. Yine kendinden gegti. Hikmet-i Huda, K&roglu’ nun
yaninda biraz merhem var idi. O merhemi Hasan’in yaralarina siirlip tekrar bagladilar.
Birden sabah oldukta, Ken’an ile Ayvaz’1 ve sair pehlivanlar dahi gelip yetistiler. Vezir
gordii ki birtakim adamlar gelmis, magara kapisin1 almislar, ayitti: “Eyvah, babasi geldi.
Biz iki iken tutamadik, bunlar simdi yiiz kadar olmuslar.” dedi. O giin iki taraftan
birbirlerine mukabil durdular. Vezir emreyledi. Iki bin asker bir ugrudan hamle ettiler,
simdi Koroglu da arkadaslarin alip ayitti: “Birbirinizden ayrilmaymiz!” dedi. Bunlarin
da hepsi birden hamle ettiler, O giin Ken’an, Kara Vezir’e rast gelip 6ldiirdii. Bir de
aksam oldukta o alt1 kardesler bir araya gelip ayittilar: “Iste babamiz1 da dldiirdiiler.
Simdi bu kahbe i¢in ne canimizi feda edelim; madem ki Koroglu gibi hasim peyda
eyledik, gelin sabah olmadan buradan gidelim?” dediler. Bu haberi asakire bildirdiler.
Asker dahi raz1 oldu. Zira ¢ogu yaralanmis idi. O gece sabah olmadan kagtilar. Birden
sabah oldukta, Koroglu gordii ki ne asker var ve ne hasim var, o dahi sevinip ayitti:
“Kacani komak lazim degildir; biz de buradan geri donelim.” dediler. Onlar da bu kavli
makul gordiiler. Oradan kiz1 ata bindirdiler ve Hasan’1 dahi kebelere sardilar. O giin
gidip, aksam bir yere kondular. Kéroglu'nun hatirina bu geldi ki: “Kiz1 bir tecriibe
edeyim, sahih asik mi, yoksa degil midir” deyu: “Kizim, iste Hasan yolda, yarina ya
cikar ya ¢ikmaz. Gel seni ben kendime alayim.” dedi. Benli Hanim bu s6zii isittigi gibi
“Bak, sana birsey sOyleyeyim: Hasan 6ldiikten sonra bana saglik haram olsun. Bir adam
ki benim i¢in bu hale gire, o 6ldiikten sonra gayri1 diinyada durmak bana gerekmez.”
dedi. Koroglu ayitti: “Kizim, sakin giicenme; ben seni tecriibe etmek i¢in sdyledim:
Diinya ve ahiret kizzim ve gelinimsin.” dedi. Birden oradan kalkip ertesi aksam kuleye
dahil oldular. Hemen Koroglu sehre adam gonderip bir usta cerrah getirtti, Hasan’in
yaralar1 kirk gilin deyince iyi oldu. Bir de Koroglu yanina bir heybe altin ile Hasan’1 ne
Benli Hanim’1 alip sehre geldiler. Bir de Hasan’in anasina haber verdiler. Anasi dahi
sad-man oldu. iki giin dinlenip iigiincii giin olunca diigiine basladilar. Kirk giin kirk
gece diigiin ettiler. Kirkbirinci giinii Hasan’1 gerdege kodular. Ondan sonra birkag¢ giin
dahi oturup babasi oglu ile kiz birlikle onlara veda edip azm-1 Camlibel eylediler.
Ondan sonra Omiirlerini gahl analarmin yaninda, gahi Camlibel’de zevk i safa ile

gecirdiler.
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3. KENAN KOLU?

Bu soyleyecek, sOyledigim bu Koroglu'nun kolu, Kenan Hiikiimdar1 Mine
Sultan’in kizini, Han Ayvaz’a alacagiz. Koroglu, bin dokuz yiiz doksan dokuz kogak,
bas ucunda Kdse ile beraber, Cardak¢i Camlibel’de, biitiin Tiirkiye’nin her tarafina
nami yayilmistr. Kéroglu saz ile demis:

Nerde giizel gordiim ¢ektim getirdim

Giizellerden asla kalmadi meylim

Giinlerin bir giiniinde devrisin birisi, Kenan Eli’nden Tiirkiye’ye gelerek, bu
adam, on dort sene kurbet dolanmis idi, bu devris han. Nihayet, bir devris rast gelip,
bakti, ki perisan bu adam. Dedi: “Arkadas, sen hi¢ gurbet gezmedin mi? Hig yiyip
icmedin mi?” Dedi: “Kardes Allah kimseyi igsiz etmesin, yiiz suyundan ayirmasin! On
dort yildir, gurbet dolaniyorum, amma hayir sahibi bes kurus verdi ise de, onu da
nihayet kit kanaat idare ettim, bu giine c¢ikti.” Dedi: “Kardes sana bir yigit yeri
ogreteyim, al o elindeki keskiiliinii doldursun para! Oliincii bir giine kadar bes vakit
namazini kil da ye! O adama dua et!” Devris duymasi ile dedi: “Kardes, soyle bakayim!
O hangi bir beydir? Kirk iilke dolanana kadar.” “Cardak¢i Camlibel’de kog Koroglu
peydahlanmus, Tiirkiye topraginda. Padisah kirkda bir pag al diye ferman vermis Sultan
Murat, Benim bayragimin altinda daldalanip, verdigim emirden disar1 ¢ikmayacaksin;
Koroglu’ndan ikrar almis. Lakin, simdi Koroglu gelen giden kervandan Camlibel’de
kirkda bir pa¢ aliyor. Bin dokuz yiiz doksan dokuz kelesi var. Bu adam zenginden
aliyor, devris baba, fakirlere dagitiyor. Git Kéroglu’nun Camlibel’ine, elindeki keskiilii
doldursun!” “E, arkadas Oyle bir adamin yanina eli bos gidilmez. Acep ne armagan
gotlirdiin? Tabi benden evvel siz gitmissiniz. Ne armagan gotiirdiinse sdyle, ben de
gotiireyim!” Dedi: “Kardes sen gidiyorsun bes kurusun pesine, o adamin armagana
ihtiyact yok. Lakin, kul ola, ki ihtiyact olmaya, elbette vardir. Zenginin bile, fakire
ihtiyac1 vardir. Ne icin isi i¢in? Is gérdiirme igin. Cenab-1 Allah biitiin kullan birbirine
sebep halk etmis.” Dedi: “Kardes Koroglu'nun ihtiyaci, ya bir giizel haberi, ya bir yigit,
kogak haberi gotiir, bu adamin da ihtiyaci bunlara.” “Hay hay, peki!”

¥ Mehmet Kaplan-Mehmet Akalin-Muhan Bali, Kéroglu Destami (Anlatan: Behget Mahir), Ankara,
1973, Atatiirk Universitesi Yayinlari, 224-277.
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Meger, o devrisin koynunda, Kenan hiikiimdarinin kizi, Mine Sultan’in tasviri,
devrisin koynunda idi. O zaman, bir insanin tasfirini almak i¢in, kalemdar dervisler,
kalem ile, ya camekan iizerine, ya da kagit iizerine, kalem ile tasfir alirlardi. Mine
Sultan’in tasfiri devrisin koynunda. Devris ise, “Ulan, hakikaten ben eger, bu kizin
tasfirini Koroglu'nun eline verirsem, Kdroglu birin yerine belki bana bes akge verir.” O
zaman cariklari ayagina ¢ekerek, Camlibel’in yolunu tuttu.

Giine bir menzil, glinlerin bir gliniinde, meger o giinsii giin Cuma idi glinlerden,
Cirpic1 Cayirlari’na devris kavustugu gibi, Koroglu kelesleri biitiin, Kose ile, Kéroglu
ile, divan hanede, ii¢ yiiz altmis alt1 keles oturuyorlardi. Biyiklar biikiilii kog boynuzu
gibi, yakalarda glimiis hangerler asili, bellerde kiliglar bagli. Devrisin Oniine birisi diisiip
Koéroglu’nun divanhanesine devrisi ¢agirdi. Meger oturan ii¢ yiiz altmis alti keles
Koéroglu’nun siralayin oturuyordu. Han Ayvaz ortada hizmet ederdi. Ocagin saginda
Kenanli Kose Kenan, solunda da Koéroglu oturuyor. Ocagin i¢inde giigiim kayniyor,
kahve. E, o zamanin devri devrani, ehiller kahve igerdi, cahiller de tar¢in ¢ayi, siitlii cay
icerdi.

Koéroglu devrisi gormesi ile, “Buyur devris baba, buyur buyur! Oglum Ayvaz, su
devrisi al yanima!” Han Ayvaz devrise isaret verdi. Devris ¢ikti. Kéroglu’nun yanina.
Diz ¢oktli. oturdu devris, “Merhaba devrig baba!” “Merhaba yigit!” Dedi: “Oglum
Ayvaz, devris babaya kahve doldur!” Han Ayvaz bir kahve doldurup, devrigin Oniine
koydular kahveyi. Meger, devris hem kahveyi igerken, hem de Koéroglu’nun oturan {i¢
yiiz altmis alt1 keleslerini seyrederdi. Oyle bakt1, ki ne baksin! Her biri yigit. Yakalarda
hanger, bellerde kiliclar bagli. Hi¢ dersin, burda canli bir kimse yoktur. Meger bu
teskilat Kenanli Kose’nin. Her kim kendiliginden giilse idi, Kdse bir sille vururdu o
adama. “Ulan, burda oturan hepsi erkek yigittir. Hangimizin {izerine giildiin!” diye.
Kimsenin, Kdse’nin sillesinin korkusundan dudag: geri gitmezdi. Devris kahveyi igcti.
Isaret verdi Koroglu Han Ayvaz’a ki “Devris babaya yemek getir!” O zaman pilav
geldi. Devris karnin1 doyurduktan sonra yorgunlugu devrisin gitti.

Koroglu ise, “Ey devris baba, nereden geliyorsun nereye gidiyorsun? Soyle,
derdine derman olayim!” Devrigs Kéroglu’nun bu soziine, ayaga, yerinden kalkti. Dedi:
“yigit camim sana kurban! On dort yildir kurbet dolandim. Lakin, hayir sahibinin verdigi
pullari giin kazandim giin yedim. Cenab-1 Allah igsiz kimseyi etmesin oglum! Bugiinkii
giine kadar, hayir sahibinin elinden sadaka ile idare ettim. Bugiine geldim. Lakin, senin

yigitligini, mertligini kurbette duydum. Senin gibi bir yigitin ziyaretine geldim. Lakin,
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geldim amma, sana bir armagan getirdim.” “Devris baba”, dedi “Evet!” “Senin i¢in ey
yigit, Kenan Hiikiimdari’nin kizi, Mine Sultan’in tasfirini getirmisim. Ancak, bu giizel
senin kogaklara layiktir.” Koéroglu devrisin elinden tasfiri alip, boyle bir kizin cemaline
bakmasi ile, basini kaldirdi. Devrise: “Ey devris baba, tasfiri iyi getirdin amma, simdi
sana bir sey sual edecegim. Lakin, dogru sdyle devris baba! Benim keleslerimde, benim
divanhanemde yalan bir s6z sokmez.” “Buyur dedi Kéroglu!” “Devris baba, bu giizelin
tasfirini getirdin, amma acaba bu kiz vergili mi, vergisiz mi? Eger vergili ise, Cenab-1
Allah bu giizeli sahibine miibarek etsin, bagislasin! Benim goziim yoktur. Yok bekar kiz
ise, vergisiz ise, o zaman bu kiz1 bir kogagima alirim.” Devris giilerek Koroglu’nun bu
soziine dedi, ki “Ey yigit, bizler de elhamdiilillah Allah’in emrini, miikadderatini iyi
biliriz. Ben elin sevdigi yar-1 vefa-darinin tasfirini sana ni¢in getireyim? Lakin, Kenan
hiikiimdarinin kizi Mine Sultan, bekér bir kizdir. Cumadan cumaya bahgeye iner, has
bahgede gezinir. Bu kizi, simdiye kadar, hi¢ kocaya alan, teklif etmedi.” O zaman
Koroglu, nasil devristen bu sozii duymasi ile, tasfire bakip, ii¢ yiiz altmis alt1 keles
otururdu, keleslerine yliziine bakip, dyle bakti, ki Mine Sultan kinali kasik gibi Han
Ayvaz’a yakisiyor. Meger, kiz da Ayvaz’in ¢aginda, Ayvaz’da kizin ¢aginda idi.

E, Kéroglu, Ayvaz’1 Uskiidar’dan, Kasap Basinin oglu idi, Uskiidar’dan Ayvaz’1
kacirmisti. Koroglu evlat ederek, Ayvaz goziinii agip, Koroglu’nu baba bilir, Han
Nigar’1 ana bilir. O zaman, devrisin elinden keskiiliinii aldi. Kéroglu en siftah kendi
cebinden, o zamanin parasi, kendi cebinden bir avug keskiiliin icersine doktii. Basini
kaldirip oturan keleslerine, “Beyler!” deyince, ii¢ yiiz altmis alt1 keles, ayag: kalktilar.
“Buyur aga!” “Benim basimi seven, Cenab-1 Allah’in emrettigi sadakayi, elini cebine
sokan, bu keskiile bir tasadduk atsin!” Koroglu’ndan bu cevabi kelesler duymasi ile,
herkes elini cebine sokarak, azi ¢ogu dinlemiyor, keskiiliin icersine bosalttilar. Uc yiiz
altmis alt1 kelesi, Koroglu, siralayin dolandirdi. Keskiil silelendi, devris seyrediyor.
Ocak basinda Kose.

Meger, devrisin iceri girdigini, Kdse Kenan goriir gormez, basini asagi egmisti.
“Geldi yine Allah’in belasi, simdi bir fesatlik c¢ikartir, basimizi emde kor, savusur
gider!” Kose Kenan, sufatin1 donerek sinirlenmisti. Hersinden, Kdse’nin zaten {i¢ tane
kil vard: yiiziinde, o killar da, kivrilmis yukar1 dikilmis. Koéroglu keskiilii Kose’nin
Oniine koydu. “Emi” dedi “Hele bir sadaka da sen ver emi!” Dedi: “Ko6roglu, keskiil
silelenmis. Bu sefer de, beni ge¢ oglum! Ug yiiz altmis adam verdi. Benden de alma

Koéroglu!” “Emi, kurban olayim emi! Bu devris, gurbette, seni bir parmak bal eder.”,
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der, ki Koéroglu’nun Kdse’si gayet nihiz bir yigit! Hele, ver bakalim emi, bir sadaka da
sen!” Kose his ile elini cebine sokarak, keskiiliin i¢ersine doklii, Koroglu ise, devrisin
eline keskiiliinii verdi, “Al devris baba al!” Oyle bakt1 “Tiirkiye kahramanlari, Tiirkiye
yigitleri, mertligini, yigitligini gurbette gezerken her yerde ikrar et, inkar etme!” Devris
ise keskiiliin parasini alarak, “Hakikaten Koroglu, yigitlik sana mahsus, helal olsun!”
dua ederek, Camlibel’den derife atlis1 devrisi yola vurdu. Devris gitti isine. Gel haberi
Koroglu’ndan verelim:

Koroglu ise, Ayvaz’a isaret verdi. “Oglum Ayvaz su duvardan sazimi indir!”
dedi. Han Ayvaz duvardan saz1 indirerek, aldi Koéroglu sazi. Bakalim, ii¢ yiiz altmis alti
keles oturuyor, ii¢ yiiz altmis alt1 kelesten bir tanesini, Kenan Eli’ne gonderecegine, saz
ile, Koroglu ne ikrar vermis. Bu keleslerden kimi génderecek. Kogaklar bast Erzurumlu
Demircioglu Kenan’in gidecegini Kenan Eli’ne Bakalim, Kd&roglu saz ile, ne ikrar
demis:

Bir kogak gidecek Kenan Eli’ne
O da bu Demirci Kenan’a mahsus
Mineyi Sultani goz ile gérsiin

O da bu Demirci Kenan’a mahsus

Bahgede acilan dali piir¢ek mi
Yiiziinde Solvesi giizel kégek mi

Bu Mineyi Sultan yahu ger¢ek mi
Goriip de gelmesi Kenan’a mahsus
Devrisin dedigi bu sz gergek mi

Goriip de gelmesi Kenan’a mahsus

Koroglu der benim cigerim daglh
Bu giizeli gordiim gozlerim ¢agl
Bir cevap isterim Demircioglu

Bu isi gormesi Kenan’a mahsus

Koroglu, sazina sozline nihayet verir, vermez o zaman, ayakta dinleyen
Demircioglu. “Aga bas iistiine!” dedi Aga, ben bu kiz1 bir daha gordiim, devrisin dedigi

s6z dogrudur aga. Bu giizeli, Reyhan Arapi1 Kenan Eli’nden getirirken, bu giizeli
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bahcesinde gormiistiim aga. Lakin, simdi bu giizeli getireyim mi? Yiye goreyim, gele-
yim mi?” “Oglum”, dedi “Ben sana getir demiyorum.” Bu kizi, bir daha gozlerin ile gor.
Hele bak, ki devrisin getirdigi tasfir bu kizin kendisi midir? Yalnmz gor gel!” “Bas
iistiine aga!”, dedi.

Koroglu ise bu cevabt Demircioglu’na verir vermez Demircioglu atina takim
vurarak, Demircioglu kiiheylanina binip, giine bir menzil, atin basin1 Kenan Eli’ne
dogru donderdi. Gece giindiiz gide gide, hikaye dillerde tez, yillarda ge¢ olur, giinlerin
bir giiniinde Demircioglu gece yarisi idi, yine Kenan Eli’ne kavustu. Yolu yolagi
biliyor. Demircioglu kizin bahgesine igeri girdi, at ile beraber. Meger bahgeyi bekleyen
bagbancilar, birisi evine gitmis, birisi bag daminda yatiyordu. Demircioglu usul usul
bag damini acarak, bagbancinin ayaklarini kollarin1 usulcaman baglayarak, bagbanciy
bag damina bagladi. Cekti, bag daminin kapisini iistiine kilitleyip, atin dizginini,
basindan basligini ¢ikartarak, bahgenin igine.

Ocag1 batsin, bahgenin! Envayi tiirlii giil agaclari, ¢canaklar i¢inde, mor menekse
cicekler agmislardi. Demircioglu, yine ati hangi ¢anagin basmna gevirirse, gozlinii
sevdigim kiitheylan, bir agiz atmasi ile ¢igekler bir yana, ¢anak bir yana gidiyordu.
Cariyenin biri, gece yarisi elinde testi, havuz basmna indi, ki su getire. Oyle geldi, ki, ne
gelsin! Zebellah bir yigit, bahcenin icinde, ¢anaklara atin1 karst vererek, ¢anaklar
tarimar oluyor. Bu kiz aglayarak, “Ey zabin dedi intikam alinir amma, bahcedeki
ciceklerden ne alirsin? Ne hakkin var? Sen bu bahgeye girdin ve seni bu bahgeye kim
birakti, girdin? Bu bah¢e kimin bahgesi oldugunu bilir misin?” Dedi: “Kizim ne
bileyim, biiyiik bir bah¢e gordiim, atimi otartyorum. Ben ne bileyim kimin bahgesidir?”
Cariye ise dedi, ki “Ey haydut, burasi ¢cayir midir, at otartyorsun?” Dedi: “Kizim, bizim
atlar, daima ¢icek bas1 otlar.” Kiz ise, testiyi yere koyarak, hemen aglayarak, Mine
Sultan’a kavustu. “Hey hanim, ne duruyorsun, bahg¢endeki ¢iceklerin bir haydudun biri,
bana diyor, ki kizim, atlar daima ¢icek basi otlar.” “Kiz, dedi: “Zamaninda boyle bir
haydut yine girdi bu bahgeye. Olmaya, ki yine o dadana?”

Mine Sultan dyle geldi, ki ne gelsin, senelerce evvel gordiigii Demircioglu, yine
atin bashigim almis, canaklarin ¢igekleri tarimar oluyor. Dedi: “Ey Allah’tan korkmaz,
bir kacgtin kurtardin, Simdi de, nereye kagacaksin? Ne hakkin var benim bu bahgemi
tarimar ediyorsun?” Dedi: “Kizim, kizim bana bak kizim! Hig¢ beni kargiglamal! zaman
gelir, ki kizim senin toyunu diigiiniinii de tutarim.” Demircioglu bu giizele bastan

ahirine bir bakip, g6z dolandirdi. “Ulan keske agam bana al, getir diyeydi, ne iyi olurdu!
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Lakin, ben, bu kizi, bahgeden kagirmak i¢in, agam bana getir dememis; nasil
gotiiriiriim.” Kiz ise cariyeleri babasina haberci gonderdi.

Demircioglu ise bir taraftan, bah¢eden kacgarak, gece yarisi idi, beyler, atin1 binip
gerisin geri Allah’a ismarladik edip, Kenan Sultan’1 haber alip, pesine ath kaldirana
kadar, Demircioglu dagdan, dereden, ormandan Allah’a ismarladik edip, gline bir
menzil kacip, cardak¢r Camlibel’e giinlerin bir giiniinde kavusarak, Ko&roglu'na
Demircioglu’nun geldigini haber verdiler.

Demircioglu ¢ikti Kéroglu’nun divanhanesine. “Geldin mi oglum,” “Evet aga,
geldim.” dedi. “Ulan, hakikat bu devrisin getirdigi tasfir, Mine Sultan’in kendisi mi?”
Dedi: “Aga, hicbir taraf noksan degil, Aga, keske, bana kiz1 al gel diyeydin, simdi Mine
Sultan buradaydi!” “Yok oglum, yok Tiirkiye yigitlerinin sanina diigmez, kimsenin
evladini cebri ala, kaca. Lakin, oglum, ben Allah’in emri ile, Kenan hiikiimdar1 alayim,
hele vermesin!...

O zaman, Kose Kenan, basini kaldirarak Kéroglu’na dedi, ki “Ulan hakikaten
ahir sekisinde oturur, oglum, padisahlar ile ugrasirsin. Gel bu sevdadan vazgeg! Oyle bir
hiikiimdar, kizin1 senin Ayvaz’ina vermez. Yer ile gok ne kadar yakin ise, oglum Mine
Sultan da dyle yakindir bize. Gel Koroglu, gel bu sevdadan vazgeg! Yoksa keleslerin
kanina sebep olma!” “Yok emi, yok. Olii bas1 gordan sakinmaz emi! bu yigitlerin basina
ne yazilmis ise, o gelir. Eglen emi, eglen! Tiirkiye yigitleri, hi¢bir seyden sakinmamus
simdiye kadar, ben bu kiz1 ya 6liir, ya alirnm!”. Kéroglu ise, Kenan hiikiimdarina, elli
bes kocak ile beraber kendisi tebdil goriip, Allah’in emri ile hiikiimdardan, yiiz be yiiz
bu kiz1 istiyor. Kose Kenan, her ne kadar kizdi ise, Koroglu Kose’nin sesini kabul
etmedi.

Kirat’in istline binip, elli dort boliik baglari, Kéroglu ile beraber, giline bir
menzil basladilar Kenan deyin gitmeye. Ug giinlik Kenana yol kalir kalmaz,
Koroglu’nun gidisini Kenan hiikiimdarina haber verdiler, ki “Tiirkiye topragindan Kog
Koroglu, elli bes atli ile Kenan’a geliyor, malumatin olsun!”

O zaman, Kenan Sultan’1 hele bakalim ki dost mu geliyor diigman mi1 geliyor?
Kars1 gondererek, atla, hiirmetle bunlar1 alip, atlar tavlaya ¢ekildi, kendileri hiikiimdar
sarayina ¢iktilar. Yer gosterildi. Oturduktan sonra, kahveler geldi, igtiler. Ara yerden bir
saat gecer gecmez, Koroglu ise saz elinde, kalkti. Hiikiimdar karsisinda. “Ey
hiiklimdarim, sormuyorsun gelen adama, fikrin nedir?” Dedi: “Benden gelen misafire

hizmet, hiirmet ettirmek. Lakin, senin simdi fikrin ne ise, dost musun, diisman misin, ne
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ise fikrin, bildir bakalim! Biz de ona gore davranalim!” O zaman, Koroglu ayakta,
bakalim, Allah’in emriyle, Mine Sultan’1t Kéroglu saz ile, kizin babasindan Kéroglu saz

ile, ne istemis:

Hiikiimdarim geldim senin yanina
Akibet igimi gorsen ey olur
Hakfkan emri ile Mine Sultan’i

O oglum Ayvaz’a versen ey olur

Goniil ayrilmadi bu iktidardan
Akibet gecmezem bagdaki bardan
Mine’yi almadan gitmem bu yerden

Hakkin emri ile versen ey olur

Koroglu der igin miiskil ederim
Dogruluk ile ver teklif ederim
Eger vermez isen alir giderim

Hakkain emri ile versen ey olur

Koéroglu, saz ile, miiskilini, Mine Sultan’in babasi, Kenan Sultan’ina bildirdi. O
zaman, Kenan Sultan’i, boyle bir kiiclik, icerden kendi kendine diisiinerek, “Ulan,
hakikaten, demek, ki diinyada deliler cok imis. Hele bak bu haydudun teklifatina, ki elli
bes kisi ile gelmis, benden kizin verirsen alirim, yoksa almadan gitmem, diyor. Bazan
insanin vadesi tekmil olanda muhakkak zor ile oliir.” Kenan Sultan’t kendi kendine
diisiinerek, dedi, ki “Bari, ben buna 6yle bir fend edeyim, ki diinyanin sonuna kadar
dillerde soylensin! Hele, ben bundan, en evvel bunun teklifatin1 kabul edeyim!
Alacagimi alayim! Yiiksekten tutarim, verirse, zaten alirim, vermezse gerisin geri doner
gider, Eger, bunlarin kellesini almis olsam, olur, ki gerisi ¢oktur, bir ziyan olur
vatanlarima.”

Bu sebepten, Koroglu’na bir sey demeden basini kaldirdi. Dedi, ki “Yigit,
benden kiz alanin, Allah’in emriyle, lakin bir sey demiyorum, kesesi dolu kizil altin
olacak.” Koroglu dondii: “Sultanim, elbette, Camlibel’den, senden kiz almaya gelen

herifin, giimani gelir. Her ne, her ne matlup ediyorsan, et! Kizil altinim ¢oktur. Mine
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Sultan’in agirinca altin da vermeye iktidarim var benim.” O zaman, beyler, Kenan
hiikiimdar1 daha bir sey demedi Koroglu'na. “Hay hay, peki! Agirinca altin vermeye
iktidarin var ise, bende, Allah’in emri ile kizim Mine Sultan’1, senin oglun Han Ayvaz’a
vermeye iktidarim var.” dedi. Beyler, her ne hiikiimdar teklif ettiyse, Kéroglu kabul etti.
Bir takim ganimet, Kenan hiikiimdar1 Kéroglu’ndan alarak; lakin kalbi kiz vermek mi?
Hayrr, yok, “Alacagimi alayim, sonunda gelir kiz1 gétiirmeye, kilic1 kars1 veririm.”

Koroglu yarasa kusu gibi Kenan hiikiimdarinin kosk-ii sarayinda, biitiin
varligim, Ayvaz ugruna koydu. Yarasa kusu gibi tliyiinii doktii. Nikah kesilip, serbetler
icildikten sonra, Kenan Sultan1 dedi: “Koroglu, alti ay mehel verirsen, ben de kizimin
¢ehizini, tebdilini hazir ederim. Yedinci ay iizerine gelir, gelinini alir, gidersin! Toy
diigiin yapar, gotiirlirsiin!” “Basiistiine efendim!” dedi. Bir hafta Kenan elinde kalarak,
bir haftadan sonra Koéroglu Kenan Sultani’ndan miisaade alarak, elli bes kocak ile bir
daha gerisin geri Camlibel’e dondii.

Giine bir menzil Camlibel’e ustl bulur bulmaz. Kose Kenan’a haber verdiler,
beylerin gelisini Kéroglu ¢ikti huzur divana, Kése’nin elini Optii. “Emi, gérdiin mii,
iistime giiliiyordun, egri kilict nasil Kenan Sultan’1 gérmesiyle, kizi Mine Sultan’i,
Allah’in emriyle Han Ayvaz’a aldim. Hele vermeseydi!...” Kose Kenan, giilerek, basim
kaldirdi, Koroglu’na dedi, ki: “Oglum Koroglu, atalardan kalan bir cevapdir, ki” oglum
clicigli torda sayarlar. Sen, simdi, hayal pilavina aldanmigsin. Dok, yagi bol olsun,
oglum! ne zaman, ki Mine Sultan’in duvag yiiziinde, Camlibel’e gelirse, o zaman
inanirim. Lakin, sen, bu varlig1 verdin, her bir yarasa kusu gibi tliyilinii doktiin. Ama,
oglum olmaya, ki bu hiikiimdar senin {iistiine giilerek, elindeki pulun aldi. Senin de,
pesine giile giile, seni yola vurdu.” “Emi ne demek? Nikah kesilmis, Allah’in emri ile
Mine Sultan’1 almisim!” “Pekala Koroglu! O giin olur, ki benim bu sdzlerim senin de
diline taktir olmaya. Benim bu sézlimii kabul edersin. Simdi bir sey demiyorum. Alt1 ay
tez gelir gecer. O zaman konusurum Koroglu senin ile.” Beyler ara yerden ii¢ dort ay
gecti.

Meger, biitiin Camlibel’de bin dokuz yiiz doksan dokuz kogak, isittiler, Ki
Koéroglu Kenan Sultan’in kizi, Mine Sultan’t Han Ayvaz’a nikdhlamis. O zaman,
Koroglu’'nun kogaklari sevinerek, meger Ayvaz’in kulaklarini bazi bazi gekerlerdi.
Eskiden, bir cahilin evlenmesine, nisanlanmasimna mukabil, ehiller, baz1 kulak
cekerlerdi, Koroglu kocaklari, bazan, Ayvaz’it basma ahenk ederek, Ayvaz’i

miijdeleyerek.
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Lakin beyler, Kéroglu’nun elli iki derife kolu vardi, ag¢1 yamaker takimi. Bu elli
iki derife kolu, gizli gizliye, kendi kendilerine megveret ettiler: “Ulan, agamiz Kenan
Sultani’nin kizi Mine Sultan’t nikdhlamis, amma agirincaca altin vermis. Varhigini,
biitliin, Mine Sultan’in ugruna vermis, kiz1 almis. Lakin, simdi boyle bir varlik da. Toy
diigiine saf olacak.” Birbirleriyle konusurken dediler, ki “Elbette, sarf olur. Belki de
diigiine, Koroglu verdiginin iki mislisini de, diigline harcar.” Bu derife kolu gizli gizliye
kendi kendilerine miisavere ediyorlardi. Birka¢ tanesi dedi, ki “Ulan, agamiz ne
vermisse vermis, geri kalan top diigline harcanan para, harcanmasin! Gelin, biz elli bes
kisi derife atli, hepimiz bir araya gelerek, Ayvaz’it da kandiralim, haber verelim,
gidelim, niganlisini alalim, kagalim! Koroglu, daha, toy diigline para harcamasin! Zaten,
bu kiz, bunun haklisi, alalim, getirelim!” Bunlar bir arada mesveret ederek, hepsi
miisavereyi biriktirdi, gizli ama. Bu miisavereden ne Koroglu’nun haberi var, ne
Kose’nin ne de kogaklarin haberi var. Bunlar, kendi kendilerine, gizli konusuyordu. O,
ki megveret bitti, gizli gizliye Ayvaz’a da haber verdiler, ki “Ulan, hazirlan! Kéroglu’na
hicbir sey deme! Kogaklara, kimseye birsey deme! Gidelim, senin sevdigin Mine
Sultan’t alalim, kagalim, bu ii¢ ay1 da gozleme oglum!” E, Ayvaz’da cahil idi, uydu
bunlarin s6ziine, dedi, ki “Bir an evvel sevdigimi kagirayim! Hay hay, siz benim ile
beraber geldikten sonra, alalim, kagalim!”

Bunlar, megvereti tamam ederek, gecenin bir yarisi, Ayvaz’i da aldilar. Derife
atlist Ayvaz ile beraber Kenan yolunu tuttular. Basladilar Kenan Eline gitmeye. Yolun
yarist olur olmaz, bunlar kendi kendilerine dedi, ki “Ulan birbirlerinin i¢inden, ulan, sen
Demircioglu ol! ben de Kenanli Reyhan Arap olayim, an o da, Nigdeli Geyik Ahmet
olsun, an o karsiki de Bursali Topal Dursun olsun;”

Meger, Koroglu’'nun ii¢ yiiz altmis ath kelesi iginde, altis1 boliikk baslart idi.
Kimler idiler? Birincisi Erzurumlu Demircioglu Kenan, ikincisi Kenanli Reyhan Arap,
ticlinciisii Nigdeli Geyik Ahmet, dordiinciisii Bursali Topal Dursun, besinci kogak
Kayserili Abulobut, altinc1 kogak Tokatli Debe Dassak. Lakin, geri kalan her bir iilkeye
sayil1 kocaklar. Toz Koparan, Depe Delen, Degirmen Avurt, Firfirik Burun, Bu
kocaklar da, yigitler lakab1 ile sOylenir, halen simdiye kadar bu kogaklar dillerde,
seneden seneye soylenir.

Koéroglu’nun derife atlsi, her biri Kéroglu’nun boliik baslarinin yerine gecerek;
lakin bu cevap de neye gelir; “tasima su ile tag doner mi?” Bunlar, birbirleriyle mesveret

eder etmez, bir gok ¢imen iistiinde atlardan indiler, Ayvaz’a da, dediler: “in ulan, burda



369

bir hi¢ olmazsa, bir saat atlarimiz1 silkeliyelim! Biz de, terkilerden heybeleri indirelim,
karnimiz1 doyuralim!” Atlart o gok c¢imen iistiine sikkelediler, heybeleri indirdiler.
Bunlar karinlarin1 doyurdugu gibi, bir tanesi dedi, ki “Ulan Demircioglu, hele bir kendi
kendini bildir bize!” Dedi: ‘Ulan, benim adima Demircioglu Kenan derler.” diyerek,
ald1 saz1 eline, Bakalim kendini meth etmesine “Kenan ordulari benim kilicimin elinde
ne dayanir!” diye, kendi kendinin methini:

Bire bese ona bine de bakmam

Gor Demircioglu diyerler bana

Oniimden de ordu bozulup kacar

Gor Demircioglu diyerler bana

Cenk ile gecmigtir gordiigiin bu ¢ag
Bana viz geliyor kiligla bicak
Sorarlarsa beni ikinci kocak

Ismi Reyhan Arap diyerler bana

Gtin be giin gitmiyor gam u feryadim
Cenge girmek derler benim muradim
Met edersin Geyik Ahmettir adim

Tam iigiincii kocak diyerler bana

Biri Erzurumlu Demircioglu Kenan oldu, biri Kenanli Reyhan Arap, biri de
Nigdeli Geyik Ahmet oldu “Ulan, bizim kilicitmizin 6niinden acaba kim imis kurtulan,
Kenan elini diimdiiz ederiz, hele kiz1 vermesinler!

O zaman, beyler, giine bir menzil, gece gilindiiz giderek, Kenan Eli’ne ii¢ gilinliik
yollar1 kaldi. Haberi kimden verelim? Kenan elinden:

Koroglu’ndan alacak, Kenan sultani, ganimeti aldiktan sonra, alti ay mehel de
almisti. Meger, Koroglu Camlibel’e geri donerken, Kenan hiikiimdar1 yediden yetmise,
toplayarak, Kenan’in dort etrafina gizlide, pusuda, asker kiliglt kalkanli beklerdi. Neyi?
Alt1 ay, eger, sonra Koroglu gelecek olursa, yekden asker Koroglu kogaklarina karsi
duracak, Her vakit beyler, “Dost uyur diisman uyumaz.” derler, atalardan kalan bir
cevaptir, her vakit tedbirli dur, takdirden bahane bulma! o zaman asker dort etrafinda

Kenan’in, pusuda beklerken, bu taraftan, Kéroglu’nun derife kolu, boliik baslart olmus
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her biri kendi kendine. Ug giinliik yol, ki kalir kalmaz, Kenan eli haber aldi, ki “Kéroglu
kelesleri geliyor.” Bunlar Koéroglu'nun kogaklar1 sandilar. Emir verilir verilmez, biitiin
sehrin etrafinda, pusudaki olan asker, kiliglar1 parla parla parlatti. Bunlar bir tepe iize-
rine gelip, dayanir dayanmaz, meger fikirleri gecenin bir feslisinde, kiz1 gizli alip
kacirmak idi.

Nasil, ki bunlar Kenan’in dort etrafinda, Kenan askerini goriir gérmez, birbirine
dedi, ki “Ulan, bu asker bu sehrin etrafim1 sarmis. Simdi, bu kiz1 biz kilicin zoru ile
alalim! Neyi varsa aliriz.” dediler. Biri dedi: “Ulan, bana Demircioglu derler adima,”
Biri dedi: “Zaten bana Kenanli Reyhan Arap.” biri de: “Bana Nigdeli Geyik Ahmet
‘Bursal1 Topal Dursun’, ‘Kayserili Abulobut’, Tokatli Tepe Tasak™, Alt1 boliikk baslari,
kendilerini meth ettiler. Nihayet, bunlar tepe iistiinde kiliglar1 ¢ikartip kindan, dort
taraflarini, emir verildi, Kenan askeri bunlarin sargiya aldi, bunlar kald: ortada. Oyle
baktilar, ki dort yan sarilmis. “Peyderpey asker geliyor lizerimize.” Biri dedi: “Ulan
Demircioglu, bin dokuz yliz kocaklar basisin. Lakin, simdi bize bir vur emri ver,
kiliglar1 kindan siyiralim, dort tarafimizdan gelen diismana kili¢ vuralim, hele bugiin
bize bir vur emri ver!” Ald1 Demircioglu. Bakalim kogaklara, giiya boliik baslarina, ne
vur emri vermis? Halbuki Koroglu kogaklari, Koroglu ile beraber, Camlibel’de
oturuyor, higbir seyden haberleri yok:

Havaya sarfetmem ziya
Kalbinize almayin riya
Dilden Allah diye diye
Daldirin diismana beyler

Diismandir mahv u feryadim
Demircioglu’dur adim
Dilimde lezzet ii tadim

Daldirin diismana beyler

Bire bese bine bakmam
Daldirin diismana beyler
Diismanin ¢cogundan yilmam

Daldirin diismana beyler
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Demircioglu, etrafinda duran, saginda solunda kili¢ kindan siyiranlara, vur
emrini verdi. Lakin bunlar Kéroglu’ndan bu 6giidii duymus, Koéroglu’ndan bu gorgiiyii
gormiis, Koroglu’'nun iizerine giyorlar. Halbuki, bunlar derife koluydu. Biri
Demircioglu olmayile, biri Reyhan Arap olmayile, boliik baslarinin adini1 kendilerine
koymayile, alabilir mi Demircioglu’nun yerini? Lakin, bunlar nara vurarak, Han Ayvaz
ortalarinda, dort taraftan gelen diigmana kendilerini bildirdiler. Asker ise bir kii¢iik
titredi. Neden? Demircioglu’nun namim, her bir tarafta, biiyiiyenler sOyliiyor. Zaten
Reyhan Arap kendilerinin tarafi, Reyhan Arap’in da ne oldugunu biliyorlar. Yakin gelir
gelmez, dort taraftan, asker bunlari {izerine saldirir saldirmaz, bir kilig, bunlart higbiri,
bir tanesine kol kaldirip vurmadan, derife atlisinin yekununu, elli bes, bir de Ayvaz,
biitiiniinii kement ile at tistiinden aldilar, kement ile tuttular.

Kenan padisahina miijde haberi gitti, ki “Padisahim, miijde olsun! gelen
Koroglu'nun boliik baslarini tuttuk, kement ile bent ettik. Ne emrin olur?” Emir verdi,
ki “Huzuru divana getirin, onlari, bir de ben ifadeye alayim!” O zaman bu tutulan
Ayvaz ile Koroglu’nun derife kolunu, el kol bagli, Kenan Padisahi’nin sarayina
cikardilar, kusluk zamani. Kenan Sultani’nin hitkkm-i adaletinde olan vezir viizera, eger
Kenan Sultan’1 baktilar, ki “Yok, bu yanlis, Ne Koéroglu’nun tutulan kogaklari var
bunlarin i¢inde, ne de Kenanli Reyhan Arap!” Bunlarin ifadesini alarak biri dedi, ki
“Efendim, ben Demircioglu’nun yerine kendi kendime gectim, ben Demircioglu
oldum.” “E?” Biri de dedi: “Ben de Kenanli Reyhan Arap oldum.” Meclis giilerek,
Kenan hiikiimdarin emir verdi, ki “Bunlarin hepisinin kelleleri kesilsin!” Lakin,
vezirlerden akidaneler ayaga kalktilar, dediler: “Hiikiimdarim biraz enli ol da az
eninden al, boylu gittin! Bu gelenler, Kéroglu'nun derifa kolu. Lakin, boliik baslari
Koroglu ile beraber, eger gelirler ise, bu Kenan velveleye gider. Gel bunlar1 zindana
koyalim, oldiirmiiyelim! Olur, ki bir glin tulugun sahibi, dananin hesabina gelir.”
Vezirlerin bu soziine karsilik, Kenan Sultani, o da, razi oldu. Bakti, ki dogru
sOyliiyorlar. O zaman, derife atlisi, Ayvaz ile beraber, baglanarak, her birini, bunlar
zindanhaneye sevk ettiler Her biri bir tomruga bent oldu.

O zaman, herkes goziinii act1, ki bir tomrukta, elden ayaktan sarili. Biri dedi:
“Ulan pis itoglu it, sen ettin!” Artik bunlar bir birlerine diistiiler. O dedi: “Benim
kanimin sebebi sen!” O dedi: “Sen!” Ayvaz dediki “Ulan, hakiketten tasima su ile tas

donmez. Benim de akilmi ¢aldiniz. Beni de sizin atesinize yaktiniz. Ben de buraya bent
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oldum. Eyvah, muradim goziimde kaldi. Acaba, agam beni bu zindandan kurtara bilir
mi?” Bunlar bu halde kalsin beyler! Haberi nerden verelim?

Meger, Koroglu'nun, bolik baglarinin tutulmasi, askerin agzinda sdylene
sOylene amirler de dediler ki: “Askere haber vermiyelim, Kkuvvet-i maneviyemiz
kirilmasin! O, ki bunlar boliik baslarim tuttuk diye, bunlar tuttuklar1 bilinsin, derife
athisidir tutulanlar oldugunu demiyelim!” Her bir tarafa dagildi, ki Kéroglu’nun elli bes
sayilir kogaklan tutulmus, Ayvaz ile beraber. Lakin, bir Ayvaz oldugu dogru. Evet, geri
kalan Koroglu’nun boliik baglar1 degil, derife kolu.

E, bir adammn dilinden ¢ikan, bin adama duyulur. iste beyler, hakikaten, bu
diinyada basin selamet kalmak istiyorsan, diline sahip ol! Dildir adami yar eder, dildir
adam1 yad eder. Diline sahip olan bir adam, hi¢ bir zaman, ne bas1 darda kalir, ne de
yiizli utanir. Ciinkii, adam odur, ki kalbi ne ise, dili de dyle olmali.

Her tarafa dagilarak, Akcadag Yaylalari’'nda Kiziroglu Mustafa Bey isitti, ki
Koroglu'nun bin dokuz yliz doksan dokuz kocagindan elli bes boliik baslari, Kenan
elinde tutulmus, kement ile. Nasil Kiziroglu duymasiyle, “Ulan, daha Korolu’nun, o, ki
bu sayilir kogaklarin, elli besi tutulduktan sonra, Kéroglu'nun daha neyi kalmis?” O
zaman, Kiziroglu Mustafa Bey, kendi bas kocagi Aydinli Donek Ahmet’e dedi, ki
“Oglum, Donek Ahmet, hele kiiheylanina bin de, Cardakli Camlibel’e git! Bak, ki
Koroglu tutulan kogaklart duymus mu? Eger duymus ise, bizden yardim istiyorsa, ikrar
ver, de ki Kiziroglunun seldami var, dokuz yiiz dokuz kogagini ugruna koymus agam!
Madama, biz de, ki Tiirkiye kahramaniyiz, kardesin kardese her vakit dar giiniinde el
tutmak lazim.

Iste, hakikat da odur beyler! Bu dillerde sdylenen, gegmiste olan
hikayelerimizde bazi ibret, baz1 6giit var. Her vakit kardes kardese el tutmak 1azimdir.
Dar giinde eger birbirimiz ile, sitk-u hulls ile birbirimize yardim edersek, Cenab-1 Allah
hi¢ bizi darda koymaz. Her vakit yiiziimiiz de aktir, goksiimiiz de agiktir, hicbir zaman
yere bakmayiz. Lakin dilimiz dost, kalbimiz hain olursa, elbette isimiz ileri gitmez.

Kiziroglu Mustafa Bey’in bas kogagi, Aydinli Donek Ahmet, ata bindi. Giine bir
menzil, gece giindliz, Cardakli Camlibel’e kavusur kavusmaz, atini tuttular. Kiziroglu
Mustafa Bey’in bas kocagi, Donek, Koroglu’nun divanhaneden adimini igeri atar atmaz,
Oyle gordii, ki ne gorsiin! Boliik baslar yerinde oturuyorlar. Erzurumlu Demircioglu
Kenan biyig1 biikmiis sandalyasinda, glimiis hanger yakada, kili¢ belinde bagli. Kenanl
Reyhan Arap’in yiiziine bakti o da oturuyor, Nigdeli Geyik Ahmet, Bursali Topal
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Dursun, Firfirik Burun, Kayserili Abulobut, Tokatli Depe Dasak Toz Kopartan, Depe
Delen, biitiinii kocaklarin oturuyorlar. Donek Ahmet ayakta saga sola gz dolanarak,
ayakta kaldi. Neden? “Ulan, hele bak, bu nasil yalan, bu nasil hal, biitiin iilkelerde
sOylenir: Koroglu’nun béliikk baslar1 Kenan Eli’nde kement ile tutulmus. Lakin bdliik
baslar yerinde oturuyor. Ben de, boyle bir hale, hi¢ simdiye kadar rast gelmemistim.”
Lakin Kenanli Kose Kenan, Donek Ahmet’in bakmasindan anladi, isi cakt.

Koroglu’na dedi, ki “Koroglu hele bu yigitten sor, sor bak, ki etrafa bakmasinin sebebi
nedir?” Koroglu, “Oglum Donek, nicin ileri gelmiyorsun? Gel bakalim fikrin nedir?”
Dedi: “Aga, ben de sastim bu ise. Biitlin iilkelerde bir parmak bal olmussun, sayilir
kogaklarin tutulmus. Lakin buraya igeri girdim, keleslerin oturdugunu goérdiim, benim
de, bu ise aklim yer etmedi aga?” O zaman Kdse Kenan basim kaldirdi Koéroglu’na
dedi, ki “Koroglu, ben sana demedim mi oglum: Ciictigii torda sayarlar. Sen bana dedin
ki hayir emi, hayir! Benim adima Ko¢ Koéroglu derler. Oglum, bu senin dedigin derife
atlin Ayvaz’1 alip gotiirdii. Bunlar muhakkak, ki Kenan Eli’nde tutuldular. Her biri
olmus, bolik basinin yerine ge¢cmis. Bunlar bu kogaklarin adimi calarak, biri
Demircioglu, biri Reyhan Arap, biri Geyik Ahmet olmus. Her biri bir taraftan, kendini
haber vererek, bunlar kement ile tutulmus. Simdi Koéroglu, nasil bokladin, 6yle pakla
bakayim!” Koéroglu nasil Kose’den bu haberi esitmesiyle, zaten Donek Ahmet de haber
verdi. Koroglu Deli Mehtar’a dedi, ki “Oglum, Deli Mehtar, su duvardan sazimi indir!”
Duvardan sazi1 indirip, Koroglu bastt bagrina. Bakalim, Donek Ahmet karsisinda
oturuyor, Kdsenin de bu soziine Koroglu, saz ile, Kenan Eli’ne gidecegini bin dokuz
yiiz doksan dokuz kelese saz ile ne bildirmis:

Soyleyin Mehtar’a gelsin yanima

O Kenan Eli’nden haber al da gel

Bu nasil ahvaldir bu nasil haldir

O Kenan Eli’nden haber al da gel

Acep Kenan bostan midwr bag midir
Ara yerde yiice yiice dag midir
O derife olii miidiir sag midir

O Kenan Eli’nden haber al da gel
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Koroglu der burda halime bakin
Mehtar’'im kimseye goriinme sakin
Tez haber kavustur gitsin merakim

O Kenan Eli’nden haber al da gel

Koroglu saz ile, Deli Mehtar’1, kogaklarin Sliimii diri mi tutulduguna karsilik,
derifa atlinin, Deli Mehtar’dan haber getir, soruyor. Deli Mehtar ise, “Aga, benim
basimin {istiine! Kenan’a giden kocgaklarin tutuldugunu, 6lii midiir, diri midir tezden
sana haber getireyim aga!” Deli Mehtar, o vakit atina bindi, giine bir menzil Kenan
yoluna diistii. Bu taraftan Kiziroglu’nun kocagr Donek Ahmet dedi: “Aga, ne emrin
var? Bizden haber istiyor musun?”’, Koroglu basini kaldirarak, giile giile, Donek
Ahmet’e dedi ki: “Yigit, hele Degirmencioglu’m yerinde oturuyor, kocaklarim biitiin
yerinde oturuyorlar, hele imdada ihtiyacim yoktur oglum. Ne zaman darda kalirsam
eger, o zaman sizin benim imdadima geldiginizi gézlerim. Lakin, simdi ben de selamet,
kogaklarim da selamet. Benden Kiziroglu’na selam gotiir, de, ki tutulan kocaklari
Koéroglu'nun tutulmamis. Derife atlisi, sayilir kogaklarin yerinde ad kendi kendilerine
takmislar.”

Donek Ahmet atina bindi, Ak¢adag Yaylalarina doniip, gline bir menzil, Donek
kavustu Kiziroglu’na. Kiziroglu dedi: “Donek hayir haber?” Dedi: “Aga miijdeler
olsun! Koroglu'nun derife atlisi, boliikk baslarinin yerine gegerek, biri der imis bana
Demircioglu derler. Biri der imis bana Reyhan Arap derler. Her biri kogaklarin adini
calarak, tutulanlar Koroglu’nun derifa kolu aga, Koroglu kocaklar1 biitiin oturuyor.”
“Oglum, goziin ile gérdiin mii?” “Evet aga! Goz gordiigiinii sdyler. Goziim ile Koroglu
kocaklarint gordiim, saltanatta oturuyorlar.” “Koéroglu ne dedi oglum Donek?” Dedi:
“Aga Koroglu'nun selami var sana. Hele boliik baslarim selamet, ben selamet, emim
Kose selamet. Ne zaman basim dara diiserse, o zaman imdadima kavusur dedi. Simdilik
hele imdada liizum yok, ben de sizin gibi saltanatta oturuyorum.” “Pek ala oglum!”
Bunlar da kendi zevkinde kalmasina, haberi Deli Mehtar’dan verelim.

Deli Mehtar, meger o zamanin devri devrani, on iki lisan bilir idi Deli Mehtar.
Deli Mehtar, giine bir menzil, her hangi bir {ilkeye girse, o iilkenin adaminin kiligina
girerdi. Deli Mehtar, eger tutulsa, ip bogazinda, kazik kicinda. Lakin, Deli Mehtar

nereye gitse, selamet gelirdi. Neden? Gorgii var.
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Evet, bir adam eger gorgiilii olursa, bilgili olursa, elbette o adam bas1 dara
diismez. Cenab-1 Allah hig¢ bir zaman, devletimize, milletimize zeval vermesin! Eskiden
bir Tiirk ¢ocugunun, ylizde bir tanesi, yahut ii¢ tanesi okur yazar, bilirdi. Lakin simdi
yedi yasina girer girmez, ¢cok siikiir mekteplerimiz de ¢ok, Cenab-1 Allah hi¢bir zaman
vatanimiza, milletimize, devletimize zeval vermesin, biitin yeniden yetisen
cocuklarimiz, hepsi okur yazar, eger kiz eger erkek. Ciinkii neden? Her bir sey gorgii ile
ileri gider, gorgiisiiz bilgisiz bir adama adam denilmezdi.

O zaman, Deli Mehtar, giinlerin bir giiniinde, Kenan Eli’ne girerek, carsilari
dolanarak, atuni bir hana ¢ekip, kendisi bir kahveye iceri girdi, selam verip oturdu.
Kahveci geldi. “Hey delikanli, ne istiyorsun?” Dedi: “Kahve getir!” Halbuki ezeli
ezelden dillerde soylenir ki “Goniil ne kahve ister, ne kahvehane; goéniil ahbab ister,
kahve bahane.” Deli Mehtar’in kahve istemek fikri yoktu, milletin agzindan s6z almak
fikri. Bir sedirde oturarak, kahveci kahveyi koydu oniine, Deli Mehtar kulak verdi
milletin yliziine. Meger, Kenan Eli’nde eger carsilarda, eger mahallelerde, yediden
yetmise kadar Koroglu’nun kogaklari, kement ile tutulan kogaklar sdylenir dillerde. Deli
Mehtar, o kahvenin i¢indeki halkin agzindan ¢ikan sozleri birer birer dinleyerek, dyle
bakti, ki biitiin Demircioglu’nun tutuldugu, boliikk baslarinin tutuldugu, biitiin milletin
dilinde soyleniyor. Deli Mehtar biyik alti giilerek, “Ulan, hakikat bu derife atlis1 ne
kadar bizim adimizi ¢almis. Bunlarin hi¢ haberi yok, ki Koroglu kogaklari, Kéroglu nun
Camlibel’de pilava pence vuruyor.” Deli Mehtar ise soziin neticesini aldi milletin
sOyliisiinden, ki bunlar1 zindana koymuslar, biitiinii zindanda bekliyor, Kéroglu’nun
gelip kogaklarin arkasi alindiktan sonra tutula, bunlar da sonradan dlecek. O zaman,
Deli Mehtar anladi, ki Kenan askeri Koroglu'nun gelmesini bekliyor. Kahvesini igip,
kahvecinin parasini verip, ¢ikt1 kahveden dogru, o giin doland:.

Ferdas1 giin, handan altin1 ¢ekerek, hancinin iicretini verip, ata bindi, gerisin
geri.

Meger, beyler Deli Mehtar gibi nice binlerce, ath yaya, gelip giden var. Malum
a, koca bir iilke. O zaman, Deli Mehtar gerisin geri donerek, giine bir menzil Camlibel’e
kavustu. Kéroglu’na haber verdiler: “Deli Mehtar geldi;” Deli Mehtar ¢ikti Kéroglu’nun
huzuruna. “Oglum, Deli Mehtar, hayir haber?” Dedi: “Aga, derife atlisi, zindan i¢inde,
Oli degil diri gordiim. Lakin, biitiin Kenan kahveleri, carsilar1 Kéroglu’nun boliik
baslar1 tutuldugu sdyleniyor aga. Geri kalan Koroglu’nun kogaklarini gozliiyorlar, ki

yani biz gidelim, bizi de kili¢ ile, yahut kement ile tuttuktan sonra, hepimizi bir arada
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oldiireler.” “Ya oglum, demek Kenan hiikiimdari, hem benden Mine Sultan’in agirinca
altin alsin, bu ganimeti alsin, hem de bana kili¢ vursun. Eger ben, Kenan hiikiimdarina,
bir hile edip, onun basina bir patlican tursusu kurmazsam, bana Tiirkiye kahramani
demesinler, adima Kog¢ Koroglu demesinler! Onun bana bu fendine karsilik baksin ki
diinyada yigidin fendi nasil olur!” O zaman Koéroglu ise saz1 duvardan indirip, oturan
kocaklar Koroglu ile beraber oturuyor, aldi Koéroglu. Bakalim, Kenan Eli’ne “Kilig

"’

kalkan kusanin!” diyerek, Kenan Eli’ne kili¢ vurmaya gidecegini, Koroglu saz ile, s6z
ile kogaklara ne ikrar vermis:

Beylerim at binin diigelim yola

O Kenan Eli’ne seferimiz var

Bir kili¢ yerine bes kili¢ alin

O Kenan Eli’ne seferimiz var

Elin ategine 6ziin yakmayin
Birbirizin sohbetinden ¢tkmayin
Sakin bire bine bege bakmayin

O Kenan Eli’ne seferimiz var

Koroglu der nice boynum biikeyim
Nice eyyam harpte omriim sokeyim
Kenan in yerine arpa ekeyim

O Kenan Eli’ne seferimiz var

Koéroglu'nun bu soziine mukabil, Kenan’li Kése Kenan, ocak basinda basini
kaldirdi, dedi: “Ulan Koroglu, hakikaten ben seni akilli bilirdim, ama oglum isin sonunu
diistinmeden, bir ise tasavvur kilanin elbette hali boyle karmakala diiser. Ben sana
dedim, ki bu sevdadan vaz ge¢! Simdi séziime geldin mi, gelmedin di? Koéroglu
demedim mi, ki ne zaman Mine Sultan’in yiiziinde duvak Camlibel’e indirirsin, o
zaman inanirim. De git, getir bakalim. Hem verecegini verdin, hem de simdi kilici
kindan siyir bakalim. Son katre kanimiz Kenan’da dokiilecektir oglum. Lakin, 6li basi
kordan sakinmaz, 6ldiigtimi kayirmiyorum Koroglu, civanimdan hasret giderim.”

Civan1 da, Dana Hanim idi. Ciinkii Dana Hanim’1 K&se, Tekman’dan, Ado Bey

Kizi, Tekman’da yikarak, kuvvetinin zoriyle kiz1 almisti. Eger Kose, Dana Hanim’a,
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eger Dana Hanim da Kose’ye ikisi birbirine candan asik olmuslardi. ikisi birbirinden
ayrildigr gibi, ne Kose’nin goziine uyku gelirdi, ne de Dana Hanim’m. Bu sebepten
beyler is basa gegende, elbette yigidin kani cani, kan1 neyi vurulmustur, vatani igin,
milleti i¢in, basinda devleti icin her vakit kahramanlar cani teslim eder. Is basa gecti, ne
yapsin! O zaman. Koroglu ise, Kose ile beraber, bin dokuz yiiz doksan dokuz kogak,
kili¢ kalkan kusanarak Kenan Eli’ne basladilar yliriimeye.
Gece gilindiiz gide gide, giinlerin bir giiniinde, Kenan daglar1 goriiniir gériinmez,

Kenan Sultani’na haber verdiler, ki “Ne duruyorsun? Haberin olsun, Kdroglu beyleri
geliyor, bin dokuz yiiz doksan dokuz kogak geliyor!” O zaman, dort etrafi Kenan’in
zaten pusuda asker, kiligli, kalkanli onlar da bekliyor, emir, ki verilir verilmez,
Koéroglu’nun dort etrafini daglardan Kenan ordulart sargiya aldi. Koéroglu dyle goziinii
acti, ki ne a¢sin! Arkayi da, sag1 da, solu da, Onii de biitiin yedi kat sargiya almis Kenan
ordulart. Kéroglu Kose ile beraber bin dokuz yiiz doksan dokuz kogak, malum a iki
binden bir tane noksan, buna ikibin diyelim, bunlar o ¢gember i¢inde kalarak. Kéroglu
ise dort yana bakti, ki her taraftan sargi alinmis bu sargidan ¢ikmanin imkani yok.
Koéroglu ise, “Ulan, olur, ki kogaklarimin, gbz dedigin muhanettir, birisi kagamak yolu
verirse, kuvvet-i maneviyem kirilir. Son katre kanimiz burda dokiilsiin! Alnimiza ne
yazilmis, o gelir bagimiza hele ben, bu kogaklara can u goniilden saz ile, bir vur emri
vereyim, kili¢ kalkan oynatalim!” Koroglu her vakit demis:

Kili¢ sakirtist kogcak narasi

Cila verir kog yigidin sadasi

Bir kocak da cetin dara diiserse

Yardim eder kog yigidin Huda st

Ald1 Koroglu Kirat’in {istiinde. Bakalim beylere vur emri vererek, ne iimit
tesellisi vermis:
Beylerim dinleyin benim soziimii
Kulagizda altin kiipeye benzer
Diismanin ¢ogundan yilmayin sakin

Akibeti kiilden tepeye benzer

Benim bir kogcagim devirir dagt

Yeserir giin-be-giin bostant bagt
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Karsinda gériinen diismanin ¢ogu

Tiitiin doldurdugun pipoya benzer

Koroglu soziinden bir hisse alan
Diisman karsisinda sararip solan
Allah diye diye diismana dalan
Akibeti saglam tepeye benzer

Sazina, soziine, Koroglu, nihayet verir vermez, saz ile vur emri dedi bin dokuz
yiiz doksan dokuz kelese:
Vurun kogaklarim eyleyin gayret
Diisman elimizden olsun melamet
Koroglu der bende yoktur marifet
Diisman elimizden olsun melamet

Vurun kogaklarim eyleyin gayret

Bin dokuz yiiz doksan dokuz keles i¢inde, basta Erzurumlu Demircioglu Kenan,
kilict kindan siyirarak, diismanin sag tarafina. Meger, sag taraftan diisman fazla
geliyordu. Diisman sagma atim siirerek Koroglu’nun, Derimcioglu Kenan’in yiiz ath
maiyetinde, emrinde idi.

Bunlar cenge girdigi zaman, giiniinden evvel talim géormiislerdi, eger basimiz bir
cenge diiserse, o vaktin devri devrani, kili¢ kalkan zamani, delikli demir ¢gikmamais hala,
kili¢lar elimizde oynarsa, alt1 boliik basinin alt1 yiiz ath emrinde idi.

Demircioglu ki sag tarafa atini1 stirerek, Demircioglu’nun maiyeti, kolu, yiiz ath
sag tarafa Demircioglu nun pesine gittiler. Ikinci boliik bagt Kenanli Reyhan Arap idi.
Alapaga attan sigradi Reyhan, Alapaga atin kolanlarini ¢ekerek kilici kindan siyirdi. O
da diismanin sol tarafina Alapagay1 siirdii, kilig vurarak o da sol tarafa ati kosturdu.
Kenanli Reyhan Arap’in da emrinde yiiz ath var idi. Reyhan Arap’in kolu da Reyhan
Arap’in pesine. sol tarafa at siirdii. Ugilincii kogak Nigdeli Geyik Ahmet idi.
Koroglu’nun boliik baglar1 Nigdeli Geyik Ahmet attan asagi sigrayip, o da bindigi
kiiheylanin kolanlarmi cekerek, kilict kindan siyirdi, diismanin alt tarafina at siirdii.
Nigdeli Geyik Ahmet’in de kolu yiiz atli, onun da emrinde, yiliz ath da Geyik Ahmet’in

pesine nara vurarak, diismanin alt tarafina yiiriidiller. Dordiincli kocak Kayserili
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Abulobut. O da, kilict kindan siyirarak, diismanin st tarafina at siirdii. Onun da, pesin-
de yiiz athi. O da diismanin st tarafina stirdii. Alt1 bolikk baglart altiyliz ath ile dort
tarafa taksim oldular.

Koroglu’nun mevcudu bin dokuz yiiz doksan dokuz kogak idi. Ciinkii bir taneyi
iki binden niye tek tuttu? Her vakit Kéroglu derdi, ki: “Tekte yom vardir. Iki bin kogak,
iki kelime ile. Bin dokuz yiiz doksan dokuz kogak kag¢ kelimeye gelir? Diinyanin sonuna
bir tane noksan koymustu.

O zaman, alt1 yiiz atli, ki dort tarafa taksim oldu, kiliglar kalkiyor, iniyor, toz
dumana karisti. Geri kalan yedi yiiz elli ath da Kenanli Kése Kenan’in kolu idi. Meger
beyler Kenanli Kose Kenan, ne sagda, ne solda, ne altta, ne iistte karar vermezdi. Hangi
tarafta Koroglu’nun kocaklari, eger sargida kalird1 ise, darda boliik baslarinin imdadina
giderdi. Yedi yiiz elli atli da, Kose’nin kolu var idi. Onlar da Kdse’nin emrinde idi.
Kose Kenan aksama kadar dort tarafa dalar ¢ikardi, yediyiiz elli ath ile kili¢ vururdu.

Geri kalan K6roglu’nun kolu idi, ki Koroglu Kirat ile, geri kalan atli ile, barhana
bagini beklerdi. Diisman barhanaya hiicum edip de erzagimizi talamasin, kuvvet-i
maneviyemizi kirmasimn. Ciinkii, her bir sey, varlik ile olur. Allah daimi vatanimizi da,
devletimizi de, milletimizi de zengin etsin, var etsin! Her vakit vardan fayda olur,
yoktan ne fayda olur!

O zaman, bu kogaklar, aksama kadar kili¢ vurarak, dort taraftan kan dokiiliiyor.
Aksam, ki oldugu gibi her iki taraf birbirinden ayrildi. Kéroglu beyleri barhanaya atlari
ile girip, Kose bir yandan, kogaklar attan asagi iner inmez, o giinkii giin, birinci giinde
Koéroglu'nun yetmis bes kogagi agir yarali attan asagr indi. Koroglu Kdose’ye dedi, ki
“Emi, birinci giinden yetmis bes kogak yarali verdik. Bizim bu cenk i¢inde nihayeti bir
hafta tahammiiliimiiz olur. Ne tebdil edelim?” Kdse Kenan dedi, ki “Kdéroglu budur, ki
son katre kanimz oglum, burada dokiilecek. Oldiigiimii kayirmiyorum canimdan
helallik almadim, civanimdan. Oliirsem, hasret kalirim.” “Emi, 6liirsen canin sagolsun,
elbette civanin senin gibi bir Kdse’yi yine bulur, alir!”

O gece gecti, sabah acildi. Beyler, hayirli sabahlar ciimlenizin, ciimlenin {izerine
acilsin, insallah! Koroglu ise, yine Kirat’in iistiine gelir gelmez, “Ulan, bu giinsii giinde,
hele su beylerime bir imit tesellisi vererek, kocaklarima bu giin de bir vur emri

vereyim!” diyerek, aldi Kirat’in iistiinde Kéroglu sazi:
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Kogak akan sular gibi
Caglar giimbiir giimbiirlenir
Egri kilici beline

Baglar giimbiir giimbiirlenir

Asla usanmaz yasindan
Giyinir Tiirk libasindan
Biitiin kog¢agin sesinden

Daglar giimbiir giimbiirlenir

Koéroglu diismez halindan
Diliyor tutar dalindan
Biitiin kogagn elinden

Caglar giimbiir giimbiirlenir

Koroglu'nun Kirat’in istiinde, keleslere bu cevaplari, kogaklar1 yine tazeden
heyecana getirip, dort taraftan nara vurarak, yine daldilar diigmana. O giinsii giin de,
amansizlayin cenk olundu. Aksam oldu, yine barhanaya dondiiler. Beyler, ikinci giin de,
seksen dort kocak agir yarali, Koroglu barhanasina indi. Koroglu ile Kose Kenan,
kocaklarin yaralarin1 baghiyarak, Koroglu Kdse’ye dedi, ki: “Emi!” Dedi: “Nedir?”
“Emi, sen Han Ayvaz’t Camlibel’e al, git! Emi bu kocaklar agir yarali, bu cenk bize
agir oturacak. Bakalim, ki sonumuz emi, nereye varacak?” Kose Kenan dondii.
“Koroglu, 6ldigiimii kayirmiyorum, civanimdan hasret gidecegim civanimdan helallik
almadim.” “Emi, canmn sag olsun! Oliirsen, canm sag olsun! Sen oldiikten sonra,
civanin, elbet bir civan daha bulur, alir.” Bunlarin bu s6zlerine, mesveretlerine, gel
haberi kimden verelim? Kenan Sultani’ndan:

Kenan Sultani vezir viizerasina dedi, ki: “Ne yapalim, bu kadar zarar ziyanim
oldu benim? Bunun bir kolayr yok mu? Buna bir tebdil bulalim! Yoksa, Kdéroglu

2

kogaklar1 ¢ok ziyan verecek bana.” Meclisten akildanelerden, birka¢ tane ayaga
kalktilar, dediler: “Hiikiimdarim, bunun bir kolay1 vardir. Ancak kolayr budur, ki bir
yandan cenk edelim, bir yandan Kenan’in dort etrafina hendek kazilalim! Kenan’in dort
tarafinda hendeklerin iizerini igreti ortelim! Koroglu’nun din dokuz yiiz doksan dokuz
kelesi, bilciimle hendeklere dokiilsin! Bunlari, yoksa, kili¢ ile, kalkan ile elde

edemeyiz.” Akildanelerin bu sézline Kenan Hiikiimdar1 gayet memnun oldu.
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Memnun olduktan sonra, emir verildi askere, bir yandan cenk olunuyor, bir
yandan hendek kaziliyor. Kazinan hendeklerin, igreti lizeri ¢Op ile ortiilityordu, ince bir
toprak iizerine veriyorlardi. Dort etraf Kenan’in hendek ile ikmal oldu. Ug yerden gecit
koydular. Asker gec¢idi gecti. Gecenin yarisi o gegit yerlerinin yine esildi tizeri, ortiildi.

O gece gecti, sabah acildi. Hayirli sabahlar ciimle ehl-i Islam iizerine agilsin
insallah!

Kenan Hilkiimdar askerin lizerinde olan amirlere ve askere emir verdi, ki:
“Kaba kusluga kadar, kili¢ cengi edeceksiniz, kaba kuslukta, yani, yiiz ¢evirip bozulduk
diye geri doniin, Kenan’a dogru kagamak yolu verin, sehre dogru kagin! Sizin
kactiginiz1 Koéroglu kogaklari tabii isitir, goriir. Onlar pesiniz sira, at kosun, onlar kos-
tukea siz kagarsiniz. Hendekler basina geldikleri zaman, dort taraftan diisman hendege
dokiiliir. Onlar hendege dokiildiikten sonra siivari geri donecek. Amansiz, kementgilere
emir verin, hendege dokiilen Koroglu kocaklarini birer birer kement ile bent edin!” Bu
emri Kenan Sultan1 verdikten sonra, e Koroglu’nun bundan, gafil, haberi yok.

Koéroglu kocgaklar1 cenkte iken, Kése Kenan Han Ayvaz’it Camlibel’e almis
gitmisti. Bu kogaklarin icerisinde bir Ayvaz yok, bir de Kdse. Geri kalan bin dokuz yiiz
doksan dokuz kocgak, Koroglu ile beraber, kili¢ vuruyordu Kenan Eli’nde.

Kusluk zamani idi, Kenan ordulari, ki yiiz ¢evirdi, Kenan Eli’ne dogru basladilar
ka¢cmaya. E Koroglu kocgaklari, boliik baslari sandi, ki diisman bozuldu. “Ulan, bu firsati
elden birakmiyalim!” diye, amansiz kagan diismanin {lizerine Koroglu ile beraber at
sirdiiler. O, ki hendekler agzina gelir gelmez, ocagi batsin hendeklerin, igreti ortiilmiis,
hendek oldugu belli degil, dort taraftan bin dokuz yiiz doksan dokuz keles, her yandan
dokiildii hendege. Koroglu kogaklart ki hendege birer birer dokiiliirken, bu taraftan ka-
can diisman siivari kementgiler ile beraber geri dondii. Koéroglu kogaklarini, dokiilen
hendekler igerisinde kemende alarak birer birer. Hendeklerin on iki metre derinligi,
sekiz metre eni vardi. Hangi atli bu hendegi atliyabilir, hangi atli bu hendege diiserse
cikabilir?

Bin dokuz yiiz doksan dokuz kogak da, atlar1 birer birer dokiilerek, sade basta
Kirat hendegi atladi, bir de ikinci kogak Kenanli Reyhan Arap’in bindigi Alapaca
hendegi atladi. Diisman ise, Reyhan Arap, ki Alapaga ile hendegi atlar atlamaz, Reyhan
Arap’in da akli dolandi, attan asagi yikildi. Reyhan Arap’1i da diisman kemende aldi,
Alapagay1 da tuttu. Eh, diger atlar biitiin hendekte ¢irpiniyordu. Bin dokuz yiiz doksan
dokuz kogaktan, bir Kirat, Koroglu ile beraber kurtardi. Kéroglu dyle bakti, ki alamet
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halat, diisman birbirine karisti, kogaklarim biitiin kement ile tutuldu. Kéroglu Kirat ile,
kendini bir yana savusturarak, Kenan Eli’nden bir miiddet kacti. Lakin Koéroglu’nun ne
yana kactigini, e, tabi Kirat’in pesine ne at kavusur ne adam kavusur, ne tarafa gittigini
diisman bulamadi. Koéroglu boyle gitmeden olsun gel haberi tutulan kocaklardan
verelim:

Bin dokuz yiiz doksan dokuz kogagi tutarak kayd-1 bend edip, Kenan Sultan’in
huzur divanina ¢ifter cifter, kolkola bagli c¢ikardilar. Kenan hiikiimdarina, Kirim
hiikiimdarma, mijdeler verildi, ki: “Hiikiimdarlarim sag olsun, diismani tuttuk! Bin
dokuz yiiz doksan dokuz kogak baglidir. Hiikkm-i divanina getirdik, lakin, Kéroglu kagti
Kirat ile beraber. Nere gittigini bulamadik.”

O zaman Kenan hiikiimdar1 ile Kirim hiikiimdar1 oturuyordu, ki Kenan
hiiklimdar1 emir verdi, ki “Efendim, Koroglu’nun namini kaldiracagim, tuttugum
tutsaklarin hepsinin kellesini kiligtan gegirip. SOyletmeyin, vurun!” Vur emrini Kenan
hikkiimdar1 verdigi gibi beriden meclisinden akildanelerden birisi kalktt ayaga.
Hiikkimdarin bu verdigi emrine karsilik dedi: “Hiikkiimdarim sagolasin! Emrin
bastistiine! Lakin, Koroglu, kogaklar1 tuttuk ama, Koéroglu'nu tutamadik. Seytan ile
kolla-kellik oynamasi biraz miigkil olur. Bu herif Kirat ile kagti. Olur, ki gitti, gitti bize
bir hilekarlik eder. Basimiz darda kalirsa, zaman gelir, ki 6lii dirilmez ama, diri tez 6liir,
Koroglu'nun eli genise ¢iktigit zaman, hani benim kogaklarim, hani benim
beylerim?’derse, ne cevap veririk? Gel bunlarin ciimlesini cellata vermiyelim, senin
emrin ile zindanlara bent edelim bu kogaklari, birer birer tomruga baglayalim!
Koroglu'nu tutup elde edene kadar. Ne zaman, ki Koroglu'nu da tutarsak, Koroglu’nu
Oldiiriiriiz, bunlarda elimizde, 6ldii sayilir zaten. Bir adam tutulur, tutsak olursa, olii ile
dirinin farki yoktur. Kéroglu'nu 6ldiirdiikten sonra, bunlar1 sonradan dldiirelim! Zaten
ne var? Eger bunlarin kellesini kesersek, olur, ki basimiz dara diiser, ara yerde
pismanlik olur. Lakin 6l daha dirilmez.” Akildanenin bu soziine, hem meclis, hem de
Kenan hiikiimdar1 bakti, ki bu adamin so6zii dogru, dyle ya. Emir verdi. Tutuklar
tutsaklari, Koroglu'nun kogaklarini, cifter ¢ifter kol kola bagl idi, zindanlara teslim
ederek, herbirini bir tomruga bent ettiler. Yani ki Kéroglu’nu bulana kadar, Kéroglu'nu
oldiirene kadar. Bunlar zindana bent olduktan sonra gel haberi kimden verelim, Kog
Koéroglu’ndan:

Koroglu ise, Kirat ile, kendini kagirip kurtararak, bir kdyiin birine bir kabristan

tizerine geldi. Kabristan tagma Kirat’in dizginini bagladi. Kendi kendine, “Ulan, ey vah,
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hani benim kocgaklarim, hani benim keleslerim, hani benim Erzurum’lu Kenan’im?”,
diyerek, gozler doldu, gozlerinden yas dokerek, aldi bakalim, Kéroglu, burda feryad u
figanla, tutulan kocaklarin tutulmasina mukabil, dertli dertli, burada Koéroglu saz ile, s6z
ile, ne feryad kilmus:

Ne yaptim neyledim felege bilmem

Hani benim kocaklarim nic’oldu

Bu demde verdinse ah ile zart

Hani benim kocaklarim nic’oldu

Gitti yiizden aklar geldi karalar
Neylesin bu derdi ¢cok bi-gareler
Biitiin viicudumu tuttu yareler

Felek benim kocaklarim nic’oldu

Koroglu gormemis boyle bir hile
Bu anda ¢ektigi yad ile ¢ile
O Demircioglu Kenan da bile

Hani benim kocaklarim nic’oldu

Sazina soziine nihayet verir vermez, zaten Kirat bagli mezar tasina, Koroglu
elini yiiziine koyup, basladi diisinmeye. Beyler, Cenab-1 Allah kimseyi diisiinceye
koymasin! Diisiine diisiine insan aklin1 kaybeder bir isini giiciinii kaybeder, daha da
servetini, devletini kaybeder. Ciinkii, diinyanin en kiymeti akildir. Akildan kiymetli
hicbir sey olmaz. Diinyanin kiymeti akildir, ki Cenab-1 Allah’n birligini akil isbat eder,
akil tasdik eder. Ikincisi helal ile harami akil ayirt eder. Ugiinciisii, aklin var mali ne
edersin, aklin yok, mali ne edersin?

Koroglu diisiine diisiine aklin1 kaybederek, “Ulan, bin dokuz yiiz doksan dokuz
kogagim oOldiikten sonra, Han Ayvaz, Emim Kose 6ldiikten sonra.” Ciinkii Koéroglu
aklini, ki kaybetti, Ayvaz’1 da Kose’yi de 6ldii bilir. Ciinkii akil bastan gitti. “Benim
Camlibel’im yikildiktan sonra, ben bu can sagligini ne edecegim?” Camlibel’i de yikild1
bilir. Ciinkii akil basta degil. Artik ne desen soOyliiyor. Nihayet, beyler, diislindiik¢e
aklin1 kaybederek, “Ben O0lmiisiim.” diye, soyundu iistiinii cilcibil, anadan iiryan, bir

mezar deliginden igeri girdi. “Evvel ahir yerim bura saten.” dedi.
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Ciinkii s6z sozii acar: Hoca rahmetullahin basinin kiilahint bir ¢ocugun biri alir,
kacar. Hoca rahmetullah bakar, ki ¢ocuga kavusamiyacak. Cocuk kacird1 kiilahi. Hoca
da doner kabristana dogru seyirtir. Nas Hocanin lstiine giiler. Derler: Hoca, ¢cocugun
pesine niye kosmadin, sen de, kabristana dogru seyirttin?” Der: “Kurban, bu ¢ocuk
kiilahim1 gotlirdii ise, ben bundan evvel bu kabristan1t keserim, evvel ahir dolanir
firlanir, bir gilin gelir, bu kara yere girer, burda bu kiilah1 bundan alirim.”

Simdi, gel haberi Koroglu’na verelim. Yani evvel ahir girecek yerim bura
diyerek, cilcibil girdi mezar deliginden igeri. Lakin o koOyiin ¢ocuklari, malum a,
cocuktur kabristana da gelir oynar, her tarafi dolanir, ¢ocuklardan bir kag tane, geldiler
kabristanda oynarken, ¢ocugun birisi Koroglu’nun hirkasini goérdii. “Ulan, ben bir hirka
buldum.” dedi. Birisi zigvasini, biri kiilahini, velhasil Koéroglu'nun elbiselerini agip
yerden kagirdilar.

Lakin bu ¢ocuklar, Kéroglu’nun elbisesini kagirmadan evvel, Kéroglu, ki mezar
deligine girer girmez, géziinl sevdigim Kirat sagina soluna bakti, ki sahibi yaninda yok,
Kirat da dizgini ¢ekti, kopardi, zaten Koroglu mezar tasimna baglamisti, Kiratta
allahaismarladik ederek, Kirat da Camlibel’in yolunu tuttu, gidiyor.

Kirat Camlibel’e dogru gitmede olsun! Bu taraftan ¢ocuklar da Koéroglu'nun
mezardan elbiselerini tarimar edip, her biri bagrina basti, evinin yolunu tuttu. Her ¢ocuk
kendi annesine kavusturdu. E, malum a, akli kesmiyor, ¢ocuk. “Ana, ben bir hirka
buldum.” Biri seyirtti. “Ana, zigva buldum.” E, Kéroglu’nun giyindigi libaslarini, ¢oluk
cocuk annelerine gotiirtirken, meger akilli kadinlar, “Yavrum olmaya, ki bu adamui,
yahut biri soya, yahut biri kast ede, elbiselerini getiresiniz. Bu nedir oglum?” “Ana
mezarlikta bulduk. Hi¢ kimse yok idi.”

Lakin, bu sz kdyiin icine dagildigr gibi, bir takim delikanlilar gelip aradilar.
Baktilar, ki higbir sey yok. Bunlar birsey géremediler.

Gel haberi kimden kimden verelim? Yine kii¢iik ¢ocuklardan, Koroglu'nun
elbiselerini gotiiren ¢ocuklardan. Hani, malum a, “Dadanan ile kuduran bir olur.” derler.
Cocuklar, “Ulan, haydin gidelim, hele bir bakalim! Yine bir sey var mi1?” Tekrardan
yine mezara geldiler, Ararken, cocugun biri Oyle bakti, ki ne baksin! Bir mezar
deliginden bir bas goriiniiyor. Meger, Kéroglu aklin1 kaybetmisti, ama, 6ldiim diyebilir
ama, lakin yine bakiyor. Cocuklarin sesini duydu, mezarin i¢inden bakiyor. Cocugun
biri gérdiigii gibi, “Ula, dedi “Gelin bu mezarda bir hortlak var!” Nihayet, bir ka¢ tane

cocuklardan yigildilar. E, cocuk, akli kesmiyor. Yerden kaya alan mezar deliginden
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iceri. Koroglu’nun kafas1 mi1 gelir, gozii mii gelir, bagi m1 gelir, artik tastir yagdiriyorlar.
Koroglu, mezarin igersinde, sagdan sola donerken, bakti, ki kurtulus yok, bu ¢ocuklar,
gelen kaya atiyor. E, can acisi ile mezardan disar1 kendini atti. Cocuklar aglayarak
biraktilar taslar1 her biri evinin yolunu tuttu aglaya aglaya.

Cocuklarin aglamasina onlardan biiyiik akli kesen delikanlilar, “Ulan, oglum ne
agliyorsunuz?” Cocuklar dediler: “Daha, mezarda bir hortlak biri siiriiyor.” Meger
cocuklarin kagmasina Koroglu derhal yine girmisti mezara. “Ulan ne hortlaktir?”” “Gelin
gosterelim!” dediler. O delikanlhilarin 6niine, ¢ocuklar diisiip, getirdiler Koroglu’nu
gosterdiler. Amma, Koroglu oldugunu zaten bunlar da bilmiyorlar. E, bunlar gordigi
gibi, tabii mezarin icinde bir adam goriinse, ne olur? Tabii bunlar da cahil akli
kesmiyor, hortlak biliyorlar. Cocugun biri dedi, ki “Tas atin, ¢ikar.” O delikanllar da
basladilar taslamaya. Koéroglu bakti, ki, yok, taslarin ufagindan simdi biiyiigii geliyor.
Koroglu’na bir iki kaya vurduklar gibi, yine cani acidi, mezardan kendini att1 disari.

Lakin, cogaldik¢a o kdyiin delikanlilar1 ¢ogaldilar. E duyuldukg¢a duyuldu. Bir
takim delikanlilar degnek, kazik eline alan, Kéroglu’nu cilcibil o kdyiin dort etrafinda
calip dolandiriyorlar. Léakin, koylin ehl-i kamil adamlar1 gordiigii gibi, delikanlilara
“Ulan durun! -dediler- ne hakkiniz var? Bu, mazlum bir, adami Oniiniize katmis
dolandiriyorsunuz?” Dediler, ki “Bu hortlak, baksana, aklin1 kaybetmis kendine malik
degil.” “Allah’in rizasi yoktur oglum. Bunu c¢alip dolandirmayin, giinahtir. Zaten
bununki buna yetmis, ki aklin1 kaybetmis.”

O ehl-i kdmil olan adamlar, delikanlilarin elinden, aklin1 kaldiran Koéroglu'nu
kurtardilar. Amma, bunlar da bilmiyor Kéroglu oldugunu. Kéroglu, ki bunlarin elinden
halas oldu, yine geldi, o girdigi mezar deligine iceri girdi. Koroglu, boyle bu mezar
iginde kalmada olsun.

Aksam, ki oldu, o koyiin ehl-i kamil adamlari, tabii Ogrenerek, belli basl
adamlar, Koroglu’na yani divaneye, ekmek, corba morba getirdi. Mezar deliginin 6niine
koydular, ki “Bu divanedir, agzinin yolunu bilir, alsin yesin!” E, Koéroglu malum a
uzandi, ekmegi mekmegi aldi, yedi. Lakin, ne gesit yediginden onun da haberi yok.
Koroglu bu mezar deliginde kalsin gel haberi Kirat’tan verelim:

Gozint sevdigim Kirat, gece yarist idi, yani gece giindiiz giderek, gecenin
yarisinda Camlibel’e kavustu. Kirat kisnemesi ile, uykudan ayilip Han Ayvaz’a haber
verdi, “Ulan, agam Koroglu geldi!”, Kapilar1 actilar, Kirat tavlaya yerine igeri girdi.

Kose Kenan, Han Ayvaz baktilar, ki evet Kirat’in takim {istiinde, 1akin Koéroglu yok.
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Meger Kirat’in takim iistiinde idi ama, basinda baslik tarimar olmus, {izengi miizengi
tarimar olmus, sade bir lizerinde takim bagli duruyor, iistiinde. Etrafi Kose aradi.
Koroglu yok. Kogaklar? Kocaklar da yok. E, Kose Kenan, isin neye varacagini, Kose
Kenan, kestirirdi her vakit. Ciinkii neden? Tecriibe gormiis. Tecriibeli adam bagkadir.
Kose kendi kendine dedi, ki “Ulan bu herif, bu atin iistiinden diisen degil, Kirat da,
birakip, kacan gelen at degil. Olmaya, ki bu herifi at iistiinden tutalar kemende alarak,
Kirat bosana, kaca. Mutlak, Koroglu kogaklari, Kenan Elinde, baslari mutlak cenge
diistii. Diisman ¢ok, bunlar kamet getiremediler. Muhakkak, ki diigsman bunlar1 kemende
aldi. Koéroglu'nu da aldi. Kirat da sade kacti, kurtardi.” Kose Kenan hendegi ¢akamadi,
amma, yani kogaklarin tutuldugunu hissetti kendi akli ile. Ciinkii, bazi, keskin feraset,
keramete bir yol acar, derler.

O gece gecti sabah acildi. Hayirli sabahlar ciimle ehli Islam iizerine agilsin
insallah! Kése Kenan Han Ayvaz’a dedi, ki “Oglum, muhakkak, ki kogaklarin baginda
bir hal var, Kéroglu’nun basinda bir hal var. Bu Kirat, boyle kendi kendine gelemezdi

"’

oglum!” Kose Kenan Kirat’t boyadi, etti bir arap at. Kirat’in iizerine binerek, Han
Ayvaz’1 ald1 terkisine, basladi Kenan deyin gitmeye.

Gece gilindiiz, gide gide, giinlerin bir giiniinde, Kenan Eli goriindii. Lakin, Kdse
esas1 zaten Kenanli idi, Han Ayvaz’it boyadi, etti bir arap oglu, kendisi de kiligini,
tebdilini degisti, Hi¢ kimse tanimaya. Kusluk vakti Kenan’dan igeri girdi. Bir hana at1
bagladi. Yanindaki arap oglu ile beraber basladi Kenan kahvelerini, carsilarini
dolanmaya. Eger carsida, eger kahvelerde Kenan milletinin agzinda ne séyleniyordu?
Ko6roglu’nun tutulan kogaklari, zindana tomruga bent oldugu séyleniyordu.

O glinsii giin aksama kadar, Ayvaz ile beraber Kdse Kenan, bir ka¢ kahve
dolanarak, milletin agzindan esitti ki, ne isite. Hendek kazinarak, Koroglu kogaklari,
hepsi hendege dokiilmiis, kement ile tutulmus. Sade bir Kéroglu kayip. Koroglu kagmus,
Kirat ile kurtulmus. Kenan hiikiimdar1 tuttugu tutsaklarin cellat emrini vererek,
akildanenin birisi, «hiikiimdarim emrin bas tstiine! Koroglu’nu tutamadik. Ne zaman
Koéroglu'nu tutarsak, o zaman bunlar 6ldiiriilem.” Kose anladi, ki milletin agzinda. Bu
tutulan kocaklar, tomrukda bent olmus, bagl duruyorlar. Kéroglu'nu bulana kadar, bu
kogaklarin zindanda kalacagi sdyleniyor. Koroglu’nun da ne yana kagtigi belli degil.
Milletin agzinda boyle sdyleniyor.

Kose Kenan, bu sozleri dinleyip, duyarak, kendi kendine dedi, ki “Evet, tilkinin

dolanacak, firlanacak, evvel ahir gelecek yeri kiirk¢ti diikkanidir. Bir giin, postu gelir
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kiirk¢ii diikkkanina. Koroglu kagmis ise, evvel ahir Kirat’in tistiinde bir giin gelir, amma,
Kirat benim elimde. Bu itoglu itin muhakkak, ki bir dalaveresi vardir. Muhakkak, bu
herif bu sehrin i¢indedir, Kirat elden gitmistir. Hele ben, bu Kenan i¢inde kalayim!
Koroglu, elbet bana rast gelir.”

At handa bagli, Kose ise, kendine bir is bulmak i¢in, bir cami avlusuna, bir ufak
cekmece ile bir de bir post koydu, iistiine oturdu. Nihayet, herifin birisi 6gle vakti, dyle
geldi, ki cami avlusunda bir devris duruyor, yaninda da bir arap oturuyor. Ciinkii Kose
Ayvaz’1 arap etmisti. Selam verdi devrise. “Aleykiimselam beyim.” “Devris baba”, dedi
“Meslegin nedir?” “Efendim cindarim.” dedi. Bu adam, megerse, geceleri uykusunu
kaybetmisti. Bu herif, “Peki, devris baba, benim geceleri uykum gelmiyor. Bana bir
uyku kagidi verebilir misin?” “Hay hay efendim, otur yazayim!” dedi. Bu adam oturdu
devrisin yaninda. Kose ise, aldi kalemi eline, bir iki bir seyler kendi kendine yazdi,
katlad1 verdi. Eh verende degil, alandadir, Hullis-1 kalp ile, her ne isi hulis ile, tasavvur
edersen, Cenab-1 Allah o isten mahrum koymaz. Bu adam hulds ile aldi. Dedi: “E,
efendim bunu, bu aksam yastigin altina koyar yatarsin, bu gece insallah uykun gelir.”
dedi. Bu adam Hulds ile aldigina mukabil, Cenab-1 Allah da, hakikat hal, bu herifin,
aksam oldu, getirdi karisina dedi, ki “Kari, bir devristen bir uyku kagidi aldim. Hele,
yatagimi sererken, bunu yastigin altina koy! Bakalim, ki belki insallah bu gece
uyurum.”

Meger, kar1 da, herifin elinden aciz kalmis. Vakit geldi, yatak serildi. O
kadincagiz aldig1 kagidi kocasindan, yastigin altina koydu. Bu herif soyundu. Hikmet-i
mukadder, uyumadigi gecelerin uykusunu da, bu herif basladi o gecede almaya. Sabaha
kadar Oyle bir tatli uyku uyudu, ki sabahtan kadin sesliyor, bu herif kalkmiyor. Zor ile
kocasini ayiltarak, bu adam kalkarak, kadin da sevindi, bu herif de. Dedi: “Kar1, hakikat
0 devrisin verdigi kagit bire bir imis. Hakikat, el de iyi. Cok keramet, beni ademde,
bulunur derlerdi, hakikaten de varmis.”

Nihayet bu adam sabahtan akrani, emsallarina o devristen aldig1 uyku kagidi(n1)
sOyleyerek, devrisi metederek. E, malum a, bir agizdan ¢ikan bin agiza dagilir. Devrisin
metiyesi bagladi, Kenan’in mahallelerine dagila dagila dagildi. Ekseri, boyle bir seylere,
mahallelerde kadinlar, fazla seyirdir. Ciinkii, gelip gelecegi, Cenab-1 Allah hi¢ kimseye
bildirmemistir. Ama, kadin kismi boyle seylere seyirtir. Mahallelerde kadinlar, gelin

kizlar, kimisi gelir devrisin yanma, “Devrig baba, kocam benden hazlanmiyor bir sirin
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kagidi eder misin?” “Evet, evet kizim ederim.” Kimisi, her biri bir tiirlii s6z sdyler.
Kose ise, gelen kadinin ifadesine karsilik, her birine bir tiirlii kagit yazar, verirdi.

Giinlerin bir giliniinde, Kenan Sultan’in kizi, Mine Sultan, isitti. Mine Sultan’in
cariyeleri dediler: “Sultan hanim, filan cami avlusunda bir devrisin birini ¢ok met
ediyorlar. Bu devris, her taraftan haber verirmis.” Mine Sultan dedi, ki “Hele, gidelim
bu devrise, ben bir talihimi gdster dey imi bakalim, ki benim ahir zamanim, akibetim ne
olacak? Talihim nedir?”

Iki ii¢ cariyesi ile beraber Mine Sultan dyle geldi, ki ne gelsin! Cami avlusunda,
devrisin etrafini, gelin kiz sarmis. Eh, malum a, bu bir hiikiimdar kiz1 olduguna, o gelin
kiz kiyam ederek, Mine Sultan devrise selam verdi. Kose Kenan, “Aleykiimselam
kizim!” Cariyeler dediler: “Devris baba, bu sehrin hiikiimdari, Kenan hiikiimdarinin
kizi, Mine Sultan’dir bu.” Kose Kenan, Mine Sultan oldugunu, kizin yiiziine bakip
boyle bir, geri dondii Ayvaz’a dogru, bakti. Kose dudak alt1 giildii. Yani neye? “Hey
oglum Ayvaz, nisanlin geldi yanma.” Meger, Ayvaz aldirmadi. E, Kose gordii kizi,
“Buyur kizim!, dedi. Hiikiimdar kiz1 olduguna kiyam etti. “Nedir emrin?”” Dedi: “Devris
baba, seni ¢ok met ettiler, lakin talihimi baktirmak i¢in yanina geldim. Hele benim bir
talihime bak, ki ahir- akibetim ne olacak?” “Hay hay kizim, otur, otur bakayim dedi
“Otur!” E, zaten Kose Kenan, bakmaya hacet yok, isin esasin1 Kose biliyor. Kose
Kenan, defterlerini acarak, tabaka tabaka cikartir, ¢evirir, bakardi. E, bu da hiikiimdar
kiz1, okur yazar. Malum a goriir. “Devris baba!”, “Buyur kizim, ne bakiyorsun?” Dedi:
“O tabakalarda, yazi1 maz1 yok, ne bakiyorsun?” Dedi: “Kizim, benim isime karigma!
Benim bu kitaplarim beyaz miirekkep ile yazilidir, benden baska kimse okuyamaz.”
“Oyle mi?” “Evet!” “De, bak bakalim!” Dedi.

Kose, bir kag tabaka bakarak, basini kaldirdi, Mine Sultan’a dedi, ki “Kizim, sen
talihine baktiriyorsun kizim, senin basindan bir nikah geg¢mis, sen bir nikah altinda
gorliniiyorsun.” Meger, Kose Kenan ezelden biliyor. Kiz Han Ayvaz’a nikahlanmisti
kiz, bunu biliyor. “Kizim, senin ahir-akibetin o nikdhlandigin delikanli kim ise, ahir-
akibetin yine ona varacaksin lazim. O senin, sen onun olacak. Oliincii bir giine kadar,
bir bag yastikta kalacaksiniz kizim. Bizim kitap, senin talihini bdyle gosteriyor.” Kiz
ise, devrisin verdigi bu ifadeye karsilik, kiz gayet memnun oldu, hem de inandi. Neden?
“Evet, devrisin fali dogru olmasa nikéh altinda oldugunu ne bilir, demek ki bu herifin
hakikaten agir cindar oldugu belli imis.” Kiz sevinerek, hem de devrisin ifadesini tasdik

ederek, elini cebine soktu, bir ihsan, ¢ikin verdi devrise. Saniyen, g6z dolandirdi,
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devrisin yanindaki oturan arap oglunu gordii. Mine Sultan dedi: “Devris baba!” “Buyur
kizim!” Dedi: “Su arap nedir?” Dedi: “Kizim o benim kolem.” “Devris baba, bu nasil
boyle arap, hi¢ bunun bir yeri beyaz degil, gozleri bile siyah.” Devris giilerek dedi:
“Kizim ben de bir mucizat vardir, ki ben beyazi siyah ederim, siyahi da beyaz ederim.
Aha, bu gordiglin arap oglan1 dyle bir beyaz ederim, ki biri kiya, yiiziine bakilmaz.
Yiiziine bakan kiz hayran kalir. Belki de, bu sehirde, ahan bu gordiigiin siyah Arap’in
beyazlikta esi bulunmaz.” Kiz buna giildii. “Devris baba, dedi “Hi¢ bir arap da beyaz
olur mu?” “Kizim, dedi “Hepsine inan, olur. Niye olmaz? Ben de ne haller, marifetler
var” “Eh, simdi, sen bu arap oglunu beyaz eder misin?”” “Evet kizim ya! Okudugum gibi
beyazlar, yine okurum siyahlanir.” “Devris baba, de et bakalim hele!” Dedi: “Kizim bu
giin gidersin, ben aksam buna bir daire kurarak okurum. Sabahtan gelir, bu gordiigiin
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siyah arap oglunu goriirsiin, ne gibalde beyaz oldugunu.” “Simdi edemez misin?”
“Olmaz simdi kizim!” “Peki yarmn geleyim, goreyim!” “Evet, gel, goriirsiin!” Mine
Sultan, bu nasil is ola, ki bir arap beyaz ola, beyaz da arap ola. Buna hayran kalarak,
gerisin geri geldi kosk i sarayina kiz cariyeleri ile.

O gilindiiz gecti, aksam oldugu gibi, Kose Kenan ikrar vermisti, ki kiza,
beyazlanacak. Aksam Han Ayvaz’it Kose Kenan hamama gotiiriip ¢imdirerek, birkag
cicik elbise giydirerek, Ayvaz’in, ocagi batsin, giizelligi, beyazligi, acaba o Kenan’in
icinde olan genglerin hicbir tanesi nevlini tutar miydi? O gece gegti, sabah agildi.
Hayirli sabahlar, climle esin dostun iizerine agilsin insallah.

Kusluk vakti idi. Mine Sultan 6yle geldi, ki ne gelsin! Devrisin yaninda oturan
bir delikanli, “Diinkii gordiigiim Arap, bugiinkii gérdiigiim bu beyazlik.” Meger Mine
Sultan Han Ayvaz’in nevlini gordii ise, bu kiz dyle bu delikanliya vuruldu, ki yedi
yerden kizin uskuru kirildi. Geri dondi devrise. “Devris baba, diinkii arap, gordigim
arap bu mudur?” “Evet kizim! Eger arzu edersen, yarin sabahleyin gelirsin, yine bunu
arap goriirsiin!” Kiz giilerek, “Devris baba, daha bunu arap etme!” “Niye kizim?”
“Yaziktir bu delikanliya, boyle beyaz kalsin, daha bunu okuyup da siyahlatma!” Devris
ise, dedi: “Kizim, o benim isim, senin igin degil. Aklim keser beyazlatirrm aklim keser
siyahlatirim, benim bilecegim is. O bana 6lene kadar kolemdir.” “Devris baba!” “Buyur
kizim!” “Devris baba, peki bu koleyi satar misin bana?” Meger kizin gonlii Ayvaz’a
diistii. Kose Kenan bakti, ki kizin fikri Ayvaz’t almak. Eh, Kdse ise kendini hilelige
koyarak, giile giile kiza dedi, ki “Kizim”, dedi “Bir adam kolesini satar m1 hi¢? Lakin,

sen bir hiikiimdar kiz1 olduguna, niifusunu kirmam. Emrini tutarim, satarim. Amma,
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geceligine satarim, giindiiziin satamam. Aksamdan satarim, sahaba kadar senin emrinde,
sabah acilir, benim emrimde. Gece sana, giindiiz bana. Boyle olursa eger satarim kizim,
yoksa temelli satmam.” Mine Sultan devristen bu cevabr duydugu gibi, kendi kendine,
bu kiz, kalbinden dedi, “Zaten bana da bu is geceye lazim, giindiize ne lazim?” “Devris,
baba ni¢in giindiiziin satmazsin?” “Yok kizim, yok!” “Peki, geceligine ne istiyorsun?”
Dedi: “Bir altin”. “Devris baba, bir kolenin bir geceligi bir altin olur mu?” “Olmaz
kizim.” “Nigin istiyorsun?” “Kizim, satmaya fikrim olmadigi i¢in. Eger senin de almaya
fikrin varsa, bir altin1 goziin gérmez; yok yok ise. Ben sana illa al demiyorum. Bir altina
geceligini satarim, aklin keser ise al, aklin kesmiyor ise, buyurun hanim.” Devrisin bu
soziine Mine Sultan “Ey devris baba, bende kizil altin yok degil, ¢ok.” “Kizim bilirim,
hiikiimdar kizisin. Elbette pulun ¢ok olur.” Peki devris baba, aha sana bir altin. Aksam
cariyemi yollarim, bu koleyi boyle, beyaz beyaz benim sarayima gondereceksin!” “Bas
istline kizzim! Amma bak, sabah giinii dogdugu gibi, yanimda isterim. Geceden geceye
senin emrinde, giindiiz benim.” “Peki devris baba!” Kose altin1 alarak ikrar verdi Mine
Sultan’a.

Vakit aksama geldi, Mine Sultan cariyesini yolladi. Cariye ile beraber Han
Ayvaz Mine Sultan’in kosk-ii sarayina ¢ikip, el bagladi, durdu. “Hey delikanli, bu gece
sabaha kadar benim emrimdesin! Bir altina seni kdle aldim bu gecelik.” “Bas {istiine!”
Cariyeleri savdi, ki “Siz gidin, rahat edin, yatin! Ben bir altin vermigim, bu kdle sabaha
kadar hizmet etsin bana!” Cariyeler: “Peki hanim!” Cariyeler de razi oldu, ki “Bu kizin
hizmetinden biz kurtulduk.” Megerse, Mine Sultan’in gonlii o aldig1 kdleye diismiistii.
Odanin igersine alip, basladilar muhabbet edip konusmaya. Eh, iki goniil bir olursa,
elbette, kimin ne haddi var? Bunlar, muhabbet edip konusurken, o gece sabah nasil
oldugunu iki as1gin da haberi olmadi. Sabah agildi, kiz ise gonderdi devrigin yanina.
Aksam oldu, Mine Sultan yine bir altin yolladi. Simdi geceden geceye, Mine Sultan’in
her gece bir altin gidiyor. Kése Kenan Han Ayvaz’i yolluyor. Giiniizleri? Giiniizleri
Ayvaz Kose’nin yaninda. Geceleri Mine Sultan’in yaninda. Bu is boyle devam etsin, gel
haberi kimden verelim?

Meger, deliginde kaybeden aklin1 Kéroglu’na, meger kuslukta, 6glede, 6gleden
sonra, o koyiin ¢ocuklar1 gelir, Koroglu'nu mezar icinde taglardilar. Bir takim
delikanlhilar, tas atip Koroglu'nu c¢ikartarak, Onlerinde Koroglu'nu saga sola
stiriiyorlardi. Koroglu bdyle bunlarin elinden saga sola kagarken, meger, bu taraftan ulu

bir bezirgan geliyordu. O giinsii giin vakit ikindiye yaklagmisti. Bezirgan kervan ile, o
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koyilin kenarindan gegerken, meger sos yolu, taht-1 revan iistiinden Oyle bakti, ki ne
baksin! Koroglu cileibil, bir takim ¢oluk cocuk, delikanli, kaya ile, degnek ile
Koroglu'nu siiriiliiyorlar saga sola, Bezirgan Koéroglu'nu gordii, Koéroglu oldugunu
tanidi. Amma, sade bir bezirgan tanidi. Daha adamlari, o kdyiin halki kimse bilmiyor.
Koroglu’nu siipiirten delikanlilari, bezirgan sesledi yanma. “Oglum”, dedi “Su adam ne
yapmis ki siiriiyorsunuz?” Dediler: “Amca, divane divane!” “E, oglum Allah’in rizasi
yoktur. Zaten Cenab-1 Allah onu akildan etmis, kendi derdine diismiis. Sizin de, ona ita
edip, saga sola calip dolandirmaniz dogru mudur? Onu goren, sizi gormiiyor mu?
Glinahtir oglum, giinah! Size de bu saltanat kalmaz oglum. Giinahtir, gelin bu divaneye
ilismeyin.” Bir takimi, bezirgdnin bu soziinden hisse alarak dediler: “Ulan, hakikaten
bizde merhamet yok imis, oglum.” Dediler: “Bu divane sizin kdyiiniize ne zamandan
beri?” Dediler: “Emi, bizim bizim kdylimiize bes on yirmi giin oluyor, ki kdyiimiizde
bir mezar deliginde yatiyor, kalkiyor, evvelden yok idi.” E, Bezirgan Koroglu oldugunu
tanidi, amma hi¢ kimseye bildirmedi. “Geceleri demek mezar igine mi giriyor?” “Evet!
Kurtardi. Bu delikanlilara 6giit verdi. Bu delikanlilar birakti, gectiler.

Bezirgan adamlarina dedi, ki: “Ulan, hele su divaneyi takip edin! Bakin, ki
nereye gidiyor!” Bezirganin adamlar takip ederek, Koroglu gerisin geri yine geldi, girdi
mezarin i¢ine. Geldi, bezirgana dediler, ki: “Aga, hakikatten o delikanlilarin s6zii dogru.
Bu divane gitti, yine mezar i¢ine girdi.” Bezirgan dedi, ki “Oglum, su kabristanin st
tarafinda barhanayr yikin! Vakit de ge¢mis, ikindi zamam olur, ki daga vurursak,
karanlik ¢oker, haramiler belki soygunluk verir kervana. Ote bastan yiikleyip, dgle
olmadan o dag1 asariz.” Ciinkii bezirgan 6nti dag idi. “Bas tste!”, dediler. Kabristandan
yukar1 harmanlik, barhanay1 bezirgan harmanlarda yikip, hayvanlarini birka¢ adam ile
daga gonderdi, ki “Bu geceyi otarin, Ote bastan getirin!” Eh, malum a, kdyiin
korukgular1 bezirgdnin barhanasina gelip, selam verdiler. “Ey arkadas, bu kdy kenarinda
barhana yiktin, amma sag solda ekinler, cayirlar olmaya atlarin?” Dedi: “Efendim, evet
ben de biliyorum, her kdyiin kendine gore sinir1 var. Burasi barhana yeri degil amma,
yolum aksama cattigina, daga vursam olur, ki haramiler soygunluk verir, bu kdyiin
kenarindan kaldigim daha hesapli olduguna, eger sizin tarlaniza, gayiriniza bir ziyan
olursa, iki misli veririm. Hayvanlarimi daga gonderdim, sade barhanam burda. Bir
ziyanini olur mu size?” Korukcular dediler, ki “Hayir yok. O, ki hayvanlarini

gonderdin, istersen bir ay kal. Kimin neyine gerek? Barhanani kurma ile, ne ziyan ola-
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cak bize. Lakin, hayvanlarindan eger koruklara, ekinlere giderse, zarar ziyan aliriz.”
“Almn!”, dedi. ilismediler.

Bezirgan o koyiin kenarinda barhanasini indi. Aksam oldu. Bezirganin pilavi
hazirlandi. Amma, aksam karanligi ¢oktiigii gibi, bir ka¢ tane adamlarina dedi, ki “Ulan,
gidersiniz, o divaneye seslenirsiniz. Cikmazsa, ¢ocuklar demisti, tas ile ¢ikiyor, bir iKi
tas atip ¢ikartin. Kagmadan tutun, elini kolunu baglayin, iki adam bagindan, iki adam
ayaklarindan Oyle elinizde, havada yanima getirin!” “Bas {istiine aga!” dediler. Dort
tane delikanli, Kéroglu’nun mezar deliginin yanina geldi. E, Koroglu ise, zaten gittikge
aklin1 iyice kaybediyor. Seslendiler, ¢ikmadi. Bir iki tas attiklar1 gibi, Koroglu yine
kendini att1 disari, ¢iinkii caninin acisindan. O dort tane delikanli, muhkem kavradilar.
Ikisi Kéroglu'nun kollarini desteledi, ikisi ayaklarini. Kéroglu ¢irpmarak, dogrudan
dogruya getirip bezirganin barhanasina. Bezirgan emir verdi, ki “Muhkem baglayn,
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ayaklarim1 kollarim debretmesin!” Bagladilar, iki kisi oturdu Koéroglu’nun kollarim
tutuyor, iki kisi ayaklarini. Meger, bir bezirgdn tanimis, daha kimseye demiyor.
Bezirgin ise, Koroglu'nun o aklin1 kaybetmesine, bezirgdn servetinden gecmisti.
Neden? Zamaninda Koroglu'ndan iyilik gérmiistii. E, Koéroglu'na soracak: “Bu ne
halin?” Lakin, akil kendine malik degil, ki sorsun! Yag ile bal1 eritip, soguttu. Bir tas
icersinde soguttuktan sonra, Kdroglu’nun agzini agip doktii. Yamciyr ¢ekti {izerine.
Dedi: “Ulan iizerinden kalkmayin, degmeyin, ¢irpma cirpma bu yatsin!” Koroglu ise,
bir iki feryad edip, ¢irpinip, nihayet o yag ile, bal icersine gider gitmez, bir gaflet
goziini aldi, basladi uyumaya. Uyumada olsun! Haberi kimden verelim? Yine
bezirgindan. Bezirgan ise, o gece gecti, sabah agildi, adamlari, hayvanlar1 getirerek
dedi, ki “Oglum, yiikleyin barhanayi! Bu divaneyi de, bir at iizerine yiikleyin, alin,
gecip gidelim! Bu koy icersinde, bu cahil delikanlilar, bu divaneyi taglaya taslaya
oldiirtirler.” Koroglu'nun kollari, ayaklar1 bagl olarak, at lizerine baglayip, bezirgan
barhanasini at iizerlerine yiileyip, aldi Kéroglu'nu, Allah’a ismarladik etti. O kdytin ehl-
I kdmil adamlar1 gelip bezirgana dediler, ki “Bu divaneyi ne yapiyorsun?” Dedi:
“Efendim ya bir agir cindar bulurum, ya bir agir alim, bu divaneyi ya akillandiririm bu
servetimden.” Ehl-i kdmil adamlar dediler, ki “Cok Allah’a layik bir is goriiyorsun!
Ebay1 ecdadin sevabina divaneyi akillat baba!” Alip haydi babam!

Meger bezirganin yolu Kenan’a gelirdi, yani kervani, mal1 Kenan Eli’ne gelirdi.
Konup gdcerek, bu bezirgan giinlerin bir giliniinde, Kenan sehrinden igeri girdi. Eski

bezirganlar, vilayetlerde, glimriiklere malin1 yikardi. Her iilkenin tiiccar basis1 var idi ki
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tiiccar basi gelen kervanin kiymetli malini, her malin kiymeti ile esnafa satardi. Esnaf da
alir, esnaf seyhleri ne kiymette koyard: ise, onlar da ahaliye koyulan fiyat {izerine
satardi. Bezirgan, giimriige yikti malini. Kervanlar1 yollad1 daga, yaylaya. Kendine,
yatip kalkacak igin, bir yer tuttu. Getirdigi divaneyi koydu bir oda igersine. Kenan Eli’ni
dola dolana, bir iki kahveleri dolandi. Oyle bakti, ki ne baksin! Kéroglu’nun
kayboldugu, bin dokuz yiiz doksan dokuz kog¢agin tutuldugu, Kenan milletinin yediden
yetmise dilinde sdyleniyor. Bezirgan kahvelerden, ¢arsilardan milletin agzinda bu sozii
esittigi gibi, kendi kendine dedi, ki “Ulan, demek, ki bu herif bu sebepten aklini
kaldirmis.” Bezirgan, 6gle oldu, dyle geldi namaza, ki cami avlusunda Kose duruyor.
Bezirgan Kose’yi tanidi. “Seldmiin aleykiim devris baba!” Lakin, Kose bezirgani
tanimadi. “Aleykiimselam efendim!” Dedi: “Ne yapiyorsun”, dedi “Devris baba bu
cami avlusunda?” “Efendim”, dedi “On iki tarikattayim, hem devrisim, hem cindarim,
hem mollayim, hem asik.” “E? Iste, bu cami avlusunda, gelene gidene kagirt yaziyor,
veriyorum. Her birinin bir hastalifina karsilik kagirt veriyorum. Bezirgan giildi. Lakin,
Kose bilmiyor bezirganin ne oldugunu. “Giizel”, dedi “Devris baba! Evet, her bir sey
ayet ile ileri gelir. Devris baba, o, ki cindarim, on tarikattayim diyorsun, benim bir
hastam var, aklim kaybetmis, o hastami akillatabilir misin?” “Efendim”, dedi “Goéreyim
hastani, gormemis ne yapayim, ne sOyliyeyim! Suda balik pazar olmaz! Her seyi goz
gorecek, ki akillanip akillanmiyacagini diyeyim!” Bezirgan giilerek, “Buyur” dedi
“Devris baba, buyur bakalim! Hos sdyliiyorsun. Hastami gotiireyim gor!”

Devrisi alip, Ayvaz ile beraber, dogru getirdi bezirgdn ayhig ile kiraladigi
odanin igersine. Meger, Koroglu hasta, o odanin icersinde bagli duruyordu. Bezirgan
ise, Koroglu'nun ugruna, o bin bes yiiz olan kervanin malini, Kéroglu’na feda kilmigt.
Act1 odanin kapisini, girdiler igeri, kapiyr orttii. Koéroglu’nun iizerine agip, nasil Kose
Kenan Koroglu’nu gordii ise, bezirganin yiizline bakti. Bezirgan giilerek, “Devris baba,
nigin yiiziime baktin, iste hastam budur?” Koése Kenan dedi: “Be kardes, sen bu hastay1
nerden aldin, bu hastayr nerde eline ge¢irdin?” “Canim”, dedi “Onlar1 birak, simdi
akillatabilir misin?” Dedi: “Bunun ne oldugunu sdyle bakayim, ki bunu nerde buldun?
Beni miiskilde koyma!” Bezirgan giile giile, “Otur”, dedi “Devrig baba, otur; Sana
Kenan’l1 Kose Kenan derler, buna da Koroglu derler. Sen beni tanimadin, amma ben
seni tanidim. Ben sizin ekmeginizi yemisim, iyiliginizi gérmiisiim. Bu herifi, kdyiin
kenarindan gecerken, bir takim delikanlilar, ¢cocuklar tas ile, degnek ile, kaya ile, bu

herifi ¢alar dolandirirken, goérdiim. Nihayet, kurtaran Allah, ben de bir sebep. O
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delikanlilarin elinden alarak, iste, bu Kenan Eli’ne, zaten yolum, nihayet bu odaya
getirdim. Servetimi ugrunuza koymusum. Eger ben, eger sen, bunu akillatmanin
kolaymn1! Simdiye kadar cami avlusunda cindarim diyordun, on iki tarikattayim
diyordun, de akillat!” Kd&se Kenan, bezirganin sarildi boynuna: “Hey kardes, sever,
sevdigin seversen, eger beni, eger bu adami, bu Kenan milletine haber verme!” Dedi:
“Eger haber vereyim, basindan getirmezdim. Bu servetim yolunuza kurban! Sizden
gordiigiim iyilige karsilik, canim da ugrunuza kurban!”

Hakikat hal, bir adam Omriiniin igersinde riza-y1 haktan ayrilmasin, elinden
geldigi kadar iyilik yolunda bulunsun! Muhakkak, ki dolanir, firlanir, birgiin gelir
ayagmin oniine. lyilik de edersen kars1 gelir, kotiiliik de edersen kars1 gelir.

Bezirgan ile Kose bas basa verip, basladilar mesveret kurmaya. Nihayet Kose
Kenan her ne kadar, “Ulan Koéroglu, bu ne halin?” diyerek, e, Koroglu ise, aklini
kaybetmis, “Ben Olmiisim ben o6lmisiim!” diyerek, feryad ediyor. Bezirgan, Kose
Kenan’a dedi, ki “Emi, hakikat hal, bu adam kogaklarin tutulup 6ldiigiinii, hendege
dokiildiigiinii, bu ylizden aklim kaybetmis, Lakin isittim, hi¢ bir kocagin tiiyiine hata
gelmemis. Ama zindanda. Sen bu kogaklarin sagligini, Ayvaz’in Kirat’in saghigmi, buna

",

bir bildir bakalim hele; Acaba anlar m1 diye!” O zaman K&se Kenan, “Oglum Koéroglu,
kocaklarin 6lmemis oglum, bin dokuz yliz doksan dokuz kelesin hepsi diridir.
Hicbirinin tiiyline hata gelmemis diyerek, dyle 6giit vere vere, nihayet beyler, Kdse
Kenan bezirgana dedi, ki “Hele bir saz ile, Koéroglu'na bir 6giit vereyim! Bakayim, ki
olur, ki, sazimdan s6éziimden bir hisse alir.” Aldi Kenanli Kése, saz ile, kocaklarin
sagligini, Koroglu’na ne bildirmis:

Bu anda akimi topla basina

Biitiin kogaklarin sagdir Koroglu

Istersen goriirsiin Ayvaz yaninda

Biitiin kogaklarin sagdir Koroglu

Akibet kavrulma dert atasina

Ne hayale gelsin ne de giisiina
Koroglu aklini topla basina
Biitiin kogaklarin sagdir Koroglu
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Sakin sakin ¢cekme kubbe haninda
Kalasin evvelki sohret saninda
Simdi Kose emin soyler yaninda
Biitiin kogaklarin sagdir Koroglu
“Simdi Kose emin sagdir yarimda

Biitiin kogaklarin sagdir Koroglu”

Koroglu, Kose’nin sazina sdziine, boyle bir kiiciik meyil verdi, dinledi. SGylenen
bu s6z, Kéroglu'nun biraz biraz aklina yer etti. E, bir adam hastaliktan genise ki ¢ikarsa,
Cenab-1 Hak da, eger sifa halk ederse, muhakkak, ki eski nirgin1 bulur. Eger Kose
Kenan, saz ile, soz ile, gece giindiiz, eger bezirgan, Koroglu’na o6giit vererek, eski
hiiviyetine 6giit vere vere, Koroglu’nu getirdiler. “Emi kogaklarim 6lmiis!” “Yok ulan,
6ldiip yok. Bin dokuz yiiz doksan dokuz kogagin da tiiyiine hata gelmemis oglum, hepsi
sagdir, Kirat da yanimda Ayvaz da yanimda oglum. Aklin1 basina topla! Nedir bu Allah
Allah?” Bunlarin verdigi gece giindiiz, 6giit Kéroglu’nun eski nirgint buldurdu. Kéroglu
o hastaliktan gilinden giine iyi olarak, nihayet Koéroglu basladi dilinde soziinii, aklini,
fikrini diizeltmeye. “Emi, kogaklarim insallah sag?” “Evet oglum sag!” Koroglu, ki eski
akli basina gelir gelmez, gel haberi bezirgandan verelim. Bezirganin egildi eline. “E
kardes, o dar giinlimden bu gen giliniimii gérdiim yine.” Bezirgan dedi: “Koroglu, aklini
basina topla oglum! Oyle bir halde gérmiistiim seni, ki cilcibil hig bir sitar yok idi. Koy
delikanlilar1 sagdan sola, ¢ala cala, sen de 6nlerinde, saga sola kagardin. Ipi pellah, kece
kiilah, cileibil, tirtiyan dolanirdin oglum! Lakin, siikiir olsun, bu giinlinii de gordim.
Hele su libaslar1 giyin, bakalim!” Koéroglu'na tazeden bezirgan libas giydirdi. Koroglu,
iistlinli giyinerek, “Hey kardes, ya ben simdi kogaklarimi nasil?” Dedi: “Koéroglu bin
bes yiiz kervanin ugruna koymusum, oglum bu servetimi kili¢ ile kalkana alirim. Lakin
benim bu Kenan sehrine, senede ii¢ sefer yolum geliyor, ahbabim dostum ¢ok var. Oyle
milletin agzindan duydum, isittim, ki bin dokuz yiiz doksan dokuz kocaginin atlari,
hiikiimdar tarafindan bir yaylada otluyormus. Kili¢ kalkan alirim. Atlarmizi alirim. Bir
gece icersinde eger sen, eger emin Kdse, eger Ayvaz, o zindanhanelerde bagl olan
kogaklar1 kurtarirsiniz. Gecede kapidan disar1 aldiginizi, at beline kili¢ eline, sizi at
beline getirene kadar, bu canim ugrunuza kurban! Elinizde kili¢ at {istiine bindiginiz
zaman, ne siz beni, ne ben sizi, yani hi¢ birbirimizi tanimiyoruz, bilmiyoruz. Lakin, ben

arttk Kenan hiikiimdar1 ile, ben kendi zarar ziyanimi iddia ederim. Sen de, kili¢ ile
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tutulan kocaklarin hakkini iddia et! Egri kilic1 yine koluna bagla. Kirat’in tistiinde kilig
salla bakalim!”

Simdi, bezirgan Kose ile Koroglu’na, bu 6giitii vererek, ferdasi gilin, bezirgan,
gelip Kenan hiikiimdariin hiikkm-i divanina ¢ikti. Amma, bir ka¢ da, Kenan sehrinin
icersinde ileri gelen tiiccarlardan maiyetine aldi. Neden? “Isittim, Koéroglu’nun
kogaklarinin atlarini satacak imis, bu atlar1 hiikiimdardan ben alayim!” Dedi: “Kimden
isittin?” “Kahvelerde soOyliiyorlardi, isittim.” Halbusu, ki hi¢ kimse sdylememisti,
bezirgan kendi kendinden bu sozi ¢ikardir “Pekala!” Bir kag tiiccarlar ile hiikiimdar
katma c¢iktilar. Selam verip hiikiimdar katinda. “Buyurun!” dedi. Dediler: “Efendim, su
bezirgan, senede li¢ defa iilkemize mal doker. Bin bes yliz kervanla gelmis. Lakin, simdi
kendi kevranlarindaki hayvanlari zabin ve kocalmis. Isittim kahvelerde, millet
sOylilyormiis, tuttugun diismanlarin atlarini satacak imissin, bu adam da almaya talip
ciktl. Bizi de, getirdi, ki senden bu atlar1 ala, Iste, bu bezirgan bin dokuz yiiz doksan
dokuz kiitheylan1 almak istiyor. Satarsan efendim, bu adama verelim!”

Lakin, Kenan hiikiimdar1 bakti, ki “Evet, ben, satacagim emri, kimseye
demedim, amma milletin agzinda. Demek o adam duymus, sdylenilmis.” O zaman,
meclisine geri dondii. Dedi, ki “Ey meclis, kacana kadar, tuttugum tutsaklar
besliyecegim; bu atlar1 da, tavlalarda, yahut, yaylada adam koyup besliyecegim. Hele
tutsaklari, kellesini kesmeyelim! Amma, bu atlara madema, ki miisteri ¢ikmus, satalim,
bu bezirgana bu atlar1!” Dediler: “Efendim atlar1 sat, atlar1 bize llizumu yok.” Agir bir
fiyatla, bin bes yiliz kiiheylani, yani Koéroglu kogaklarmin atlarini, bezirgan Kenan
hiikkiimdarindan satin aldi. Servetim verip, kitheylanlar1 alip, dogru, adam geldi,
yayladaki otlayan kiiheylanlari, bezirgana, birer birer, teslim ettiler. Bezirgan, Koroglu
kogaklarinin atlarini, kendi tarafina, adamlarina gotiirdii. Lakin, “Ulan”, dedi “Bu atlar1
taze aldim.” Bezirgan, kendi cobanlarina teslim ederek, gerisin geri geldi, yine
Koéroglu’nun, Kose’nin yanina.

Koroglu ile Kose, bezirganin tuttugu odanin igersinde, bunlar da gece giiniiz,
megveret kiliyor. Ciinkii disar1 ¢ikmiyorlardi. Ha, Kose Kenan bazan bazan, yine cami
avlusuna geliyor, gidiyor. Lakin Koéroglu disar1 ¢ikmiyor. Nihayet bezirgan atlar
aldiktan sonra, o iilke igerisinde Koroglu kogaklarina, eger kili¢, eger kalkan, eger ok,
eger yay, o zamanin devran1 kilic kalkanla gidiyor, bin dokuz yiliz doksan dokuz
kocagin kilicini, kalkanini, her bir ahvalatin1 bezirgan temin etti. Hi¢ kimsenin haberi

yok, bezirgan el alt1 bu kocaklarin tebdilini gorerek; gel haberi kimden verelim:
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Bin dokuz yiiz doksan dokuz kogak, zindanda, yedi zindanda baglh idi.
Demircioglu ile Reyhan Arap, Koroglu'nun oglu Hasan Bey, bunlar bir arada bagl,
birbirlerine bakarak, Reyhan Arap Demircioglu’na dedi, ki: “Oglum Demircioglu,
hacana kadar bu zindanhanelerde kalacagiz. Su kadar giindiizler geceler gitti, bize bir
sahip olan yok. Cenab1 Allah’tan baska, sahibimiz kalmadi. Acaba agam Koroglu, bir
de emimiz Kose, acep bunlar ne ahvalde? Uyuyan bir ¢ocuk meme emmez oglum.
Derdimize bir derman iste! On sekiz bin alemi yoktan var eden perverdigardan bir
istimdat iste Demircioglu!” Demircioglu ise, Reyhan Arap’in bu soziine mukabil ald1
bakalim, o zindanhanede, yeri gogii yaratan perverdigardan, derdine derman, ne
ismtidat istemis saz ile soz ile:

Felek bend eyledin zindana beni
Gonder bu derdime ¢are Yarabbi
Gtin be giin ¢ektirdin ah ile zari

Getirme bizleri dara Yarabbi

Bilmem bu cihanda cilveyi nazi
Felek tuzak ile tutturdun bizi
Giin be giin tutmusum ben dogru izi

Gonder derdimize ¢are Yarabbi

Bu Demircioglu soyler soziinii
Ol gani stiphandan kesmez gonliinii
Béyle isin bana yoktur liizumu

Gel eyleme baht1 kara Yarabbi

Soziine, nihayet, Demircioglu verdigi gibi, Reyhan Arap’a dedi, ki: “Yigit, hele
sabret bakalim! Giin dogmadan neler dogar! Cenab-1 Hakki’n bin bir kapis1 vardir, dur
bakalim! Bunlar bu halde kalsin!

Koroglu, eger Kose Kenan, eger de bezirgan, atlar yaylada hazir, takimlar hazir,
kili¢ kalkan hazir. Bezirgan var servetini Koroglu’nu ugruna koydu. Meger beyler,
geceden geceye, Han Ayvaz Mine Sultan’in koynunda. Bunlar, zindanlar1 6grenerek her
bir tebdili, ki hazir gordiiler, bir gecenin yaris1 sehirden digar1, Kéroglu ile Kose Kenan,

eger bezirgin bunlart Kenan’dan disar1 edip, zaten bunlar zindanhanelerin yerini
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o0grenmis, Koroglu egri kilig ile Kirat’in {istiine binip, Kose atina bindi. Gece yarist, o
zindanin etrafim1 bekleyen nobetcilerin kellesi gitti. Meger, yayladan bezirganin
adamlari, atlar1 getirerek Koroglu tutsaklari, Koéroglu ile Kose ile kurtararak kapilari
kirdilar. Kollar1 agilan kogagin eline kili¢ veriliyor. Bin dokuz yiliz doksan dokuz kogak
zindanlar i¢inde, Koroglu ile Kose’nin sayesinde, bezirganlarin sayesinde, bir daha at
beline geldiler. Gece yarisi bir velvele koptu beyler.

Kenan Sultani’na haber gitti, ki “Ne duruyorsun? Uyuma, ayik ol, ki Koéroglu
bin dokuz yiiz doksan dokuz kogagi at beline almis kili¢ vuruyorlar, kelle yuvarlaniyor,
haberin olsun.” Kenan Sultani, meclisini gece yarisi basina cem edene kadar, Kéroglu
kogaklar1 epey bir ziyan verdi sehrin etrafinda. O gece gecti, sabah acild1 beyler,
bezirgan bir yandan gelip hiikiimdar katina ¢ikti. “Efendim”, dedi “Koroglu kocaklari,
yaylada, atlarini cebri olarak adamlarin1 baglamis, atlarimi elimden almis, parami
vermiyor.”, Bezirgan hakkini iddia etmekte, Koroglu ise kocaklar ile kili¢ vurmakta.
Hiikiimdar neye ugrayacagini bilmedi. Bezirgana beyler, dediler: “Hele dur bakalim,
yine Koroglu'nun belki isini bitiririz, atlar1 elinden alir, veririz.” Bezirgan gelip yerine,
haberi kimden verelim, Kéroglu’ndan.

O, ki sabah oldugu gibi, daglarin basini giin alir almaz, Koroglu ise, Kirat’in
tistiinde, dort etrafi Kenan ordusu sardi. Koéroglu kaldi kogaklar ile orta yerde yine.
Ald1 bakalim, Koéroglu Kirat iistiinde, kogaklarina vur emri saz ile ne demis:

Beylerim dinleyin benim séziimii
Saldirin diismana biri kalmasin
Diisman ¢ok cefalar ¢ektirdi bize

Asla tas tas tiste yeri kalmasin

Koroglu der boyle gider halimiz
Bize yardim etsin tutar dalimiz
Sonunda hi¢ olur galma galimiz

Diismanin elinde vart kalmasin.

Soziine nihayet verir vermez, basta Demircioglu, kilict siyirip kindan, atinin
kolanlarini ¢ekti. “Ey Kenan Sultan’1, o tomrukta kaldigim giinlerin sayis1 kadar, bugiin,
eger son katre kan dokmezsem, bana Demircioglu demesinler!” Bir yana, nara vurarak,

Demircioglu bir yana daldi. Pesinde yiiz atli, Demircioglu’nun pesinde. ikinci kogak
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Kenanli Reyhan Arap, o da, nara vurarak, o da bir tarafa daldi. Reyhan’in da, yiiz ath
pesine. Koroglu, dort boliik basi, dort yiiz atli ile, dort tarafa dagildilar. Yedi yiiz atli ile,
Kose Kenan, her yana kili¢ vurmaya dagildi. Geri kalan athi ile Koroglu, orta yerde, ileri
gelene, Kirat’mn oniinden ne at kurtuluyor, ne adam. Orta yere hiicum edenin kelle
giderdi. Bunlar o giinsii giin, aksama kadar kili¢ vurmada kalsin! Gel haberi, Ayvaz’dan
verelim.

Ayvaz ise, beyler Mine Sultan’in gonliinii ederek, zaten Ayvaz bildi, ki agam at
beline, kogaklar at beline gelmis, kili¢ vuruyor. Ben burda daha ne duruyorum? O da,
Mine Sultan, gonlii ile Ayvaz ile beraber ¢iinkii, ¢evik hirsiz evden olursa, okiiz
bacadan ¢alinir. Mine Sultan, her ne kadar kiymetli amaretler varsa, giiniinden evvel
bohgalayarak, gece yarisi Ayvaz ile beraber, onlar da Allah’a 1smarladik etti. Sabah
acilmadan Koroglu’na kavustular. Koéroglu ise, Mine Sultan’la Han Ayvaz’i, Deli
Mehtar ile Camlibel’e yolladi. “Oglum Deli Mehtar, sen bu kizi ile oglani, hele bir kagir
Camlibel’e! Bu cenk i¢inde bunlar yaramaz. Gotiir bakalim! Bu Kenan hiikiimdarindan,
ayitlanacak piring danem var, ayithiyayim. Ben bunun yiiziinden bu giine kadar mezar
kosesinde kalmigim.”

O, ki kizin kagmasi1 hiikiimdara haber verildi, vezir viizeralar dediler: “Efendim,
el elden iiziildi, i1s isden gecti. Sen bu kadar kan doktiin, bir kiz i¢in. Bakin, kizin da,
gonlii ile kagmig Koroglu’na gitmis. Daha biz kili¢ kime vuralim? Gel bu herif ile dost
olalim. Diisman olmayalim. Baris yapalim, ara yerde kan dokiilmesin. Zararin
neresinden donsen kari ordadir.” Kizin gittigine mukabil, Kenan hiikiimdari, vezirlerin
de bu iddiasina karsilik, bakti, ki hakikat o, ki kiz gitti. “Ben daha, eger kili¢ kalkan
oynatirsam, ara yerde ziyanim ¢ok olur.” O zaman, emir verdi ordularina, durdular. Bir
elci gonderdi Koroglu'na kagit eline el¢inin verdi, ki: “Koroglu’na sdyle gelsin, baris
yapalim! Daha birbirimiz ile cenk etmeyelim.”

Koroglu, Kose Kenan, Demircioglu, Reyhan Arap, Nigdeli Geyik Ahmet,
Bursali Topal Dursun, Kayserili Abulobut, Tokatli Depe Dagsak, bir takim kocaklari ile
beraber, Koroglu kili¢ kalkan bellerinde bagli, Kenan Sultani’nin hikkm-i divanina
ciktilar. Selam verip, el penge divan durdular. Vezir viizeralar, Kéroglu’nun belinde egri
kilig, dalinda kalkan asili idi, ve diger kocaklar Koéroglu ile beraber, Kose Kenan
Koroglu'ndan ileri. O da el peyvet divan durmustu. Meclis selam alarak, bunlara yer
gosterildi. Koroglu dedi: “Hiikiimdarim, bin dokuz yiiz doksan dokuz kocak:

zindanlarda, su kadar aylardan beri bent kalmis. Ben ise, aklim1 kaybederek, bir miiddet
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de, mezar koselerinde, yattim kalktim. Simdi sandalye tizerinde oturacak halim kalmadi.
Cenab-1 Allah, hak dogrunun muyinidir. Kogaklarimi zindandan kurtardim, kurtaran
Allah, ben ise yine Kirat’m tstiine geldim. Emrettin, emrin tizerine hiikkm-i divanina
cikmisim. Bakalim, simdi fikrin nedir? Fikrin ne? Fikrini, anlayayim da, sonra
oturayim. Yoksa, son katre kanim viicudumdan akana kadar, oturan degilim. Olii bas
gordan sakinmaz. Yigitler, kilictan kalkandan korkmaz. Eger, dost isen, ben de dost olur
otururum. Diismanimsan, oturmam. Emrin tizerine divanina ¢ikmisim emret bakalim!”
Koroglu’nun bu mertge cevabini, Kenan meclisi, Kenan Sultan’1 ile beraber
dinleyerek, Kenan Sultan’it Koroglu’na dondii ki “Koéroglu, hakikate ciiciigii torda
sayarlar oglum, yigit degilsin desem, kili¢ belinde, simdi, kalkan dalinda duruyorsun.
Kocaklarin da senin emrine bakiyor. Lakin, oglum, ara yerde bu kadar senin kanin, bu
kadar benim kanim gitti, dokiildii. Kizimi1 da, aldin kagirdin Mine Sultan da, simdi senin
emrindedir. Daha benden bir matlubun var midir? Lakin, benim bu kizimi nigin
kacirdin?” Koroglu giildii, Dedi: “Hiikiimdarim, atalardan, kalan bir cevaptir, ki hak
yerini akibet bulur. Hakli ile haksizi kullar bilmese, on sekiz bin alemi halk eden
perverdigar bilir. Senin kizin Mine Sultan, ben sdylemeyeyim, meclisin sdylesin, ki ben

"’

haksiz yere mi kagirdim, hakli mi1 kagirdim!” Bunlarin bu haline, bu séziine karsilik,
Kirim hiikiimdar1 da otururdu, Kenan hiikiimdar1 ile beraber, ¢iinkii, Kenan hiikiimdar1
Kirim hiikiimdarma demisti, “Tiirkiye topraginda Ko¢ Koroglu peydah olmus, her
Kimin giizel kiz1 varsa, Kirat’in {istiine aliyor, egri kilicin zoru ile kagiriyor. Camlibel’e
gotiirliyor. Simdi, benim kizimi, c¢alan, elimden, Mine Sultan’1 cebri istiyor. Lakin,
bugiin bana ise, yarin sira gelir sana. Gel bana yardim et, asker ver! Kéroglu’nun namini
Tiirk topragindan kaldiralim.” demisti. Kirim hiikiimdar1 da, “Vay, ne demek ola! Bu
nasil yigitlik olur, ki ulan herifin giizel kiz1 olma ile, kilicin da keskin olma ile, kuvvetin
cok olma ile, bir adam cebri mi ig gortir, yoksa eylik ile mi ig goriir?”” Kirim hiikiimdari,
“Oyle ya, bugiin eger yardim etmezsem bu herife, yarin da sira benim kizima gelir.”
diyerek, Kenan hiikiimdarina yardim edecegini ifade vermisti. “Evet her ne kadar asker
istiyorsan asker ile beraber hazirim. Tiirk topraginda Sultan Murat’in verdigi ferman
tizerine bin dokuz yiiz doksan dokuz kocak Koroglu ile beraber namini kaldirmaya
hazirim demisti.” Lakin, Kirim hiikiimdar1 bilmiyordu, ki bu iste yanlishk var. Megerse,
hakikat hal Koroglu, Allah’in emri ile, Mine Sultan’1 alarak, toy diigiin tutmak icin,
Kenan Hiikiimdar1 hem alacagimi aldim diye, hem de Koéroglu’nun namini kaldirmak

i¢in, Kirim Hiikiimdarmni kendine ram etmisti. Iki hiikiimdar askeri Koéroglu’nun bin



401

dokuz yiiz doksan dokuz kelesini, hendekte tutarak, zindana bent etmislerdi. Iste
Koroglu bu sebepten aklini kaldirmigti.

Lakin, Cenab-1 Allah, hakikat hal dogru kullarinin ahir akibeti, yine aydin olur,
ki Koroglu, Kenan hiikiimdarinin katinda, ayakta kili¢ belinde bagl idi, iste, meclisin
hakli ile haksizi, meclisin soyleyin diyerek. Kirim hiikiimdari, Kenan hiikiimdarinin
yiizine bakti. Dedi: “Efendim, baksana, bu aslan ne soyliiyor? Hakli miyim haksiz
miyim? Meclisin sOylesin diyor. Sen bana boyle bildirdin, ki Tiirk topraginda, Tiirkiye
aslanlarindan Koéroglu, kimin giizel kiz1 varsa, kilicin zoru ile aliyor, Bugiin sira benim,
yarin da sana gelir. Lakin, simdi bu herif baksana ne soyliiyor? Soziin tamamini sdyle
bakalim! Is kendini gdsteriyor. Hakli haksiz bu divanda belli olacaktir.” dedi. Kenan
hiiklimdarinin, eger meclisi, eger kendisi, hi¢ cevap vermedi, mat oldu bakiyorlar.
Lakin, meclis ne desin? Hiikiimdarin yiiziine de, meclis seyrediyor. Kéroglu anladi isi,
ki “Bu herif Kirim hiikiimdarint kandirmis. Hile ile bana diisman etmis.” Kirim
hiikiimdarinin Koroglu yiiziine bakarken, Kirim hiikiimdar1 dondi, ki “Koéroglu sukut
ikrardandir derler. S0yle bakalim, bu hiikiimdar kizini1 sen cebri mi kagirdin, yoksa, bu
isin esast ne yiizden oldugunu, bana dogrusunu bildir!” Koroglu giilerek, dedi:
“Hiikiimdarim, her iki goéz bir arada kars1 karsiya duruyor. Beni, simdi agzimdan
verecek ifademi, Kenan hiikiimdar1 da, iyi dinler, meclisi de dinler, sen de dinlersin.
Eger bir s6ziimde bir hilaf varsa, boynum kildan ince, kiligtan keskindir. Canim kurban
ugrunuza!” Koéroglu, Allah’in emriyle, Kenan hiikiimdarindan Mine Sultan’t aldigini,
hakli nikah keserek, alti ay sonra toy diiglin tutacagini, hiikiimdar sozii ile, Kirim
hiikiimdarma ifade verdi. Evet, Allah’in emri ile, diiniircii geldim, bu sultan, kizini,
Mine Sultan’i, Han Ayvaz’a verdi. lyilik ile aldim. Var servetimi, ugruna Mine
Sultan’in doktiim. Lakin, bu herif, hem kizin1 verdi, hem de geriden gelinimi gotiirmek
icin kilig¢ ¢ekti, asker kaldirdi. Seni de kendine ram ederek, bana kars1 durdu. Eger bu
151, sen kabul edersen hiikiimdarim, ben de edeyim. Dur diyorsan, dururum; git
diyorsan, giderim. Vur dersen, vururum. Iste sdziin dogrusu, iste hiikiimdar! Hakl1 isem,
hakli de, haksiz isem, haksiz de.” Kirim hiikiimdari, Kéroglu’nun agzindan bu ifadeyi
duyarak, basini kaldirip, Kenan Sultani’na dedi, ki: “Efendim, beni ifade ile kandirip,
ordular1 Kirim’dan Kenan’a cem ettirdin, ama lakin, ben bir s6z ile inandim, hiikiimdar
olduguna, kanaat ettim, bir sz ile. Esas gerisini diisiinerek, bu is neye varacak, neye
varmayacak, hesap etmedin mi? Yalanlarinin, elbette, bir giin sonu gelir. Yalan

sOyleyen adamin, elbet bir giin yiizli utanir. Benim bu kadar zarar ziyanim oldu senin
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ugruna. Meger, bu herife, hem kizim, Allah’in emri, ver; hem de, geri geriden kars1 dur,
kili¢ ¢ek. Ne istiyorsun? Kiz. Ahan kiz, kili¢ da. Hig bdyle bir is olur mu? Kiz senin idi,
veriyordun, vereydin, verdin zaten. Vermiyordun, bu herif cebri almamis senden. Lakin,
simdi haklisi. Hakkini1 almis, kacirmis gotiirmiis. Hak da, yerini bulmus. Eger, simdi
Koéroglu'na sen diismansan, ben de Koroglu’ndan taraf oldum. Askerimi, askerinden
ayirip, Koroglu ile beraber, bu Kenan Elligini diimdiiz etmeye ikrar ediyorum. Yok
eger, Koroglu'na dostusan, o, ki bana da bu zarar, olan oldu, Koroglu ile beraber gecer

"9

giderim. SGyle bana, cevap ver!” diyip, kalkt1 ayagi. O zaman Kenan hiikiimdari, Kirim
hiikimdarinin bu soziine karsilik, ne yapacagini diisiinerek, bakti, ki “Evet, zaten
Koroglu bir kere 6lmiis iken, tazeden, tutulmusken, tazeden acildi. Yani 6lii bir daha
dirildi. Lakin, ben simdi bi ise razi1 olmasam, derdim birdi, iki oldu, simdi.” Dedi:
“Efendim her ne emredersen, emrine raziyim. Soyle Koroglu'na benden, ne matlubu
varsa, matlubu bag istiine!” Kirim hiikiimdar1 dondii Koroglu’na. “Koéroglu, sodyle
bakalim! Matlubun daha var m1 senin?” Beriden Ko6roglu, Kirim hiikiimdarinin séziine
karsilik, dedi: “Efedim, bir adam ne ile tabiatlasirsa, onunla gider. Bizler, soziimiizii saz
ile ifade veririz. Matlubum ne ise, saz ile bu meclisimizde ifade vereyim.” Aldi Koroglu
sazi sinesine. Bakalim, tutulan kogaklarin, dokiilen kanin hakkini saz ile, ne ifade
vermis. Bin dokuz yiiz doksan dokuz kogaklarin arpa saman, nal mih parasi, zarar ziyan
davasini, Kéroglu saz ile, biiylik bir varlik, ne istemis:

Dokiilen kan davasin

Almadan ¢itkmam bu yerden

Vermesem miilken velevele

Salmadan ¢ikmam a bu yerden

Cekeyim kiyl u kalini
Dilerim tutar dalini
Doktiigiim kanim halini

Bilmeden ¢ikmam bu yerden

Sen doktiin ath yayan
Simdi anladim mayam
Biitiin ettigin ziyani

Almadan ¢tkmam bu yerden
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Koroglu yum soziim dilde
Mege kaldim kiylu kalde
Omriim gecti boyle yolda
Olmeden ¢ikmam bu yerden

Soziine, nihayet verir vermez, Kirim hiikiimdari, Kenan Sultani’na, Kéroglu’ nun
bu soziine mukabil, dedi: “Efendim, cevap ver bakalim! Razi misin, raz1 degil misin?
Baksana, zarar ziyan istiyor.” Atalardan kalan bir cevaptir, ki as taginca kapceye baha
bulunmaz daha. Koroglu’nun bu sozlerine, Kenan Sultani ne yapsin? Kirim hiikiimdari
da, ayakta s6ziin sonunu bekliyor, Bakti, ki zararin neresinden donsem, zaten karim
ordadir. Dedi: “Efendim, bas iizerine! Zarar ziyan sdyledi ama paranin mevcudunu
demiyor. Ne istiyor? Matlubu ne? Neyi istiyorsa, istesin! Eger razi olursam, he derim.
Razi olmazsam, is kalir kilica.” Beriden Kose ileri geldi. Esas1 Kose’nin, Kenanl idi.
Kenan hiikiimdar1 da, Kose’yi tanirdi. Yediden yetmise Kenan halki, Kodse’den
cekinirlerdi. Ciinkii, Kose Kenan dyle bir Kose idi, ki belden yukari, kizil et, belden
asagl demir don giyerdi. O vaktin devri, kalkan kili¢ zamani. Demirdon Kose derlerdi
adina. Kose Kenan dedi: “Efendim, esasim bu vatanlidir, benim de. Adimi ne
oldugumu, hiikiimdarim iyi bilir. Lakin, simdi, ben senelerden beridir, Koroglu ile
beraber, Tiirkiye hiikkiimdarmin  hiikkm-1  bayraginin  altindayim.  Tiirkiye
kahramanlarindanim. Canim da, Tiirk topragina kurban, malim da kurban! Hikkm-i
divaninizda bin dokuz yiiz doksan dokuz kocak, Koroglu ile beraber, benim
emrimdedir. K&roglu zarar ziyan davasi acti. Simdi, benim istiyecek cevabima Koéroglu
itiraz edemez efendim. Bin dokuz yiiz doksan dokuz kogaga, her kocaga bes bin kizil
altin istiyorum, her kogak basma. Bes bin kizil altin her kogagin sayisinda verilirse,
verilsin! Verilmezse simdiye kadar Koroglu sdyledi, simdi de ben diyorum, ne kiligtan
korkanim ne kalkandan korkanim, ne azdan, ne coktan korkanim. iki keren ikin dort
yapar. Elbette, iki giiresenin biri yikilir, derler.” Kdse’nin her kocak basina bes bin altini
istemesi, Kenan hiikiimdarimin meclisinde kalemlere vurup, eh paranin ne kadar
olduguna, lakin meclis raz1 oldu, ama ikrar etmediler. “Bakalim, ki hiikiimdarimiz ne
diyecek.” Kenan hiikiimdar1 dondii Koroglu’na, “Koroglu, zarar ziyan davasi agtin.
Ama, emin Kd&se her kogak basina bes bin altin istiyor. Bunun, bu cevabina razi misin,

yoksa bunun so6zii kendine mi?” Beriden Koroglu ileri giderek, dedi: “Efendim, emim
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Kose’nin emrine, ben de tabiyim. Dur dese, dururum; vur dese, vururum. Ben zarar
ziyan davasi agtim, ama emim Kose’nin matlubu ne ise, simdi s6z Kdse nindir, benim
degil.” O zaman Kenan hiikiimdar1 Kse’nin verdigi karara mecburla razi oldu.
Kose’nin istedigi kizil altini cem ederek, bu taraftan bezirgan igeri girdi. Dedi:
“Efendim, iste dliisman karsinda. Burada diismanla beraber kili¢ kilica gelsem, burasi da
bir meclistir. Lakin, Koroglu kogaklari, gece yarisi, yaylada aldigim atlari, cebri olarak,
elimden alip, hilkm-i divaninizda, istedim, dur bakalim dediniz. Belki, Koroglu’nun
isini bitiririz. Atlari, yine, sana alir, veririz, dediniz. Lakin, simdi iste Kéroglu, huzur
divanda, iste sen! Benim zarar ziyanimi, verdigim altinimi, ya atlarimi, ya parami!” O
zaman, Kenan hiikiimdar1 Kéroglu’na demeden, Kose’ye dedi, ki “Ey Kose Kenan!”
“Buyur efendim!” “Su adamin, aldigin paradan hakkini verir misin?” Dedi: “Efendim, o
adamin hakki bende yok. O bezirganin hakki sende. Bende ne hakki var? Ben kendi
malima sahip oldum. Atlar bizimdi. Evet, her ne kadar bezirgana, sen satmigsin, kimin
malim sattin, bizim malimizi. Tutarak, bizi zindana atarak, malimizi sattin. Biz isek,
malimiz1 aldik, senin kiiheylandan bir tane aldik mi? Lakin kaca satmissan, aldigin
paray1 sahibine ihale et. Bezirgdnin hakki seninle, bizimle bir davas1 yoktur. Biz, ancak
malimizi almisiz.” Beriden Kirim hiikiimdar1 Kdse’nin bu cevabina da hak verdi.
Ayakta idi zaten. Kenan Sultani’na dedi, ki “Bu adam dogru sdyliiyor. Oyle ya, aldigin
parayi, geri vereceksin bezirganin hakkini.” O zaman, bin dokuz yiiz doksan dokuz
kiiheylani, bezirgdn Kenan Sultani’ndan agir bir fiyatla almisti. Aldigi fiyat1 geri
verdiler. Bezirgan da, saydigi kizil altini geri aldi. Koroglu da seyrediyor. Bezirgan
pulunu alip, gerisin geri ¢ikarak, sevine sevine, Kose ile Koroglu, Kose’nin her kocak
basina bes bin altin alarak, bin dokuz yiliz doksan dokuz kogak, Kdse Kenan, bu paralari
aldiktan sonra, atlarin nal mih arpa saman davasini acti. Epey bir ganimet de onu aldi.
Kirim hiikiimdar1 Kéroglu’na dondii, ki “Koroglu, daha bir matlubun var mi1?”” Koroglu
ise, bakti, ki “Alacagimiz1 aldik. Eger simdi raz1 olmazsam, Ayvaz’in kacirdigi Mine
Sultan, bu herifin kizidir, eh evlattir, her ne kadar ben simdi, bu herife ziyan versem,
olur, ki Mine Sultan’in babasi, zarar ziyana ugradig1 gibi, benim gelinim ah vah ¢eker,
aglar. Her ne kadar hayirsiz olursa, yine evlattir.” Mine Sultan’in hatirasi i¢in Koroglu
ise, son razi olacak soziinii, “Efendim son matlubum kaldi.” diyerek, el gotiirdii yine
saza. Bakalim, saz ile, sz ile, raz1 olup, kiliclarin kina girecegine, Koroglu ne ikrar

vermis, Oliincii bir giine kadar dost olup diisman olmayacagina ne ikrar vermis:
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Dahi matlubum kalmad
Dostunum diisman degilim
Egri kili¢ girsin kina

Dostunum diisman degilim

Kan dékmeye gormem liizum
Dahi burda yoktur géziim
Camlibel’e donsiin oziim

Dostunum diisman degilim

Olursan bir hiisn-i riza
Koroglu ¢ok ¢ekti cefa
Hakkaini helal eyle bize

Dostunum diisman degilim

Koroglu, soziine sazina, nihayet verir vermez, Kirim hiikiimdar1 da Kéroglu nun
son soziine razi oldu. Her iki tarafin birbiri ile dost oldugunu, kars: taraf da imzaladilar.
Kirim hiikiimdari, Koéroglu ile beraber, Kose ile, bezirganla beraber kalkip inip,
“Hakikat Koroglu, yigitoglu yigitmissin. So6ziin de dogrusunu sdyledin.” Kirim
hiikiimdar1 da, raz1 olup Koroglu'ndan, Koéroglu kendi barhanasina, Kirim hiikiimdari
kendi tarafina, Koroglu geldi barhana basina. Bezirgan da doland: firlandi, Kéroglu' nun
geldi yanma. Koroglu bezirgani goriip, sarildi boynuna. “Ey kardes, hakikat Kenan
hiikiimdarinin hiikkm-i divaninda senin sayenden dilim dondii. Eger sen olmasaydin, ben
o mezar koselerinde, anadan iiryan, aklimi kaybetmis, 1ss1z ¢ollerde tastir, ki yerdim.
Lakin, senin bana ettigin iyilik, yerle gdgiin arasini doldurmustur.” dedi, “Gel kardes
gel, aldigim kizil altinin yarisi senindir, yarist kogaklarin.” Kdéroglu dondii Kose’ye.
“Emi,” dedi “Her kogak basina, bes bin kizil altin aldin. Yaris1 bezirganin hakki midir?”
Kose giile giile dedi: “Oglum, ben hesap edip, ona gdre almisim. Yarist bezirgana
fedadir. Yaris1 da kogaklarimiza.” Aldig1 paranin yarisini, bezirgana feda kild1 Kéroglu.

Hakikat hal, bir adam eger iyilik eder, muhakkak, ki diinyada miikafatini
bulmazsa, ahirette bulur ya. Atalardan, babalardan kalan bir cevaptir, ki ezeli ezelden

sOylenir:
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Miinafiklar kendi kendin ogerler
Huzur-i mahserde boyun egerler
Stiphe yoktur gelir kapin dogerler

Eger dogmiis isen el kapisini.

Bir adam 1iyilik etse, dolanir firlanir, gelir yoluna. O iyilik gelir onu bulur. Eger
kemlik eder, kotiilik eder, yine dolanir firlanir, gelir yine o kemlik, o koétiilik onun
basina ¢ikar. Bu sebepten, ki Oliincii bir gline kadar, eger adem olan, elinden geldigi
kadar, kendinden diiskiiniine yardim kilar. Eger elinle verdigin yoksa, dilinle hrmet et.
Yapmadigin bir goniilii, yikip viran eyleme demis.

Bezirgana aldiklar servetin yarisin1 verdiler. Bezirgan bakti, ki “Hakikat hal,
yedi sene, kocli kervani gurbete dolanaydim, yedi senede bu kizili kazanamazdim.
Koroglu bana, bu devlete malik etti beni. Bu da, neden geldi? Benim Koroglu nun
ugruna servetimi koyduguma, lyilikten dogar her sey de. Bezirgan ganimetini alarak,
kogitinii kervanini, tazeden diiziip, bezirgdn adamlari ile beraber, biiylik bir servete malik
olarak, gecti gitti illigine.

Koroglu ise, bu taraftan bin dokuz yiiz doksan dokuz kogak ile, at beline bindi,
Kose ile beraber. Giine bir menzil gece giliniiz gele gele gilinlerin bir giinlinde
Camlibel’e dayanip atlilar Cirpict cayirlarina kiliglar1 kalkanlart ¢ikardilar. Ardig
agaclarinin dibinde kogaklar oturup, Koroglu ise Deli Mehtar’1 sesledi yanina. “Oglum
Deli Mehtar!” “Buyur”, dedi “Aga” “Oglum Han Ayvaz’imin Mine Sultan’in toyu
tutulacaktir. Eli kasik tutan pilava gelsin oglum. Kayseri’ye, Tokat’a, Sivas’a, Zile’ye
ilanet et! Nerde fakir fukaralar var, buyursunlar Cirpict Cayiri’na.” Bu taraftan
Demircioglu’na, “Oglum, Demircioglu, Akcadag Yaylalari’'ndan Kiziroglu Mustafa
Bey’e, sen de habere git! O Tiirkiye kahramani da, toya diigline gelsin!” Deli Mehtar
Tiirk iilkelerine, devrishanlara, fukaralara, miijde verdi, ki “Kog¢ Koéroglu, Han Ayvaz’in
toyunu tutuyor, eli kasik tutan, Cirpici Cayirlarina pilava gelsin!” Bir seneden et
yemiyen adamlar vardir, elbette vardir. Allah, hi¢ kimseyi, yokluk ile terbiye etmesin. O
yoksullar sevinerek Camlibel’e cem oldular.

Bu taraftan, Demircioglu, Ak¢adag Yaylalari’'ndan Kiziroglu Mustafa Bey’e
kavusup, Aydinli Donek Ahmet Kiziroglu’'na haber verdi, ki “Aga, Demircioglu
geliyor, ama her hal dost geliyor, diisman degil.” Kiziroglu beylerinden karsiladilar.

Kiziroglu Mustafa Bey’in cadirina getirdiler. Demircioglu sigradi, atindan indi asagi.
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Kiziroglu Mustafa Bey, “Oglum yigit, hayir haber?” Dedi: “Aga, sen Koroglu'nun
adetini bilirsin, ki her soziinii, saz ile, soziinii anlatir. Kurttan dogan kurt olur. Kurt
ulusundan siirer. Her bir sey gorgii ile ileri gider. Biz de agamizin maiyetinde
oldugumuz igin, Koéroglu’nun bana verdigi ikrari, ben simdi saz ile sana ikrar ede-
cegim.” Aldi Demircioglu, saz ile, bakalim, saz ile, Kiziroglu Mustafa Bey’i Camlibel
diigiiniine, toyuna, ne davet etmis:

Getirdik Mine Sultan’1

Toya davet eder seni

Ciinkii onun kardesisin

Toya davet eder seni

Soziimii dinle dilimden
Diistindiim sag u solumdan
Getirdik Kenan Eli’nden

Toya davet eder seni

Bak Kenan’in bu payina
Soziim var dilde rayina
f§te Han Ayvaz toyuna

Agam davet eder seni

Soziine sazina, nihayet verir vermez, Demircioglu ayakta, Kiziroglu Mustafa
Bey, gayet memnun olarak, “Bas liste”, dedi “Oglum, geleyim! Pilavdan donen kasigi
kirarlar. O, ki Koroglu beni o toya, ki layik gormiistiir, elbette benim de gelmem lazim.”
Gelecegini ikrar vererek, Demircioglu gerisin geri doniip, geriden yirmi dort saat sonra,
Kiziroglu Mustafa Bey, dokuz yiliz dokuz atliyla beraber, bunlarda giyinip, eski dadas
elbiseler, ¢linkii, Tiirk kahramani ya.

Allah hi¢ bir zaman basimizdaki devletimize, milletimize, kahraman
ordularimiza zeval vermesin!

Kiziroglu, Mustafa Bey de, giine bir menzil Camlibel’e ulasti. Cirpic
Cayirlari’nda, Han Ayvaz’in toyu, diigiinii tutularak, K6se Kenan’in karis1 Dana Hanim,
Koéroglu'nun karis1t Han Nigar yenge oldular. Erzurumlu Demircioglu Kenan, Kenanli

Reyhan Arap sagdi¢ oldular. Yedi gece, yedi giiniiz, o gelen etraftan fakir fukaralar,
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pilava, eger ete, ganimet olup, dua edenin nihayeti yoktu. Kiziroglu Mustafa Bey dokuz

atlt ile Cirpict gayirlarinda Koroglu ile beraber zevk u sefa, isret gelip gidiyor. O zaman

Koroglu demisti:

Asagidan geldi bir ulu kervan
Geldi gog ¢cimene kondu bezirgan
Dedim kogaklarin pacini gonder

El ele vuruban giildii bezirgdn

Asagidan gelen Ermeni midir
Kogaklar pacini vermeli midir
Var yolun pacini geg git bezirgdn

Asagidan gelen Ermeni degilim

Bezirgdn basiyim bezirgan basi
Gokte ugan kusun bumar sahiyyim
Sana yol pacini vermez kigiyim

Ilisme kervana yan dur Koroglu

Bin lira versen bir Kirat’a nal olmaz
Bin daha versen keleslere pay olmaz

Gonder gelsin katir1 bezirgan

Yetis Ayvaz, yetis gitti namimiz
Kizil irmaklara indi kanimiz
Bir Bezirgana kurban oldu canimiz

Di kogak Ayvaz 'im seni goreyim

Uyma Ayvaz Kéroglu nun séziine
Sozii uymaz kendi kendi oziine
Kirk katirt aldirmistir goziine

Ister bu daglari bezelhane de
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O zaman, kizil altin doniiyor ortada Han Ayvaz’1 altin ile bezeterek, toy diiglin
tutulmustu, isretler geli gidiyor:
Binim kiratimi inim bozana
Bir kili¢ vurayim yoldan azana
Doksan batman piring salin kazana

Yedirin beylere babam gelince

Tokat kervanindan alin bakiri
Incitmeyin fukaray: fakiri
Tuna ¢ayr gibi dokiin rakiyt
Icirin beylere tah ben gelince

Tuna Cay1 gibi, rakilar, kalkmig iniyordu. Kiziroglu, Koroglu ala keyf olarak,
Koroglu kogaklarindan alt1 kisi, Koroglu oyununa, davul zurna ile, bara diiziildiiler.
Kiziroglu Mustafa Bey, Aydinli Donek Ahmet ile beraber, dokuz yiliz dokuz kogak ile
beraber, hayran olmus, Koéroglu kogaklarinin oyununu dinlerdi. Bu alti boliim basi,
Koroglu barint oynayarak, o Cirpici Cayirlarinda, gelen garipler, Kiziroglu kogaklari ile
beraber, Koroglu'nun bu oynayan kocaklarinin oyununa, hayran olmus seyrederlerdi.
Bu oynayan kocaklar, Kéroglu barini, birinci Erzurumlu Demircioglu Kenan idi adi,
ikinci Kenanli Reyhan Arap, ligiincli Nigdeli Geyik Ahmet, dordiincli kogak Bursali
Topal Dursun, besinci kogak Kayserili Abulobut, altinci kogak Tokatli Depe Dasak, bu
kogaklar bar basinda, Kéroglu oyununu oynayarak, Kiziroglu gayet memnun oldu. Bir
miibarek persembe gecesi, yengeler iceri verip, Han Ayvaz ile Mine Sultan, iki asik
muradina kavustu. Allah, climle hasretleri de, hasretine kavustursun.

Bir hafta da, toy diigiin tutulduktan sonra, Koroglu eger fukaralara, riza-i hak
icin, eger de Kiziroglu, kocaklara, Kiziroglu Koroglu ile beraber, ahenk verdi. On bes
giin, bu gelen misafirler, ganimetle keyf ederek, on altinci giinii, Kiziroglu Mustafa Bey,
Koéroglu'ndan miisaade istedi, ki Ak¢adag yaylalarma done. O, ki miisaade Kiziroglu
benden istiindiir.” diyerek, aldi bakalim, ki Kiziroglu'nun, eger yigitligini, eger
mertligini, Kéroglu, saz ile, Kiziroglu’nu burda ne met etmis:

Kocgaklar kogagi gordiim ben onu
Biitiin kogaklardan bir Kiziroglu
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Biitiin ordulart yarar da geger

Yigitlikten yani var Kiziroglu

Hele nazar eyle isin sonundan
Meftun odum onun temiz kanindan
Kirat gitmez Alapaga oniinden

Her tarafta namin var Kiziroglu

Koroglu yum boyle dedim soziimii
Benden iistiin bildim onun oziinii
Yigit icin lafin yoktur liizumu

Biitiin kogaklara pir Kiziroglu

Soziine sazina nihayet verir vermez, Kiziroglu Mustafa Bey, Koroglu’nun bu saz
ile soziinden, gayet memnun olup, bin dokuz yiiz doksan dokuz kogak ile, Koroglu,
Kose Kenan, dokuz yiiz dokuz kocak, Kiziroglu beylerini, Tokat tepelerine kadar yola
vurdular. Tokat tepelerinde, Kiziroglu Mustafa Bey, yoluna devam edip, Koroglu
beyleri geri dondii. Yine Cirpici Cayirlari’na gelip indiler. Ardig agaclarinin dibinde
kogaklar basladilar zevk u sefa slirmeye. Bu kocaklarin zevk u sefa siirmesi, Han Ayvaz
ile Mine Sultan da muradina nail oldu. Hikdyemiz burada, Kéroglu, Kose Kenan, Kenan
¢enginden gelip, Mine Sultan’t getirmeleri, Han Ayvaz’it evermeleri, Kenan cengi
burada nihayet buluyor iste.

Ehli diller her vakit sdylerler, ezeli ezelden soylenir, ki:

Bu diinya bir degirmendir
Daima durmaz doner
Cinsi ddem bir fenerdir

Akibet bir giin soner

Adem dedigin, giilden de narindir, giilden de naziktir. Bir giiliin solmasi, yirmi
dort saatte rengini cevirir. Lakin, bir adamin solmasi bir nefes, geldi gitti. Acaba
varmiydin, yok muydun? Oldun hikaye. Artik, dilden dile, adin sdylensin. Eger iyilik
etmigsen, iyiligin, senin adin, asirlarca ettigin iyilikler, eger ettigin kahramanliklar

sOylenir. Yok, hi¢ kimseye bir yudum su i¢irmemissen, diinyada iyilik etmemissen, can
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agzindan ¢ikt1, adin da silindi kurtuldu. Ne adin sdylenir, ne namin. Bu sebepten, Allah
climlemizi iyilikten ayirmasin. Hikdyemiz, burada, Kenan cengi tamam olup, s6ziimiiz
menziline vardi. Allah vatanimizi, milletimizi var etsin! Hikayemiz, burada, Kenan
cengi tamam olup, s6ziimiiz menziline vardi. Allah vatanimizi milletimizi, kahraman

ordularimizi var etsin, sag etsin!
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4. TELLi HANIM*

Zamanin birinde Géroglu Bey olmustur. Onun oglu Ovez Kamil yasina yetisip:

“Bana layik bir kiz nerede varmis?” diye sorup gezerken “Isfihan Yurdu'nda, Esenhan
adli Padisah’in Tellihanim adli bir kiz1 varmis.” diye duyuldu. Duymakla gérmese de
gormiis gibi olup atas1 Goroglu'ndan ruhsat diledi: “O kiz1 gidip, alip geleyim.” dedi.
Goroglu: “Hayir yavrum, sen gidip o kizi alamazsin. Yollar1 ¢ok agir, cefali.” diye
Ovez’e bakip bir gazel sdyliiyor:

Bey oglu nerde olursun?

Uzundur dagin yollart.

Bir niceden aldim haber,

Yamandir dagin yollart.

Ekinci ogul ekin eker,
Demirci ogul sana asker,
Atinin mih, nalin soker,

Uzundur dagin yollart.

Biri Ozbek, biri Tatar,
Kumagin pahali satar,
Seherde yayilip yatar,
Goctiir o dagin yollart.

Varmaywnca, gelmeyince,
Gidip haber almayinca,
Ay boynuzlu burmayinca,

Kogtur o dagin yollari.

Oturursan muhkem otur,
Hiida 'y aklina getir,
Serilip, silkinip yatar,
Lestir o dagin yollari.

4 Annaguli Nurmemmet, Goroglu Tiirkmen Halk Destam 3. Cilt, 1996, Ankara, bilig Yayinlari, 161-
191.
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Goroglu der, soziim haktir,
Allah’in kelami ¢oktur,

Biz varsak ki¢ kimse yoktur,
Bostur o dagin yollari.
Oturursan muhkem otur,
Hiida 'y aklina getir,
Serilip, silkinip yatar,
Lestir o dagin yollari.

Goroglu der, soziim haktir,
Allah’in kelami ¢oktur,
Biz varsak ki¢ kimse yoktur,

Bostur o dagin yollar1.

Ovez kiisiip: “Ben nasil bir yigidim, génliimiin begendigi giizeli kendim alip
gelmezsem.” diyince Goroglu itiraz etmedi. Bunlart iyi donatip, Demircioglu ile bir
pehlivan yigidi bas etti. Yanlarina birka¢ segme yigidi katarak Géroglu Demircioglu’na
bakip bir gazel soyliiyor:

Demircioglu o yerlere varinca,
Orda sipahilik satmak gerekir.
Sagdan soldan ordu yigip gelince,
Orda kili¢ oyunun agmak gerekir.

Ruhsat verdim Isfihan’a siirmeye,
Hayrt, serri Ovez ile gérmeye,
Meydan a¢ip bagin giiliin dermeye,
Gozlerin her yana bakmak gerekir.

Kilig ile kesin gelen askeri,
Korkup kag¢sin o ordunun serdari,
Her birine salmak gerek nesteri,

Meydanda kol kola ¢catmak gerekir.
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Evvel basta elgi olup varirsin,
Benden Padisah’a selam verirsin,
Vermezse kizint ¢ekip alirsin,

Darwn yikip viran salmak gerekir.

Kog¢ Goroglu bilmez elliyi yiizii,
Savasa girince yddeyle bizi,
Demircioglu, Ovez dinle bu sozii,

O Tellihanim 1 almak gerekir.

Demircioglu, Ovez, toplam dokuz adam olup yola ¢ikt1. isfihan yurduna varip,
sehrin bir kenarinda durdular. Demircioglu Esenhan Padisah’a gidip Goroglu Bey’in
selamimni soyledi. “Ovez oglu i¢in kiziniz Tellihanim’1 gelinlige istedi.” diyince Esenhan
Padisah soyledi: “Goroglu’nun kendisi gelip isteseydi belki verirdim. Ama, yolculara
verip gondermek i¢in benim kira biraktigim kizim yok.” dedi. O zaman Demircioglu:
“lyilikle verirseniz kiziniz1 alip gidecegiz, vermezseniz sehrinizi viran edip halkinizi bir
kalincaya kadar kirip gidecegiz.”, diyince Padisah: “Miisade sizin.”, diye giiliip kaldi.
Demircioglu, gelip Ovez’e o haberi verdi. Onlar, atlanip, gelip, Padisah’in ordusu ile
savasa basladilar.

Cok asker onlar ortaya alip, kusatti. Teker teker tutup, ayak, kollarin1 bagladi.
Demircioglu’nu, Ovez’i, toplam dokuz adami getirip zindana attilar. O gece Goroglu,
Ovez’le ilgili olay: riiyasinda goriip, ertesi giin Agayunus hatununa gordiigii riiyasmi
anlatarak bir gazel soyledi:

Nazli dilber sana diyem vasfimi,
Ovez yavrum agir cefada gordiim.
Ben beyan eyleyim, gordiigiim diisti,

Bir nicesin agir cefada gordiim.

Yeke kuzum geldi yiiregim dagli,
Birka¢t hazanli, baghdwr bagh,
Yaminda yoldasi kollar: bagh,

Ovez kuzum, kati cefada gordiim.
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Felek benim omriim kildi bi-takat,
Bu gece diistimde gérdiim alamet,
Felek beni birakmadi hi¢ rahat,

Ovez’in serini dumanda gordiim.

Kili¢ ¢alsam Isfikan ' iline,
Simdi binem Arap atin beline,
Himmet kilsam Seriatin yoluna,

Bilemem kuzumu cefada gordiim.

Kog¢ Géroglu, her zaman Ali yar olsa,
Yardim edip bana medetkar olsa,
Bana bugiin birin yolu ag¢ilsa,

Bir nicesin agir cefada gordiim.

O vakit Goroglu kirklarmi cagirip, kendisinin gidecegini onlara bildirdi ve

“Benimle gidecek yigitler hazirlanin.” diye bir gazel soyledi:

Gider oldum fsﬁhan a,
Bize yoldas olan gelsin.
Kaza oku degdi cana,

Bugiin candan gegen gelsin.

Isitin beylerim, hanlar,
Mey i¢ip mest olan canlar,

Muhabbetli mihribanlar,

Din sarabin igen gelsin.

Kalkanmin tutup yiiziine,
Bakmadan ¢ogu azina,
Kefen gomlegin oziine,

Eli ile bigen gelsin.
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Misir kili¢ sahibinden,
Yigit ayrilmaz esinden,
Muhabbetin sarabindan,
Kase koyup icen gelsin.

Savas yigide murattir,
Allah verdigi devlettir,
Keskin kili¢ yanar oddur,

Canin oda salan gelsin.

Goroglu der, deme demdir,
Yashihikta ¢ikan gamdr,
Savasg yigide bayramdir,

Bugiin candan gegen gelsin.

Goroglu bunu sdyleyince beyler o vakit hazirlanip geldiler. Géroglu basta olmak
tizere Candibil’den ¢ikip yola revan oldular. Bir nice daglar asip, gene ¢ok biiytiik bir
dagin tepesine ¢iktilar. Ovez oglunu hatirlayip Goroglu bir gazel sdyledi:

Kondurdum nehir yiiziine,
Yavrum eylendi gelmedi.
Bilmem ne oldu oziine,

Kuzum eylendi gelmedi.

Ciktim ben dagin bagsina,
Ayagim degdi tasina,

Ne geldi balam basina,
Ovez eylendi gelmedi.

Gordiim Ovez’im diisiimde,
Zultim kuzumun basinda,
Hesap etsem on besinde,

Ovez eylendi gelmedi.
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“Gelir ben.” diye vaadetti,
Ettigi vaadi bitti,
Yavrum yalniz yerde yatti,

Kuzum eylendi gelmedi.

Ibrisim ziilfiiniin tart,
Diismandan alirim art,
Goroglu’nun vefadar,

Yavrum eylendi gelmedi.

Goroglu bunu soyleyip, at salip, gece-giindiiz yavaslamadan yiiriiyiip, yarim
aylik yolu iki giinde gegerek Ucadag adli bir biiyiik daga vardilar. Onun tepesine ¢ikip
baktilar ki, Isfihan Sehri goriindii. Sehrin icini disi1 dolu askeri gériince yanindaki
yoldaslarina sdyledi: “Diisman askeri hazir duruyor, hi¢ ele diismeyin, diye nice yerden
ornek getirip, nasihat sozlerini dile getiren Goroglu bir gazel soyliiyor:

Ucadaglarin basinda,
Dort bir yana, bes bir yana.
Titresir agzin iginde,

Dil bir yana, dis bir yana.

Daglarin kari sokiildii,
Kart¢aydim belim biikiildii,
Akt goziimden dokiildii,

Kan bir yana, yas bir yana.

Tellallar kol kola olsa,
Meydan dolup diisman gelse,
Eger diisman giiclii olsa,

Don bir yana, kag bir yana.

Gelin beyler ne edelim,

Ovez’e yardim edelim,
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El verip, alip gidelim,
Ay boynuzlu kog bir yana.

Uca Daglardan uzatip,
Taze civanlar can atip,
Goroglu Bey sen kusatip,

Zemistanli kig bir yana.

Bunu soyledikten sonra Goroglu bir koyun ¢obanindan sordugunda ¢oban sdyle
sOyledi: “Bizim Padisahimiz, bugiin tuttugu diismanlarim dara asacak, onun temasasina
gelen halk sehir icinde, ama, sehrin etrafindaki asker sehri koruyup duruyordur.”

Goroglu kirklara sdyledi: “Cok heybetle savasa baslamak gerekiyor. Ovez Can’1
bugiin dara asip dldiirecegi giin imis.” Beylerine bakarak Goroglu eline sazini alip bir
gazel soyledi:

Gele hanlar, gele beyler,
Bugiin heybet Han iistiine.
Simdi ¢ekmeyin can beyler,

Ben gideyim Han iistiine.

Ovez’i cekerler dara,
Hiinkar cellat bagrim yara,
Bir nice kiliglar pare,

Siz de kosun dar iistiine.

Demircioglu Ovez ile,
Gizli bakarlar goz ile,
Ziilfiikar keser yiiz ile,

Ben siireyim Han iistiine.

Haber diissiin Isfihan’a,
Kara yer boyansin kana,
Siginip kadir Hiida 'ma,

Ben siireyim Han iistiine.
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Pehlivan beyler gelin,
Bu diismana talan salin,
Goroglu’ndan haber alin,

Siz de stirtin dar tistiine.

Bu gazeli bitirip, sehrin bir kenarinda yavaglayan Goroglu: “Siz iste burada hig
kimseye belli etmeden durun. Ben gidip onu goreyim. Gordiinliz mii sehir ortasinda
duran bayrag1? Siz o bayraga bakin, eger bayrak asagiya inerse tez at salip oraya yetisin.
Herkes kendi hareketini gorsiin, diye bu so6zii pekistirip gitti. Bir kez bile yavaslamadan
dogru Padisah’in yanma vardi. Hicbir adam ona sormadi: “Sen nereye varacak ne
zatsin?” diye.

Goroglu  Esenhan  Padisah’a  bakip:  “Siz  bugiin  diismanlarinizi
Oldiirecekmissiniz, diye isitip onu gormeye geldim.”, dedi. O zaman Padisah:
“Hosgeldiniz, toyumuzda bulunursunuz, dedi. Padisah’in bir veziri Goroglu’nun
dutarin1 goriip, “Bize biraz ¢alip, tiirkii sOyleyiversen.” dedi. Goroglu soyledi: “Ben iyi
bir sdyleyici adam degilim. Her ne ise bildigimi s6yleyeyim.” diye bir gazel soyliiyor:

Iki hanlar bir araya gelince,
Ari yerde akip doker kaga kag.
Nehrin tizerine sedef ¢ikinca,

Ayrilarak yasin doker kaga kag.

Deli gonliim yar yar diye sagilir,
Kara olsun ydrsizlerden kagilir,
Yaz olunca arpa, bugday agilir,

Bag1 birbirine deger kaga kag.

Ziileyha dir, o Yusuf’un yoldasi,
Giil diye al¢altip satti kardesi,
Yusuf’un derdinden Yakup 'un yasi,
Gozden akip yiize deger kaga kag.
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Inanmayin diinya mah-1 salina,
Bakmayin na-merdin kil ii kdline,
Eger mihnet ¢tksa merdin yoluna,

Kili¢ ayri yola diiger kaga kag.

Goroglu kirklarin ata, agast,
Asla olmaz kog yigidin pahasi,
Ovez 'in basinda altindan taci,

Riizgar ile yere deger kaca kag.

Goéroglu na: “Lakin, Padisah razi olmadi senden.” dediler. O zaman Géroglu:
“Ben buralarda Goroglu’ndan 6grendigimi, Goroglu diye sdylemem olmadi.” diyince
vezir, vekiller; “Gene de sdyle.” diye istediler. O vakit Goroglu bir adim ileri atlayip bir

gazel soyliiyor:

Kadir Mevla’m kerem kilmus,
Pirim Ali, Veli ile.
Aglar doyup, susuz kanmaus,

Leblerinin bali ile.

Cemen biteydi ¢ollere,
Ordek ugaydi gollere,
Gogeydim Candibil’lere,

Agayunus giiliim ile.

Keten gomlek bigtirelim,
Yakasini actiralim,
Gel kizin denklestirelim,

Yavirum Ovez balim ile.

Goroglu der, aman gelsin,
Bir kaslari keman gelsin,
Mehdi, Sahip, Zaman gelsin,
Pirim Ali, Veli ile.
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Goroglu bunu sdyledikten sonra “Gene de soylesin.” diye Padisah’tan dilediler.
Ama, Padisah “Bu bir adam degil.” dedi. Gene de “Soylesin, dinleyeyim.” diye oturdu.
Goroglu gene bir gazel soyledi:
Beyler bize onlar donmez,
Diisman gelse kasimiza.
Biz meydana giren ¢agda,

Odlar yanar bagimiza.

Civan vardiwr nazli nazl,
Gamzesi bakistan gizli,
Fistik agiz, sirin sozlii,

Civan girer diisiimiize.

Candibil ilden oluruz,
Taze civanlar severiz,
Biz oldiirmeden olmeyiz,

Karga konar lesinize.

Candibilli doniip gitmez,
Les olup meydanda yatmaz,
Savasg giiniinde rahmetmez,

Gozden akan yagsiniza.

Goroglu savaga girer,
Dost-diismanin se¢ip goriir,
Gormedigin kara giinler,
Gelir bugiin basiniza.
Goroglu bunu soOyleyince Esenhan Padisah sinirlenmeye bagladi: “Sen
Goroglu’nun siirlerini sdyleme.” diye. O zaman Go6roglu soyledi: “Ey Sahim, gene
Goroglu’nun bir siirini sOyleyeyim, sonra birakayim, diye bir iki adim ileri atlayip

Padisaha bakarak bir gazel soyliiyor:



422

Mert maksada ulasinca,
Zer dokerim ser tistiine.
Diisman ile ugrasinca,

Kan boyarim yer iistiine.

Alirim diismandan arim,
Harceder bugiin de varim,
Allah tm verse bu zerim,

Zer dokerim, zer tistiine.

Gelenini gozetmeyen,
Gideni ugurlamayan,
Arif oldur, iz etmeyen,

Taze yagan kar iistiine.

Koc yigit girse meydana,
Dal kili¢ boyanur kana,
Bin lehen anca revana,

Hic varamaz ner iistiine.

Goroglu kan doldu goze,
Bakamaz elliye yiize,
Anca ¢ok olsa kelpeze,

Hi¢ varamaz mar iistiine.

Goroglu bunu sdyledikten sonra Esen Padisah vezirlerine dedi: “Simdi olur. Alip
gelin, tutsaklari dardan asin, diye hiikmetti. O zaman Goroglu Padisa’a yakin gelip:
“Sana sOyleyecegim bir iki agiz sdziim var.” diye Goroglu Esenhan Padisah’a bakip bir

gazel dedi:
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Ben sana ne dedim Esen Padisah,
Benim sana dogru sozlerim vardir.
Atint génderme, kenara tasa,

Benim at iglemez yerlerim vardir.

Ben sana diyeyim dogruca soziim,
Diismani goriince parliyor goziim,
Atim tékezleyip yikilsa oziim,

Ustiimde “Hu” ¢eken sirlerim vardir.

Ben sana ne dedim kem saydin bizi,
Gezerim ¢olleri, avlarim diizii,
Ovez’e yetince kirarim sizi,

Kerbela meydanda ¢éllerim vardir.

Hakk’a dogru teslim ettim yiiregim,
El kuvvetim, yalniz Ovez geregim,
Savasg giinii yardim eder silahim,

Cagirsam gelecek pirlerim vardir.

Kog¢ Goroglu der, aleme destan,
Meydana girince ner gibi mestan,
Heybetimden titrer kiillii Giircistan,

Tekeli, Tiirkmenli illerim vardir.

Goroglu bu gazeli soyleyince Esenhan Padisah diisiiniip, yiiregine ates diistii:
“Bu Goroglu’'nun kendisi imis, yakalaym.” diye cellatlarina haykirdi. O vakitte
Goroglu, Kirat’mma binip ¢ekip bayragi indirdi. Buna bakip duran kirklar da goriip,
atlanip at saldilar. Gelip Goroglu’na katilip savasa girdiler. Kamisa diismiis ates gibi,
koyuna degen kurt gibi olup, kilicla kirip, kan calkalayip giiclii savas agti. Askere
melamet, baglarina kiyamet saldi. Askerin ¢oklugu onlara agirlik verdi. Dort yanini
kusattilar. O zaman Goroglu kirklara “Hi¢ kagmadan savasalim.” diye bir gazel

sOyliiyor:
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Diisman tuttu dért yanimi,
Kaymadan savasin beyler.
Simdi ¢ekmeyin caniniz,

Donmeden savasin beyler.

Diisman doldu kasimiza,
Namus geldi basimiza,
Hak yar olsun isimize,

Simdiden kagmayn beyler.

Bakmayin ¢ogu azina,
Donmeden stingtin goziine,
Karalar ¢alip yiiziine,

Cok kati savagin beyler.

Daglarin basinda duman,
Diismana vermeyin aman,

Miswr kalig, ala kalkan,

Dogru yiize tutun beyler.

Goroglu’nun zari ile,
Hak’tan almis yolu ile,
Pir Hazret-i Ali ile,

Daima savagsin beyler.

El kissa, Goroglu, bu gazeli sdyleyip, kendisi de yorulmadan savasti. Yigitleri de
hi¢ gitmeden savasirken Goroglu onlara goniil verip, gururlanip, yiiregi costi: “Ne varsa
beylerim esirgemez.” dedi. “Karsiniza gelen diigmani diri gondermeyin, kesin.” dedi.
Gene yigitlerini yiireklendirip “Karsisina gelen diismani kesmeyen muhannes olsun.”

diye nice yerden 6rnek getirip Goroglu Bey gene bir gazel soyliiyor:

Karsidan gelen diismani,

Kesmeyen muhannes olsun.
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Stiptiriip diisman kanin,

I¢meyen muhannes olsun.

Atina kamg¢i vurucu,
Doniip meydana girici,
Eline keskin kilici,

Kesmeyen muhannes olsun.

Haber verin ugtan uca,
Na-mert igi gider bosa,
Dayanip keskin kilica,

Kesmeyen muhannes olsun.

Nehirden akitip kani,
Ydd edip kadir Hiida 'ni,
Ovez’e gelen belam,

Almayan muhannes olsun.

Goroglu soyler oziime,
Stingiin diismanin géziine,
Kanli gémlegi oziine,

Giymeyen muhannes olsun.

Goroglu bu gazeli soyleyip, diisman askerinden kirdigim1 kirdi. Kalanlar1 da
kagip kurtuldu.

Orada Ovez’i, Demircioglu’nu, yanindaki yoldaslari ile sag-selamet alip, gegirip,
sehrin kenarindan meydana ¢ikardi. Bir dagin arasinda yavaslayip, rahatlayip oturdu.
Goroglu beylerine: “Bir nice nasihat sozlerimi sdyleyeyim. Kulak verip dinleyin.” diye
bir gazel sdyliiyor:

Kocgak diye her na-merde ad vermeyin,
Kog yigidin adi belli gerektir.
Arap diye her ata ad vermeyin,

Gozii dag basinda belli gerektir.
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Bugiin kirdik muhannesin cem ’ini,
Gegirdim elimden kili¢ yolunu,
Herkes bilmez yiiriidiigii yolunu,

Yigidin basinda serdar gerektir.

Nazende Nigar’dan icip ben meyi,
Kirat’la beraber gérdiim bu toyu,
Altin tabak, giimiis bagmak hanlari,

Zer tistiinde dokiilen nimet gerektir.

Tevekkiil Hiidaya belim baglayip,
Tespih say Hakk’a Ihlas’la aglayip,
Uludan al nasihatin dinleyip,

Kog yigidin namus-ari gerektir.

Goroglu Bey oynar fani diinyadan,
Gelen na-mert asla gitmez elinden,
Dort yiiz bayrak ile geldi yanimdan,

Kendisine esir etmek gerektir.

Goroglu bu nasihat sozlerini sdyledikten sonra Ovez ve Demircioglu’ndan
sordu: “Siz bilmediniz mi? Padisah’in kiz1 Tellihanim nerede imis.” diyince birisi bile
bilemedi. Goroglu bunlar1 pesine takip giderken bir yolcuyu durdurup sorunca o
sOyledi: “Esenhan Padisah’in kiz1 Tellihanim bu ilde yok. Demir kap1 Derbent adl1 yerin
arkasinda bir vilayete han olup, onlara bas olup hilkmedip oturan adam Kudali Reyhan
kardesi Burcu Bey’e hemen toy yapip o kizi alacakmis, diye bir dogru haber alip
Goroglu kirklar ile o ile yaklasip vardi. Burcu Bey olup hat yazarak koynuna saldi.
Beylerini de burada birakip Goroglu, Burcu Bey’in gonderdigi el¢i olup gitti. Sorup
Tellihanim’in evini buldu. Evden bir kiz kosup c¢ikti. Ati, takilarla donatilmis
Goroglu’nu goriip hal-hatirim1 soruncaya kadar kiz da sordu: “Sen nasil bir zatsin?
Nereden geldin? Nereye vartyorsun?” diyince Goroglu sdyledi: “Ben Burcu Bey’in

elgisiyim, Tellihanim’a bir hat gondermisti. O kizi ¢cagirip, ¢ikar.” dedi.
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O zaman o kiz: “Bana verin hatti, ben kendim iletip vereyim Tellihanim’a.”,
diyince Goroglu sdyledi: “Hayir, Burcu Bey bana hatt1 verdiginde sadece kendi eline
verirsin, Tellthanim ¢ikip hattt almazsa hatt1 geri alip don, Tellihanim’in evine ates
verip, yakip donersin.”, diyince yavasga riizgar esip Goroglu’nun etegini kaldirdi. O
zaman kiz diizgiin zirhin1 gordii de: “Sen siradan adam degilsin. Sen bir haramzadeye
benziyorsun. Git buradan, durma, hoca.” diye bir gazel sdyliiyor, Goroglu da kiza cevap
verip ikisi sOylesiyorlar:

Kiz Bize gelen arzudasi neyledin,

Stiriil hurdan haramzade hocasin.
Bi-hayalik edip yalan soyledin,

Stirtil hurdan haramzade hocasin.

Goroglu Sen kdfir kiz, senin aslin Ermeni,
Bana hoca deme hoca degilim.
Simdi biten kizil giiliin harmani,

Bana hoca deme, hoca degilim.

Kiz Giiliinii soldurup sahraya, bada,
Basini kesmeye versem cellada,
Kime arzin deyip gitsen imdada,
Stiriil burdan haramzade hocasin.

Goroglu Sen kaba konusma, kolum yellidir,
Bilen-bilmeyene halim bellidir,
Atmistan on noksan yasim ellidir,

Bana hoca deme hoca degilim.

Kiz Gazap edip kellecigin keserler,
Senin kafani kapidan asarlar,
Lesin alip ¢olistana basarlar,

Stiriil burdan haramzade hocasin.

Goroglu Kdfir kizi nedir benden dilegin,
Kismet Hiida dandir, ¢ark-1 felegin,
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Kilicimdan ge¢mis hanlarin, beyin,

Bana hoca deme hoca degilim,

Kiz Kulak ver sen Giilmiinevver soziine.
Bi-haya sen utang gelmez yiiziine,
Gazapla mil ¢ektiririm goziine,

Stiriil burdan haramzade hocasin.

Goroglu Goroglu yol asip ge¢mistir ¢oller,
Biilbiil figan eder, kokulu giiller,
Heybetimden korkar uluslar, iller,

Bana hoca deme hoca degilim.

El kissa, Glilmiinevver kiz ile Goroglu soOylestikten sonra atinin bagini g¢ekti.
“Tellihanim ¢ikmayacaksa gidiyorum.” dedi. O vakit o kiz: “Durun ben cagirip
cikarayim.” diye eve girdi: “Burcu Bey’in gonderdigi bir adam sana hat getirmis.” dedi.
Tellihanim kiz sallana sallana dokuz perdesini yiiziine tutup, eline bir kase ball1 sarap
alip kenarda duran Goéroglu'na veriverdi. Goroglu sarabi icip, koynuna kol saldi.
Kizlarin hepsi bakisip, hayret edip kaldilar. Goéroglu, Tellihanim’1 alip yola revan oldu.

Hemen haber gelince Burcu Bey, agasi Reyhan, ikisi bir¢ok asker alip
Goroglu’nun pesinden kovup gittiler. Kirklarin durdugu yere at kalinca Burcu Bey’in
askeri Goroglu'nun pesinden yetti. O vakitte kirklar da karsidan ¢ikinca giiclii savas
basladi. Karmakarigiklik olup bir vakitte Burcu Bey Goroglu ile karsilagti, Goroglu,
Burcu Bey’i kesip 6ldiirdii. Bu zamanda bakti ki, Ovez, Reyhan’1 tutup, attan devirip,
yikip dovmek iizereydi. Goroglu, onu goriip gidip Ovez’i tuttu: “Ovez Can, Burcu Bey’i
ben Oldiirdiim, Reyhan’1 6ldiirme, affet, il ve halki bassiz kalmasin, diye Reyhan’1
serbest biraktirdi. Onlar kalan, kagan askerleri ile kacip gittiler. Goroglu kirklari ile sag-
selamet kaldi. Ovez oglunun gen¢ olsa da pehlivanliga goniil verisine keyfi hos olup,
yiiregi acilip “Canina kurban olayim Ovez Can.” diye Géroglu Ovez’e bakip bir gazel
sOyledi:

Stikredeyim Yaradan’a,
Can sana kurban Ovez ’im.
Savas kildin déne done,

Can sana kurban Ovez im.
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Bugiin nerlerim savasti,
Diismanlar akildan sasti,
Meydan serinden gecti,

Can sana kurban Ovez im.

Ala dag aralayayim,
Diismana talan salayim,
Kesme basin ben goreyim,

Can sana kurban Ovez 'im.

Hem edepten, hem su attan,
Hiiner 6grendin tistattan,
Reyhan’1 devirdin attan,

Can sana kurban Ovez’im.

Ibrigim ziilfiiniin tan,
Temasa eylerler bari,
Goroglu 'nun vefadan,
Can sana kurban Ovez 'im.

El kissa, Goroglu bu gazeli soylediginde, génlii hos olup yiiregi cosarak “Hadi
simdi donelim.” diye hepsi cem’ oldu Tellihanim’1 ortaya alip, yola diistiiler. Bir nice
giin sonra Candibil iline gelip, biiyiik toylar yapip, kisrak kesip, ballar koydurup, nimet,
aslar yaptirip, aygirlar kosturup ... giires tutturup, Tellihanim’1 Ovez oglana nikah kiyip
degil. Ben Tellihanim’1 almayacagim.” dedigi s6zii Goroglu isitip Agayunus hatununa
soyledi. O: “Biz simdi gereksiz olmusuz. Sen hazirlan, Candibil’den biz gectik, burada
na-mertler kalsin.” diye ofkeli sozii ile kahir, gazapli olup durdugunu halk isitip
Goroglu’na dilege geldiler. Goroglu da dilegi kabullenmeyip, Ovez oglu da
Goroglu’ndan dileyip: “Ben yanildim, kiymetli atam. Siz gitmeyiniz, yurt yikilmasin.”
dedi. Kalede Géroglu’nu yumusatip, dfkesini yatistirdilar. Géroglu, “Ofkeyi terk ettim.”
dedi. Gene toya basladilar. Icen mest, yiyen tok olup otururken beylere bakip Géroglu
bir gazel soyledi:
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Altin kase, ballr sarap bosaltip,
Ovez'’in toyunda uyumayin beyler.
Diismanlarin ¢evresini tas edip,

Ovez’in toyunda uyumayin beyler.

Ovez'’in bir s6zii canimi yakar,
Yalnizlik goziimiin yasim doker,
Elif teg adimi dal gibi biiker,

Ovez''in toyunda uyumayin beyler.

Adam bilmez ne gelecek basina,
Daim oyun kurdum, zalim diismana,
Kilic saldim kizilbasin lesine,

Ovez''in toyunda uyumayin beyler.

Ali Pirim ruhsat verdi bizlere,
Ben aviandim, bu meydanda diizlere,
Anca behreyledim yezit kizlara,

Ovez’in toyunda uyumayin beyler.

Kog¢ Goroglu yendim yezit hanini,
Meydanda akittim diisman kanini,
Elimle bigtim kefen donunu,

Ovez'’in toyunda uyumayin beyler.

El kissa, Goroglu bu gazeli sdyledi. Ovez, Tellihanim ile bir olup, ériiliip, ays-i
isrette, saz ile sohbette olup murat maksadina yetti. Géroglu, oglu Ovez’i evlendirip, toy
temasasint goriip, zevk i sefasini siirdii. Muradina yetip kaldi. Herkes de dylece

muradina yetsin.
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5. GOROGLU’NUN OLUMU®

Simdi s6zii Géroglu’nun ihtiyarlik ¢cagindan isitin.

Goroglu ihtiyarladign vakitte, Ovez, Erhasan ogullarindan, kirk yigidinden
ayrilip, sadece Agayunus Peri ile Giilsirin beraber iicli kalmislardi.

Kirat ise kuyruktan, yeleden ayrilip, toynaktan kalip kendi kendisi orada burada
geziverdi. O, hergiin sabah kendi basina meydana ¢ikip, istedigi yonde otlayip, su icip
gelirdi. Onunla karsilasan adamlar: “Vah, vah hayvancagiz. Kismetin Oyle oldu ya.
Olmesen yaslanirsin.” diye arkasmi sivazlayip, oniine bir demet yonca atiyorlar. Her
aksam otluktan doniip, gelip, haremin kapisinda durup bir kigniyor. Goroglu’nun
yerinden kalkmaya giicii, kuvveti yok. Sadece Kirat’in sesini isitince yiiregi
kuvvetleniyor.

Gilinlerden bir giin Agayunus: “Ey Goroglu, ben seni Yildiz Dagi’na alip
gideyim.”, dedi. O zaman Goroglu: “Ey Perim, beni ilk énce Han Ovez’le mey icip
mest oldugumuz yerleri gezdir. En sonunda da Yildiz Dagi’nin bir magarasina biraksan
olur. Simdi ben kalan dmriimii orada gegireyim.”, dedi.

Bir giin Kirat eskisi gibi kapiya gelip kisneyince Goroglu Agayunus’a:
“Allah’im, Agayunus, ben diinyada vefakarligi senden, Giilsirin’den ve Kirat’imdan
gordiim. Hani kardes, hani dost, yar? Kirk yigidim de 6liip gitti. Simdi iste kendim de
yaslanip gligten, kuvvetten diistim. O eski agir meclislerim dagildi. Zer, zerefsan
dosekli meyhanemi simdi it yalayip kaldi.”, dedi. Agayunus: “Ey Goroglu, kismet isidir.
‘Olmezsen yaslanirsin.” demisler”, dedi. Géroglu’nun goz yas: akip gitti. Birdenbire de
o0 gdziinilin yasini sildi de Agayunus’a: “Hani, sazimi alip ver buraya”, dedi.

Agayunus Goroglu'nun sazini alip verdi de onu Goroglu arkasina alip bag,
bahg¢edeki havuzun basma gotiirdii. O vakit Goroglu, eline kdhne sazini alip bir s6z
dedi:

Kirk yigidim ile bade ictigim,
Sefali giinlerim gene gel simdi.
Beli inci kemer kizlar kugtugum,

Devranli giinlerim gene gel simdi

s Annaguli Nurmemmet, Géroglu Tiirkmen Halk Destam1 C.5, Ankara, 1996, bilig Yayinlari, 409-449.
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Kirk yigide bazen bagde icirip,
Yildiz deresinde atim kagirip,
Dokuz filden atip okum gegirip,

Dogiisen giinlerim gene gel simdi.

Allah’tan dileyip muratlarima,
Kizilbas’a saldim heybetlerimi,
Sahlarin ala géz avratlarini,

Kuc¢tugum giinlerim gene gel simdi.

Yildiz deresinden ata su verip,
Seyran edip, iizerine bindirip,
Davul kakip, ava sahin gonderip,

Sad olan giinlerim gene gel simdi.

Ey Goroglu, kark yigidin o6yle,
Onlarsiz giinlerin gegirme boyle,
Ezelde kismetim yazildi soyle,

Savagan giinlerim gene kal simdi

Goroglu soziinii tamam etti. O vakit kapida kulak verip duran Kirat Goroglu’nun
sesini isitip gene bir defa kisnedi. Bunu isiten Goroglu: “Hey Kirat, Kirat!”, ... diye
dudagini disleyip, basini sallayip Agayunus’un yiiziine bakip, “Maalesef ihtiyarladim.”,
diye bozuldu. Agayunus onun gonliinii alip bir s6z dedi:

Bu yalan diinyanin bes giin seyrani,
Goz yumup aginca gecer Goroglu.
Hazir ol sen, ecel eli yakanz,

Ansizin gelip tutar Goroglu.

Yalanci bazigar, yasl civandir,

Konan goger, bu bir bozuk mekdandir,
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Ne hocadrr, ne zengindir, ne handir,

Bir giin biitiiniinii yutar Goroglu.

Yunus der, bu yalancrya gelmissin,
Bu diinyanin bos oldugun bilmigsin,
Sen anadan oldugun giin olmiigsiin,

Diinya bi-vefadwr goger Goroglu.

Agayunus sOziinli tamam etti. Goroglu: “Dogru soyliiyorsun.”, diye Allah’a
stikretti. Agayunus Peri: “Ey Goroglu, simdi Candibil’den gocelim, Yildiz Dagi’na
gidelim.” dedi. O zaman Goroglu: “Ey Agayunus’um. Beni kirk yigidimle meclis
kurdugum, Ovez Can’in kase sundugu eve de bir gotiir.” dedi. Aayunus onu alip
gotiirdli. Orada Goroglu Bey goziinden yas dokiip bir s6z dedi:

Talan salan bizim kente,
Kahpe felek degil mi sen?!
Devran gecti kildin bende,

Katil diinya degil mi sen?!

Gezerdim Kirat iistiinde,
Ok attim diisman kastinda,
Kirk yigidi yer altinda,

Koyan diinya degil mi sen?!

Candibil’de ettim seyran,
Dogiistirdiim meskan meskan,

El altinda Rum, Isfehan,

Alan diinya degil mi sen?!

Goroglu, gitti Kirat'1m,
Daglardan gegti heybetim,
Gecti, Candibil nébetim,

Fani diinya degil mi sen?!
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Goroglu soziinii tamam etti de bu evleri gorlip aglayiverdi ki, A§ayunus ona
nasihat verip bir s6z dedi:
Ey Goroglu, sana nasihatim var,
Yazilan basina gelse ne der sen?!
Bugiin gama batip aglama ¢ok zar,

Ezelde kismetin olsa ne der sen?!

Kaddiniz biikiilmiis, sanki yay gibi,
Gonliin yiiksek tutma, zalim sah gibi,
Ahir demde binsen ecel merkebi,

Seytan imanini alsa ne der sen?!

Bu diinya goziimiin yaslarin sagti,
Lut Sehri bir gece asuman ugtu,
Bozukluk ¢cok oldu, devleti kactt,

Onun gibi isler gelse ne der sen?!

Yunus soyler, elif kaddim dal benim,
Gece-giindiiz intizarim o benim,
Ey Goroglu, nasihatim al benim,

Yurdun devleti kacsa ne der sen?!

Agayunus soziinii tamam etti. Sonra Goroglu: “Ey Agayunus can, dogru
sdyliiyorsun. Sen simdi beni Ovez Can’m oldugu yerlere de bir gétii.” dedi.
Agayunus onu o yerlere alip vardi. Géroglu, Ovez Can’in gezdigi yerleri gbriip,
zar1 zar1 aglayip bir s6z dedi:
Biz de olduk dirilerin kavminden,
Hak can verip kimildasan giinlerim,
Dokuz ay yattigim ana karnindan,

Goziim agip yere diisen giinlerim.

Birimde bilmedim yahsi yamani,

Ikimde tanidim atam-anamu,
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Uciinde verdiler dil-i ziban,

Dort yasimda tas atisan giinlerim.

Bes yasimda esit idim yaz ile,
Alti yasta ugragmisim saz ile,
Yedi yast¢a isim olmaz kiz ile,

Sekizinde disim diisen giinlerim.

Dokuzda mollaya verdim selami,
Onumda boynumda Hakk in kelama,
On birde gotiirdiim zekd kalemi,

Hak kelamina kavusan giinlerim.

On ikiden girip on ti¢ yasima,
On dordiimde keder vurdu basima,
On besimde kizlar girdi diisiime,

Onlarin agkindan cosan giinlerim.

Yirmi yasta gelin kizlar kucardim,
Otuzda kiligctan kanlar sacardim,
Cillesi demirden yaylar ¢ekerdim,
Okum dokuz fili desen giinlerim.

Kirkta tespihimi kola almisim,
Elli yasta pire kolum vermisim,
Atmusg ticte tovbe tovbe kilmisim,

Peygamber yasi yasayan giinlerim.

Ayp oldu Bey Goroglu yaslandin,
Vakti yeten bostan gibi dislandin,
Cesur er tiimiine kendin bas idin,

Agzimdan ak képiik sacan giinlerim.
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Bu so6zii soyledikten sonra Agayunus ile Giilgirin Goroglu’nun koltugundan
kaldirip, getirip yatirdilar. Bu gece {i¢ii de rahat uyudular. Yash insanin uykusu mu var,
bir iki saat uyuklayip Goroglu uykusunu aldi. Heniiz tan agmadan: “Kalkin, kalkin, il
kalkti, diye bagirdi. Onun sesine Agayunus ile Giilsirin kalkti. Agayunus: “Eee Goroglu
ne var? Heniiz tan bile agmamis ya.”, dedi. O zaman Goroglu: “Kalkin benim kelleme
bir hayal geldi.”, dedi. “O nasil hayal? Agayunus tan agildiginda Kirat heniiz meydana
ctkmadan beni bir disar1 alip ¢ikin. Ben son nefesimde Kirat’a bir temasa edeyim. Boyle
bir itikatli, vefali hayvani gérmek, Hacc’a gidip gelmis gibi biiyiik bir sevaptir. Ondan
sonra beni gezdir, meyhanemi, taht-1 sarayimla, kirk yigidim, Ovez oglumla, meclis
kurup oturdugum yerlerle vedalasayim. il, halk Géroglu’nu, Kirat’n bdyle halde
gormesin. Gidelim. Beni bir dagin magarasina birakin. Ben orada 6liip, yitip gideyim.
Yoksa: “Oraya gétiiriin, buraya gotiiriin, diye her giin size de sayisiz azaplar veririm.”
Agayunus: “Olur Goroglu. Senin dedigini yapariz. Ama, biz seni birakip yeke koyup
donemeyiz.”, dedi. “Hayr, siz merak etmeyin. Kirat beni yalniz birakmaz.” “Oyle deme
Goroglu. Senden ayrilamay1z.”

Tan acildigi vakit Agayunus bir koltuguna, Giilsirin bir koltuguna girip,
Goroglu’nu yardim edip, haremden alip ¢iktilar. Disariya ¢iksalar ki, Kirat homurdanip
duruyor. Goroglu’nu Kirat’in yanina getirdiler. Goroglu gorse ki, Kirat’ta ne kuyruk
kalmis, ne de yele. Yaglanip hepsi diismiis, gézlerinin i¢i akintili olup, akan yaslar1 tozla
karisip parg¢a parca olup duruyor. Hayvancagizin kavurgalar1 sayilacak gibi olmus,
toynaklar1 dilinip, ezilip gitmis. “Boyle halde goéren gbzlerim ¢iksin. Ben ne yapayim.
Bende kuvvet yok, sende de gii¢ yok.”

Goroglu kendini ansizin agagiya birakip, sazini eline alip bes kelime s6z soyler
oldu:

Kargi kulak can Kirat'im,
Dag, tasi dolanirdin.
Bu basima is diistince,

Tiim atlardan arimirdin.

Dirilik kalmamis sende,
Bugtin har diismiigsiin sen de,
Savas olsa yavuz giinde,

Sen cark vurarak donerdin.
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Iki diisman alisinca,
Kurt oynunu salisinca,
Pinar kana bulasinca,

Dontip doniip dolanirdin.

Diismanlara heybet atip,
Cark vurup, koyun teg yetip
Kosup, tepip, kalbin atip,
Sahin gibi salimirdin.

Goroglu kurban yagsina,
Taglar yapayim basina,
Goziinii dikip disina,

Salinirdin, salinirdin.

Goroglu soziinii tamam edip goz yast doktii. Kirat da géziinden boncuk boncuk
yas akitti. Bu hali goriip Agayunus ile Gilsirin de agladi. Goroglu soyledi: “Ey
Agayunus, beni kirk yigidimle sarap icip, halka kurup, meclis yapip, mest oldugum
yerlere gotiir.” dedi.

Agayunus ile Giilsirin koltuguna girip, alip vardilar. Géroglu bir siire oturup
seyretti. Gegenleri hatirladi. Birdenbire onun kulagina saz-sohbet sesi gelir gibi oldu.
Ona oyle gortindi ki, sanki kirk yigit meclis kurup oturuyor gibiydi. Gelin kizlar da
seyre ¢ikmig gibiydi. Goéroglu’nun yiiregi endiselendi. Eline sazin1 alip bes kelime sz
sOyler oldu:

Yunus can bizim yerlere,
Kizil giil agildr belki.
Piyale dolu meylere,
Al sarap icildi belki.

Her yanda meclisler olup,
Semiz kuzular kesilip,
Tan agilan vakti gelip,
Kiz civan kuculdu belki.
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Hilale benzer kaslarin,
Yilana benzer saclarin,
Goroglu der, kirk koglarin,
Yildiz Dag goriindii belki.

Goroglu bu sozii tamam edip: “Beni hemen disar1 alip ¢ikin.” dedi.

Agayunus ile Giilsirin Goroglu’nu disar1 alip ciktilar. Goroglu meyhanenin
esigine ¢ikip bakti ki, ne meclis var, ne saz var. Hi¢ birinden nigan yok. Eski tozuyup
yatan kalesi, bir Kirat perisan duruyor.

Agayunus, Goroglu'nu gotiirlip kalenin esigindene ¢ikmak istediginde Goroglu:
“Ey Agayunus can, beni altin tahtima gotiir. Onunla bir vedalasayim.” dedi. Agayunus,
Goroglu’nu getirip altin tahta oturttu. Goroglu bozuldu. Agayunus Goroglu'nu biraz
sakinlestirmek icin soyle dedi: “Ey Goroglu, rahat ol. Iste bu seyler senin kismetinde, ne
yaparsin. Bu durumumuzu il, halka gdstermeyelim. Il, halk gdrse ‘Goroglu degismis
veya delirmis.’ der. ‘Yalniz birakmay1z.” der.”

“Ah Agayunus. Sabahtan beri ‘Ne yaparsin, ne yaparsin’la kulagimin etini
yedin. Vakti degil. Eger vaktiyse ne yapacagimi bilirdim. Ben simdi yiiz yirmi yagimi
doldurdum. Dizimden kuvvet gitti. Yerimden kimildayamiyorum. Simdi miisade senin
elinde ne yaparsan yapiver. Fakat, beni Yildiz Dagi’nin bir magarasina gotiiriip birakin,
orada oliip gideyim.”

Agayunus ile Giilsirin onu alip gittiler. Kirat da onlarin pesine diisiip gidiverdi.
Bir siire yiiriidiikten sonra Goroglu: “Durun.” dedi. Durdular. Géroglu arkasina bakti ki,
kalesi, binalar1, kosk, eyvanlari, sarayi, yuvarlanip oturuyor. Durdugu yer de mezarlik,
kirk yigidinin mezar1 da yatiyor.

Goroglu orada oturup, binalart ile kirk yigidinin kabri ve onlarin ruhlart ile

vedalasip, eline sazini alip bes kelime s6z soyler oldu:

Diinyada hi¢bir uktem yok,
Gormiishanem hos kal simdi.
Gecmistir devramm artik,

Altin tahtim hos kal simdi



439

Kirk tiirlii taam yiyenler,
Altin elbise giyenler,
Ahir zemine donenler,

Kirk yigidim hos kal simdi.

Diisman gorse gonlii cosan,
Dokuz dagi birden asan,
Diisman ile kiliglagan,

Cesur Handan hos kal simdi.

At, silah, esbap diizeltip,
At kuyrugunu gez edip,
Taze yere el uzatip,

Kugan yerler hos kal simdi.

Yildiz 'a ettim irade,
Yetmedim maksat murada,
Dokuz kase giilgiin bade,
Icen yerler hos kal simdi

Goroglu der, Candibil’ler,
Gamdan kurtulmadi iller,
Atlar icin altin ¢ullar,

Hibelerim hos kal simdi.

Goroglu bu soziinii sdyledikten sonra Agayunus ile Giilsirin gene onu alip
gittiler. Bir siire yiiriidiikten sonra Goroglu gene “Durun.” dedi. Durdular. Géroglu
arkasina doniip kalesine bakti. Gozlinden yas dokiildi.

Agayunus, Goroglu’nun bu haline dayanamayip bes kelime s6z sdyler oldu:

Ozleyip bakisin aldi canima,
Ey Goroglu, yoldas olsan yar ile.
Doénerek bakisin doktii kanima,

Cefa ¢ekip gorsen bir didar ile.
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Goniil bir kus, ucmadan hi¢ olmaz,
Yazilan kismetten adam kurtulmaz,
Can gevherdir, hi¢ pazarda bulunmaz,

Hanlar, Beyler aglayamarz zer ile.

Biilbiiliin uktesi taze bag olur,
Mert yigitler dlenece ¢ag olur,
Ben bilir ben, Hak keremli dag olur,

Haynr ister, isim olmaz ger ile.

Agayunus yiireklerim daghdir,
Senin hizmetinde belim baghdir,
Gergek kog yigidim, o Goroglu dur,

Diismanlarin yeksan etti yer ile.

Agayunus sOziinli tamam etti. Goroglu: “Agayunus, senin sdzline inaniyorum.
Fakat, beni Yildiz Dagi’na yetir.” dedi.

Agayunus ile Giilsirin, Goroglu'nu Yildiz Dagi’na alip vardilar. Yildiz Dagi
Goroglu’nun ¢ok tanmidigr yer oldugu ic¢in o, “Falan derede, falan kemerde bir rahat
magara vardir. Ona gidin.” diye sOyleyip variyor. Onlar gidip o magarada mekan
tuttular. Onlar birka¢ glin o magarada oldular. Fakat, onlara ii¢ giine kadar taam
gelmeden ag kaldilar. Sonra Goroglu evlatsizligini hatirlayp iiziildii. Hiilasa, onlar bu
magarada kaliverdiler. Goroglu giinlerden bir giin Allah’a yalvarip bir s6z sdyledi:

Evvel Hiida, ahir Hiida.
Senden bir devlet isterim.
La-ilahi, Kadir Hiida,

Senden bir devlet isterim.

Eylesem tahta ibadet,
Kendim Muhammet’e timmet,
Bu yerde kilsam teharet,

Ari teharet isterim.
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Zebur, Tevrat, Kur’an kitap,
Atmuig sure, yetmis bin bab,
Otu hatim etmek sevap,

Kur’an keramet isterim.

Agladim haftalar, aylar,
Harap oldu bizim evler
Yiiz taam ile o meyler,

Sekerle nabat isterim.

Goroglu, sarartma yiiziin,
Bu gece yatma sen oziin,
Ali Pirim isit soziim,

Senden bir medet isterim.

Goroglu bu soziinii bitirir bitirmez bir ak kus gelip kondu. Sonra da yiiz ¢esit
taam peydah oldu. Yiyip, i¢ip oturdular. Birden onlarin oturdugu magaranin Kible
tarafinda bir pinar tiiredi. Pinardan abdest aldilar ve gerekecek vakit i¢in su aliyorlardi.

Agayunus: “Ey Goroglu, sen erenlere katildin.”, dedi. Onlar siikredip oturdular.
Ama, Goroglu yekelikten incinip bir s6z dedi:

Hi¢ kimse yeke dogmasin,
Kadri bilinmez, har olur.
Bir yigit malsiz olmasin,

Gticii yetmez nagar olur.

Mal yigide diisse yenik,
Onun san yildiza denk,
Mallilar giyer rengdrentk,
Mallar yigide kar olur.

Diinya istemis derbeder,
Nd-mert diinyaya meyleder,
Er yigit durmadan gider,
Diinya bir bi-karar olur.
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Goroglu der, Arap atlar,
Ok deyince tiifek ¢atlar,
Diinyada nice yigitler,

Eviatsiz elbet hor olur.

Goroglu soziinii tamam etti. Onlar gene bir nice giin bu halde giin gecirdiler.
Ertesi giin bir koyun ¢obaninin yolu onlarin yerlestigi derenin iistiine diistii. O, onlar1
gorlip yanlarina gelince taniyip kendi yanindaki aziginin tiimiinii birakip gitti. Bu ¢oban
karsisina ¢ikan c¢obanlara, ¢oban yamaklarina da Goroglu’nun magarada oldugunu
haber veriyor.

Cobanlar Goroglu’nun bu halinden haber alip her giin azik getirerek vermeye
basladilar. Sonra sadece ¢oban yamag: degil, il, halk da her giin tiirlii aziklar getirmeye
basladi.

Giinlerden bir giin Géroglu gece yatarken Piri riiyasina girip; “Ey Goroglu, sen
yaslanip kendine verilen yiiz yirmi yasin sonuna adim attin. Giig, kuvvetin kalmadi.
Kafdagi’nda, Agayunus Peri’nin kendi mekaninda bes yiiz gozde perileri kalmisti.
Onlar Agayunus’un yoluna goz dikip bekliyorlar. Sen, Agayunus ile Giilsirin’e
ictenlikle izin ver, onlar kendi yurtlarina gitsinler.” diye sdyledi. Goroglu tiskinip
uykusundan uyandi. Bir bakt1 ki, tan agmis idi. Géroglu: “Ben sevgili kadinim, vefali
yoldagim Agayunus’tan nasil ayrilayim?” diye gonliine keder getirip bir ah ¢ekti. Onun
ahina Agayunus ile Gilsirin de tiskinip tathh uykularindan uyandilar. Gorseler ki,
Goroglu gama, kedere batmis. Agayunus: “Goroglu, il, halkindan ayrilip bir dagin
magarasinda kaldigina mu {iziiliiyorsun? Onun i¢in iiziilme.” diye altin sazin eline alip
Goroglu’nun gonliinii almak icin bes kelime s6z sdyler oldu:

Ustiimiizde Kadir Allah rahimdir;
Onun igin gam yeme sen Goroglu.
Rahmeylese hepimize rahmandir,

Onun igin gam yeme sen Goroglu.

Durmadan Allah’1 zikir eyle sen,
Ahiret gaminin fikrin eyle sen,
Her deminde yiiz bin siikiir eyle sen,

Onun igin gam yeme sen Goroglu.
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Kaygi ¢ekme ile bu diinya bitmez,
Erler, pirler ¢iragint unutmaz,
Hak aziz yaptigin daim har etmez,

Onun i¢in gam yeme sen Goroglu.

Yunus der, garipler medetkar sen,
Tarif etsen erenlerin biri sen,
Bu diinyada olii degil, diri sen,

Onun i¢in gam yeme sen Goroglu.

Agayunus sOziinii tamam etti. Goroglu: “Dogru soyliiyorsun Agayunus.” diye
biraz yiiregi rahat edip ibadetle mesgul oldu. Ama, Goroglu’nun Piri evvelden giinde bir
defa goriiniiyorsa, simdi giinde dokuz defa goriiniiyor.

Bir giin Goroglu'nun Piri: “Ey Goroglu, onceden de duyurmustum. Sen
Agayunus’a ruhsat ver. Onun kendi yurdunda cariyelerinin onu bekleyip geleli nice yil
oldu.” dedi. Ondan sonra Goéroglu: “Ey Agayunus can, sen Giilsirin’i de al da kendi
mekanina don.” dedi. O zaman Agayunus Peri: “Ey Goroglu can, ben senden higbir
zaman ayrilmam.”, dedi de bir gazel sOyledi:

Aslan yiirek, Bey Goroglu,
Oliiriim senden ayrilmam.
Sanki Yildiz Dag, Géroglu,

Oliiriim senden ayrilmam.

Evvel bizi pirim katip,
Gezdik giiliisiip, oynasip,
Senin ile kucaklasip,

Oliiriim senden ayrilmam.

Gitsem eder sen gaile,
Kalirsin bir pirin ile,
Oliince de mezar ile,

Girerim senden ayrilmam.
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Cok vakit pesine diistip,
Kah aglasip, kah giiliistip,
Senin ile kucaklasip,

Gezerim senden ayrilmam.

Ben gitsem efkar ¢eker sen,
Uc yiiz altmis kale duman,
Yunus der, yalnizlik yaman,

Oliirtim senden ayrilmam.

Agayunus sOziinii tamam etti. Bundan sonra Goroglu: “Ey Agayunus can, bir
diisiin. Evvel basta ikimiz birlestigimiz vakit nasildi, simdi nasil? O vakit bahardi,
yazdi. Simdi ise kis. Baglarima hazan vurdu. Bahar vakti ikimizi kavusturan, kis
faslinda ayirmayacak m1?” diye eline sazin1 alip ona bir s6z dedi.

Sana derim, Agayunus Perizat,
Var, Yunus can menziline don simdi
Yalnizsam Pirim yeter imdadima,

Var, Yunus can menziline don simdi.

Kurban olam senin Yunus adina,
Garip yerde yanma benim oduma,
Razi oldum senin itikadina,

Var, Yunus can menziline don simdi.

Evvelde ks giinii olmasa idi,
Hazan vurup bagim solmasa idi,
Som kismet basima gelmesi idi,

Var, Yunus can menziline don simdi.

Goroglu der, isit Yunus can soziim,
Aglaya aglaya kan oldu goéziim,
Ta élenece senden razi oziim,

Var, Yunus can mencziline don simdi.
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Goroglu soziinii tamam etti. Bundan sonra Agayunus ile Giilgirin Goéroglu ile
vedalasip Kafdagi’na vardilar. Ama, periler Giilsirin’i karsilayip, oniine ¢ikip onunla
sicak goristiiler de Agayunus’a: “Sen buralara golgeni diisiirme.” diye kovdular.
Agayunus, caresiz olup, aglayip, Géroglu’nun yanina gelip olay1 oldugu gibi anlatt1.
Goroglu onu goriip bir s6z dedi:

Kanaat eyle sen haber alayim,
Ey mah-i tabanim gene geldin mi?
Sevgili adina kurban olayim,

Ey mah-i tabanim gene geldin mi?

Ben sana bu cani vereyim pare,
Gene sen geldin mi, ben intizare,
Koynunun i¢gi benzer sanki bahara,

Cennet 'te rizvanim gene geldin mi?

Agiklar niyazi, sevginin giicti,
Muhabbet tatlidir, ayrilik act,
Goziimiin rusani, tepemin taci,

Devletli devranim gene geldin mi?

Benim i¢in aglar cani cefall,
Giilsenli giilistan, giilii zibani,
Bastan bize itikatli, vefali,

Derdime dermanli gene geldin mi?

Suleniz on dordii gecenin ayt,
Yaminda Giilsirin, melekler tayn,
Ne sebepten arzu ettin bu cayt,

Gozleri mestanim gene geldin mi?

Goroglu der, yar yolunda bas koyup,
Hangi dsik gegti didardan doyup,
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Sen neye aglarsin tellerin yayip,

Ziilf-ii zerefsanim gene geldin mi?

Goroglu bu soziinli tamam ettikten sonra Agayunus Peri bir gazel sdyler oldu:
Goroglum yoluna kurban,
Olmayinca gideyim mi?
Senin ile nice devran,

Stirmeyince gideyim mi?

Senin i¢in ukte ¢ekip,
Giryan goziimden yas dokiip,
Karsinda Yasin okuyup,

Olmeyince gideyim mi?

Goroglum sen giinahim geg,
Hizmetinde yorulmam hig,
Kdfirler boynuma kilig,

Salmaywnca gideyim mi?

Yunus der sana satasip,
Kah aglasip, kah giiliistip,
Senin ile kucaklasip,

Olmeyince gideyim mi?

Goroglu: “Ey Agayunus, niye doniip geldin?” diye sordu. O zaman Agayunus
Peri cevap verip gene bes kelime s6z soyler oldu:
Evvel basta Kafdagi’'na ¢ikinca,
Garip basim bir bi-gdne gériindii.
Done done sen geriye bakinca,

Goziim yag1 tane tane gortindii.

Name ¢ekip dort taraftan gozledim,
Yeke kalmis ak maya teg bozladim,
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Gozdelere marifetim séyledim,

Yiirek bagrim pare pare goriindii.

Giilsirin’in didarim gordiiler,
Biz zavalli, yiiziimiize vurdular,
“Git buradan.” diye eza verdiler,

Onlara giil yiiziim kara goriindii.

Yunus soyler, gama, hicrana kaldim,
Bad-1 hazan, bizim bu baga geldin,
Yiize bakmak icin aynayr aldim,

Benim yiiziim bi-nisane goriindii.

Agayunus soziinli tamamladiktan sonra Goroglu vefakarligina vakti hos olup bir
s0z soyler oldu:
Insallah seyret Irem Bagi'nda,
Hiisniin giile benzer cana can yarim.
Peri seyirgaht Kasgar Dagi’'nda,

Biilbiil de giiliine mihriban ydrim.

Bahar olup biitiin umman cosunca,
Gonliim kalkar Yildiz Dag’dan asinca,
Periler cem’ olup bahse diistince,

Hic¢ biri denk olmaz Yunus can Perim.

Yash basim daim arzusun ceker,
Seni ukte yapip gozden yas doker,
Leblerin fistiktir, dudagin seker,

Biilbiil de giiliine mihriban ydrim.

Yalanct diinyanin enverli mahi,
Alemi yandirir Goroglu ahi,
Cezire'de kirk bin kizin padisahi,

Her soziine gelir bal, nisan Perim.
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Bu s6zii sdyledikten sonra Agayunus, Goroglu’nun mertligine, ihlasina vakti hos
olup bir giildii. Geng zamanlarindaki gibi kucaklasip taze bag gibi sarmalastilar. Opiisiip
kucaklastilar. Bir miiddet sonra Goroglu, Agayunus’un eline ayna verip: “Yiizline bir
bak, goziin ne alamet goriiyor?” dedi.

Agayunus aynay1 alip yiiziine bakti ki, sagindan bir tiir hal, alnindan bir tiir hal
goriindii. Ondan sonra Goroglu, Agayunus’a el verip soyledi: “Ey Agayunus, benim
basima bir is diisilip siirem dolsa o vakit senin gonliin hissedip kendinden gegersin. O,
alamet olduktan sonra eylenmeden benim yanima yetisirsin.”, diye yola saldi. Agayunus
Kafdagi’na, kendi gozdelerinin arasina vardi. Bu defa gozdeleri Agayunus’un gesit ¢esit
hallerini goriip, onu gotiiriip, biiyiik sadlikla getirip tahta ¢ikardilar. Agayunus kendinin
tahtina sahip olup keyf i sefada oluversin. Goroglu da: “Ey kohne diinya, bu yalancida
uktem kalmadi. Simdi beni paramparca et de neren gizliyse orana tiki ver.” diye yalniz
yativerdi.

Simdi haberi Hiinkar Padisah’tan isitin. Goroglu’nun Yildiz Dagi’nda yeke,
yalniz yattig1 diinyaya malum oldu, bu haberi isitip Hiinkar Padisah bir giin beylerini,
komutanlarin1 etrafina toplayip: “Ey beyler, komutanlar, Goroglu Siinni, Yildiz
Dagi’nda bir magarayr mesken tutup yatiyormus. Onu benim huzuruma diri getirin.
Onun bir nice hiinerlerini 6grenelim. Sonra da onun etini kesip, kendine yedirip
oldiirelim. Ona Oyle bir sitem edip 6ldiireyim ki, bugiine kadar insan nesli boyle sitemli
oldiiriilmemis olsun. Yasimin sonunda i¢imi bir sogutayim, diye yedi komutanini, bir
nice bin orduya bas edip Goroglu'nun lstiine gonderdi. Yedi serkerde agir orduya bas
olup, gelip Goroglu’nun yattig1 magaranin yakininda indiler. Bu yedi komutan birbirine:
“Goroglu’nun istline sen git de sen git.” oldular. Sonunda bir serkerde bir nice yiiz
adami yanmna alip gitti. Magaranin ses yetecek kadar yakinina gelip bakti. Bakti ki,
Goroglu magaranin agzinda oturuyor. Serkerde: “Ey Goroglu, simdi oturusun bu halde.
Gli¢, kuvvetin kalmamis. Benim dedigimi yapacaksan dogru bizim yanimiza gel.
Olmazsa bagini keseriz.”, diye bagirdi. O zaman Goroglu eline sazin alip, diigmanlarina
bakip bes kelime s6z soyler oldu:

Heybet etmen Kizilbaglar,
Kamniz i¢tigim vardur.
Kargi kulak Arap atlar,

Binip dogiistiigiim vardur.
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Lalezar olup yazina,
Boz kirag diistip giiziine,
Heybet ile at yiiziine,

Cevikge kostugum vardir.

Hak tan diler muratlarim,
Binlerce Arap atlarin,
Ala gozlii avratlarin,

Hep alip kag¢tigim vardir.

Isit Goroglu’nun soziin,
Zaptettim dag ile diiziin,
Alip, gelip gelin kizin,

Bellerin kuctugum vardir.

Bu s6zii soyledikten sonra o komutan arkada kalanlar1 yanma ¢agirip danisti:
“Bunun iistiine ansizin saldiralim, 6ldiiriip, kellesini alip gidelim. Olmazsa o bizi yanina
diri yaklastirmayacak.” diye istisare edip hepsi bir yere toplandilar da “Saldirin.” diye
bagrisip hareket ettiler. Ama, Goroglu avini almig kartal gibi kabarip oturuyor,
kipirdamiyor bile. Kizilbaglar yakinina gelemeden kendi kendilerini baskiya birakip,
urkmiis siirii gibi giiriiltii yapip geri cekildiler. Yikilip, siirlintip, kacip uzak bir yere
cekilip, gene Oniinii ardin1 toplayip durdular.

Goroglu Bey cosup, heybet atip, eline sazin1 alip gene bes kelime s6z sdyler

oldu:

Bazen ¢ikip Candibil’in diiziine,
Cark vurup meydanda yiiriirdiim beyler.
Altin zerden atip Kirat iistiine,

Sektirip toylarda siirerdim beyler.

Ovez ile girip meydan mestine,

Keskin kilicimi alip destime,
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Yeke kalwp yiiz bin diisman tistiine,

At salip, saldirip varirdim beyler.

Diisman ile daim savasmak isim,
On iki imam, Sir Derga yoldasim,
Yirmi bin atmisiniza bir basim,

Sir teg karsinizda dururdum beyler.

Mert Goroglu siirdii nice devrani,
Yiirekte kalmadi zerre pigsmani,
Yel, silahin tuttu, omriim kervani,

Kartal olup ava varirdim beyler.

Bu s6zii soyledikten sonra Kizilbaglar soylediler. “Peh peh, bu, cok giizel
nameler soyliiyor imis. Ay Goroglu, canin girtlagina geldi. Simdi Oliirsiin. Yine ne
yapip oturuyorsun?”’ diye bagirdilar.

Goroglu eline sazini alip, onlara bakip: “Diinyada 6lmeden kalan var m1?” diye
bes kelime s6z sOyler oldu:

Ey diismanlar bu diinyada,
Olmeden hep kalan var mi?
Burdan gidip baki yurda,

Gene doniip gelen var mi?

Gafletsizken uyanikligin,
Gam, keder gormedik ¢agin,
Hasta olmadan saglhigin,

Kiymetimi bilen var mi?

Bu diinya dest-i firaktir,
Yart kara, yari aktir,
Menzil iki, yol wraktir,

Onun fikrin kilan var mi?
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Bu diinya kimi sadetti?
Dostu olani yadetti,
Kim oynads, kim iittii,

Bundan razi olan var mi?

Goroglu Bey gergek ozii,
Karadwr na-merdin yiizii,
Hakikattir merdin sozii,

Bu soziimde yalan var mi?

Bu soziinden sonra Kizilbaslar birbirine: “Geri ¢ekilme de geri ¢ekilme.” olup,

toplanip saldirtya gectiler. Goroglu rahat oturup yine bes kelime s6z sdyler oldu:

Yildiz Daglarima duman gelince,
O gtin mest olarak costugum vardir.
Kirat goge sekreyerek kalinca,

Yerde diismanla karsilastigim vardir.

Al, yesil bezeli, giilgiin mineli,
Ziimriitten aynali, altin saneli,
On parmagi bogum bogum kinall,

Kizlarin getirip kugtugum vardir.

Ug yiiz altmis alti esrik nerini,
Keskin kili¢ ile alip serini,
Biner biner esir alip varni,

Candibil’e dogru astigim vardir.

Simdi igit Goroglu’nun soziinii,
At salarak gezdim dag ii diiziinii,
Hiinkar Sahin gelinleri, kizini,

Kugup mey stizdiiriip ictigim vardir.
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Bu s6ziinii soyledikten sonra etrafina bakip gordii ki, Kizilbag’in ordusu saldirip
geliyor. Goroglu Bey, keskin kilicini eline alip, biitiin kilicin1 toplayip bir nagra cekti.
Magaranin yakinina gelenlerin iistiine yarali kaplan gibi atilip keskin kilicini isletmeye
basladi. Kizilbaglar bir gorse ki, magaranin agzinda lesten tepe olmus. Yine koyun gibi
geri ¢ekilip kagtilar. Komutanlar karsisindan ¢ikip, geriye g¢evirip, kamgilayinca gene
siirdiiler. Magaranin agzina yakin gelenin kellesi diisiiyor. Kellesi kesildikten sonra
onlarm kimi iki adim, kimi iig, kimi bes, on adim geri déniip yikiliyor. Ug defa geri
cekilip ti¢ defa saldirdilar. Magaranin bir at dolasacak kadar olan yakini les {istline lesle
minare oldu. Nihayet ele geciremeyeceklerini anlayip, onlar toplanip istisare ettiler.
“Oldiikten sonra onun lesi de bize yiik olur. Onu bdyle alamayacagiz, tiifekle vurmak
gerek.” diye komutan bin ayakl: tiifek aticisina emretti: “Hedefe alip, bin ayakl tiifegi
bir anda atin.” dedi. Aticilar ayakl tiifeklerini magaraya hedefleyip bir anda ates ettiler.
Gumbiirdeyip, sesi dagdan daga diisiip gitti. Goroglu’nu sayisiz yara diiglip, tiim
viicudundan kan akmaya bagladi. Géroglu kendine gelip son nefesinde caninin acisiyla:
“Bastasim, sirdagim, yavuz gilinde vefali yoldagim Kirat gel.” diye nagra ¢ekip bagirdi.
Kirat Yildiz Deresi’nde kendi kendine otlayip, istedigi yerde yatip kalkiyordu. O, ii¢
giinde, dort giinde bir Goroglu’nun yanina gelirdi. Arasi uzak da olsa derede otlayip
gezdigi yerde Goroglu’nun bagina is diistiiglinli sezip, oradan buraya dort nala kosup
geldi. Hayvancagizda eskisi gibi toynak mi var, yaya gibi de ylirliyemiyor. Bu ordunun
komutanlar ise: “Peh ov, peh peh, biz “Onu tiifek atarak oldiirdiik.” desek o tersine
atin1 cagirtyor ya diye yarasindan kan akip viicudunun kuvveti kagan Goroglu’nun
iistline saldirdilar. Goroglu bir elini yere dayayip onde gelenlerden bir nicesini 6ldiirdii.
Nihayet kuvveti gidip kendisi de yikildi. Varip, Goroglu’nun kellesini kesip aldilar. Bu
ordu, Goroglu'nun kellesini Hiinkar Padisah’a dogru alip gidiverdi. O vakit Kirat gelip
yetisti. Hayvancagiz, agzini genis agip ordunun arkasindan saldirdi. Kimini yikip,
kimine basip, bir nicesini harap etti. Ganimeti almis ordu pesinde nasil giiriiltii
oldugundan habersiz gidip variyor. Kirat, saldirip yiiriirken bir attan yikilanin mizrag:
gogsiinden delerek gecti. Kirat da yaralandu.

Bu ordu birkag giin yol yiiriiylip, Goroglu’nun kellesini getirip Hiinkar Padisah’a
teslim etti. Hiinkar: “Ben size ‘Goroglu’nu diri tutup getirin.” diye nice bin orduya bas

edip gonderdim. Ben onu diri gorlip, bir nice s6z sdylesip, onu Oyle bir azapla



453

oldiirecektim, siz onu kolaylikla diinyanin azabindan kurtarmigsiniz. Cellat...”, diye
bagirdi.

Cellat hazir oldu. Hiinkar: “Bu yedi komutanin basini kes.” diye emretti. Hiinkar
Padisah yedi komutaninin basini kestirip, Géroglu’nun kellesini kapidan astirip, o yedi
komutanin kellelerini de Géroglu’nun kellesinin yanina astirip koydu.

Simdi haberi Kirat’tan isitin. Gogsiinden mizrak gecip yaralandiktan sonra bu
ordunun pesinden kalip Goroglu’nun yattigi magaraya geldi. Bakt1 ki, Géroglu bassiz
les olup kan i¢inde yatiyor. Kirat onun el, ayaklarina kadar her yerini koklayip ¢ikt1 da
sanki adam gibi goziinden yas dokiip korkun¢ korkung kisnedi. Cirpinmaya bagladi.
Kanini akitip dort bir tarafa kostu, daglarin basina ¢ikip kisnedi, derelere inip kignedi,
kosup, gelip, kellesiz yatan Goroglu'nun basucunda dyle bir bagirdr ki, onun sesi
daglari, dereleri yankilandirdi, sesinden dagdaki bocekler bile duramadi. Kirat, korkung
korkung bagirip, Géroglu’nun basucunda vurunup can verdi.

Candibil’in il, ulusu, Kirat’in sesinden birseyler anlayip: “Yildiz Dagi’nda bir is
oldu.” diye harekete gegtiler.

Haberi Agayunus’tan isitin. Géroglu’nun baginin kesildigi vakit nice bin gézdesi
ile koskiinde oturuyordu. Birdenbire kendinden ge¢ip bayildi. Gozdeleri yiiziine
giilsuyunu serpip kendine getirdiler. Agayunus goziinii acgip, kendine gelip soyledi:
“Goroglu’nun basma bir is diigmiistiir.” diye bir nice gozdeleriyle yola diistii. Yildiz
Dagr’na gelip yetisti. Gorse ki, Candibil halki da yediden yetmise akip geliyor. Hepsi
toplanip, gelip gorseler ki, Géroglu’nun yattig1 magaranin agzinda lesten minare olmus.
Goroglu’nun kendisi ise magarada kellesiz yatiyor. Kirat, kan i¢inde basucunda
uzanmis yatiyor. Yiiz bin &dh-1 figan ile, ah-1 nale ile ulu il, Géroglu’nu Yasin okuyup
defnetti. Kirat’1t da sanki insan gémiiyor gibi saygi ile Goroglu'nun yanina gémdiiler.

Biitiin il kendilerinin arkadagi olan cesur serdarim yad edip yas tuttu.
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EK 2. FOTOGRAFLAR

Resim 1. Bolu merkezde bulunan Kéroglu Heykeli
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g Kéyii'nde yer almaktadir. Sayasl ile birlikte
kdortgen pl yapi Gift kathidir. Dis sofali plan tipinde olan y
dikdortgen planl saya yer almaktadir. Sayaya girisler giiney
hede ise yaklasik eksendeki kapilardan saglamir. Sayadan eve gecis
eksenin batisindaki kapi agikhdgindan saglanmaktadir. Kapidan gecil
‘aym yénde dikdortgen planhdir. Sofanin dogusunda gecisleri sofadan sagla
. Odalardan giineydeki daha biiyiik boyutludur. Kuzey giiney yoniinde dikd
anin bati duvarinin yaklasik eksenindeki agikliktan girilmektedir. Oda biri g
cephede oda eksenlerine gelecek sekilde yerlestirilmis iki pencere

bitisik ikinci oda yaklasik kare planhidir. Dogu duvarinda eksendeki pencere
in Kuzey duvarinda bir ocak nisi, iki yaninda ise birer dolap bulunmaktadir. |
‘orta Kisminda bati duvara bitisik olarak iist kata ¢ikilan merdivenler bulunmaktadis
ust kat da dis sofali plan tipindedir. Evin batisinda kuzey-aiiney yéniinde
sofa yer almaktadir. Sofanin dogusunda, merdivenlerin Karsisinda yaklasik e
sofaya acilan bir eyvan yer almaktadir. Eyvanin dogu duvarn éniine abd
Sofanin kuzey ucunda yer alan iki kapi ile yapinin sitlik ve tuvalet mekan
Sofa giiney cephe ve eyvan duvarinda yer alan pencerelerle ay.inlanmaktadir.
ida eyvanin iki yaninda odalar bulunmaktadir. Guineydeki oda yaklasik kare plan
inde bir ciceklik bulunmaktadir. Kuzeydeki oda diger odaya gore daha b
duvan 6niine bir ocak ile iki yanina bire dolap yerlestirilmistir. ‘
catil olup kiremit ortiilidiir. Eve dogudan bitisik saya tek pahh cati ile ortiilii
e;md(tedlr. Yapida kat aynmi enlemesine atilan
> dolgulu olarak insa edilmistir. :
Bezem K

ve ah

Resim 2. Koéroglu’nun evi olduguna inanilan mekanin tanitimi
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Resim 3. Koéroglu’nun yasadigi rivayet edilen evin {izerindeki Koroglu hikayesi

hakkinda bilgi
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Resim 4. Koroglu'nun yasadigi rivayet edilen ev

Resim 5. Koéroglu’nun yasadigi rivayet edilen evin yandan goriiniimii



458

Resim 6. Koroglu’nun meshur at1 Kirat’in mekani olduguna inanilan yer
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farkl1 bir gériintimii

Resim 7. Kirat’in yasadig1 rivayet edilen mekanin
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Resim 8. Kirat’in 151k gérmeden olgunlastigina inanilan mekan

Resim 9. Koroglu oyunu
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Resim 10. K6roglu oyunu
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