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2008; Sayfa: X+178

Son donem romancilarimizdan olan Sdmiha Ayverdi, bir imparatorlugun cokiisiine sahit
olmakla birlikte, Tiirkiye Cumhuriyeti’'nin kurulusuna da sahit olmustur. O, toplum hayatinin
doniim noktasit olan tarihleri bizzat yasamistir. Toplumsal degisimlerin sancili oldugu
muhakkaktir. Sdmiha Hanim da yeniye adapte olmak adina, eskinin hunharca yok edilmeye

calisildigi donemlerin sancilarim dile getirmeye ¢alismigtir.

Gelenek — Modernite ikileminin, toplumlar1 bir yere gotiirmeyecegini bilen Ayverdi, kiiltiirel
yozlagmanin yiiziindeki maskeyi diisiirmiis, toplumu, degerlerine sahip ¢ikmaya cagirmistir.
Samiha Ayverdi deyince, milli suur ve ilahi agk disinda her sey silinir hafizalardan. Onu,
tasavvuf boyutunda ele aldigimizda her satirda ask ile karsilariz. Aski, mevcudatin yaratilis
sebebi olarak goren Ayverdi, kalemini tevhid diisiincesinin emrine vermistir. Asktan ilham
alan tevhid diisiincesi, biraz da tarih suuruyla birlesince, ortaya hem tarihi hem de tasavvufi
boyutu olan bir kiiltiir miras1 ¢ikmistir.

Anahtar Sozciikler: Simiha Ayverdi, roman, tarih bilinci, tasavvuf.



SUMMARY

Thesis Of High Degree

Sufism (islamic mysticism) in the five Works of Simiha Ayverdi
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Samiha Ayverdi, who belongs to our old period of writers, witnesses the establishment
of Turkish Republic along with the collopse of the empire.She lives the periods which are the
milestone of social life in the first view.It is true that social changes are painful.For the sake
of the adoptation to new, Sdmiha Hanim tries to mention about the grieves of old periods

which has been destructed mercilessly.

Ayverdi,who knows that the dilemma of tradition and modernism don't lead to society
anywhere , drops the mask on the face of cultural degeneration and calls the society to save
their values.when it comes to Sdmiha Ayverdi, everything in mind is wiped except national
conscious and love. If we consider her in the dimension of sufism (islamic mysticisim), we
encounter with love in each line. Ayverdi who assumes the love as the nature of the existence
of creation gives her pen under the command of unification.This unification is inspired by
love.Partly integrated with history consciousness ,unification brings to light both a historical

and mystical dimension of cultural heritage.

Key Words: Samiha Ayverdi, Novel, Conscious of History, Sufism (islamic mysticisim)



ONSOZ

Auguste Comte, Karl Marx, Charles Darwin gibi isimlerden toplumlara miras
kalan “pozitivizm”, *“ materyalizm 7, “ ampirizm” gibi terimler, uzun yillar boyunca
bircok topluma yon vermistir. Avrupa’da yillarca konusulan bu akimlarin kokleri
Ronesans ile gelen bilimci bakis acisina dayanmaktadir. Deneyle denetlenemeyen hicbir
seyi, dolayisiyla da metafizik diislinceyi tiimilyle diglayan bu anlayis, 19. yiizyilda

filizlenip, 20.yy.da iyiden iyiye topluma yerlesmistir. Bir¢cok diisiiniir, insan1 doganin

bir pargasi olarak gormiis, hatta Darwin ve takipcileri insan neslinin soyunu bir hayvana
dayandirabilecek kadar ileri gitmistir. Tanriyr yadsima yolunda biiyiik efor sarf eden bu
tiplerin cabalart sonucunda tamamen maddeci nesiller ortaya c¢ikmis, manevi yOniini

kaybeden insan kanserli bir hiicre yigim gibi etrafina zarar vermeye baslamistir.

Nesnellikten uzak cirkin Onyargilarin kara kilifina biiriinmemis bilim adamlari,
yiizyillar boyunca evreni anlamaya calismistir. Bugiin gozlerimizi dogaya ve bilime
cevirdigimizde, teknolojinin bircok yonden dogadan esinlemis, dogayr model almis
oldugunu gormemek miimkiin degildir. Sonunda evrenin tesadiif iizerine meydana
gelemeyecek kadar kompleks bir yapr oldugu, bazilarina aci gelse de kanitlanmustir.
Elbette bilim, deney, madde med eniyetinin temel taslarindandir ve insanoglu igin
vazgecilmez bir degere sahiptir. Ancak her seyin bir ilki vardir, hicbir sey tesadiiften
meydana gelemez. Zaten, bir yandan bilimden s6z eden bir agzin, diger yandan

tesadiiften sz etmesi anlasilacak bir sey degildir.

Modernizm, s6z konusu felsefi akimlarinin etkisiyle zamanla gelismis ve
tanritanimazhiga kadar gitmistir. Bir siire sonra moderniteye Tanri’yr inkar, ikrardan
daha kolay gelmeye baslamistir. Oysa terazisi madde ile manayr dengelemeyen
toplumlarin sonu hiisrandan baska bir sey olmamistir, olmayacaktir... Bilimi, deneyi ve
ampirik yaklagimlarin bir sonucu olan teknolojiyi sinirsizca kullanmalarina ragmen Bati
toplumlari, problemleri cozme konusunda etkisiz, yetersiz kalmis; bu yetersizligin
sonucunda da maddeci anlayisinin asla c¢ozemeyecegi bir moral c¢okiintiisii

(demoralization) igine girmistir. Bu degerler toplandiginda ortaya, nevrotik kisilik

yapilarindan bagka bir sey ¢ikmamis; aynalara hep mutsuz, huzursuz insan goriintiileri



yansimigtir. Yillar once kapildigit bu derin yanilgiyi kavrayan Bati, modernitenin
huzursuz ciibbesini iizerinden atmaya calismaktadir. Bu ciibbeden siyrilmak da, ancak

mandya tutunmakla miimkiin olacaktir.

Gercegi kavramaktan ibaret olan huzur, gozleri gercegi gorebilenler icin, kuc ak
agmis beklemektedir. “Eger insanlar gecmisle ilgisini keserse her tiirlii ideolojinin kor

miiminleri kesilirler ve toplumlari ilizyonlar yonetmeye baglar.” diyen William Chittick,

ne giizel soylemistir. Dinine, kiiltiiriine, degerlerine sirtin1 doniip, kendine ait olmayan
kiiltiirlere evinin kapilarimi ardina kadar acan insanlik elbet mutlu olmayacaktir.
Gecmigin manevi mirasina kayitsiz kalmanin, telafisi zor, hatta imkénsiz durumlara
neden olacagi asikardir. Samiha Ayverdi de eserlerinde manevi miraslarina kayit siz
kalmis olan insanlarin iizerinde tasidiklar1 huzursuzluk ciibbesine dikkatleri ¢ekmis ve

dinin sosyal nizama olan etkisine sik sik deginmistir.

Bu tezin amaci SAmiha Ayverdi’nin Mesihpasa Imami, Mabette Bir Gece, Insan

ve Seytan, Yolcu Nereye Gidiyorsun ve Ibrahim Efendi Konag isimli eserlerinde
gecen tasavvuf unsurlarini  bulmaktir. Ug¢ bolim halinde hazirladifimiz  calismanin
ilk boliimiinii tasavvuf ve tarihi gelisimine ayirdik. Tasavvufu ana hatlariyla tanitmaya
calistrk. Ikinci bolimde Samiha Ayverdi nin hayatini, fikirlerini, edebi kisiligini ve
eserlerini ele aldik. Calismamizin ana kismin da ise eserlerinde gegcen tasavvuf
unsurlarini inceledik. Firat Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nin kapisindan igeri adim
attigim ilk yil, karsilastigim Divan edebiyat1 beyitleri beni ziyadesiyle sasirtmisti.
Gazellerin ¢ogu yiice bir asktan s6z eder; ben icimden olanca cehaletimle, hilen boyle
kutsal asklar mevcut mu? diye diisiiniirken; hocamiz da kafamd a beliren soruyu
gormiiscesine: “Beseri degil ilahi ask ” derdi. Bu soz, 6grenciligimin ilk yillarindan beri
kulagimda bir akis, i¢cimde bir merak olarak durmaya devam ederken, nihayet iiniversite
son sinifta Tasavvuf Edebiyati dersi, tiim miiphemiyetiyle karsima cikiverdi. Boylesine
derin bir konu igin, bir yil elbette yetersiz kalaca kti. Mezun olduktan sonra da bu

merak hig
kiilllenmedi. Biraz bu meraktan, biraz da hayatimin en sikintil1 giinlerinde bana huzurun

\



kapilarim1 acan bu essiz duyguya duydugum saygidan kaynaklansa gerek, bu

caligmamda tasavvuf iizerinde durdum.

Itiraf etmek gerekirse varhgindan dahi habersiz oldugum, “ Kalp hayatin1
bulmadik¢a insan bir makineden ibarettir. Asil Oliim, kalbin habersizligidir.”
diyebilecek kadar yiice bir gonle sahip olan Samiha Hamim’i, saygideger hocam
Yrd.Dog.Dr. Tarik Ozcan’in tavsiyesi iizeri ne tanima firsati buldum. Yolumun karanlhiga
diistiigii yerde bana 1sik yakan ve “ kalp hayatini” tanmiyip hayatima mand katmama

vesile olan hocam Tarik Bey’e tesekkiir ediyorum.

29. 12. 2007 Tuba OZER

Wil



iCINDEKILER

ONSOZ.coonviiiiiiiiiiiiiiiiieniie sttt s sanene I
KISALTMALAR. i e .VI

1. BOLUM: TURK EDEBiYATINDA TASAVVUF VE TARIiHi GELiSiMi

1. Tasavvuf NEQIr?. ... ..ot e e e e e e e 2
1.1. Tasavvuf Kelimesinin MENSel .........c.evvriiriiirieriiiieae et eiieaeeananeenannns 3
1.2, TasavVufun GaAYEST .. ... .uuentnninenitet ettt et e 4
2. Tasavvufun Tarihi SEYIT.......couiiuiii e e 6
3. Tasavvuf ve Yaratilig DUSHNCEST .. ..ovtietttiii e e e e e eae e e 15

2. BOLUM: SAMIiHA AYVERDI’NIN HAYATI, EDEBi KiSiLiGi VE
ESERLERI

1. Samiha Ayverdi’nin Hayatt..... ... 20
2. Edebi Kisiligi ve FIKIrleri.........o.ouiiiiiiii e 29

BUESEIIRIT. . .. et ettt et e st 44
R O 1 L1111 U 46

3. BOLUM: ESERLERINDEKI  TASAVVUFiI  ISTILAHLAR (UN
SURLAR)

Eserlerinin Kimligi......cooooiiii i i el 48
1.TOvbe ve Takva......oooiuiii i i i i 0
2. SIAK e 58

I - 1 3 5 PR ¢ § |

4.Tevek KUl . ..o e 64
5. Mirid-MUrsid Bagi....oooe e e 67

VIl



6. Seyr li SULTK ... ..o 76

N TS oo

8. KAl D

LS LY I 1 T 1N 106

10, Halvet. oo e

| LY - 1 ) S

13,V ECd Ve ST ettt e e e e e

14.Vahdet-1 VUCUd ..ot i e e s

| SR T eT=1 1 5 N

125

130

136

146

| G 121 o) 1 P 169

2. MaKalCIET. ... oot 170

3. SOZIUKIET. ..ottt e 171

4. Hakkinda yazilanlar

5. Samiha Ayverdi’nin mensur siir ve makaleleri



Arabi-a
Arabi-b
A.S.
AY.
Bs.
Bkz.

C.C

Cev.
Haz.

LEK.

Lv.S.

Ist.

KAM

Mad.
M.B.G.

M.i.

S.

S.

SAV.
Schimmel-a
Schimmel-b
T.D.T.D.
T.E.

Ter.

T.Y.

Yay.

YNG

KISALTMALAR

: Hakikat ve Tefekkiir

: Tasavvuf Makami

: Aleyhisselam

: Aynm1 Yer

: Basim

:Bakiniz

: Celle Celalehu

: Cilt

: Ceviren

: Hazirlayan

: Ibrahim Efendi Konag

: Insan ve Seytan

: Istanbul

: Kubbealt1 Akademi Mecmuast
: Madde

: Mabette Bir Gece

: Mesihpasa Imami

: Say1

: Sayfa

: Sallalahii Aleyh-i ve Sellem
: Islam’1n Mistik Boyutlar

: Tanr’nin Yeryiiziindeki Isaretleri
: Tiirk Diinyasi Tarih Dergisi
: Tiirk Edebiyati

: Terctime eden

: Tiirk Yurdu

: Yayin

: Yolcu Nereye Gidiyorsun



1. BOLUM:

TURK EDEBiYATINDA TASAVVUF VE TARIHI GELiSiMi

1. TASAVVUF NEDIiR?

Her seyden oOnce tasavvuf, manevi bir hadisedir. Insanin i¢ diinyasina ydnelmesiyle

baslayan tasavvuf, arinma ile devam eder ve kalbin hakka ulagsmasiyla son bulur.

Tasavvuf ruhi bir degisim siirecidir. Maneviyatla ilgili olan her seyin ifadesinde oldugu
gibi, tasavvufun ifadesinde de kelimeler elbette kifayetsiz kalacaktir. Daha da otesi, tasavvufun
kal ilmi degil hal ilmi oldugunu bildigimizden, “tatmayan bilmez” soziinii mesnet alarak sozii,
s0z konusu ruhi halleri tatmis olan mutasavviflarimiza birakmanin daha uygun olacagi

kanaatindeyiz. Selguk Eraydin’min Kuseyri’den naklettigi baz1 tasavvuf tamimlar su sekildedir:

Ciineyd Bagdadi’ye gore tasavvuf: “Ihtiydri terk etmektir. Hakk’in seni senden

oldiirmesi ve kendisiyle ihydsidir.” (Eraydin 2004: 36)

A

Ebu Muhammed Ceriri’ye gore tasavvuf: “Giizel ve ulvi olan her cesit huylari kazanma
girigiminde bulunmak ve cirkin her nevi huylardan da uzaklasmaya ¢alismaktir.” (Eraydin

2004:37)

Amr bin Osman El Mekki’ye gore tasavvuf: “Kulun her zaman o an iginde islenmesi ve

en uygun olan amel ile mesgul olmasidir.” (Eraydin 2004: 37)

Ritveym’e gore tasavvuf: “Allah’m murat ettigine tevecciih etmek ve onun iradesine
teslim olmaktir. Tasavvuf, fakra yapismak, bezl, isdr ve comertlik ile birlikte itiraz ve itiyar: terk

etmektir.” (Eraydin 2004:36)

Ma’rif’a gore tasavvuf: “Hakikatleri almak ve halkin elinde bulunana iimit
baglamamaktir.” Semmiin’a gore tasavvuf: “ Ne bir seye malik olman ne de bir seyin sana malik

olmasidir.” (Eraydin 2004:37)

Ebu Hiiseyin en Nari’ye gore tasavvuf: “Nefsin biitiin hazlarini terk etmektir.” (Eraydin

2004:38)

s

Ali b. Sehl el Isfani’ye gore tasavvuf: “Hakk’in gayrinden uzak ve mdsividan hali

olmaktir.” (Eraydin 2004:39)



Seyyid Serif Ciircani’ye gore tasavvuf: “Seriatin zahir ve batimini, ahkdm ve dddabin

bilip yasamaktir.” (Eraydin2004:39)

Muhyiddin Ibnii’l Arabi’ye gore tasavvuf: “Ubiidiyet ahlékiyla siislenmektir.” (Eraydin
2004:39)

Ele aldigimiz bu tanimlari daha da ¢ogaltmak miimkiindiir. Dikkat edilirse her sufinin
tasavvufu kendine gore tanimladigi goriilecektir. Bu durum, sufilerin ig¢inde bulundugu
makamlarin ve yasadiklar hallerin farkli olmasindan kaynaklanmaktadir. Tasavvuf tanimlar1 her
ne kadar birbirinden farkli goriinse de hepsinin merkezinde ayni temel diigiinceler yer alir. S6z
konusu tarifler incelendiginde tasavvufi diisiincenin; edeplenmek, Allah ve Resulii’niin ahlaki ile
ahlaklanmak, Kur’dn’da bildirilen emir ve yasaklara uymak, Peygamberin siinnetinden
ayrilmamak ve insanin “esref-i mahliikat” sifatiyla anilmasina neden olan ruhunu, Hakk askindan
gayr1 kalan her seyden temizlemek, 6ziindeki cevherin farkina varip onu arindirarak kurtulusa

ermek temeline dayandigi goriilecektir.

1.1. TASAVVUF KELIiMESINiN MENSEi

Tasavvuf kelimesinin istikiki hakkinda cesitli goriisler mevcuttur. Ik goriis, tasavvufun
Ashab-Suffa’dan geldigini bildirir. Sufi, Ashab-1 Suffa’ya mensup kimsedir. Ashab-1 Suffa,
Mekke’den Medine’ye hicret eden fakir ve kimsesiz Miisliimanlara verilen isimdir. Mescidi-i
Nebevi’nin sofasinda kaldiklar1 i¢in bu isimle anmilmuglardir. Bir diger goriis Saff-1 Evvel’den
geldigini ileri siirer. Saff-1 evvel, 6n safta bulunan anlamina gelmektedir. Ugiincii goriis, yiiz
cevirmek manasina gelen Savf’dan tiiredigini bildirir. Dordiincii goriis tasavvufun, Benii’s-
Stifa’dan geldigini bildirir. Kaynaklar Benii’s-Stifa adi verilen bu toplulugun, Kabe’'nin tiim
hizmetini gordiigiinii kaydetmektedir. Besinci goriis, saf ve duru soydan gelen manasindaki
Safevi kelimesinden geldigini bildirir. Bir diger goriis, Yunancada felsefe anlamna gelen Sofos-
Sophia kelimesinden tiiredigini ileri siirer. Sufinin mensei hakkinda muhtelif goriisler
bulunmakla birlikte, en ¢ok kabul goren goriis, yiin manasina gelen “sof’tan tiiredigidir. Renksiz,
kaba kumastan yapilmis olan elbise giymenin, eski donemlerde giinahlardan pismanlik duyma

anlamina gelmekte oldugu sdylenmistir.



Tasavvuf ve sufi kelimelerinin menseilerine degindikten sonra “sufi kimdir?” sorusunu
cevaplamak gerekmektedir. Tasavvuf ve sufi kelimeleri, asr-1 saadet, sahabe ve tabiin
devirlerinde kullanilmistir. Ziiht ve takvada Peygamberi ve sahabeleri izleyen, vaktini her dem
Allah’1 zikretmekle geciren, kalp temizligini her seyden iistiin tutan, diinyaya muhabbet etmeyip
yiizinii mutlak varliga ceviren ve daima ruhi kabiliyetlerini gelistirmeye calisan kisiye “sufi’’,
yoluna da tasavvuf adi verilir. Osman Karabulut, Islamda Gercek Tasavvuf ve Edepleri isimli
eserinde, Ciineydi Bagdadi’den iktibas ettigi metinde sufi ile ilgili su tanimlamay1 yapar: “Sufi
toprak gibidir. Her fena sey ona akitilabilir, fakat ondan sadece giizel seyler ¢ikar.”(Karabulut
1994:22)

“Sufi kimdir” mevzuunda, burada zikrettiklerimiz disinda kaleme almadigimiz diger
tanimlamalar1 da goz Oniinde bulundurursak sufiyi su sekilde hiilasa edebiliriz: Sufi odur ki;
ihtiyaci olanla kendi varimi paylasir, az1 ¢oktan iistiin goriir, miilkiin kendisine ait olmadigini
bilir. Halkin icinde bulunsa da halktan ayrilip Hak ile yasamay1 kendisine diistur edinir. Iyi
huylarla huylanir ve nefsin dileklerine kalbini kapatir. Sufi odur ki, sonradan var olani, evveline

bir evvel daha bulunmayanda yok eder ve kendi dilegiyle yoklugu varliga tercih eder.

Vasiflarin1 belirterek tanimlamaya calistigimiz bu giizel kisiye tasavvufi literatiirde
“sufi” disinda baska isimler de verilmistir. Mesela bir kisim sufiler, inancini yaymaya
calistigindan yer yurt edinmeyip siirekli dolastiklarindan seyyahin, mal miilk sahibi olmay1 hos
gormediklerinden yoksullar anlamina gelen fukara, az yemeyi prensip edinip ¢ogu zaman ag
bulunduklarindan acligi kabul edenler anlamina gelen cii’lyye, magaralarda yasadiklarindan

magara ehli anlamina gelen siikiiftiyye gibi isimlerle de anilmiglardir.



1.2. TASAVVUFUN GAYESI

“Tek ve gercek Ozgiirliigiimiiz icimizdeki ruhani duyguyu ortaya c¢ikarmak ve

kurtarmaktir.”

-Mahatma Gandhi-

Tasavvuf manevi bir arinma siirecidir. Nasil ki temizlenmek ic¢in su bulamadigimizda
topraga yani kendi 6ziimiize basvuruyorsak, tam anlamiyla arinmak icin de kendi 6ziimiize
donmemiz gerekecektir. Hic siiphesiz kendi icimize yonelmek, diinyadan yiiz cevirmek ve
masivadan sayilan ne varsa kalpten atmakla miimkiin olacaktir. Bakiglarini 6ziine ¢eviren insanin
ilk isi, nefsinde bulunan kiri pasi temizlemekten ibarettir. Kirden pastan kurtulan nefiste, bos
kalan tahta elbette ki giizel ahlak gelip kurulacaktir. Ve tasavvuf bircok sufinin dedigine gore
Peygamber ahlaki ile ahlaklanmaktir. Yine Peygamber Efendimiz (S.A.V.) : “Ben giizel ahldki

tamamlamak icin gonderildim.” buyurmustur.

Tasavvuf ilmiyle ugrasan bazi ediplerin kaleminden dokiilenlere kulak verirsek,
kulaklarimiza su ctimleler calinir: “Tasavvufun gdyesi nefsi terbiye ve tezkive, kalbi tasfiye
ederek giizel ahldki elde etmek, onu kemal mertebesine vardirmaknr. Yani ahldk-1
Muhammediye’ye nail olmaktir.”(Karabulut 1994: 6) Erol Giingdr de nefis temizligi tizerinde
durmustur:  “Tasavvufi din anlayisinin belirgin vasiflari; yaratan ile yaratilan arasinda varlik
itibari ile ayrilik bulunmadigini, ciinkii Allah’tan baska varlik bulunmadigmi” (Giingor 1991: 22)
kabul etmektir. Insanin Allah’tan geldigi gibi yine Allah’a gidecegini, ancak bunun i¢in mutlaka
olimii beklemek gerekmedigini, nefsi tertemiz kilmakla ezeldeki birlige daha hayatta iken
doniilebilecegini iddia etmektir. Yine nefis temizligi konusunda merhum Sel¢uk Eraydin da
hemfikirdir: “Insan ceset ve ruhtan meydana gelmistir. Latif olan ruh, kesif olan bedene girince
maddi varhigin ruh iizerinde yaptgi te’sirler, ruhun berrakhgim sondiiriir. Insanin ruhi
olgunlugu, nefis tezkiyesi ile tahakkuk edeceginden, ruhun beden iizerine iistiinliigiinii temin icin
alinan tedbirler de tasavvufun gdyesini teskil etmistir.” (Eraydin 2004: 56) Hiilasas1 nefis
temizligi ve giizel ahlak olan ve bunun gibi tanimlar icerisinde, sanirim en giizel tanimlamayi,

“Islam ve tasavvufun biitin uygulamalari tek bir gdyeye yoneliktir: Insanlarin gozlerini



acmalarint ve gormelerini saglamak.” (Chittick 2006: 105) diyen engin kalem William Chittick

yapmustir.

2. TASAVVUFUN TARIHI SEYRi

“Tasavvuf nedir?’’sorusunu acgikliga kavusturduktan sonra, tasavvufun kaynagi nedir?
Nerede, ne zaman dogmustur? Tarihi-sosyal manzarasi nedir? Ve zamanin degistiren giicii

tasavvufu ne denli etkilemistir... gibi sorulart da cevaplanmalidir.

Her seyden evvel tasavvufun kaynagina deginecek olursak, onun beslendigi en biiyiik
kaynagin Kur’an oldugunu sdylemek gerekecektir. Tasavvufi istilahlarin agiklanmasinda birinci
derecede referans gosterebilecegimiz kaynak Kur’an ayetleridir. Kur’an disindaki diger kaynak
ise yine Kur’an’in en miitkemmel uygulayicisi olan Hz. Muhammed’tir. Peygamberin yasamis
oldugu zithdi hayat, O’nun ashabi ve ondan sonra gelenler tarafindan da
benimsenmistir.Tasavvufu tam  anlamiyla yasamak i¢in her seyden evvel tam teslimiyet

gerekmektedir.

Tasavvufa teslimiyet ise, onun kaynagina yani Kur’dn’a teslim olmaktir. Kur’an’a
teslimiyet de gecmisten giiniimiize tiim mutasavviflarin dilinden diisiirmedigi “Emru bi’l-Ma’rf
ve Nehyii Ani’l-Miinker” diisturuna uymakla olur. ilahi emir ve yasaklara uymak noktasinda da
diigiim Hz. Muhammed’te ¢oziiliir. Zira Kur’an’a teslimiyet, Peygamber’e (S.A.V.) tabi olmakla
olur. Kutsal kitabin bildirdigine gore Peygamber, “En dogru yoldadwr.” (En’am-6/161), “Kim ki
Allah ve Resiiliine karst gelirse, siiphesiz ki o apagik bir sekilde sapitmigtir.’’(Ahzab-33/36),
“Kim ki Peygambere itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur.” (Nisid-4/80) ve “Andolsun,
Allah’in Resiiliinde sizin icin; Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay: uman, Allah’t ¢ok
zikreden kimseler icin giizel bir ornek vardiwr.”’ (Ahzab-33/21) Ayetlerden de anlasilacag: gibi,
giizeli ve dogruyu arayan icin en miikemmel 6rnek Hz. Muhammed’tir. Belki de bu yiizden
Annemaria Schimmel: “Tasavvuf Muhammed’in kendi gizemciliginden dogmustur ve O’nun

gizemciligi ile aciklanmalidir.” (Schimmel-a 2004: 27) demistir.



Yine sufi goniillii birgok kaleme ilham kaynagi olmus iinlii mutasavvif Ciineyd Bagdadi,
tasavvuf yoluna ancak sag ele Kur’an’1, sol ele siinneti alarak girilebileceginin, siiphe cukurlarina
diismemek ve bidat karanliklarinda kaybolmamak icin bu iki mesalenin 1siklarina ihtiyacimiz

oldugunun altini ¢izer.

Tasavvuf hareketlerinin ne zaman basladig1 kesin olarak bilinmemekle birlikte, her asir
biraz daha uzayan tasavvuf silsilesi zincirinin ilk halkasint Hz. Muhammed’e kadar gotiirmek,
kabul goren genel bir goriistiir. Dogal olarak asr-1 saadette yasayanlar, Peygamberin ziihdi
kisiliginden etkilenmislerdir. Bu nedenle ilk sufiler daha ziyade ziihd ve takva ile 6n plana
cikmiglardir. Tasavvufun metafizik devri daha sonralart gelecektir. Kaynaklarda gegen ilk sufi
isimleri Eba Hasim, Eb(i Zer Gifari, Huzeyfe’t-iil Yemani, imran ibni Hasan Huzai, Siifyan-1
Servi gibi isimlerdir. Bunlar1 Allah yolunda; maddi varliklarim1 hice saydiklari, diinyevi
varliklardan kurtulduklari, zithd ve takvada asir1 gittiklerinden sufi yerine zahid diye
nitelendirmek daha dogru olacaktir. Mevlana Cami tasavvufun ilk olarak Basra’da ortaya
ciktigin1 sOylemektedir. Bununla birlikte kaynaklar, ilk tasavvufl cereyanlarin kok saldigi

mubhitler arasinda Horasan, Misir, Irak ve Suriye gibi merkezlerin iizerinde durmustur.

Sufilik ve tasavvuf anlayisinin hicri ikinci yiizyilda ortaya ciktigi kabul edilir. Bu
tarihten Hallac’a kadar (0.922) gelen ilk mutasavviflarin diisiinceleri hakkindaki bilgiler derli
toplu degildir. “Bagdat’ta tasavvufa sempati duyan bircok muhaddis ve edipler meclisler
tertipliyorlard. Islam tasavvufu iizerine ilk anekdotlar burada ¢ikmuistir. Bu anekdotlar: toplayan
ansiklopediler sayesinde sufilik popiiler bir hdle gelmistir ki, bunlarin en eskileri Burculani’nin
Kitabii’r- Ruhbdn’t ile Kerem ve Ciid ve Seha en-Niifiis tur. Bundan sonra ibni Ebi’d-Diinyd nin
eseri geliyor.. Bunlarla birlikte Huldi’nin Hikdydt’t ve Ebli Nuaym’in Hilye’si sonraki kitaplarin

baslica kaynagi olmustur.”(Giingor 1991: 68)

Dokuzuncu yiizyildan itibaren bu ziihdi hareket, daha ¢ok mistik bir karakter kazanmaya
baslamistir. Mistisizim, insanin akli melekeleri ile ulasamadigi yiicelige yani “Mutlak™a, sezgi
yoluyla ulasmasidir. Tasavvuf literatiiriiriinde “Sirrilik” olarak da gecen Islam mistisizmi, higbir
felsefi diisiince sisteminin savunmasini yapmanustir. i1k sufilerimizin hayatlar1 incelendiginde,
Islam mistisizminin en belirgin 6zelliginin hayata kars1 bir tavir takinmak ve bu tavra uygun bir

hayat yasamak oldugu kolaylikla goriilecektir.



Mistik karakter kazanmaya baslayan tasavvufi cereyanin, bu doneminde, digerlerinden
farkli bir renge sahip diisiincesiyle dikkatleri iizerine toplayan kisisi Harls Muhasib1’dir.
Muhasibi doktrininin farkli yani, ilahi agk konusunda soyledikleri olmugtur. Ona kadar ziihd ve
takva diisiincesi 6n planda iken, ondan sonra Kutsal’in yaratilmiglara bahsettigi, belki de en
biiyiik liitdf olan ask, tasavvuf tarihinin sahnelerinde boy gostermeye baslamustir. Onceleri
sufilerin dudaklarindan korku ile dokiilen Allah kelimesi, simdilerde askin daha da sevimli hale

getirdigi ¢ehrelerinde, tath bir tebessiim gibi dudaklarina takilip kalmistir.

Muhasibi’nin basin1 cektigi bu kervana kisa zaman sonra Ziinntin-i Misri (0.861),
Beyazid-1 Bistami (0.875) ve Ciineyd Bagdadi de (0.910) katilmistir. Bunlar “Kulun benliginin
kaybolmast ile tevhidin gerceklesmesi” (Cebecioglu 2005: 209) seklinde aciklanan fena teorisine
dikkat c¢ekmekle kalmamig, bir de iistiine kimselerin yorumlayamadigi, anlayamadigi

sathiyatlarin1 ulu orta séylediklerinden zindiklikla suclanmiglardir.

Sufiler arasinda “dikigsiz sathiyatin sebep oldugu kargasaliklar”(Giingdr 1991: 78)
yiiziinden ortam gerilmigse de nihayet bu hengidmenin arasina Hizir gibi diisen Gazali, kaleme
aldigi oliimsiiz eserleriyle sufiligin Islam dis1 bir istikamet tutmasina engel olmustur. Eger
Gazalt’den soz edeceksek bu noktada durup sozii Schimmel’e birakalim. O: “Hicbir ortacag
Islam diisiiniirii batili bilginlerin dikkatini Gazdli kadar cekmemistir” (Schimmel-a 2004: 114)
diyerek, Ihya’nin tiimiiyle o6liime hazirik oldugu hususuna dikkat g¢ekmistir. Gazali,
Miislimanligin kaidelerini kabul etmekle beraber, dinin rutin bir tekrardan daha fazla bir sey
oldugunu diisiiniir. Her giin tekrarlanan ibadetlerin maneviyattan yoksun olmamasi gerektiginin,

s6z konusu der{ini hayatin kapilarini da, ancak sufiligin acabileceginin altini ¢izer.

Tasavvufa felsefi bir boyut kazandiranlarin icinde, ilk biiyiik adimi Siihreverdi’nin attig1
kabul edilir. 1191 yilinda Halep’te Eyyibi hiikiimdarinin emriyle idam edildiginden “maktul”
diye anilan Siihreverdi, hareket noktas1 olarak Platinus’un siid{ir (emanation) teorisini se¢mistir.
Ona gore varlik tekdir ve tecellilerin bu denli farkli gériinmesi, mitkemmellik bakimindan farkli

olmalarindan kaynaklanir. Kainat tek varligin 6zde ayni fakat miikemmellik derecesi bakimindan



farkli tezahiirlerinden ibarettir. Erol Giingtr, Siihreverdi’nin ontolojik bakimdan Tanr1 ile insan
arasindaki farki kaldirdigini belirtir. Siihreverdi’ye gore: “Insan kusurlu bir Tanri veya Tanr
miikemmel bir insandir.” Sithreverdi’nin bu fikirlerini nazar1 dikkate alirsak, onun biiyiik 6l¢iide
panteizmden etkilendigini soyleyebiliriz. Bu noktada suna deginmeden gecmemek gerekir ki,
Islam tasavvufundaki vahdet-i viicud anlayisi ile panteizm arasinda ciddi farklar vardir.
Panteizm, Allah’in kiinattan ibaret oldugunu vurgularken; Vahdet-i viicud doktrini, kdinatin
Allah’1n bir tezahiirii oldugunu kabul etmekle birlikte, Allah’in kdinattan ¢ok daha fazla bir sey
oldugu fikri iizerinde 1srarla durmaktadir. Vahdet-i viicud deyince ibn Arabi’den soz etmemek
elbette miimkiin degildir. O, vahdet-i viicud doktrininin siddetli bir savunucusu olmakla
kalmamis, ortaya attig1 fikirlerle, tasavvuf diinyasinda bir doniim noktasi olmustur. ibn Arabi,

ismiyle adeta aynilesen vahdet-i viicud diisiincesinin zirvesine oturmustur.

Arabi’ye gore varlik tekdir ve kiinatta bulunan her sey bu mutlak varlik olan Tanri’dan
siidlir etmistir. Yalniz, daha sonraki boliimlerde daha detayl bir sekilde deginecegimiz Arabi’nin
vahdet anlayisi, Siinni islamin vahdet anlayisindan farklidir. Siinni Islamda Tanri’nin yegine
oldugu diisiincesi hakimken, Arabi ’de varligin tek oldugu anlayis1 6n plana c¢ikar. Bu noktada
Arabi’nin fikirleri, iinlii mutasavvif GazAli nin fikirleri ile carpisir. GAzAli’nin Thya’s1 hemen her
mislimanin kitapliginda temel eser olarak yerini alsa da; Arabi, belki diisiincelerinin
farkliligindan, belki de anlagilmasi zor bir felsefe yarattigindan daha dar bir kesimin dikkatini

cekebilmistir.

Arabi’nin ac¢tig1 tasavvuf metafizigi yolunda, sebatla ilerleyenlerden biri Abdiilkerim El-
Cili; digeri ise Onceleri Arabi’nin dgrencisi iken sonralar1 oglu olan Sadrettin Konevi’dir. Belki
de tasavvuf tarihinde hi¢ kimse Ibn Arabi kadar ¢ok tartistimanstir. Oyle ki, sufi ¢evrelerince
biiyiik iistat kabul edilen ve “Seyh-i Ekber” (En biiyiik seyh) olarak yad edilen Arabi, selefiyeci

miisliimanlar tarafindan “Seyh-i Ekfer” (En kafir seyh) olarak anilmistir.

Tiim bunlardan ayr1 olarak tasavvufu, sosyal-tarihi bir zeminde ele alacak olursak,
Mogol istilasina kadar geri gitmek gerekecektir. Zaman, mekan, dil, din, irk ayrimi yapmaksizin
kabul edecegimiz bir gercek vardir ki, alisilmis sartlarin ve siiregelen nizamin her bozuldugunda,

tim farkliliklarin ortak paydasi olan insan, bu yikimdan ziyadesi ile etkilenir. Her etkinin



ardindan bir tepki gelecegine gore, tasavvuf da, karinca siiriisii gibi ard arda gelen Mogol
istilasinin yakip yiktigi topraklarda yeni giiniin dogusuyla birlikte filiz vermistir. Bu sosyal-siyasi
kargasanin yarattifi bezginlik, insan denen varligi muhakkak etkileyecektir; etkilemistir de...
Netice itibariyle insanin kendi i¢ine yonelmesinden ilham alan tasavvuf zincirinin istilaya verdigi

reaksiyon, giin gectikce biinyesine yeni bir halka daha eklemek olmustur.

Tiirkler islamiyeti kabul etmeden dnce Samanizm’e inaniyorlardi. Goktiirkler dsneminde
inanilan Goktanrt dini, Uygurlar doneminde yerini Budizm ve Maniheizm’e birakmistir.
Sonralar1 Brahmanizm’e inanalar oldugu gibi, Bulgarlarin Tuna boyu gibi Hiristiyanlig1 kabul
etmis Tiirk boylar1 da olmustur. Bunlarin disinda Hazarlar, Tiirk tarihi boyunca Museviligi kabul

etmis ilk ve tek Tiirk boyu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ik Tiirk islam iliskilerine geldigimizde ise, tarihin tozlu sayfalar1 nazaridikkatimizi Hz.
Omer donemine ¢ekmektedir. Hz. Omer Sasani Imparatorlugu’na son verip iran ve Irak’in bir
boliimiinii fethedince Horasan’da yasayan Tiirklerle simnir komsusu olmustur. Hz. Osman
doneminde sinirdaki anlagmazliklar yiiziinden ilk Tiirk Islam savaslar1 baglamistir. Fakat en
yogun ve siddetli Tiirk-islam miicadelesi, uyguladiklari Mevali politikasi yiiziinden Emeviler
doneminde Abdiilmelik zamaninda yasanmistir. Hz. Osman doneminde Hazarlar; Emeviler

doneminde ise Turgisler islam ordusuna kars1 savagmustir.

Emevilerin 1rk¢1 ve baskici politikalar1 Abbasiler doneminde terk edilmis, hosgorii temel
alinmis ve kisa zamanda Tiirk-Arap dostlugu giiclenmistir. Sirtin1 engin hosgoriiye dayayan bu
dostluk Talas Savasi ile (751) pekismistir. Bu savasin sonunda Tiirk-Miisliman miicadelesi sona
ermistir. Boylece Islamiyet ile tanisan Tiirkler, bu yeni dindeki tek tanr1 inanci ile iman, ahlak ve
erdem gibi anlayislardaki ortak noktalar nedeniyle, kitleler halinde Miisliiman olmaya
baslamuslardir. Tiirklerin topluluk halinde Islamiyeti kabul etmeleri Karahanlilar dénemine (812-
1240) rastlar. Bu donemde Samanogullari (892-999) zamaninda iki yiiz bin ¢adir halkindan
olusan bir topluluk Islamiyeti kabul etmistir. Tiirk- Islam sentezinin ilk eserlerini de, ilk

Miisliiman Tiirk devleti olan Karahanlilar ortaya koymustur.



Islamiyetin kabuliinii takiben Ahmet Yesevi ile baslayan tasavvufi yaklasim, sonraki
yillarda da sitirmiistiir. Yesevi, Tiirkistan’da tasavvuf diisiincesini yaymak ic¢in ¢ok caba sarf
etmistir. Yetistirdigi yiizlerce 6grenci, Mogol akinlarinin batiya dogru yonelmesiyle Anadolu’ya
gelmis ve burada tasavvuf diisiincesini yaymustir. Islamiyetten sonra gelisen Tiirk edebiyati, ana
hatlariyla iki kolda ilerlemeye devam etmistir. Bir koldan Arapca ve Farscaya hdkim olan ve
yiikksek ziimreye hitap eden divan edebiyati sairleri; diger koldan halka hitap eden ve dini
tasavvufi halk edebiyatini olusturan sairler ilerlemistir. Islamiyet sonrasi olusan bu dini tasavvufi
halk edebiyatinin igerigini, tekke ve tarikat cevresinde yetisen kisilerin tiriinleri olusturmaktadir.
Tiirk halk edebiyatinin Tiirkler arasinda yayilmasini, “Hikmet” adi verilen tasavvufi siirleriyle
tekke siiri geleneginin olusmasin1i Ahmet Yesevi saglamistir. Hact Bektas-i Veli, Hact Bayram-1
Veli, Mevlana, Pir Sultan Abdal, Kaygusuz Abdal bu gelenegin en 6nemli isimleridir ve Ahmet
Yesevi, bunlar gibi bir¢ok sair ve diisiiniiriin yetismesine katki saglamistir. O, gocebe Tiirk
halkinin anlayabilecegi tarzda, temiz bir dil kullanarak hece oOlgiisiiyle yazmig oldugu siirleri ile
ozellikle Anadolu’da tasavvuf diisiincesi ve edebiyatinin gelismesinde hatir1 sayilir rol
oynamigtir. Deginmeden ge¢gmeyelim ki, Ahmet Yesevi'nin acgtigi bu yoldan zirveye tirmanan iki

nadide isim: Mevlana ve Yunus Emre’dir.

Sema’si, Ney’i, Seb’i Arus’u ve Mesnevi’si ile iizerinde c¢ok konusulmus, cok
diisiiniilmiis isimlerden biri de siiphesiz Mevlana’dir. O, Islam dinini siir, sanat, raks ve miizik
yoluyla en ince yorumlayan kisidir. Bu yorum, Islamiyet ve islamiyet disinda kabul gormiis; tiim
insanliga esin kaynagi olmustur. Batida bir¢ok bilim adami 6mriinii Mevlana’y1 anlayabilmeye
vakfetmistir. O, yillardir etkisini ve canliliini yitirmemis olan bir biiyiikk ozan ve diisiince
adamidir. Kisi inang ve diisiince sistemine olaganiistii bir deger vermesi, biitiin insanlar1 saygiya
ve sevgiye ¢agirmasi onun en belirgin 6zelligidir. Tasvvufi yonii 6n plana ¢iktigindan hosgorii,
miisamaha, tevazu ve biitiin bunlarin 6tesinde ask, onda doruk noktasina ulagmistir. Bu anlayist
sergilemesinden kaynaklansa gerek, diinyanin her yerinde Mevlana denilince hiimanizm akla
gelir. Mevlana tam bir vahdet-i viicud ( viicudun birligi) savunucusudur. Ona gore asil konu
insandir. Din, felsefe, ahlak insan1 daha mutlu etme yolunda gelisen araglardan baska bir sey
degildir. Gercege giden yol sadece “ask”tan gecer. Mevland'nin ilkeleri ve diisiince sisteminden
Mevlevi tarikati dogmustur ama Mevlana bir tarikat kurucusu degildir. Mevlevilik tarikati, onun

Oliimiinden sonra oglu Sultan Veled tarafindan kurulmustur.
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Islamiyetten sonra gelisen tasavvuf edebiyatinin sekillenmesine hatir1 sayilir bir katki
saglayan Yunus Emre’yi de kuskusuz unutmamak gerekir. Hayati1 ve sahsiyeti hakkinda pek az
sey bildigimiz Yunus Emre, Anadolu Selcuklu Devleti’nin dagilmaya ve Anadolu’nun cesitli
yerlerinde kiiciik biiyiik Tiirk beyliklerinin kurulmaya basladig1 13.yiizy1l ortalar1 ile 14. yiizyilin
ilk ceyreginde Orta Anadolu havzasinda yasamistir. Yunus, tasavvuf anlayist yoniinden Ahmet
Yesevi ekoliine baglidir. Anadolu’da gelisen Tiirk edebiyatinin en biiyiik isimlerinden sayilan
Yunus Emre yalniz halk ve tekke siirini degil, divan siirini de etkilemistir. Tasavvufla beslenen
dizelerinde, insanin kendisiyle ve Allah’la olan iliskilerini incelemistir. Dogum, 6liim, ilahi
adalet gibi konulari, tiim bunlarin Gtesinde insan sevgisini islemistir. Cagina hakim diisiiniis
bicimlerini, yalin ve akict bir sekilde dile getiren Yunus, cagdaslarinin yapitlarinda gecen
kavramlara yeni bir deyis katmistir. Bu yoniiyle tasavvuf diisiincesini zenginlestiren Yunus

Emre, kendi adiyla birlikte anilan tekke siirinin Anadolu’daki ilk temsilcilerinden olmustur.

Toparlarsak, tasavvuf dokuzuncu yiizyilin ilk yarisindan itibaren daha yaygin héle
gelmistir. Bu manevi hareket on ikinci yiizyila geldiginde biinyesine tekke ve tarikatlari da
katarak daha sistematik bir goriinim kazanmistir. On dordiincii ylizyil ortalarina dogru da
kitleleri yakindan ilgilendiren bir hayat tarzi haline gelerek, diisiince ve edebiyat diinyasi i¢indeki

yerini almistir.

Cumhuriyet donemi Tiirk edebiyatina baktigimizda bir¢cok edebi cereyan goriiriiz.
Belirtmek gerekir ki, soz konusu edebi cereyanlar icinde mistik temayiiller hemen goze
carpmaktadir. Cumhuriyet donemi Tiirk siirinde Islami kaynaga doniis, bir bagka deyisle
muhtevanin Islamilesmesi Mehmet Akif ile gergeklesmistir. Nazim Hikmet’in basim cektigi,
insanin manevi taraflarinin ihmal edildigi Marksist siir anlayisina karst bir kisim sairlerin sesi
yiikselmis ve insanin maddeden ibaret bir varlik olmadigini, onu degerli kilanin manevi yonii
oldugunu belirtmeye baslamislardir. Hareket noktasi olarak memleket edebiyatini secen bu
sairler, goriinenlerin bir de goriinmeyen i¢ alemleri, ferdi duyuslari oldugunu anlatmak istediler.
Oz siir pesinde gidenlerin baslangig noktasini temsil eden Necip Fazil Kisakiirek, mistik bir
heyecana kapilmistir. Goriinenin ardini arastiran ve mistik anlayis1 gelistiren Necip Fazil, Nazim

Hikmet’in tam karsisina dikilmistir.
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Necip Fazil Cumhuriyet donemi sairleri iginde en trajik veya daha uygun bir ifadeyle en
“patetik” olamidir. O’nun fikir ve manevi diinyasinda meydana gelen esashi degisiklikler,
1934°ten sonra mistik bir sair karakteri kazanmasina neden olmustur. Dine yoneldikce
baslangictaki trajik duyusunu kaybeder. “Bizce siir, mutlak hakikati arama isidir.” diyen Necip
Fazil, en ¢ok sonsuzluk ve Allah temasini islemis; 1960’lardan sonra Islami diinya goriisiinii

savunanlar arasinda genis bir tesir alan1 yaratmistir.

Mistik edebiyatin en orijinal 6rneklerinden birini de Asaf Halet Celebi’de goriiriiz. Siir
hayatina gazel ve rubai yazarak baglayan Asaf Halet Celebi’nin siirine mistik, egzotik ve soyut
unsurlar hakimdir. O, sadece Islam tasavvufundan degil, diger ilahi dinlerin mistisizminden de
yararlanir. Asaf Halet Celebi, cogunlukla realiteyi mistisizmle karistiran irrealist sOyleyisiyle
batili sairlere yakinlik kurarken, diger yandan dogulu mutasavvif sairlerden beslenmeyi ihmal

etmeyen yenilikci bir sairdir.

Cumbhuriyet donemi sairleri icinde mistik temayiiller tasiyan bir diger isim, ikinci yeninin
icinde farkli cizgisiyle karsimiza ¢ikan Sezai Karakog'tur. Siirlerindeki evrensel Islami imaj
onun, Miisliman Anadolu’nun cagdas sairi olarak anilmasina neden olmustur. O, sosyalist
egilimlerin ¢ogunlukta oldugu bir dénemde, Islami sdylemi tercih etmistir. Sezai Karakog siiri,
bicimsel olarak ikinci yeni siiridir; ancak muhteva acisindan ¢ok baska satirlar dokiiliir
kaleminden. Ikinci yeni siiri anlamsizlig1 ve gercekiistiiciiliigii icerirken, Karakog siiri, bunlardan

farkl1 diizeyde bir anlam ve yogun bir mistisizm icerir.

Tasavvuf, anahtar1 yalnizca tevhit anlayist olan kurtulus kapisini agan bireysel bir
tecriibedir. Tasavvuf her tiirlii hengdmenin, kargasanin, siyasi ¢okiintiiniin i¢inde, Eraydin’in
deyimiyle, “Kalbe pencereler acmak ve onu aydmlatmaktir.” (Eraydin 2004: 55) Yaratilan her
sey “mutlak varlik” olan Allah’tan (C.C) kopup gelmistir ve ¢iktig1 bu kisa yolculugun sonunda
yeniden Allah’a donecektir. Fakat su inkar edilemez bir gergektir ki, Allah’ a donenler arasinda
pek az1 yaratilis nedenini hatirlayarak kemal mertebesine ulasacaktir. Insan-1 kdmil olmak
Allah’a layikiyla geri donmekse ve tasavvuf yolcusunun menzili kdmil insan olmaksa; tasavvuf

icin goniil rahatligryla yaratici kudrete benzeme cabasi diyebiliriz.
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3. TASAVVUF DUSUNCESI VE YARATILIS

Din, kaynagini insan yaratihsindan alan fitri bir ihtiyactir. Insan, dogas1 itibariyle dine
meyillidir. Her canli kalbine vurulmus bir inan¢ miihriiyle diinyaya gozlerini acar. Insanin
inanmaya ihtiya¢ duydugu, inang iizerine diisiinen herkesin ortak goriisiidiir. Farkli olan ise
inanilan seyin mahiyetidir. Kimileri her seyden miicerret olan Tanr1’y1 kutsarken, kimleri atesi,
kimileri giinesi, kimileri de hayvani veya kendi eliyle yaptig1 putlar1 kutsal sayar. Hic bir seye

inanmiyor gibi goriinen ateistlerin bile inandig1 bir gergek vardir: inangsizlik. ..

Insanin her seyde bir gaye ve anlam gormesi egilimi icindedir. Inanma ihtiyaci
konusunda, Prof. Dr. Hiiseyin Aydin: “Tanri-insan iligkisi suurlu her fertte vardir. Bazilarinda
yok denecek kadar azdir, bazilarinda ¢ok canlidir. Tanri-insan iliskisinden soyulmus,
protonlasnus (Allah, din, ibadet, giinah... vb. kelimelere karsi korelmis, sagirlasmis ve
dilsizlesmis) bir insant diisiinmek bile miimkiin degildir.”(Aydin 1991: 169) diyerek; inancin,

insanin varlik temeline kok salmis olduguna dikkat ¢eker.

Insan miicerret bir varlik degil, icinde yasamak zorunda oldugu bir toplumla birlikte
karsimiza ¢ikan sosyal bir varliktir. Bu noktada din, ferdin toplum ile iliskilerini diizenleyen
kayda deger bir olgu olarak tezahiir etmektedir. Dinin sosyal nizdma olan faydalar1 siiphesiz ¢ok
fazladir. Fakat tim banlarin disinda din, tabiatiistii bir kuvvetin varligim1 kabul etmesi ve bu
kuvvete ulagabilmenin yollarini tiim agikligiyla, ulasacak olanin Oniine sermesi bakimindan,

insan hayatinda esiz bir yere sahiptir.

Tasavvuf, yaratilmis olandan “Mutlak”a acilan kapidir. Bu kapinin mahiyetini
anlayabilmek icin, oniindeki ve ardindaki varhig tammak gerekir. “Ilk akil” olarak da
isimlendirilen Tanr1’y1, bizlerin ciiz’i akli elbette tamimlayamayacaktir. Zira O, her tiirlii
tanimlamanin Otesinde yegane gercekliktir. Bu durumda kapinin ardinda kalan biiyiik sirri
aciklayamayacagimiza gore, kapinin Oniinde duran yaratilmisin yaratilisin  agiklamak

gerekecektir.
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Yaratilis konusunda geriye dogru gittigimizde varabildigimiz en son nokta, felsefenin ilk
madde dedigi “temel varlik” problemidir. Varligin temelinde bir ilk madde olup olmadig: sorunu,

giiniimiiz kozmolojisi tarafindan halen ¢6ziimlenmeyi beklemektedir.

Kainatin ve insanin yaratilist konusunda degisik goriisler vardir. Evrimcilerin enteresan,
enteresan oldugu kadar da komik olan diisiincelerine gore kainat tesadiiften meydana gelmistir.
Onlarin genetik biliminin gerceklerini gormezden gelerek ve bilimin tesadiife asla tahammiil
edemeyecegini unutarak, insan neslinin maymundan tiiredigini ileri siiren safdil diisiincelerini,
nazaridikkate almamak elbette yerinde bir davranis olacaktir. Kainatin yaratilisi konusunda, boy
gosteren diger bir goriis, George Gamov’un ileri stirdiigii “Biiyiik Patlama” (Big-Bang) teorisidir.
O, kéinat1 olusturan ilk maddeye ‘“patlatict madde” demektedir. Gamov, bu patlayict maddenin
ne oldugu sorusunu, kendine de defalarca sormus ve “Bu sorunun cevabi olduk¢a hayal

kiricidir” (Gamov 1952: 231) diyerek, bu ilk maddenin bilinmedigine dikkat ¢ekmistir.

Bu teoriye gore, biiyiik patlama ile “kdinatin mayasi” etrafa bir gaz bulutu hélinde
yayillmaya baslamistir. Buradaki “gaz bulutu” ifadesi, diisiiniirlerin “ama” dedikleri maddeyi
hatirlatir. Sonra bu gaz bulutu, yogunlugunun azalmasi sonucu sicakligini kaybederek, atomu

olusturan proton, notron ve elektronlar1 meydana getirmistir.

Evrimcilerinkinden daha makul goriinen Gamov’un agiklamalarimi geride birakip
Kur’an’a dondiigiimiiz zaman, Bakara suresinin 117. ayeti ile kars1 karsiya kalinz: “O, gokleri ve
yeri orneksiz yaratandiwr. Bir ise hiikmetti mi ona sadece ‘ol’ der, o da hemen oluverir.”
(Bakara-2/117) Iman esaslarina gore Allah kainati yoktan yaratmustir. Kur’an’da gegen ve
yalnizca Allah’a mahsus olarak kullanilan “Halk etmek” tabiri, benzeri ve Ornegi olmaksizin

yaratmak anlamina gelmektedir.

“Allah’tan baska yaratan var mi?” (Fatir-35/3)

“Haberiniz olsun ki, yaratmak (halk) da emir de O’na mahsustur.”(A’raf-7/54)
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Kur’an’da gecen s6z konusu ayetler de, kdinatin Allah tarafindan, hi¢bir benzeri olmadan
yaratildig1 goriisiinii desteklemektedir. Bununla beraber viicudiyeci doktrine gore, var olan her

sey, tek varlik olan Yaratici’dan stidQr etmistir.

“llk madde” konusunda, Tiirklerin yaratihs efsanelerini referans alacak olursak;
Tiirklerin kéinat anlayisinda yoktan yaratma gibi bir diisiincenin olmadigini, ilk maddenin “su”
olarak gectigini goriiriiz. Nitekim Altay Tiirklerinin yaratilis destani, her yerin u¢suz bucaksiz
sularla kapl oldugunu soyleyerek baslar. Yaratilis destaninin da isaret ettigi iizere ilk madde
sudur. Tiirklerin yaratilis efsanelerinin zaman zaman baska dinlerin efsanelerinden etkilendigi
sOylenmektedir. Ancak bu destanin, Kur’an’daki bir ayete telmih etmesi hayli ilgi cekicidir.
Enbiya shresi: “Diri olan her geyi sudan meydana getirdik” (Enbiya-21/30) demektedir.
Bununla birlikte; seytanin atesten, insanin topraktan yaratildig1 da Kur’an’da gecmektedir. Tlk
maddenin ne oldugu konusunda ne zahiri ilimlerin, ne de batini ilimlerin verebilecegi kesin bir
cevap olmasa da, kesin bir sey vardir ki, o da, Tanri’nin yaratici ve sonsuz oldugudur. Orhun
Abideleri’nde gecen “Zamam Tanri yasar, insanoglu hep élmek icin tiiremis” ifadesinden de
anlasilacagi tizere Tanr1 ebedidir. Ayrica kaynaklar, Tiirklerin yaraticiya “Ulug Bayat’ adim

verdigini de kaydetmektedir.Bayat, kadim, ebedi anlamina gelmektedir.

Yaratilis hakkinda ileri stiriilen diger bir goriis, ilk maddenin su oldugu goriisiidiir. Su,
Islamiyet oncesi Tiirklerde oldugu gibi Yunan yaratilis felsefesinin de temelini olusturur. Yunan
felsefesi, “Yoktan yok cikar” diyerek, yaratilisin yoktan olamayacagini, muhakkak ki bir ilk
maddenin olmasi gerektigini ileri siirdiikten sonra, bu ilk maddeyi su olarak agiklamislardir.
Yunan’in bu diisiincesi, semavi dinlerin getirdigi yoktan yaratma diisiincesiyle taban tabana

zittir. Yunan felsefesine gore okyanus, Tanrilarin ve insanlarin ¢iktign yerdir.

Yunanistan’daki mistik hareketlerin kurucusu Pisagor, Sokrat ve Eflatun’dur. Eflatun,
zaman ve mekan disinda var olmaya devam edecek olan idealar diinyasi diistincesiyle hafizalarda
iz birakmay1 basarmistir. Ona gore kadim olan bir ilk madde vardir; fakat goriilmeyecek,
tanimlanamayacak kadar belirsizdir. Bu ilk madde, tesir ederek nesneler diinyasini yaratir. Bu
durumda Eflatun’da varlik, yoktan yaratilmamis, tesir sonucunda olusmustur. Eflatun’un

ogrencisi Aristoteles, bu ilk maddeye “Hyle” adim vermistir. Bu isim, daha sonra Islam
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felsefesine “heyula” olarak gecmistir. Bu ilk neden, * Ik hareket ettirici salt Form ” seklinde
tanimlanmistir. Salt form, tesir ederek nesnelere suret olarak girmis ve boylece nesneler diinyasi

olusmustur.

Gortisler cesitli olsa da, ilk madde olarak suyun kabul gormesi dikkate sayandir. Hiiseyin
Aydin’in, Okyanus miti hakkinda, pek yerinde bir tespiti vardir: “Tiirk yaratilis efsanesinde
okyanusun ¢ok onemli bir yer almasi, Tiirklere disaridan gelmis bir tesir olarak goriiliiyorsa da,
aynt goriisiin biitiin diinya mitolojilerinde yer almast ve hatta Yunan efsanesinde okyanusun,
tanrdarin ve insanlarin kaynagi olmasi, miisahedenin verdigi bir unsurun, efsanelestirilip biitiin
milletlerin mitolojilerine etki tepki sonucu girmesi gibi basit bir olay olarak goriilmez. Efsane,
milletlerin metafizik bilgi ihtiyaclarini karsilayip tatmin eden, dinin tarihe karistigi yerde ortaya
¢ctkan, dinit bir modeldir ve insanlarin metafizik ihtiyaclarini karsilar. Bu isi yaparken de
sembollere bagvurur. Dile getirdigi sey mutlakiyet arz eder ve bir seyin gercegine varmanin
edebi-estetik modelini verir. Bu nedenle efsanelerdeki sonsuz tanrisal okyanus ve su motifi, basit
miisahededen gelmis bir unsurun, dini yonde mutlaklastirilip genellestirilmesi degil, tam aksine
sonsuz kudret, sonsuz mutlak varlik olan Tanrt inancinin zaman icinde bilgi yoniinden asinmaya
ugramasi, efsanenin semboligini isbasina ¢agirmig, sonsuz varlik olan Tanr diisiincesi, sonsuz

okyanus kavrami ile sembolize edilmistir.”(Aydin 1991: 35)

IIk madde, gerek efsanelestirilmis, gerek sembollestirilmis, gerekse zihin yorucu
bilimsel bir yaklasimla aciklanmaya calisilmistir. Ancak tiim ugraslara ragmen kainatin mensei
problemi tam olarak agiklanamamustir. Belki de hi¢ aciklanamayacaktir.... Zira biz ne kainattaki
toplam element sayisini saptayabilmek ne de kainatin baglangicim1 gérmek sansina sahibiz. Ciiz’i
akil tasiyan insana, biinyesinde biiyiikk bir sirr1 barindiran bu konu, birka¢ beden biiyiik
geleceginden, daha fazla s6z sdylemek yerine, sozii, soz sOyleyenlerin en giizeline birakmak

elbette daha dogru olacaktir.

“Ben onlari ne goklerin, ne yerin, ne de kendilerinin yaratihsina miisahit kilmadim.”

(Kehf-18/51)
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2. BOLUM:

SAMIHA AYVERDI’NiN HAYATI,

EDEBI KiSiLiGi VE ESERLERIi
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HAYATI

Samiha Ayverdi, 1906 senesinin 25 Kasim’a rastlayan giiniinde Istanbul’un karakteristik
semtlerinden biri olan Sehzadebasi’nda Toprak Sokak’ta diinyaya goézlerini agmistir. Babasi
Piyade Kaymakami Ismail Hakki Bey’dir. Ismail Hakki Bey, Balkan Harbi ve Birinci Cihan
Harbi gazilerindendir. Baba tarafindan soy Kkiitiigiiniin Ramazanogullari’na kadar uzandigi
bildirilmektedir. Ismail Hakki Bey’in babasi Zerdebiyik Hasan Bey, bir yandan
Ramazanogullar’’na diger yandan Isfendiyarogullari’na kadar uzanan bir ailenin evladidir.
1866°da Girit isyanini bastirmak {iizere gonderilen orduda bulunan Hasan Bey, orada sehit

diismiistiir.

Samiha Ayverdi’nin annesi Meliha Hanim’1n soyu ise, Kanuni’nin Budin seferine istirak
ederek orada sehit diigmiis olan Giil Baba’ya dayanmaktadir. Anneannesi Halet Hanim, Misir
vekili Haci Siileyman Aga’nin torunudur. Halet Hamim’1n beyi ise Meclis-i Ali’ye Reisi Ibrahim
Efendi’dir. Ibrahim Efendi konaginin Sehzadebasi’nda Kalenderhane Camii’nin oOniindeki
meydana baktigi; Ibrahim Efendi’nin kardesi Hilmi Bey’in evinin de konagin hemen arka

sokaginda oldugu kaydedilmistir.

Samiha Hanim’in agabeyi ise Ekrem Hakki Ayverdi’dir. Yiiksek Miihendis olan Ekrem
Hakki Bey icin Tiirk Edebiyat1 dergisi 128’inci sayisinda 6zel bir boliim olusturmustur. Sdmiha
Ayverdi Hanimefendi’de agabeyi Ekrem Ayverdi’nin ¢ok 6zel yeri vardir. O, cocukluklarina dair
anlattig1 birka¢ hatirada, bakin agabeyi icin ne demistir: “Kiiciik Ekrem heniiz dort yasinda.
Yazlik evimize ¢ok yakin bulunan mescidin, bir de ¢ok tesirli ve tatll sesli olan bir miiezzini
mevcut. Ezan baglar baslamaz o dort yasindaki ¢ocuk, bahgeye firlayarak mescide daha yakin
olan duvar dibine giderek bu yanik sesi dinlemegi itiyat haline getirmis bulunuyor. Giinlerden
bir giin, gene miiezzinin, Allahii Ekber demesi ile ¢cocuk bahgeye kosuyor. Fakat bu defa ezani
okuyan bagkasi; hem dyle bir baskast ki catlak, akortsuz ve kerih denecek kadar bed bir sesin
sahibi. Cocuk ezan bitince gene iceri giriyor ve annesinin yanina giderek: * Anne, bu miiezzini

hapsetmeli diyor!’
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Giizelligi fark etmekte, se¢mekte ve bilhassa goniil vermekte nasil deriini bir hazirlikla
diinyaya gelmis olmali ki, bunu, yast ile olciilemeyecek bir hassasiyet patlamasi ile dsikar
eyleyebiliyor. Gene annemden dinledigim bir baska hatira da su: Kiiciik Ekrem gene ayni
yaslarda. Aile ile beraber bir akraba ziyaretine gidilmistir. Misafir olduklari evde cama yiiziinii
yapistiran ¢ocuk, uzun zaman kimildamaksizin digart bakiyor. Hareketli ve hayli de yaramaz,
hatta asabi yapuli olan oglunun bu israrli sukiineti annesine merak olarak: ‘Oglum boyle nereye
bakiyorsun?’ diye sorunca, ¢ocuk ddetda bekledigi bir sualle karsilagnis gibi: ‘Karsidaki evin
pencerelerine bakiyorum. Sagagr ne kadar yakin, cok c¢irkin goriiniiyor’ demez mi?”(Ayverdi

1984: 59).

Agabeyini, hayat sandiginin en dibinde kalmig bohgalardan ¢ikardigi c¢ocukluk
hatiralartyla anlatmaya calisan Sdmiha Ayverdi, Ekrem Bey’in daha ¢ocuk yasta estetik ol¢iilere
ve sanat zevkine sahip oldugunu belirtmistir. O, Ekrem Bey icin: “ Cendb-i1 Hakk’in, kendisini
seytani ve nefsani hirs, ¢irkinlik ve ayiplardan oldiirtiip temizleyerek ildhi vasiflariyla kendine
mal ettigi miistesndlardandir.” (Ayverdi 1984: 59) dedigi satirlarda, agabeyine bictigi degeri

ortaya koymustur.

Mehmet Demirci, Sdmiha Ayverdi’nin yazi hayatinin 50. yili miinasabetiyle yazmis
oldugu makalesinde Ekrem Ayverdi’nin de mizacina deginmistir. Zira Samiha Hanmim’in
hayatiyla uzaktan yakindan ilgilenen herkes, agabeyinin onda ne biiyiikk bir yeri oldugunu
muhakkak fark edecektir. Ekrem Bey’in, ruh kapilarin1 kotii olan, nefsani olan, cirkin olan her
seye kapadigini; asabi bir mizact olmasina ragmen, dervis goniillii bir kisilige sahip oldugunu
belirten Demirci, Ekrem Bey icin sunlar1 soyler: “ Miiteahhitligi sirasinda bir giin, gece
calismak durumunda olan ig¢ilerini diisiinerek: * Su anda iscilerim sogukta ve yagmur altinda
calisirken ben sicak evimde uyuyamam ° diyerek insaat yerine gitmis, iscilere sicak corba,
sahlep, simit ikram ederek, ancak sabaha karst evine donmiistii.”(Demirci 1988: 154)
Demirci’nin naklettigi bu anekdot, Ekrem Hakki Ayverdi’'nin egoizmden uzak, empati giicii

yiiksek bir kisilige sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

Agabey Ekrem Hakki Bey’den s6z edip de, onu en iyi taniyanlardan olan esine, yillarca
ayni1 yastiga bas koyup, aym hayat1 paylastig1 ilhan Ayverdi’ye s6z vermemek, 6yle saniyoruz ki

haksizlik olacaktir. Kaderin, Ekrem Hakki ile ortak bir paydaya bulusturdugunu Ilhan
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Ayverdi’nin, esi i¢in yaptigi tesbitler, paylastiklart yasam kadar gercek, bir o kadar da kayda
degerdir: “Omriimiin yirmi bes senesini birlikte gecirme talihine erdigim Ekrem Hakki Ayverdi,
bu yirmi bes sene zarfinda goziimde ve gonliimde asla tiikenmemisy, fikir ve karakter bakimindan
hicbir zaman ciicelesmemig, daima biiyiik kalmistir. Ciinkii o, ¢cok kuvvetli bir iman ve milliyet
duygusunun, son derece koklii bir kiiltiir ile yogrulmasindan tesekkiil etmis bir sahsiyete sahipti
ve kendine has saglam, giivenilir hiikiimleri olan bir insandi. Sorulur, cevap alinir; ne dedi, ne
diyecek diye beklenirdi ve dedikleri daima, tertemiz Miisliiman imaninin ve piril puril Tiirkliik
suurunun imbiginden gecmis, saglam, diisiindiiriicti, insani bir hedefe itici hiikiimler olurdu. Dini
ve milli meselelerdeki hassasiyetini, celddetini, nesvesini, azim ve iradesini, fisebilillah hizmet
suurunu zannederim kendisini tanumayanlara bu satirlarla anlatmak miimkiin degil, daha

dogrusu benim harcim degildir diyebilirim.” (Ayverdi 1984: 62)

Iste bir yandan Ramazanogullari’na bir yandan da Giil Baba’ya kadar dayanan koklii;
koklii oldugu kadar kiiltiirlii, dini ve milli kiymetlerin farkinda olan; farkindaliginin da farkina
varan bir ailenin ¢ocugudur Samiha Ayverdi... Kazim Yetis’in, Sdmiha Hanim’in ailesi
hakkindaki su ctimleleri kayda degerdir: “ Her cemiyette, olup bitenleri ancak uzaktan seyretmek
durumunda bulunan, millet hayatindaki olaylarin perde arkasini goriip sezebilen fakat onlara
hiikmetmek mevkiinde olmayan, ekseriyette olduklari zaman, icinde yasadiklari cemiyetin yiiziinii
giildiiren ve yiicelten, azaldiklarmda topluluklarin sarsildigi ve yok olmaya dogru siiratle kaydigt
bir cesit aile tipi vardir. Iste Sdmiha Ayverdi boyle bir ailede biiyiimiistiir.” (Yetis 1984: 53)
Onun ¢ocuklugu ailesinin, 6zellikle biiyiikannesi Halet Hamim’in sifahi kiiltiir birikiminden
yararlanarak ve kaleme aldig1 satirlarda de§inmeden edemedigi, babasinin selamlik
sohbetlerinden nasibini alarak gecmistir. Bu selamlik sohbetleri, heniiz cocuk denecek yasta olan
miiellifin, fikirlerinin mayalandig1 bir ortam olmus, onun ¢ok yonliiliigiine katkida bulunmustur.
Babasinin sohbet arkadaslarindan miras kalan aks-i sedalar, yillar 6nce, onun ¢ocuk hafizasinin
derinlerine islemis, yilar yili keciboynuzu yer gibi olusturdugu diisiince sisteminin i¢inde, layik

oldugu yeri almistir.

Bu selamlik sohbetlerinin kendi iizerinde biraktig1 etkiyi kendisi su sekilde ifade eder:
“Bir bucuk yasindan itibaren sahne sahne hatirladigim ¢ocuklugumda farkinda olmaksizin
boylece yakalamis oldugum tablolari, iist iiste biriken senelerden sonra birdenbire inkisaf

edivermis buldum. Sehzadebasi gibi Istanbul’'un karakteristik semtlerden birinde gecen
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cocuklugum ve babanun dostlariyla dolup bosalan selamligimiz... Bize comertce iz birakip gecen

mdzi levhalaridir.” *

Samiha Ayverdi, Osmanli Devleti’nin son donemlerinde, cemiyetin mubhtelif yonlerini
yansittig1 eseri Ibrahim Efendi Konagi’'nda, biiyiikannesi Halet Hanim’1 su satirlarla anlatmistir:
“Musir Vekili Hact Siileyman Aga’nin torunu olan Halet Hamim da, kocast Hilmi Bey gibi, aile
servetinden hislerine ancak mahrumiyet isdbet eden bir kimse olmakla beraber, ictimai seviye ve
gorgii tasnifinde Istanbul aristokrasisinin saygi, aldka ve giiven mihraklarindan birini tegkil
ederdi. Ger¢i Halet Hanim, devrin kdninu icabt ‘dede mahrumu’ olarak, o biiyiik servetten
payint alamamis bir kadin idi ise de, ailenin mdnevi mirdsi, kendisine comertge intikal etmig
bulunuyordu. Cocuk yasinda kaybettigi cok efendi, cok miitevazi ve ¢ok giizel bir kadin olan geng
annesinden edep, erkin, ev kadinligi ve el hiineri almus, fakat asil biiyiikannesi Zekiye
Hanimefendi’nin manevi mirascist olmustu.” (ILE.K., s.19 ) Yazar tarafindan bu ciimlelerle
tanimlanan biiyiikanne Halet Hanim, kelimenin tam anlamiyla yasayan bir kiilttirdiir. Giiriil giirtil
akan bu 1rmagin kabina sigmayan yatak taskinlari, heniiz hayatinin erken donemlerinde, kiigiik

Samiha’nin goniil topraklarini sulamig ve orada envai cesit giizelligin filizlenmesini saglamisti

Samiha Ayverdi’nin egitim hayat1 iizerine kaynaklar ¢ok fazla agiklama yapmamistir. Bu
konuda, hakkinda yazilip ¢izilenlerin belirttigi gibi “1921°de Siileymaniye Inas Niimfine
Mektebi’ni bitirdi” cilimlesi, onun egitim hayatimt ve egitime bakisini anlatabilmek icin
ziyadesiyle yetersiz kalir. Egitimin, bireyin hayatinda ne denli 6nemli bir yer isgal ettigi herkesin
maltimudur. Lakin hemen belirtelim ki, bireyin egitim seviyesini Olcen teraziden en gercekgi
sonucu almak icin; kefeye diplomalar1 degil, ferdin bireysel gelisimine olan katkisin1 koymak

gerekir.

* Turkiye Milli Kiiltiir Vakfi’'nin Sadmiha Ayverdi’ye sundugu Tiirk Milli Kiiltiirii'ne Hizmet Seref
Armagam dolayisiyla Sabahattin Zaim’in 7 Nisan Cumartesi giinii yaptii konusmadan alinmstir.
Bilindigi gibi bilim diinyasi, ilkokulu bile bitiremedigi halde, giinliik hayatimizi kolaylastiran
bir¢ok icadin altina imzasini atns bilim adamlariyla doludur. Sdmiha ¢Ayverdi de, Inas Niimine
Mektebi’nden mezun olduktan sonra, Peygamberimizin “ Iki giinii esit olan ziyandadir * hadisi
hitkkmiince; aldig1 her nefeste terazinin kefesini biraz daha doldurmak icin ugrasmis ve tahsil

hayatina evde devam etmistir.
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Kazim Yetis’in belirttigine gore miiellif, kendisiyle yapilan bir miilakatta, okul sonrasi

«

egitim hayati i¢in soyle demistir: . evde okudum... Ben bir bucuk yasimdan beri hayatimi
safha safha anlatirnm ve kendime gelmeye basladigim zaman, diinyanin sirrimi diisiinmeye
basladim. Satih iistii kryymetlerle aram hi¢ iyi gitmedi. Diisiinmek ihtiyact en biiyiik zevk oldu
bana... Kiiciik yaslardan beri edebi eserlerde durdum. On yasimda iken bile polisiye romanlara
tahammiil edemezdim. ” diyen Sadmiha Ayverdi, * simdi neler okuyorsunuz?” sualine de su
cevabt verir: “ Yine Mesnevi ve Divin-1 Kebir... Ve her sey... Miimkiin oldugu kadar diinya

edebiyat ve fikir cereyanlarim takip ederim. Ama Sark’tan vazgecemem. Muhyiddin-i Arabi,

Sadi, Hafiz-1 Sirazi...”(Yetis 1984: 52)

Miiellifin bu satirlarina istinaden, onun hayatinin okumak ve yazmakla gectigini
sOyleyebiliriz. Kiiciik yaslardan itibaren, gergef islercesine sabirla, itinayla olusturdugu edebi
zevkini, mutasavvif goniillii yazarlarin nakislariyla siisleyerek, o emsalsiz iislibu yaratmistir.
Okulunu bitirdikten sonra evde 6zel hocadan Fransizca dersi almaya baglamistir. Ayrica keman
dersleri aldig1 da kaydedilenler arasindadir. Aldig1 6zel dersler sayesinde yabanci dil 6grenen
Samiha Ayverdi, Bat1 edebiyatin1 ve diisiince sistemini daha yakindan tanima imkan1 bulmustur.
Bu durum, dis kuvvetlerin iilkemiz iizerindeki ¢irkin emellerini daha iyi anlamasina yardimci

oldugu gibi, milli meselelere kars1 daha duyarli olmasina da katkida bulunmustur.

Istanbul’da dogup biiyilyen yazarin gonliinde bu sehir ayr1 bir yere sahiptir. Istanbul,
gerek jeopolitik konumunun cazibesi, gerekse Osmanli Imparatorlugu gibi asirlarca ayakta
durabilen, gelmis ge¢mis en uzun siireli devletin gozbebegi olmasi nedeniyle, tarih boyunca
tizerinde plan proje yapilmis, senaryolar yazilmis bir cennet mekanidir. Bu konuda Selguk
Hatipoglu’'na kulak verirsek, onun: “ Sdmiha Ayverdi Hanimefendi icin Istanbul, Orta Asya
bozkirlarindan kopup gelen ve Islam’dan aldigi hiz ve imdnla Anadolu’da; Konya, Bursa ve
Edirne’yi merhale merhale asarak kendisinde karar kilmis bir milletin meydana getirdigi, insant
merkez almasi bakimmdan diinyanin tamidigi tek medeniyetin zirveye dogru cikisina ve sonra
yavas yavas diisiisiine sahit olmug, bu sehadetin binlerce isaretini bagrinda barindirmis bir
beldedir. Istanbul, Miisliiman Tiirk medeniyetinin ulasabildigi son merhaleye cikistaki biitiin
girinti ve ¢ikintilarinin havasina, insanina, tasina topragina sinmis ve geriye doniis yolunda
bagrindan yaralar agilarak delik — degik olmus bir terkiptir. O en bayagr manast ile beserilikten

ulvilige dogru yiikselisin ve diisiisiin, iki kutup arasindaki gidis gelislerin boy gosterdigi bir
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mekdndir. Bu bakimdan kiymetli yazarimz icin Istanbul, sadece Tiirk zevkinin, Tiirk zekdsinin
meydana getirdigi bir medeniyetin merkezi degil; o medeniyetin darma daginik hile getirilisinin
hatiralar ile yiiklii bir gehirdir.” (Hatipoglu 1988: 113) dedigini duyariz. Bu satirlar, Sdmiha

Ayverdi nezdindeki Istanbul’u anlatmaya muktedir olmalidur.

Samiha Hanim, ailesiyle birlikte istanbul’da oturmaktadir. Tanzimat romanlarindan asina
oldugumuz cift ikamet mekanlar1 (konak-yali), Ayvverdi’nin yasaminda da karsimiza
cikmaktadir. Kis mevsimini Sehzadebasi’ndaki konaklarinda geciren yazar, yaz gelince Anadolu
Hisar’ndaki yaliya gitmektedir. Sonra sonra yazlarini, Camlica’dan aldiklar1 evde gecirmeye
baslar. Kaynaklar, onun orta halli bir aileye mensup oldugu sdylese de, icinde yasadigi donemin

sartlarina gore evlerinde hizmetcilerin, dadilarin, ag¢ilarin bulundugu da belirtilmistir.

Samiha Hamim’mn g¢ocukluk ve genglik donemleri Osmanli Imparatorlugu’nun yasam
miicadelesi verdigi, alninin terledigi giinlere rastlar. Yonetim bi¢cimini de yasam tarzini da belli
bir sistematige oturtmus ve bu periyodige sadik kalarak yiizyillar boyunca ayakta durmus, sadece
ayakta durmakla kalmayip cihana hakim olmus asirlik ¢inar, kisa zaman i¢inde Mesrutiyet’i de
Ittahat Terakki zorbaligini da gormiis, miitarekelerin zorlu yokusunu geride birakarak
Cumbhuriyet diizliigiine mazhar olmustur. Miiellifimiz, hem Abdiilhamit doneminin izlerine hem
de degisen bu yonetimlere sahit olmus biri olarak, goéziini actigi her yeni giinde bir
imparatorlugun ¢okiis seriivenini okumus ve bu cokiisiin sancisin1 ¢ok derinden yasamistir.
Samiha Hanim’in, adeté tiim Osmanli tebas1 adina cektigi bu sanci yazilarinda, saglam temeller

tizerine oturtulmus, gorkemli bir tarih suuru olarak karsimiza ¢ikar.

Samiha Hanim’in hayatinin mihenk tasarlindan biri de hocast Ken’an Rifai’dir. Dayisi
Sever Hilmi Bey’in okul arkadas1 olan ve 1908’de Umm-i Kenan Dergihi’n1 acan Ken’an Rif#i,
Samiha Hanim’1 c¢ok etkilemistir. Miirsidi i¢in: “ Yillarca evvel bu kapiy: biitiin aileye agan,
Server Bey’di. Vaktiyle hasart bir Galatasaray talebesi olan kiiciik Server’e, alninin mutlu yazisi,
seneler sonra ayni mektebin, hatta aynt sinifin talebelerinden bir arkadagsi, insanlik tarihinin
Ken’an Rifdi diyecegi bu ulu kisiyi, hiddyet ve hakikat mesalesi olarak gonderip, diinya
karanliklarmi aydinlatmig, diinya goriisiinii degistirmis, boylece de hayatimi mdndlandirip

suurlandirarak, eline gercekle sahteyi degerlendirebilecek bir endaze vermistir.” (LE.K., s. 402)
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diyen Ayverdi’nin iizerinde, Rifdi’nin ve tasavvuf diisiincesinin etkisi, satirlara sigmayacak

niteliktedir.

Heniiz on alt1 yasindayken (1921) hayatin1 bir kaymakamla birlestiren Samiha Ayverdi,
bu evlilikten umdugunu bulamamis olacak ki izdivaci kisa siirmiistiir. Higbir yonden ortak bir
paydada bulusamadig1 esiyle, bes yil sonra yollarint ayirmistir. Bu evlilikten Nadide isimli bir

kiz1 olan Sdmiha Hanim’1n, Giilsah adinda bir kiz, Sinan adinda bir erkek torunu vardir.

Samiha Hanim, esinden ayrildiktan sonra, agabeyi Ekrem Hakki Ayverdi’nin yanina
yerlesmis ve burada annesinin de yardimiyla ¢ocugunu biiyiitmiistiir. Yazar, bundan sonraki
hayatim kiziyla ilgilenerek ve okuma hirsini tatmin ederek gegirmistir. S6z konusu okuma agki,
bir zaman sonra kaleminden damlayan miirekkeple hayat bulmus ve zamanin eskiten, yipratan,

tahrip eden giiciine karsi, bir 6liimsiizliik abidesi gibi dikilmistir.

Kaynaklar, Samiha Ayverdi’nin sihhi nedenlerden dolayr Fransa, Almanya ve
Ingiltere’ye seyahat ettigini, 1980 yilimn Mart ayinda da Libya’min, Madrit'te diizenledigi
“Arap-Islam Medeniyetinin Insanlik Uzerine Tesirleri ” konferansina katilmis oldugunu

kaydetmektedir.

Osmanh tarihi ile yakindan ilgilenen Samiha Hanim’in gonliinde, Fatih Sultan
Mehmet’in ayri bir yeri vardir. O, Sultan Mehmet’e biiyiik bir hayranlik beslemektedir. Fatih’e
kars1 duyulan hassasiyetin uzantisi olsa gerek, Sdmiha Hanim, bagkanligin1 agabeyi Ekrem Hakki
Ayverdi’nin yaptifi Fetih Cemiyeti’nin faal {iyesidir. Ayrica yazar, Tirk Ev Kadinlar

Dernegi’nin de kurucu iiyesidir.

Kubbealt1 Cemiyeti de, Simiha Hanim, agabeyi Ekrem Hakki Bey ve esi ilhan Ayverdi
ile Sdmiha Hanim’1n kendisi gibi milli kiiltiir asig1 birkac¢ arkadasinin gayretiyle kurulmustur.*
[lim ve irfan yuvasi olan bu cemiyet zamanla bir sanat merkezi, bir milli kiiltiir akademisi haline
gelmistir. Nermin Suner Pekin, bu cemiyetin faaliyetleri hakkinda soyle demistir: “Bu akademi

bir taraftan dergisi ve negriyati ile memlekette milli kiiltiiriiniin yayimast yolunda hizmet
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verirken, bir taraftan da bu kubbe altinda haftanin iki giinii yaptig1 sohbet ve seminerleriyle
gengleri birlestirmeye calismaktadir; senelerden beri milli kiiltiiriiniin islenmesi cercevesinde,
din, tarih, edebiyat, sanat,ictimaiyat, iktisat ve mimari gibi cesitli mevzularda yapilan bu
toplantilara konusmacilar ekseriyette iiniversite hocalari ve sahasinda isim yapmis ilim
adamlaridir. Cok zevkli ve ¢ok faydali olan bu sohbetler dinleyenlerin sorulart ve ilaveleriyle

ddeta bir seminer mahiyeti almigtir.

Sehrin her tarafindan akin akin ve ¢ogu fakiilte talebesi olan kiz, erkek nur yiizlii
gengler, haftanin iki giinii kar yagmur demeden, artik serbest bir iiniversite halini alan bu
kubbeye bir vecd ile kosarlar, aksamin ge¢ saatlerine kadar konferansciyr dinlerler, akillica
sorular sorarlar, edeple ve tevazu ile konugsurlar.” (Pekin 1984: 64) Pekin, Miisliiman-Tiirk
kiiltiiriinii tiim incelikleriyle inceden inceye yasayan ve yasatan bu cemiyetin, kaybolmaya yiiz

tutmus olan “Asim’in Nesli’ni ” dirilttigini belirtmistir.

Hayatin1 milli meselelere adamis olan Sdmiha Hanim i¢in Kazim Yetis: “ Biitiin omrii
boyunca Tiirkiye’nin ve Islam’in meseleleri iizeride zihin yoran, mesaisinin hemen tamamini bu
konuda yazmaya, konusmaya hasreden, bu bakimdan da kendine ayiracak bir zamani kalmayan

yazarimizin hayatini anlatmak gercekten giictiir.” (Yetis 1988: 16)

* Bu cemiyet sonralar1 vakif haline de getirilmis ve daha siimullii bir mahiyet almistir. Rahmetli Ekrem

Hakki Ayverdi evini ve mirasini buraya vakfetmistir.

demistir. Kelimelerin anlatmakla kifayetsiz kaldigi bu yiice kisi, 22 Mart 1993’te o engin
gonliine bir tiirlii si§diramadigr Tanri’sina dogru yolculuga ¢ikmis ve boylece, “ Rabbim nigin
beni bekletiyorsun? Senden kopup gelirken cektigim act yetmedi mi de simdi kavusacagum ani
tiirlii bahaneler, sebeplerle uzatip duruyorsun. ” (1.v.S., s.122) satirlarindaki niyazina kavusarak
visdle bir adim daha yaklasmistir. Cenaze namazi, Ramazan Bayrami’nin ilk giinii (24 Mart)
0gle namazindan sonra Merkez Efendi Camii’nde kilinmig, Merkez Efendi Camii haziresinde

medfun bulunan hocasinin ayakucu tarafindaki kabre defnedilmistir.
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2. EDEBI KiSiLiGi VE FiKiRLERi

“ Kimsin diye sordular.
Bu diinyada isi bitenim! Dedim
Oyle de neden sefere ¢ctkmazsin? Dediler
Isi bitmemis olanlara yoldaslik etmem muraddir, dedim.”

Hanci’dan...

Hamuru karilirken, igine birkac tutam fazladan ask karistirilan bu hanim, adeta askin
cisimlesmis halidir. Onun higbir zerresi yoktur ki aska rastlanmasin. Miellifin miirekkebinden
damlayan ile gonliinden sizan ister istemez paralellik gostereceginden, yazilanlar1 hissedilenlerin,
musahhasi miicerretin, asikar1 gizlinin bir yansimasi addedebiliriz. Niteligi ve niceligi ne olursa
olsun her sey, askin sonsuzluk vasfindan payini alir ve sonsuza uzanir. Belki de bu yiizden,
yarim asr1 agkin bir siireyi geride birakmasina ragmen yazdiklari ilk giinkii canliligin1 korumakta;

sonsuzlugun bitmeyen yolunda ¢iktig1 seferde sonsuza dek yol almaktadir.

Hangi kitabinin kapagini aralarsak, burnumuza buram buram ask, buram buram tasavvuf
kokusu gelir. “ Telkin ettigi duygu ve diisiincenin kaynagi imandir, asktir, vecddir. Kisacasi
Samiha Ayverdi igin, yazmak bir ibadettir. Onun kalemi goniil deryasma dalip yazmaya
basladigi an, ney taksimindeki serdzadlik bagslar. Kalem artik heyecanin, vecdin ve askin
emrindedir.” (Ag¢ikgdz 1988: 43) Onun okuyucular1 eni sonu kendini vahdet kapisinin Oniinde

bulur.

Samiha Ayverdi’de tasavvuf diisiincesi denilince akla ilk gelen isim Ken’an Rifa1’dir.
1866’da Filibe’de diinyaya gelen Ken’an Biiyiikaksoy, ndm-1 diger Ken’an Rifai, Rifaligin
Tiirkiye’deki en Onemli temsilcisidir. Galatasaray Lisesi mezunu olan, seyhlik icazetini
Medine’de Seyh Hamza Rifai’den alan Ken’an Rifai, 1908’de Fatih’te actig1 tekke ile tarikat
anlayisinin bilhassa kadinlar arasinda yayginlasmasini saglamistir. Entelektiiel bir altyapiya

sahip olan Rifiilik, islam’1t modern sartlara gore yorumlamasi, tesettiir konusunda esnekligi ve
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kadinin toplum hayatinda aktif olarak rol almasini 6ngoren diisiince sistemiyle oldukca genis
kadin kitlelerine ulagmistir. Dergahlarin1 birer kiiltiir akademisi héline getirmeyi amaclayan
Ken’an Rifai’nin en o6nemli miiridi ise Sdmiha Ayverdi’dir. Sdmiha Hanim, heniiz yirmili
yaslarda, dayis1 Server Bey araciligiyla Ken’an Rifai’yi tanima imkani1 bulmustur. Server Bey’in

mektep arkadasi olan Ken’an Rifal’nin, Sdmiha Hanim iizerinde yadsinamaz bir tesiri vardir.

Bu konuda Samiha Hamim’in: “ Vatan ve tmdni, kilicin iki yiizii gibi birlestirmis bir
ailenin evlad: olmakla beraber, diinya goriisii ve insanlik anlayisi yolunda atmaya ¢aligtigim her
adimi, Hocam Ken’an Rifat’ye bor¢luyumdur. Bir mdnevi murakabe, deriini muhasabe ve birlik
goriisiinden uzaklastikca ulvi duygu ve yapict diisiincelerini kaybeder olan cemiyet ve milletlerin,
yiizlerinin giilmesi icin sahsi ihtiras ve menfaat sdibesi ile kirlenmemis rehber otoritelere muhtag
bulunduklarina inaniyorum. Hayatima bir ¢izgi cekerek yekiinunu gozden gecirdigim zaman
kendi kendisinin emiri oldugu gibi, etrafindakileri de hayvani ve nefsani hirs ve cirkinliklerinden
dzdde ederek hiirriyete kavusturma cihadi icinde olan bir Ulu’nun ¢omezi olmakligimdan baska
kdarim olmadig1 gercegini goriiyorum. Bu Ulu Rehber’in comertce ve sel sel verdigi emekten

payumt alamadimsa, su¢ onun degil, benim kabunin darligindandir.” dedigi satirlaria bakilirsa,

Rifa’nin onun iizerindeki etkisi daha net anlasilacaktir.

Samiha Hanim’da engin bir tasavvuf kiiltiirii vardir. O, kendi birikimlerini, kendinden
sonraki nesillere aktarma giyesindedir. Zaten onun nezdinde edebiyat, ama¢ degil aractir.
Okuyucularini bilinglendirme konusunda c¢ok ciddi efor sarfeden Sadmiha Ayverdi’nin bu
konudaki hassasiyeti tartisma gotiirmez bir gercektir. Tasavvuf diisiincesi onun goniil tahtina
yerlesmistir. Ciinkii o, insan1 insan yapan degerlerin, tasavvufta gizli oldugu kanaatindedir. Onun
diisiincesinde din: ahldk ve faziletten ibarettir. Bunlari elinin tersiyle bir kenara itip de makine
misali ibadet etmek, Allah’t kandirmaya kalkismaktan baska bir sey degildir. Ona gore din,
cemiyetleri birlestiren 6nemli bir unsurudur ve din hiiviyeti olmayanlarin milli hiiviyetleri
olamaz. Ferdin diger insanlarla ve ferdin vicdani ile olan miinasebetlerini tanzim eden din, yiice
bir kavram oldugundan tiim yiicelikleri de beraberinde getirir. Insanlar1 her tiir cirkinlikten

alikoymasi ve sosyal nizama katkisi da dinin yiiceliklerinden bazilaridir.

Cemiyetin miikemmel bir ahlak anlayis1 icinde harama helale, giinaha sevaba ridyet edip

ayn1 kibleye yonelmesini, iman hayati olarak tanimlayan Hayri Bilecik, Samiha Ayverdi’den
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iktibas ettigi, “ Eski zaman insaninn bir Amentii’sii vardi. Kibleleri ve inanclart hemen hemen
miisterekti. Vaktd ki Kiblesizler devri reva¢ buldu, kitleler de o zaman ne tarafa doneceklerini
bilemez oldu. Daha dogrusu Amentii’siinii kaybetmekle tevecciih edecegi bir mukaddesi
kalmadigindan, kendi kendine tapmaya basladi. Boylece de cemiyet icinde bir curcunadir kopar
oldu. Oyle ki, kimi sohrete tapryor, kimi basim varligin ve dirligin esigine koyuyor, kimine
kadin, kimine evlat mabut oluyor, kimi cdh ve ikbdle taparak biiyiikliik sehvetiyle yere goge
sigmaz hdle geliyordu.”(Bilecik 1988: 78) satirlarda, miiellifin cephesinden konuya aciklik

getirmistir.

Samiha Hanim’in din anlayisini, en iyi agciklayabilecek olan yine onun kendi
climleleridir. Bu konuda Ibrahim Efendi Konagi’nda: “ Caglarin istidat ve talepleri yatagindan
akip, beraberinde ezeli ve ildhi hakikatler siiriikleyip getirmis olan o nebilerin begeriyete
sunduklart kivam ve nizam, insanoglunun imani ve dini olmugstur. Fakat din, ne sadece bir sezgi
ve tefekkiir ne de ibadet ve ameldir. Din doktrin bakimindan dyle bir hakikatler sistemidir ki,
huliisla iltizam ve hakkiyla idrak edildigi takdirde, sahsiyeti degistirip diger bir hdle koymak
tesir ve kudretine haiz olan bir ildhi heyecandir. Insan fitratimin, insan yaratihgimn tabii hatta
zaruri bir icabt olan bu duyguya sanat, hamdset, ferdgat, ask, iimit ve saadet sevkinin bir sentezi
olan vyiiksek bir meyil ve tahassiis sahikasi da denilebilir.” (1.E.K.,s.138) diyen yazar, inanma
ihtiyacini insan fitratinin zaruri bir gereksinimi olarak algilamis, “ Din, cemiyetleri topyekiin
viikseltip degistirerek, kurdugu hayat sisteminden, iradeli, seciyeli, ferdgatli kiitleler meydana

ctkarnugtir. ” (LE.K., 5.139) diyerek de, bu tabii ihtiyacin, cemiyetleri yiicelttigini vurgulamstir.

Ictimai meseleler iizerine, dengine nadiren rastlanacak bir hassasiyetle duran Samiha
Hanim, toplumu her konuda bilgilendirip, her tehlikeye karsi uyarmay1 kendine vazife saymis,
hayatin1 bu ugrasla gecirmistir. “ Simdi giiriil giiriil aktig1 goriilmekte olan bu nehrin, yakin
zamanlarda suyu bastan ve tamamen kesilecek, boylece de ortada bombog bir dere yatagi ile
cehalet cakillarindan ve taassup tasarlarindan baska bir sey kalmayacaknr.” (LEK., s.141)
diyen satirlarinda yazar, sahip oldugu muazzam Ongorii kapasitesini konusturmus, dini
degerlerine biiyiikk bir hassasiyetle sahip c¢ikmayan toplumlarin, cehilet taslar1 arasinda

bogulmaktan baska kaderi olamayacagini belirtmistir.
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Ona gore : “ Dinsiz cemiyetler kurur, yavanlasir ve septik temayiillerin boguntusu ile

icten ice bir azap, bir huzursuzluk hisseder. ” (M.i., s.76-77)

Ondaki din suurunun temelinde ask yatmaktadir. Tbadet, Allah aski icin yapilmalidir,
Allah korkusu icin degil. “ Adam avug¢ agan fakire sadaka verir; fakat karsiiginda ya kazadan
korunmak iimidi, ya da sevap kazanmak dilegi vardir. Ibadet eder; yine karsihginda cennete
girmek ya da cehennemden kurtulmak endisesi gizlidir. Yok, bunlar benim isime gelmez. Ben bu
cesit dindarligi istemiyorum. Onu evvela bir iskence aleti gibi dort tarafindan sikistiran taassup
ve menfaat baglarindan ¢oziin, nefes aldirin.” (M.1., 5.78) diyen yazar, her daim ifrat ile tefritten
uzak durmus, taassuba karsi olan kizginligi da yazilarina yansimistir. Zira dindarlik, ne dini
gorevleri agir bir yiik gibi omuzlarda tasiyip, bu yiikiin altinda ezilmek, ne de pragmatist bir
sekilde ibadetlerin karsiligin1 beklemektir. Tanr1’ya ulasma gayesinden ilham alan ruhun, ask

dolu ¢irpinislart dinin yegéne hakikatidir.

Yilmaz Oztuna, yazarin tasavvufi yonii icin: “ Biiyiik romancimizda en ¢arpici tarafin
tasavvuf sevgisi oldugunu soyleyebilirim. Tiirke donmek icin bir iki nesil kesiklige ugrayan bu
sevginin de canlanmasi gerekiyordu. Bunu yapan kalemlerin basinda Sdmiha Ayverdi’nin
bulundugunu soyleyebilirim. Tasavvuf, biz Miisliiman Tiirkleri asirlarca yobazliktan, taassuptan
muhafaza etmis, en biiyiik goniil insanlarinuzi yetigtirmistir.”(1) demekte ve Sdmiha Hanim’in
once kalbine, sonra da diisiincelerine kilitledigi tasavvuf anlayisinin faydalarini dile

getirmektedir.

Ondaki tasavvuf istidadi o denli kuvvetlidir ki, bu hissiyatin akisleri, yazdig1 her satirda
kendini gosterir. Eserlerinde karsimiza c¢ikan olgun tiplerin hepsi, tasavvufa uzaktan yakindan

asinadir. Bu durum, tasavvufun sagaltici, insan-1 kdmil mertebesine

1. 2 Eyliil 1988 tarihli Terciiman gazetesinde yaymlanmuistir.
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ANY

ulagtirict giiciiyle agiklanabilir. 20. asir insanina Ken’an Rifai’yi ve insan-1 kamili tanitan,
sevdiren Samiha Hamim, Rifai’nin deyisiyle “ Su hayat giiriiltiisii icinde ldzim olan sesi
duymustur.” Hayatinin erken donemlerinde yolu bir yerlerde Ken’an Rifal ile kesisen Sdmiha

Hanim’1n, kaleme aldigi ilk eserler, Rifai tesiri tasiyan, tasavvuf agirlikli eserlerdir.

Tiirk tasavvuf zevkini biitiin ruhuyla yasayan Sdmiha Ayverdi’nin yazarligini1 besleyen
temel kaynak elbette tasavvuftur. Ancak goz ardi edilmemesi gereken 6nemli bir husus daha
vardir ki, o da, Sdmiha Hanim’1in bir Osmanli asig1 oldugudur. Onun eserleri bastan sona milli
kiiltiirdiir. Ozellikle eski edebiyatimiz, onun icin paha bicilmez bir degere sahiptir. Satir
aralarinda Fuzuli, Seyh Galip gibi divan siirimizin mihenk taglarina rastlamak miimkiindiir.
Cemiyet hayatim1 tiim ayrintilartyla veren miiellif, bilhassa Osmanli’'nin kalbi olan Istanbul’u
anlata anlata bitirememistir. Tbrahim Efendi Konagi’nda Istanbul hayatim ele alan yazar, adeta
kelimelerle resim ¢izmistir. Istanbul Ramazanlar1 tiim canliligiyla ele alinmis, bu miibarek ayin
toplum iizerindeki latif etkisi vurgulanmak istenmistir. O donem Istanbul halkinin yasayis tarzin,
sofralarindaki catal kasiga kadar tasvir etmis bir milli kiiltir hazinesidir Ibrahim Efendi

Konagi...

Yazar, Ken’an Rifai ve 20’nci Asirda Miisliimanlik adli eserinden sonra tarihi meselelere
yonelmeye baslamustir. Osmanli Imparatorlugu’nun ziyadesiyle kargasali gecen son yillari
Samiha Hanmim’in ilgisini ¢cekmis olmali ki, yakin tarih iizerine ciddi aragtirmalar yapmistir.
Ergun Go6ze, Samiha Hamim icin kaleme aldigi yazisinda: “Vicdan aynasidir: Dagilmig
coziilmiig, hasta diigmiis bir cemiyetin fertlerine tutulan vicdan aynasi... O milli vicdani besleyen
ise milli hafizadir. Mesrutiyet ilanimin ¢igliklart da, Istanbul isgalinin hickiriklart da, Istanbul
semtlerinin ve konaklarmin terlik tikirtilart da onun kaleminde bir cemiyetin sahsiyetinin,

hiiviyetinin diriltici, vicdan uyarict hatiralaridir. ”(Goze 1988: 81) demis ve Samiha Hanim’1

Milli vicdan ° olarak nitelendirmistir.

Milli meseleler karsisinda her daim aktif olan Sdmiha Hanim, milli degerlerin hepsini
kucaklamis, cemiyetin biitiin meselelerini konu edinmistir. Giiner, Ayverdi i¢in: “Shakespeare:
‘Bazilart biiyiik dogar; bazilart biiyiik iin kazimir; bazilarma da biiyiikliik kendi gelir’ der.
Samiha Ayverdi biiyiik dogmus nadide insanlardandir. Tiirk milletinin biiyiik degerlerine sahip

ctkmay: kendisine mdnevi vazife bilen bir ruhun sahibidir.”(Gliner 1984: 25) derken, dogustan
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biiyiilk olan bu insanin yazdiklar i¢in Nusret Alibeyoglu: “ Ayverdi’nin eserlerinde, riihi ve
mdnevi diinyanizin tuglalart durumundaki deger hiikiimlerimiz, kelimelerimiz, deyimlerimiz
miispeti ile menfisi ile, dylesine iistiin bir maharetle yerlestirilmistir ki; bunlar her an zihinlerde
canl, goniillerde taze, ruhlarda hareketli ve davranislara hiikmeder haldedirler. Allah, tevhid,
din, imdn, ihlds, ahldk, ibadet, vecdi ve ild-1 kelimetullah aski gibi merkez ve kose tasi
kavramlar; iffet, namus, edep, hayd, sabir, tahammiil, huziir, siikiin, mesiiliyet, feragat,
fedakarlik, hasbilik gibi daha nice ahldk degerlerimizi ifadelendiren kelimeler; insan, tarih,
vatan, millet, devlet... gibi mefhumlar, her firsatta, onun kalem pmarinin bereketi
olagelmigtir. ”(Alibeyoglu 1984: 45) demis ve miiellifin, milleti ilgilendiren her konuda kalem

oynattigina deginmistir.

Insana ait her ne varsa, Simiha Hanim’1n diisiince diinyasinda yerini almistir. Ona gore
insan, ancak kendini tanir, kendinin farkina varirsa tam anlamiyla insan olabilir. Yazar, kendine
hilkkmeden kuvvetlerin tesirinden yakasini siyiramayan insanlari, nerede patlayacagi belli
olmayan bombalara benzetir. Insanlik icin en biiyiik tehlike de, serseri mayin gibi nereye
carpacagi belli olmayan, kendinden habersiz bu insanlardir. Bu yiizden Sdmiha Hanim, insanin
karsisina dev aynasi koyarak, kendini tiim ayrintilariyla gormesini saglar. Onun koydugu
aynadan kendine bakan her insan, ben kimim, varolus amacim ne, menzilim neresi vb. sorulari
kendine sormaya baglar. Sorularla birlikte kendinin de farkina varan insan, serseri mayin
olmaktan kurtulur. Ve keméle dogru yol almaya baglar. O kalemini bu amacin emrine vermis ve

ucu uzaktan yakindan insana dokunan her seyi diisiincelerinin demirbas listesine eklemistir.

Tanzimat’in ilan1 ile hizli bir batililasma siirecine giren iilkemiz insaninda ¢ok ciddi bir
degisim olmustur. Bu degisim, halkin giyim kusamindan diisiince tarzina kadar tiimiiyle yasami
etkilemistir.  Uzun siire edebiyatimiza da eski-yeni catismasi olarak yansimis olan bu
degisimlerin koksiizliigii, Sdmiha Hanim’da hazimsizliga neden olmustur. S6z konusu olan korii
koriine Batililagma hareketi, yazarin kalemini epeyce mesgul etmistir. Inci Giiner, ** Vatan annesi
” olarak isimlendirdigi Sdmiha Ayverdi’nin, Tiirk Tarihinde Osmanli Asirlar1 adl1 eserin 3’iincii
cildinden iktibas ettigi su satirlar, yazarin bu konuda ki hassasiyetini agiklar mahiyettedir: “ Icten
ve distan gelen biiyiik baskilara karst koyabilmenin asil sebebi, aile ocaginin biitiin bedene samil
bir kiiciik fakat ¢cok saglam mukavemet ve hayat merkezi olusu idi. Lakin Tanzimat ile onun da

arhinda gedikler, catlaklar bas gosterecek; hele Mesriitiyet Ile kapilarini da kollarini da harice

acarak sahsiyetini ve icinde sakladigi cevheri firlatip atacak, Garb’in 6lgiisii dlgiisiine uymayan
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dar ve bogucu kaftanmini giyecekti.” (Giiner 1984: 38) Miiellife gore, i¢timai yapinin en kiigiik,
fakat en kuvvetli birimi olan aile, cemiyeti ayakta tutan temel giigtiir. Aileyi aile yapan da
kadindir. Onun diistincesinde kadin, fildisi kulesinden inmis, topluma faydali olabilmek icin
ugrasan, iiretken, aktif bir varlik olarak karsimiza g¢ikar. Kadin oncelikle anadir; zira vatani,
milleti, kiiltiirii ve davamiz1 emanet edecegimiz nesilleri yetistirir. Ona gore evlat sahibi olmak,
Yaratici’nin insanogluna liitfudur ve evladi liitfedene layik bir insan olarak yetistirmek, elbette

gorevlerin en mukaddesidir.

Tirk insan1 Bati’min cazibesine kapilmis, pervanenin 1s18in etrafinda dondiigi gibi
yillarca Bat1 etrafinda doniip durmustur. Halen de donmektedir desek haksizlik etmis olmayiz
sanirim. Su igilen masrapadan, kili¢ kinina kadar kullanilan tiim egyalarin degerli tagslarla
stislenmis oldugu zamanlar, Osmanl imparatorlugu déneminde kalmistir. Osmanli, diinyanin en
zengin, en ihtisaml1 devletlerinden biriyken, nasil olur da maddi ¢okiintiiye ugrayabilir? Samiha
Ayverdi bu ¢okiisiin nedenini, batililagma ugruna manevi zenginliklere sirt doniilmesine baglar.
Bu diisiincelere istinaden, onun degisim ve gelisim karsit1 biri oldugu anlasiimamalidir. O faydali
olan, degerlerimizi yikima ugratmayan, biinyemizde doku uyusmazligi yaratmayan yeniliklere
daima aciktir. O sadece kiymetlerimize deger vermek ve Bati taklitciligi yiiziinden kirk yama
bohcalara donmiis kiiltiirlimiiziin, yamasiz kalabilmeyi basarmis parcalarina sahip c¢ikmak

derdindedir.

Ozellikle Mesihpasa Imamu, yazarin batililasma konusundaki diisiincelerini net bir
sekilde ortaya koymaktadir. Mesihpasa imami Halis Efendi ve tamamen babasindan ayri bir
diinyaya sahip olan oglu Abdullah’in sahsinda sark-garp meselesi islenmistir. Abdullah, bir
kusak 6nde bulunan babasini anlayamamis, anlayamamakla da kalmayip onu bozuk bir saat gibi
hep ayn1 noktay1 gostermekle suclamistir. Mesihpasa Imami’nda, yazar: “Tanzimat ile baslayan
inkildp deresi durmadan akiyor. Ama dikkat olunmuyor ki, suraya buraya saldigi kollar bataklik
haline gelmektedir. Inkildp deresi sarktan garba dogru yol alirken, uzaklastigi zihniyetlerin
arasinda zararlt oldugu kadar faydali olanlarint da birakip cekiliyor. Buna karsuik suurlu bir
teftis ve olciisiizliik yiiziinden garbin en kotii sahalarima dogru kiwvrilmaktan uzak kalamiyoruz.”
(M.1., 5.75) demis ve suursuzca yapilan yeniliklerin zararlarma deginmistir. Ona gore degisim
icin gecmis zamana harp ilan etmek sart degildir. Gelecek ge¢misin tuglalar1 iizerine inga

edilmelidir. Saglam temeller iizerine oturtulmayan hicbir seyin gelecege uzanmasi s6z konusu
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olamaz. Onun nezdinde inkildp, medeniyeti yikmak degil, devrin gereklerine, toplumun

ihtiyaclarina gére medeniyetin formunu degistirmektir.

Eserlerin malzemesi tiimiiyle yerli mali olan miiellifimiz, milli suuru uyandirma
konusunda o denli hassastir ki, bir yerde milletine hayirli bir yazi gorsiin aninda onu ¢ogaltip
ilgili makamlara gonderir. Kdzim Yetis, Sdmiha Hanim’in bu hassasiyetini su satirlarla dile

“«

getirmistir: Islam aleminin ozellikle son senelerdeki dagnikhigi, eldeki imkanlarin
kullanilmayist, onun iizerinde durdugu konulardan birisidir. Nitekim Hicret’in 1400’iincii
yildéniimii miinasebetiyle Kolelikten EfendiliSe adli kitap yazmis, Arapca ve Ingilizceye de
terciime ettirerek biitiin Miisliiman iilkelerdeki devlet ve fikir adamlarina bu kitabr gondermistir.
O, burada biitiin Miisliimanlarin uyanmalarm, birlik ve beraberlik icerisinde hareket ederek
ezilmiglikten kurtulmalarm istemis ve bu yolda birtakim teklifler getirmistir.”(Yetis 1988: 18)
Yine Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyati Vakfi’nda diizenlenen Yedi Biiylikler Toplantisi’nda
Samiha Hamim icin yaptigi konusmada: “ Sdmiha Hamumefendi kadar titiz bir okuyucu
gormedim. O muhakkak ortamizda bir biiyiik ilham gibidir. Tiir’da oturan bir veli gibi, sesini
bize duyurur. Yazimizda ufak bir meziyet varsa ilkin onun gozii oniindedir ve ilkin o bizi bulur ve
ilkin o tebrik eder. Maksat tegviktir. Yazilarimizi yahut faydali yazilari, her giizel yaziyi teksir
edip Avrupa’ya yollar, Anadolu’ya yollar, Suriye’ye yollar, Misir’a yollar...” demektedir. Onun
hakkinda bu ve buna benzer bir¢ok sey yazilmustir. Gerek yazilarim1 okudugumuzda, gerekse
hakkinda yazilip cizilenleri referans aldigimizda, elde ettigimiz sonug bizi ayn1 kapiya ¢ikarir: O,
son nefesine kadar milli suuru uyandirmak ve milli kiiltiirii yabanci tesirlerden korumak igin

miicadele etmig bir muzafferdir.

Tarih bagindan bihaber olan bir milli suur, elbette diisiiniilemez. Bir milli suur abidesi
olan Samiha Hanim, Osmanl1 tarihi Uzerine, tarihgi hassasiyetiyle egilmis, akil damsilacak en iyi
dostun mazi oldugunu belirtmistir. Tarihin tekerriirden ibaret oldugu herkesin malumuyken,
yarin1 gormek isteyen goz, tabil olarak once diiniine bakacaktir. Kokleri olmayan dallarda cicek
acmayacagina gore, bu koklere bigane kalmak niyedir? Kemal Yurdakul Aren’in, yazarin
Hatiralarla Bas Basa isimli eserinden iktibas ettigi:  “Bir cemiyet icin tarih, yiiziinii
seyredebilecegi tek cildli ayna, tek dogru konugan sahittir.” ciimlesi Sdmiha Hanim’1n, tarihe

kars1 ni¢in bu kadar itinali oldugunu acgiklamaktadir.
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Samiha Hamim’in tarihe olan alakasi, sadece yakin tarihte vuku bulan olaylarin
kronolojik sirasin1 bilmekle sinirlandirilmayacak kadar fazladir. O, dis kuvvetlerin iilkemiz
topraklar iizerindeki emellerinden ve dolayisiyla diinya siyasetinden de haberdardir. “Tiirkiye
Tiirkliigiiniin - milli  ruhunu yikmak gdyesini planlamis ¢esitli  suikastlarin  karsisinda
bulunmaktayiz. On iiciincii asrin Mogol istild ordulart ne ise, Miisliiman Tiirkliigiin ikbal ve
istikbdline kasteden bugiinkii Hacli ve Siyonist faaliyetleri ile mezhep ayriliklarini  koriikleyen
cereyanlar da odur.” dedigi satirlardan da anlasilacag: iizere O, siyonizm, emperyalizm gibi

boliicii, somiiriicti diigiincelere karsi ciddi bir tavir i¢indedir.

Samiha Hanim’in, donemin Turizm Bakani’na yazmis oldugu mektuptan alinan su
satirlar hayli dikkat ¢ekicidir: “ Bizi diinya haritasindan kili¢ kuvveti ile silemeyen hacli, siyonist
ve komiinist diinya, gaflet ve basiretsizligimizden faydalanarak iste cok hesapli, ¢cok planli ve ¢ok
kurnaz oyunlarla sinsice icimizden fethetme yoluna girmis bulunuyorlar. Eger diinya
Hiristiyanligi orta ¢agda oldugu gibi, ordular tegkil ederek iistiimiize gelmis bulunsaydi, asla bu
olciide muvaffak olamazdi. Zira o zaman diismani diisman olarak goriip mukdbil silaha
sardacakti. Halbuki simdi diisman, dost maskesi ile bizi biiyiiledikten sonra 67 malumiza el
koyuyor; sahip ¢ikiyor. Ve kendi imaninin mihraklarini, merkezlerini vatan sathina yerlestiriyor.
Zavalli Tiirk miinevveri bu ayak sesleri duyulmadan sokulan Katolik ordusunun arkasindan
siyasi, ictimai ve hatta vicddni emellerin geldigini asla fark etmeksizin * Aman, memleketin
dovize ihtiyact var, turistleri iirkiitmeyelim! ° parolast ile ilerde telafisi miimkiin olamayacak
hatalara diisiiyor; bir paratoner gibi simsekleri memleketin gelecegi listiine gekiyor. (...) Efes
gibi, Tarsus gibi Truva gibi Katolik merkezleri hdline getirilmek istenen sehirlerimizin Hiristiyan
ziyaretcileri memlekete asla doviz getirmiyorlar. Aziklarini, hatta sularmi dahi beraberinde
tasiyip, sirasinda geldikleri gemilerde yatarak, avucumuza bir kara mangwr birakmadan
gittiklerini acaba bilen var mi? (...) Bugiin, diisman taktigi de, ideolojisi de degigsmemistir. Bize
sirin goriinerek ikram ve iltifatlarini esirgemeyenler, yarn iglerini saglama bagladiktan sonra
Garbi Anadolu’ya sahip ¢ikip Filistin ve Kibris misalinde oldugu gibi ‘Tamam, disar
buyurabilirsiniz’ diyeceklerdir.” * S6z konusu bu satirlarin, Sdmiha Hanim’in milli meseleler
karsisindaki hassasiyetini, merak ve ilgisini, vatandastan Bakan’a kadar herkesi, daldiklar1 gaflet

uykusundan uyandirma gayretini, tiimiiyle anlatmaya muktedir oldugunu saniyoruz.

Millete ait olan her meseleyle ilgilenen yazarin, milli dil ile ilgilenmemesi miimkiin

degildir. Zira dil, millet biitiinliigiiniin en temel taslarindan biridir. Kiiltiir, dil sayesinde nesilden
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nesile akma imkani bulur. Yazara gore bir milleti millet yapan dildir. Bu yiizden Tiirkceyi
kaybedersek, Tiirkliik de beraberinde kaybolup gidecektir. Zeynep Uluant, Simiha Hanim’1n dil
konusundaki hassasiyeti i¢in sOyle demistir: “Giin gelip giizel Tiirkcemiz uydurmacuik gibi
tehlikeli, tehlikeli oldugu kadar cdhilce bir akimla karsilasinca ve o zengin imparatorluk dili,
kabile lisani derekesine indirilmeye calisiinca, Simiha Ayverdi de bos duramazdi. Icinde hep
kipir kipir olan bir miicddele ategi vardi. Milleti millet yapan bu dnemli unsurun gafiller
tarafindan atese atilmasina izin veremezdi. Ilk planda yaptgi, unutturulmak iizere olan

kelimeleri israrla kullanmak oldu.” (Uluant 1997: 29)

Yazar, T.R.T. Umum Miidiirii’ne yazmis oldugu Mektupta soyle der: “ Bilindigi gibi
diismanlarimiz artik bizimle cephelerde savasmiyor. Basta dilimiz, Tiirk’ii Tiirk yapan ne varsa
ona saldirtyorlar. Bu kiyastya hiicum karsisinda can evinden yaralanmus Tiirkceyi kurtarmak ve
istesek de istemsek de catilarumizin altina girmis bulunan, gerek radyo, gerek televizyonda Tiirk
milletine temiz ve tabii Tiirkce ile hitap edilmesini temin eyleyebilmek, tarih muvacehesinde

kahramanlar safina girip abidelesmek demektir.” **

* Samiha Ayverdi'nin 2 Mayis 1971 tarihli mektubundan alinmistir.

** Sa&miha hamim’in 9 Haziran 1973 tarihinde T.R.T. Umum Miidiirii’'ne yazmis oldugu mektuptan

alinmistir.
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Kitle iletisim araglarinin kiiltiir tizerindeki etkisi yadsinamaz. Bu durumun farkinda olan yazar,
yillar Oncesinden basin-yayinin sorumluluklarina isaret etmis, herkesi {iistiine diisen gorevi
yapmaya cagirmistir. Sdmiha Hanim, su anda hayatta olup yillar yili ugrastigi, bikmadan
usanmadan kendince ¢o6ziimler aradigi, miistakil coziimlerle yetinmeyip kolektif bilinci

uyarmaya c¢alistig1 tiim milli sorunlarin, hilen olanca

azametiyle memleketinin giindemini mesgul ettigini gorseydi acaba ne denli sasirirdi?

Samiha Hanim’a gore dil, yalnizca insanlar arasinda bir anlagsma vasitasi1 degil, milli
birlik ve beraberligi yasatan bir unsurdur. Zira sifahi kiiltiiriin aktarimu i¢in dile ihtiya¢ duyulur.
O, Tiirk milletinin istikbal adina méruz bulundugu en ciddi tehlikenin dil kayb1 oldugunu belirtir.
Nesiller tarihini, edebiyatin1 dili sayesinde 6grenir. Onun deyimiyle “Budanmis Tiirkge” ile
nesiller yetistirilmez. Bir milletin gelecegini, yeni nesillerin sekillendirecegi hatirlanirsa
gencligin aldig1 egitimin 6nemi ortaya ¢ikacaktir. O, Tiirkiye’nin en miithim meselesinin maarif
oldugu goriisiindedir. Egitim, insanda suurlu bir mesuliyet duygusu tesis etmelidir. Eger bir
tilkede egitim miiessesi ¢Okerse, siyasi, iktisadi tiim miiessesler beraberinde c¢oker. Egitimin
onemi bu denli tartigma gotiirmez bir gercek iken, egitimin can damari olan dil, elbette budanmig
degil, dokunulmaz olmalidir. Askeri liselerin kolej haline getirilerek Ingilizce egitim vermesi

konusuna siddetle tepki gosteren miiellifimizin, muhtelif devlet bilyiiklerine gonderdigi

7 Subat 1976 tarihli mektubunda gecgen su satirlar, onun dil konusundaki hassasiyetini daha net
bir sekilde anlatacaktir: “ Bir Milet icin ordusunun kendi dilinden gayri bir dille egitilmesi
diisiincesini evveld kotii bir rivdyet olarak kabul ettikse de isin fiiliyata gectigini 6grenmekle bu

akil almaz tesebbiisiin karsisinda dehgetle titredik.”

Samiha Hanim’in, 27-28 Nisan 1968 tarihinde Tiirk Muallimler Birligi’nin ikinci Dil
Kongresi’ndeki konugsmasinda kullandig1 su ctimle, bizce bu konudaki netligin en iyi ifadesidir:
“Diline ve topyekun harsina hdakim olamayan bir milletin mukadderatina da hakim olamayacagi

tabii bir neticedir.”

Fikirlerine ve hassasiyetlerine kisaca deginmeye calistigimiz Samiha Hanim’in
birikimleri, nihayet 1938’de yazdig: ilk eseriyle viicut bulmaya baslamistir. Kimileri onu fazla

‘muhafazakar’, fazla ‘muhalif’, fazla ‘gelenekc¢i’ ya da ‘Osmanli aristokrati’ olarak nitelendirir.
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Tiim bunlar elbette gorece. Bizce milli degerleri savunmak ve olmasi gerekeni oldurmaya
calismak ne muhafazakarlik ne de muhalifliktir. O, sadece insan olmanin gerektirdigi mesuliyetin

farkina varabilmis bahtlilarindandir.

Usltip anlayisina gelince, Halil A¢ikgdz, Simiha Hanim’da tespit ettigi iislup unsurlarim

su sekilde siralamustir:

1. Her ibarenin miisiki degeri yani dhenk goz oniinde bulundurulmustur.
2. Her ciimle gramerce dogru ve mantikidir
3. Her ctimle ve ibarenin manast agik ve bellidir.

4.Dilin her tiirlii edebi kullamiglarina elverisi estetik yapisindan olabildigince istifade

edilmigtir.(A¢ikgoz 1988: 42)

Kulandig1 secilerin sayesinde miisiki degeri kazanan eserlerinde anlasilir ciimleler
kurmugtur Sdmiha Hanim. Kimileri onun yazdiklarim siislii, kimileri sade bulur. Tabii bunlar da
gorece. Yazar Osmanli’dan siiziiliip gelen bin yillik bir kiiltiir diline hdkimdir. Onun iislubu siisli
degil, ulvidir. Her seyden Once, onun kaleminin her hareketinde bir mesaj, bir ama¢ oldugu
unutulmamalidir. Anlasilmak, okuyucularini bilinglendirmek, insanlar1 kendi 6ziine yonlendirip
farkindalik yaratmak gayesinde olan bir insan, nasil olur da anlasilmaz bir dil, gii¢, yorucu bir
ifade kullanabilir? O, sanat ile sanat olsun diye degil, insani1 bir adim daha insanlia yaklastirsin
diye ugrasir. “Hosca bak zatina kim, ziibde-i dlemsin sen” diyen Seyh Galip, nasil insam
yiiceltmisse Ayverdi’nin diisiince sisteminde de insan ayni yiicelikten payimi almistir. Mehmet
Demirci’nin dedigi gibi: “Diinyaya insan olarak gelmek en biiyiik saddettir. Zira bu, yaratilig
dleminde benzeri olmayan bir imtiyazdir. Bocek olmak, aga¢ olmaktan belki bir adim atarak ileri

gecmis olmaktir. Ama insan olmak saddeti zirvenin ta kendisidir.” (Demirci 1988: 151)

Pl piril bir Tiirkge ile yazan Sdmiha Ayverdi, bir¢oklarina gore emsali kalmamis bir
tislupgudur. Satirlarinda, kendine has orijinal kelime gruplarina rastlanir. Kullandig1 ciimleler

yap1 itibariyle cesitli oldugundan anlatimi hareketlidir. Ctimleleri mantiga da gramere de
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uygundur. Uzun climleler kurmasina ragmen, yazdiklar1 bir c¢irpida soluksuz okunur.
Edebiyatimizda bir Ayverdi iislubu olusturan yazar, eserlerinde s6z sanatlarina da sikga yer

vermistir.

Besir Ayvazoglu, Samiha Hanim’1n iislibu hakkinda: “Ayverdi’nin eserlerini okuyanlar,
cok zengin ve hazmedilmis bir kiiltiiriin, biitiin ciimlelerini yogunluktan catlatacak raddelere
getirdigini hemen fark ederler. Eski Istanbul hammlarmn o giizel Tiirkgesi, Ayverdi’nin
kaleminde kelimenin tam anlamuyla bir kiiltiir dili haline gelerek bin yillik mirast giiniimiize
tasir. Tiirkceye yerlesmis eski kelimelerden hicbirini gozden c¢ikarmadigi halde, iislitbunda
diriligin ve yeniligin sirrm yakalamis bir yazar olarak Ayverdi, eserlerinde gecmisle bugiinii
birbirine simsiki bir sekilde baglayan bir siirekliligi gerceklestirmistir.” (1) derken, Yilmaz
Oztuna: “ Saym Ayverdi, bir biiyiik dilin hasmetini, biitin giizelligini sergiliyor.”(2) demistir.
Yazdiklar1 okundugunda piiriizsiiz bir buzun iizerinde kayiyormus hissi yaratan yazar, yazi
hayatina roman ile baglamigsa da onunla yetinmemis, hikdye, mensur siir, hatirat, mektup,

makale, seyahatname, biyografi, deneme, sohbet, konferans, teblig tiirlerinde de eserler vermistir.

Hayatta hicbir seyin tesadiif olmadigi gibi, bu kadar ciddi eserler ortaya koymak da
tesadiif degildir. Bu eserler, yillarin getirdigi birikim ve deneyimin sonucudur. Kiiciik yaslardan
beri dinlemeye, okumaya, arastirmaya, 0grenmeye ve Ogretmeye merakli olan yazar, otuzlu
yaglar geride biraktiginda kalemi eline almigtir. Otuz yilin getirisi onu abidelestirmeye yetmistir.
Eserlerinin altyapisi saglamdir. Daha ilk sayfayr ¢evirdigimizde goziimiize muazzam bir tarihi
doku carpar. Tarihi altyapi demek, cok ciddi calisma demektir. Eserlerinde tarih malzemesini
kullanacak olan kisinin, arastirmaciligi yazarligindan bir adim 6nde olmak zorundadir. Samiha
Hanim da, eserlerini yazmadan 6nce, kullanacag tarihi malzeme hakkinda ciltlerce kaynak tespit
eder. Okuduklarinin altimt ¢izer, notlar alir, ana hatlarin1 belirler. Bu denli titiz bir arastirmaci
olan yazar i¢in yazma tutkusu karsi koyulmaz bir ihtiyactir. Hastaligi nedeniyle, doktorlarin
yazmay1 yasak ettigi durumlarda bile yakinlarini endiselendirmemek i¢in odanin anahtar deligini

kagitla tikayip yazmaya devam ettigi,

1. 15 Temmuz 1988 tarihinde Terciiman gazetesinde yayinlanmistir.
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2. 12 Nisan 1988 tarihinde Terciiman gazetesinde yayinlanmistir

kaydedilenler arasindadir. Calisirken dinlendigini soyleyen yazarin bu durumu, ondaki ¢alisma

sevkinin en acik gostergesidir.

Samiha Hamim, Fatih ve istanbul, Hiir Adam, Resimli istanbul Haftasi, Tiirk Yurdu,
Selamet, Havadis, Olcii, Tiirk Kadim, Anit, Terciiman, Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, Kubbealt:

Akademi Mecmuasi, Tiirk Edebiyati gibi cesitli dergi ve gazetelerde yazilar yazmistir.

Bir annenin g¢ocuklarina gosterdigi hassasiyet nasilsa, Samiha Hanim’in da milli
degerlere ve milli degerleri yasatacak olan insanliga hassasiyeti o derecedir. Bu nedenle bir¢cok

okuyani onu “anne” olarak vasiflandirmistir.

“ Bir anne ki... muhterem anneler aleminden;
Elli y1l, nesilleri emzirdi kaleminden...
Cok seyden muztariptir Sdmiha anne... Lakin

Tattirmadi kimseye rihunun eleminden...

Yalniz feyiz verdi, ask verdi, sudr verdi...

Virane goniillere sevk verdi, siirlir verdi. ..

Milli Tarihe 151k, millete gurur verdi...

Hasili... Ne aldiysa bahsetti; El-eminden.”

Niyazi Yildinm Gengosmanoglu’nun bu giizel siirinden anlagilacag: tizere, miiellifimiz,
nesilleri emziren anne olarak vasiflandirilmistir. Yeryiiziinde anne kadar sefkatli, anne kadar

cikarsiz seven, anne kadar kutsal bir varlik yoktur. Annelik duygusu, bizim en Tanrisal
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yanimizdir. Simiha Hanim’da vatana, millete ve kiiltiire kars1 adeta bir anne hassasiyeti vardir.
Nasil bir anne zaman, mekan, durum fark etmeksizin ¢ocugunu koruyup kollarsa, o da

degerlerini ayni hissiyatla korur.

Higbir duyguyu tam olarak anlatabilmeye muktedir olamayan kelimeler, bu yiice
Anne’yi anlatmada da kifayetsiz kalacaktir. Ahmet Kabakli, Terciiman gazetesinde yayinladigi
yazisinda Sdmiha Hamim icin soyle demektedir: “ Eserlerini okumak dahi bu kamil insant
kavramaya yetmez. O, bugiin, Tiirkiye’nin Samiha Anne’sidir. Sdmiha anneligi, eserlerini ve
sohbetlerini de asan bir biitiinliik ve sonsuza acik ozleyistir. Ondaki uliihiyet, memleket, tarih
sevgisi, ondaki insan yetistirme gayreti, ihdta giicii, bir hakk: tutup yiikseltmek, bir haksizlikla
sonuna kadar didigmek, yiicelttigi ideal kdinatin insds1 ugranda zamanmn kudretli adamlarini
silkelercesine sorguya cekmek hasleti, bilmem biitiin milli riiyalarin toplandigi kaynaktan mi
gelmektedir.”* Ahmet Kabakli’nin degindigi bu meziyetlerin kaynagi acaba neydi? Bakin Emin
Isik, bu kaynagin mahiyetini nasil agikliyor: “Sdmiha Anne’de goriilen o din sevgisi, dil sevgisi,
tarih sevgisi, kiiltiir, sanat, ahldk ve vatan sevgisi, hdsu insan ve insani degerler aski, Allah’a
olan samimi imdnmdan kuvvet alryordu. Biitiin bu sevgilerin temelinde Allah sevgisi vardi. Yine
o iman ve sevgidir ki, onu biitiin bu saydigumiz alanlarda okumak, anlamak, anlatmak, belki

aglamak ve aglatmak seklinde tezahiir eden davranislara itiyordu.” (Isik 1994: 14)

Ask, tiim yaratici acilimlarin kaynagi olduguna gore, en ¢ok sevilmeye layik olan Allah’a

duyulani, elbette en giizel olana kaynaklik edecektir.

* 8 Subat 1988 tarihinde Terciiman gazetesinde yayinlanmuistir.
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3. ESERLERI

Sadmiha Hanmimefendi bir tiirlii kabma sigdiramadig1 goniil taskinlarina, kagidi ile
kalemini sahit tutunca, yillara meydan okuyan bir kiiltiir miras1 ¢ikmistir ortaya. Bir iman ve
ahlak abidesi olan bu giizide sahsiyet, rahmet-i rahmana kavusana kadar, gelecek nesillere
“edepli bir edebiyat” birakabilmek adina ugramistir. Nihat Sami Banarli, Sdmiha Hanim’in

<

ardinda biraktig1 bu kiiltiir mirasi i¢in 26 Nisan 1952 tarihli Hiirriyet gazetesinde: “... Diin ne

oldugumuzu soyleyen bu kitaplarda, yarin ne olmamiz lazim geldigini duyurmak sirrina eren
ayrt bir ifade ve bir nasip verici soyleyis vardir.” demistir. Sdmiha Ayverdi’nin eserleri
iizerine Ismet Binark, bibliyografya calismasi yapmustir. Ayrica Kdzim Yetis, Kubbealt1
Akademi Mecmuasi’nda yazarin edebiyat diinyasina adim attig1 tarih olan 1938’den beri
yazmis oldugu eserlere ve hakkinda yazilmis olan eserlere deginmistir. Kdzim Bey’in bu
calismasindan yararlanarak yazarin, Tiirk edebiyatinin kose taslar1 addedebilecegimiz

eserlerini su sekilde siraladik:

KiTAPLAR
1. Ask Budur (roman), Istanbul, 1938, 271 s.

2. Batmayan Giin (roman), fstanbul, 1939, 259 s.
3. Mabedde Bir Gece (hikayeler), Istanbul, 1940, 159 s.

4. Ates Agact (roman), Istanbul, 1941, 160s.

5. Yasayan Olii (roman), Istanbul, 1942, 216s.
6. insan ve seytan (roman), istanbul, 1942, 267 s.

7. Son Menzil (roman), stanbul, 1943, 208 s.

8. Yolcu Nereye Gidiyorsun? (roman), istanbul, 1944, 384 s.
9. Mesih pasa Imami (roman), Istanbul 1948, 168 s.

10. Yusufcuk (mensur siir), istanbul, 1946, 160 s.

11. Kenan Rifaf ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik (2) (biyografik tetkik), Istanbul,
1951, 509 s.

12. Istanbul Geceleri, Istanbul 1952, 204 s.
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13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

Edebi ve Manevi Diinyas1 i¢inde Fatih, Istanbul, 1953, 291 s.
ibrahim Efendi Konagy, istanbul, 1964, 287 s.
Bogazici’nde Tarih, istanbul, 1966, 407 s.
Misyonerlik Karsisinda Tiirkiye, Istanbul, 1969, 228 s.
Tiirk-Rus MiinAsebetleri ve Muharebeleri, istanbul, 1970, 302 s.
Bir Diinyadan Bir Diinyaya, Ankara,1974, 148 s.
Tiirk Tarihinde Osmanli Asirlar, c. I - I, istanbul, 1975, 440, 400, 284 s.
Milli Kiiltiir Meseleleri ve Maarif Davamiz, istanbul, 1976, 416 s.
Abide Sahsiyetler, Istanbul, 1976, 271 s.

Hatiralarla Bas Basa, Istanbul, 1977, 256 s.

Kolelikten Efendilige, istanbul, 1978, 80 s.

Dost, Ankara (tarihsiz), 160 s.

Yeryiiziinde Birka¢ Adim, Istanbul, 1984, 304 s.

Rahmet Kapisi, istanbul, 1985, 240 s.

Mektuplardan Gelen Ses, istanbul, 1985, 103 s.

Ne idik Ne Olduk, Istanbul, 1985, 240s.

Bag Bozumu, Hatiralar-Makaleler, istanbul, 1987, 317 s.
Kur'an Ahlaki Nedir? (tarihsiz), 6s .

Hey Gidi Giinler Hey, Istanbul, 1988, 261 s.

Hanci (Mensur siir), istanbul, 1988, 115 s.
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4. ODULLERI

“ Yeryiiziinde Birka¢c Adim” isimli eseri miinasebetiyle, Bogazi¢i yayinlar tarafindan

1985°’te Bogazici Basar1 Odiilii verilmistir.

26 Nisan 1986°da Tiirk Edebiyat Vakfi tarafindan milli sanata hizmetlerinden dolay1 bir

plaket sunulmustur.

Yaz1 hayatinin 50. yili dolayisiyla, Aydinlar Ocagr Genel Merkez’inde 5 Mart 1988
tarihinde kendisine plaket verilmis, ayn1 miinasebetle Kubbealt1 Akademi Mecmuasi, Ekim 1988
sayisin1 kendisine ayirmistir. Ayrica Tiirk Edebiyati Dergisinin 127. sayisinda (1984) Samiha
Hanim i¢in 6zel bir boliim ayrilmistir. Yine Tiirk Edebiyati’nin Ekim 1988 tarihli 180. sayisinin

bir boliimii, Sdmiha Ayverdi’nin 50. sanat yilina ayrilmistir.

1988 yilinda yayinlanan Hey Gidi Giinler Hey isimli eseri iizerine, Tiirkiye Yazarlar

Birligi tarafindan kendisine Yilin Dil Odiilii verilmistir.

13 Mayis 1990 tarihinde Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu, bir siikran berati ile

kendisine tesekkiirlerini bildirmistir.

1992 yilinda Sdmiha Hamim’a Tiirkiye Ilim ve Edebiyat Eserleri Sahipleri Meslek
Birligi (ILESAM) tarafindan iistiin hizmet 6diilii verilmistir.

Samiha Hanmim’a son olarak, kurucu iiyeligini yaptigi Tirk Kadinlar1 Kiiltiir Dernegi
Istanbul Subesi tarafindan 28 Subat 1992 tarihinde minnet ve siikranlarinin ifadesi olan bir plaket
sunulmustur. Ayrica Sdmiha Ayverdi anisina Fatih’te Vatan Caddesi iizerinde bulunan Vatan
Anadolu Lisesi’nin ismi 2005 yilinda degistirilmis ve Samiha Ayverdi Anadolu Lisesi

yapilmustir.
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3. BOLUM

ESERLERINDEKi TASAVVUFi ISTILAHLAR

ESERLERININ KiMLiGi

Metin tahliline gegmeden 6nce Samiha Ayverdi’nin incelemeye aldigimiz Mabette Bir
Gece, Insan ve Seytan, Yolcu Nereye Gidiyorsun, Mesihpasa imami ve Ibrahim Efendi Konag
isimli bes eseri hakkinda kisa bir bilgi vermeyi uygun bulduk. Inceledigimiz tiim eserler tasavvuf
diisiincesinin ve saglam tarihi temellerin {izerine oturtulmustur. Mabette Bir Gece isimli eseri, ilk
baskisin1 1940 yilinda yapmistir. Eser daha sonra dort kez daha basima girmis; ikinci baskisi
1976, tigiincii baskis1 1996, dordiincii baskis1 2001 ve son basimi ise 2005’ te yapilmistir. Mabette
Bir Gece, konu itibariyle birbirinden bagimsiz, miistakil otuz alt1 kiigiik hikayenin birlesiminden
olusmus bir eserdir. Genel olarak tasavvufi bir muhteva tasiyan eser, Anadolu insaninin giinlitk
hayatindan da kesitler almis, karakterler yer yer Anadolu agzinin 6zelliklerini de yansitmistir.
[lahi agki isleyen ve kitaba adin1 veren hikdye ile baslayan eserde bulunan pargalarin isimleri su
sekildedir: Mabette Bir Gece, Goniil Dere, Manalarin Dogusu, Emir Abla, Giillii, Ask Mucizedir,
Baba Ramo, Elle Tutulmayan, Harman, Bulut ve Siimbiil, Hayalden Gercege, Sarhos, Nokta,
Dost, U¢ Turunglar, Fadimet, Tapu Dairesinde Bir Saat, Kirilacak Put, Tilki Hamdi’nin Karis1,
Onlar Kimledir, Anadolu, ilim Tuzagi, Menfaat, Dert Ortaklar1, Deniz, Korku, Dalyanc1 Zekiye,
Riistem Kabas, Gidelim, Miiteahhit Hikmet Bey, Komsum, Yiiziimiin Karasi, Dilenci, Bir Hayal,
Mariya’nin Aski, Bir Mektup.

Insan ve Seytan isimli eseri ilk baskisini 1942’de yapmustir. Daha sonra ii¢ kez daha
basima giren eser; ilkinci baskist 1990’da, tigiincii baskisi 2001°de, son basimi ise 2004’te
yapilmistir. Yazar bu eserinde, kendi halinde yasayan, diizenli bir aile hayatina sahip olmakla
birlikte ayn1 zamanda mesleginin de zirvesinde olan basarili bir doktorun diisiisiinii anlatir.
Manevi yoniinii gelistirme konusunda cok da fazla mesai harcamayan Sevket, iradesine sonsuz
giivenen ve kurdugu diizenin sonsuza dek siirecegine inanan bir insandir. Yolunda giden hayati,

yillardir goriisiilmeyen bir akrabayi, bir siireligine evinde misafir etmek zorunda kalinca rotasini
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sasirir. Eserin bundan sonraki olay orgiisii, bu hadsiz akraba kizi ile Sevket’in arasinda
gecenlerden olusur. Doktorun ¢ok giivendigi iradesi yerle bir olmus, akraba kizi Lale ile yasadigi
carpik iliski onun sonunu hazirlanistir. Osmanli Imparatorlugu’nun son donemlerinde gecen ve
ibretli bir aile faciasimi anlatan eser, iyi ile kotiiniin, madde ile mananin ¢atigsmasini ¢arpicit bir

sekilde gozler 6niine sermektedir.

Yolcu Nereye Gidiyorsun, ilk baskisim 1944’te yapmustir. Ikinci baskisim 1975’te,
ticiincii baskisin1 da 1997°de yapan eser bir aile romanidir. Aile denildiginde ilk ¢agrisim
yapanin birlik beraberlik olmas1 gerekirken, bu eserde anlatilan ailenin her bir ferdi, sanki baska
mekanlarda, baska baska zamanlarda yasamaktadir. Ayn1 catinin altinda ikamet etmek disinda,
s0z konusu aile bireyleri arasinda hicbir ortak payda yoktur. Eserin kahramani olan Adli, iki
cocuklu bir ailenin istenmeyen tigiincii cocugu olarak diinyaya gelmistir. Bir annenin evlatlar
arasinda ayrim yapmasi her ne kadar sasilacak bir durum olsa da, istenmeyen ¢ocuk Adli, bu
durumu ¢ok derinden yasamistir. Diglanmisligin beraberinde getirdigi ilgisizlik, bir golge gibi
nereye gitse Adli’yi takip etmistir. Babasi aydin geginen, evinde siirekli edebiyat sohbetleri
diizenleyen, Edebiyat-1 Cedide’cilerle oturup kalkmayi hayatinin en 6nemli isi addeden; annesi
ise Tanzimat ile birlikte kendini gosteren alafrangalik sevdasina kapilmis, piyanosundan g¢ikan
sesin ahengiyle sarhos olmus, miizik tutkusuna verdigi 6nemin yarisini {i¢iincii cocugu Adli’ye

vermeyen bir kadindir. Ablasi ve agabeyi de anne babasinin paralelinde biiyiimektedir.

Aile sevgi ve sefkatinden yoksun yetisen Adli, ablasinin boynunda tasidigi Napolyon
tasvirli kolyeyi kirinca, alenen istenmeyen kisi ilan edilir ve Galatasaray Lisesi’ne yatili olarak
verilir. Bu durum, evdekilerin Adli’den kurtulmasina vesile oldugu gibi, Adli’nin de bir tiirlii
benimseyemedigi alafranga atmosferden kurtulmasini saglamistir. Adli artik tiimiiyle kendi igine
yonelir. Arada Cem Bey’den gelen tasavvuf igerikli mektuplarla ilgilenir. Biiyiikannesinin
yaninda biiyiiyen uzak bir akraba kizi olan Mecbure’ye asik olur. Mecbure ile evlilik hayalleri
kurarken, en yakin arkadasi Sinan’a asik oldugunu Ogrenince askindan feragat eder. Mistik
edebiyatta bir saheser olarak nitelendirilen bu roman, yazarin timiiyle tasavvuf diisiincesinin

etkisi altinda kaleme aldig1 bir eserdir.

Mesihpasa Imamu isimli roman, ilk baskisim1 1948’de yapmustir. ikinci baskisin 1974 te,

liglincii baskistm da 2000’de yapan romanin kahramani Mesihpasa Imamu Halis Efendi’dir.
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Halis Efendi, kuvvetli bir medrese tahsili gormiis, isini aksatmadan yapan, haramdan, giinahtan
kacginan takva sahibi bir imamdir. Cok sey bilmesine ragmen, bildikleri meal diizeyinde kalmis,
ilmiyle gonliinii besleyememis, dolayisiyla da huzursuz olmustur. Eser, Halis Efendi’nin
blinyesinde askin degistiren giiciinii yansitir. Camisinin avlusuna gelip yerlesen bir miilteci
kizina asik olan, bu askin etkisiyle bambagka bir kisilik haline gelen Halis Efendi’nin yasadiklari,

Balkan Harbi’nin kederli atmosferinde anlatilmuistir.

Ibrahim Efendi Konagi ise ilk baskisim 1964’te yapmustir. Eser daha sonra 1973, 1982,
1999, 2004, 2005 ve 2006’da basima girmistir. Yazarin: “ Bu kitap ne bir hikdyedir, ne masal, ne
de roman... Zamani, mekdnmi, vak’alari, salislary, isimleri hatta vak’alarin seyri, sirast ve
detaylarinin yiizde doksani ile otantik ve yasanmug bir devrin gercek ve yasanmis bir hayat
tablosudur.” * dedigi Ibrahim Efendi Konag, tasavvuf diisiincesi ve tarih anlayisimin canlandigi
bir eser olarak karsimiza cikar. Bu eserinde Meclis-i Maliye reisi Ibrahim Efendi’nin konagim
tim ayr1 ntilartyla anlatmistir. Konak 6yle ayrintili tasvir edilir ki, olaylar ve kisiler konagin
golgesinde kalir. Tanzimat ve Mesrutiyet’in getirdiklerine deginen yazar, hocast Ken’an Rifal’yi
ve ondan 6grendiklerini de yansitmaya c¢alisinca, hem tarihi hem de tasavvufi bir eser meydana
gelmistir. Eski ile yeni arasindaki boslugu ve yitip giden ge¢mise duydugu 6zlemi dile getirdigi
bu eserinde yazar, Istanbul’u ve Istanbul’daki yasami tiim yonleriyle tamtmis, Osmanli yadigar:
bu sehri, bir kiiltiir abidesi olarak karsimiza dikmistir. Yazar, ¢cocukluk anilarinda 6nemli bir yer
tutan ibrahim Efendi Konag ile Osmanli Imparatorlugu’nun ¢okiisii arasinda simgesel bir iliski

kurmus; konak da imparatorluk gibi zamanla ciiriimiis ve miras kavgalarina sahne olmustur.

* Samiha Ayverdi bu ifadeyi Ibrahim Efendi Konagi’nin 7. baskisinin takdim boliimiinde kullanmuistir.
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1. TOVBE VE TAKVA

Joachim Wach’in da dedi gibi , “Yaratiklar daima armmma iimit etmislerdir.”(Wach
2004: 289) Armma, insanin kaybettigi 6ziinii bulmasiyla gerceklesir. Oziinii bulmak icin yola
cikan kimsenin atacagi ilk adim, hi¢ siiphesiz tovbedir. Bir baska deyisle tovbe, maneviyatin
baslangicidir. Hakikati bulma iimidinde olan salik, hangi miirsidin kapisini calarsa calsin,
kendisine verilecek olan ilk zikir “Estagfurullahtir.” Bilindigi gibi bu soziin mahiyeti, Allah’tan

magfiret dilemekten ibarettir.

Arapca bir kelime olan tovbe, donme, pismanlik manasina gelir. Tévbe, vahdet hayatinin
kapisidir ve bu kapi, her dem herkese acgiktir. Giinlilk yasamin hengdmesi icinde, sonsuza dek
baki kalacakmisiz gibi cilginca kosusturmalarimiza bir an ara verir ve kendimize yonelirsek, o

yiice insanin “Ne olursan ol, yine gel” ¢agrisinin, bir kulagimiza fisildandigin1 mutlaka duyariz.

“Allah’t gormeden ona inanan Halis Efendi, vakit vakit onu seyretmek, onunla alig verig
etmek, bdhusus ona tabu ile degil, muhabbetle baglanmak hevesine diiserse de, derhal
hocalarmin derinden giirleyen sesleri kulagini biiker ve bu kiistah dilin sahibini en hagin

tekdirlerle yola getirirler, tovbe edinceye kadar cile terleri doktiiriirlerdi.” (M.1., 5.19)

Ustteki paragraf, Samiha Ayverdi’nin Mesihpasa Imamu isimli romanindan alinmistir. M.
Orhan Okay’in, Mabette Bir Gece isimli eserin besinci baskisi i¢in yazdigi 6nsoziinde: “...daha
sonra tiryakisi oldugum yazarmm romanlart arsinda bana gore en giizeli” (Ayverdi 2005: 7)
dedigi Mesihpasa Imami isimli eser, Halis Efendi’nin gelgitlerini anlatmaktadir. Halis Efendi,
sik1 bir medrese egitimi almis bir imamdir. O, daima Allah’in gazabindan korkmus; O’nun
rahmetinin, zulmiinden daha istiin oldugunu unutmustur. Zaman zaman hatirlamak isterse de,
hocalarina vefasizlik ettigini ve giinaha girdigini diisiinerek hemen tovbe eder. Yazarin tasavvuf
goriisiiniin temelinde, Tanri’ya korku ile degil, muhabbetle baglanmak yatmaktadir. O, aski
yaratilis nedeni olarak algilar. Bu yiizden ask, onun kaleminin en tesirli ilham kaynagidir. Asktan
yoksun kalmig kuru bilgi, yazarin temel elestiri konusudur. Her tiirlii agilimin askla olabilecegini
diisiinen yazar, Halis Efendi gibileri, “Kurulmamis saat gibi hep ayni noktayr gosteren”

(M.1.,5.73) kisiler olarak tanimlar. Halis Efendi, asksiz kalisa verilen tepkinin abidelestigi bir
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sahsiyettir. Boyleleri yaratilis nedeninin farkina varamadigindan, tovbe etseler bile hakikate
ulasamayacaktir. Nitekim Halis Efendi de, ¢iktigi yolculugu tamamlayamamis, yar1 yolda
kalmistir. Tovbenin, kurtulusa gotiirmesi ancak tovbe edilen konuda sebat ile olur. Fakat Halis

Efendi’nin diisiinceleri hi¢gbir zaman sebat edememistir.

“Yanlis hesap Bagdat’tan doner” atasoziiniin de isaret etigi gibi, yanlislarimiz giiniin
birinde, olabildigince biiyiimiis ciissesiyle tam karsimiza dikilmektedir. Beser muhakkak sasar;
fakat giiniin birinde karsisina dikilip sinsi sinsi siritan bu koca ciisseli hatalarindan ders almasi
gerekir. Nasil ki bir heykeltiras, eserinin en mahreminde bile hangi ¢izgi ve kavislerin oldugunu
bilir, kendi eserinde hicbir goziin goremedigini goriirse; sonsuz Yaratici Kudret de yaratiklarinin
hamurundan muhakkak haberdardir. Iste sasmaya meyilli beser, yanlislarii ceplerine
doldurmadan higbir yola ¢ikamadigindan; tovbe kapisi bizlere sonsuza dek agik kalacaktir. Acik
olan bu tovbe kapisi, Kutsal’in bize biiyiik bir liitfiidiir. Fakat bu kapidan gecerken elbette dikkat
etmemiz gereken seyler vardir. Her seyden Once tovbe etmek icin, yapilan hatadan pismanlik
duymak gerekir. Zira pisman olmadigimiz bir seyi, yeniden yapmamamiz igin hi¢cbir neden
yoktur. Tovbenin diger bir sarti ise, tovbe edilen seyi bir daha yapmamaya calismaktir.
Toparlarsak, sahih bir tovbe anlayisinin tiim zamanlar1 kapsamasi gerekir. Ge¢mis zamanda
yapilan hatadan pisman olmali, simdiki zamanda, hél-i hazirda bulunan hatalar1 terk etmeli,

gelecekte hi¢ hata yapmamaya azmetmelidir.

Tiim bunlarin disinda tovbe etmenin bir sartt daha vardir ki, o da, zamaninda tovbe
etmektir. Tovbede zamanlama cok 6nemlidir. Oliim gelip kapiy1 ¢alinca insanin tévbesi higbir
anlam tasimaz. Baska bir deyisle gaflet uykusundan, oliim seni bulup emanetini istediginde
uyanacak olursan, siiphesiz bu uyanigin bir degeri olmaz. Nitekim Kur’an-1 Kerim, son anda
tovbe edip de helak olan nice kavimlerin hikayeleri ile doludur. “Téovbe ruhun selameti icin
glinahin zararl oldugunu idrakten dogmustur. Zira giinah, mii’mini gdyesinden yani Allah’indan
ayirir. Allah’la insan arsindaki hicaplarin kalkmasina, vesile olan ilk makam tévbedir.” (Eraydin

2004: 156) Ruhu selamete erdirmek ancak tovbe yoluna girmekle miimkiindiir.

Mutasavviflar, tovbede sebat konusunu, “tovbeye tovbe etmek” seklinde
tanimlamiglardir. Yine tasavvuf ehlinin bir kismina gore tovbe, giinah1 unutmamak olarak

algilanir. Bunu, daha degisik bir ifadeyle, giinah1 unutmak seklinde de soyleyebiliriz.
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Allah katinda tovbe kapisinin her daim agik oldugunu ifade etmeye calisan bir hadis
soyle der: “Allah Tedld, giindiiz kotii harekette bulunanlarin tovbelerini kabul etmek igin,
geceleyin af elini uzatir, gece giinah isleyenlerin tovbelerini kabul etmek icin de giindiiziin elini
uzatir. Ve bu giinesin batidan dogusu zamanina kadar devam eder.” Bu hadis, Allah’in affinin
yiiceligine degindigi kadar, birkag¢ satir once degindigimiz tovbede zamanlama konusu hakkinda
da bilgi verir. Af elinin “giinesin batidan dogusu zamanina kadar” uzanmasi demek, son anda,
kiyamet aninda edilen tovbenin bu elden nasiplenemeyecegi anlamina gelir. Peygamber
Efendimiz’in (S.A.V.) “Giinahindan tovbe eden, hi¢ giinah islememis gibidir” hadisine kulak
vermek ve zaman gecmis olmadan af eline uzanmak gerekmektedir. Ayrica, diisiincelerini
saglam temeller iizerine oturtmus ve birgok arastirmaci tarafindan &vgiiye sayan goriilmiis Imam-
1 Gazali’nin, “Tovbe etmekte giinah islemekten daha aciz olma, tovbe et! 7 (Gazali: 234) diyen

sesine kulak vermek gerekir.

“Ey mii’minler, hep birlikte tovbe ediniz ki kurtulusa eresiniz” (Nur-24/31)

Gozlerimizi Kur’an’a ¢evirdigimizde, tovbeyi isleyen ayet sayisinin ¢oklugu dikkatimizi
cekecektir ki; bu kutsal kitabin tovbeye verdigi onemi gostermektedir.* Kur’an, cehennem
sakinleri icin, “atesten giysilerin” (Hac-22/19) bigildiginden soz etmektedir. “Herkes, amel ve
diisiincesiyle kendi ezeli elbisesinin ipini egirdiginden” (Schimmel-b 2004:71) tezgahin basinda
oturup, kendimize hazin bir son dokumamaya dikkat etmek elbette akillica olacaktir. Eger dogru

bir karar verip, kendimize elbisesi

* Tovbe ile ilgili bkz. ( Tovbe-9/13), (Ali Imran-3/31), (Miizemmil-73/20), (Bakara-2/37)

dokumaya niyetlendiysek; atacagimiz ilk diigiimiin tovbe oldugunu unutmamak gerekir.
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Yazarin, hayata karsi takindigi tavir, eserlerine daha c¢ok takva anlayisi olarak
yansimistir. Belki de takvanin girdigi kapidan tovbe cikip gideceginden, onun kaleminden

dokiilenlerde takvaya rastlamak, tovbeye rastlamaktan daha kuvvetli bir ihtimaldir.

Arapga bir sozciik olan takva: korkma, sakinma, kaygilanma anlamina gelmektedir.
Takva, haram ihtimali olan seylerden sakinmaktir. Diger bir ifadeyle, Allah’in ¢izmis oldugu
hududu muhafaza etmektir. Gazali, takvayi, “Allah’in emirlerini hemen yapmak, menduplarini
da vyerinde ifa etmek ve Allah’in menfileri olan haram seylerden, mekruhlarimdan da
sakinmaktir.” (Gazali: 179) seklinde agiklar. Bir¢ok sufinin kesistigi bir diger tanima gore takva;

kulun kalbinin giinahlardan temizlenmesi ve masiyetlerden korunmasi i¢in gosterdigi cabadir.

“ Vasif Bey’in yetistigi devirlerin yasayan adetlerinden biri de, aksamcilarin ramazan ay1
icinde meyhane kapisindan igeri adim atmayip, evlerinde hayir hasenat ve ibadetle vakit

gecirmeleri idi” (I.E.K., 5.200)

Vasif Bey, ibrahim Efendi’nin kardesi Hilmi Bey’in komsularindandir. Yazar, tulumbaci
Vasif Bey’in yasadigi donemdeki Istanbul’u, ozellikle o donemin ramazanlarimi en ince
ayrintisina kadar tasvir etmistir. Iste “on bir ayi sultan1” olarak nitelendirilen bu aya, o donem
Istanbul halkinin gosterdigi saygi, Ibrahim Efendi Konag1 eserinin satirlarina boyle aksetmistir.
Kutsal kitap: “Ey iman edenler! Akl orten icki, kumar, dikili taglar ile fal oklar: ancak seytan
isi birer pisliktir. Onlardan kacumin ki, kurtulusa eresiniz. Seytan, icki ve kumarla, ancak
aramiza diismanhk ve kin sokmak; sizi Allah’t anmaktan ve namazdan alikoymak ister.”
(Maide-5/90-91) diyerek icki konusunda kesin emrini vermistir. Metindeki takva anlayisi,

ickiden sakinmak seklinde kendini gostermistir.

“Insandan korkan insant aldatabilirdi. Fakat Allah’tan korkanin onu aldatmaya
kalkismasina imkdn yoktu. Bu yiizden gorenek ve geleneklerle el ele vermis bir hak ve

adalet anlayisi, cemiyete insaf ve muhabbetle yumugamis adil ve miisdvatct bir nizam getirmisti.
Onun i¢in, usta ¢iragint bin can ile yetistirip adam etmeye kendini bor¢lu sayar; onun icin hoca

talebesine nesi var nesi yoksa aktarmayt bir ibadet bilir; onun icin zengin fakirin elinden tutar,
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zekdt der, sadaka der, fitre der, fidye der verirdi. Onun icin efendi, kendi bendesine bende

olurcasina sefkat gostermeyi bir iman vecibesi, bir iman borcu tanirdi.” (1.EK., 5.212)

“Kur’dn’da yalnizca Allah ve ahiretten soz edilmez; Kur’dn aymi zamanda, toplumun
giindelik ve ahlaki yasamini da diizenler.” (Schimmel-a 2004: 44) diyen Schimmel’in de isaret
ettigi gibi, kutsal kitap, i¢timai hayatin karanlikta kalan koselerine 1s1k tutarak aydinlatan; bir
arada yasama zorunlulugunun getirdigi kordiigiim olmus sorunlara, en akilct ve en kalict ¢oziimii
sunan essiz bir kilavuzdur. Ona samimiyetle sarilana, o tek basina yetecektir. Kur’an’da “Namaz1
dosdogru kilanlar ve zekati verenler” seklinde baslayan pek ¢ok ayet mevcuttur. Bu ayetlerden
bir tanesi, “Rahmetim her seyi kapsamistir. Onu, bana karst gelmekten sakinanlara, zekdti
verenlere ve ayetlerimize inananlara yazacagun.” (A’raf-7/156) diyerek, Tanri’nin takvaya ve
zekéta verdigi onemi bir kez daha vurgulamistir. Zekat, toplumsal dayanigsmanin en giizel
ornegidir. Ustadan ¢iraga, hocadan talebeye, efendiden koleye, zenginden fakire dogru olan bu

akis, Ayverdi’nin kalemine takva anlayisi olarak yansimistir.

“Zengin olmayi aklina koymus kimselerin usullerini takip edecegi yerde, bu soziim ona
maliyeci, karsisina ¢ikan her cesit imkdnin yollarmi tikadi. Mesela o devirde, ayliklarin
muntazam ¢ikmamast yiiziinden Yahudi sarraflara aylik kirdirmak adeti cariydi. Iste ellerinde
viizlerce maags ciizdant olan bu sarraflar, memurlari memnun etmek suretiyle devletten
alacaklarmm kolaylikla tahsil eder, bu imkdn dolayisiyla da devamli olarak maas sahiplerinin
taleplerine cevap verirlerdi. Fakat isleri bozan, hep vezne bas miimeyyizi Hilmi Bey’di.
Kendisine riigvet teklif etme gafletinde bulunan ka¢ sarrafi odasindan kovmus, bir tanesinin

kafasina da yazi okkast firlatmisti.” (1LE.K., 5.244)

Hilmi Bey, Ibrahim Efendi’nin kardesi olmasina ragmen, kiiciigiin biiyiige duymasi
gereken saygi disinda, aralarinda hicbir kardeslik bagi, hicbir benzerlik yoktur. Ibrahim Efendi,
donemin en zengin devlet adamlarindan biridir. Fakat bu variyeti neye bor¢lu oldugu mechuldiir.
Kardesi Hilmi Bey ise goriiniiste siradan bir devlet memuru olmasina ragmen, kendi emeginin
karsili1 ile yetinmeye gayret gosteren siradigi, miistesna bir insandir. Kur’an’mn da “Allah’in
size rizik olarak verdiklerinden helal, iyi ve temiz olanlarindan yiyin ve inanmakta oldugunuz
Allah’a karsi gelmekten sakimin.” (Maide-5/88) isaret ettigi gibi dinimiz, helal kazang
kapsamina girmeyen seyleri yasaklamistir. Hilmi Bey, iizerine alin teri damlamayan lokmay1

bogazindan gegirmeyecek kadar takva sahibidir.
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Kisinin, kalbini temizleme c¢abasi olarak da tanimlayabilecegimiz takva, mutasavviflara
gore lic mertebeden olusur. Bunlardan birincisi, kisinin kendisini sirkten koruma konusunda
gosterdigi cabadir. Ikincisi, kotii ve serli ibadetten korunma cabasidir ki, buna ihlis da
denilebilir. Bir digeri ise Islam’m haram kildig1 hususlardan korunma cabasidir. Hilmi Bey’de

goriilen takva anlayisi, haramdan kaginma seklinde ortaya cikar.

“Besiized dteg-1 takvad cihdn-1 mdsivallah ra
Bized berki zi Allah ve besiized takvd rd”

(I.v.S., s.57)

“Takva atesi, masivallah denilen diinyay1 yakti; sonra bir tecelli simsegi cakti takvay1 da
yakt1” seklinde terciime edebilecegimiz bu beyit, Insan ve Seytan isimli romanda ge¢mektedir.
Sevket daha kiiciik bir cocukken babasi ile birlikte, kdyiinden ¢ikmis ve Hadi Pasa’nin konagina
yerlesmistir. Babasit konagin asciligim1 yaparken kendi de, ¢ocukluk yillarin1 zamanla ardina
katarak yetiskinlige ilk adimini yine bu konakta atmistir. Sevket bu beyiti, Hadi Pasa tarafindan
hattatlara verilirken gOrmiistiir. Masiva, Allah’tan gayri1 her sey olduguna gore, masiva ile

miicadele kapisini agmak i¢in takva anahtarina ihtiyac olacaktir.

Ibrahim Efendi Konagi'nda Hilmi Bey ile kisilik kazanan takva anlayisi, Mesihpasa
Imami’nda, “ Riisvet ve hirsizliktan zorlu bir canavardan kagar gibi uzaklasan” (M.1.,s.16) Halis
Efendi ile viicut bulmustur. Mesihpasa imami olan Halis Efendi, “Daima dogruyu sdylemis,

temiz kazang ugruna hicbir fedakéarliktan ve yorgunluktan cekinmemistir.” (M.1., 5.47)

“Sevki Bey’e gore kumar, avini saran bir driimcek gibi, insanin hislerini ve

diisiincelerini, iptilasinin avlari iginde, bogarak mumyalastiran bir canavardi. Ve pengesine

diisen kimse, maliyla birlikte insanligini ve serefini kurban etmeden isin icinden ¢ikamazdi.

(M1, 5.142)

52



Dikkat edilirse yazarin, helal yollardan kazanilmayan, takva anlayisi ile bagdasmayan ne
varsa canavara benzettigi goriiliir. Insan olma vasiflarim1 bir kalemde silen kumar hakkinda
Kur’an-1 Kerlm: “ Sana ickiyi ve kumart sorarlar. De ki, onlarda biiyiik giinah vardir.”’
(Bakara-2/219) demektedir. Yazar, Kur’an’in bu ikazini dikkate almis, icki ve kumara kars1 olan

antipatisini sik sik vurgulamistir.

Kimilerine gore, “ Agizdan kalbe giren ve citkanin, Allah ve Restil’iiniin arzu ettigi seyler
olmasina dikkat etmek ” olarak tanimlanan takva, kimisine gore de , “ Helal yemek ve insanlara
hizmet etmek” olarak tanimlanmistir. Hepsi burada zikredilmeyecek kadar ¢ok ve gesitli olan
takva tanimlarini ortak paranteze alirsak; takva icin, dini daha derinden yasama hassasiyetidir
diyebiliriz. Kutsal ile beraber olmak isteyen insanlar i¢in takvanin 6nemine gelince, bu konuda

son sozii Kur’an’a birakiyoruz:

“Siiphesiz Allah takva sahipleriyle beraberdir.” (Nahl-16/128) *

Samiha Ayverdi cephesine dondiigiimiizde, eserlerinde fazlaca tovbe anlayisina
rastlayamadigimizi soyleyebiliriz. Zira onun hayat felsefesi i¢inde takvanin biiyiik yeri vardir.
Taktir edilir ki, takva anlayisina sahip olan bir diisiince cok da fazla tovbe etmeye gerek

duymayacaktir.
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* Takva ile ilgili bkz. (Tovbe-9/14,119), (Hucurat-49/1), ( Hucurat-49/12), ( Tovbe-9/4)

2. SIDK

“Insana saddkat yarasir gorse de ikrah
Yardimcisidir dogrularin Hazret-i Allah”

-Ziya Pasa-

Arapca bir kelime olan sidk, liigatte dogruluk manasimi karsilamaktadir. Tasavvuf
istilahinda ise, kalbini temizleyip Allah’a ulagmak isteyen kiside, olmasi gereken temel
vasiflardan biridir. Sidk, Insansin i¢inde barindirdigim aynen disariya yansitmasidir. Ulu sahsiyet

Mevlana’'nin da isaret ettigi gibi, ya goriindiigiin gibi olmak, ya da oldugun gibi goriinmektir.

Ibn Hadraveyh soyle demistir: “Kim Allah Tedld ile beraber olmay: isterse dogruluga
yapissm; zira O, dogrularla beraberdir.” (Eraydin 2004: 162) Yine Kur’an-1 Kerim: “Ey iman
edenler! Allah’a karst gelmekten sakinin ve dogrularla beraber olun” (Tovbe-9/119) diyerek

insanligl, dogruluga yonlendirmistir.

Yazar, Mesihpasa Imami’nda “Diiriist ve namuslu adamdi” (M.I., s.15) seklinde
tanimladigr Halis Efendi’nin kisiligi ile biitiinlesmis dogrulugunu ve fedakarligini anlatirken,
“Ciddi, namuslu bir ev erkegi, evlatlarinin nafakasin diisiinen ve bu nafakayt helal yollardan
kazanan bir baba idi. Sirasinda onlara kagut, kitap parast kazanmak icin mahkeme mahkeme
dolasarak, sahte bir imzaya hakiki damgast vurmast icin teklif edilen avug¢ dolusu paralari,
kucak kucak hediyeleri reddederek tam bir vicdan ve liydkat mehengiyle daima dogruyu
soylemis, temiz kazang ugruna hicbir fedakdrliktan ve yorgunluktan cekinmemis, ramazanlarda
mukabele okumug, ismarlanan hatimleri indirmis ve iste evlatlarmi boyle beslemis ve
okutmustu.” (M.1., s.47) ciimlelerini kullanmistir. Halis Efendi, takva sahibi bir kisilik olarak
kargimiza ¢ikar. Sikinti ¢cekse de hicbir zaman dogru bildiginden sagsmamuis, temiz olmayan higbir
kazanci evine sokmamistir. Dogruluk, kalbi Allah disinda kalan her seyden temizlemeye yarayan
onemli bir vasiftir. Dogruluk, nefisle miicadelede kullanabileceg§imiz en yiice kalkanlardan

biridir. Dogruluk zirhin1 giyen, her tiirli beladan emin olabilir. Diinyaya meyleden, tamahkar
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olan insan dogru yoldan ayrilir, ihtiraslar1 ugruna yalana bagvurur. Res@l-i Ekrem: “Dogruluk
iyilige, iyilik de cennete hidayet eder. Insan sadakatiyle Allah katinda siddiklardan yazilir.
Yalancillik kotiiliige gotiiriir. Kotiiliik de cehenneme iletir. Kisi yalan soylemekle Allah katinda
yalancilardan sayilir” buyurmus ve iimmetini yalana kars1 uyarmistir. “ Kiyamet giinii Allah’a
karst yalan soyleyenleri goriirsiin, yiizleri kapkara kesilmistir.” (Ziimer-39/60) Bu ve bunun

gibi bir¢ok ayette Kur’an, insanligi yalan ve inkéra karsi uyararak dogruluga davet etmistir.

Ayverdi’de tarih ve tasavvuf, eserlerini besledigi sonsuz bir kaynak olarak karsimiza
cikmaktadir. O, tam bir Osmanli aydinidir. Eserlerinde, 6zellikle ibrahim Efendi Konagi’'nda, bu
denli uzun siiren, yillar boyunca adiyla saniyla ayakta kalma sansina nail olan ender bir
imparatorluk olan Osmanli’nin yikilis donemini en ince ayrintisina kadar anlatmistir. Tanzimat
ile birlikte toplumumuza girerek, koklerimizi kemiren kiiltiir yozlagsmasina karst duydugu esefi
uzun uzun anlatmaktadir. O, “ Atalarda misk gibi kokan mertlik, dogruluk, vefa ve saddkat,
ogullarda, bakimsiz bahgelerin cicekleri gibi yabdnilesmis, bozulmus ya da biisbiitiin
kurumustu.” (M.1., 5.57) diyerek hayiflandigi, bu toplumsal ¢okiisiin nedenini, insanin 6ziine
yabancilasmasinda, ruhunun sesine kulaklarimi tikamasinda gormiistiir. Insansin 6ziinii temsil
eden ruh, “latif bir varlik” olduguna goére, Tanrisal yoniimiizdeki korliik, toplum nizamin1 altiist

etmeye yetecektir.

“Kosa kosa diikkdnina dondiigii zaman ¢iragin bir teneke zeytinyagint devirip basina
koca bir ziyan getirdigini goriince de, oliim riizgdrinin acmis oldugu hikmet kapilary biitiin
siddetiyle yiiziine kapandi. Az evvel cevherler dokmek isteyen dudaklarindan en agir hakaretler,
en yakast acilmadik kiifiirler sel gibi akmaya baglamisti. Amma tecriibe sahibi kimseler, koskoca
bir ziyamin kotii mudmele, aci soz, hatta sille tokatla yerine gelmeyecegini bilmeliydi. Hatta
ciragin haftaligindan kesmekle de bu zarar temizlemek kabil degildi. Eger esnaf ise goziinii
acmast lazimdi. Ger¢i az evvel imamla muhtara dogruluktan, namustan bir seyler soyleyip

durmustu. Amma, laf baska, is baskaydi.”(M.1., 5.116)

Metinde anlatilan kisi, mahallenin uyanik gecinen bakkalidir. Hayata ¢ok bagh olan
tiitincii Abbas’in zamansiz bir sekilde aniden hayata gozlerin kapamasi, tiim mahalleyi
sasirtmust1. Kur’an, done done: “Olgiide ve tartida hile yapanlarin vay haline” (Mutaffifin-83/1)

dedigi halde, adilane higbir isin altinda imzasi bulunmayan bu tamahkar bakkal, Tiitiincii
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Abbas’1n 61diigiinii duyunca mahallenin muhtarina ve imam Halis Efendi’ye “Oyle ya... Su fani
diinyada yalan, hile ne icindi? Mademki ki hep olecektik, su halde ne diye birbirimizin ¢ukurunu
kaziyor, birbirimize dis tirnak gosteriyorduk?” (M.I., s.115) diyerek uzun, uzun nutuk atmistir.
Bakkalin ballandira ballandira attigi nutuk, c¢iragin avaz avaz kendisini cagirmasiyla
boliinmiistiir. Ditkké@na gelip ¢iragin zeytinyagini devirdigini goriince de, attig1 palavralari unutur

ve zararini ¢ikarmak i¢in neler yapabilecegini diisiinmeye baslar.

Yazarin, dogruluk hakkindaki diisiinceleri, en acik sekliyle Insan ve Seytan romaninda
ifadesini bulmustur. “Bal bal... demekle agiz tatl olur mu? Irade ve dogruluk lafzi da, en dogru,
en iradeli gecinenlerde bile ¢cok defa zevki ve lezzeti, varligimiza sirdyet etmemis, bir kelime
halindedir. Dogru adam, yalnmiz is hayatinda para ¢almayan, baskalarimin zararinda kendi
menfaatlerini aramayan kimse midir? Bence dogruluk, kendi viicudu memleketinin gizli asikar
ithtiraslarma hdkim olarak, hirsi, tamahi, kibri ve gururu silebilmektir. Bunlari yapabilen zaten
hayatin dus yiiziinde de dogrudur.” (1.v.S., s.5) Bu sozler, insan ve Seytan romanindaki en dogru
karakter olan Ismet’e aittir. Yazara gore dogru kimse, birkag satir evvel imam ile muhtara ahkam
kesen bakkal gibiler degil; igcinde kotiiliige dair ne varsa ¢ikarip atabilen ve bal demek yerine bal

yemeyi tercih eden Ismet gibileridir.

Gazali Ihya’ sinda sidki, niyette, iradede, vefada, azimde, amelde ve dinin tim
makamlarinda sadakat olmak iizere alt1 derecede ele almistir. Ona gore; “sidkin birincisi, lisanin
sadadkati, yani dogru sozlii olmaktir.”(Gazali 1975: 694) Bal bal diyenlerin sozlerinde lisan

sadakati olmadigindan, gonlii bir tiirlii tatlanamayan bu kimselere elbette siddik diyemeyiz.

Kur'an’m: “Bu giin dogrulara, dogruluklarimin yarar saglayacag giindiir.” (Maide-
5/119) diyerek sik sik isaret ettigi kiyamet giiniinde, zararli ¢ikanlardan olmamak igin; egri
cetvelden dogru cizgi ¢ikmayacagini har an hatirlayarak, egrilerimizi diizeltmek ve dogru olana

yapigmak gerekir.
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3. SABIR

Sabr ile malim olur esrar-1 Hakk
Sabr ile bilindi her miigkiil sebak

-Esrefoglu Rmi-

Arapca bir kelimle olan sabir, katlanmak, dayanmak anlamlarina gelmektedir.
Karsilagilan sikintilara katlamaya sabir dendigi gibi, yasamindan takvayr eksik etmeme
konusunda gosterilen sebata da sabir denmektedir. Sabir, musibetten bize isabet edene karsi
sikitu korumaktir. Sabir, bir sikinti ile karsilagildiginda sikayet etmeyi terk etmektir.
Mutasavviflar, sabretmeyip, feryat figan dert yananlari, Allah’in takdirine boyun egmedikleri
icin hos gormemektedir. Onlara gore boyle bir durum, Yaratan’in yaratilana sikdyetinden bagka
bir sey degilir. Peygamber Efendimiz sabri, dinin yarisi olarak tanimlamaktadir. Eraydin’a gore
sabir, “Insanin saadet siurridir.”(Eraydin 2004: 165) Tirmizi’nin Ibn Abbas’tan rivayet ettigine
gore, “Hoslanmadigin seye sabretmende biiyiik hayir vardir.” Sabir, kaderin gonderdigi takdir

oklar1 karsisinda kipirdamadan durmaktir.

“Sen Yusuf gibisin, bu diinya da kuyu gibidir; nasil ki Yusuf kendisine uzatilan iple bu
kuyudan kurtulduysa, sen de diinyanin zahmet ve mesakkatinden sabirla kurtulursun” (1.v.S., s.

233)

Bu satirlar Sevket Bey’in kizi Giizin’in defterinden aktarilmistir. Sevket Bey, esi
Ismet’in erkek kardesiyle, miinasebetsiz bir evlilik yaptig1 icin yirmi seneyi askin bir zamandir
goriismemistir. Ancak, kayninin mali durumunun ziyadesiyle bozulmasi sonucu, onlar1 bir siire
evinde misafir etmek zorunda kalmistir. Ev sahiplerinin bir tiirli memnun olamadiklar1 bu
misafirlik siireci, yillar sonra evlerine siginan akraba kizinin, Sevket Bey’i yoldan c¢ikarmasiyla
son bulmustur. Mesleki kariyerinin zirvesinde bulunan Sevket Bey, bu gayri ahlaki iliski
yiiziinden, meslegini, kizint ve hepsinden Onemlisi, yillar yili ona her konuda destek olan
anlayish, miisfik, bir kadin olan esi Ismet’i kaybetmistir. Kaybettiklerinin hayallerini bari

avuclarindan kaydirmamaya c¢alisan ve yalniz bu hayallerle avunabilen Sevket, kizinin kiigiik

57



kiigiik notlar aldigi defterini eline gecirmistir. Am yasamak istemedigi her saniye, gecmisten

gelen huzur verici bu seslere kulak vermek istercesine kizinin defterini agmaktadir.

Yazar, sabir konusunu islerken Yusuf kissasina telmih yapmistir. Kur’an’in onikinci
suresinde ayrintilariyla anlatilan Hz. Yusuf’un hayat hikadyesine hemen herkes asinadir. Tiim
giizellik tezahiirlerini kendisinde barindiran Yusuf’un, kardesleri tarafindan kiskanilip kuyuya
atilmasiyla baslayan seriiveni, kendisine bahsedilen yiice mertebelerle son bulmustur. Bu
yolculuk esnasinda kuyuda ve zindanda gecirdigi yillar boyunca onun tek yoldasi, hicbir zaman

yanindan ayirmadigi sabri olmustur.

Yazara gore diinya, icinden c¢ikilmasi zor, karanlik bir kuyuya benzemektedir.
Mesakkatlerle dolu olan bu kuyunun tek kurtulus recetesi de sabirdir. Zira kurtulusa ermek nefis
temizligi ile gergeklesir. Temiz bir nefse sahip olmak icin de sabra ihtiya¢ vardir. Sabir ve sebat

olmadan higbir yolcu, yolunu tamamlamaya muvaffak olamaz.

Ibrahim Havvas’in: “Kitap ve siinnetin hiikiimleri karsisinda gésterilen sebat” olarak
tanimladig1 sabir hakkinda Hz. Ali: “Imanda sabir, cesetteki bas hiikmiindedir; bassiz cesedin
hicbir onemi olmayacagi gibi, sabirsiz imanin da bir degeri olamaz.” (Eraydin 2004: 165)
demistir. Sabri, sabirla agiklamaya calisanlar, {i¢ cesit sabir oldugunu sdylemislerdir. Birincisi
giinahlardan kaginma konusunda sabir gostermektir ki, buna takva anlayisinda israr etmek de
denilebilir. ikincisi, Allah’in emirlerini yerine getirmede sabir gostermektir, buna giizel amelde
1srar etmek de denilir. Bir digeri de, karsilasilan zorluklara karsi sabir gostermektir, buna da

Allah’1n takdirine tam teslimiyet diyebiliriz.

Bircok mutasavvif sabri, bela ve musibetler karsisinda edepten ayrilmamak olarak
tammlamistir. Gazall: “Sufi smfi fakirligi kendileri icin ziynet, sabri siis, rizaligi binek ve
tevekkiiliin de san olduguna hiikmederler.” (Gazali: 39) diyerek sufinin bakis acisindan sabr1 ve
tevekkiilii gostermeye c¢alismigtir. Daha bircok mutasavvif goniilli kalem, sabrin 6nemine

deginerek muhtelif tanimlar yapmislardir.

58



Ayrica Allah’in giizel isimlerinden birinin de es-Sablr oldugunu hatirlamak gerekir.
Kur’an-1 Kerim’de bircok ayet, insanlar1 sabirli olmaya ¢agirmaktadir. Tanri’nin sabra verdigi

onem hakkinda Kur’an sdyle demektedir:

“Elbette sabredenlere, yapmakta olduklarinmin en giizeli ile miikdfatlarin

verecegiz.”’(Nahl-16/96)

Samiha Hanim, insanoglunun mutlu, huzurlu olabilmesi igin gereken degerlerin
tamamini, dinin giimiis tepsi icinde bizlere sundugu goriisiindedir.Ona gore sabir, erdemli bireyin
olmazsa olmazidir. Diinyanin sikintilarindan kurtulup selamete ermek isteyen ruhun, sabretmeyi
bilmesi gerekir. Onun nezdinde sabir, ruhu olgunluga, dinginlige ulastiran ve insani bir adim

daha kemale yaklastiran degerli bir kopriidiir.
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4. TEVEKKUL

“Bas egmeyiz edaniye diinya-y1 din i¢iin
Allah’ adir tevekkiiliimiiz, itimadimiz”
-Béki-

Arapca bir kelime olan tevekkiil, vekil edinme, giivenme anlamina gelmektedir. Kisinin
alabilecegi her tiirli 6nlemi aldiktan sonra, her isini Allah’a teslim etmesidir. Asina bir soz,
“Once deveni bagla, sonra tevekkiil et” demektedir. Imanin her esasinda, her seyden 6nce ihlas
gereklidir. Tevekkiil icin de durum aynmidir. Yani sadece lafzi tevekkiil yeterli degildir. Inanca
dair her seyin kalben tecriibe edildigi gibi, tevekkiil de sarayini insanin kalbine insa eder.
Tevekkiill, iman eden kalbin siisiidiir. Yazarin hayat verdigi karakterler arasinda tevekkiil

anlayisini en giizel yansitan Atifet Hanim’dur.

“]ﬁe, eski nazirlardan Celal Pasa’nin iimmi ve ihtiyar karisi, evvela kocasini, sonra
evlatlarmi ve yavas yavas biitiin servetini kaybetmis olmasina ragmen, bir zamanlar zevklerin,
nese ve kahkahalarmn, latif bir bahar riizgdr: gibi oksadigi viicudunu, giin olup izdirap ve
facialarin sarmasina, kasip kavurmasina ragmen, her zahmete, her c¢ileye, hoslukla karsi
koymus, tabii ve sikdyetsiz bir mukavemet ve tahammiil gostermek hiinerini bilmisti.” (M.B.G.,

s.132-133)

Metin, yazarin Mabette Bir Gece isimli eserinde bulunan Dert Ortaklar1 isimli hikdyeden
iktibastir. Hikdyede bir zamanlar pagsa hanimi olan Atifet Hamim’in basindan gecenler
anlatilmaktadir. Atifet Hanim basina gelen her belaya, “Andolsun sizi biraz korku, biraz aclik,
biraz da mal, can ve mahsullerden yana eksiltme ile imtihan edecegiz, sabredenleri miijdele.”
(Bakara-2/155) ayeti hiikmiince sabretmeyi basarmistir. Aslinda immi olan kadinin, bu sabri
gosterebilmesi hic¢ siiphesiz kalbindeki tevekkiilden kaynaklanmaktadir. Sifati her ne olursa
olsun, diinya yolculugunda bir siireligine yanimizda olan seyleri kaybettigimizde, sizlanmanin
bir anlam1 yoktur. “Diinya nimetlerinden elinizden ¢cikanlara iiziilmeyiniz.”” (Hadld-57/23) Zira

miilkiin sahibi Allah’tir ve “Déniis ancak O’nadw.” (Maide—5/18)
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Yazarin, kuru medrese egitimiyle yetinen Mesihpasa imami Halis Efendi’nin karsisina
diktigi tasavvuf erbabi Adil Bey: “O ferman kime neyi isterse yaptirir. Cihan bir araya gelse
onun ¢ozdiigiinii baglamaya, bagladigint ¢ozmeye muktedir degildir.” (M.1., s.146) demistir.
Adil Bey’in soz ettigi ilahi kudrettir. Nasil ki, “Bagumiza ancak Allah’in bizim icin yazdig
seyler gelir.”(Tovbe-9/52) ve biz ilahi kudretin diigtimledigini asla c¢Ozemeyiz; o halde

“Oliimsiiz ve daima diri olan Allah’a dayan.” (Furkan-25/58) maktan bagka ne yapabiliriz?

Sabir ve tevekkiil, kader anlayisindan dogmaktadir. Miibarek agizlar, Amentii gemisine
binenin kurtulusa erecegini sdylerken, iman esaslarindan olan kader inancimi dikkate almamak
olur mu? Kader Allah’in her seye bir 6l¢ii ve nizam belirlemesi, her seyi bilip takdir etmesidir.
Hal boyle iken Allah’in takdirine karsi tevekkiil etmek yerine feryat figan isyan etmek ne biiyiik
kiistahliktir.

Ibn Mestid’un rivayet ettigine gore Restl-i Ekrem Efendimiz soyle buyurmustur:
“Mirag¢’ta iimmetler bana gosterildi; timmetimin ovalart ve daglart doldurduklarmi gordiim.
Cocuklart ve durumlart hosuma gitti. Razi oldun mu? diye benden soruldu. Ben de ‘Evet,
razryim’ dedim. Bana, ‘Bunlardan yetmis bin kigi hesapsiz cennete girecek’ denildi. ‘Onlar
kimlerdir? diye soranlara cevaben, ‘bunlar; daglanmayanlar, sum tutmayanlar, efsun ettirmeyip
Rablerine tevekkiil edenlerdir’ buyurdu.”(Gazall 1975: 448) Yine Sehl b. Abdullah’in tevekkiilii,
“Oliiniin ytkayici eline teslim edildigi gibi, kulun Allah’a teslim olmasi” seklinde tanimladig

bilinmektedir.

Insan ve Seytan romamindaki Ismet de tevekkiil anlayisinin 6n plana ciktig
karakterlerden biridir. Basina gelenlerden sonra kaleme aldigi su satirlar, ondaki tevekkiil
anlayisin1 yansitmaktadir: “Olup bitenleri yadirgamiyorum; seni her gseye tercih eden bir
muhabbetle sevmis olmanmin bu kadarcik acisint nasi ¢ekmem? Bana cefayt takdir eden
kudretten sizildanmak acemiligini gostereyim de: ‘Buyruguma rdzi olmayan benden baska Rab

arasin’ sitemine mi mazhar olayim.” (1.v.S., s.202)

Yukarida verdigimiz metin Ismet’in Sevket’e gonderdigi mektupta gecmektedir. Gegici

bir siire evlerinde misafir ettigi kayninin kizi ile sadece sehvet duygusunun yonlendirdigi
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miinasebetsiz bir iligkiye giren Sevket, bu kizin adeta kuklasi olmustur. Bu iradeden yoksun
adama her istedigini yaptiran Lale’nin talepleri her gegcen giin hadsizlesmistir. Kendisi i¢in:
“Benim gibi bir insan olmaktan, yulart baskasinin elinde bir hayvan olmak belki daha ehvendir.
Zaten benim de yularim kendi elimde mi?” (1.v.S., s.210) diyen Sevket, Lale’nin istegi iizerine,
karisina evi bosaltmalar1 gerektigini bildiren bir mektup yazmustir. Ismet’in 6nce esini,
hayallerini elinden alan bu seytan kilikli kadin, simdi de oturdugu evi elinden almistir. ismet,
Sevket tarafindan kendisine gonderilen bu mektuba, bir kismini yukarida verdigimiz cevabi

yazarak, kizi ile birlikte, yillardir ikdmet ettigi evini terk etmistir.

Ufacik vefasiyla kapisini calan ask, sirtina yiikledigi kocaman cefasmi Ismet’e birakip
gidecek kadar vefadan yoksun muydu yoksa? Avucunda sadece, askindan geriye miras kalan
istiraplart tutan Ismet, tevekkiil anlayisinin zirvelestigi bir sahsiyettir. O: “insan vefa {imidiyle
Allah’tan bagka her neye dayansa cefd goriiyor” diyebilen, farkindaliginin farkinda olan her
insan gibi ilahi takdiri takdir etmeyi becerebilen, “Allah kuluna kdfi degil mi?”’ (Ziimer-39/36)
ayetinin sesi her dem kulaginda ¢inlayan, sirtinda insanlik yiikii ile ¢iktig1 bu zorlu yolculukta,

hep dogru yola sapip, hep dogru adimi atma kabiliyetine erigsmis ender bir kisidir.

Aslinda hepimiz yalniziz. Kutsal’dan ayrilip bu diinyaya inerken yanimizda getirdigimiz
ve bir tiirlii tikketemedigimiz yalnizligimizi, kimselerle paylasamiyoruz. Belki de, Kutsal’a geri
donene kadar icimizi kemiren bu yalmzliktan, yine O’na siginmak elzemdir. “Kim Allah’a
tevekkiil ederse O, kendisine yeter.” (Talak-65/3)* ayeti hiikmiince; icimizde yasayan ezeli

yalnizligimiza, kimselerin yetmedigi anda Allah’in yetecegini unutmamak gerekir.

* Tevekkiil ile ilgili bkz. (Enfal-8/2), (Ahzap-33/3), (Ziimer-39/54), (Miimtehine-60/4)
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5. MURID- MURSID BAGI

“Levh u kalemde yazilan tertib-i tevhid okuram
flm-i lediin seyr ii siilik giiftar iden gelsiin beru”

-Y{nus Emre-

Tasavvuf, menzili kemale ulasmak olan uzun bir yolculuktur. Bu yolculuga cikarken

yanimiza almamiz gerekenlere deginmeden once, yola ¢ikmak isteyen kisiye deginmek gerekir.

Tasavvuf yoluna girmeye niyet etmis kisiye talib denir. Arapgaca bu kelime, talep eden,
isteyen anlamina gelir. Talib kademesinden, silik kademesine geg¢menin bir usdlii vardir.
Tasavvuf prosediiriine gore, talibin her seyden 6nce bir miirsidin huzuruna c¢ikmasi gerekir.
Miirsidin huzuruna ¢ikarken de uymasi gereken kurallar vardir. Talib, seyhin huzuruna ¢ikmadan
evvel gusiil abdesti alarak temiz elbiseler giymeli ve giizel kokular siirinmelidir. Miirsidin
kapisina geldiginde, halis bir niyetle izin isteyerek seyin huzuruna ¢ikmalidir. Seyhin karsisina
cikan talib, yavas bir sesle selam verip seyhin elini nazikce Optiikten sonra, geri ¢ekilir ve edeple
seyhin huzurunda bekler. Miirsidi oturmasini isteyince, onun gosterdigi yere iki diz iizerine
oturur ve ellerini dizlerinin iizerine koyar. Sonra seyhinin ilmine télib oldugunu bildirir Seyhinin
istegi iizerine istihareye yatan talibin, gordiigii ritya yorumlanir. Eger yola ¢ikmak i¢in gereken
istidat talibde varsa, o artik ilk adimi atar ve salik mertebesine ulasir. Arapga olan silik kelimesi,
“giren” anlamina gelir. Manevi olgunluga ulasmak icin, bir seyhe intisap ederek tasavvuf yoluna
giren kisiye salik ad1 verilir. Bu yolun sonunda artik sélik, sufi olarak anilacaktir ki, sufi kemale

ermis, hakka vasil olmus kisidir.

Hak yolcusunun, hi¢bir zaman yanindan eksik etmemesi gereken bir haslet vardir ki, bu
edeptir. Nasil ki télib, yolculugun ilk giiniinde miirsidinin kargisina kendisinden once edebini
cikarir; yolun sonuna gelip Hakk’a vasil olana kadar da, edebinin bir adim gerisinden gitmesi

gerekir.
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Hemen herkesin sina oldugu, tasavvuf bastan sona edepten ibarettir veya tasavvuf Allah
ve Resil’iiniin ahlakiyla ahlaklanmaktir gibi s6zleri dikkate aldigimizda, edebin olmadig1 yerde

hakikatin de olamayacag anlasilacaktir.

“Tlim meclislerinde aradim taleb,
[lim geride kaldu illA edep, illa edep”

Diyen o mutasavvif goniilden ne de giizel dokiilmiis bu sozler...

Icinde bulunan ilahi tarafi gerceklestirmek isteyen insanin, gidecegi yon bellidir. Kisi,
gidecegi yonii kendi belirlemede 6zgiirdiir. Fakat tasavvuf yoluna atilan ilk adim, 6zgiirliigiin son
adimidir. Zira ciktiimiz tasavvuf yolculugunda, karanlik bir kavsakta durup kalakaldigimiz
zaman, Oniimiizde 151k yakacak bir rehbere ihtiyac duyacagimiz muhakkaktir. Bakin bizim,
karanliklar1 aydinlattigini vurguladigimiz 15181; Schimmel Kur’an’dan aldig: bir ilhamla (Bakara-
2/20) ne giizel simgelestirmistir. O, ilahi 151k ¢akmalar1 olarak adlandirdigr simseklerin, karanlik
yolda yiiriimeye calisan salikin, bir anda yolunu aydinlattigini ve birka¢ adim ilerlemesine
yardimer oldugunu sdylemektedir. (Schimmel-b 2004: 32 )  Iste biz miirsidi, bu simsege
benzetebiliriz. Miirsid, sélikin kor karanlikta tikanan yoluna bir giines gibi dogar ve onu hakikat
giinesine ulastirtr. Isik, diinya hayatinin karanligini degistirir. Pervaneyi, masiva karanligindan

ilahi nura kavusturan giiciin de 11k oldugunu hatirlamak gerekir.

Mariya’nin Aski isimli hikdyede, yol gosteren 1s1ik olarak yash bir miinzevi karsimiza
cikar. Sevgilisi ile kir gezmesine ¢ikan Mariya’nin dikkati, bu kiiciik kuliibeye odaklanmustir.
Kuliibeden iceri attig1 ilk adim, onun hayatinin déniim noktasi olmustur. Baba Aleksandros’un
hayatin1 dinleyen Mariya, bu ihtiyar adamdan ziyadesiyle etkilenmistir. Kendini Aleksandros’a
“Ben fahise Mariya Klerya’yim” (M.B.G., s.202) seklinde tanitan Mariya: “ Bundan sonra
hayatla iligigim yalniz hakikat ve ask bagindan ibaret kalacaktir. Ben askin yaratilmislara
serpilmis kirmtilartyla doyacak bir kadin degilim... Onu kiil olarak bulmak, onun kiilli
varliginda erimek istiyorum. Yazik ki bu aski, simdiye kadar c¢ok yanlis yollarda aradim.”
(M.B.G., s. 203) sozleriyle Aleksadros’la olan sohbetine devam etmis, sonra da sevgilisi
Romanos’u terk etmistir. Mariya ile Baba Aleksandros’un iliskisi, miirsid-miirid iliskisinden

tamamen farkli goriinse de, 6z itibart ile aynidir. Mariya, bir miirside intisap etmemis ve salik
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sorumluluklarindan hi¢ birini yerine getirmemis olmasina ragmen, Aleksandros’un yasami ona
ilham kaynagi olmustur. Kendisi icin: “ Tepeme kadar kire battim” (M.B.G., s.203) ifadesini
kullanan bu kadina, ilahi liitfiin 15181 degmis ve bu 1sik onu, tekkesiz, tarikatsiz, zikirsiz,

miicahadesiz, girilebilecek yollarin en giizeli olan ask yoluna gotiirmiistiir.

Miirsid, tasavvuf literatiiriinde bir ¢ok sair ve yazar tarafindan doktora benzetilmistir.
Schimmel, bu doktor imgesiyle ilgili olarak, miirsidin bir doktor gibi davranip, insan ruhunun
kusurlarini teshis ve tedavi etmesi gerektigini sdylerken (Schimmel-a 2004: 120-121); Eraydin,
mirsitler icin: “Mdnevi hastaliklarimizin  tabipleridir ”(Eraydin 2004: 115) ifadesini
kullanmistir. Birkag satir yukarida soziinii ettigimiz Mariya, Baba Aleksandros’la konustuktan
sonra hayatim1 yiiz seksen derece degistirmis ve Romanos’u terk ederek sevgili bagindan
kurtulmustur. Bu durumu hazmedemeyen Romanos, bu ihtiyar miinzeviye kizip, bagirip
cagirmaya baslayinca, Mariya: “Nicin bagirtyorsun Romanos? O bana zehir olmadi, hayat oldu;
dert olmadi sifa oldu.” (M.B.G., s5.203) demistir. Mariya’nin bu sozleri biraz evvel soziinii

ettigimiz doktor imgesine telmih etmektedir.

“ Ey arkadasg, bil ki bu insan kalibr ruha ortii oldu. Yiirii, ortiiyii giyen rithu iste, kalip
yvalama. Bu kaliptan digsariya ¢itkmaya korkma ki sen su goriinen heykel degilsin. Fakat sen
hastasin, vehim hastaligina tutulmugsun; bu illet aklin sithhatli sozleri ile bagdagamaz ve onun
caiz gormedigini goriir Her seyden evvel bu hasta nabzi, bir hekimin teghisi eline uzat.” (Y .N.G.,
s.75)

Bu satirlar Cem Bey’in Adli’ye temize ¢ekmesi i¢in verdigi kagitlardan alinmistir. Adli
daha on bir yasindayken, kendi yas gurubu icin fazlaca agir kacan edebiyat sohbetlerine ilgi
duyan bir genctir. Babasinin selamlik odasinda gecen mutat sohbetlerden sonra, gizlice odaya
girer ve kiiciik kagit pargalarina yazilmis, kenarda kosede unutulan edebiyat notlarimi toplayarak
defterine gecirir. Adli’deki istidadi ne annesi ne de babasi fark etmistir. Adli, babasinin edebiyat,
annesinin de piyano sevdasindan arta kalan zamanlarindan diger kardeslerine kiyasla en az
nasiplenen ¢ocuk olmustur. O kadar ki, onun evde nefes almasi bile ailesini rahatsiz etmektedir.
Yatilli mektebe yazdirilacak kadar dislanan ve bu dislanigi her an yiireginin en derinlerinde
hissedebilecek kadar hassas bir yaratilisa sahip olan Adli’nin farkina varmak, babasi1 Asaf Bey’in

edebiyat sohbetlerine katilan Cem Bey’e diigmiistiir. Cem Bey, belki Adli’nin okuyup yazma
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hirsin1 doyurmak, belki de onu dogru olana gétiirmek icin ona belirli araliklarla temize ¢ekmesini

istedigi kagitlar vermistir. Iste yukaridaki metin Adli’nin yazdig1 bu kagitlardan biridir.

Yazar bu metinde, ilerleyen sayfalarda daha ayrintili olarak ele alacagimiz rtha, riihun
letafetine deginmistir. Insanin amaci, ruhuna yani 6ziine ulagsmak olmalidir. Bu 6ze ulagmak igin
de bir yol gostericiye, bir miirside ihtiyag vardir. “ Her seyden evvel bu hasta nabzi bir hekimin
teshisi eline uzat!” derken, yapilmasi gereken en Oncelikli isin, bir miirside intisap etmek
oldugunu vurgulamistir. Yazar, kirli ruhu hasta saymistir. Ve bu manevi hastalii ancak bir
miirsidin iyilestirebilecegini soylemistir. Burada bir kez daha, miirsid yerine kullanilan doktor

imgesiyle karsilasiyoruz.

Mevlana, Mesnevi’de salikin bir yol gosterici segmek zorunda oldugunu, rehbersiz sefere
¢ikan i¢in o yollarda, korku, afet ve hata bulundugunu soylemistir. Naksibendi ise, “Delilsiz yola
ctkmak ve yolu bulmak, geceleyin bilinmeyen bir yola isiksiz ve yalniz gitmek gibidir. Gittigi yeri
gormez, bastigi yeri bilmez. Oniinde bir hendek mi yoksa bir ucurum mu var fark edemez. Bu
suretle yola ¢cikanlarin, tehlikeye diismelerinden korkulur. Fakat miirgid-i kamil gidip gelmistir.
O yollarin hatalarini ve tehlikelerini goriip anlanustir. Deldlet ettigi miiridini o yollardan
kolaylikla gecirir.” (Naksibendi 1983:7) dedigi satirlarinda, miirsidin gerekliligi konusunda

Mevlana’y1 destekler goriinmektedir.

“Sen bastan ayagi sudlsin; belki ilmine temel olan siiphelerinin, sorup sorusturmakla
tatmin olacagni, okuyup miinakasa etmekle kdinat diigiimiinii ¢ozecegini zannetmektesin. Daha
tuhafi, elinde bir kiilce anahtar, mechul bir kapmin oniinde oturmus, bir tiirlii kilide uymayan bu
pasli ve yanlis anahtarlarla o kapiyt kurcalayip duruyorsun. Acilacak gibi oluyor, fakat
actmiyor degil mi? Hem acimis olsa bile orada seni kim kilavuzlayacak? Orast elinde 15181

olmayanlar icin ¢ok karanliktir. Belki korkulu ve tehlikedir de.” (Y.N.G. s.37)

Metin, Cem Bey’in, dostu Hatemi Efendi’ye gondermek icin Adli’ye yazdirdigi
mektuptan alinmistir. Yazar, sadece akil siizgeci kullanarak hakikate varilamayacagini, sir
kapisinin acilmayacagini belirtmektedir. O gizemli kapinin ardindakilere ulasabilmek icin dogru

anahtar1 segmek gerekir. Bu durumda bir top anahtarin i¢inden elimize dogru olani verecek, bize
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bu yolculukta kilavuzluk edecek birisi lazimdir. Bu kisi, karanliklari aydinlatan 1s1k olarak
adlandirilan miirsittir. Onun kilavuzlugunda yola ¢ikan tiim tehlikelerden emin olarak varacagi

yere ulasir.

“Mevldnd: Bir dem Allah’in merdiyle oturmak yiiz sene takvadan daha hayirlidir,

demekle onun ilminden si¢crayacak bir zerrenin yiiz senelik kupkuru amelin

hasil edemeyecegi bir bilgiyi uyandirdigini soylemek istemigtir.” (M.1., s.181)

Bu satirlar Mesihpasa imami Halis Efendi ile Tahir arsinda gelip giden mektuplardan
almmustir. Tasavvuf ehlinin ¢ok sevdigi ve dilinden diisiirmedigi bir s6z: “Ed- dinii’n nastha”
dinin nasihatten ibaret oldugunu soyler. William Chittick bu konuda, “Seyhin sifahi ogretileri
iman ilkelerine can verir.” (Chittick 2006: 73) demistir. Nasihati veren miirsid, tasavvuf
diisiincesinin temel tasidir. Bu nedenle miirsidin onemi ve vasiflar {izerine bircok sey yazilip
cizilmistir. Sufiler, miirsidi Allah’a agilan bir kap1 olarak gormektedir. Bilinmeyene giden yolun
sonundaki kapiyi, ancak miirsidin verdigi anahtar acacaktir. Bu konuda Schimmel: “Saf kalp
Tanrt’min bir aynast ise, kalpleri tam anlamiyla armmmis ve kemale ermis olanlar, Tanri’nin
cemalinin aracist olabilirler. Bu rithdni miirsidin roliidiir” (Schimmel-b 2004: 59) demis ve

miirsidi, Tanr1 cemalinin aracisi olarak tanimlamustir.

Miirsidin nasihati, imana can suyu verdiginden, onunla sohbet etmek, onu dinlemek,
mutasavviflarca efdal goriilmiistiir. Mevlasinin yolunda ilerleyen silikin agiz tadi, velilerin
sohbetleridir. Peygamberimizin ashabi cehaletten, onun sohbetine devam ederek siyrilmistir.
Kisi, oturup kalktigi kisiye benzer. Kur’an’in “ Dogrularla beraber olun” (Tovbe-9/119) dedigi
gibi, dogruya ancak dogru olanlarin yolundan ulasilir. Yazar, Mariya ve Tahir karakteriyle,
sohbet sayesinde dogruya ulagsmanin miimkiin oldugunu anlatmaya calismistir. Mariya’y1
kilavuzlayan Baba Aleksandros’tur. Yine, sohbetiyle yol gosteren bu kilavuz, Mesihpasa
Imami’min ayyas karakteri Tahir’in karsisina bir mektup arkadasi olarak cikar ve sohbetinin
dondistiiriicii etkisiyle, ayyas Tahir’i asik Tahir haline getirir.S6ziin mucizesi hakkinda Mevlana:
“Benim nefesim dlemde ne atesler yakmistir. Benim bu fani sézlerimden ne bekalar cosup zuhur
etmigtir.” (Tarhan 1974: 55) diyerek, soziin sonsuza acilan tesirine deginmistir. Sozleriyle,
dinleyenlere nice yollar agan miirsidin 6nemine deginenlerden biri de Naksibendi’dir. O:

“Gormez misin ki, daglarda kendi kendine yetisen agaglarin meyveleri yenmez. Yense bile lezzeti
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olmaz. Ham ahlat gibi yiyenin bogazina durur.” (Naksibendi 1983: 194) diyerek, miirsitsiz yola
cikan1 meyve vermeyen agaca benzetmistir. Eraydin: “Miirsidlerin sohbetleri goniillere sifa
sunan mdnevi bir ilactir. Insan saf ve berrak bir aynaya bakmadan, vyiiziindeki lekeyi fark
edemedigi gibi, ahldki olgunluga erigmis kimselerle diisiip kalkmadan da, kusurlarini goriip
diizeltemez.” (Eraydin 2004: 132 ) ciimleleriyle, sohbetin énemine deginen bircok mutasavvifi
desteklemis, miiridin derdine miirsid kelaminin care olabilecegini belirterek, nasihat tahtinin
sarsilmazligini bir kez daha vurgulamistir. Mutasavviflara gore, miirid ii¢ sekilde terbiye edilir.
Bunlar; seyr ii siilik, sohbet ve halvettir. Buradan da anlasilacagi iizere, bir miirsidin sohbetinden

nasiplenmeden ve kendi i¢ine yonelmeden giizel ahlaka ulasmak miimkiin degildir.

“Parlak bir mehtap, kusurlart orten bir dervis gonlii gibi, bu fakir mahalleyi ve eski
evleri, su bozuk kaldirimlart ve uzayip giden bostani, sanki sasali bir masal diyart haline

getirmisti.” (1.E.K., s.421)

Kalbin 6nemine, ilerleyen boliimlerde daha ayrintili olarak deginilecektir. Simdilik su
kadarin1 sOyleyelim, Ayverdi'nin eserlerinde tasavvuf diisiincesini inceledigimizde, tasavvufi
wstilahlar listesinin basim ask ve kalp ¢ekmektedir. insan, kalbinde ilahi varliktan bir esinti
tasidigi icin degerlidir. Miirsid, ilahi vasiflarla boyanmig bir goniile sahip olmalidir. Yazara gore,
kamil insan, gecenin siyahi gibi her tiirli ¢irkinligin iistiinii orter. Bu noktada, Mevlana’ nin
“Kusurlart ortmede gece gibi ol” diyen sesi kulagimizda yankilanacaktir. Yine aym kalem,
kusursuz dost arayanin dostsuz kalacagin1 yazmistir. Zaman zaman isyana yonelecegimiz anlar
gelip kapimiza dayandiginda, Yunus’un yiiz yillar1 geride birakarak bize kadar ulasan sesi bir
yanimiza dikilip, yaratilan1 yaratandan dolayr hos gérmemiz gerektigini bize fisildamiyor mu?

Unlii mutasavviflarimiz sufiyi, iizerine ciimle kotiiliikklerin atildigi halde, hi¢c kotii bir sey

barindirmayan topraga benzetirler.

Mesihpasa Imami’nin sarhos Tahir’i, Halis Efendi ile sohbet ederken ona, basindan
gecen bir olay1 anlatmistir: “ Dostla surlarin disindan geciyorduk, hendege bir at lesi atmiglard.
Of ne fena kokuyor dedim. O, ne giizel rengi varmis! dedi.” (M.1., s.163) Dost, yazarmn isim
vermedigi bir karakterdir. Roman boyunca ondan dost olarak so6z edilir ve dostun fikirlerine
genis yer verilir. Yazarin, “ Demek ki Tahir, kendisini utandiracak meziyet ve faziletlerinin bir

cicek gibi acilip kokusunu ve sahane giizelligini ortaya vurmak icin giines beklemis, onu bulunca
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da bir soluk kaybetmeden kendisini aciga vurmus miistesna bir istidattr.” (M.1., s.162) seklindeki
ifadesinden de anlasilacag: iizere dost, bir giines olarak tanimlanmistir. Tahir’in yol gdstereni
dosttur. Yol gosterenin giinese benzetilmesi, tasavvuf literatiiriinde sik¢a kullanilan sembolik bir
anlatimdir. Nasil ki, hakikat giinesi Tanr1 nurudur ve esyanin mahiyetini ortaya ¢ikarir; miirsid de
miiridinin karanlikta kalmis en iicra koselerini aydinlatarak onu 6ziinde var olan miikemmellige
ulastirir. Yazar eserlerinde, her canlinin bir ruh tasidigi i¢in degerli oldugunu ve sartlar ne kadar
kotii olursa olsun hosgoriiyii elden birakmamak gerektigini vurgular. Bu konuda Golpinarli:
“Sufiler her seyin canli olduguna inandigi icin her seye karsi merhametle, esirgemeyle muamele
ederler.”(Golpinarli 2004: 104) diyerek mutasavvif goniilli bir kiside engin bir hoggorii, sonsuz
bir merhamet duygusu bulunmasi gerektigini belirtmistir. Islam felsefesinde hosgériiniin biiyiik

bir 6neme sahip oldugu herkes tarafindan bilinen bir gercektir.

Miirsid, miiridin yapmas1 gereken zikirleri soyler. Ona miicahedesinde yardimci olur,
onu halvete sokar. Miiridin elinden tutarak atlamasi gereken makamlar1 atlamasina yardimei olur.
Miiridini maharetli elleriyle ezer biizer, yogurur ve sekle sokar. Miiridine insan-1 kdmil olma
yolunu agar ve bu yolculuk boyuca onu her durumda kilavuzlar. Fakat tiim bunlarin disinda
miirsid, miiridine yasamiyla 6rnek olmalidir. Miirsid bir insan-1 kdmildir ve kamil kiside, her

seyden once ihsan ve ihlas bulunmalidir.

Thlas, samimiyettir. Gosterisi birakmak ve ibadette samimi olmaktir. Yapilan amel icin
Allah’tan (C.C.) gayr sahit talep etmemektir. Kisinin, riyakdr olan ne varsa hepsinden
styrilmasidir. Thlas bastan sona bir arinmadir. Eraydin: “Ihlds insant riya ve vesveseden, ameli de
illet ve siipheden temizler.”(Eraydin 2004: 164) diyerek ihlasin 6nemini vurgulamistir. Thlas, ruhi

diinyamizda var olan her ne ise, onu i¢sellestirmektir.

Thsan ise, giizel olan1 yapmak, daha dogrusu yapilan her ameli layikiyla, yapilabilecek en
giizel sekliyle yapmaktir. Mutasavviflara gore ihsan, Tanri’nin her dem bizimle oldugunu bilmek
ve Once diisiincelerimize sonra da fiillerimize bu dogrultuda yon vermektir. William Chittick,
Islam dininin ii¢ temel boyutunun oldugunu sdyler. Ona gére bu ii¢ boyut: “Teslimiyet (Islam),

iman ve giizel olant yapmaktir (ihsan)” ( Chittick 2006: 40)
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Mesihpasa imami Halis Efendi, {i¢ mahalle 6tede oturdugu evinden kalkip, kar kis
demeden giinde bes vakit camisini agmaya giden ihsan sahibi bir karakterdir. “Kag¢ kisi, kag

kereler ona :

— Bari giinde bir kere, haydi bilemedin iki kere gel... Hi¢ de gelmesen kim gorecek?
Demigsler ve derlerdi. O ise catilmaya her an hazir duran kaglarini birbirine yaklastirarak

miinakasa kabul etmeyen bir katiyetle:

— Allah! Diyerek kestirip atardi.”(M.1., 5.16)

Yine yazar, insan ve Seytan’da kullandig1, “ f$ bizimle beraber olanla, bizim de beraber
olmamizda. Bunu bilip hareketlerimizi de bu bilgimizin icaplarma ayarladiktan sonra, kalan
teferruat.” (1.v.S., 5.120) ciimleleriyle ihsanin 6nemine deginmistir. Bu noktada Kur’an’in,
“Allah, gozlerin hain bakisini ve kalplerin gizledigini bilir.” (Mii’min-40/19) ve “Nerede
olursamz olun Allah sizinle beraberdir.” (Hadld-57/4) diyen ayetleri ihsan ve ihlasin 6nemini

vurgulamaktadir.

Miirsid, gerek vasiflariyla, gerek yasantisiyla, gerekse nasihatleriyle miiridin olmazsa
olmazidir. “ Miirsidin gorevi, Allah yolcusu ile biitiin irade ve hareketlerinde tamamiyla hiir
olan yegdne varlik Allah arasindaki cehalet perdesini kaldirmaktir.” (Sunar 2003: 189) diyen
Cavit Sunar, miirsidin inayeti olmadan hakikate ulasilamayacagini vurgular. Yine mutasavviflar
arasinda hayli sohret kazanmis bir s6z, miirsidi olmayanin miirsidi seytandir demektedir. Miirsid
ile miirid iliskisi, bircok mutasavvif tarafindan baba ogul iliskisine benzetilmistir. Islam
diisiincesi tizerine milkemmel eserler ortaya koyan Annamarie Schimmel, onceleri “Miirsidin
ihvanina giren miirid, seyhin eviadi gibi olur; hadise gdre onun bir parcast sayilir; evlat babanin
parcasidir.”(Schimmel-a 2004: 120) derken; daha sonralar1 kaleme aldig1 bir baska eserinde,
ruhu besleyen miirsidi yalnizca bir babaya degil, deyim yerindeyse “mdnevi eviadini bagrina
basan sefkatli bir anne” (Schimmel-b 2004: 246) ye benzetir. Tasavvuf literatiiriinde ¢ok sik
kullanilan bir baska s6z, “Mii’min, mii’minin aynasidir” demektedir. Kemale erebilmenin, ancak

kemale ermis birinin eteginden tutmakla miimkiin olacagin1 unutmamak gerekir.
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6. SEYRI SULUK

Seyri siiliik, Allah’a vuslat i¢in ¢ikilan manevi yolculuktur. Bu yolun yolcusu séliktir.
Seyri siiliik, kotii olandan giizel olana dogru yonelistir. Kalbi, Allah’tan baskasi ile mesgul
etmekten sakinmaktir. Seyri siillik yolculuguna ¢ikmak igin bir miirside intisap etmenin gerekli

oldugunu daha 6nce vurgulamistik.

“Sular gibi yiiziin yere siirmeden, c¢aglayip feryat etmeden ummani bulamazsin”
(Y.N.G,, s.38) diyen bu satirlar, Cem Bey’in selamlik odasinda Adli’ye yazdirdigi mektuptan
alimmustir. “Sular gibi yiiziin yere siirmeden” ifadesi, bize tekke esigini Opme adetini ¢agristirir.
Tekke esigine yiiz siirme miirside duyulan saygidan kaynaklanir ve miirsidin seyhine tam
teslimiyetin bir gostergesidir. Bir miirsitten inabe alan salik, annesinden heniiz dogmus ¢ocuga
benzetilir. Yeni dogan ¢ocuk nasil annesine muhtag ise, silik de seyri siilik yolunda miirside

mubhtactir. Eger seyhine tam anlamiyla teslim olmazsa bu uzun yolda bir adim bile atamaz.

Hakk’a vasil olmak icin ¢ikilan bu yolculukta salikin sorumlu oldugu bircok gorev
vardir. Zikir, halvet, miicahede, nefis terbiyesi gibi ilerleyen bolimlerde ayrintilariyla
deginecegimiz 1stilahlar, salikin agsmas1 gereken yollardir. Seyri siiliik siiresi, salikin istidadina
gore degisir. Bununla birlikte Allah’a yolculugun hi¢ bitmeyecegini Allah’a vasil olduktan sonra
da Allah’ta yolculugun baslayacagi, fenanin ardindan beka gelecegi de sOylenegelmistir.
“Kendimi bildim bileli seferde olan bir yolcuyum. Her agk riizgdr: ile bir baska semte
stirtiklendim, bir baska kapt ¢aldim.” (Y.N.G., s.149) Yazarin da vurguladigi gibi yolculuk
sonsuza dek siirecektir. icimizde yerlestirilmis olan ezeli arayis bizde var olmaya devam ettikce
yolculugumuz da devam edecektir. Abdulbaki Golpinarli, siilik yolculugunun bitip bitmeyecegi
konusunda soyle der: “ Sufiler, manevi yolculuga seyri siilitk derler. Ancak Hakk’in tecellilerine
son olmadigy icin siilitk, yani yolculuk biter, fakat seyrin, yani tecellileri goriisiin sonu yoktur;
ciinkii tecellilerin sonu olmaz. Bu bakimdan da yol alis, vyiicelis bitmez; onun sonu
olamaz.” (Golpinarl 2004: 81) Ebii Said Ubehi (K.S) siilik hakkinda sunlar1 bildirir: “Siiliikten
murat, eristigi mertebeyi zevk etmekle beraber, vasil olamadigi o mertebeler igcin gam cekmektir.
Zira maksut nihayetsizdir. Sdlikin vasil oldugu seyler, heniiz bulamadiklarina nispetle; damla ile
derya gibidir. Eger bulduguna kanaat edip, o zevk ile bu dlemden gidecek olursa, ebedi o zevke

mahpus olur ve hudutsuz zevklerden, vecidlerden mahrum kalir.” (Karabulut 1994: 88) Bunlar
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gibi tasavvufa goniil vermis bircok mutasavvif, seyr siilik yolculugunda yasanan hallerin sonu

olmadigini beyan etmistir.

Salikin geride birakmaya calistifi birgok makam ve yasadigir bircok hal vardir. Hal
kisisel bir tecriibe oldugundan anlatilmasi gii¢ olsa da, “Zikir, hiiziin, seving gibi durumlarda
kalbe gelen sey.” (Cebecioglu 2005: 245) olarak tanimlanmaya calisilmistir. Hal, manevi
terbiyeden sonra kazanilan giizelliklerdir. Halin elde edilmesinde, salikin bir fonksiyonu yoktur.
Hal tamamen kisinin iradesi disindadir. Hal, bir nevi, yaratici tarafindan bahsedilen ilahi bir
liituftur. Salikin yasadig halin kisa siireli ve gegici oldugu sOylenmektedir. Ciineyd, halin
geciciligini anlatabilmek i¢in simsek benzetmesini kullanmigtir. Ona gore hal, simsek gibidir,

goriindiigii anda kaybolur.

Yazar, eserlerinde tasavvufun bir hal ilmi oldugunu sik¢a vurgulamistir. “ Bal bal
demekle agiz tath olur mu?” (1.v.S., s.5) derken bu halin s6zle anlatilmayacagini, ancak yasayan
tarafindan bilinebilecegini anlatmaya calismistir. “Benim gordiigiimii sen de gorecek olsan o
zaman halimin nasil oldugunu bilirsin” (Y.N.G., s.351) “Faraza, ben sana atesin ne demek
oldugunu ne kadar tarif etsem de sayet omriinde parmagimin ucu olsun yanmamigsa bu aciyt
anlatmis olamam.” (Y.N.G., s.38) Yazar, eserlerini ask temeli iizerine insa etmistir. Ask
tamamiyla kisiye 6zgii bir tecriibedir. Satirlara sigdiramadigi bu duygu selini anlatmaya calisan
yazar, halden ziyadesiyle sOz etmistir. Yazarin muhtelif eserlerinde hali tanimlayan ve
betimleyen satirlar bulmak miimkiindiir. Bu satirlarin ortak notasi, anlatilmaz yasanir bir durumu

anlatmaya calismasidir.

Makam ise, salikin tamamen kendi cabasiyla kazandigi, riyazet ve miicahede ile ulastigi
dereceye denir. Liigat anlami, “oturulan yer” olan makam, hal gibi gecici bir durum degil; baki
kalan bir mertebedir. Makamlar; tovbe, ziihd, sevk, muhabbet, marifet gibi cesitli sekillerde
siiflandirilmaktadir.  Salik, her makamin kendine ait sorumluluklarii yerine getirmek
zorundadir. Bir makamin yiikiimliiliigii hakkiyla yerine getirilmeden bir digerine ge¢menin dogru
olmadigi, mutasavviflarca kabul goren bir goriistiir. Makam sahibi olabilmek i¢in her seyden
once Allah ve Res@l’iiniin ahlakiyla ahlaklanmak, nefsin siifli isteklerini gormezden gelmek ve
Allah’tan gayrim gormemek gerekir. Ibn Arabi, makamin nasil kazanilacagi hususunda su

ifadeleri kullanmistir: “Bil ki makamlar (makamat) sahsi gayretle kazanilan durumlardir ve
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tamamen mesru olarak yazilmis haklarm alinmasidir. Buna gore kul, belirlenmis vakitlerde
yapilmast gereken amelleri yaparsa, sari’in yapimasini emrettigi ve niteliklerini, zamanlarni,
tamamlanmast ve kemale erdirilmesi icin gerekli olan sartlarmi belirttigi miicahedeleri ve
riyazetlerini, yani, bedensel ve ruhsal ¢abalari yerine getirirse, iste o zaman kul bir makam
sahibi olur.”(Arabi-a 2006: 150) iktibas ettigimiz metni dikkate aldigimizda, ibn Arabi’nin,

makamlart amellerin dogal sonucu olarak gordiigiinii sdyleyebiliriz.

Gazali, tasavvufun ve sufilerin makamlarmi {ice ayirmistir. Ona goére tasavvufun
baslangici ilimdir; ortasi giizel ve salih ameldir; sonu ise Allah’in bahsettigi ilahi feyizdir. O,
ilmin ulagilmak istenen hedefi kesfettigini, iyi ve giizel amelin bu hedefe ulasmaya yardimci

oldugunu; ilahi feyzin ise Hakk’a kavusturup gayeye eristirdigini belirtir. (Gazali:42)

Gazéli’nin anlatmaya calistiklarini, 1stilahta kabul gormiis olan “yakin” tasnifinin
yardimiyla biraz daha acabiliriz. Arapga bir kelime olan yakin, kesin olan bir bilgiyi ifade eder.
Mutasavviflara gore ii¢ farkli yakin derecesi vardir: Bunlardan ilki, “ilme’l-yakin” mertebesidir
ki bu, ilim yoluyla 6grenilmis olan seksiz, siiphesiz bilgidir. ikincisi “ayne’l- yakin” olup;
gorerek, sahit olarak 6grendigimiz bilgidir. Bir digeri ise; “hakka’l- yakin” mertebesidir ve bizzat
yasayarak Ogrenilen bilgiyi ifade eder. Ornegin, denizin ne oldugunu teorik olarak bilmek

A9

“ilme’l-yakin”, denizi ilk kez gérmek ve gozlerin bu duruma sahit olmasi “ayne’l-yakin”, bizzat
denizin icine girmek de “hakka’l-yakin” derecesi olarak tanimlanabilir. Bu ii¢ mertebeyi, ii¢
kelimeye indirgeyerek anlatacak olursak; ilme’l-yakin i¢in bilmek, ayne’l-yakin icin gérmek,

hakka’l-yakin i¢in tatmak kelimelerini kullanmak yerinde olacaktir.

Kaleme aldig1 her satira tasavvuf incilerini birakmay1 ihmal etmeyen yazar, bir tarikat
kapisindan girebilmenin getirdigi sorumluluklara ve tarikatlarin ictimai hayattaki fonksiyonuna

deginmekle birlikte; miistesna bir insan olarak gordiigii Ken’an Rifai’ye de zaman zaman

deginmistir.

“Bu devlet diiskiinii ihtiyar kadin, simdi karsisinda acik bir kapt goriiyor ve oradan
kendine uzanan el, manevi nafakas: kadar maddi gecimini de diisiiniiyordu. Ger¢i bu kapi

herkese oldugu gibi, oldum olasi kendine de agikti. Fakat insanoglunun etegine takilan servet,
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sohret, debdebe ve hagsmet dikenlerinden kurtulup bu kapiya kapilanmasi giictii. Zira oradan
iceri adim atmanin sartlart vardi. Ger¢i bu kapidan alim, cahil, mii’min, kdfir, giinahi olan
olmayan herkes girebilirdi. Fakat girdikten sonra, cehlini satip bilgi almaya, giinahint verip
sevap kazanmaya, derdini atip derman bulmaya zorlanirdi. Bu alis verige girmek igin de, kibir,
gurur, yalan ve riyadan vazgecmek hak ve adalet olciisiinden disart cikmamak lazimdi. Esasen
bu kapiya Hak Kapisi diyorlardi. Sevkiye Hanimefendi de, herkes kosuyor ve gidiyor diye, arada
bir buraya ugrar, lakin Hak katindan sizan huzur, siikiin, sevk ve ask, biiriindiigii diinya zirhini
yarip icine sizmaya yol bulamazdi. Yillar evvel bu kapiyt aileye acan Server Bey’di. Vaktiyle
hasart bir Galatasaray talebesi olan kiiciik Server’e almmin kutlu yazisi, seneler sonra ayni
mektebin, hatta ayni smifin talebelerinden bir arkadagi, insanlik tarihinin Ken’an Rifdi diyecegi
bir ulu kisiyi, hidayet ve hakikat mesalesi olarak gonderip, diinya karanliklarint aydmmlatmas,
diinya goriisiinii degistirmis, boylece de hayatini manalandirp suurlandirarak eline gercekle

sahteyi degerlendirebilecek, bir endaze vermistir. (LE.K., s. 401-402)

Sevkiye Hanim, debdebesi dillere destan olan fbrahim Efendi konagimin biiyiik kizidur.
Annesini kaybetmis olan bu kadin, konakta hizmetine amade onlarca hizmetgiye tahakkiim
etmeye, bildigi makamdan ¢almaya ziyadesiyle aligmistir. Kendine kiyasla bir hayli safdil olan
kardesi Siikriye Hanim’1 idare etmek de onun icin asla zor olmamustir. Ibrahim Efendi konag
sakinleri, hak edilmeden kazanilmig bir mirasin beraberinde getirdigi miireffeh hayatlarina
devam ederken, Ibrahim Efendi‘nin kardesi Hilmi Bey’in miitevazi evinde, giinler sasasiz fakat
alabildigine huzur dolu olarak akip gitmektedir. Yazarin, “Ne hikmetse babanin serveti kiiciikleri
swywrip gegerek, biitiin mal ve miilk, konaklar, koskler gidip devlet kusu gibi biiyiigiin bagina
konmus.”(1.E.K., s.11) ifadeleriyle anlatmaya calistig1 bu adaletsiz miras dagilimmin sagladig
refah; konaktakilere ebedi huzuru saglamak bir tarafa, diinya huzurunu bile verememistir.
Kur’an’in : “Yetimlerin mallarint haksiz yere yiyenler, ancak ve ancak karinlarini doldurasiya
ateg yemiyg olurlar ve zaten onlar ¢ilgin bir atese gireceklerdir.” (Nisa-4/10) diyen hiikmdi, ilahi
adalet geregi ukba hayatin1 beklemeden, heniiz diinyada iken Ibrahim Efendi ile kizlariin
hayatin1 cehenneme cevirmistir. Bir zamanlar Ibrahim Efendi’nin, kardesi Hilmi Bey’e: “Ben
evlatlarimin istikbalini temin ettim ama sen edemedin” (I.E.K., s.413) diyen sesine karsilik,
Ibrahim Efendi’nin kizi Sevkiye Hamim, dergih kapisindan maddi nafakasimi temin etmek

zorunda kalmustir.
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Yazar, tekke kapilarinin, girmek isteyen herkese kosulsuz acik oldugunu ve bu kapinin
esigine degen kim varsa hepsine yardim eli uzatildiginin altin1 ¢izmistir. Sdmiha Ayverdi dini,
sosyal nizamin koruyucu melegi olarak algilamistir. Mevland’'nin “Ne olursan ol yine gel” diyen
sesi, her an onun kulaklarinda ¢inlamis ve etegine doldurdugu diinyalik arzularini bir kenara
silkelemeyi basarabilmis insanlar1 Hak kapisina ¢cagirmistir. Rifai Hazretleri, yazarin diisiince

“«

hayatin1 besleyen en biiyiikk kaynaklarindan biridir. Onu, karanliklar1 aydinlatan “ Hidayet ve

5

hakikat mesalesi ” olarak tanimlayan yazar, Hakk’a acilan kapidan iceri adim atanlarin, hayati

dogru degerlendirebilecek bir suura sahip olacaklarini belirtmistir.

“ Zira insanoglu diinyaya gelmis olmakla var olan bir varlik olamazdi. Bu dogug, mevcut
belki de daim olan bir varligin muayyen bir devre icin kaliplasmasindan ibaretti. Yoktan var
olmayacagina gore, ancak vardan var olunurdu. Ancak beni-beser, eliyle tutup goziiyle
goremedigi bu kadim varhiga yokluk adim takmisti. Oyleyse bu goriinmeyen var ne idi? Nerede
idi? Nasil bulunur, nasil yakalanir, ne suretle bilis tutulup etegine yapisilirdi? Herkesin zan ve
kabul ettigi gibi, bir ana ile babanin ciimbiisiinden diinyaya gelmis olmak, sonra da eskiyip
emaneti yerine vererek gecip gitmek, onun aklinin kabul edecegi islerden degildi. Evet, insan
olebilirdi; dlecekti de. Ama 6liim de bir ¢esit hayat idi. Sartlari, kanunlari pek herkesin idrakine
sigmayan bir sirlt hayat... Su halde oliimden hayata, hayattan oliime mekik dokurken, bu var
olmanin insanogluna yiikledigi vazife ve mesuliyeti anlayip ona gore ayarlanmak gerekmez
miydi? Hdlbuki insanlar icin var olmak, pek kolay, pek tabi gelen bir keyfivet olarak
mithimsenmiyor, itibar gormiiyordu. Kendisine sorulacak olursa var olmak, ddemogluna
verilmis paha bigilmez bir firsat, bir imtiyazdi. Onun igin de var oldugu miiddetge nicin var
oldugunu bilmeli, hele kendisini var edeni mutlaka anmali ve yoluna canini harcamaliyd. Iste,
kulagina bu ezel istiyaki, bu ezel sirrt fisuldanmis olan geng kadin, onun icin hicbir giizelligin
goliinii celemedigi diinyamn, tiirlii zevkleri, tiirlii nimetleri ve tiirlii aldyisi ortasinda, daima

yapayalniz, askina asik, askina talib, seyda, uyanik, garip ve kimsesizdi.” (1.E.K., 5.217)

Bu diisiincelerin sahibi Nazli Hanim’dir. Nazli Hanim, Hilmi Bey’in kardesi, Cemal
Bey’in karisidir. Bu kadin, tabiat olarak Hilmi Bey’in esi Halet Hamim’a ¢ok benzemektedir.
Oyle ki yazar, bu iki kadinmi , “ayni ipin iki ayrt ucundan tutan kimseler” (I.E.K., s.118) e
benzetmistir. Simiha Ayverdi, eserlerinde vahdet-i viicud diisiincesini itina ile islemistir.
“Ancak vardan var olunurdu” ifadesiyle viicudun bir oldugunu vurgulamaya calismistir. O,

varolus problemi {iizerine hayli kafa yormus; var olabilmenin, yaratilis gayesine uygun
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davranmakla miimkiin olabilecegi kanisina varmistir. O, Tanri’nin: “Ben cinleri ve insanlar
ancak bana kulluk etsinler diye yarattim” (Zariyat-51/56) diyen uyarisin1 nazaridikkate alip,

“Emrolundugu gibi istikamette bulunan” (Hid-11/112) ender kisilerden birisidir.

Yazar, oliimiin mahiyeti iizerine ¢ok diisiinmiis, cok sey soylemistir. insanoglu diinyaya
“Gizli hazine”ye kulluk etmek icin gelmistir. Diinyanin debdebesine kapilip asli gorevimizi
unutmamak gerekir. O, 6liime kars1 hissettiklerini, “ Yakinda, pek yakinda, viicudum muhafazast
actlip icindekiler dagilacak, idrakim sonecek, kuvvetlerim, aletlerim duracak ve bana Oldii
diyecekler. Zaten sen bunlari bana verirken geri alacagint soylemistin sevgilim. Onun icin ne
esef ediyorum, ne de sikdyetciyim” (Y.N.G., s.170) ctimleleriyle anlatmaya caligmistir. Birkag
satir once yazarin kullandigr “emanet” kelimesi, Tanri’nin zamani geldiginde geri alacagini
sOyleyerek bizlere bahsettigi hayattir. Gegici bir siire i¢in {izerimize giydirilen bu egreti elbisenin
cazibesine kapilip, en kutsal yoniimiiziin sesine kulaklarimizi tikamak ne kadar makuldiir?
Diinya hayati, ukba hayatinin fidanligidir. Diinyada iken topraklarimiza sactigimiz tohumlarin
hasadim ahirette alinz. “Olmek yok, bir evden bir eve gocmek, yer ve sekil degistirmek var. ”
(Y.N.G,, 5.399) diyen yazara gore oliim, bir son degil yeni bir baglangigtir. Oliim berzah
dleminden ervah Alemine uzanan bir koprii gibidir. Oliim korkulacak bir sey degil; aksine
Tanrr’ya kavusmay: iimit edenler icin arzu edilecek bir seydir. Yazar bu durumu, “ Olim
cismani zevklerin nihayet buldugu bir menzildir ki, bu zevkin bittigi demde ruhdni bir zevk ve

muhabbet baslar.” (1.v.S., s.122) seklinde ifade etmistir.

Aslina bakilirsa seyri siilik yolculugu, bir tarikatin esiginden girip, seyhin etegine
yapigsmadan cok once baglar. Bu deli divane arayis, and giiniinden bu yana devam etmektedir.
“Rabbim nicin beni bekletiyorsun? Senden kopup gelirken cektigim acit yetmedimi de simdi
kavusacagim anu, tiirlii sebepler, bahanelerle uzatip duruyorsun.” (1.v.S., s.122) Bu sozler ilahi
sevgiliden kopup diinyaya inis yapan ve zamani geldiginde emaneti teslim, vuslati temenni
etmek isteyen yash bir teyzeye aittir. Yash kadinin bu isyam bize, Mesnevi’'nin ilk on sekiz
beytinde anlatilan, feryadi yiizyillar1 asarak giiniimiize ulasan neyin hikdyesini hatirlatir.

Mesnevi’nin ilk beyiti;

“Bisnev in ney ciin gikdyet mi kiined,

Ez ciiddyihd hikayet mi kiined”
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Seklinde baslamaktadir. Mevland, kalemine sarilir sarilmaz insanlari neyin hikéyesini
dinlemeye cagirmistir. Ney, kamishiktaki kamisin kesilerek mubhtelif islemlerden ge¢mesiyle
meydana gelir. Kamis, kamiglikta mutlu mutlu yasarken onu keserler, icini bosaltip kurumasi icin
giinlerce giineste bekletirler ve iizerine yedi delik acarlar. Kamigliktaki giinlerini arayan ney,
iiflenen ilk nefeste ge¢misine duydugu derin istiyakla inlemeye baslar. Tasavvuf istilahinda ney,
insan-1 kamile benzetilir. Kamil insan sadece elest giiniine 6zlem duyar. Nasil ki giizel ses
cikarmasi igin neyin i¢i bosaltilir; kdmil insan olabilmek i¢in de tipki ney gibi i¢inden diinya

sevgisini ¢ikarip atmak gerekir.

Tasavvuf, kokene donme ugrasidir. Kokene donme istiyaki, kisiyi tasavvuf yolculuguna
cikartan temel nedendir. Kokenden kasit, baz1 mutasavviflarin “Olmadan onceki olus” seklinde
adlandirdigr elest meclisidir. En yiice kelam olan Kur’an-1 Kerim’de, soz soyleyenlerin en yiicesi
olan Allah, ruhlara sdyle seslenmistir: “Hani Rabbin ezelde Ademogullarimin sulplerinden
ziirriyetlerini almis, onlar1 kendilerine kargi sahit tutarak, ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’
demigti. Onlar da, ‘Evet, sahit olduk ki Rabbimizsin’ demislerdi. Boyle yapmamiz kiyamet
giinii, ‘Biz bundan habersizdik’ dememeniz icindir.” (Araf-7/172) Araf suresinden aldigimiz bir
ayetle anlatmaya calistigimiz bu toplanti; ruhlar beden elbisesini giymeden 6nce Allah ile ruhlar

arasinda vuki bulmustur.

“Bezm-i elestde seniin 1skinla eridi canum,
Iceliden kiluram Ah bilmezsem ki ne beladir”

-Yunus Emre-

“Biz diinyaya, bu dleme gelmeden evvel ettigimiz bir yemini tutmaya gelmistik. Belki de
orada, bir aska and ictik de buraya oyle geldik, onun icin geldik. Fakat bu ask, bize kendini renk
renk, sekil sekil kadehlerde gosterdi. Ve biz bunlarin birinden otekine uzanirken belki de icindeki
mayit unutup sekillerde eglenip kaldik.” (Y.N.G., s.258) Yazar, “aska and ictik” derken, kainatin
yaratilis nedenine atifta bulunmaktadir. “Gizli hazine” bilinmeyi dilediginden bu alemi

yaratmistir. Mevcudat, var oldugu her saniyeyi ezeli aska bor¢ludur. Bu nedenle her animi agk
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yolunda sebat ederek gecirmeli ve ant ictigi aska sadik kalmalidir. “Agsk, ezeli hatirlamanin tek
yoludur.” (Y.N.G., s.258) diyen yazar, kaleme aldig1 satirlarda sik sik ant giiniine deginmistir.
Elest meclisinden agik¢a soz ettigi satirlarin disinda, kullandig1 “asina” kelimesiyle de sik¢a ant
giiniine telmih emistir. Sdmiha Ayverdi i¢in, ruhlar ile onlarin yaraticis1 arasinda gegen bu
diyalog o kadar 6zeldir ki, O: “Bunu biliniz ki, diinya hayatindan evvelki dlemde birbirlerinin
manasiyla ¢ift olmug ruhlar, burada da cift olduklar: kimselerle anlasabilirler.” (1.v.S., 5.79)

diyebilecek kadar ezel dsinaligina asik bir tabiattir.

YA

Yazar, Kur’an’in: “Bana verdiginiz sozii yerine getirin ki, ben de size verdigim sozii
yerine getireyim.” (Bakara-2/40) uyarisin1 bilyiik bir itina ile dikkate almis, yine Kur’an’in:
“Onlar Allah’a verdikleri sozii yerine getiren ve sozlesmeyi bozmayanlardwr.” (Ra’d - 13/20)

seklinde tanimladigi istisna insanlar arasinda layik oldugu yeri almistir.

Seyri siiliik yolculugundan s6z edip de, mutasavviflarin devir nazariyesi olarak
isimlendirdigi diisiinceye deginmemek miimkiin degildir. Arapca bir kelime olan devir, donmek
anlaminda kullanilmaktadir. Devir, Tanri’dan kopup gelen mevcudatin, yeniden Tanr1’ya ulagsma
cabasidir. Icinde Tanr1 kavraminin gectigi her ciimle, kismen soyut diisiincenin ugultulu
boslugunda asilip kalacaktir. Devir nazariyesini, soyutun soz konusu askisindan kurtarmak adina,

bir sema ile gorsellestirirsek; soyutun somuta agilan kapilarini aralayabiliriz.

Kutsal ile vuslatta olunan an
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Bu semaya bakarak insan denen varligin seriivenini, 360 derecelik bir geri doniisle
aciklayabiliriz. Dairenin tepe noktasi; ruhlarin vuslat huzuru ile mest oldugu andir. Bu demler
neyin kamislikta gecirdigi giinlere benzetilebilir. Arapca bir terkip olan kavs-i niizil, inis yay1
anlamina gelmektedir ve insanoglunun viicuttan ayrilip yeryiiziine ininceye kadarki donemini
kapsar. Devr-i fersiyye olarak da anilan kavs-i niizil tabiri, ruhun dort ana unsurdan (toprak,
hava, ates, su) gecisini tanimlamak icin kullanilir. Mutlak viicuttan ayrilarak siifli aleme diisen
mevcut; once cemad (cansiz), sonra bitki, sonra hayvan, daha sonra da insan seklinde tecelli eder.
Devir nazariyesinin, s6z konusu olan kavs-i niiz{il yolculugunun, tenasiih (ruh gogii) anlayisi ile
karistirrlmamasi gerekir. Su an itibari ile uyar1 yapmanin elzem oldugu bu noktada sozii Ethem
Cebecioglu’'na birakiyoruz: “Tenasiih (reenkarnasyon), oliimden sonra ruhun baska birinin
bedenine girmesi yahut hayvan, bitki veya cansizlar dlemine gonderilmesidir. Tasavvuftaki devir
de, basta Allah’in bilgi ve iradesi, ondan sonra da bu bilgi ve iradenin insana kadar gelen,
yaratma manasmda bir maddi olusumu soz konusudur. Bu madde, cansizlarda varligm
korumak, bitkilerde biiyiimek, hayvanilerde duymak, seslenmek ve hareket etmek suretiyle can
kazamir. Fakat cansizlara, bitkilere ve hayvanlara ait olan bu canlilik, (riih-i cemddi, rith-i
nebdti, rith-i hayvani) gecici (fani) dir. Ana rahminde insana verilen ruh ise (rith-i insani)
oliimsiizdiir. Oliimiinden sonra kiyamete kadar berzah dleminde kalacak, daha sonra da hesap
giinii  yapip ettiklerinin sonucu olarak liitfa (cennete) veya azaba (cehenneme) dugdr

olacaktir.” (Cebecioglu 2005:166)

Insan, insan-1 kimil olma yolunda daima ilerleyen bir varlik oldugundan, onun yolculugu
diinyaya inmekle bitmemis, aksine insan olmanin beraberinde gelen “emanet” yiikiini
omuzladig1 giin baglanmustir. Iste insanoglunun belini biiken bu yiikle basladig1 yolculuga ise
kavs-i urii¢ ad1 verilir. Arapga bir terkip olan kavs-i urii¢, yiikselme yay1 manasina gelir. Devre-i
arsiyye olarak da anilan kavs-i urli¢, mutlak varliktan ayrilarak siifli dleme diisen insanin, ulvi
aleme yani aslina donme cabasidir. Hem siifli hem de ulvi olana dogru ¢ikilan yolculugu, bir
elmanin iki yaris1 gibi biinyesinde barindiran devir nazariyesini, “Bir’den gelen Cok’un tekrar

Bir’e donmesi”(Cebecioglu 2005:166) seklinde tanimlayabiliriz.

Yazar, “Biz sefer ettik, fakat yol bizi imtihan etti; bu sefer eylemekten armaganumiz ne
oldu? Toprak mertebesinden nebata geldik ve orada yeserdik, gelistik. Sonra hayvan mertebesine
gectik, hisli iradeli olduk. Fakat yine bu yol bizi imtihandan geri kalmadi. Sefer ederken

dagarcigimizdaki armagam kim kapti? Ey insan, kaybini ara, onu bul ve tekrar dagarcigina
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yerlestir. Mademki bir yiik tasiyicisin, tas ve topragin yiikiinii ¢ekme, o emaneti bul ve onu
yiiklen.” (Y.N.G., s.113) diyerek kavs-i niiziil yolculuguna; “Ey insan sen pek ¢ok ilimler
ogrendin, fakat bu ilmi ogrenmek icin ¢cok ge¢ kaldin. Biraz da varlik dleminden yokluk tarafina
yiirii; ¢iinkii mahsul yeri orasidir ve ciinkii Hakk’ i sanatinin ve iradesinin karagdhi yokluktur.
Unutma ki, insan kendinden kendine yol aldigi nispette cehilden kurtulur.” (Y.N.G., s. 125)

diyerek de kavs-i urli¢ yolculuguna deginmistir.

“ Siiphesiz biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onu yiiklenmek
istemediler, ondan c¢ekindiler. Onu insan yiiklendi.” (Ahzab-33/72) diyen Kur’an ayetinden
ilham alan yazar, insan olmanin getirdigi sorumluluklarin 6nemine sik¢a deginmistir. Yazara
gore giizel olan1 bulmak, insanin kendine yonelmesiyle miimkiindiir. Zira insan 6zii itibari ile

Tanr1’dan bir parga tasir.

Kur’an-1 Kerim’in: “Halbuki O, sizi evrelerden gecirerek yaratmigtir.” (Nuh-71/14)ve
“O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir. Hiikiim yalnizca O’nundur ve kesinlikle O’na
dondiiriileceksiniz.” (Kasas-28/88) diyen ayetleri, stifli ve ulvi dleme olan yolculuktan acikca
s0z etmistir. Allah’a uzanan en emin ve en kestirme yol, Allah Restl’iiniin gittigi yoldur.
Yaratilmis olan her canlinin, yaratana agilan bir kapisi vardir. Dogru kapiyr bulabilmek icin
stiliike ihtiyac vardir. Vahdet sirrini anlayabilmek, ancak dogru bir miirside intisap etmekle olur.
William Chittick: “Insanlar tasavvuf yoluna girdikleri zaman, bu diinyamin divaneliklerinden yiiz
cevirip kendilerine gelmek suretiyle gercek ayikliga ulasirlar.” (Chitick 2006: 94) diyerek gaflet
uykusundan uyanmak i¢in siilfikiin gerekliligini vurgular. Soylene soylene tasavvuf klasigi haline

gelmis bir soziin de altini ¢izdigi gibi, usilsiiz vusill olmayacaktir.
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7. NEFiS

Nefsini bilen Rabbini bilir.

Arapca bir kelime olan nefis, Kur’an’da degisik anlamlarda kullanilmistir. Kotiilgi
emreden anlamina geldigi gibi, Allah tarafindan insanogluna iiflenen Rahmani ruh manasinda da
kullanilmaktadir. Nefis, kesif olan bedene birakilistir ve latif olan ruh ile ayni bedende var

olmak zorundadir.

Mutasavviflar nefis terbiyesi iizerine oldukca kafa yormustur. Insanin amaci nefsini
temizlemek ve Tanri’ya kavusmak olmalidir. Nefis temizligi tasavvuf yolunun basi, bu yolda
atilmas1 gereken ilk adimdir. Hakk’a vasil olmak amaciyla bir miirside intisap eden kimsenin
yapacagl ilk sey tovbe etmektir. Tovbe, ruhdni armmanin basidir. Sdmiha Ayverdi, yolun
sonundaki aydinliga ulasmak icin nefsin karanliklarindan kurtulmak gerektigini vurgulamistir.
Ona gore kamil insan olmanin yolu, nefsi arazlardan kurtarmaktan gecer. “Yol goniildiir, yolcu
sesin. Bu yolu gecmek icin nefis feragatinden baska ne care? Geg... Fakat cennete varmak icin
degil, kopup geldigin noktaya ulagmak, asil benligini bulmak icin geg¢....” (Y.N.G., s.415)
Yazarin soziinii ettigi kopup gelinen nokta, Hak ile beraber olunan andir. Varlik, mertebelerden
gecerek diinyaya inmigtir. Hakk’tan koparak diinyaya inen varlik, Seyri niizll yolculugunu
geride birakmistir. Malum oldugu iizere diinyaya gelmek, kisinin inisiyatifinde degildir; ancak
seyri urli¢ yolunda yiiriiyerek Hakk’a ulasmak kisinin gayretiyle miimkiindiir. Hakk’a vasil
olmaya calisan kisi, kAmil insan olma gayesindedir. Ve yazar: “ Insanlar, nefislerinin hazlarina
hdkim olabildikleri, nispette insan olabilirler.” (i.V.S., s.55) diyerek kamil insan kisvesini

giyebilmenin, ancak nefse hakimiyet ile miimkiin olabileceginin altin1 ¢izmistir.

Nefis temizligi icin murakebe ve miicihede sarttir. Murdkebe, gdzetmek, kontrol etmek,
Allah’1 kalben diisiinmek anlamlarina gelmektedir. Murdkebe kisinin, Allah’in her zaman, her
yerde hazir ve nazir oldugunu bilmesi ve yasantisin1 bu minval iizere siirdiirmesidir. Naksibend],
murakebeyi, “Her seyi hatirdan ¢ikararak Cendb-1 Hakk’in biitiin esyayt kusatmis oldugunu gz
oniine getirerek diisiinme”(Naksibendi 1983:285) seklinde tanimlamistir. Murakebe, maksudu

devamli olarak mulahaza etmek olarak da aciklanmistir.
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Mutasavviflar, murakebe yapmak icin temiz bir yere diziistii oturmak gerektigini
soylerler. Dizlerinin iizerine oturan salik, gozlerini yumar ve hic¢bir uzvunu kipirdatmaz. Sélik bu
durumda iken yalnizca Allah’1 diisiiniir. Allah’in disinda kalan ne varsa zihninden cikarir.
Murakebenin, onbes dakikadan ii¢ saate kadar siirebilecegi soylenmistir. Murakebe halinde iken
salike, manevi dlemden cesitli feyizlerin geldigi de bilinmektedir. Selcuk Eraydin, Ciineyd’in
murdkebeyi bir kediden 6grenmis oldugunu bildirir. Ciineyd, kedinin fare deliginin basinda
oturup hi¢ kipirdamadan avina odaklandigini gordiigii zaman, soyle bir ses duyar gibi olmustur:
“Ben senin matliibun olmakta fareden asagi degilim. Sen de benim talibim olmakta kediden dun
olma” (Eraydin 2004: 159) Mutasavviflar, avdmin murakebesinin emr bi’l-ma’ruf ve nehy ani’l-
miinkeri koruyup gozetmek oldugunu; havasin murdkebesinin de, Tanr1 huzurunda huzur

bulmay1 arzulamak oldugunu belirtmislerdir.

“Siiphesiz Allah gogiislerin oziinii hakkiyla bilendir.” (Maide-5/7)
“Allah, gizlediginizi de aciga vurdugunuzu da bilir.” (Nahl-16/19)

“Andolsun, insant biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. Ciinkii

biz, ona sah damarindan daha yakiniz.” (Kef-50/16)

Ayetlerden de anlasilacagi iizere, sadece eylemlerimiz degil, diisiincelerimiz,
arzularimiz, ihtiraslarimiz ve 6ziimiizde bize ait, bizi olusturan ne varsa, hepsi Tanri’nin ezeli
ilminde mevcuttur. Yaratilmiglar olarak, aldigimiz her nefesten yaraticiya karsi sorumlu
oldugumuzu her an hatirlamak bizi dogruya gétiiriir. Restlii Ekrem (S.A.V.) bu konuda: “Kiginin
en faziletli imdni, nerede olursa olsun Allah’in kendisi ile beraber oldugunu bilmesidir.”

buyurmustur.

“Ruhunu bu diinyada bircok defa imtihan et, bos bir giivenle onu mandli zannedip son
menzile bu bos zan ve itimat ile gitme.”(1.v.S., 5.63) diyen yazar, nefsin bagibos birakilmayip sik
stk imtihan edilmesi gerektigini vurgulayarak murdkebenin 6nemine dikkat cekmistir. Bu hususta

Hz. Omer (R.A.), hesaba cekilmeden ©Once kendimizi hesaba cekmemiz, tartilmadan ©Once
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kendimizi tartmamiz gerektigini soylemistir. Diinyada kendini hesaba ¢ekenin, sirtina yiiklenip

ukbaya gotiirmek zorunda kaldig1 agir hesap defterleri olmayacag asikardir.

Gazali, nefis terbiyesinde iki uzvun {iizerinde ziyadesiyle durmustur. O, nefsi terbiye
etmek i¢in; goziin ve dilin hakimiyet altina alinmas1 gerektigini belirtmektedir. Bir zat, Ciineyd’e
goziinii mahremden nasil koruyabilecegini sorunca, Ciineyd: “Allah’in sana bakip seni
gormesinin, senin yabanciya bakmandan dnce oldugunu bilmekle” (Gazall 1975: 116) cevabinm

vermistir.

Yine Peygamber Efendimiz bir hadiste: “Insanlar: burnu iistiine cehenneme diigiiren sey,
dillerinin iiriinlerinden baska bir sey degildir.”(Arabi-a 2006: 57) buyurmus ve dilin suursuzca
konugmasinin sonuglarindan s6z emistir. Ebi Osman el-Magribl: “Tarikat yolunda insanin
dikkat edecegi en makbul sey, nefsin muhasebe ve murdkebe ederek amelini ilmi ile idare
etmektir.”(Gazali 1975: 115) diyerek nefis murakebesinin Onemine deginenlerdendir.
Magribi’nin bu soziinden hareketle, amel ile desteklenmeyen ilmin manasiz oldugunu ve nefsin

kurtulusunun ancak salih amel ile miimkiin olabilecegini sdyleyebiliriz.

“Ben yiireginde yanigi olmayan kimsenin Allah demesine bile inanmam; ¢iinkii bunlar,
kendi ihtiraslarint ilah diizmiisler ve onlara meyletmis, ona baglanmislardwr.” (Y .N.G., s.38)
Yazar, nefsinin isteklerine asir1 6nem veren hatta dnem vermekle kalmayip adeta isteklerine
tapan kisilerin hicbir soziine inanmadigini agikca ifade etmistir. Zira nefis engelini yenemeyen
kisinin, giizel bir sifat olan dogruluk ile en ufak bir iligkisi yoktur. Kur’an-1 Kerim, “Kendi

nefsinin arzusunu kendisine ilah edineni” (Furkan-25/43) lanetlemisir.

“Halbuki gurur da, nahvet, kibir, haset de bir ndmahremmis. Hatta benligimizi unutarak
kapildigimiz, arkasimdan siiriiklendigimiz diinyevi, uhrevi, her zevk yabancumizmig. Heldlimiz,
malimiz ise, ihmal edip bir kosede biraktigimiz mdnevi hiiviyetimizmis. Iste ben bu badeyi kendi
kendimden icecegime, bu goniil zevkini koyup dort elle namahreme sardmisim... Onu her seyden

list tutacagima zaaflarima kulluk etmis, ihtiraslarima tapmisim! ” (1.v.S., 5.247)
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Bu sozler, hercai goniillii bir akraba kizina takilip, hayata giilimseyen yiiziinii, ailesini
arkasinda birakan Sevket’e aittir. Ailesine sirt ¢evirmesi igin hi¢cbir nedeni olmayan Sevket, sirf
bir ihtiras ugruna girdigi bu maceradan yenik ¢ikmistir. Sehvet duygusunun verdigi gegici haz
sayesinde kendini mutlu addeden bu adam, bir zamanlar ani bir doniis yaptigi bu kavsakta,
simdileri yapayalmz kalmistir. Yazar, eserlerinde ihtiras riizgarina kapilip gidenleri bekleyen
hazin sonlara sik sik temas etmistir. Mutasavviflar, “Her insanin putu kendi nefsidir.”
demislerdir. Insana diisen, nefsin arzularini ilah addedip, onlara tapinmak yerine Hz. Ibrahim’in
baltasina kuvvet veren o ilahi duygudan nasiplenmeye calismak ve nefis putlarin1 kirmaktir.
Tasavvufun gayesi, nefsi Oldiirmek ve nefsin bos biraktigi tahtta ruhun saltanatini kurarak

hakikati bulmaya caligsmaktir.

“Evet, insamin hamuru iyilik ve kotiliiklerin maharetle birbirine karistirilmis
malzemesinden meydana gelmis. Bu yiizdendir ki, kdh o tarafa kdh bu tarafa cekiliyor ve daima
galip gelen kuvvetin esiri oluyor. Iste insana diisen, belki de bu iki zit unsuru tefrik ve daimi bir
teftise tabi tutmak.” (1.v.S., s.192) diyen Sevket, insanin zithiklardan miirekkep bir varlik
oldugunu ve bu ztliklar arasinda dengeyi bulmanin yine insana kaldigini ¢ok sonra anlamistir.
Onceleri esi Ismet’in, her adimi 6l¢iip bicerek atmasini anlamsiz bulan ve “Bilmem, bu zorlu his
kumandasina ne dereceye kadar liizum vardir?” (1.v.S., 5.9) diyen Sevket, sonralari hamurunda

bulunan bu iki zit unsuru, daima teftis etmenin ne denli gerekli oldugunun farkina varmistir.

Tanrt’nin hicbir yaratmasi gelisigiizel olmadigi gibi insan da gelisigiizel yaratilmamistir.
Aksine insanlar birbirlerini tamamlayacak sekilde yaratilmiglardir. Zitliklarin uyumu konusunda ,
“Hilkat, ziddi zidda karsi ¢cikarmakla, yaratilis kanunlarina muvizene vermis.” (M.B.G,, s.167)

diyen yazar, mevcudatin muazzam dengesinin farkindaligini ¢ok derinden yasamustir.

Tanr1, kainati yaratarak birlikten coklugun goriinmesine neden olmustur. Chittick’e
gore, sufilerin bircogu kainatta bunan ¢esitliligin ilk 6rneklerini, iki temel sifata, celal ve cemal
sifatina indirger. William Chittick:“Rahmet ve gazabin yaratilis alametlerini yin-yang
semboliine dayanarak tasavvur etmek miimkiindiir. Tipk: hi¢bir saf yin ya da yang bulunmadigi
gibi (beyaz alanda siyah benek, siyah alanda beyaz benekle temsil edildigi sekilde (
)yaratilmis alanda da saf rahmet ve saf gazap diye bir sey yoktur. Rahmetin yaratiklar dleminde

iz ve isaretlerini sergiledigi her yerde ayn1 zamanda gazabin da tezahiirleri veya tersi bir durum
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vardir.”(Chittick 2006: 50-51) diyerek saf iyi veyahut saf kotiiniin bulunmadigini; her iyinin

icinde bir kotiiliik, her kotiiniin icinde bir iyilik bulundugunu vurgulamstir.

“Insanlarn ugradiklart  zahmetler, mesakkatler, azaplar, elemler, hep kendi
tercihlerinin veya sebeplerinin ¢oklugundandir.” (1.v.S., s.179) diyen Ismet hakli ¢ikmmstir.
Sevket’in kendine ve ailesine yasattiklari, tamamen kendi tercihinin sonucudur. Oyle ki, elini
uzatsa miitkemmellik abidesi gibi karsisinda duran esi, elini tutacak ve onu her tiirlii arinmishigin
zirvesine tastyabilecekken; o, Lale’nin karanliklarinda gark olmay1 secmistir. “Eskiden Adem’in
cennetten kovulduguna inanmazdim. Fakat bugiin ben de cennetten atilmis bir ddemzadeyim iste!
Akibetimden tek mesul benim.” (1.v.S., s.180) diyen Sevket, cennetten kovulus olan Adem’in
dislanmighigin iliklerine kadar yasamugtir. Kiilli irade sahibi olan Allah, insana ciiz’i irade
bahsetmis ve onu eylemlerinden sorumlu tutmustur. Kur’an’in: “O, yaptiklarindan mesul olmaz,
ama siz mesul olursunuz.”(Enbiya-21/23) diyen ayeti, insan olma yiikiinii yiiklenerek diinyaya
gelmis oldugumuzun acik secik gostergesidir. Sevket, ge¢ de olsa kendine, “Lale bana fenalik
etmedi; kendim kendimi yaktim.” (i.V,S., s.247) itirafinda bulunmustur. Kur’an’in ise bu konuda
hiikkmii aciktir:  “Sana ne iyilik gelirse Allah’tandir, sana ne kotiiliik gelirse

kendindendir.”’(Nisa-4/79)

Arindirilmis bir nefse sahip olmak i¢in murakebe kadar miicahedeye de ihtiyac vardir.
Arapca bir kelimle olan miicahede, harp etmek anlaminda kullanilmaktadir. Istilahta ise, Hakk’in
rizasini kazanmak igin nefsin verdigi ugrasin adidir. imam Gazali, miicahedeyi: “O’nun disinda
olan geyleri kalbinden atmak yahut onlari imha ederek, her hususta caba gostererek gayreti
esirgememek.”(Gazall: 36) seklinde tanimlamistir. Ona gore miicahede etmenin ii¢ yolu
bulunmaktadir. Bunlardan birincisi yemek yemeyi azaltmaktir. Ciinkii nefsin ve seytanin
yemekten kuvvet aldig1 bilinmektedir. Ikincisi, kisinin kendisini iradesine giivenilir bir kisinin
eline (miirsit) birakmasidir. Digeri ise, Ciineyd Bagdadi’nin yolunu se¢mek, onun esaslarini
benimsemektir. Gazall, ayrica her zaman abdestli olmanin, sukutu tercih etmenin, nefsin
serrinden uzak durup halvet ve zikre devam etmenin, miirsit ile kalp rabitasi kurmanin ve
Allah’tan gelen her seye riza gosterip mukadderata boyun egmenin nefis ile miicahede etmeye
yardimci oldugunu belirtmistir. Yine miicahedeyi, “Ancak belini dogrultacak kadar az yemek,
sadece agirlik bastirdigi zaman uyumak, zaruret olmadik¢a konusmamak” (Cebecioglu 2005:

449) seklinde tanimlayan Hasan el-Kazzaz da, Gazali’yi desteklemektedir.
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Nefsi arazlardan temizlemek; nefsin fenaliklarindan kurtulup kamil insan olabilmek,
kalpten gururu, kibri ve seytan mahsulii olan ne varsa hepsini ¢ikarmakla miimkiindiir. Karisi
icin : “Ismet, yaratici kuvvetin oniinde beseriyetin, kiigiikliigiinii bildigi nispette biiyiidiigiinii
iddia eder.” (1.v.S., s.11) diyen Sevket’in, tip diinyasinin iinlii simalarindan biri oldugunu bildigi
icin kendini kiiciik gérmeye hic de niyeti yoktu. Esasen icini kemiren hirs kurdunun, en iyisi ben
olmaliyim diyen sesini dinlemekten, esi Ismet’in dudaklarindan dokiilen bu degerli sozlere kulak
vermeye hi¢ vakti olmadi. Ismet’in beseriyetin kiiciikliigiinii, yaratici kudretin karsisindaki
acizligini anlatan her ciimlesi; Sevket’in hummali ¢calismalarinin, hi¢c sonu gelmeyecekmiscesine
kosusturmalarinin arsinda, hep havada asili kaldi. Fakat ¢ok ge¢cmedi ki, mesleginin zirvesine
cikan Sevket’in taht1 bir anda altiist oldu. Sonralari, “Insanin himmet eli, gok kapisint vuracak
kadar yiiksek ve uzun olsa, kendisinin bir hi¢ oldugunu bilmezse olmuyormus, olmuyormus iste.
Olmus goriinse de tepe asag diisebiliyormus.” (1.v.S., s.180) diyen Sevket, yasaminda bazi
seylerin kendi istemi diginda degisebilecegini, ¢ok agir bir fatura ddeyerek anlamistir. Geg de
olsa “Allah’n dilemesi olmadikga siz dileyemezsiniz.” (Insan-76/30) ayetinin farkina varmus;

insanin yiice kudret karsisinda bir hi¢ oldugunu nihayet kavramistir.

Yazar, eserlerinde emmare nefis tasiyan insanlara ve onlar1 bekleyen hazin sonlara sikc¢a
deginmistir. Ibrahim Efendi Konagi’nda satir satir bir asir yazan yazar, bir tamahkarlik abidesi
olarak karsimiza ¢ikan, meshur devlet adam Ibrahim Efendi’nin kizlarinin basina gelenleri ince
bir ilahi adalet anlayisi igcinde anlatmigtir. Kardesi Hilmi Bey’in miras haklarin1 gézetmeyip
kendini ailesinin tek varisi olarak goren Ibrahim Efendi’nin, ¢ocuklarina sundugu debdebeli
hayat, ellerinin altindan usulca kayip gitmistir. Hayatlarinin son demini devlet diiskiinii olarak

geciren kizlarina, hakir gordiigii kardesi Hilmi Bey’in cocuklart bakmustir.

“ Bu zavalli ihtiyarcik son zamanlarda geng kadinlar: yanina sokmaz ve ailenin erkekleri
tarafindan getirilen seker, kurabiye gibi hediyeleri hep “askerime, askerime” diye dayima saklar
bazen de bana ikram ederdi. Ben ise biitiin omriimce mazbut yasamis bir kadinin, suur dizginiyle
kistlnug hisleri arasinda boyle cinaslara ve hayvani heves ve meyilere tesadiif etmenin ne kadar
hazin bir sey oldugunu pek ¢ok seneler sonra idrak edebildim.” (Y.N.G., s.52) Metinde anlatilan
kadin, Adli’nin biiyiikannesinin haldyigidir. Hi¢ evlenmemis olan bu kadinin, hasta yatagina
diistiikten sonra karsi cinse cilve yapmaya calismasi, Adli’nin dikkatini ¢cekmistir. Yazar, bu
yash haldyigin sahsinda; ilerleyen yasina ragmen nefsini kemale erdiremeyen, emare nefsinin

isteklerine boyun egen insanlar1 anlatmaya calismistir. O, “Kalbimizin icinde su esrar lalezdrt
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vardir ki, ihtiyarlik ve siifliyete bu sirlar bahgesinden yol yoktur. Biz her an taze bahariz;
ihtiyarlik ve siifliyet hayvani ruha goredir, can ve kalbe bu sifatlarin ilisigi olamaz.” (Y.N.G.,
s.124) diyerek siifli olan her seyin emmare nefse ait oldugunu ve siifli olanin kalbin letafetiyle

asla bagdagmayacagini vurgulamstir.

Mutasavviflar nefsi, yedi mertebeye ayirmislardir. S6z konusu tasnife gore en alt
basamaktaki nefse, nefs-i emmare adi verilir. Hayvani, nefis olarak da bilinen nefs-i emmarenin
sahibi, ziyadesiyle masivaya meyillidir. Ve bedenini sehvet hissinin emrine vermistir. Biitiin
kafirlerin, fasiklarin ve miinafiklarin nefs-i emmareye sahip olduklar1 sdylenir. Hayvani nefis
sahipleri i¢in Kur’an: “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir. Gozleri iizerinde
de bir perde vardw. Onlar icin biiyiik azap vardir.” (Bakara-2/7) demektedir. Nefsin diger
mertebeleri nefs-i levvame, nefs-i miilhime, nefs-i mutmainne, nefs-i radiye, nefs-i mardiyye ve
nefs-i kamiledir. Olgun ve kemale ermis nefis anlamina gelen nefs-i kdmile, nefs-i kudsiyye
veya nefs-i safiyye olarak da bilinmektedir. Bu mertebeye ulagmis nefsin, biitiin olgunluk

ozelliklerine sahip oldugu bilinir.

Yazar, eserlerinde emmare nefse sik sik deginmekle birlikte, seytani da islemekten geri
durmamustir. “Bildigime gore seytan diyor ki: Ben kalp akceye mehengim. Ezelde eskiya ve
glinahkdr takdir olunanlart yoldan ¢ikariwr; iyilere ise yol gosteririm. Kestigim yas dallar degil
kuru budaklardwr. Ben bazi hayvanin oniine et, bazilarinin oniine ot koyarim. Ta ki hangi cinsten
oldugu meydana ¢iksin... Eger kemige giderse, bilirim ki kopek tabiatlidir. Ota giderse bilirim ki
ahii huyludur. Ben aslinda ot yiyeni et yiyici edemem. Ben Hiidd degilim. Ben, rithdni zevkle
gidalanmakta olan insanin Oniinden bu giday: ¢ekip nefsdant bir lokma siirsemde, yaratilisinda
buna meyil yoksa onu zorla yediremem. Elimde aldatmaktan ve yoldan ¢ikarmaktan bir sey
yoktur.” (Y.N.G., s.153-154) Metin, Cem Bey’in Hatemi Bey’e yazdigi mektuptan alinmistir.
Cem Bey’in araciligiyla seytan1 tanimlamaya calisan yazar, insanin irade sahibi bir varlik
oldugunu bir dem aklindan ¢ikarmamistir. Yazara gore insan, ciiz’i irade sahibidir ve emmare
nefsini kemal mertebesine ulastirmak kendi elindedir. O, seytanin yas dallara degil ancak kuru
budaklara giicii yeteceginin altin1 ¢izmis ve kuru budak olmama yolunda gayret gdstermenin
onemine deginmistir. Kuru budak olmama adina yapilabilecek yegane sey ise, hig siiphesiz nefis
miicadelesidir. Gazali, seytandan korunmak icin; kalbi seytanin vesvesesinden uzak tutmak ve

devamli Allah’1 zikir ile mesgul olmak gerektigini soylemektedir.
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Yazarn, Insan ve Seytan isimli romaninin dordiincii baskisi icin yazdig1 takdimde Ergun
Goze, Seyyid Ahmede’r-Rifai’den naklettigi satirlarda seytan i¢in soyle demistir: “Seytan nicin
yvaratilmigtir diye diisiinebilirsiniz. Ziyarete gittiginiz evin oniinde havlayyp sizi birakmayan
kopegi diisiiniin. Ne yaparsmiz? Evin sahibini ¢agirirsiniz. Onun gibi seytan da bu mevcudatin
sahibine iltica etmemiz igin vardir.” Takdir edilir ki, biraz iyilik ve biraz kotiilikkten miirekkep
olan insanin hamuruna, bir tutam da nankorlik eklenmistir. Higbir kotiintin ve kotiiliigiin
bulunmadig bir diinyada, kim yiice bir degere siginma ihtiyaci hisseder ki? Her daim acik
bulunan yegéne siginma kapisi, hi¢ siiphesiz Tanri’dir. Bizler zorlu bir imtihan icin bu diinyaya
indirildiysek, karsimiza cikan en zor sorularda, ezeli bilgisinde her seyin yaniti bulunan
Tanr1’dan bagka bize kim yardimci olabilir? Ahmed Rifal’nin de anlatmaya calistig1 gibi seytan,
hayat labirentinin her dem kesmekese ¢ikan yollar arasindan, bir yerlerde bizim i¢in agilmis olan

Hak kapisina giden yola sapmamizi saglar

Mabette Bir Gece isimli bir eserde anlatilan Ug Turunglar hikéyesi, nefsin sesine kulak
vermenin sonuglarini tiim netligiyle ortaya koydugundan dikkate sayandir. S6z konusu hikaye,
bir yolcunun basindan gecenleri anlatir. Yolcu bir peri ile karsilasir ve peri, ona subasinda
acmasini soyleyerek ii¢ tane turung verir. Yolcu dayanamaz ve ilk turuncu agar, iginden ¢ikan
kiz su ister, yolcu suyu bulamayinca kiz 6liir. Az bir yol gider ve yolcu dayanamayarak ikinci
turuncu da agar. I¢inden cikan kiz yine su ister ve yolcu su bulamadigindan kiz 6liir. Yolcu son
turuncuna siki siki sarilir, onu suyun basinda acar ve iginden ¢ikan kizin yasamasini saglar.
“Bari o yolcu gibi, son turuncumuzu olsun maksut pmarimin baginda soyabilsek, hi¢c olmazsa son
firsatt kagirmasak.” (M.B.G., s.88) diyen yazar, insanlig1 nefsin ¢izdigi yolda yiiriimekten
vazgecirmeye, ge¢c olmadan dogru olan yola girmeye davet eder. Hikdyede gecen kiiciik ¢ocuk,
kiiciikken bu masali dinlediginde 6len kizlara acimaktadir; fakat simdileri: “Ebediyet perisinin,
insanliga lazim olan firsat ve emanetleri ellerine tevdi etmig oldugu halde, seytanin igvastyla,
maksuda varmadan onlart heder edenler, asil acinmaya layik olan bicarelermis.” (M.B.G., 5.88)
diyerek, asil acinmasi gerekenlerin, seytanin actigi yolda tereddiitsiiz yiiriiyenler oldugunu

anlamustir.

Kur’an: “Nefis, olanca siddetiyle kotiiliigii emreder.” (Yusuf-12/53) demektedir.
Insanoglunun kurtulusu, nefsin isteklerine cevap vererek onun gururunu oksamakta degil; kotii
isteklere iyiliklerle cevap verebilmesindedir. ibn Arabi: “Herhangi bir yerde Allah Tedld’ya
isyan etigin zaman, iyi bir amel iglemeden ve orada bir ibadet etmeden o yerden ayrilma ki, o yer
senin aleyhinde isyanina gahitlik yaptigi gibi, istendiginde senin lehinde de sahitlik

yapswm.”(Arabi-a 2006: 31) diyerek nefsin kotii sesine kulak vermemenin en etkili yolunun,
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iyilige sarilmak oldugunu belirtmistir. Kur’an-1 Kerim: “ lyiliklerde yarisin” (Maide-5/48)

uyaristyla insanlig1 iyilige sevk etmistir.

Mutasavviflar, nefsin en biiyiik hicap oldugunu sdylerler. Peygamberimiz’in, “Sizin en
biiyiik diismaniniz iki yanmiz arasinda bulunan nefsinizdir.” dedigi bilinmektedir. Kisinin en
onemli ugraslarindan biri, nefsi kontrol altinda tutmak olmalidir. Eylemler diisiincelerden
dogduguna gore Oncelikle diisiinceyi kontrol etmek gerekir. Kabul goren bir goriis, nefse itici

gelen, istenmeyen diisiincelerin kisi i¢in hayirli diisiinceler oldugunu soylemektedir.

Nefsi bagibos birakmamak, onu arimdirilmis kilabilmek icin miicadele etmek gerekir. ibn
Hibban’in, Ebti Zer (R.A.) hazretlerinden rivayet ettiine gore: “Akilli kimse vaktini ii¢ kisma
aywrmalidir. Bir saatinde Tanrisina miindcdtta bulunmali, diger saatinde nefsi murdkebe ve
hesaba cekmeli, 0biir saatini de yemesine ve icmesine tahsis etmelidir.”(Erdem 1985: 22)
Kur’an: “Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlart mutlaka yollarimiza iletecegiz.”
(Ankeb(it-29/69) demistir. Bu noktada kisinin en biiyiik savasini, en zor miicadelesini nefsine

kars1 verecegini hatirlatmak gerekir.

Ibn Arabi, “Oliilerle bir arada bulunmayin ki goniilleriniz de élmesin.” demis ve
kendisine “oliiler kimlerdir?” diye soruldugunda: “ Nefsini ve Rabbini bilmeyenlerdir.” (Sunar
2003: 138) cevabini vermistir. Peygamberimiz (S.A.V.) : “Ger¢egi gormekten aciz, issiz giicsiiz,
kasvet dolu kimselerle diisiip kalkmaktan insana musallat olan cahillik ve kotii huyluluk kadar,
iimmetim icin korktugum hicbir sey yoktur.” diyerek, immetini, “kalpleri, kulaklari ve gozleri
miihiirlenmig” (Nahl-16/108) kimselerden uzak tutmaya calismistir. Kutsal kitap miiminleri,
“Rabbinin huzurunda duracagindan korkmak ve nefsini arzulardan alikoymak” (Nazi’at-

79/40-41) konusunda uyarmistir.

Tasavvuf yoluna ¢ikan kisinin maksudu Allah, matlubu ise mahbiibun rizas1 olmalidir.
Bundan bagka bir giyesi olmayan kisinin, “Ruhu Rabbinin emrine verip” (Isra-17/85) nefsani
arzulardan arinmasi gerekecektir. William Chittick: “Gergek tasavvuf yolu, nefsin giic ve
yetilerinin Allah’a dogru yoneldigi bir i¢ doniisiim siireci gerektirir.”(Chittick 2006: 61) diyerek;
tasavvuf yolcusunun tiim isteklerinden siyrilip yalniz Allah’a yonelmesi ve yalniz Allah’1 talep
etmesi gerektigini vurgulamistir. Bircok ayet, bircok hadis ve miirekkebinden tasavvuf damlayan

birgok kalem, insanlig1, nefsin kotiiliige yonlendiren yoniine karsi uyarmustir. Ibn Arabi’nin:
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“Kur’dn-1 ahldk edinmek, O’nun gosterdigi yoldan ayrilmayip hep o yolda yiiriimektir ki; nefsin
hirs, hased, gurur, hissed gibi marazlarini giderir”(Arabi-b 2006:14) diyen sesine kulak verip,
son sozii Kur’an-1 Kerim’e birakmak yerinde olacaktir: “Nefse ve onu diizgiin bir bicimde
sekillendirip ona kotiiliik duygusunu ve kotiiliikten sakinma yetenegini ilham edene and olsun

ki, nefsini anindiran kurtulusa ermistir. Onu kotiiliige gomiip kirleten ise ziyana ugramigtir.”

(Sems-91/7-8-9-1
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8. KALB

“Ararsan Mevla’y1 kalbinde ara
Kudiis’te, Mekke’de, Hac’da degildir”

-Yunus Emre-

Arapca bir kelime olan kalb, bir seyin altini1 iistiine getirmek, ¢evirmek gibi anlamlara
gelmektedir. Istilahta kalb, Allah’in tecelli ettigi mahaldir. Kalb, insanin mahiyeti, madde ile

mananin birlestigi yerdir. Kalb, kdinatin gercek mahiyetinin tecelligahidir.

Insanin hem cisméani hem de ruhani bir yonii vardir. Hig siiphe yok ki, insan1 degerli kilan,
onun ruhani yonidiir. Ruh, Arapgada nefis, Cebrail gibi anlamlara gelmektedir. Yunan liigatinde,
teneffiis etmek iiflemek yani nefes anlaminda da kullanmilmistir. Latin dillerinde ise teneffiis
etmek anlaminda bir mastardan ¢ikmadir. Sokrates ruhu, cismani olmayan ve yok olmayan bir
cevher saymistir. Bu nedenle, ruha sahip olan insanin, Allah ile paylasimlari oldugunu ileri
stirmiistiir. Eflatun ise ruhun, algilayici soyut bir varlik oldugunu kabul etmis; onu, bedeni
kullanan fakat bedenden 6nce de var olan bir 6limsiizliik olarak tanimlamistir. Ona gore ruh,
insan dogmadan 6nce de vardir, insan 6ldiikten sonra da var olmaya devam edecektir. Ibn Ata da,
Allah’in ruhu cesetlerden Once yarattigi kanaatini paylagmaktadir. Eflatun’un 6grencisi olan
Aristo, ruhu, kendisiyle yasanilan, duyulan ve diisiiniilen sey olarak tanmimlamistir. Aristo
metafizigine gore, Allah, “Zatinda her tiirlii imkdn gerceklesen tam ve kamil bir hakikat tir.
Insan ise, ruh itibar1 ile Allah’tan birkac zerre tasidigina gore, ruh insanin en kamil, en hakiki

yonudiir.

Samiha Ayverdi’nin kaleme aldig1 eserler, mantigindan ziyade duygularinin; aklindan ¢ok
sezgisinin sesine kulak veren kahramanlarla doludur. Ona gore kalbin mahiyetini kavramak,
kalbindeki cevherin farkina varmak bir meziyettir. Yazar, ibrahim Efendi Konagi’nin, bir
insanda bulunabilecek ne kadar olumsuz 6zellik varsa hepsinden nasibini almis olan kahramani
Ibrahim Efendi’yi anlatirken su ciimleleri kullanmustir: “ Ibrahim Efendi’de agir basan daima

mantigi idi. Hisleri ise zindanda ciiriimiis hiikiimdar misali, bu zorlu mantigin elinden kurtulup
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keyfine buyruk yiiriitemezdi.” (LE.K., s.16) Bu ciimleden de anlasilacag: iizere yazar, cisimde
mantigin degil, ruhun hiikkiim stirmesi gerektigini diistinmektedir. Hislerin, viicut tahtina oturmus
bir hitkiimdar gibi, insan1 yonlendirmesi gerekirken, Ibrahim Efendi’de his, zindanda ciiriimiis

hiikiimdara benzetilmistir.

Cavit Sunar, ruhu anlatirken, ruhun 6nemine deginen degisik bakis agilarini da ele almay1
atlamamustir. O, Isa’dan otuz y1l 6nce dogan ve Yunan felsefesini Tevrat ile uyusturmaya galisan
Philon’un fikirlerinden hareketle ruhu, su satirlarla anlatmaya calismistir. “ Philon’a gore
insanin esas yonii ruhtur. Bedene ancak ruhun bulundugu bir yer oldugu icin onem verilmelidir.
Manevi dlem, maddi adlemden; ruhlar, bedenden once yaratumistir. Gergege ulasabilmek icin her
seyden once ruhu temizlemek sarttir. Bu da emmare nefsin viicuttan atilmast demektir.”(Sunar

2003: 20)

Insan, gériinmez ve bilinmez bir ruh ile goriinen ve bilinen bedenden yani maddeden
miirekkeptir. Diger bir ifadeyle, latif olan ruh, kesif olan bedene girmistir. “ El ve ayak ki ldge ve
cemattir; bunlart kullanict olan ruh, cisimle izdivac edince, o ne hiikmederse bu emre gore ig
ederler. Dil bir et pargast iken tiirlii tiirlii sozler, niikteler, bilgi nehirleri akitir. Ve bir can cisme
hiikmetmekten geri cekilince, cesetler tekrar cemdt olur.” (Y.N.G., s.54) diyen yazar, ruhun,
bedende hiikmetmesi gereken bir hiikiimdar oldugunu bir kez daha vurgulamustir. Insani, kayda
deger bir varlik konumuna getiren, tasidigi ruhtur. Ruh bizim Tanrisal yoniimiizdiir ve ruhun
disinda kalanlar ¢ok da onemli degildir. Yazar: “Biz insanlar, acaba nigin insanlhigin bir balgik
parcasindan ileri olan kokiinii arastirmiyoruz.” (1.v.S., s.132) diyerek, dikkate sayan olanmin
beden degil ruh oldugunu bizlerle hatirlatmistir. Sufilere goére beden, ruhun, icinde kendini
yabanci hissettigi bir sehir gibidir. Ruh bizim Kutsal’dan kopup gelen parcamiz, yegane
degerimizdir. Bu degeri diinyanin sisli, puslu ve tozlu atmosferine karistirip, orada unutmak; ona
yabancilasmak ¢ok zalimce olur. insana bahsedilmis olan bu degere sahip ¢ikmak ve onu, iistiinii
kapatacak her tiirli bugudan korumak insanlhigin asli gorevi olmalidir. Bu noktada kalb

temizligine deginmek kaginilmazdir.

Gazali, kalb i¢in: “Ruhdni ve Rabbani latif bir varliktir. Bu latif varlik, insanoglunun idrak
edip anlayan, bilen, miiellef olup ona emredilen ve ondan istenilen hiikiimlerin yapilmasinda iyi

amelde sevap, kotii amelde ceza goren insan hakikatinin kendisidir.”(Gazali:76) demistir. Her an
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ayr1 bir sinava tabi tutuldugumuz diinya hayatinin sonunda, alacagimiz nottan ruh sorumludur.
Gazalt’nin de vurguladigi gibi o, bizim idrak eden, farkina varan, sorumlu olan yanimizdir. Ruh,
fail bir baslangictir; ciinkii yasam ve beraberinde gelen dinamizm ruhun iiflenmesiyle
baslamistir. Ruh maddi degildir, manevi bir varliktir. Ruhun, zindani olan bedenden kurtulup,
tekrar geldigi yere geri donebilmesi icin riihi kusurlardan tamamen arinmasi gerekir. Iste bu

yiizden kalb temizligi ziyadesiyle 6nemlidir.

Yazar: “Acaba diizeni tam ve miikemmel olan bir varliga da, karsisinda serili duran
hakikati gostermeyen bir manevi zulmet midir?” (Y.N.G., s.141) dedigi satirlarda, ruh
temizliginin 6nemine deginmistir. Diizeni tam ve miikkemmel olan varlik insandir ki, o, yaratilisi
itibariyle kusursuzdur. Diinyaya baktigimizda gorebilecegimiz tek hakikat ise, Tanri’nin
varligidir. Bu denli mitkemmel bir yaratilisa sahip olan insanin, bu denli asikar bir gercegi
gorememesi igin, maneviyatinin zulmetlere gark olmasi gerekir. Ruhunu zulmetlerden

temizlemeyen kisi, Tanr1 hakikatini idrak etmekten mahrum kalacaktir.

Ibrahim Efendi Konagi’min, tamahkarligindan bir tiirlii vazgecemeyen karakteri Sevkiye
Hanim icin, yazar soyle demistir: “Sanki kahirlar, izdiraplar, cileler, bir vakitler diinya ile tika
basa dolu olan bu kadinin ruhunu delerek, birikmis ne kadar kir, seytdni ve nefsiani ne kadar
arzu varsa akitip temizlemis ve pir u pdk eylemisti.”(1.E.K., s. 425) Sevkiye Hamim, Ibrahim
Efendi’nin biiyiik kizi, konagin yonetici giiciidiir. ibrahim Efendi’de bulunan diinyalik hirs,
genetik bilimini hakli c¢ikarircasina Sevkiye Hamim’a aktarilmis ve bu hirs, hakiki anlamda
babasindan ona kalan tek miras olmustur. Diinyaya ait ne kadar debdebe varsa ceplerine ve
eteklerine dolduran Sevkiye Hanim, zamanla ceplerini bir bir bosaltmaya ve etegindekileri ortaya
dokmeye mecbur olmustur. Ayetin de dedigi gibi, “Diinya hayati aldatici metadan baska bir gey
degildir.” (Al-i imran-3/185) “Ancak bir oyun ve eglenceden ibaret” (En’am-6/32) olan
diinyaliklar, Sevkiye Hanim’1 aldatmayr basarmustir. Oyle ki, Sevkiye Hanim’a hayatin son
demlerinde, variyet hicbir fayda saglamamis; bu devlet diiskiinii kadin baskalarinin bakimina
muhta¢ olmustur. Sasilacak olan sudur ki, her tiirli imkana sahipken, huzurluyken kemaéle
erdiremedigi ruhunu, ancak bir dizi sikits1 ¢arkindan gectikten sonra arindirabilmigtir. Nasil
tarikat kapisinin esiginden gecip bir pirin etegine yapisan salikin kemale erebilmesi i¢in, bir
halvet siiresinden gecmesi, cilesini tamamlamasi gerekir; kalbi pir u pak eyleyip, olgunlugun

zirvesine eristirebilmek icin de sikintilar1 geride birakmak gerekecektir.
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Insan ve Seytan’in, maneviyat1 daima gérmezden gelen karakteri Sevket, o cok giivendigi
mantik ve iradesinin kurbani olunca: “ Megerse afet, yalniz etimize, derimize ve kemigimize
musallat olan hastaliklar degilmis. Biz insanlar, asil igcimizden, icimizin bilinmeyen,
goriinmeyen madnevi varligindan maliil olmaya daha miisait zavallilarmisiz. Hele biz hekimlerin
usta, hiinerli elleri, bu derde siiriilecek merhem tertip etmekte ¢ok hiinersizmigiz.” (I.V.S., s$.168)
diyecektir. Yazar, Sevket’in sonunu hazirlarken, manevi eksikligin beraberinde getirdiklerine bir
kez daha deginmis; Sevket gibilerin kulak ardi ettigi maneviyat sesinin, giinii gediginde kendini,

kulaklar patlatircasina duyuracaginin altini ¢izmistir.

Mutasavviflar, dinde asil olanin kalb terbiyesi oldugunu belirtmislerdir. Terbiye edilmis
kalb, kemale ulagmis, her halini yaratilis giyesine uydurmustur. Selcuk Eraydin: “Insan dlemin
ziibdesi ve kdinatin gozbebegidir. Bu ozelligi ile temayiiz etmesi gereken insanin, yaratiis
gayesine uymayan hareketleri, miicevherler ile siislii bir bicakla tahta oymaya benzer.” (Eraydin

2004: 35) diyerek, 0ziine yabancilagan insani, siislii bigaga kiyasla tahtaya benzetmistir.

Kur'an: “Sen af yolunu tut, iyiligi emret, cahillerden yiiz cevir’ (A’raf-7/199)*
demektedir. Ve daha bircok ayet, iyilik etmenin gerekliliginden s6z etmistir. Ancak gercek
anlamda iyilik yapmak icin, 6nce kalbi kétiiliiklerden temizlemek gerekir. Yazar: “Insanlik iyilik
yapmaktan ibaret degildir; zira bazi kimselerde bu iyilik yapmak hali, bir itiyat, bir mizag

icabidir. lyilik yapar; fakat kendisinde kotiiliikten arnmus bir kalb

* Jyilik etmekle ilgili ayrica bkz. (Maide-5/48), (Bakara-2/195), (Nahl-16/97), (En’am-6/160)
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yoktur. I¢i timar olmamus kimsenin yaptigi iyilik, nihayet herhangi bir sebeple ona, kurdugu
abideyi kendi eli ile yiktirabilir. Su halde iyi denen kimseler, nefislerinin yalancit balonu bir igne
temastyla soniip yok olmayan temkin sahipleridir.”(1.v.S., s.97) diyerek, 6ze temas etmeyen her
giizelligin yok olmaya mahkiim olacagimi vurgulamistir. Sevket, meslegine ilgi gosteren,
hastalarina 6nem veren ve iyilik yapmayi1 seven bir doktordur. Ancak ruhunu arindirmay1
beceremedigi icin, 6zenle kurdugu iyilik kalesini kendi eliyle kedi basina yikmustir. “Eger
seytanlar ddemogullarinin kalpleri etrafinda dolagmasaydi, muhakkak ki ddemogullar: goklerin
melekiitunu seyredeceklerdi.” diyen bir kutsal hadisin de belirttigi gibi, Sevket kalbinin etrafinda

dolasan seytanlara engel olamamustir.

Mutasavviflar, kalbe iltica eden dort tiirlii diisiincenin oldugunu beyan etmislerdir. Bunlar;
rahmani, melekani, seytanl ve nefsani diisiincelerdir. Rahmani diisiinceler, kotii yoldan dogru
yola kavusturur; melekani diisiinceler, ibadete ragbet etmemizi saglar; seytani diisiinceler,
giinahlan siisler ve nefsani diisiinceler de diinyay1 talep etmemize neden olur. Sufilerce ¢ok
yemenin, ¢ok uyumanin ve cok konusmanin kalbi katilastirdigi kabul edilir. Yine tasavvuf
alimleri, uzun Omiir istemek, her konuda aceleci davranmak, haset, kibir, gurur gibi istenmeyen
ozelliklerin, kalbin afeti oldugu konusunda hemfikirdir. Unutmamak gerekir ki, insanin kemali

ancak ruh saffetini muhafaza ile miimkiindiir.

Ileri gelen tasavvuf iistatlari, beseriyetin sahip oldugu ii¢ tiir ruhun bulundugunu soylerler.
Bunlardan biri, kemale ulagmis ulvi ruhlardir, ikincisi ortada bulunan latif ruhlardir, digeri ise,
adi ve siifll ruhlardir. Seytanlarin, kalblerin etrafinda sinsi sinsi dolandigi; nefsani diisiincelerin
kalplere akin akin hiicum ettigi bilindigine gore, siifli ruhlar grubundan olmamak i¢in miicadele

etmeli, ruh her tiirli kotiilikten korunmalidir.

Kur’an‘in: “Sonra onu sekillendirip, ona ruhundan iifledi.”’(Secde-32/9) dedigi insan,
Tanr1 ruhundan bir parca tasidigi icin degerlidir. Bu nedenle tasavvuf diisiincesinde kalb kirmaya

yer yoktur. Yunus’un yiizyillar 6ncesinden:

“Bir kez goniil kirdin ise,
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Bu kildigin namaz degil,
Yetmis iki millet dahi,

Elin yiiziin yumaz degil.”

diyen sesi halen kulaklarimizdadir. Bir hadis-i kutsi : “Bilmis olunuz ki, her cesette bir kalb
vardir, her kalpte bir goniil vardir. Her goniilde bir sir vardir, her sirda bir gizlilik vardir. Her
gizlilikte daha biiyiik bir gizlilik gizlidir. Iste ben, bu gizlilerin gizlisindeyim.”(Naksibendi 1983:
17) demektedir. Yine bilinen bir bagka hadiste, “ Yerlerime ve goklerime sigamadim, mii’'min
kullarimin kalplerine sigdim.” derken, kalbin Onemine deginmistir. Hadiste gecen mii’min
kelimesi hig siiphesiz kamil kisiyi kastetmektedir. Insan-1 kimilin kalbi, kalb-i vukuftur. Yani,
Allah’tan gayri ne varsa o kalpten siiriilmiistiir. Bu vasiflarla siislenmis bir kalb, Hakk
Cemali’nin aynasidir. Tanr1’nin insanda yansiyabilecegi tek varlik, Yine Tanr1’dan bir parca olan

latif ruhtur.

Tanri, tiim zamanlarda 13 mekén, 14 zaman, yani zamandan ve mekandan miinezzeh
olarak nitelendirilmistir. “Kalplere sifa ve inananlar icin yol gosterici bir rehber” (Y(nus-
10/57) olarak nitelendirilen Kur’an’da Allah, “Gokleri ve yeri alti giin icinde yaratan ve Ars’a
kurulan” (A’raf-7/54) seklinde tanmimlanir. Yine Kur’an’in ifadesine gore: “O’nun kiirsiisii,
biitiin gokleri ve yeri kaplayp kusatmugtir.”” (Bakara-2/255) Kutsal kitabin ifadelerinden de
anlasilacag iizere, Allah’in bulundugu mekén olarak gosterilen Ars, her seyin Otesindedir. Ve
her seyin oOtesinde bir gerceklik olan, gériinmeyen, mahiyeti tasavvur edilemeyen Tanri, insana
“Sah damarindan daha yakin” (Kaf-50/16) dir. Bu yakin mekan ise ancak insan gonliiniin
derinlikleri olabilir. Schimmel’e gore: “Insamin, sah damarindan yakin olant bulmast icin, kendi
icine bakmast yeterlidir.”(Schimmel-a 2004: 204) Ona gore insan, kalbinin derinliklerini bildigi
zaman; insani olan ile Tanrisal olanin bulusma noktasini, yani Tanri’nin bulundugu yeri

kesfetmistir.

Samiha Ayverdi, Ahmed Rifai’den ziyadesiyle etkilenmis; kaleme aldig1 satirlarin
arasina, tarikat adabindan esintiler eklemeyi de ihmal etmemistir. “ Biliyordu, bu kapwin bir

diistiru vardi, burada: ‘Diisen insana gokte melekler bile aglar; dikkat etmeli, bir kirik kalbi
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incitmemeli’ denirdi.” (1.LE.K., s.414) Hayatim idame ettirebilmek icin tarikat kapisina siginan
Sevkiye Hanim, burada c¢ok iyi karsilanmis, kendisine bir seref konugu gibi davranilmasi, ona
tiim acilarini unutturmustu. Ibrahim Efendi Konag1 sakinleri, bu tarikatin adini ilk kez amcaoglu
Server Bey’den duymuslardi. Yazar, Server Bey icin: “Server Bey’in diinyasindaki gecer akge,
amcast Ibrahim Efendi’nin avuclarinda sikirdayan altinlar degil, goniil hazinesinden tasip
dokiilen manevi servetti.” (1L.E.K., s.403) ve “Kimseyi iizmek elinden gelmezdi.” (1.E.K.,5.169)
ctimlelerini kullanarak da, tarikat adabina asina olan birinin, manevi zenginlige ve gonle verdigi
onemi, dolayli olarak vurgulamigtir. Mutasavviflar, Allah’in rizasim kazanmanin iki seyle
miimkiin oldugunu belirtmislerdir. Bunlardan birisi, “Neylerse giizel eyler” diyerek, Hakk’tan
gelen her seye boyun egmek, tevekkiil gostermektir. Zaten dinimizin temellerinden biri olan
kader inancimi dikkate aldigimizda, baska tiirkii davranmanin uygun diismeyecegi asikardir.
Digeri ise, kalp kirmamaya dikkat etmek, goniill yapma konusunda itina gostermekle

miimkiindiir. Zulm ile abad olanin ahirinin berbad olacagi unutulmamalidir.

“Diinya, ruhlarm bir deneme ocagidir. Hayat ise, bu kemal ve irfan yuvasindan ¢iktiktan
sonra baglayacaktir. Buradan temiz kalp diplomasini alana ne mutlu!” (Y.N.G., s.70) diyen
yazar, asil hayatin hesap giiniinden sonra baslayacagini belirtmistir. Ukba yolculuguna ilk adimi
atarken bize 1azim olan tek sey, diinyaya gelirken beraberimizde getirdigimiz tertemiz bir kalbi;
zamani gelip diinyadan gittigimizde de aynmi temizlikle, emanetin gercek sahibine teslim
edebilmektir. Allah (C.C.) Kur’an’da, hesap giinii i¢in soyle demistir: “O giin ki ne mal fayda
verir ne ogullar! Allah’a arinmus bir kalp ile gelen baska.” (Su’ara-26/88-89)

Yazar, “Anladim ki, bu diinya bir ayna... Biz iyi, biz giizelsek, o da iyi, o da giizel. Biz
cirkin, biz kotii isek, o da cirkin, suratsiz.” (M.I., s.161) demistir. Bu satirlarin arkasindaki
perdeyi araladigimizda yine, kalp giizelligini tiim hasmetiyle karsinmzda buluruz. Giizel bir
diinya istiyorsak, her seyden evvel kendi icimizi giizellestirmemiz gerekecektir. Diinya

yaptiklarimizin yankilanip bize geri dondiigii bir dagdan bagka bir sey degildir.

“Eger insan kendini durultabilirse, gonlii bir aynadan daha gammaz olur. Hatta bu
azametten goriip ogrendikleri kendini bile hayrette birakir.” (M.B.G., s.94) diyen yazar, hakikati

tam anlamiyla anlayabilmek icin, ayna gibi parlak, kusursuz bir kalbe ihtiya¢ olduguna dikkat
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cekmistir. Hakk’1n tecellileri, ancak ayna gibi temiz bir kalpte kendini gosterir. Tanr1 ruhundan
bir nefes tasiyan kalp, Tanr1 varligim aracisiz idrak edebilen yegane varligimizdir. “Goniil suyu
bir solukla, tek bir nefesle bile dalgalanir, cilasin kaybeder. Onun icin daima goriicii, gosterici,
olmak isteyen, kendini bulandirmamaya bakmalidir.”(M.B.G., s.94) Yazar, gonlii, berraklig
saibe gotiirmeyen aynaya ve suya benzetmistir. Aynanin, karsidakini net bir sekilde
gosterebilmesi icin, lekesiz olmasi gerektigi gibi, suyun da dibini gostermesi icin berrak olmasi
gerekir. Duru bir suyu bulandirmaya en ufacik bir toz zerresi, bir nefes bile kafidir. Yazarin bu
benzetmelerde ayna ve suyu kullanmasi, kalp temizliginin 6nemi konusunda ne kadar duyarli

oldugunun bir baska gostergesidir.

Samiha Ayverdi, Kutsal’in sesinden kaleme aldig1 satirlarda, bizlere sdyle seslenir: “Ben
g0z gibi tek toz tanesine bile yer vermeyen bir yiirek isterim. Td ki orada, kayitsiz ve sartsiz
saltanat siireyim. Gergi ben her girdigim mdmiirenin ¢atisini ¢okertirsem de, onu yeniden kendi
varligimla kurarim. Ben her sualin asikdr cevabi, her dudagi kuruyamin gizli rahmetiyim. Her
maksudun, her yolun sonu bana ulasir. Gelin, benim askim ickisinin sarhosu olarak bana gelin.”
(Y.N.G,, 5.342) Kainatin yaratilis nedeni, “Gizli hazine” nin, zatina duydugu agktir. Ask, kainatin
degistiren ve doniistiiren tek duygusudur ki, bir kalpte barinabilmesi i¢in, o kalbin en az bu
dondistiiriici duygu kadar duru ve kusursuz olmasi gerekir. Ask, girdigi her kalbi tarimar edip,
kendi sarayin1 kurar ve kendi tahtina oturarak orada hitkkmeder. Onun hiikiim verdigi bir kalpte,
baska hicbir sey barnamaz. “Hiikiim yalmizca O’nundur ve kesinlikle ona
dondiiriileceksiniz.”’(Kasas-28/88) ayetinin de ifade ettigi gibi, mevcudat bir giin agk ¢emberinin
baslangicina, Tanri’ya geri donecektir. Hal boyle olunca, O’nun aski olmadan ¢ikilan yolun,

asksiz varilan menzilin ne 6nemi vardir?

Insanin en derinlerdeki 6zii kalpte bulunur. Ve biz, bir solukta gelip, yine bir solukta
geride biraktigimiz diinya yolculugunda; 6ziimiizden uzak diisiinmemek, askin yesertici, yasatici
giictinden mahrum kalmamak adina, yalnizca temiz, yansitici bir kalp barindirmaliyiz i¢imizde...
Chittick: “Insani ask ve miikemmelligin anahtari, yaratiklarin karmakarisik coklugu icinde
Allah’t goren ferasetli bir kalptir.”(Chittick 2006: 253) derken, anlatmaya calistigimizi ne de

giizel Ozetleyivermistir.

Bir kez actiysak goniil kapilarimizi aska, bir kez buyur ettiysek iceri ve kire pasa dair ne

varsa, askin girdigi kapidan siirdiiysek disari, artik korkacak bir durum kalmamistir. Sadrettin
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Konevi’nin de vurguladigi gibi: “Kalpteki hakikati apacik kesfedip, miisdhede ve bilmeyi
gerektiren birlik ve de zikri uzayacak ozellikler ile tahakkuk ettikten sonra, farkliliklar kalbe

verlesemez ve bir daha onu kirletemez.” (Konevi 2004: 118)

“Iméandir o cevher ki i1ahi ne biiyiiktiir!

Imansiz olan pasl yiirek sinede yiiktiir!”

-Mehmet Akif-

Akif’in dedigi gibi, Iman cevherinden mahrum bir kalbe hamallik yapmamak gerekir.
Onca miisliimanin kalbi, giinde bes vakit kilinan namazin her rekatinda, ayni temenni ile ¢arpar:
“Ihdinad’s-swrdte’l miistakim” (Fatiha-1/6) Iméan sahibi her yiirek, giinde en az kirk kez
Tanrisina, “Bizi dogru yola ilet” diye niyaz ederken; Kur’an’in: “Kim Allah’a inanmirsa, Allah
onun kalbini dogruya iletir.” (Tegibun-64/11) diyen ayeti, niyaz eden bu yiireklere adeta su

serpmektedir.

Hz. Ali, insanoglunun, ruhun mahiyetini anlamaktan aciz olarak yaratildigini
bildirmektedir. Kur’an-1 Kerim, bu konuda: “Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki: Ruh
Rabbi’min bilecegi bir seydir. Size pek az ilim verilmigtir.” (Isrd-17/85) demektedir. Bizler,
cliz’i akil sahibi ddemogullar1 olarak, ne kadar ¢ok kelam etsek de; ruhu tam olarak anlayip
anlatamayacagimiz muhakkaktir. Ancak su kadarini sdyleyebiliriz ki, ruh insanoglunun yegéane

degeridir. O, her lahza korunmal1 ve onun rengi hep kar beyaz kalmalidir.

Ruh kutsaldir, kutsanmalidir. Zira insanoglu bedeniyle fani, ruhuyla bakidir.
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9. MASIVA

“Dil esirin oldugu giinden beri azadedir
Masivaya baglanir mi baglanan vicdan sana ,,

- Muallim Naci -

Arapca bir sozciik olan masiva, baskasi anlamina gelmektedir. Istilahta ise Allah’in
disinda kalan her sey, O’ndan gayrisi, manasinda kullanilmaktadir. Mutasavvuflar, diinya
hayatinin, biiyiik hicaplardan oldugu konusunda hemfikirdir. Hicap engeldir. Algiladigimiz her
sey, “algi edimlerimizin hepsi” hicap olarak tanimlanir. Diger bir deyisle, kulu Tanrisindan

ayiran her ne varsa, o hicaptir.

Allah ile kul arasinda bulunan hicéplarin en biiyiigii, Tanri’nin nurudur. Bu nur perdesi
olmazsa kainatta Tanr1 cemalinin degdigi her seyin yok olacagi soylenegelmistir. Ibn Arabf,
varlikta asilmis perdelerden bagka bir seyin olmadigim belirtir. Ona gore alg1 edimlerimiz, gozii
olsa olsa hicéplara eristirir. Kur’an’in: “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde
arkasindan konusur. Yahut bir elci gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder.” (Sira-42/51)
diyen ayeti, insanin Tanr1’y1 gormeye, Tanr1 ile konusmaya istidadi olmadigini; baktigi her yerde
ancak hiciplar1 gorebilecegini teyit etmistir. William Chittick: “Insanlar gerceklikleri asla
goremezler, onlar olsa olsa hicdplari ya da gercekliklerin isimlerini gorebilirler.” (Chittick
2006: 293) diyerek, insanoglunun, yegane gerceklik olan Tanri’y1 goéremeyeceginin ve

gordiiklerinin de suretten 6teye gidemeyeceginin altini ¢izmistir.

Yaratilmis olarak, Yaratan’i goremeyeceksek; gordiigiimiiz her seyin suret oldugunu
unutmayip, suretlerin ardindaki gercegi arama cabasi bizim i¢in kacinilmaz olacaktir. Hakk’1
bulmak i¢in, O’nu siirekli akilda tutmak, goniilden sevgisini eksik etmemek gerekir. Gergegi tam
olarak hatirda tutmak icgin de, gercek disi olan her seyi unutmak sarttir. “ Allah hicbir adamin
icine iki kalp koymamigtir.” (Ahz&b-33/4) ki, bunlarin birinde Tanr1, digerinde diinya sevgisi

olsun.
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Samiha Ayverdi, eserlerinde diinyayr sonsuza denk yasayacaklari bir mekan olarak
algilayan karakterlere ve onlar1 bekleyen hazin sonlara sik¢a yer vermistir. Ozellikle Ibrahim
Efendi, tamahkarlik sahikasi bir zat olarak karsimiza dikilir. “ /brahim Efendi’de, Hilmi Bey’in
torununun asil yadirgadigi, hayata karsi takindigi serkes tavir ve yasama hususunda gosterdigi
direnme idi. Seksen sene ona asla ihtiyarligi kabul ettirememistir.”(1.E.K., s.14) “Zira onun icin
mithim olan itibari, debdebesi ve mevki idi. Bunlardan birini bozmaya matuf hareketler ise,
cennetin hurileri icin dahi olsa budalahign td kendisi demektir.” (1.E.K., 5.16) S6z konusu olan
kendi cikarlar1 olunca, her seyi miibah kilarak kilicin1 kalkanini ¢eken Ibrahim Efendi; diinyada
bulunmasinin asli nedenini unutmus, icini trkka basa diinyalikla dolmustur. Ibrahim Efendi gibiler,
tasavvuf literatiiriinde tfil-i emel sahipleri olarak tanimlanir. Tél-i emel; uzun emel, a¢ gozliilikk

anlamlarina gelir ki; bu, insanin hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinyaya yapisip kalmasi durumudur.

“Dost sevgiisin goniilde canila berkitmeyen

Til-i emel defterin diirmeyen dgik midir?”

Satirlarindan akseden Yunus Emre’nin sesi, ylizyillardir diinyaya siiliik gibi yapisanlari,

daldiklar gaflet uykusundan uyandirmaya caligmaktadir.

“Mal sahibi, miilk sahibi,
Hani bunun ilk sahibi
Mal da yalan miilk de yalan,

Var biraz da sen oyalan.”

Diyen de yine aym engin gonill degil midir? Yunus’un ve onun yolundan giden
kamillerin uyarilarim nazaridikkate almak; Kur’an’in done done tekrarladign “ Diinya hayati,
aldatict metadan baska bir sey degildir” (Al-i imran-3/185) diyen ayetini, nefsin arzularina karsi

kalkan tutmak, til-i emeli terk ederek kasr-1 emel sahibi olmay1 gaye edinmek ve bu ugurda
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miicadele etmek, insanoglu icin daha hayirli olacaktir. Kutsal satirlarin: “Diinyalik olarak size
verilen her sey, diinya hayatimin gecimliligi ve siisiidiir. Allah katindaki ise daha haywh ve
kalicidir. Hala aklimizi kullanmiyor musunuz?” (Kasas-28/60) diyerek, bir balyoz gibi
kafamiza kafamiza vuran ciimleleri hatirdan ¢ikarmamak gerekir. Mutasavviflar, tiil-i emelin dort
ayr tehlikeyi de beraberinde getirdigine dikkat ¢ekerler. Uzun emel, ibadeti engeller, tovbeyi
erteler, 6liimii ve Otesini unutturarak kalbin masivaya baglanmasina neden olur. Ardinda biraktigi
seksen yila ragmen ihtiyarladiginin farkina varamayan Ibrahim Efendi de gonliinii masiviya

kaptiran perdeliler kervanina katilmistir.

Ibrahim Efendi’nin i¢inde yeseren hirs tohumlari, kizlarinda da filizlenmistir. Ozellikle
biiyiik kiz1 Sevkiye Hanim, tamahkarlik konusunda babasini geride birakabilecek kadar ileri
gitmisti. “ Dikkatle babaswin yiiziine bakti. Gergekten de birer mavi cam donuklugu almig
gozlerine revnak gelmeye baslamisti. Sevkiye Hanmim, bu gozler kapanmadik¢a hayatinin ve
saltanatinin emniyette oldugunu biliyor ve oliimiin esiginden donen babasi degil de kendisiymig
gibi seviniyordu.”(LEK., s. 275) Kur'an’in: “ Siiphesiz bu diinya hayati gecici bir
yararlanmad” (Mi’min-40/39) diyen sesi, sanki Sevkiye Hanim’in kulagina hi¢ ilismemistir.
Adina 6liim denilen soguk sey, bu hayatin en biiyiik realitesidir. Karsisinda herkesin eli kolu
bagli kaldig1 ve kimsenin bir sey yapmaya muktedir olamadigi 6liim, Sevkiye Hanim’1 ¢ok baska
boyutlardan ilgilendirmistir. O, babasini, hayatinin mihenk tas1 olarak degil; saltanatinin
devamini saglayacak olan bir meta olarak gormiistiir. Iinsani ne kadar duygu varsa yozlastiran,

kisiyi 6ziine bu denli yabancilastiran, soysuz bir diinyalik sevgisinden baska nedir?

Mutasavviflar, zaruret olandan gayri diinya ile alakayr kesmek ve diinya muhabbetini
goniilden c¢ikarmak gerektigini bildirirler. Peygamber Efendimiz (S.A.V.): “Muhakkak ki her

”»

iimmet i¢in bir imtihan vardir; benim iimmetimin imtihani ise diinya maldir.” diyerek, bizleri
diinyalik olana kars1 uyarmistir. Yazar, Insan ve Seytan’da, diinya islerine kendini kaptirmis olan
Sevket’in hayatini, en ince ayrintisina kadar vermeye calismustir. Onceleri “Dogrusunu soylemek
lazim gelirse, onun bu deriint hayatina pek seferim yoktur; zira benim gibi isi vaktine sigmayan
mesgul bir adam, bu goriinmeyen cihanin kapisi éniinde nasil nobet bekler?” (1.v.S.,s.3) diyen
Sevket, sonralari: “Bir zamanlar beni ovenler de el ¢cirpip bas listiinde gezdirenler de, simdi
vazifeleri bitmis oyuncular gibi hayatim sahnesinden cekildiler. Giderken de bu sahnenin biitiin

ihtisam ve ziynetini beraber gotiirdiiler. Halbuki ben bu oyunu, omriimiin sonuna kadar

seyredecegimi zannediyordum. Meger sahneyi de piyesi de tanzim eden ben degilmigim.”
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(I.v.S.,5.210) demis ve insan denen maharetli oyuncularin, senaryosu ezelden yazilmis bir oyunu
oynadigini; o cok giivendigi iradesinin ancak kaderinin ¢izdigi dogrultuda hiikiim verdigini
anlamustir. Diinyaliklarina bir can simimdi gibi siki sikiya sarilan Sevket: “Diinya hayatinin
oyun ve eglenceden ibaret oldugunu >  (Hadid-57/20) ve bu oyunu sonsuza denk
seyredemeyecegini fark ettigi anda, karis1 Ismet’in: “Insan vefa iimidiyle Allah’tan baska her

neye dayansa cefd goriiyor.” (1.v.S., s. 202) diyen ciimlelerini anlamaya muktedir olabilmistir.

Tasavvuf Hakk’1n gayrindan uzak durmayi tavsiye eder. Tasavvuf diisiincesine karsi ¢ok
duyarli olan Sdmiha Ayverdi, seleflerini, kaleme aldig1 su satirlarla uyarmistir: “Giines, bu kadar
parlakligt ile kore fayda veriyor mu? Biz ki hakikat giinesinin karsisinda oldugumuz halde, onu
gormek icin gaflet oOrtiilerini paralayamadan karanliklarda bocalayp duruyoruz. Halbuki her
adimla ddeme dogru kosturulan biz, bilmedigimiz sonlarin tehlikelerine sevk edilmekteyiz.
Nihayetsiz bir amel denizinde, hirs ve tamah riizgdriyla sismis yelkenimizle calkana ¢alkana ecel
denizine dogru gittigimizi olsun bilsek.” (Y.N.G., s. 272 ) Bedbaht, giizeli gérmeyendir. Bu
acidan baktigimizda, aslinda cogumuz birer bedbahtiz. Goziimiize ilisen tiim giizelliklere, ezeli
giizelliginden liitfetmis olan o yiice bakiyi birakip; bu giizelin fanilerine serpilmis kirintilartyla
oyaladigimiz igin bedbahtiz. Kur’an’in, “kalpleri kiliti > (Muhammed-47/24) addettigi
kimselerden olmamak icin giizel olan1 gérmeye calismali; yegane giizeli gérmek icin de O’ndan

gayrisindan yiiz cevirmelidir.

Gazali, insanlarin uhrevi saadete, nazari bilgilerle degil, ameli olan takva ile nail
olacaklarini; diinya muhabbeti goniilden c¢ikmadigir siirece Hak sevgisinin o goniilde
yeseremeyecegini belirtmistir.(Gazali 1972: 61) Yazar: “O’nu senin goziinden orten perde kendi
varlhigidir.” (Y.N.G.,s.33) diyerek tasavvuf erbabimin dilinden diisirmedigi “Olmeden once
oliiniiz” diistiruna gonderme yapmustir. Olmeden 6lmenin altinda yatan incelik, ben’in

isteklerinden vazgegmek, masiva ile iliskiyi kesmekte gizlidir.

Mutasavviflara gore arifin bag tact olan dort terk vardir ki bunlar: Terk-i diinya, terk-i
ukba, terk-i hesti ve terk-i terk. Kisinin 6nce diinyay1, sonra ahreti ve varligini,en sonunda da terk
diistincesini bile terk etmesi gerektigi bildirilmistir. “ Bizim halkin kabul veya reddiyle isimiz
yoktur; ¢iinkii Hak yaniklari, iki diinyayr da biraknuglar nam ve gserefi harman edip

savurmuglardir. Molla Cami ne giizel soyler: Istek endisesini goniilden cikardim, senin gonliin
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ne isterse ben de onu isterim.”(Y.N.G.,s.124) diyen yazar, diinyay1 da ukbayr da terk etmek
gerektigini vurgulamistir. Zira gercek ask, ne diinyalik, ne de ukbalik bir menfaatin pesine
diisemez. Bilinen bir hadis-i serif: “Ahiret ehli icin, diinya haramdir; diinya ehli icin, ahiret
haramdir. Ehlullah igin ikisi de haramdir.” diyerek, kisinin maksudunun ancak Allah (C.C.)

olmasi gerektigi vurgulamstir.

Yazar, Beyazid Bistami’ den naklettigi su satirlarla terk anlayisina bir kez daha
deginmistir: “Ben diinyadan ii¢ giin perhizde bulundum. Birinci giin diinyayi, ikinci giin ahireti,
liciincii giin de biitiin mevcudat terk ettim. Bunun iizerine Rabbim bana dedi ki: Benden ne
dilersin? Dedim ki senden bir dilegim olmasin, ciinkii ben miiridim, sen muratsin.” (Y.N.G.,
$.376) Tasavvuf diisiincesinde kabul goren bir goriise gore; talibin tek talebi Allah aski olmalidir.
Kisi cennet isteginde veya cehennem korkusunda olmamalidir. Ismi hemen herkesin kulagina
asina gelecek olan yiice kadin Rabia; diinyadayken ukba derdine diismemek adina, cehennem
atesini sondiiriip cenneti atese vermeyi arzulamistir. Unutmamalidir ki ben’den ge¢gmeden girilen

hicbir yol, kisiyi ask kapisina ulastiramaz.

Yazdiklarinin arasina, mutasavviflarin ve diisiiniirlerin goriislerini de serpistirmeyi
ihmal etmeyen yazar, Eflatun’dan naklettigi, “ Kaderin eseri, gecmisimizin hal iizerine ¢oken
agirhigidir. Yahut ge¢misteki iyi ve kotii arzularmuzin oldurdugu neticelerdir.” (1.v.S, s.233)
diyen satirlarla, goniilde barindirdigimiz arzularin td ezelden bizim kaderimizi belirledigini;
Ahmet Rifai’den naklettigi, “Eger hakiki aklin varsa, diinya sana meyletse de sen ondan yiiz
cevir.” (1.v.S.,5.233) diyen satirlarla, gonlii diinyaya ait olandan arindirmak gerektigini; Beyazid
Bistami’den naklettigi “Siinnet diinyadan elini ¢cekmek, farz da Allah’t sevmektir.” (1.v.S., 5.234)
satirlariyla da, Allah’t sevmenin en biiyiilk meziyetimiz oldugunu ve ancak diinyalik olandan
arinmig bir goniilde Allah askinin belirebilecegini ifade etmistir. Gazéli: “Allah diinyayi
karanlik olarak yaratti ve diinyaya 151k olarak giines ziyasmi gonderdi. Bulut, giines isiklar
ontine gelip, 15181 kor ettigi gibi, kalplere diinya sevgisi girdiginde de marifet nurundan gelen
15181 koreltir.”(Gazali:72) diyerek kalbi marifet nurunun aydinligindan mahrum etmemek icin,

diinyalik olanin beraberinde getirdigi zulmete kapiy1 bacayi kapatmak gerektigini belirtmistir.

Samiha Ayverdi, Hz. M{isa’nin hayatindan ve ona peygamberligin miijdelenmesinden
ziyadesiyle etkilenmis olacak ki, eserlerinde sik sik Hz. Miisd’ya atifta bulunmustur. Insan ve
Seytan’da T4 Ha suresinin, on ikinci ayetini, “ Musa, ben Allah’mim, ayaklarindan nalmlarm

cikar; ciinkii vadi-i mukaddestesin” (1.v.S.,5.48) diyerek aynen iktibas eden yazar, Mesihpasa
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Imam’inda: “Simdi simdi anliyordu ki o, ic manalart anlamadan okudugu Kur'dnda, Misd’ya
karsidan gordiigii atesin yanina vardigr zaman ki ‘nalimlarimi ¢ikar, ciinkii vadi-i mukaddestesin’
niddsi, bir ihtar, bir edebe davet degil; ‘sen ki vadi-i mukaddestesin, iki diinyayi da gonliinden
cikar, benden baska Allah yoktur, sade bana tap!’ demekti. Oyle ise diinya kaydi gibi Ghiret
endisesi, cennet cehennem telast da bir kayit, atilmak gereken bir suctu.” (M.1., s.214 ) dedigi

satirlarda bu ayetin daha derinlerine inmistir.

Misir’da Firavun’un gozetimi altinda yetisen Hz. Mas3, istemeyerek birini Oldiiriince
Medyen’e kagcmak zorunda kalmistir. Orada Hz. Suayb ile karsilagsmis ve kendisine sekiz yil
cobanlik yapmak kosuluyla kizlarindan biri ile evlenmistir. Miiddetini tamamlayan Hz. Misa, bir
kis gecesi dogup biiyiidiigii Misir’a dogru giderken yolunu kaybetmistir. Miisa’nin ilk vahyi
almasini1 Kur’an soyle anlatmaktadir:  “Miis@’nin haberi sana ulast m1?”’ (T4 Ha-20/9) “Hani
bir ates gormiistii de ailesine, siz burada kalin ben bir ates gordiim oraya gidiyorum, umarun
ondan size bir kor ates getiririm yahut atesin basinda, yol gosterecek birini bulurum, demisti.”
(Ta Ha-20/10) “ Atesin basina varinca ona soyle seslenildi: Ey Miisd, siiphe yok ki, ben senin
Rabbinim. Hemen ayakkabiarum cikar. Ciinkii sen, mukaddes vadi Tuvd’dasin.”(T4 Ha-
20/11-12) “Ben seni peygamber olarak sectim. Simdi vahyolunacak seyleri dinle.” (T4 Ha-
20/13)

Yazar, M@isd’nin hayatina* telmih ettigi satirlar araciligiyla, her iki diinya

* Miisd’nin Misir’da yasadiklar: hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Kasas-28/3-42
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endigesinden de kurtulmak gerektigini vurgulamistir. Diinya ya da ukba tozundan en ufak bir
zerre tasiyan kalp, kutsal olan higbir yere adim atamayacaktir. Schimmel: “Kutsal alana giinliik
yasamin kirlettigi hicbir sey giremezdi.” (Schimmel-b 2004: 129) diyerek, T4 Ha suresinin on
ikinci ayetine atifta bulunmug ve 6zel bir alana girerken giinliik olandan kurtulma gerekliliginin

en iyi Islami 6rnegini, Kibe’ye giden insanlarin ihram giymesinde gormiistiir.

Diinyalik olan her sey, biitiin mallar Malik-iil Miilk’tindiir. Goziimiiziin algilayabilecegi
her ne varsa hepsinin tek bir sahibi vardir. Kéinattaki miikemmel organizasyon, gormeyi
bilmeyen gozler icin tuzaktan 6te bir sey degildir. Tiim bunlarin bilincinde olan yazar,
Mesnevi’den aldig1 bir ilhamla, “Su geminin icinde olursa onun heldkine sebeptir; altinda olursa
seyrine yardimcidir.” (Y.N.G., s. 77 ) diyerek, insam bir gemiye, masivayl ise suya
benzetmistir. Nasil ki geminin helaki icine su dolmasindadir; insanin felaketi de i¢ine doldurdugu
masiva sevgisinden kaynaklanir. Mevlana, Mesnevi’sinde ney’in seriivenini anlatmistir. Ney,
kanmugliktan koparildiktan sonra kurumasi icin bir¢ok islemden gecirilmektedir. Ici su ile dolu

olsa o essiz sesi ¢ikarabilir miydi ney?

Yazar, masivanin Onemsizligini vurgulamak adina, sik sik insanin 6liimli bir varlik
oldugu hatirlatmaya calismistir. “ Ne acayiptir o ddemdir ki dlecegini bildigi halde Oliimii
unutur. Diinyadan ayrilacagint bildigi halde ona dayanip, giinleri gene ona muhabbetle gecirir.
Allah’a donecegini bildigi halde ondan sapitip baskalarmna iltifat eder.” (1.v.S., s.219) Kur’an: ¢
Onlar dinlerini oyun ve eglence edinmisler ve diinya hayati da kendilerini aldatmisti. Iste
onlar bu giinlerine kavusacaklarin nasu unuttular ve ayetlerimizi nasil inkdr edip durdularsa,
biz de onlari bugiin oyle unuturuz .” (A’raf-7/51) diyen ayeti ile insanlar1 6liimii hatirlamaya

sAns L G

davet etmistir. Oliimii ve otesini unutup da hazin bir sekilde unutulmamak icin, Kur’an’in:

Sakin diinya hayat sizleri aldatmasin.” (Fatir-35 /5) uyarini dikkate almak gereklidir.

Samiha Ayverdi, yine olimil hatirlatigl satirlarindan birinde, “Bir yaris ati ihtiras
meydanlarda catlarcasina kosarken, oliim melegi: Dur! diye bagirmis ve karsi konamayan bu
emir ile devleti de devletliyi de ebediyen arkada birakarak, varligin dirligin, hatirin goniiliin
gecer akge olmadigi bir diyara sefer edivermistir.” (LEK., s.146 ) diyerek, oliimiin karst
konulmazligin1 ve insanoglunun diinyaya ait ne varsa diinyada birakmak zorunda kalacagini

vurgulamigtir. Ayrica Yolcu Nereye Gidiyorsun’da gegen su satirlar: “O kuvvetli, varlikli Ziver
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Pasa, bu sefil zavalli olii miiydii? Haydi, biitiin o debbede, ihtisam, iktidar gelip gececek seylerdi
diyelim, ya bu adamin hirsi, tamahi, kini, gazabt ne olmustu? Bunlar da mi bitmisti? Acaba o6liim
mii biitiin bunlara bir son vermisti ?” (Y.N.G.,s.375) yazarin oliime bakisini tiim ciplaklig ile
gozler Oniine sermistir. Ona gore 6liim, bir nevi vatana dontstiir. Nasil ki su damlasi, deryadan
ayrildiktan sonra, doniip dolasip yeniden deryaya ulasir; insanin seriiveni de dogadaki su
dongiisiinii andirir. Kutsal’dan ayrilan insan, gitmesi gereken yolu gidip, almasi gereken nefesi
tilkettiginde ve kalbi, kendisine bi¢ilmis olan zamam tiiketip son kez vurdugunda, yeniden
Kutsal’a donecektir. “Déniisiiniiz yalnizca banadw.” (Al Imran-3/55) diyen ayetin de
vurguladig gibi; diinya, iki hayat arasinda uzanan bir kopriiden ibarettir ve su damlasinin kaderi

er ya da gec¢ deryaya donmektir.

“Benim diinya ile ne isim var. Ben diinyada bir aga¢ altinda golgelenip de birakip giden
bir yolcu gibiyim.” * diyen mutasavvif goniillerin, diinya hakkinda soyledikleri bu ve buna
benzer bir¢cok goniil incisini kulaga kiipe yapmak gereklidir. Hayat1, “ Besik ile mezar arasindan
ibaret” (Y.N.G.,s.135) goren yazar, diinya hayatinin 6nemsizligini vurgulamak adina sik sik, bir
avug topraktan yaratilmis olan insanoglunu bekleyen kacinilmaz sondan s6z etmistir. “ Kocasi
ile karst karsitya konusurken, bu biiyiik adam, yandaki saksidan biravug toprak alarak masanin
iizerine koymus ve bak Necmiye, iste insanin baslangici ve sonu... Bu ikisinin arasinda siirecegi
kisactk omrii, zaaflara, ihtiraslara tahsis etmek reva mi?” (M.B.G., s.63) Mademki “Her nefis
oliimii tadacaktwr.” ( Enbiya-21/35 ) o halde eni sonu kiirkcii diikkkdnina varacagimiz, tartigma
gotiirmez gercektir. Hal boyle iken ardimizda birakacagimiz diinya i¢in ugrasmanin mantigi
nedir? Diinya ile ukba, iki zit yon olan dogu ve batiya benzetilmistir. Birine ne kadar sirtimizi
donersek digerine o denli yiiziimiizii cevirmis olacagimiz muhakkaktir. Mutasavviflar, diinya-
ahiret iliskisi hakkinda ¢ok sey yazip ¢izmislerdir. Bir kisim sufiler, Gazali gibi diinyay: siislii bir

pazar olarak adlandirip, diinyadan maksadin, bu

* Tirmizi, Abdullah b. Mesud’tan rivayet etmistir.
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siislii pazardan, ahiret icin azik toplamak oldugunu soylerken; bir kismi ise Peygamberimizin
(S.A.V.) “Diinya ahiretin tarlasidir” diyen hadisinden miilhem diistinceyle, bu diinyay: dhiretin

fideligi olarak algilamislardir.

“Bu diinya saga sola bakmaktan gecilecek bir kopriidiir. Halbuki biz insanlar, iki sahili
birbirine baglayan bu viran gecidi, bir ikamet yeri zannederek yerlesmeye ugrasiyoruz; lakin en
beklemedigimiz zamanda bir dalga gelip bizi alip gétiiriiyor.” (1.v.S., 5.75-76) diyen yazar,
diinyanin geciciligini ifade edebilmek icin koprii benzetmesini kullanmistir. Ayet: “O’nun
zatindan bagka her sey yok olacaktir” (Kasas-28/88) derken, fani olana goniil baglamak niyedir?
Ayetlerin sesine kulaklarimizi kapasak da, sadece gecip gitmemiz gereken kopriiniin iizerinde
ikamet etmeye kalkigsak da; 6liim melegi er ya da ge¢ kapimizi tiklayacak ve isimize gelmeyen

her seye kapattigimiz kulaklarimiz, isine gelmese de bu sesi duyacaktir.

Gelmis gecmis tiim mutasavviflar, diinyalik olana karsi ciddi bir tavir takinmistir.
Kalbine diinya sevgisi diisenin ahireti unutacagi, yiizyillar boyunca vurgulanan bir diisiince
olmustur.” Diinyanin faydast pek azdwr. Ahiret ise, sakinanlar icin elbette haywrlidir.” (Nisa-
4/77) diyen ayetleri nazaridikkate alarak, diinya i¢in ukbayi terk edenlerin, iki diinyay1 da
kaybedecegini sOyleyebiliriz. Sehl bin sa’d Essédidi (R.A.): “Eger diinya Allah katinda bir
sivrisinegin kanadina muadil olsa idi, hicbir kdfire diinyadan bir icim su vermezdi.” * diyerek
cok net bir sekilde diinyanin 6nemsizligini ifade ederken; yillar sonra Schimmel: “Zahidin
diinya ile ilgili hicbir kaygisimin olmamasinin nedeni, Allah’in mehabeti yanminda diinyanin,
tatarcik kanadindan baska bir sey olmamasidir.” (Schimmel-a 2004: 126) demis ve Sa’d Essaidi

ile ayn diistinceyi paylasmistir.

Masiva konusunda, simdiye kadar yazilip ¢izileni 6zetleyecek olursak, yaratici ile ilgili
olan her ne varsa hepsini bir noktada toplayip, bu noktanin disinda kalan her seyi unutmak
gerektigi sonucuna varabiliriz. Her konuda oldugu gibi bu konuda da sdylenebilecek en giizel

sozii, Allah kelami sdylemektedir.

*Tirmizi, Risale-i Salihin’de, Sehl bin Sa’d Essaidi’den rivayet etmistir.
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“Allah’tan baskalarini dost edinenlerin durumu, kendine bir ev edinen oriimcegin
durumu gibidir. Evlerin en dayanaksizi ise giiphesiz oOriimcek evidir. Keske bilselerdi.”
(Ankebiit-29/41)
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10. HALVET

“Terk et Niyazi sen seni bir eyle gil can u teni
Duyam diyen Hak sirrini, sirr-1 Huda halvettedir.”

- Niyazi-i Misri -

Arapca bir kelime olan halvet, yalmiz kalmak, tenha bir koseye cekilmek anlamina
gelmektedir. Istilahta halvet, belirli zikirlerle riyazetlerin gerceklestirilmesi i¢in miiridin, dis
diinyadan soyutlanmisg bir yere, belli bir siireligine koyulmasidir. Halvetin amaci, kisiyi Allah’tan
gayr1 her seyden uzaklastirmak, kalbi kotii olandan arindirmak ve Hakk’in sonsuz nimetlerini

diistinerek siikretmektir.

Inanclarindan dolay1 oldiiriileceklerini diisiinerek magaraya siginan ve Ashab-1 Kehf
olarak anilan genclerin, yasadigi mucizevi olaylar1 anlatan Kehf suresinin on altinci ayeti:
“Onlart ve taplamakta olduklarin terk ettiginizde magaraya sigumin.” (Kehf-18/16) demektir.
Nasil Ashab-1 Kehf, magaraya siginarak kendi i¢cine donmiistiir, halvet de bir nevi kendine
doniistiir. Hz. Peygamber’in (S.A.V.) vahiy gelmeden Once, Hira daginda halvete cekildigi
bilinmektedir. Iste tasavvuftaki halvet uygulamasi, peygamberin bu davramsindan dogmustur.
Tasavvufi literatiirde halvet, cile adiyla da anilmaktadir. Cilenin Farsca kirk anlamina gelen ¢ihil
kelimesinden diizenlendigi soylenmektedir ki, kirk sayisi ile halvet siiresi arasinda benzerlik
bulunmaktadir. Tiim tarikatlarda miiridin ¢ile siiresi kirk giinken, Mevlevi tarikatinda cile,
mutfakta bin bir giin hizmet etmek ile tamamlanmaktadir. Halvet uygulamasi peygamberimizin
Hira’ya cekilmesinden dogmus fakat siiresi, Hz Miisa’nin hayatindan ilham almistir. Misa’nin
Tur’da kirk giin boyunca Allah ile goriismesinden esinlenerek belirlenmistir. Bu kirk giinliikk

stireye bagh kalinarak halvet, erbain olarak da anilmaktadir.

Yalniz basina kalarak kendini yalniz Allah zikrine adamak elbette zorlu bir yolculuktur.
Zorlu oldugundan olacak ki, adina ¢ile de denmistir. Yazar, bugday tanesinin oyKkiisiinii ele almig
ve halvete giren kisi ile bugday tanesini dzdeslestirmistir: “Toprak altindan yesil ve taze olarak

stiren basak, canli bir misra gibi tarla da salinip nazlanirken oragin darbesine, elbette zalim der.
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Hele degirmen tasmn arasina girip toz olmayr en yaman igkence bulur. Fakat kendisini boylece
kahretmedigi, murat edenin, mdndda yiikseltmeyi dilemis oldugunu ancak bir insan viicudunda
eriyip insan oldugu zaman anlar.” (Y.N.G., s.55) diyen yazar, kamil insan olabilmek icin
zorluklara gogiis germek gerektigini belirtmistir. Nasil ki bugday tanesi, faydali hale gelebilmek
icin degirmeden gecerek un ufak oluyorsa; insanin, insanlik miicadelesi de elbette bugdayin

miicadelesinden kolay olmayacaktir. Kolay olmayan bu zorlar, bize halvet siirecini hatirlatir.

Mutasavviflar halvet halindeki kisinin, uymak zorunda oldugu kurallarin oldugunu
sOylerler. Halvetteki miirit, devamli abdestli olmali ve devamli orug¢ tutmalidir. Az uyumali, az

yemeli Allah Teala’nin zikri disinda zaruret olmadik¢a konugmamalidir.

“Bir zaman yiiz virme diinya ehline uzlette ol
Akl i fikrin bir yire cem’ it yiiziine ¢ek nikab”

- Niyazi-i Misri -

Diyen Misri, bir beyitin icine ne kadar da ¢ok sey sigdirmistir. Uzlet halktan uzaklasmak
anlamina gelen bir kelimedir. Gazali, uzleti “Nefsin serlerinden ve heva-yi hevesten ayri ve
munferid olmaktadir.”(Gazali: 34) seklinde tanimlamistir. Mutasavviflar, 6nemli olanin halktan
uzaklasip tenha yerlere c¢ekilmek degil; halkin icinde onlardan uzak kalmayi basarabilmek
oldugunu bildirirler. Sdmiha Ayverdi de : “Ben bin bir giin ¢ilesi doldurmak icin hiicreye
kapananlara sasarum. Ben uzleti nefsimle miicadele etmekte buldum... Uzlet nefsten kalbe hicret,
ruhtan sirra ve sirdan da Mevld’ya yetmektir.” (Y.N.G.,s.430) diyerek uzletin dort duvar arasina
kapanmak degil; insanlarin i¢inde kendini dort duvar arasina olabilmek oldugunu vurgulamistir.
O, “bin bir giin ¢ilesi” ifadesiyle, Mevlevi tarikatindaki halvet anlayigina atifta bulunmus, asil
halvetin her daim nefis miicadelesiyle miimkiin olabilecegini diisiinmiistiir. Yine bir baska
eserinde “Sen halvetin en zorlusunu seciyorsun. Diinyadan maddeden cekilmek kolaydir; fakat
onun icinde bulundugun halde kalben ve hissen uzaklasmak zor, hem pek zordur.”
(M.B.G.,s.204) diyerek nefis miicadelesini vurgulamis ve kalbl inzivanin 6nemine dikkat

cekmistir.
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Kur’an-1 Kerim :“Rabbinin adim an ve biitiin benliginle O’na yonel” (Miizzemmil-
73/8) diyerek, insanligi kalbi inzivaya davet etmis ; “ Higcbir ticaretin ve hichir alisverisin
kendilerini, Allah’t anmaktan, namazi kilmaktan, zekdti vermekten alikoymadigr birtakim
adamlar, buralarda sabah aksam O’nu tespih ederler.” (Nir-24/37) diyerek de, siirekli Allah

tefekkiiriinii korumaya muvaffak olanlara isaret etmistir.

Peygamberimiz: “ Siz uzlete devam ediniz. Zira uzlet ibadettir.” diyerek halveti yiice bir
tahta oturtmustur. ibn Arabi‘nin kaleminden dokiilen: “Halvetr, makamlarinin en viiksegidir,
insamin icinde bulundugu ve mamur ettigi bir menzildir; kamil insan o menzili zatiyla oyle
doldurur ki, onunla birlikte oraya bir baskasi gelip sigamaz.” (Arabi-a 2006: 97) diyen bu
satirlar, halvete bicilen degeri bir kez daha teyit etmistir. Tirmizi, insanlarin i¢ine karigip onlarin
ezalarina sabreden kisinin, insanlarin arasina karismayan kisiden daha hayirli oldugunu
sOylerken; sabrin 6nemine deginmis ve gercek halvetin, kalabaliklar icinde yalniz kalabilmeyi

basarmak oldugunu anlatmaya c¢aligmistir.

Insan sosyal bir varlik oldugundan, toplumsal rollerin gereklerini yerine getirmek
durumundadir. Bu nedenle, hicbir isin “Allah’1 anmaktan alikoymadigi” kimselerden olabilmek
ve vahdeti, kalbi uzlette aramak, bizim icin yegane halvet anlayis1 olmalidir. Sufilerin, nefs ile
miicadelenin insanlardan uzak durarak gerceklestiremeyecegini sik sik vurguladiklarin
unutulmamalidir. Nitekim hi¢ kimsenin olmadigi bir mekanda giinah islemeyi, hangi dademoglu

becerebilir ki?
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11. ZiKiR

“Yiice Rabbinin adim tespih et.” (A’1a-87/1)

Arapca bir kelime olan zikir, hatirlama anlamina gelmektedir. S6z konusu hatirlama,
zikredilenden gayrini unutmakla miimkiin olur. Zikir, bir miiridin yapmasi1 gereken oncelikli

vazifelerindendir. Miirid Allah’1 zikretmeli, bu zikrin tesirini kalbinde hissetmelidir.

Tasavvuf erbablar1 Allah’t hatirlama isi olan zikri, ikiye ayirir. Bunlardan biri cehri
digeri hafi zikirdir. Cehri zikir, lisan ile yapilirken, hafi zikir kalp ile yapilir. Mutasavviflara
gore, zikrin en hayirlisi, en makbulii hafi zikirdir. Ebfi Hiiseyin b. Hibban (k.s) : “Dille yapilan
zikir insana dereceler kazandirir. Kalp ile yapilan zikir ise Hakk’a yakinlik... Zat [lahiyye’ ye
vuslat...” (Karabulut 1994: 338) derken; Muhammet Ikbal: “Dilinle istedigin kadar kelime-i
tevhid’i zikret ne fayda? Eger gonliin ve goriisiin Miisliiman degilse, bu sozlerin hicbir deger,
yoktur.”(Eraydin 2004: 127) demis ve dilin zikrinden kalbi gafil tutmamak gerektiginin altini
cizmistir. “Miiminler ancak o kimselerdir ki; Allah amldigr zamanlar kalpleri iirperir” ( Enfal-

8/2 ) diyen ayetiyle Kur’an, kalbin zikre istirdki konusunda en giizel ciimleyi kurmustur.

Tasavvufta her seyin bir Adabi1 oldugu gibi, zikrin de belli bir usulii vardir. Tk 6nce
mursid, muridine zikretmesi icin bir isim seger. Murid i¢in en dogru ismin secilmesi gerekir ki,
bu da miirsidin hikmetine baghdir. Secilen isimler salikin bulundugu makama uygun olmalidir.
Zira birisi i¢in yararli olan isim, bir baskasi i¢in zararli olabilir. Mursid, ilk ismi miiridine bildirir
ve belirledigi muayyen say1 tamamlanincaya kadar bu zikre devam etmesini ister. Salik sabah
namazindan sonra veya geceleyin, yalniz kalabilecegi mekanda, abdestli olarak kibleye karsi
oturur. Gozlerini yumarak, seyhinin yiiziinii hatirina getirir ve gonliinii masivadan arindirmaya
gayret ederek zikre baslar. Salik zikrettigi zaman zarfinda gormiis oldugu riiyalar1 seyhine
anlatir. Seyhi gerek gordiigii takdirde salikin zikrini artirir veya zikretmesi i¢in baska bir isim
secer. Tasavvuf kaynaklari, genellikle LA Ilahe illa’llah, Allah, Hfi, Hakk, Hayy, Kayyim ve
Kahhar isimlerinin zikredildigini; bu yedi ismin nefsin yedi mertebesinde zikredildigi
bildirmektedir. Ancak deginmeden ge¢meyelim ki, sufiler, *“ Zikrin efdali L& ildhe

[la’Nah’tir.”ciimlesinini sik¢a tekrarlayarak, kelime-i tevhidin ©nemi iizerinde ayrica
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durmuglardir. Ethem Cebecioglu, La ilahe illa’llah zikrinin ilk harfi olan lamelifi (¥), ters
cevrilmis bir siipiirgeye benzetmis ve bu zikrin, masivay1 tamamen siipiirerek kalbi arimdirdigin
belirtmistir. Ayrica bu zikre devam etmeyi, “ Suur altina veya insanin 6ziine (ruhuna) mutlak
miikemmel varlik olan Allah fikrini yerlestirip, onu suur haline yani hayata aktarabilecek hale

getirme ameliyesi” (Cebecioglu 2005: 707) olarak algilamistir.

Gazali ihmalkarlar arasinda Allah’1 zikreden kisileri, kacanlar arasinda durup savasan
savascilara benzetmistir. Ona gore Allah’t hatirlama konusunda sebat edenler, kuru agaglar
arasinda tim canliligiyla goze carpan bir yesil aga¢ gibidir. Samiha Ayverdi de: “ Ben ki seni
gormek, seni soylemek icin yaratildim, gozlerimde senden baska mevcut icin nur, dudaklarimda
seni anmaktan bagka kudret kalmadi.” (M.B.G., s.208) dedigi satirlarda Allah’t anmay1
insanoglu i¢in canlilik emaresi olarak gérmektedir. Yazar, Zikri tiim ibadetlerin ortak noktasi

olarak algilamis ve yaratilis nedeninin Tanr1’ya ibadet etmek oldugunu vurgulamistir.

Sufilere gore dilin ve kalbin zikir ile mesgul olmasinin sayilamayacak kadar faydasi
vardir. Zikir kisiyi seytandan uzaklastirir ve Allah Tedld’ya kurbiyeti saglar. Dil zikir ile mesgul
oldugundan, yalan, giybet gibi batillardan otomatikman uzak durur. Zikir, zikredene ihsan ve
magrifet kapilarinin acilmasina vesile olur. Ibn Arabi: “Eger sen her an ve her durumda kalbini
Allah’mn zikriyle doldurursan, bu zikrin nuruyla ve etkisiyle kalbin isiklanir ve aydinlanir;
dolayisiyla Allah bu nurla sana kesf ve miisahede kapilarmi agar, ciinkii kesf hali ancak bu
nurla, bu aydimlanmayla miimkiin olur. Bu kesf hali geldi mi haya hali de onunla birlikte gelir.
Allah’t her yerde hazir ve nazir, seni goren varlik olarak bilirsin.”(Arabi-a 2006: 36) demis ve
zikrin sayesinde his perdelerinin acilacagini; gercek idrakin baslayacagini belirtmistir. Zikir,
sevgi ve muhabbeti temin eder. Mutasavviflar, Allah’in sevgisine niil olabilmek icin zikre

devam etmek gerektigini bildirmislerdir.

Zikrin onemi hakkinda, sayisiz ciimle kurulmustur. Ethem Cebecioglu’nun tespitine
gore, zikir cesitli kaliplarda Kur’dn-1 Kerim’de tam iki yiiz doksan bir kez kullanmistir. Allah

kelaminin, done done tizerinde durdugu bir konunun 6nemi, elbette tartisilmazdir.
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Samiha Ayverdi ‘nin nezdinde zikir, “ Kendini unuttugun vakit Allah’1 zikret” (Y.N.G.,
s.33) diyebilecek kadar degerlidir. Yazar zikri, insan ruhunun gidasi olarak goérmiisve ruhun
aslina doniisii olarak algilamistir. Schimmel: “ Zikir ezeli misdka kadar uzanir ve insiyatif ise
Allah’in etkinligine kadar gider. Insan kendisini gercekten insan yapan ezeli sozlere zikriyle
cevap verir. Boylece zaman ve mekdn icinde yaptigi zikir onu, manevi besinin bahsedildigi Bezm-
i Elest’teki ildhi hitap anina geri gotiiriir.”(Schimel-a 2004: 187) dedigi satirlarda, zikrin, ruhu
elest giiniine gotiirecegine deginmistir. William Chattick, nihai mutlulugun kendi gercek
mahiyetimizin kaynagini hatirlamaktan ibaret oldugunu ve mahiyetimizin kaynaginin Allah’tan
baskas1 olamayacagini soylerken (Chittick 2006: 135) ebedi huzurun, ruhun 6ziinii anmasinda

gizli oldugunu anlatmaya calismistir.

Ruh, Allah’tan olandir. insanin kendini unutmamasi icin; Allah’tan olanin Allah’1
hatirlamast gerekir. Kur’an : “ Bugiine kavusacagimzi unuttugunuz gibi, bu giin biz de sizi
unutuyoruz. Barinaginiz atestir.” (Casiye-45/34) demektedir. Allah tarafindan unutulanlardan
olmamak i¢in, O’nun: “Pek az hatirliyorsunuz” (Mii’min-40/58) diyen uyarisim dikkate almak
ve az hatirlamamak igin de, dili ve kalbi zikre tahsis etmek gerekir. Oyle ki, yazarin : “ Eger her
bir mesanem dile gelse, senin isminden baska soyleyecek soz bulamaz.” (M.B.G., s.12) diyen
ifadesi dikkate alindiginda, bedeni zikrin emrine verme konusundaki hassasiyeti daha net

goriilecektir.

Sufiler, zikrin agktan kaynaklandigini belirtirler. Kisi siirekli sevdigini anmak istedigine
gore, kalbinde yalmz Hak agkini tagiyan, O’nun adin1 anmak isteyecektir. Kur’an-1 Kerim’in:
“Yalmiz beni anin ki, ben de sizi anayim.” (Bakara-2/152) diyen ayeti referans alindiginda;
zikrin yalnizca kulun Allah’a olan sevgisini degil, Allah’in kuluna olan muhabbetini de artirdigi
anlasilacaktadir. Seyr-i siilik yolculugu boyunca salikin dilinden zikri diistirmedigini, siilikiin
zikir ile gerceklestigini unutmamak gerekir. Eger giye bir zamanlar kopup geldigimiz Kutsal’a

geri donmekse; siirekli O’nu yad etmeden O’na ulasilamayacagi bilinmelidir.

Ayverdi, mesul oldugumuz ibadetleri bir nevi zikir olarak algilar. Yazdig her esere
tasavvuf diisiincesinin miihriinii vuran yazar, 6zellikle Ibrahim Efendi Konagi’nda, orug, zekat ve
namaz gibi konularin iizerinde titizlikle durmustur. Eserlerinde, fstanbul ramazanlarim anlatan

ayrintili tasvirler goze ¢arpmaktadir. “ Ramazanda zengin, ota halli, hatta fakir herkesin kapisi
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ve sofrast herkese aciktir.” (LE.K., s.104) diyen satirlardan da anlasilacag lizere yazar,
Islamiyetin sosyal nizama olan katkilarina sik sik deginmistir. “Magrifet aymin bu toplu ibadeti
ile yiirekler yumugsar, bir hafiflik, bir huzur ufkuna dogru kayan goniiller, iyilik kabuliine ve
giizellik zuhuruna elverigli bir zemin haline gelirdi.” (LE.K, s.107) diyen yazar, bilhassa
ramazan ayinda camilerin dolup tasmasina neden olan toplu ibadetimiz namaz {izerinde
hassasiyet ile durmus; “Sabahmn ilk saatlerinde ¢cardagin altina serdigi koyun postunun iistiinde
namazint kilmakla giine baslamasi ve geceleri nar agcimin dalina taknigt fenerin yer yer soluk
ziya lekeleriyle aydnlattigi bu beyaz postun iizerinde, ayni niyaz halini, aymi imanla tekrar
ederek giiniinii tamamlamasi, belki de huzurun anahtari.” (I.V.S.,s.182) dedigi satirlarda da

namazi huzurun kaynagi olarak algiladigi bir kez daha vurgulamistir.

“Allah’t anmak olan namaz, elbette en biiyiik ibadettir.” (Ankebiit-29/45) ayetinde,

S}

Kur’an’in ‘en biiyiik ibadet’ addettigi namaz, ruhun Allah’a miracidir. Bircok ayette, namazi
dosdogru kilanin kurtulusa erecegi miijdelenirken, bir vuslat vesilesi olan namazi goz ardi etmek

ne biiyiik bir gaflet olur.

Gerek Kur’an, gerekse Kur’an’a goniil vermis olan sufiler, namaz hakkinda ¢ok sey
soylemistir. Onemi cok sik vurgulamasindan da anlasilabilecek olan namaz icin, herkesin bildigi
bir s0z : “Namaz dinin diregidir” demiyor mu? Giizel ve bir o kadar da yaratici olan simgesel bir
diisiince, insanin diinyaya gelis amacimin namaz kilmak oldugunu belirtmistir. Insan anlamina
gelen Adem kelimesi, Arap alfabesinde, a 2 ) harfleri kullanilarak yazilmaktadir. Namazdaki ii¢
temel hareket olan kiyam, riikli ve secde ile bu ii¢ harf arasinda bir bagint1 kurulmus; elif’in (V)
kiyamda dikilen, dal’in (9) rikkfiya egilen, mim’in de (p) secdeye kapanan insan goriiniimiinii
animsattigl soylenmistir. Yine bu ii¢ temel hareket, genclik, olgunluk, yashilik gibi insan
yasaminin ii¢ temel donemiyle bagdastirilarak; besikten mezara kadar namaza tutunmak gerektigi

anlatilmak istenmistir.

“ Namazdaki teslimiyet, kulun kendini inkdr etmesi veya nefyeylemesi degil; belki bindigi
gemi batarken, ya da ates hattinda kursunlar tepesinden yagarken dahi onu, rahatlikla Hakk’in
huzurunda tutabilen hudutsuz kudretti.” (1.E.K., s.106) seklindeki ifadelerinden de anlagilacag
iizere yazar, namazi, kulun Tanrisina teslimiyeti olarak gormiistiir. “ Siiphesiz namaz, Allah’a

derin sayg: duyanlardan baskasina agwr gelir.” (Bakara-2/45) diyen ayete bakilacak olursa,
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yazarin gonliinde namazin bu denli ayricalikli bir konuma sahip olmasinin nedeni yaratanina
duymus oldugu sonsuz saygi ve muhabbettir. Ayverdi’ye gore namaz, insani her tiirli kayittan
koparan yiice bir teslimiyettir. Namazdaki bu hudutsuz teslimiyet duygusunu anlatabilmek i¢in
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her ne kadar kelimeler kifayetsiz kalsa da, yerinde bir ifade ile “ Namaz Kutsal’a katilma
halindeyken kisinin ciiz’i benligini yitirmesidir.” (Schimmel-b 2004: 14) diyen Schimmel’e gore
namaz; insanin ben’e ait olani, ciiz’i olan1 terk edip kiilli olanla biitiinlestigi, zikredenin

zikredilende yok oldugu o essiz anlardan biri olmalidir.

“Secde et ve Rabbine yaklas.” (Alak-96/19) ayetinin de belirttigi gibi secde, kisinin
Allah’a en yakin durusudur. Méaneviyatin kaynagina doniis olarak algilayabilecegimiz namaz,
mutasavviflar tarafindan, miimini giinde bes vakit yikayan suya benzetilmistir. Hem ruhsal hem
de fiziksel mekani kirlenmeden koruyan namaz en biiyiik arindiricidir. Bu yiizden bazi sufiler,
Arapca namaz anlamina gelen salat sozciigii ile yanmak anlamina gelen sala sozciigii arasinda
alaka kurmus, namaz kilan kisinin, miisahede atesiyle arindigini ve artik cehennem atesinin ona
dokunamayacagini soylemistir. Ku’an da: “Arinan ve Rabbinin adini anip, namaz kilan kimse
mutlaka kurtulusa erer.” (A’la- 87/ 14-15) diyerek, cok oOncelerden bizlere bu arinmishig
miijdelememis midir? Allah’a ulasmak i¢in, O’nun adim1 anmak gerekiyorsa, “ Beni zikretmek
iizere namaz ku. ” (T4 Ha-20/14) uyarisin1 dikkate almak ve namaz konusunda hassasiyet sahibi

olmak, elbette akillica olacaktir.

Kur’an: “ Ey iman edenler! Allah’t cokca zikredin.” (Ahzab-33/41) demektedir.
Kur’an’nin emirlerini en dogru, en giizel sekliyle uygulayan, dlemlere rahmet olarak gonderilmis
olan peygamberimizdir ve onun bir ismi de Zikrullah’tir. Zikrullah, Allah’1 zikreden anlamina
gelmektedir. Allah’in en sevgili kulu olan Muhammed Mustafa icin Kur’an: “Andolsun,
Allah’in Resiiliinde sizin icin; Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay: uman, Allah’t ¢cok
zikreden kimseler icin giizel bir érnek vardw.” (Ahzab-33/21) demektedir. Oliimiin tesinde
bize, yalnizca ihlas ile yaptigimiz amellerimiz refakat edebilecegine gore, “giizel 6rnegi” drnek
almak gerekecektir. Tanri’nin tecelligahi olan kalbin, ilahi olan1 idrak edip, O’nu yansitabilmesi

icin, her daim tertemiz olmas1 gerekir. Bu nokta da bir¢ok sufi, kalp aynasina en iyi cilay1 zikrin

cektigini belirtmistir.

Samiha Ayverdi, Kur’dn’dan aldigi ilhamla, tiim mevcudatin Allah’1 zikrettigini
belirtmistir. Mesihpasa imami’nda : “ Tas, toprak, kurt, kus su diinyada her ne varsa hep
Allah’in askerleridir.” (M.1., s.146) diyen yazar Mabette Bir Gece’de: “Her varligin, hatta her
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zerrenin Allah’mn askeri oldugunu ve hadisati tertip eden gizli elin bu askerlere kumanda veren
biiyiik kuvvet oldugunu, diinyada kag kisi biliyordu?” (M.B.G.,s.56) diyerek, yaratilmis olan her
varligin, Allah’in askeri oldugunu ve her bir yaratilmisin kendi lisaninda O’nu zikrettigini

anlatmaya calismustir.

“ Sol cennetin irmaklari, akar Allah deyu deyu

Cikmus Islam biilbiilleri, 6ter Allah deyu deyu”

Diyen yanik goniillii Yunus, “Yedi gok, yer ve bunlarin icinde bulunan her sey, O’nu
hamd ile tespih ederler. Ancak, siz onlarin tespihlerini anlayamazsimz.” ( Isri-17/44)
ayetindeki gizli sirr1, agiklamaya ¢alismamis midir? Sufiler zikri, h (¢) harfinin aydinlik halkasina
ulasana kadar Allah kelimesinin harfleri arasinda seyahat olarak tanimlanmiglardir. Yine, Allah’1
anan bir kalp dahi yeryliziinde atmaya devam ettik¢ce kiyametin kopmayacagi, bilindik bir
diisiincedir. H (¢ ) harfinin aydinlik ¢cemberiyle kusatilma gayesiyle yasamak, yaratilmislar icin
elzem olmalidir. Unutmamak gerekir ki, “Kalpler ancak Allah’t anmakla huzur bulacaktir.”
(Ra’d-13/28) *

* Zikir ile ilgili bkz. (Al-i Imran-3/191) , (A’raf-7/205) , (Hac-22/18) , ( Rum-30/17), (Vak1’a-56/74),

( Insan-76/25)
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12. MA’RIFET

Arapca bir kelime olan ma’rifet, bilgi anlamina gelmektedir. Istilahta daha c¢ok
marifetullah kelimesi kullanilir. Marifetullah, Allah’1 bilme, Allah’in varligimnin ve birliginin

bilinmesini ifade eden bir kelimedir.

Ma’rifet, kendiliginden gelen gercek bilgidir ve gercek bilgi, Tanri bilgisidir. Tanr1’y1
bilmek ancak O’nun varliginda erimekle miimkiindiir. Ma’rifet i¢in, vasitasiz bilgi de diyebiliriz.
Zira ma’rifet kesbi degil, vehbi bir ilimdir. Sufiler iki ¢esit ilim oldugu konusunda hemfikirdir.
Birinci ilim, tahsil etmekle elde edilir, yani kisinin tamamen kendi gayreti, kendi ugrasi soz
konusudur. ikinci cesit ilim ise, kisinin inisiyatifi disinda, Allah’in kuluna liitfettigi ilimdir ki,
buna ma’rifet ad1 verilir. Kesbi ilim, yolu ile seriati bilmeyi hedef alir. Bu ilimde helal, haram,
iyi, kotii gibi dinin emrettigi ve yasakladigi hususlart 6grenmek esas alinir. Vehbi ilim ise vahiy
yoluyla nebilere; ilham yoluyla evliyalara bahsedilen ilimdir ki, bu ilme ilm-i lediin (Allah ilmi)
ad1 da verilir. “ Bu bana Rabbimin ogrettiklerindendir.” (Yusuf-12/37) ve “Allah hadiselerin
te’vilini sana ogretti.” (Yusuf-12/6) diyen Kur’an ayetlerinde, s6z konusu ilim dile getirilmistir.

Bilindigi gibi riiya yorumlayabilme, Hz Yusuf’a Allah tarafindan bahsedilmis bir yetenektir.

Nefis, marifete ulasma yolunda en biiyiik engeldir. Mutasavviflar, nefsin kétiilitkklerinden
uzak duruldugu ol¢iide marifetin artacagini bidirmislerdir. Nefsini bilen Rabbini bileceginden,

kalbin Allah’tan gelen sirlara vakif olabilmesi icin, nefse karsi her daim tedbirli olmasi1 gerekir.

Selcuk Eraydin : “Marifet, kalbin hayat ilmidir; marifet sahibi olmayan insanlarin kalbi
oliidiir.”(Eraydin 2004: 317) demistir. Samiha Ayverdi de: “Ne tuhaf ki hayat ilminin cahili
olmak, hesabin kitabin cahili olmaya benzemiyor. Bir iimmi kisi, icini bambagka bir ilmin
saltanat ve ihtisamiyla siisleyebiliyor, fakat ici mdnd ilminden bog olan hayat cahili, kafasinin
viiklii oldugu ilimlere ragmen, cehilden kurtulmug olmuyor.” (M.B.G., s.132) demis ve Eraydin
gibi, hayat ilimi olarak adlandirdig1 marifetin (Allah ilmi) 6onemine deginmistir. Marifet, insanin
mana yoniiyle ilgili olduguna gore, manadan nasipsiz bir kalp elbette 6lii sayilacaktir. Yazara

gore gercek cehalet, lediin ilminden bihaber olmaktir.

119



Bir¢ok sufi, bircok kez aklin, mananin derinliklerini kavramada yetersiz kaldigini
belirtmistir. Yazar: “Ben bu diyara akillarini digsarida birakmadan giren ¢ok kimselerin, hazin
akibetlerinin sahidiyim. Sana sunu da soyleyelim ki bu kapi, hem biitiin kdinati icine alacak
kadar genis, hem de hem de bir toz zerresi sigmayacak kadar dardir. Bahusus senin kervan
dolusu kitaplarin ve her adimda yoluna kesen aklinla ilimin oraya asla sigmaz. Bu yiiklerden
kurtulmadikca oraya giremezsin. Bu kapidan gecmek icin, her sey gibi onlart da bir kenara
birakmak lazimdir.” (Y.N.G, s.37) diyerek, aklin yiizeyselligini ve derinlerden habersizligi

vurgulamustir.

Akil, gercegi tiimiiyle kavrayamaz. Zira gercek, aklin alamayacagi kadar kaotiktir. Akil,
bu gerceklik karsisinda ancak hayret edebilir. “ O’nun akil durduran terazisine sagsmayanlarin
aklina akil dememeli idi.” (M.1., s.186 ) diyen yazar, gercegin kesmekesi karsisinda aklin
kifayetsizligine bir kez daha deginmistir. Yazarin, biitiin kdinat1 i¢ine alabilecek kadar genis ve
bir toz zerresi sigdiramayacak kadar dar seklinde tanmimlandig1 kapi, goniil kapisidir. Insan kalbi,
Allah’1n tecelli ettigi yer olmasi itibartyla 6nemlidir. Hicbir yere sigamayan Tanri, miimin
kulunun kalbine sigdigin1 soylemistir. Kainat, Kutsal’in tecellilerinden ibaret olduguna gore,
icine Kutsal’1 sigdiran kalp, tabi ki “biitiin kdinati icine alacak kadar genig” olacaktir. Yine Hak
sevgisinin filizlendigi bir kalp, “ bir toz zerresi barindirmayacak” nitelige sahiptir. Iman eden
bir kalpte, Allah’tan gayn bir diisiince, Allah ile ilgili bir stiphe bulunmamalidir. Gazali: “ Kul,
hakiki marifeti elde ettigini, gonliinde Allah’tan baska bir sevgiliye yer vermedigi zaman anlar.”
(Gazali: 73) derken, kalbin Allah’tan gayrisina kapali oldugunu anlatmaya calismistir. Eger aklin
rehberliginde yola c¢ikilirsa, zaten septik bir karaktere sahip olan akil, kalbe er gec bir toz zerresi

konduracaktir.

“ Akil daima Birlige varmak icin ugrasir ve bize o yolu gosterir. Ama biz, birlige akil
yolu ile varamayiz, zira akil bilgi kazanma esnasinda kendi objesinden ister istemez ayri kalmak
zorundadir. Akil yoluyla elde ettigimiz bilgide, bilgiyi alan insan (idrak eden suje) ile bilgi
konusu olan sey (obje) birbirinden ayridir. Halbuki birlikte boyle bir ayrilik olmaz. Demek ki
aklin karakteri (diyalektik) bizim, onun gosterdigi hedefe ulasmamiza elvermiyor.” (Giingor
1991: 47) diyen Giingor, idrak edenle idrak edilenin birbirinden farki oldugunu, bu nedenle ciiz’i

aklin kiilli akli anlamaya muktedir olmadigi belirtmistir.
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Aklin sinirlan iizerinde diisiinen bircok kisi, Ayverdi’ninde vurguladigi gibi, kainatin
akil durduran terazisi karsisinda hayrete diismiistiir. Insanoglu, yaratilis sirrina ve 6liimiin Stesine
hakim degildir. Yazar: “Bizi hiddet ve isyana sevk eden bircok hddiseler var ki, cocugun tabiat
kanunlarint bilmeyisi gibi, hilkatin daha derin sirlarina olan bilgisizligimizden ileri geldigi ne
kadar agikdr degil mi?” (M.B.G., s.172) derken, elimizi uzattigimiz halde bir tiirlii
yakalayamadigimiz, asinasi olamadigimiz bu sirlara deginmistir. Gazali de, felsefe, mantik gibi

akla dayanan ilimlerin, hakikate ulasmak i¢in bir vasita olamayacagini belirtmistir.

Sahip olduklar1 sinirli aklina aldiris etmeden, hakikati, sinirlart zorlarcasina didikleyen;
sonra da, hilkat sirrina olan yabanciligindan dolay1 isyan ve inkér yoluna girenler mevcuttur.
Pozitivistler ve materyalistler insanligin dini safhay1 geride birakmak iizere oldugunu ve “Dinin
er ya da geg¢ bilime boyun egmek zorunda olan, tarihi sinirlt fenomen oldugunu” (Wach 2004:
66) iddia etmislerdir. Sadece aklin cephesinden dini tetkik ederek gercege ulasamayacagimiz
kesindir. Allah’in varligini ispat etmek icin fizik, metafizik, ilmi ve ahlaki bircok delil ortaya
atilmistir. Fakat Allah’in varligina akil ile niifuz edilemez. Zira akil, kendisini yaratan ve akli
asan bir varlig1 asla kavrayamaz. Bazi materyalist filozoflar, insan1 tanrilastirarak Tanri’dan
kurtulmaya calismislardir. “Allah’t inkdr edip, insani dlem ve madde icinde eritmek materyalist
felsefenin isidir. Alemi ve insani Allah ile birlestirmek ise panteist anlayislarin kdridir. Bu
ifratlarin hepsinden kurtulmak, Allah’t ve yaratictigini, O’na teslimiyeti kabul etmekle miimkiin
olur. O zaman varliklar, degerlerine gore dlemde yerlerini bulurlar.” (Cebecioglu 2005: 51)
diyen Cebecioglu ne de giizel sdylemistir. Insan beyni, miithis bir yapiya sahip olsa da, bizler
beynimizin sadece kiiciik bir kismin1 kullanarak harikalar yaratabilsek de; sahip oldugumuz
muhakeme giiciiyle, gercekligin tiimiinii algilamamiz miimkiin degildir. Zira bu yetenek, tiimiiyle
bize verilmemistir. Bu nedenle akil siizgecinden gecirdigimizde havada kalan, hicbir kareye
oturtamadigimiz durumlari, ilahi emir geregi kabiil etmek gereklidir. Kur’a’nin “ Ayetlerimiz
hakkwinda tartisanlar, kendileri icin kacacak bir yer olmadigint bilsinler.” (Sra-42/35) diyen
ayetini dikkate alarak; dinin akildan ¢ok kalp isi oldugunu hatirlamak bizler icin daha hayirl

olacaktir.

Materyalist felsefenin Tanr1’y1 silme ¢abasi her seyden &nce insan tabiatina terstir. Insan,
siddetle inanma ihtiyaci duyan bir varliktir. inanma, insamin varlik temelinde bulunan bir
ihtiyagtir. Insan inanmadan yoksun olamaz ve inanma yok edilemez. Zira inanmay1 yok etmek,

insani yok etmektir. Akil ve mantik perdesinin ardina siginip, anlayamadigini yok farz eden bir

121



anlayis ne denli mantikli olabilir? G6z ardi etmemek gerekir ki, insan cahili oldugu seylerin
miinkiridir. “Allah’m varligi, bizim bilme imkdnlarumizin smirlarini asar, tecriibe ve idrak
diinyamizin otesinde, gerisindedir. Bizi O’nun varliginin objektif bilgisine gotiiren bir yetimiz,
istidadimiz yoktur. Baska tiirlii dendikte O, kendi varligint bizim idrak alnimiza vermemigtir.”
(Aydin 1991: 154-155) Ancak bizler, O’nun varligindan elbette siiphe etmeyiz. Gerek kendi

varhigimiz, gerekse kdinatin isleyisi bizi her lahza O ‘na ulastirir.

Mutasavviflar aklin, Allah’t zatiyla idrak etmekten aciz oldugunu bildirirler.
Peygamberimiz de Allah’n zat1 hakkinda tefekkiir etmeyi, iimmetine yasaklanustir. Insan ancak
Tanri’nin isimleri ve sifatlar1 iizerinde diisiinceye varabilir. Ciinkii O, sadece isim ve sifat
mertebesinde anlasilabilir. Joachim Wach: “Her sey degil, ancak benim her ne sekilde olursa
olsun, dogalarina istirak ettigim seyler anlasilabilir.” (Wach 2004: 191) diyerek, insanin ancak
kendi gibi olani anlayabilecegini belirtmistir. Biz Tanr1’nin dogasina istirak edemedigimize gore
ve Tanr1, bizim gibi degil, bizden fazla bir sey olduguna gore; O’nun zatin1 anlamaya ¢alismak,
ne kadar anlasilir? “ Hakkt akillar ve fikirler idrdk edemez, cihetler ve boyutlar O’nu ihata
edemez; gozler ve basiretler, marifet ve miisahedesini kusatamaz.” (Konevi 2004: 26) diyen
Sadreddin Konevi, insanin Kutsal’1 algilama ve anlama konusundaki kifayetsizligine deginmis ve
bize “ Gozler O’nu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder.” (Enim-6/103) diyen Kur’an

ayetini hatirlatmistir.

Yazarin: “Senin kervan dolusu kitaplarin ve her adimda yolunu kesen aklinla ilim araya
asla sigmaz.” (Y.N.G., s.37) diyerek anlatmaya calistig1; ardinda bizim i¢in, bilinmezligin koca
karanligin1 barindiran bu kapinin anahtari, elbette akil degildir. Ciineyd, marifetin Allah’in ilmi
karsisinda kendi cehaletinin farkinda olmaktan ibaret oldugunu belirtmistir. Bu durumda Allah’in
zat1 hakkinda tefekkiir, cehaletten 6te bir sey degildir; marifet ise, Sonsuz’un akillara durgunluk

veren kudreti karsisinda, sonlunun duydugu hayrettir.
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13. VECD VE SEKR

Arapca bir kelime olan vecd, bulmak anlamina gelir. Salikin zorlamasi olmadan,

kalbinde beliren hale vecd denir. Diger bir deyisle, salikte irade disinda hasil olan zevk halidir.

Vecd denildigi zaman direkt olarak akla gelen ve tasavvuf literatiiriinde ¢ok sik
kullanilan bir terim de tevacud’tiir. Tevaciid tabiri, salikin kendini zorlayarak vecd halini elde
etme cabasi i¢in kullanilir. Salikin kendini zorlamasi, zikir, dans veya yaptig1 cesitli hareketler
araciligiyla olur. Mevlevi tarikatinin temel karakteristigi olan sema, bir nevi tevaciidtiir.
Mevlana’nin, siirlerinin ¢ogunu, miizik esliginde, kendi ekseni etrafinda donerken terenniim
ettigi soylenmektedir. “Musiki, onda askimizi seyrettigimiz en parlak aynalardan biridir.”
(Y.N.G,, s.275) diyen Samiha Hanmim’in da belirttigi gibi; miizigin, aska getiren, kendinden
geciren essiz bir yonii vardir. Basta Mevlana olmak iizere, Mevleviler de, musikinin bu
ozelliginden yararlanmislar ve miizik esliginde gerceklestirdikleri, semayi, vecde gotiiren bir
koprii olarak algilamiglardir. Schimmel, sema i¢in: “Bu nihai deneyim daima, insani sik sik vecd
olarak tamimlanan bir deneyim igcinde cezbe haline sokan ve kendinden gecirebilen ildhi liitfiin
ozgiir edimi sayilir.”(Schimmel-a 2004: 193) demis ve semayi, giinesin etrafinda donen 6zgiir
ruhlarin sonsuz raksinda yeniden dirilmek olarak tanimlamustir. Tasavvuf kitaplari, dansin en
eski dinsel etkinliklerde bile goriildiigiiniin altin1 ¢izmistir. Yine, Hristiyan kiliselerinde, vecde
yol actigr icin dansin yasaklandigi da bildirilenler arasindadir. Ehlisiinnetin cergevesinden
baktigimizda, dans ve benzeri her tiirlii ritmik hareketin caiz goriilmedigini soyleyebiliriz.
Mevlevilerin donmesi, Rifailerin atese girmesi, hep vecde ulasma ¢abasindan

kaynaklanmaktadir.

Mevlay1 arayip bulma cabasi olan tevaciidte sadece dans etkinligi kullanilmaz. Bu
baglamda zikir de 6nemli yere sahiptir. Vecd halini talep eden kisi, Oncelikle kalbini seriat
hiikkiimleriyle aritmalidir. Temiz kalbe sahip olduktan sonra salik, abdestini alarak farz
namazlarini eda etmelidir. Bu sartlar1 yerine getiren salik, esmayi hiisnay1 zikretmeye baslayarak,
Allah’1n isim ve sifatlar1 hakkinda tefekkiir eder. Tevaciid i¢in gayret etmek, salikten, liituf ve
ihsanda bulunmak Hak’tandir. Tevaciid dis kuvvetler araciligiyla meydana geldiginden bazi
mutasavviflar, tevaciidii kisideki vecd halinin zayifliginin bir gostergesi olarak algilamis ve hos

karsilamamuslardir.
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Salikin yalvaris ve yakarislarla vecde varmay: istemesi ve bir miiddet sonrada cezbe
halinin meydana gelmesi olarak tanimlanabilen tevaciidiin nihayeti vecd, vecdin nihayeti ise
viicuttur. Vecdin son noktasi, genellikle tevhid kavramiyla ifade edilir. Tevhid Allah’in birligini
bilmektir. Seyyid Serif Ciircani: “ Tevhid bagslangig, viiciid sondur. Vecd ise, baslangic ve son
arasinda bir bagdan ibarettir.” derken; Eraydin: “Tevaciid deniz kiyisina varmak, vecd denize
girmek, viicud da denizde bogulmaktir.” (Eraydin 2004: 195) demis ve giizel bir benzetme ile bu

tic kavram arasindaki iliskiyi agciklamaya ¢aligmustir.

Vecd hali, bir cesit sarhosluk haline benzetilmistir. Vecd, sarhosluk ve ayiklik olmak
tizere iki merhaleden miitesekkildir. Ayiklik hali, sarhosluk halinden sonra gelir. Mutasavviflar
bu iki hali, cem ve tefrika (birlesme ve ayrilma) olarak isimlendirmislerdir. Sarhosluk halinde
salikin Allah’tan gayr hicbir seyin farkinda olmadigi, ayiklik halinde de idrak ve suurun agik

oldugu ancak, goriilen ve isitilen her ne varsa, bu diinyaya ait seyler olmadigi bildirilmistirdir.

Vecd halinde kiside, birtakim fizyolojik degisimlerin goriildiigii kaydedilmistir. Vecde
kapilmis ve kendinden ge¢mis salikin kalp atis1 hizlanir, nefsi kesilir duyu faaliyetleri durur ve
bedeni hareketsiz kalir. Batida mistisizm hakkinda yazilan kitaplar, vecdin dis goriintiisii
itibariyla sara nobetlerini hatirlattigini bildirmislerdir. Tiim tanimlamalara ragmen vecd, kisinin
kendi icinde yasadigi icgsel bir deneyim oldugundan, vicutta nasil bir reaksiyon meydana
getirdigini; tam olarak aciklayabilmek imkéan dig1 goriilmektedir. Cavit Sunar: “Anladigimiz
biitiin seyler, once ruhumuzda saklanir ki buna ice ait kelam denir. Oyle haller vardir ki, dile
getirilmis kelamdan ¢ok daha iistiin ve kiymetli olur. Ciinkii her bir duyguyu, kelimelerle
tamamiyla deyimleyebilmekten aciziz. Iste vecd ve temasa halindeki haller, sozle deyimlenemez
olan surf ice ait bilgilerdir.” (Sunar 2003: 22) derken, bu imkansizlig1 anlatmaya caligmistir.
Samiha Ayverdi de, Yolcu Nereye Gidiyorsun’da kaleme aldig1 su satirlarda: “Ben ii¢ cesit ilim
tantyorum ki, bunlardan biri sirf maddidir, aklimizla Ogrenir ve gene akillari ¢anagint acan
beseriyete sacariz. Digeri mdnevi ilimdir ki, o da ancak soylenir. Fakat iiciinciisii ne maddi ne de
mdnevi olan bir bilgidir. Buna bir gizli sir, bir cezbe yahut da vecd denebilir ki, ancak Mevla ile
kul arasinda kalir.” (Y.N.G., s.37) demis ve vecd halinin, Tanr ile kul arasinda yasanan kisisel

bir deneyim oldugunu vurgulamstir.
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Mutasavviflara gore salik, vecd halinde iken ferdi vasiflardan tamamiyla siyrilir ve
Allah’1n vasiflarina biiriiniir. Giingor, bu konuda: “ Vecdin gotiirdiigii birlik, mutlak varligin
ferdi varliga galip gelmesi ve boylece ihsan ve Tanr ikililiginin ortadan kalkmasidir. Allah’in
galebesi, insant kendi melekelerini kullanmaktan mahrum birakilir; Oyle ki yapan eden artik
insan degildir. Bu yiizden siifiler, vecd halinde soylenen seyleri daima hayra yarar ve bunlardan
dolayt siifiyi sorumlu tutmazlar.” (Gilingér 1991: 151) demistir. Iste Giingér’iin, “vecd halinde
sOylenen seyler” seklinde ifade ettigi sozlere sathiye adi verilr. Arapca, kipirdanma, hareket vb.
anlamlarma gelen satah kelimesi, konusurken olgiiyii kagirmay1 ifade etmektedir. Unlii Misir
mrsidi Hermes Toth: “ Diisiincelerimizden hi¢birinin Allah’1 tasvir edemeyecegini, sekilsiz olan
bir varligin duyularimizla idrak edilemeyecegini, zamandan miinezzeh olan zamanla
Olciilemeyecegini; fakat biitiin bunlara ragmen, Allah Teéla’nin bazi seckin kullarina, kendi
yiiksek kemalinden baz1 tecellilere mazhar olma kabiliyetini ihsan edebilecegini ve bu tecellilere
mazhar olanlarin, gordiiklerini ve hissettiklerini avama anlatacak kelime bulamadiklarin
sOylemis; boylece Allah’in latufta bulundugu kullarinin, kelimelere sigmayan durumunu

anlatmaya calismustir.

Vecd halinde iken yasanilan durum olaganiistii oldugundan, bu durumu anlatan ifadeleri,
olagan yorumlarla ele almak, elbette sagliksiz sonuclar doguracaktir. Ethem Cebecioglu: “Vecd
halinde bulunan sifi, seriata muhatap akil tavrim asmig, aklin kurallarimin calismadigi farkl bir
alana gecmigstir. O alanda olaylar biitiin olarak kavramir: O alanda zaman zaman ve mekdn
olgusu soz konusu degildir, siirekli bir an vardir; o sirada sadece o an yagsanmaktadir. Akil
alaninda bulunan insan, zamanhdir, mekdnlidir; olaylart kesintili olarak parca parca
degerlendirmektedir; faaliyeti zaman, mekdan boyutlarindan azdde degildir. Akil iistii olanlarin
kurallart ve ozelligi, akil alaninda gegerli degildir. Iste bir sifinin satahatim anlamak, o
satahatin soylendigi akil otesi alana ge¢mek ve o alamin kurallarina gore degerlendirmekle
anlasilabilir.” (Cebecioglu 2005: 595) diyerek konuya aciklik getirmis ve vecd iriinii olan

sozleri yorumlarken, akil engelini agmak gerektiginin altin1 ¢izmistir.

Sathiye denilince, hemen herkesin aklina Hallac-1t Mansur isminin geldigi bir
gercgektir.Onun ilging bir 6liimle sonlanan, dramatik hayat hikayesi, iic asag1 bes yukar1 herkesin
kulagina iligsmistir. Yasadigi her ne ise, bu hélin yiikiinii kaldiramayarak “ Ene’l-Hakk” (Ben

Allah’1m) diye bagirmis ve bu sozii yiiziinden idam edilmistir.

125



Mansur’u idam eden zihniyeti, Kur’an’t daha dikkatli okumaya davet etmek gerekir.
Yillar nce Ibn Arabi: “Yiice Kur’an’in denizine dal, eger nefesin genisse... Yoksa Kur’dan’in
zahiri anlamint agiklayan miifessirlerin kitaplarimi miitalda etmekle yetin; o denize dalma, yoksa
heldk olursun. Ciinkii Kur’dn denizi ¢ok derindir.”(Arabi-a 2006: 17) diyerek, Kur’an’in
meramini anlamayan zihinleri, Kur’an’a kars1 dikkatli olmalar1 konusunda uyarmamis midir? Hz.
Misa’min hayati Kur’an’it Kerim’de ayrintilariyla anlatilmistir. Misa, yollara diisiip yolunu
kaybettiginde, Tdr tarafinda bir ates goriip yanina gitmistir. O miibarek vadinin saginda bulunan
bir agac, Misd’ya: “Ey Miisd! Siiphesiz ben, evet, ben Alemlerin Rabbi olan Allah’im .”
(Kasas-28/30) diye seslemistir. Allah’in her seyi konusturmaya kadir oldugunu (Fussilet-41/21)
bize soyleyen, yine o kutsal kelam degil midir? Su halde, intak edenlerin en yiicesi olan Allah’in,
bir agaci bile konusturdugu bilinirken; Mansur’a Ene’l Hakk dedirtmedigini kim ispatlayabilir

ki?

Kainat sahnesinde Tanri’nin hiikiim siirdiirdiigii, O’dan gayri ne varsa, hepsinin bir bir
silindigi i¢sel bir sikisma ve patlama ani olarak tanimlayabilecegimiz vecd halinin bir mahsiilii
olan sathiye; mantik itibariyla seriata uygun diismeyen ciimleler barindirabilir. Bu durumda
sOylenenlerin kul degil, Allah kelami olarak algilanmasi gerektigi, mutasavviflar tarafindan
kabul goren bir goriistiir. Kur’an’in, Bedir Savasi mucizesini dile getiren “ Athigin zaman sen
atmadin, fakat Allah att.” (Enfal-8/17) diyen ayeti, Allah vasiflarinin kula galebe geldigi bu
essiz anlar1 anlatmaktadir. Erzurumlu Ibrahim Hakki Efendi: “Soyleyen Nasir (Allah) idi,
Mansiir andan terceman olur.” derken, bu anlatilmasi zor durumu, bir solukta aciklama irfanini

gostermistir.

Arapca bir kelime olan sekr ise sarhosluk anlamina gelmektedir. Mutasavviflar sekri,
kalbe gelen varidin etkisiyle salikin kendinden ge¢mesi, olarak tanimlanmaktadir. Sekr hélinin
ziddina sahv adi verilir. Sarhoslugu ifade eden sekrin tersine sahv, ayiklig1 ifade eder. Yani
sekrin sarhosluguna kapilan salikin, bu hali kaybetmesidir. Sekr halini yasayan kisinin, tipki
vecde kapilan sélik gibi, seriata aykir1 sozler soyleyebildigi belirtilmis ve bu sozleri de sathiye
olarak algilamak gerektigi vurgulanmistir. Yazar, kalbe gelen hislerin yiikiine tahammiil
edemeyen kisilerde meydana gelen meczubluk halini, igmeden sarhos olmak diisiincesiyle
yansitmistir. “ Dudaksiz, kadehsiz sarhosluk, insanoglu icin ne baht, ne devlet, ne saadet.”
(LEK., s.203) dedigi satirlarda, sekrin getirdigi manevi sarhosluktan soz etmistir. Yine

Mesihpasa Imami’nin ¢ekilmez, ayyas karakteri Tahir'e “I¢meden sarhos olmayr égreneli beri
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masa basinda hi¢c oturmadum .” (M.1, 5.162) dedirten yazar, icki sisesi ile Adeta aynilesmis olan
Tahir’i kadehsiz, dudaksiz sarhos eden ve ona ménevi sarhoslugun doyumsuz hazzim tattirmis

olan ilahi kudrete dikkatleri cekmistir.

Gazali, kisinin gonliini her tiirlii kayittan arindirmast gerektigini, birtakim hakikatlerin,
ancak arinmis bir gonle zuhur edilebilecegi bildirmistir. Naksibendi’nin: “Tevhid tamam olunca,
cezbe zuhur eder. Cezbe zuhur edince, Allah Tedld’dan gayri her sey yok olur.”(Naksibendi
1983: 24) diyen ifadesine bakilirsa, cezbenin kaynagi olarak tevhid inacimi gosterebiliriz. Ona
gore, cezbe aninda, masivada olan ne varsa, hepsi silinmektedir. Yazar da: “Mest, o kimsedir ki,
ne soyleyecek sozii, ne de dinleyecek iktidari vardir. Goren goz, igiten kulak mest olamaz. Mest
olan, Siir’un iiflenmesinden bile kendine gelemez.” (Y.N.G., s.342) diyerek, sekr halindeki
kisinin Tanr1’dan bagka hicbir seyi algilamadigini vurgulamak istemistir. Stir’un sesi, “Yeryiizii
ve daglarin birbirine ¢arptirddigr” (Hakka-69/14) korkung kiyamet aninin bagladigini,
mevcudata bildiren sestir. Kur’an sir hakkinda: “Siér’a iifiiriilecegi ve Allah’in diledigi
kimselerden baska goklerdeki herkesin, yerdeki herkesin korkuya kapilacag giinii hatirla.”
(Neml-27/28) derken elem dolu bir yolculugun bizim i¢in ¢alan ¢anlar1 duymamak veya bu sese
kayitsiz kalmak elbette imkan disidir. Vecd halinin kisiyi fazlasiyla kendinden gecirdigini
belirten yazar; bu durumun ehemmiyetini anlatmaya muktedir olabilmek adina, boyle miibalagali

bir anlatimi se¢gmis olmalidir.

Mutasavviflar tarafindan, vecdi doguran kuvvetin ne oldugu uzun uzun diisiiniilmiis ve
nihayetinde askta karar kilinmistir. Vecd durumu, ancak ask ve istiyak sarhoslugu ile kendinden
gecen kalpte belirir. Vecdin dogabilmesi icin, kalbin ilahi askin hararetiyle cilalanmas1 gerekir.
Samiha Ayverdi: “ Beni Sinan’in annesinde ¢iplak bir vecd gormeye sevk eden, sirf kendi sezisim
olmustur. Yoksa o bana, bazi bazi yiiziine gecen siddetli agk ifadesinden ve gozlerinden
tasmasma mani alamadig kuvvetli ve yaman bir vecd tufanindan baska en kiiciik ima ve belirtide
dahi bulunmanustir. (Y.N.G., s.317) dedigi satirlarda, ask ve vecdi ayni ciimle i¢cinde kullanarak,
aralarindaki ilsikiyi vurgulamaya calismistir. Eraydin: “Vecd, ask ve muhabbetin bir
neticesidir.”(Eraydin 2004: 194) demis, aski vecdin nedeni; vecdi de askin sonucu olarak
algilamistir. Askin en miikemmel arindirict oldugunu, onun girdigi kapidan ciimle kotiiliiklerin
cikacagini unutmamak ve asksiz kalbi bedende barindirmamak, esref-i mahliikat olabilmenin

yegane vasfi olmalidir.
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14. VAHDET-i vUCUD

“ Hep stirete girdi sirr-1 vahdet
Maéna-y1 kadim buldu stiret ”

-Seyh Galib-

Arapca bir terkip olan vahdet-i viicd, varligin birligi anlamina gelmektedir. Kainatta
Allah’tan baska varlik olmadigimi idrak etmektedir. Vahdet-i viiclid, okunarak Ogrenilen bir
felsefe degil, yasanarak Ogrenilen bir tecriibedir “Bir ben vardir bende benden iceru” diyen

Yunus’u anlayabilmek i¢in, onun yasadiklarina az bucuk asina olmak gerekir.

Tevhid anlayisi, tim Miislimanlarin ortak paydasidir. Birlik suurunun kaliplagsmis
ifadesi olan kelime-i tevhid hakkinda, Schimmel: “Tevhidin ilk kismi olan ld (yokluk) kilict asagt
oldiiriir. Geriye Allah’tan baska hicbir sey kalmaz.” (Schimmel-a 2004: 152) demistir.
Schimmel’in de ifade ettigi gibi tevhidin oldugu yerde, birlikten bagkasi yoktur. Peygamber
Efendimiz (S.A.V.) bir hadisinde: “ Benim ve benden onceki peygamberlerin soyledigi en
faziletli, en degerli soz la ildahe illallah soziidiir.” diyerek, Islamin ilk ciimlesi olan kelime-i
tevhidin ve vahdet diisiincesinin onemine deginmistir. Allah’tan gayri var bilmemek ve ancak
O’nun varligiyla var olmak olarak aciklayabilecegimiz tevhid suuru, siifileri birbirine baglayan
en kuvvetli bagdir. Tasavvuf erbabinin sik¢a kullandig1 “ ld mevciide illa Hii ” (Allah’tan baska
mevcut yoktur) sozii, bunun en acik kamitidir. “Her ne ki goriiliir, o var degildir; varlik gosterici
bir yokluktur. Her ne ki goriilmez, o, yokluk perdesiyle gizlenmis bir varlikur. Iste asil vicudu
olanlar bunlardir.” (M.B.G.,s.59) diyen satirlar, Ayverdi’deki vahdet anlayisinin bir

tezahuridiir.

Vahdet-i viicd doktrinin temelinde, ciimle yaratilmigin ortak bir 6zden geldigi fikri
yatmaktadir. Olaya felsefenin penceresinden baktigimizda, ilk géziimiize carpan filozof 6ziinde
Eflatun olacaktir. Eflatun’un déneminde varlik konusu epeyce giindemde kalmis, varligin birlik
mi (vahdet) yoksa ¢okluk mu (kesret) bulundugu muammasi, hayli zaman kafalar1 kurcalamistir.

Heraklitos ve onun takipgileri, her seyin fenomenlerden ibaret oldugunu ve fenomenlerin
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devamli degisim halinde bulundugunu soylerken; Eflatun’un yiikselen sesi, degisen kavramlarin
yaninda, degismeyen kavramlarin da var oldugunu sdylemistir. Boylece Eflatun Heraklit’in her
daim degisim yasayan fenomenleriyle; Sokrates’in degismez kavramalar felsefesini uzlagimci bir
yaklagimla ele alarak ideler teorisini ortaya atmistir. Bu teoriye gore, fenomenler diinyasi
(goriingtiisel olan) ve ideler diinyasi (6z) mevcuttur. Fenomenler cesitlidir ve siirekli degisime
ugrar. Fakat tiim fenomenlerde bulunan ve onlar1 birbirine baglayan ortak bir 6z vardir. Iste bu
ortak 6ze, Eflatun “ide” adim vermistir. ide, ebedi olandir. Goriinmeyen giizellik olarak da
tanimlayabilecegimiz idelerin ortak 6zii Tanri’dir. Eflatun’nun bu teorisinden hareketle ideleri,
yegane giizelligimiz olan ruhumuz olarak algilayabiliriz. “ Ona ruhundan iifledi.” (Secde-32/9)
diyen Kur’an ayetinin de belirttigi gibi ruh, insanin Tanri’dan olanidir. Fenomen ise, giinliik
hayatta goziimiiziin ilistigi, duyularimizin algilayabildigi her seydir. Fenomenler devamli
degistigi halde ideler degismez. Ideler ne kadar baki ise fenomenler de o kadar fanidir. Ve fani
olanin mutlak bir viicudu, mutlak bir varligi olamaz. Hal boyle olunca, mutlak viicud ve izafi

viicud kavramlar1 karsimiza ¢ikmaktadir.

Viicud, varlik anlaminda kulanilmaktadir. Mutlak viicud, Hakk’in zatindan ibarettir. O,
gercek varliktir. Ezeli ve edebidir. Her seyden miinezzehtir ve miinezzeh olan mukayyet akil ile
idrak edilemeyeceginden, Allah’in zat1 hakkinda ¢ok sey soyleyebilme olanagimiz yoktur. izAfi
viicud ise, mutlak viicuda dayanan, mutlak olandan miilhak olan mevcudatin viicududur.
Tasavvuf 1stilahinda izafi viicut, miimkiin viicud, mukayyed viicud, zilli viicud (golge viicud)
olarak da amlmustir. izAfi olanlar olarak, ciiz’i akilla kiilli olan1 algilayamayacagimizdan ve
Kur’an’m “O’nun benzeri hicbir sey yoktur.” (Stra-42/11), ‘ Hi¢ bir sey O’na denk ve
benzer degilidr.” (ihlas-112/4) diyen ayetleriyle bizleri uyarmasindan olacak ki, iman eden
herkes, Allah’in zat1 hakkinda yorum yapmaktan kaginir. Bu mantik dogrultusunda tiim stfiler,
Allah’1n zét1 igin “Sonsuz nur” ifadesini kullanmislardir. SAmiha Ayverdi’nin Insan ve Seytan’da
“Alemde tek bir nurdan baska bir sey yoktur, fakat o nur, tirlii tiirlii zuhurlarla goriinmiistiir.
Hak nurdur ve O’nun degisik goriiniisleri de dlemdir. Iste tevhit budur ve bundan ve baskasi da
vehim ve gururdur.” (1.v.S., s.233) diyen ciimleleri, bakiniz Mesihpasa imami’nda kendini nasil
gostermistir: “Su miikevvenatta Allah’n viicudundan gayri mevcudun var olmast miimkiin
degildir. Ama o viicudun zdhirl var batui vardwr. Batint bir nurdur ki, renksiz, nisansiz ve
sonsuzdur, dlem bu nur ile dopdoludur. Hayat, ilim, irddet ve kudret bu nur iledir. Esyanin
gormesi, isitmesi ve soylemesi, hareket ve hayatlart hep bu nurdandir. Belki ciimle varlik bu
nurdur ve onun mazharlaridir.” (M.i., s.147) Yazarin vahdet anlayisinin bir tezahiirii olan bu

satirlar naziridikkate alinirsa, Ayverdi’nin de bircok mutasavvif gibi Tanr1’y1 sonsuz nur olarak
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tamimladigi anlagilacaktir. O, kainatta hareket ettirici olan yegane kudretin Tanr oldugunu,
mevcudatin ise (miimkiin varliklarin) o sonsuz nurun tiirlii tiirlii yansimasindan ibaret oldugunu
vurgulamistir. Eraydin, bu konuda: “ Esyaya nispet eden viicud, gercek viicud olmayip, O’nun
esma ve sifatimin tecellilerinin cegitli sekillerde goriintiisiidiir.”(Eraydin 2004: 218) diyerek,

mukayyed viicudun, mutlak viicudun tecellisinden bagka bir sey olmadigini belirtmistir.

Hallac-1 Mansur’un Ene’l Hak sozii yiiziinden oldiiriildiigiine daha 6nce deginmistik. Bu
sozden maksat Allah’a sirk kosmak degil; esyanin, mutlak viicud ile kaim, mutlak viicudun da
esyada zahir olduguna isaret etmektedir. “Masiva, goriiniir ve goriinmez biitiin nefisleri ve
ruhlari, ndmiitenahi cisimleri hdavi bulunan imkan dlemidir. Su halde masivanin viicudu yoktur.
Eger akil hiikmiine gore bir gayrilik mdndnasi tasavvur olunmak lazum gelse, Allah’in masivast
ildhi bilgi suretlerinden ibaret olan a’ydn-1 sabitenin taayiinlerinden ibarettir ve her ne zaman
ilahi bilgi suretleri olan a’yan-1 sabitenin taayiinleri ile ¢cogalan izafi viicud itibar olunsa ona
masivallah denir ve dlem adi ile adlandirilir. Iste, bu acidan mdsivada taayyiin etmis olan
esyanin, Allah viicuduna nispeti, golgenin 1s1ga nispeti gibidir. Yani bir kimsenin golgesi kendi
nefsinde yok ve o kimse ile mevcut oldugu gibi, Esya da kendi nefsinde yoktur ve Hakk’in viicudu
ile mevcuttur.”(Sunar 2003: 137) diyen Cavit Sunar, esyaya masiva denmesinin nedenini,
esyanin kendi zatiyla kaim olmayip izafi viicud ile mevcut olmasina baglamistir. Allah’tan
feyizlenip gelen miimkiin varliklar i¢in kullanilan golge-1s1k benzetmesi tasavvuf literatiiriinde
sik sik karstmiza ¢ikmaktadir. Ibn Arabi de, Alemlerin mutlak viicud ile kaim olabilen arazlar
oldugunu belirtmis ve bu durumu gélgenin sahibine olan nispetine benzetmistir. Nasil ki golge
sahibine muhtactir ve golgenin sahibi o golgeden miistagnidir; miimkiin varligin da, mutlak
varlifa o nispetle ihtiyaci vardir. “Kdinatta ne varsa hepsi vehim ve hayaldir. Ya aynalardaki
aksiler, ya da golgeler gibidir.” diyen Mevlana Cami de, Allah’tan gayr biitiin varliklarin itibari
olduguna dikkatleri ¢ekmistir. Belki de bu golge benzetmeleri yiiziinden, mevcudati olusturan
mukayyet varliklar, zilli viicud olarak adlandirilmistir. Golge 151k benzetmesi yani sira tasavvufa
goniil vermis bir¢ok siifi su-buz benzetmesini kullanmistir. Durumu daha anlasilir kilan bu
teshibe gore, yaratici ve yaratilmis, bir baska deyisle mutlak viicud ve izafi viicud, su ve buz gibi
ayni maddenin farkli tezahiirlerinden ibarettir. Yine vahdet anlayigini, kelimelerle sigdirmaya
calisan tasavvuf kitaplar1 Mevlana Celaleddin Rimi’nin yapmis oldugu kor-ates benzetmesine
deginmistir. Rumi, Hallac’in Ene’l-Hak diyen sathiyatindan hareketle, bu tevhit halini
yasayanlari, ocaga atilan demir parscina benzetmistir. Rumi’ye gore, 0z itibariyla ates ve demirin
birlesmesi imkénsiz olsa da, atese atilan demir o denli kor haline gelir ki artik kendini ates

addeder.
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Konuya Samiha Ayverdi cephesinden baktigimizda onun: “Ve biz, ayni cevherden gelen
yaratumiglart hem ayrt hem de ayni olarak kabul etmeye mecburduk.”(Y .N.G., s. 149) dedigini
goriiriiz. Yazarin bu ciimlesi, birka¢ satir yukarida, mutasavviflarin diisiincelerinden verdigimiz
muhtelif Ornekler araciligiyla da anlatmaya calistigimiz gibi, mutlak viicud ile mukayyet
vicudun 6z itibartyla aym oldugunu, ayni cevherden geldigini belirtirken; “Viicutsuzluk
viicudum oldu, sermayesizlik sermayem oldu. Ne vakit ki yoklugun, varliklart icine alan azdmeti
arasina diistiim, oyle bir iktidar ve kudretle canlandun ki, hayat sahibi olan her seyin bu
yokluktan dogdugunu gordiim.” (Y.N.G., s.135) diyen satirlar1 da, var olan tiim mevcudatin,

kaynagini bu s6z konusu cevherden aldigini belirtmistir.

Yazar, vahdet-i vlicud diisiincesini tiimiiyle sirkten ibaret goérenleri de atlamamis, bu
zihniyetteki kimselerin tereddiitlerini, ¢izmis oldugu Halis Efendi karakteriyle acgikliga
kavusturmaya calismistir. Mesihpasa Imam Halis Efendi’yi, “ Mamafih o hayatini, bilhassa fikir
hayatini, basindan alip, sonuna kadar siizgecten gegirecek bir cesarete de sahip degildir. Bu
yiizden de icinden ¢tkamadigi, ¢ikmak icinde hamle ve hareket yapamadig: bulanik ve dolasik
diisiinceler, bir rahatsizlik, bir kasvet, bazen hiiziin bezen de hiddet tecellileriyle kendini
gosteriyordu. Ne zaman diigiinmek istese, cocuklugundan beri agzimi tikayan: * Sus, kdfir
olursun! ” tehdidi, atesten kamgisim sirtinda saklatir ve onu hakikaten sustururdu.” (M.1., s.31)
seklindeki ifadelerle tanitan yazar, Halis Efendi’nin vahdet-i viicud hakkindaki diisiincelerini su
satirlarla vermistir: “Neydi? Cehennem neydi? Cennet neredeydi? Oliim, éliimden sonraki
hayat? Neden diinya bir zindan ve insanlar da birer zindanci idiler? Sarhos Tahir’den tut da,
biitiin cehennemlikler neden kendisi gibi iyilerin ve ibadet edenlerin bulundugu diinyada giile
oynaya yasiyorlardi? Kedileri, kopekleri, o giizelim camii berbat eden pis kuslart da Allah
yaratmistt amma, onlarin Allah’la baghliklar yoktu. Eser, miiessirden ayrt gibi duruyordu.”
(M.L, s.31) diyen Halis Efendi’nin karsisina yazar, “ Hicbir sey yoktur ki beni tespih etmesin,
fakat bilmiyorlar, ayetin hiikmiine gore, yilan da hasta at da bunun icinde. Her mazharda Hakk’1
tespih edecek bir hal lisam olunca, her seyde hayat ve ruh var demektir.” (M.1., s.147) diyen
Adil Bey’i ¢ikarmustir. Adil Bey, Halis Efendi’ye viicudun bir oldugunu, Allah’in viicudundan
gayr1 mevcudun var olmasinin miimkiin olmadigin1 anlatmaya calismis, ¢abalar1 havada kalinca
da, Kur’an’in : “ Her sey O’nu tespih eder, fakat siz anlayamazsiniz.” (Isra-17/44) diyen ayetini
referans gosterir. Fakat Halis Efendi, Adil Bey’in anlatmaya calistigini anlamaya muvaffak
olamaz. Yazar, Halis Efendi’nin sahsinda, Kur’dn-1 Kerim’i sadece meal boyutunda

degerlendirebilen, tefsirin sonsuza agilan kapilarini aralamayi dahi aklina getirmeyen, tefekkiir
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kabiliyetinden yoksun olan kimselere karsi duydugu tepkiyi dile getirmektedir. Eserlerin ortada
oldugu ve bunlarin bir miiessiri oldugu asikardir ancak, tiim eserlerin, miiessirin ruhundan bir

parca tasidigini atlamamak gerekir.

Vahdet-i viicud deyince, bu konudaki en ciiretkar kelami eden sahsiyet olan ibn Arabi’ye
deginmemek elbette haksizlik olacaktir. ibn Arabi, vahdet-i viicud diislincesinin temellerini atan
ve bu diisiinceyi belli bir sistematige oturtan kisidir. Arabi, varligin 6zde bir oldugunu fakat
cokluk halinde tezahiir ettigini sdylemistir. Ona gore, var olan her seyin kaynag Tanri’dir ve
Tanrt’nin iradesiyle var olmuslardir. Yaratilmis olanin, yaratilmadan 6nce Allah ilminde suretleri
mevcuttur ki, bu suretlere a’yan-1 sabite adi verilir. A’yan-1 sabite, ezelde Allah’in zat1 ile birdir.
Iste insanin, Allah ile bir olmasindan kastedilen birlik budur. Yoksa Allah’1n insan ile birlesmesi
s6z konusu olamaz. Zira hulul (Allah’in insan cismine girerek tecellisi) varliktaki birlige
aykiridir. Boyle bir durumda Allah’1, varliklardan biri saymak gerekecektir ki, O’nun esi benzeri
olmadigindan bu anlayis dinimizin esaslariyla ters diisecektir. Sadrettin Konevi, a’yan-1 sabiteye
dayanan bu birlik konusunda séyle demistir: “Hak, bir olan mutlak viiciidun sahibidir; O’ndan
sadece viicid zuhiir eder. Hakk’in kudretinin, nefsinde viiciidu olmayan seye ilisip de, o seyin
kendiliginde mevcut olmast miimkiin degildir. Ciinkii Allah’im maliimu olan her sey boyledir;
baska bir ifadeyle onlarin kendiliklerinde viiciidu yoktur, aksine onlar, kendilerini icat edenin

ilminde mevcutturlar.” (Konevi 2004: 66)

Arab1’nin diigiincesinde Allah, biitiin niteliklerin 6tesindedir. Yaratilmis olan, ne O’dur
ne de O’ndan gayridir. O, zatiyla degil, isimleri arciligy ile tecelli eder. Zira O, ziti diizeyde
kavranamaz. Mevciidat, yaratilis itibariyla Allah’in sifatlarinin bir yansimasidir. “ Vahdet-i
viicudcularda mutlak varlik olan Tanri’min zdti bir iktizast vardir. Su nasil bogar, ates nasil
yakar, yalum nasil aydmlatirsa ve bogmak, yakmak, aydinlatmak sifatlari, nasi suyun, atesin,
yalimm zdtinda mevcutsa, onlardan bu vasiflart ayirmak miimkiin degilse, mutlak varligin zati
iktizast olan zuhur etmek vasfini da O’ndan ayirmaya imkdn yoktur. Zdti her seyden
miinezzehtir; fakat her sey, O’nun zdtindadir ve zati daima sifatlariyla zuhur eder.” (Golpinarh
2004: 84) diyen Abdiilbaki Golpinarli, mutlak varligin her daim sifatlariyla zuhur ettigini ve bu
durumun Tanr’nin ayrilmaz vasfi oldugunu belirtmistir. Tanr’nin sifatlartyla zuhur etmesi
konusunda, “Isimler ve sifatlarin kendisine ait oldugu tek oz, iki goriiniis arz eder: Ilahi varlik
(Hak) olan saf varlik ve yaratilmis varliklar diinyasi (halk) olan var olamayanla birlikte bulunan

varlik. Saf 6z, ancak tecellileri siirecinde sifatlara biiriiniir. Bu a¢idan oz ile sifatlar arasinda bir
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farklilasma vardwr. Bununla birlikte neticede her ikisi de su ve buz gibi tek bir seydir.”(Corbin
2002: 100) diyen Henry Corbin, verdigi asina, ornekle, durumu anlasilir bir bicimde izah

etmistir.

Bazi sifiler tevhid doktrinini, Kur’dn’da bahsedilen Elest misakina (A’raf-7/172)
dayandirmaktadir. Ciineyd, insanin biitiin ¢abasinin, Elest meclisindeki ahdi yerine getirmek ve
mense’ine geri donmekten ibaret oldugunu belirtmistir. Clineyd’e, “ Son nedir?” diye soruldugu
vakit, O: “Baslangica donmektir” cevabin1 vermistir. Ciineyd’in basa donmek seklinde ifade
ettigini, Sadreddin Konevi: “ Insan, mertebe acisindan, kendisinden taayyiin ve sudilr ettigi seye;
biitiiniin hiikmii itibari ile de hem mertebe, hem de varlik acisindan onun benzerine gider. Ciinkii
emir, dairedir, hal ise devridir. Buna gore mdnevi veya mahsus her dairenin sonu, talebe sevk
eden sevgi hareketiyle basladigi noktadir.” (Konevi 2004: 75) diyen ciimlelerle ifade etmistir.
Devri hal denildiginde, daha 6nceki boliimlerde ayrintili bir sekilde tizerinde durdugumuz devir
nazariyesi akla gelmektedir. Her iki stfininde vurgulamis oldugu basa doniis, ilahi vlicudtan
kopmus olan nurun, dort unsurdan gectikten sonra tekrar aslina donme istiyakindan baska bir sey

degildir.

Ku’an’in “ Varis ancak Rabbinedir. ” (Necm-53/42), < Islerin sonu ancak Allah’a
varwr.” (Lokman-31/22), “ Biitiin isler O’na dondiiriiliir.” (Hd-11/123) ve “ Doniisiiniiz
yalmzca banadwr.” (Al-i Imran-3/55) diyen ayetleri de, her sonun gercekte evvelinin ayni

olduguna isaret etmez mi?

Vahdet halinde, ortada bir olandan baskasi olmayacagindan, Ibn Arabi: “ Muhakkak
vuciidda Allah’tan baska bir kimse, bir sey yoktur. Allah’in gayri olan ise hakiki degil, hayali
varliktadir.”(Arabi-b 2006: 75) demistir. Nitekim Kur’an: “ O’nun zatindan baska her sey yok
olacaktir.” (Kasas-28/88) diyen ayetiyle hayali olanin, er ya da ge¢ hayat sahnesinden silinerek
hakiki olana donecegini belirtmistir. Sdmiha Ayverdi, Yolcu Nereye Gidiyorsun adli eserinde,

Misri’den iktibas ettigi:

“ Derdime dermadn arardum, derdim bana dermadn imis
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Aslima biirhan arardim, aslim bana biirhan imis
Sagi solu gozler idim, dost yiiziin gorsem deyii

Ben tasra arar idim ol can i¢inde canan imis ” ( Y.N.G., s. 412)

Satirlariyla varligin birligini anlatmaya calismistir. Bistami’nin: “Ciibbemin altinda

Allah’tan baskast yoktur.”diyen ciiretkar ifadesinin altinda yatan espri tamamen bundan ibarettir.

Varligin birliginden s6z etmisken, vahdet-i viicidun dogal bir uzantis1 olan vahdet-i
suhiida da deginmek gerekir. Arapca bir terkip olan vahdet-i suhtid, gormenin birligi anlamina
gelir. Vahdet-i suhiidu, kulun goziinde masivaya dair ne varsa hepsinin yok olmasi, baktigi her
yerde Bir’i gormesi olarak tanimlayabiliriz. Mutasavviflar, sik sik kullandiklari: “Highir sey
gormedim ki, O’nda Allah’t gormiis olmayayim.” cuimlesiyle vahdet-i suhfidu anlatmaya
calismiglardir. Yine, “ Allah’tan baska hicbir sey gormedim. ” diyen Sibli’nin sathiyesi de,
tasavvufa ilgi duyan hemen herkesin, bir yerlerde goziine takilmig ve ya kulagina iligsmistir. Bu
ve bunun gibi sathiye oOrnekleri cogaltildiginda, muvahhidlerin vahdet-i suhfidu anlatan
ctimlelerinde karsimiza c¢ikan ana fikir, baktiklari her yerde Allah’1 gormeleri olacaktir. Kur’an:
Nereye donersiniz Allah’in yiizii iste oradadir ” (Bakara-2/115) diyen mecazi ifadesiyle,
konuyu tek ayetle ozetlemistir. “Benim icin hayat seninle bagslar ve seninle biter. Bu ikisinin
arasinda da gene senden baska bir sey yoktur. Eger senden baska bir mevcut goren varsa,
ayiplamam: Diinya ¢oliinde serdba tesadiif etmek tabiidir.” (M.B.G., s.107) diyen yazar,
Allah’tan gayr1 mevcut gorenleri, ¢olde serap gorenlere benzetmistir. Goriilenlerin bizi yanilgiya
diisiirmemesi icin, mevcudatin hicaplardan ibaret oldugunu unutmamak gerekir. Ibn Arabi,
Futihat’inda, varlikta asilmig perdelerden bagka bir seyin olmadigini ve algi edimlerimizin bizi
ancak hicaplara ilistirecegini bildirmistir. “ Mevcudat: bir kaftan gibi kusatmis olan bu hakikatle
zivade ittihat, onu gozlerimizden silen, perdeleyen sebep olmustur Bunun icin degimlidir ki,
zavalli insan, her gordiigii, her tuttugu, her alwveris ettigi seyin o hakikat oldugunu idrak
edemiyor ve kdinatin tek viicudunda ¢okluk gorerek buna iftira atmis oluyor ”(M.B.G., s.107-

108) diyen ciimleleriyle yazar, s6z konusu bu hicaplara deginmistir.

Samiha Hanim, Yolcu Nereye Gidiyorsun isimli eserinde Cem Bey icin su ciimleleri

kullanmustir: “ Belki Cem Bey, koskoca hakikat giinesini icinde saklayan bir zerre. Belki o, birlik
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denizinden kopup gelen, fakat yedi deryay: icine alan bir damla.” (Y.N.G., s.114) Karanlik,
esyanin iizerine siki siki yapisip, her nesneyi orttiirdiigiinden, gercegin goriinmesine mani olur.
Giinesin ziyasi kendini gostermeye baslayinca karanlik, esyanin iizerinden yavas yavas siyrilir ve
hakikat ortaya cikar. Ger¢egi gormemizi saglayan hakikat giinesi, Allah’tir. Hakikat giinesi
tabiri, Allah icin kullanilir. Ciinkii nur, O’na aittir. O’nun nuru olmadan hicbir hakikat
goriilemez. Birlik denizinden kopup gelen bir damla oldugu halde tiim denizi i¢inde barindiran
varlik elbette insandir. Birlik denizi ile kastedilen, ruhlarin Tanr ile beraber oldugu ahd giinii
olmalidir. Tanrisiyla birlikte olmanin vermis oldugu saadeti yasayan ruh, seyr-i niizuldan gecerek
bu diinyaya diismiis ve birlik denizinden ayrilmistir. Nefes olan her canli, dogadaki muazzam
dongiiniin bir pargasidir. Nasil ki su dongiisii sayesinde buharlagarak denizden ayrilan su
damlasi, yagmur olup tekrar denize kavusur, Insan da tipki bu su damlas1 misali, yolculugunu

tamamladiktan sonra, kopup geldigi yere geri donecektir.

Vahdet konusu iizerinde titizlikle duran yazar, “Bence panteistler iki kistm. Biri bu yola
askla, surf onun zorlamasi ve rehberligi ile sevk edilmis olanlar. Bir kismui da fikri ve mesleki bir
gaye ile kendi kendilerini sevk etmis bulunanlar. Belki bunlarm her ikisi de birbirine sirt vermis,
yardumct olmus. Su itibarla ki birincilerin hudutsuz, kalipsiz asklarini, ikinciler daima ilmi ve
akli delillerle saglamig, saglamlastirmuslardir. ” (Y.N.G, s.317) diyerek panteizme de
deginmistir. Panteizm, vahdet-i viicid doktrinin ¢agrisim alanina girdiginden, kismen ona da

deginmek yerinde olacaktir.

Panteizm, Yunanca ‘“her sey” anlamina gelen “pan” ve Allah’in ismi olan “seos”
kelimelerinin birlesiminden meydana gelmistir. Panteistler, Allah’in kdinattan ibaret oldugunu
ileri stirmektedir. Baska bir deyisle panteizm, “yaratanla yaratilanin ittihadina inananlarin
felsefi goriislerine verilen isim” olarak da tamimlanir. Kaynaklar panteistlerin ikiye ayrildigini
bildirir. Baz1 panteistlere gore, gercek olan Allah’tir ve dlem birtakim goriintiilerden ibarettir.
Bazi panteistlere gore de, hakiki olan dlemdir ve Allah, kainatta mevcut olanlarin hepsidir. Bu
goriisii savunanlar, Allah’1 kainatin ruhu olarak algilarlar. Bir baska deyisle, ndmiitenahinin
(smirsizin) miitendhide (sinirlida) birlestigini ileri siiren bu kimseler, Allah’in her sey oldugunu
sOylemis ve sadece mevcut varliklarin viicGduna inanmislardir. Bu goriisiin en Onemli
temsilcileri on yedinci asir filozoflarindan Sipinoza ve Hegel’dir. Bu filozoflar dini hiikiimlere

bagli kalmayi tercih etmeyerek, kendilerine her konuda akli rehber kilmiglardir.
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Zaman zaman vahdet-i viicid ile panteizmin karigtirildigi olmustur. Panteizm ve vahdet-i
viiclid arasindaki farki, bir bardak deniz suyu ile memba suyuna benzeten Selcuk Eraydin,
uzaktan bakildiginda iki bardagin farksiz goriildiigiinii; fakat icildikten sonra bu iki suyun aslinda
birbirinden farkli oldugunu belirtmistir. Vahdet-i viicid vahye, panteizm akla dayanir.
Panteistlere gore esyanin toplami Hakk’i verir, vucudiyecilere gore “Hak Hak’tir ve esya

esyadir” Yani Hak, kainattan daha fazla bir seydir.

Gerek vahdet-i viiclid gerekse panteist diisiinceye* vakif olan yazar, eserlerinde vahdet
konusuna sikca yer vermistir. “Senden baska goriilecek sey yoktur.” (M.B.G., s.12) diyen
Samiha Ayverdi, vahdet-i suhiidu iliklerine kadar hissetmis; baktigi her yerde Hakk’tan bir
nisane gorerek, her seyin Tanri’dan oldugunu ve Tanri’ya dogru yol aldigini anlatmaya
calismistir. Ayverdi’nin kaleminden dokiilen vahdet kokan satirlar, bize Arabi’nin “ Cogalan her

seyin asl vahiddir. ”(Arabi-b 2006: 123) diyen satirlarin1 animsatmustir.

“ Ciimle yaratilmiga bir goze bakmayan

$3}

Halka miiderris ise hakikatte asidir.

Diyen Yunus Emre, s6z konusu birligi, bir beyite sigdirma kabiliyetini gostermis ender
sahsiyetlerdendir. Kur’an: “Biz Allah’in boyasiyla boyanmisizdwr.” (Bakara-2/138) derken,
Allah’1n, insanin fitratina yerlestirdigi tevhit inancindan bahsetmistir. Insanin fitratinda, bir olana
inanma ihtiyaci olduguna gore; Sadreddin Konevi, mufassal olan1 miicmelde, ¢ogu birde;
hurmay1, dallarini, meyvelerini ve hurmaya ait diger seyleri de, yine ¢ekirdekte miisahede etmek
gerektigini soylerken elbette hakli idi. Vahdet-i viicid doktrinini layikiyla anlayabilmek, bu
yolda yol alirken panteizme kaymamaya dikkat etmek ve her konuda oldugu gibi bu konuda da
ifrat ve tefritten uzak durmak gerekir. Bu noktada, yol gostericilerin en giizeli olan Kur’an’in
yaktig1 151k, muhakkak tiim zulmetleri aydinlatacaktir. Ancak, Kur’dn’in ne anlatmaya calistigini
hakkiyla anlayabilmek, yola ¢ikanlar icin tartisilmaz bir zorunluluktur. Kur’an-1 Kerim: “ Allah
bizzat biitiin kdinati toplamigtir.” (Nisa- 4/126) derken ne anlatmak istemis olabilir? Islamiyet,
kainatin her zerresinde Allah’in sifat ve isimlerinin tecellilerini gérmeyi, goriilen her seyi O’nun
varligina, birligine, kudret ve hikmetine delil saymayr Ongormiistiir. Aksi halde, Allah’in
kainattan ibaret oldugunu soylemek, Islammn ruhuna aykiridir. Her seyden ote, her seyden
miinezzeh olan yiice yaraticiyi, kdinat gibi bir sonlu ile sinirlandirmayr hangi mantik kabul

edebilir ki?

* Panteizm ve vahdet-i vuctid hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Selcuk Eraydin, a.g.e., s.150-151
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15. TECELLI

Mevlana Mesnevi’de, mandyr gormedikten sonra suretin bir anlami olmadigini,
goriilmeye deger olanin sedef degil, icindeki inci oldugunu belirtmistir. Yine Tiirk Tasavvuf

Edebiyati denildiginde, aklimiza gelen ilk isimlerden biri olan Yunus Emre,
“ Ma’siikanin tecellisi diirlii diirlii renkler olur
Bir sivede yiiz bin gonliim us hemise ciisa gelir.”

Dedigi satirlarinda, Mevlana’nin sedefin igindeki inci tanesi dedigine masik adini
vermistir. Alg1 edimlerimizin algiladig1 seyler, mastkun tecellilerinden baskas1 degildir. Arapca
bir kelime olan tecelli, liigatta zuhiir etmek manasina gelmektedir. Istilahta ise Allah Tedla’nin
zuhilir etmesidir. Mutasavviflar, Kur’an’in “O, her an yeni bir ilahi tasarruftadir.” (Rahman-
55/29) diyen ayeti referans alarak, ilahi tecellinin daimi oldugunu ileri stirmiistiir. Hz. EbG Bekir
(ra): “ Baktigim her seyde Allah’in tecellilerinden baska bir sey gormedim.” buyurmustur.
Goriinen varliklar, Allah’in degisik kemal derecelerinde tecelli etmesinden ibarettir. Sufiler,
kainatin meydana gelis nedeni olarak O’nun zuh@runu goriirler. Sdmiha Ayverdi: “Cihanin
meydana gelmesine sebep odur ki, batinda malum olan sey, bu diinyada da meydana ¢iksin.”

(Y.N.G,, s.151) dedigi satirlarinda, batinda malum olan “gizli hazinenin” bilinmeyi diledigini ve

bu dilegin sonunda, cihanin meydana geldigini anlatmak istemistir.

Hilkatin bu sirri, tefekkiir edenin goziinden kagmayacaktir. Yaratilisin mensei hakkinda
diisiinen insana gore, mevcudat alelade bir sey degildir. Canli cansiz tiim varliklarin, fiziki
kiymetinin yan1 sira yaratilistan gelen bir degeri vardir. Bazi mutasavviflar, esasen cansiz diye
bir sey olmadigini belirtmislerdir. Bu agidan baktigimizda, kainatta bulunan her seyi, Allah’in bir
isareti olarak algilamak gerekecektir.* Kur’an’in: “Varhgmizin delillerini, kdinattaki ucsuz
bucaksiz ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara gosterecegiz.” (Fussilet-41/53) ayeti,
mevcudatin Tanri’nin tecellileri ve O’nun birliginin ¢okluga zuhfiru oldugunun en kesin

gostergesidir.

* Mevcudatin canli oldugu konusunda daha genis bilgi icin bkz. M. Bayrakdar, Tasavvuf ve Modern

Bilim, st. 1989, 5.63-66
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Yazar: “ Bir topraktan beslenen, bir giinesten isinan iki ayri oktan birinin latif kokusuna
karsilik, oteki yanasilmaz derecede pis kokuluydu. Biilbiiliin sesini duymak icin kirlara, korulara
giden adam, penceresinin Oniinden haykirarak gecen karganin sesine kulaklarmi tikamak
zorunda kalirdi. Goz ve goniil celen bir giizel, yalniz ipek saclardan, kivilcimly bakiglardan, sedef
dislerden_mi ibdretti? Kan tasiyan damarlari, kirlerle dolu bagirsaklari, bir biitiin olan insanin
uzuvlart rasida bile tabiatin tercihlerini, derecelerini ve kasitlarint gostermiyor muydu? Ne ki
tabiat, yarattiklarini sinirlandirirken, yalniz ulvilerle mudmele edip, siiflilere hor nazarla
bakmamug, badhusus her birinin yaratiis sirrina saygt gostererek haklarini tanimis, menfaatlerine
hizmet etmigtir.” (1.E.K., 5.210) diyerek var olan her seyin Tanr1 tecellisi oldugunu ve yaratiligtan
beraberinde getirdigi kutsiyete saygr duymak gerektigini vurgulamistir. iranli bir sairin siirinden
miilhem olan bir diisiince, her yesil yapragin 6ziinde yaratici hikmetinin yazili oldugunu

113

belirtmektedir. Zihnimizin, unutamadiklarimiz kosesinde sakladigimiz “ Yaratilam1 hos gor,
yaratandan Otiirii” diyen satirlarin sahibi o engin gonill de, yiizyillar once aym diistinceyi
vurgulamaya calismistir. Yine, Yolcu Nereye Gidiyorsun’da karsimiza ¢ikan, “Tenimin her
zerresinde sevgilimin bir nisant vardir. Benim viicudumun her parcast O’nun lisamidir.”

(Y.N.G,, 5.352) diyen ciimleler, yazarin vahdet ve tecelli anlayisinin bir bagka tezahiiriidiir.

Kur’an, nereye donersek Allah’in yiiziinii gorecegimizi belirten ayetiyle (Bakara-2/115),
alemin yaratilmasiyla birlikten coklugun goriindiigiine igaret etmistir. William Chittick: “ Zira
sahip oldugumuz biitiin gercekligi bize veren Allah’wn yiiziidiir;, eger O, bize bakmasaydi, var

olmamiz son bulurdu.” (Chittick 2006: 115) dedigi satirlarda bu ayete atifta bulunmustur.

Sufiler, tecelliyi ¢esitli boliimlere ayirirlar. Salik, murdkebeye devam ettikce Allah’in
inayetine mazhar olur ve Tecelli-i esma zuhiir eder. Isimler tecelli ettigi zaman, sozler artik
salikin kendisinden degildir. Soyleten Hak’tir, salik sadece terciimandir. Tecelli-i efal zuhtr
ettiginde, artik salik, hareketlerinden sorumlu degildir. Yaptigi her seyin faili Hak’tir, kendisi
sadece bedenden ibarettir. Tecelli-i sifat zuhiir ettiginde, salik kendini bir ayna gibi goriir ve
aynada sifatullah1 miisahede eder. Sifat tecelli ettiginde salik, zerreye varincaya kadar tim
mevcudati ayna olarak algilar ve baktigi her aynada O’nu goriir. Daha anlagilir bir ifade ile
tecelli-i sifat, Allah’in bir sifatinin kulunun kalbinde ortaya ¢ikmasidir. Kur’an’in “Atfigin
zaman sen atmadin, ancak Allah at.” ( Enfil-8/17) diyen ayeti, Allah’in Kudret sifatiyla
tecellisinin; “Allah Miisa ile de dogrudan konugtu.” (Nisa-4/164) diyen ayeti, Allah’in kelam

sifatiyla tecellisinin; “ Hani benim iznimle camurdan kus suretinin benzerini tasarlyyordun,

138



icine iifliiyordun da, benim iznimle bir kus oluveriyordu.” (Maide-5/110) diyen ayeti, Allah’in
Halik sifatiyla tecellisinin; “ Hani Ibrahim, Rabbim, bana éliileri nasil dirilttigini goster,
demisti. Allah da ona: ¢ Inaniyor musun? ’ deyince, ‘inandim, ancak kalbimin tatmin olmast
icin’ demigti. Allah dedi ki: Oyleyse dort kus tut. Onlart kendine alhstir. Sonra da onlart
parcalayp her bir parcasum bir dagin iizerine birak. Sonra da onlart ¢agwr. Ugarak sana
geleceklerdir.” (Bakara-2/260) diyen ayeti de Allah’m Ihya sifatiyla tecellisinin bir
gostergesidir. Tecelli-i zat ise, zata (0ze) ait tecellidir. Bir baska deyisle Hakk’in zatinin, isim ve
sifat perdeleri ardindan, mevcudata tecelli etmesidir. Mutasavviflar, zati tecellinin zuhtiruyla

salikin perisan oldugunu, hatta ortada salikten eser kalmadigini kaydetmistir.

Samiha Hanim: “Senin varligin, tenefiis ettigimiz hava gibi diinyay: kusatmistir.”
(M.B.G.,s.208) derken, bakilan her yerde Tanri’dan bir nisdne goriildiigiinii ve goriilenlerin,
batinin zahirde tecellisinden ibaret oldugunu anlatmaya calismistir. Sonsuz olan Tanri, tecelli
ettiginde, sonlu olan varliklar alemi meydana gelmistir. Mevcut olan her sey, O’nun tecellisidir;
ancak tecelli eden ile tecelli sonucunda ortaya cikan birbirinin aynisi degildir. Abdiilbaki
Golpinarli bu konuyu, yerinde bir tesbih ile agiklamistir. O, tecelli edeni yani Tanr1’y1 giinese;
tecelli sonunda ortaya c¢ikan alemi ise giinesin 1s18ina benzetmistir. Giines 15181, giinese
bagimhdir, giines olmadan 151k da olmaz. Fakat giines, 1s1gina mukayyed degildir. Sembolik
baglamda ayna, kendini gormeyi, oziine yonelmeyi ifade eder. insan Tanri’min en degerli
tecelligdhidir. Bu nedenle mutasavviflar, insani, Tanr’’nin kendini seyrettigi aynaya
benzetmislerdir. “Ayna der ki: Bu hakikat gostericilik olmasa biz neye degeriz, ne kadrimiz
olur.” (Y.N.G., s.97) diyen Samiha Ayverdi, insani, hakikatin en piiriizsiiz yansiticisi olarak

gormektedir. Insan, Tanr1’nin sifatlariyla tecelli ettigi en degerli

varliktir.

Mademki insan, Tanr1’nin kendini seyretmek igin sectigi en seckin yaratilmistir; o halde

bu vasfin yiikledigi sorumlulugu bilmek onun asli gérevi olmalidir.
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16. ASK

“ Ask imis her ne var dlemde
Ilim bir kyl ii kal imis ancak.

-Fuziili-

Arapca bir kelime olan agk, sarmasik anlamina gelmektedir. Istilahta ise asir1 derecedeki
sevgiye karsilik kullanilmaktadir. Nasil sarmasik, bulundugu yeri hi¢ bosluk birakmadan kaplar,
ask da girdigi kalbi tiimiiyle kaplamaktadir.

Mutasavviflar, Allah’in yaratma sevgisinin aleme varlik bahsettigini ve kainati bu
sevgiye bor¢lu oldugumuzu bildirmislerdir. Bu beyandan hareketle askin, yaratilmig olan her
seyin temelinde yatan hareket ettirici yegane kuvvet oldugunu sdyleyebiliriz. “ Ben gizli bir
hazineydim, bilinmeyi diledim ve dlemi yarattim ” diyen kutsal hadis, Tanri’min yaratma

eyleminin temelinde sadece agskin bulunduguna isaret etmektedir.

Olmazlar1 olduran agk, tasavvuf 1stilahinda iki farkli agidan ele alinmaktadir. Bunlardan
biri, yaratilmig olana duyulan mecazi ask; digeri ise eserin miiessirine duyulan hakiki asktir. S6z
konusu olan ask olunca, bu noktada durup, igcinde bu ti¢ harfin gectigi her ciimlenin vazgecilmez
0gesi olan kadin hakkinda uzun uzadiya diisiinmek gerekir. Materyalist felsefenin bir meta
olarak algiladig1 kadin; yazarin, sevmeyi bilmek konusunda “ Nasipsiz yaratimis ~ (1.E.K.,
s.13) dedigi ve “Hisleri zindanda ciiriimiis bir hiikiimdar”a benzettigi (I.E.K, s.16) ibrahim

“«

Efendinin dedigi gibi: “ ...ev icin liizumlu ve ise yarar bir nesne ” (LEK., s.17) degil;

Mevlana’'nin dedigi gibi, Hakkin Cemalini aksettiren Tanrisal bir 1s1ktir.

Samiha Ayverdi, kadim1 “Halik ile mahlitk arasinda bir koprii.” (I.V.S., s 28) olarak

gormiistiir. Tiim tasavvuf kitaplarinda istikrarli bir sekilde tekrarlanan ciimlelerden biri de,
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mecAzi askin ilahi aska koprii oldugudur. Ibn Arabi, kadinin, Hakk’in tecellisi olarak goriildiigii
miiddetce, dogru yolu gosteren bir kilavuz olacagim bildirmistir. Insan ve Seytan’in, 6ziinden
bihaber kahramani Sevket, sevgilisi Lale’nin gonliinii hos etmek igin, bir siireligine Osman’in
koy evine taginmistir. Bu misafirlik sirasinda Osman’in namaz kilmak konusunda ¢ok itinal
davrandigim fark etmistir. Kuseyri, kisinin Hakk’a olan sevgisini, Allah habibinin siinnetine
uyarak ispat edebilecegini bildirmistir. Tanri’nin: “ Sen olmasaydin dlemleri yaratmazdim ”
dedigi Hz. Muhammed (S.A.V.), askin doruk noktasidir ve Allah’t sevmek, Muhammed’i
sevmekten gecer. Osman da, Peygamberi seven, siinnete harfien uymaya gayret eden bir Allah
asigidir. Osman’in bu durumuna sasiran Sevket, bir giin ona Allah’in, kulundan sadece ibadet
beklemedigini, Allah i¢in neyinden vazgecip, neden fedakarlik edebilecegini sormustur. Bu soru
tizerine tiim zihni allak bullak olan olan Osman, vazgecilmesi en zor olan seyden, askindan
vazgecmis ve sevdigini terk etmistir. Osman’in bu davranisa ¢ok sasiran Sevket, onun igin: “
Cahil bir koyli, dilindeki dava icin oniime, taklidi imkdnsiz bir feragat ve istigna ile hiiccetini
atip, Allah’a yiikselerek gitti.” (1.v.S., s.210-211) diyebilmistir. Yine, yazar Yolcu Nereye
Gidiyorsun da Adli’nin agzindan su ciimleleri kurmustur: “Su anda ne dinliyorum biliyor musun
Mecbure? Havadan mi, esyadan mi, nereden sizdigi belli olmayan bir ney sesini. Bu ezel
gliniiniin ayriik feryadi mi? Beni senden koparp kendine cagiran Mevld’'min daveti mi?”

(Y.N.G,, 5. 437) Mecazi askin ayrildig1 goniilde, ilahi ask yeserir. Mecbure’nin aski da, sonunda
Adli’yi hakiki agka mecbur etmistir.

Ask igin, “ Insan duygularm en asillerinden ” (1.E.K, s5.96) diyen yazara gore,
sevmeyen insan ‘“eksik bir insan ”(i.E.K., $.96) dir. William Chittick, bu konuda: “Sevgi ne
kadar biiyiikse, ildhi surete katilma derecesi de o kadar biiyiik olur ve insani miikemmelligin
derecesi o nispette artar.”(Chittick 2006: 52) demistir. Chittick’in bu satirlarindan hareketle,

ask ve mitkkemmellik degiskenleri arasinda dogru orantinin bulundugunu soyleyebiliriz.

Mutasavviflar, yerinde bir tesbih ile aski, atese benzetmislerdir. Miisliimanlarin cennet-
cehennem inancinin bir uzantisi olarak ates, arindiriciliiyla 6n plana ¢ikmaktadir. Giinahkar
kimse cehenneme girip ates ile hemhal olduktan sonra arinacaktir. Bu baglamda atese benzetilen
ask, manevi kirlerin en iyi arindiricisidir. Bircok yazar, askin arindiriciligi iizerinde itina ile
durmustur. Askin cagrisim alanina giren kelimelerden biri de elem olsa gerek... Sik islenen
diisiincelerden biri, elemin insani olgunlastirdigidir. Elemsiz bir agkin imk&n1 var midir? Belki

de agk, biiyiiten, yiicelten ve olgunlastiran yanini eleme bor¢ludur. Divan siiri yiizyillar
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boyunca, masukun tiimiiyle nazdan, asigin da niyazdan, ibaret oldugunu soyleyip durmamis

midir? Naksibendi: “ Bilmis olunuz ki, askin ii¢ aldmeti vardir:

1. Diinyayt hakir gormek
2. Cefaya tahammiil etmek

3. Beldya sabretmek. ” (Naksibendi 1983: 339)

Derken, tamamen bu elemlerden s6z etmistir. Samiha Ayverdi: “Dirhemi dinari, tartiyt
olciiyii yagmaya vermeden ask mi olurdu? Ya acilari kahirlari, mihnetleri elemleri ¢cekmekten
korkana asik mi denirdi? (i.E.K., 8.232) “Seven, sirasmmda alacak iken verecek, soyleyecek
iken susacak, giilecek iken aglayacak; mihnetleri minnet bilecek; agulara seker diyecek; olecek,
her nefes bin kere oliip bin kere dirilecekti.” (1.E.K., s.96) dedigi satirlarinda, anlatmaya
calistigimiz elemlere deginmistir. Karsimiza ¢ikan tim elemlere gogiis germe giiciinii, bize
ancak agk verebilir. Askin tanrisal giicii, insaniistii bir kuvvettir. Arindiran ve yiicelten bu
insaniisti. kuvvet hakkinda Cavit Sunar: “ Allah’in insana bahsettigi en biiyiik nimet, ask
cevheri, ask hdletidir. Ask, ¢caresi giic, sabri gii¢ bir hal olmakla beraber, gercek dsik biitiin beld
ve feldketlere gogiis gererek en sonunda kemdle erip Allah’a ulasir. Askin ayni zamanda nefsi
temizlemeye ve ahldki giizellestirmeye de biiyiik yardimi vardir. Bu sebeple Allah, gercek ask
maddesini ancak, uliihiyetince sevilip secilmis kullarina ihsan eder. Ciinkii ask, viicudumuz
hazinelerinde gizli olarak mevcut olan biiyiik bir cevheri, sakli bulundugu gayb olanindan agiga
¢ctkarir.” (Sunar 2003: 253) demis ve askin, Tanr’nin insana bahsettigi en biiyiik nimet oldugu

kanisina varmistir.

“ Ask o yalimdir ki, parlaywerdi mi ?

i

Yakar Sevgili’den baska her seyi. ’

Diyen Mevlana, agkin arindiriciligini iki satirda anlatmaya ¢aligmistir. O’ndan gayrina
masiva dendigine gore, ask atesi oncelikle masivayi kiil edecek ve masivadan arinan goniilde

O’ndan bagkasi barinamayacaktir. Askin, sarmasik manasina geldigi bir kez daha hatirlanirsa,

142



O’nun agkinin, goniilde kaplamadik kose bucak birakmadigi, kisinin her zerresine niifuz ettigi
daha iyi anlasilacaktir. “ Ben bir kalebent olsam, yalniz ayaklarimda zincir izleri olur; fakat
viicudumuzun zerresi yok ki, ona askin zincirinin bir halkast ge¢cmis olmasin! Evet, her zerrem
bu zincirlere bagl, her zerremde onun bir diigiimii gizli.” (M.B.G, s.161) “Eger gogsiim yarilip
kalbim goriinse, orada askin yalimindan baska bir nisan bulamazlar.” (M.B.G., s.12) dedigi
satirlarinda Sdmiha Ayverdi; askin, tiim benligi sarip sarmalayan yoniine deginmistir. Yine,
“Hislerine tiirlii illet bulasmis hastayi, bir ask merheminden baska kim sihhate getirebilir.”
(Y.N.G,, s.38 ) diyen yazar, ask icin: “ Agk kalbe girdi mi, orada yerlesmis olan riya, kotii
ahlak, fesat ve isyan gibi menzili ifsat eden her seyi harap ve seytan misilli her ne varsa zelil ve
esir eder.” (M., s. 66) demis ve onun, goniilden her tiirlii fenalig1 silip siipiiren arindirict

ozelligine, bir kez daha deginmeyi ihmal etmemistir.

Samiha Ayverdi’nin: “Ben sevmek icin diinya yoluna diismiis bir yolcu idim.” (Y.N.G.,
$.96) dedigi satirlar; onun, varolus problemini ask ile agikladiginin gostergesidir. Bu
diisiincesini “ Varlik bir ask noktasindan baska nedir? 7 (M.B.G., s.77) sorusuyla daha da
acikliga kavusturmustur. Bu noktada alemin tiimiiyle rahmet ve sevgiden ibaret oldugunu bir

kez daha hatirlamak gerekecektir.

Bash basina bir rutinlik olan hayat, cogu zaman anlamsizliklar biitiinii olarak gelip
karsimiza dikilmez mi? Tiim heybetiyle karsimiza dikilen bu giindelik anlamsizliklar icinde
gelip gecen zavalli 6mre; ancak, dokundugu her seye anlam katan ask taze bir nefes getirebilir.
Huzur, soru isaretlerinden siyrilmis olan bireylerin yasayabilecegi bir ruh halidir. Ask, Allah’in
gayrindan insanmi1 kurtardigindan, mutasavviflar, aski huzurun kaynagi olarak gormiislerdir.
Hakikate ulasan, birlige kavusan her yol, asktan gecmektedir. Gazali: “ Bil ki, Hak ve hakikati
isteyen kisinin iradesi, ancak kalbine Allah ve peygamber sevgisini yerlestirdigi zaman dogru
yolu bulur.”(Gazali:31) diyerek, agkin insanit dogru yola gotiirdiigtinii ifade etmistir. Dogru
yolun sonunda da, tiim dogruluk sifatlarinin sahibi Allah olduguna gore; ask, insam1 Allah’a
ulastiran degerli bir vasitadir. Sevgiyi, “Birlestirici, tamamlayict bir sey ” (IL.EK., 5.74)
seklinde tamimlayan Samiha Ayverdi, aski “ Ezeli hatirlamanin tek yolu ” (Y.N.G., 5.258)
olarak gormiistiir. Yazar, elest meclisinde bir aska ant icip diinyaya Oyle geldigimizin altini
cizmistir. S0z verilerini unutmamak, O’nu her daim hatirda tutmakla miimkiindiir. Bunu da
ancak ask saglayabilir. Ask, benligi hice sayan, goniil tahtina sevgiliyi oturtup, onun tahakkiimii

altinda yasamay1 saglayan tek arindiricidir ki, kisiyi kendinden dahi arindirir.
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Ask, insanm1 Allah’a yaklastiran essiz kuvvettir. Bircok mutasavvif askin vermis oldugu
vecd-i ilahinin, kisiyi Hakk’a yaklastirdigin1 belirtmistir. Ask, kainattaki en katiksiz, en saf
duygudur. Ask ile karilmis olan insan, elbet bu safiyetten nasibini alacak ve Tanrisina
yaklagacaktir. Hadisler bize, “ Kisi sevdigi ile beraberdir ~ derken, bu yakinligi anlatmis
olmaldir. 1lahi ask, kisiye tiirli cefalara katlanmayi, sabretmeyi Ogretir. Ve Allah,

sabredenlerle beraberdir.

Bazi sufilere gore, Ma’raf el-Kerhi ilahi agktan ilk s6z edenlerden biridir. Kerhi, askin
kazanilan bir sey olmadigini; ancak ilahi bir liituf oldugunu bildirmistir. Belki de ask, Kutsal’in
bize liitfu oldugundan, bizi asan bir kudrete sahiptir. Ask icin: “ Olmazlar: olduran egsiz
sehinsah.” (LEK., s.98) diyen yazar, aski “ Biitiin kuvvetlerin bas koydugu tek secdegdh
(M.B.G., s.39) olarak gormiistiir. Smiha Ayverdi: “ olmazlar1 olduran” derken, askin degistiren
giicline deginmis olmalidir. Ask, degistiren, doniistiiren, egip biiken, nihayetinde kemale erdiren
bir yetiye sahiptir. Ve ask, en iyi arindirici olma niteligini, 6ziinde barindirdigi bu degisim
giiciine borcludur. S6z konusu degisim, fikirlerinde de, fiillerinde de sebat etmek igin tiim
enerjisini harcayan Mesihpasa Imami Halis Efendi’de ziyadesiyle yanki bulmustur. Halis
Efendi, camisine, kurulu bir saat gibi giinde bes vakit ayn1 mahallenin ayni sokagindan gegerek
giden, camiyi pisleten kuslara sdylenmeyi, her giin ayni calar saat titizliginde siirdiirmeyi ihmal
etmeyen, dogrularina bir can simidi gibi siki sikiya yapisan, ara sira bir bitirak gibi etegine
takilan yeni diisiinceleri silkeleyip atmakta 1srar eden ve dogrularinin da birgiin degisime ihtiyag

duyabilecegine ihtimal dahi vermeyen bir insandir.

Yazar, kaleme aldig1 “Arnik inkdra ve tevile yer yoktu. Sanki bir hortumun su
memleketten kaparak bu memlekete firlatip attigr bir cisimmis gibi, sarhos edici bir siirat i¢inde
yiikselmis, havalanmis ve birden bire tanimadigi bir diinyaya saliverilmisti. Bu diinya bir ask
diinyast idi: Halis Efendi, sevmek kelimesinin deldlet ettigi mdandy: bu yasina kadar hemen hig
diisiinmemis, hi¢ bilmemisti.”(M.1., s.183) satirlariyla, Halis Efendi’ye yeni bir diinyanin
kapilarin1 aralamistir. Yazarin, kendisi i¢in araladigi bu ask kapisindan giren Halis Efendi’nin
sebat eden fikirleri ve fiilleri zamanla degisime ugramistir. Yazar, Halis Efendi icin: “Sakin ve
insafli oldugu zamanlarda, eski Halis Hoca’nmin, bu mazi olmus bicare hiiviyetinin mezari
basina gecerek, onun yasamakta iken de hayattan, ruhtan ve asktan mahrum olarak gecirdigi

kirk senelik zavall bir omriin mersiyesi icinde, yolunu bulamamuis bir hayatin biitiin acilarin
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okuyordu. Siiphe yok ki, Mesihpasa Imami, su kisacik fakat tecriibe ve ibret dolu zamanda
Tahir’i daha iyi anliyor ve ona hak veriyordu. Muhakkak ki, bu sefih ayyas da degismek,
bambagska bir insan olmak icin sevmis olmaliydi. Fakat sevdigi kimdi? Kim Olabilirdi? Acaba
nasil bir ask kudreti tek eli ile raki masasin devirirken, oteki eli ile de icmeden sarhos eden bir
kadehi dudaklarima dayanusti? Demekki hayatta en sozii geckin amil agkti. Ve her insanin
viicudu gemisi, aski diimenine gore istikamet oluyordu. ” (M.1., s.183) dedigi satirlarda, asksiz
gecen bir Omrii zavalli addetmis; askin hayata yon veren yegane gerceklik oldugunu

vurgulamstir.

Daha onceki boliimlerde de degindigimiz Tahir, mahalle ayyaslarinin 6nde gidenidir.
Sarhos Tahir’in goniil topraklarina diisen ilahi agk tohumlari, zamanla filiz vermis ve onun
kurak, ¢orak goniil topraklarinin yerine essiz bir bahce birakmistir. Tahir’deki ve kendindeki
degisim icin Mesihpasa Imamu: “ Tahir’i Tahir yapan muhakkak ki bir askti. Kendisini de eski
hugiinetinden, dar ve kasvetli diisiincelerinden, berrak ve miisdmahali bir hayat goriisiine
ctkaran da yine ayni sebepti.” (M.I., 5.206) diyecektir. Yine Halis Efendi’deki degisimleri “
Mesihpasa Imami’'nin cok kuvvetle degisen bir tarafi da, bir zamanlar calg: caldig icin yiiziine
bakmadigr kizimin odasina gidip ondan sarkilar, besteler isteyip dinlemesi, hatta gozlerine
hiicum eden yaslart belli etmeden, parmak uclart ile silmesi idi.” (M.I., 5.209) satirlartyla dile
getiren yazar, Tahir’in ve Halis Efendi’nin sahsinda askin, degistiren, doniistiiren, yiicelten
giicline deginmis; onun her daim yiiriirliikte kalacak olan, tedaviilden kalkmayan bir gerceklik

oldugunu anlatmaya calismistir.

Samiha Ayverdi, “Sevebilmenin yaninda sevilmenin basit kaldigini” (i.E.K., s.156)
belirtmis, sik sik sevginin kutsiyetini islemistir. Birgok mutasavvif gibi ona da, ask ile birlikte
oliim diisiincesi de cagrisim yapmustir. “ Sevmek, olmekten baska nedir?” (Y.N.G., s.360) Diye
soran yazar, askin, goniilde, her ne var ise yikarak kendi saltanatini kurdugunu, koklii bir
degisime neden oldugunu ve bdylece kiillerinden dogan insanin yeni yolculugunu anlatmaya
calismis olmalidir. Cogu siifi, 6limi, asig1 masukuna kavusturan bir koprii olarak gormiistiir.
Annemarie Schimmel, 6limii: “Oliim, kisisel niteliklerin yok olmasi, ezeli masuk ile zaman
icinde yaratilan dsik arasindaki perdenin kaldiridmast demektir.” (Schimmel-a 2004: 151)
seklinde tanimlamistir. Giinesin dogacag giin sayili olduguna gore, dogmayacagi giin er geg
gelecektir. Kur’an-1 Kerim’in de belirttigi gibi: “Her sey belirlenmis bir vakte kadar akar.”

(Ra’d-13/2) Zaman geldiginde, * O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir.” (Kasas-28/88)
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Her seyin bir sonu olduguna gore, 6liim de yasamin dogal bir sonucudur. Karsi konulmaz olana
kars1 koymanin imkéni olmadigindan 6lim degil, 6liimden Oncesi onemli olmalidir. Yasanan
her am degerli kilmak, yalmz askin tekelindedir. Yazar: “Sevmek, dlmekten baska
nedir?”’(Y.N.G., s.360) sorusuyla aski; “Bana oliimii sordular, sensizliktir diyecek oldum ”
(Y.N.G, s.381) satirlartyla da asksizligi, 6liime benzetmistir. Askin her haliikarda yazara liimii

hatirlatmasi dikkat ¢ekicidir.

“ Ask bir sem-i ilahidir benim pervinesi
Sevk bir zincirdir gonliim anin divanesi”

-Seyh Galib-

Dedigi satirlarda Seyh Galib, aski ilahi bir 15182 benzetmistir. Yine “Tanrt tipkt 151k
sacan bir kaynak gibidir. Isik kaynaktan uzaklastikca nasil zayiflar ve nihayetinde mutlak
karanliga ugrarsa, Tanri kudretinin birer parcast olan varliklar da, Tanri’dan ne kadar
uzaklagirsa o denli karanliga bogulur.”(Glingor 1991: 41) diyen Erol Giingdr de ayn1 imgeyi
kullanmistir. Tasavvuf tarihinin erken dénemlerinden giiniimiize, cagdas olan olmayan bir¢cok
mutasavvif, her donemde bu 151k imgesini kullanmistir. Bu durum, kolektif bilingaltinda yatan

sonsuz nur anlayisinin bir tezahiirii olmalidir.

Sufiler arasinda kabul goren bir baska goriis de, askin, cennet-cehennem diistincesiyle
uzaktan yakindan bir alakasinin olmadigidir. Yunus’un da dedigi gibi cennet dedikleri, bir ev ile
birkag huriden ibarettir ve ardinda ezeli giizelligi gizleyen bir perdedir. Ebli Yezid Bistami’nin:
“Eger Hak cennette, kendini bir an olsun bana gostermezse, dyle feryad ederim ki cehennem
sakinleri halime acir” dedigi rivayet edilmektedir. Istek arzusunu goniilden ¢ikarmadan asktan
s0z edilemeyecegine gore, cennet istegi ile askin, ayn1 goniilde barinamayacagi asikardir. Zira
ask insanin Tanrisal olan yoniidiir. Henry Corbin: “ Mecnun ve Leyla ciftinde dznenin
doniigiimiiniin tiplestirilmesi ortaya ¢ikar. Askin doruk noktasinda Mecnun, Tanri’min aynast
olur.””(Corbin 2002: 70) diyerek; askin Tanri’’'ya en yakin durdugumuz nokta oldugunu
vurgulamak istemistir. Askin mantigi yoktur; ancak ildhi aska mantik cercevesinden de

yaklasildiginda sonu¢ ayni kapiya cikar. Nihayetinde hicbir seye gereksinim duymayan
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Tanr1’nin insanlari sevmesi en bilyiik liitaftur. Hal boyle iken bu denli Allah’a gereksinim duyan

insan nasil olur da O’nu sevmez?

Ibn Arabi, aski “Kanmak nedir bilmemek ” seklinde tanimlanirken; Mevlani’ya aski
soranlar, “Benim gibi olursan anlarsin” cevabini almiglardir. Bu ulu insan, agki tanimlamaya
kalkigsak, yiiz kiyametin kopacagini yine de soziin bitmeyecegini belirtmistir. Sdmiha Ayverdi:
“Her nerede ki, ask derdini artinr, orada Ebii Hanife de, Safii de ders veremez” (M.1.,5.215)
derken; Schimmel: “Ask dgrenilmez, ilahi liitfun bir sonucudur.” (Schimmel-a 2004: 154)

demistir.

En insani yontimiiz, varligin1 en kutsal hissiyatimiz olan aska bor¢ludur. Schimmel’in
de vurguladigr gibi ask, Ogrenilebilecek bir sey olmadigindan, bu konuda fazlaca soz
sOylemenin gereksiz olacagi kanaatindeyiz. Zira insaniistii bir duygu olan ask, insani kelama

elbette sigmayacaktir.
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17. INSAN-I KAMIL

“ Biz, gercekten insani en giizel bir bicimde yarattk. ”

(Tin-95/4)

Arapga bir terkip olan insan-1 kdmil, olgun insan anlamina gelmektedir. Kamil insan,

kainatin gorebilecegi en mitkemmel varliktir.

Olgun insandan s6z etmeden once, insanin mahiyetine deginmek gerekmektedir. insan,
ulvi ve sufll olandan miirekkep olan essiz bir varliktir. O, sufll olan bedenden ve ulvi olan
ruhtan meydana gelmistir. Insanin yaratihsi hususunda birka¢ ciimle sdyleyecek olursak,
refarans alabilecegimiz temel kaynak, Kur’an-1 Kerim olacaktir. Zira Kur’an’in: “Ben onlarnt
ne goklerin ve yerin yaratilisina ne de kendilerinin yaratilisina sahit tuttum.” (Kehf-18/51)
diyen ayetininde de belirttigi gibi insan, yaratilis hakkinda malumat sahibi degildir. Gozlerini
bir kez Kur’an’a ¢evirmis olan herkesin bildigi iizere, ademoglu topraktan yaratilmistir. Kutsal
kitap, Bu hususa su sekilde agiklik getirmistir: “Andolsun, biz insant camurdan siiziilmiis bir
ozden yarattik. Sonra onu, az bir su (meni) halinde saglam bir karargiha (ana rahmine)
yerlestirdik. Sonra bu az suyu alaka(l) haline getirdik. Alakay: da mudga(2) yaptik. Bu
mudgayt kemiklere doniistiirdiik ve bu kemiklere et giydirdik. Nihayet onu, bambaska yaratik
olarak ortaya cikardik.” (Mi’minin-23/12-13-14) Yine Kur’an, bir bagka ayetinde:
Muhakkak ki biz insant emsace (bilesik) bir nutfeden yaratuk.” (insan-76/2) demektedir.
Ceninin gegirdigi evreler hakkinda Hamdi Yazir tefsiri: “ Su halde nuftenin emsdct nedir?
Stiphe yok ki bu, nuftenin tam bir tahlili ile bilinecek bir seydir. Bunun tamamnt ise, ancak
yapan bilir... Nuftenin elvan ile ve etvdri tabiri de tesekkiiliine kadar gecirdigi ve gayr-i

mezkiir seylerden siiziile siiziile, keyfiyetten

1.Alaka: Dollenmis yumurtadan, bir hafta zarfinda olusan hiicre toplulugunun, rahim cidarina asilip

gomiilmiis sekli.

2.Mudga: Ceninin heniiz uzuvlart olusmamis sekli. Ceninin ana rahminde gegirdigi evreler i¢in ayrica

bkz: Hac-22/5
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keyfiyete tahvil olunarak geldigi miiteaddit istifa meratibindeki ahval ve etvar ile bundan sonra
alaka, mudga, muhalleka yapilarak gecirecegi riiseym ve cenin hallerindeki etvdara gdmil
olabilir. Nasil insan, bizdtihi ve bizdtihi kamil ve kendiliginden mevcud ve kadim olmadigi gibi,
bir anda yaratilivermis basit bir mahluk da degil, dehrin biddyetinden beri devir devir, tavir
tavir yaratilagelmis, gayr-i mezkiir seylerin siiziiliip birbirlerine katila katila imtizdc ettirilmis
ve terbiye edile edile birtakim evsaf ve husisiyet ildve olunarak yetistirilmis emsdcdan
miirekkep bir nutfeden yaratumustir.”(Yazir 1936: 5495-96) demektedir. A’raf, Hicr, Sad
surelerindeki ayetler incelendiginde anlasiliyor ki, insanin ilk mayasi olan camur, birdenbire
insan siiretini alivermis degildir. insanin, camurdan yaratilip insan olma serefine nail olana

kadar uzun bir olusum siirecinden gectigini bildirilmistir.

Gegirdigi olusum siirecinin sonunda bambagka bir varlik olarak ortaya ¢ikan insana,
Tanr1 “Ruhundan iiflemistir ” (Secde-32/9) ve insan, kutsiyetini bu ruha bor¢ludur. Bir bagka
deyisle, insan ruhu ildhi kaynaklidir. Bu nedenle insan, yaratilmislarin iginde iistiin ve serefli
olma vasfina sahip olmustur. Sdmiha Ayverdi: “ Viicut gdye degil vasitadir; insanin maddi
varligi, mandyr tasimakta oldugu icin hiirmet edilmeye ldyiktir. Viicut, ruhun terbiye gordiigii
bir ocak olmasi itibariyla degerlidir.” (M.B.G., s.58) dedigi satirlarinda, insan1 6énemli kilan
unsurun, ruhtan ibaret oldugunun altim cizmistir. Insanin maddi olan tarafi, sadece masivaya
ilgi duyarken, manevi yonii, ruhun Allah’a tekdmiilii disinda bir sey istemez. Insan-1 kAmil olma
arzusunda olan kisi, manevi yoniinii yiliceltmek i¢in ¢aba sarf etmelidir. Tasavvufa, sembolik bir
bakis acisiyla bakan Annemarie Schimmel, kayda deger tespitlerinden biri de, Mevlevilerin
kiyafetleri iizerinedir. Schimmel, sema baslayinca ortaya cikan dervislerin ¢ikarip attiklar1 siyah
hirkanin, kisinin maddi yoniinii sembolize ettigini; iizerlerinde kalan beyaz tenntirenin de kisinin
manevi yoniine isaret ettigi belirtmistir. Bu sembolik anlatimin da vurgulamak istedigi gibi kisi,
maddi yoniinden kurtulmali, maneviyatini ise boyutlandirmalidir. Zira kendisini degerli kilan,

rithani hayatindan baskasi degildir.

Ruhu ile baki olan insanin, Kutsal’dan ayrilip diinyaya diisiis yolculugundan yani seyr-i
niizuldan, birka¢ bolim once soz etmistik. Seyr-i niizul yolculugu bize, N. Hartmann’in ileri
stirdiigii varlik tabakalarini animsatir. Hartmann varhi@i dort gruba ayirmistir. Takiyettin
Mengiisoglu da, Hartmann’dan gelen bir goriisle varligi dort tabakaya ayirmistir: Cansiz varlik,

bitki, hayvan ve insan. Her varlik tabakasi, bir alttaki tabakaya dayanir. Ona muhtagtir ama
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ondan daha hiirdiir. insan en iist tabakada oldugundan, altta bulunanlarin hepsine dayanmak
zorundadir, ancak hepsinden daha hiirdiir. Mengiisoglu’'nun diisiincelerinden de anladigimiz
kadariyla yaratilis zincirinin son halkasi insandir ve yaratilis, insanda kemaéle ulasir. Kainat da
mevcut olan her sey insan icin yaratilmistir. Kur’dn-1 Kerfm bu hususta: “ Andolsun, biz
insanoglunu serefli kildik ve onlart yarattiklaruniz bircogundan iistiin kildik.” (isra-17/70) ve
“ Semdlarda ve yerlerde olan seyleri size dmdde kuldik.” (Casiye-45/13) demektedir.

insana, diger yaratilmiglardan farkli olarak akil ve irade verilmistir. insan, akli
sayesinde diger varlik tabakalari iizerinde tahakkiim kurmayr basarmustir. Insanogluna
bahsedilmis olan bu iistiinliik icin Morrison: “Insan, icinde bulundugumuz kdinatin (kozmosun)
bir parcast ve ildhi dlemin bir ¢cocugu olarak yeryiiziine, diger canlilara hdkim olma vasfiyla
gelmistir: O, maddeden gelen son derece girift bir varliktir ve ruh diye isimlendirdigimiz ildhi

kudretten bir kivilcim alabilmek icin akla sahip kilimnugtir.”(Morrison 1979: 50) demektedir.

Allah Tedl4, (cc) insana vermis oldugu akil ve irade sayesinde, onu meleklerden dahi
iistiin kilmistir. Bu durum Bakara suresinde su sekilde anlatilmaktadir: “Allah, Adem’e biitiin
varliklarin isimlerini Ogretti. Sonra onlari meleklere gostererek, ‘Eger dogru soyleyenler
iseniz, haydi bana bunlarin isimlerini bildirin’ dedi. Melekler, ‘Seni biitiin eksikliklerden
uzak tutariz. Senin bize ogrettiklerden baska bizim hicbir bilgimiz yoktur. Siiphesiz her seyi
hakkyla bilen, her seyi hikmetle yapan sensin’ dediler. Allah, soyle dedi: ¢ Ey Adem! Onlara
bunlarin isimlerini soyle’ Adem meleklere onlarin isimlerini bildirince Allah, ‘Size goklerin
ve yerin gaybum siiphesiz ki ben bilirim, yine aciga vurduklarimizi da, gizli tuttuklarimizi da
ben bilirim demedim mi?’ dedi. Hani meleklere, ‘Adem icin saygu ile egilin’ demistik de Iblis
harig biitiin melekler hemen saygu ile egilmigler, Iblis bundan kacinmus, biiyiikliik taslamus ve
kafirlerden olmustu.” (Bakara-2 /31-32-33-34) Allah, Adem’e her seyin istemini Ggretmis,
varligin ilmini elde etme imkani vermistir. Kendisine ilahi ruh iiflenen insana, meleklere
verilmeyen bir ilim bahsedilmis; bdylece o, yaratilmis olanlarin hepsinden iistiin kilinmistir. Bu
durum, Allah’in meleklerden, insana secde etmesini istemesinden de agikca anlasilacaktir.
Nitekim Adem’e secde etmeyen Iblis’e Allah: “Ey Iblis! Ellerimle yarattigima sayg ile
egilmekten seni ne alikoydu?” (Sad-38/75) diye sormus: Iblis de, yaratilis itibari ile Adem’den
daha iistiin oldugunu sdyleyince, cennetten kovulmustur. Iblis’in insan icin cennetten kovulmasi
ve insanin cennete koyulmasi, Allah’in insana verdigi degeri gosterir; ayn1 zamanda insanin

cennetten kovulmasi, yaptiklarindan sorumlu olup hesaba c¢ekilmesi de onun, akil ve irade sahibi
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olarak yaratildiginin gostergesidir. William Chittick: “Bir hadise gire Allah, Adem’in
camurunu kir giin kendi iki eliyle yogurdu. Acikca bu, Allah’in bir tek yaratiga gosterdigi biiyiik
bir dikkat demekti; zira oteki varliklarm yaratimasi soz konusu oldugunda, O sadece ‘ol’ demiy
ve biitiin dlemin yaratilmasi isi, topu topu alti giin tutmustu.”(Chittick 2006:240) dedigi

satirlarda, Tanr1’nin insana verdigi 6nemin altin1 ¢izmistir. Safahat’inda:

“ Senin mahiyyetin hattd meleklerden de ulvidir,

2

Avdlim sende pinhandir, cihdnlar sende matvidir.

Diyen Mehmet Akif de, iki satirda insanm yiiceligini anlatmamis midir? Samiha
Ayverdi: “Topraga mensup olan Adem, Hak’tan égrendigi ilimle yaratlmislarin hepsini o
mertebe teshir etti ki, bu ilim biitiin cihanda stilelendi ve yedi kat gok onunla aydinlandi; hattd
meleklerin ndmini ve serefini stydi. Onlardan ileri gecti.” (Y.N.G., s.124-125) dedigi satirlarda,

insanin uluviyetine deginmistir.

Kur’an’in “O, sizi yeryiiziinde halife kilandw.” (Fatir-35/39) ayeti, insanin yeryiiziine
halife olma niteligine sahip olarak getirildigini bizlere bildirir. Insamin halife olmasma Sad
stiresi 26. ayette, En’am siresi 165. ayette de deginilmekle birlikte; Kur’an: “ Hani, Rabbin
meleklere, ¢ Ben yeryiiziinde bir halife yaraticigun’ demisti. Onlar: ‘Orada bozgunluk
yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamdederek daima seni tesbih
ve takdis ediyoruz’ demislerdi. Allah da, ‘Ben sizin bilmediginizi bilirim’ demigsti.”” (Bakara-
2/30) diyen ayetiyle bu konuya en detayli aciklamay1 getirmistir. Arapga bir sozciik olan halife,
birinin yerine gecen, arkasindan gelen, ona vekil olan kimse demektir. Alemlere rahmet olarak
gonderilen Hz Muhammed, Allah’in yeryiiziindeki halifesi olmustur. Konuyla ilgili Kur’an-1
Kerim’in muhtelif ayetletleri ve bu ayetleri temel alan alan mutasavviflarin goriisleri, insanin
Allah’a halife olabilecek kadar donanimli yaratildigini bildirirken; belki de hi¢ farkinda
olmadigimiz ya da hayli zamandir hatirlanmakta giicliik c¢ektigimiz degerimizi bizlere

hatirlatmaktadir.
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Ademoglunun vyiiceligini biraz da, Tanr ile irtibat kurabilecek bir mahiyete sahip
olmasinda aramak gerekir. Stfiler, kdmil insan yetisinin, ildh1 kudret tarafindan insanlara
bahsedilmis bir ayricalik oldugunu bilirdirler. Ciinkii Adem miikemmel yaratilmistir ve
Adem’in biitiin ¢ocuklari aynmi vasfa sahiptir. Nitekim Hz. Muhammed, Allah ahldkiyla

ahlaklanmis olan bir Ademoglu degil midir?

“Tanri’'nin en derin swrri” olan insan, ildhi isim ve sifatlarin toplandigi yerdir.
Bir(in?’nin , “Yeryiiziiniin en seckin varligi ” (Timer 1991: 98) olarak nitelendirdigi bu varlik,
Allah’in tekvin sifati disindaki tiim sifatlarindan nasiplenmistir. Kamil insan, Allah’in en
yiiksek tecellisidir ve o, “Evrensel hakikati, kemdl derecesinde temsil eder.”(Glingor 1991: 89)
Onun gonliinde Allah’tan gayrist yoktur. Onun karanliklarina Allah’in nuru yetismistir ve o,

Allah’1n nuru ile aydinlanan yolundan tekrar Mutlak Varlik’a ulagsma ¢abasindadir.

Mutasavviflar kdmil insanin, Allah’tan baska hicbir seye karsi istek i¢inde olmadigini,
ruhéni ve tabii arzularin boyundurugundan kurtulmus oldugunu sdylemislerdir. Hi¢ kimse kamil
insandan daha ¢ok ilahi lezzete nail olamaz. Ciinkii k&mil insan her daim Allah ile beraber
yasamakta, aldigi her nefeste Allah’t duyumsamaktadir. Kamil insan, Allah basir’dir, nereye
baksam beni goriir; Allah Semi’dir, ne sdylesem beni isitir; gizli ve asikar olan her sey onun
ilahi ilminde mevcuttur, O her seyi bilir, diisiincesinde olmalidir. Hadid stiresinin “Nerede

olsaniz, O sizinle beraberdir.” (Had1d-57/4) ayeti, bizleri kemale davet etmistir.

Insan-1 kimil olmak kolay degildir. Her seyden once sabir, caba ve inayet gerektirir.
Nasil ki degerli miicevherler yillar1 geride birakmadan olusum siirecini tamamlamiyorsa, insan
da kemale ermek icin sabretmelidir. Sabir, insanin istiraplara karst direnme giiciidiir. Sifiler,
insanin kemale ermesinde, 1stiraplarin roliiniin biiyiik oldugunu belirtmisir. Muhammed ikbal,
cennetten kovulusu, gercek bir insan olma ¢abasinin zorunlu kosulu olarak gérmekte hakli idi.
Her seyin mitkemmel oldugu bir ortam da dogal olarak sikinti, 1stirap olmayacaktir. Istirabi
olamayan kisinin sabr1 6grenmesi s6z konusu degildir. Ve sabirdan habersiz olana elbette kamil
denilemez. Mutasavviflar, kisinin riihi olgunluga erismesi icin zamana ihtiya¢ duydugunu
bildirmislerdir. Peygamberimize ilk vahiyin kirk yasinda gelmis olmasindan esinlenmig
olmalidir ki, kisinin keméile ermesinin ortalama kirk yaslarina tekabiil ettigi hususunda

hemfikirlerdir. SAmiha Ayverdi: “Ihtiyar demek, yol almis, diinyaya gozii doymus adam
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demekti. Gegip tiikettigi yol boyunca da hemen daima fazlaliklarini, noksanlarimi atip yerine
giizellikler, feragatler, olgunluklar koymus olmaliydr.” (1.E.K., s.14) dedigi satirlarinda, gelip
gecmekte oldugumuz diinyada, geride biraktiimiz zaman dilimiyle, olgunluklarimizin esdeger

olmasi gerektigine isaret etmistir.

Kemale ermis kiside tamahkarliktan bir nisadne olmamalidir. Kamil kimse, mevcudun
kadrini bilmelidir. O, 6zellikle “Tann evi” olarak adlandirilan insan kalbine karsi son derece

duyarli olmalidir.

“ Cihan baginda ey asik! Budur maksudu ins ii ciin

Ne senden kimse incinsin, ne sen bir kimseden incin

Diyen beyitin de anlatmaya ¢alistig1 gibi, kisileri incitmemek yegéne gayemiz olmalidir.
Yazar, ibrahim Efendi Konagi’nin karakterlerinden ratibe icin kullandigi: “Kimseyi iizmek

elinden gelmezdi.”(1.E.K.,s.169 ) ciimlesiyle, insanoglunun bu giyesine deginmistir.

Tasavvuf diisiincesinin mihenk taslarindan biri de insana verilen 6nemdir. Istinasiz tim
mutasavviflarin tekrarladigi bir ciimle, insanin kdinatin 6zii oldugunu sdylemektedir. Istilahta
insan viicudu, biitiin alemlerin toplandig: kiiciik Alem olarak anilmaktadir. “Insan dlemin
kemalidir, dlem insan ile kemal bulur.” (Arabi-b 2006: 54-55) diyen ibn Arabi; insani, kdinat
agacin olgun meyvesi olarak gormiistiir. Bir¢ok siifi insanin, yaratilmislarin en miikemmeli;
kainatin 6zeti oldugunu soylerken insan1 adetd kutsamistir. Zira insan, Kutsal’in ruhundan en
biiyiik pay1 alan yaratilmistir. Bu nedenle insan, suret acisindan kiiciik olsa da, mana agisindan
biiyiik bir alemdir. Tanrt insani, evrenin tiim hakikatlerini biinyesinde barindiran bir varlik
olarak yaratmistir. Henry Corbin: “Kdmil insan, biitiin sifatlarin kendisinde birlestikleri
mikrokozmostur.” (Corbin 2002: 100) diyerek, bu en biiyiik alemi, tek satirda tanimlamustir.
Bilindik olan bir bagka tesbih, insan1 meyve c¢ekirdegine benzetmistir. Nasil ki agacin kokii, dali
ve yapragin 6zii cekirdekte gizlidir; kdinatin 6zii de insanda gizlidir. Insan, kainattan siiziiliip
gelen ve kainati kendinde barindiran yegane gercekliktir. Simiha Ayverdi’nin: “Eger insanoglu

kendini bilir ve bildigini de ilim ve amel sahitleriyle ispat ederse, ona artik topraktan yogrulmusg
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cisim gozii ile bakmak hata olur. Bu insan kdinatin hiildsasidir; o bir cekirdektir ki, cihanin dali
budagi onun teferruati, andsir ve beden, golgesidir.” (Y.N.G., s. 271-272) diyen satirlarina
bakilirsa onun, siifilerin meyve-cekirdek benzetmesinden etkilenmis oldugu sdylenebilir. Yazar,
tek basina bilginin anlam ifade etmedigini, ilmin amel ile desteklenmesi gerektigini belirtmistir.
Yani kimil insan, sadece bilmekle yetinmeyip, bildigini en giizel sekliyle uygulamaya
koymalidir. Osman Karabulut, kemale giden yolda amelin 6nemine deginmistir. Ona gore:

Insanlar icin kemal mertebesine ulasmakta ii¢ yol vardir: ilim, amel, ihlds. Soz ilimsiz, ilim

amelsiz, amel ise ihldssiz olmaz.” (Karabulut 1994: 277)

Bir baska tesbih, kamil insan1 aynaya benzetmektedir. Tasavvuf iizerine yazilmis olan
bircok satir, insan1 kdinatin aynasi olarak tanimlar. islam teozofisinde aynanin, goriinmenin yeri
olan insan oldugu belirten Corbin: “Kdamil insan bir ayna gibi sadece doganin giiclerini degil,
ilaht giicleri de yansiir.”(Corbin 2002:100) derken insanin yansitict giic oldugunu
vurgulamistir. Insan kdinatin aynasi, cilasidir. SAmiha Ayverdi: “Halis insan, bizim aynada
gordiigiimiiz seyi, kerpicte de bizim gordiigiimiizden daha asikdr olarak goriir.” (Y.N.G., s 55)
derken, aynada goriilen ile kerpicte goriilenin ayni olduguna isaret etmistir. Kerpicten kasit,

hamuru topraktan yogrulmus insandir. Ve o insan bir ayna berrakliginda tiim gercekligi yansitir.

Yazar, ibrahim Efendi Konagi’nda: “Oliimden hayata hayattan oliime mekik dokurken,
bu var olmanin insanogluna yiikledigi vazife ve mesuliyeti anlayyp ona gore ayarlanmak
gerekmez miydi?” (1.E.K.,s.217) dedigi satirlarinda, insan olmanin yiikiimliiliigiinii insanlara
hatirlatmig; Yolcu Nereye Gidiyorsun’da ise “ Ey insan, kaybwmi ara, onu bul ve tekrar
dagarcigina yerlestir. Mademki bir yiik tastyicisinin, tas ve topragin yiikiinii cekme, o emaneti
bul ve onu yiiklen.” (Y.N.G., s.113) diye seslenerek insan olmanin kutsalligim1 vurgulamigtir.
insanlik, elest giiniinde Rabbine s6z vererek emaneti omuzlamistir. Kur’an’in: “ Pek az
hatwrlyyorsunuz ” (Mii’min-40/58) diyen ayeti, insanlar elest andim1 hatirlamaya davet eder.
Insan yaratilmislarin icinde en segkin olanidir. Zira Allah Kur’an’da : “ Biz emaneti giklere,

yere ve daglara teklif ettik de, onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan cekindiler. Onu insan
yiiklendi. > ( Ahzab-33/72)

Islamiyet, tim zamanlarin en son dini, Kur’an ise kutsal kitaplarin en kamilidir. Bu

nedenle, kemale ermek isteyen insan Once Kur’an’a, sonra da &lemlere rahmet olarak
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gonderilmis olan kdmillik sahikasi Muhammed’e tutunmali, bu iki giizellige tabi olmalidir. Bir
insan olarak, tas ve toprak yiikiiniin hamali olmamak icin, yiiklendigimiz emanetin farkina
varmak ve bu farkindalifin beraberinde getirdigi her ne varsa, kiyamete degin layikiyla
gogiislenmek durumundayiz. Aksi halde dagin tasin kaldiramadigi yiikii, bir avug topragin

kaldirildigini nasil soyleriz?

155



SONUC

Tam bir Istanbul hammefendisi olan SAmiha Ayverdi, millet askiyla dolup tasan
gonliinde tasavvuf firtinalar1 kopan bir sahsiyettir. Bu kars1 koyulmaz ruh hali, onun eserlerine de

yansimigtir.

Tasavvuf felsefesine vakif olan birinin sevgi ve hosgoriiden uzak oldugunu diisiinmek,
yersiz bir vehme diismekten bagka bir sey olmasa gerek. Zaten kalemine ilham veren duygu ilahi
ask olan Sdmiha Hanim, zifiri karanliklara parlayivermis bir aydinlik misali, bir¢ok pervanenin

umut 15181 olmustur.

Uc boliimden miirekkep olan bu caligmamizin ilk boliimiinde tasavvuf kavramim ¢ok
boyutlu olarak ele almaya calistik. Bunu yaparken {inlii mutasavviflarin goriislerinden
yararlandik. Ozellikle tammlama kisminda s6zii biiyiiklerimize biraktik. Bu durum, tasavvufun
bir hal ilmi olmasindan ve bu héli ancak, yiireginde tasavvuf yesertip, bilyiittiikleri ¢inarin
golgesinde oturmanin zevkini yasayanlarin soze dokebilecegine olan inancimizdan
kaynaklanmaktadir. Tasavvuf gayetine derin bir konu oldugundan sadece tanimlamayip gecmeyi
kifayetsiz gordiik ve tasavvufun gayesine, tarihsel gelisim siirecine de degindik. Tasavvufun
malzemesi insandir ve bu yolun sonunda insan-1 kdmil modeline ulasilir. Bu nedenle alemin
gbzbebegi olan esref-i mahliikati, yaratilisindan itibaren ele almayr uygun gordiik. Bu boliimde
yaratilisa dair goriislere deginme ihtiyact duyduk. Tabii gerek bu boliimde gerekse tezin tiimiinde

yararlandigimiz en temel kaynak, Allah keldmi olan Kur’an-1 Kerim oldu.

Ikinci boliimii SAmiha Hanim’in hayat hikayesi, diisiince sistemi ve eserlerine ayirdik.
Ciinkii bir miiellifin hayat tarz1 ve diisiince sisteminin, yazdiklarina tesiri oldugu inancindayiz.
Samiha Hanim 1906 senesinde Istanbul’un Sehzadebasi semtinde diinyaya gelmistir. Hayatin
okuma agkini tatmin ederek gegirmistir. Tiirkliige ait her konuda hassasiyet sahibi olan Sdmiha
Ayverdi, ulus adina diisiinen, ulus adina sanci ¢eken bir sahsiyettir. Hayati iizerinde en esash
etkiyi yaratan hi¢ siiphesiz Kenan Rifai’dir. Dayis1 Server Bey araciligiyla tanisma firsati
buldugu Rifai’yi, hayatin kendisine sundugu en biiyiik sanslardan addeden Samiha Ayverdi’nin

cizgisine bundan sonra bir de tasavvuf eklenmistir. Kaleme aldig1 ilk eserler tamamen tasavvuf
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tesiri tagimaktadir.Sdmiha Hanim, ¢agiltilarimi yillar sonra bile duyacabilecegimiz kadar cogkun
akan bir irmaktir. Bu irmag1 besleyen iki temel kaynak ise tarih ve tasavvuf sevgisidir. Zira
eserlerinde ciddi bir tarih birikimi vardir. Yazarin iislubu da en az diisiinceleri kadar saglamdir.
Ciimleleri gramerce dogru ve mantikidir. Her ciimlenin manasi acik ve nettir. Yazdiklarinda
ahenk unsurunu g6z oniinde bulundurdugundan, kullandig1 her ibare musiki degeri ile birlikte
cikar karsimiza. Tarih ve tasavvuf sevgisiyle nefes alan bu nadide insan 1993 senesinde vazifsini
ziyadesiyle tamamlayan her insan gibi goniil huzuruyla Tanrisina kavusmustur. Samiha
Ayverdi’nin hayati ve eserleri iizerine, saygideger hocalarimiz Kazim Yetis ve Banigicek

Kirzioglu’nun esash ¢alismalar1 olduguna da deginmek isteriz.

Bizim gayemiz daha ziyade, yazarin tasavvuf diinyasinin kapilarini aralayabilmek ve bu

kapinin ardindaki giizelliklerden nasibimizi alabilmektir. Bu nedenle calismamizda

tasavvuf lizerine egildik.

Uglincii boliim ise ¢aligmamizin temel kismini teskil etmektedir. Birinci boliimde ana
hatlariyla ele aldigimiz tasavvuf diisiincesini, bu boliimde Simiha Hanim’in Mesihpasa Imamu,
Yolcu Nereye Gidiyorsun, insan ve Seytan, Ibrahim Efendi Konag ve Mabette Bir Gece isimli
eserlerinde aradik. Tasavvuf yolunun sonunda varilacak nokta, Tanrisina vasil olmus insan-1
kamile ulasmak oldugundan, yaratilisindan itibaren ele aldigimiz insani, insan-1 kamil
mertebesine kadar gotiirdiik. Calismamizin sonunda yazarin, engin bir tasavvuf kiiltiiriine ve
meal bilgisine vakif oldugunu gordiik. O, dini ve milli degerlere sadakatle bagh kalarak cagdas
diisiinceye kapilarini acabilmeyi basarabilmis bahtlilardandir. Taassuptan, nefes aldig1 her saniye
nefret etmistir. Tasavvuf anlayisini sadece dini bilgilere vakif olmakla sinirlandiramayacagimiz
bu giizel insanin, dine olan bakisi da en az kendi kadar istisnadir. O, 6ztimsenmis, layikiyla
sindirilmis din anlayisinin her problemin ¢6ziim formiilii olduguna inanmistir. Zira din, sosyal
nizamin en kuvvetli koruyucusudur. Yazara gore i¢timai hayatta piiriiz yaratanlar, erdem eksik
bulunan insanlardir. Din, insanin eksik kalmis taraflarin1 tamamlayan, beseriyeti kemale ulastiran
bir olgudur. Sdmiha Hanim’1n bakis agisindan anlatmaya ¢alistigimiz tasavvuf diisiincesi, onun

eserlerinin kose tasi1 degeri olarak her zaman hak ettigi yeri almistir.

Tasavvufu 6grenmek, daha da otesi hal ehli olup onu kalben yasamak, zannimca bir

omre sigmayacak bir saadettir. Terazinin agir basan kefesinde tasavvuf agkina omriinii adamis
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nice Mansur’lar varken; havada kalan diger kefede bulunan bu bir yillik calismanin, bizi

tasavvufun T’sine asina kilmis olmasini umut ediyoruz.
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Samiha Hanmim’a miili kiiltiire hizmetlerinden dolayr Milli Kiiltiir Vakfi tarafindan 1984’te Tiirk

Miili Kiiltiiriine Hizmet Seref Armagani takdim merasiminden bir fotograf.

sdus 4 Annesi Meliha hanim .
Dogdugu ev. Sehzadebasi, Babasi, Miralay Ismail Hakki Bey .
Kalenderhane Sokag: Tahminen 1915

1918 Tahminen 1919 1920’1i senelerde Hocasi Ken'an Rifai ile 1940

Hocasi Ken'an Rifai ve kiz1

Nadide Uluant ile 1943 1955 (Fotograf: Ara Giiler) 1955 (Fotograf: Ara Giiler)
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1955 (Fotograf: Ara Giiler)

1955 (Fotograf: Ara Giiler)

1957

Sabriye hanim ile 1959

Maarif Vekili Tevfik Ileri ile

Ekrem Hakki Ayverdi ve ilhan
Ayverdi ile Roma'da

Nihad Sami Banarli,Safiye Erol,
Nezihe Araz ve Sofi Huri ile
birlikte 1960'lar

Fatih’deki evinde 1959

ilhan Ayverdi ile 1966

Kubbealtinda yaptig1
konusmalardan birinde

Verdigi Konferanslarin birinde

Kubbealti’nda konugma

yaparken
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Paris'te 1969

ilhan Ayverdi ile 1975

1971

1971

Agabeyi Ekrem Hakki
Ayverdi ile 1971

1975
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1975

ilhan Ayverdi ile 1979




OZGECMIS

Tuba Ozer, 1984’ de istanbul’da dogdu. 1k ve orta 6grenimini sirastyla; Tosya, Amasya,
Pasinler ve Erzincan’da tamamlayarak 2000 de Firat Universitesi Fen ve Edebiyat Fakiiltesine
girdi. 2004’te lisans Ogrenimini tamamlayarak Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii’nden mezun
oldu. 2005 yilinda Firat Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii’nde yiiksek lisans

programina katildi.
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