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OZET

“RED VE iSBAT” ADLI ESERi CERCEVESINDE HARPUTIZADE
HACI MUSTAFA LUTFi EFENDI’NIN FELSEFi GORUSLERI

T.C.
FIRAT UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DiN BiLIMLERi ANABILIiM DALI
ISLAM FELSEFESI BILIM DALI
Elaz1g-2013, sayfa: VII1+ 73

Islam diisiince tarihine bakildiginda ilim adamlarma, diisiiniirlere oldukca deger
verildigi goriilecektir. Diislince denilince Batida akla felsefe ve dolayisiyla da filozof
gelir. Islam diinyasinda ise genelde din alimleri (ulema) akla gelmektedir. Bazilar1 islam
diisiince tarihini dogmatik olmakla, akla, felsefeye 6nem vermemekle suclarlar. Ama bu

hi¢ de dogru degildir.

Bu caligmamizda, XIX. yy.’da yasamis Osmanli diisiiniirlerinden Harpitizade
Hac1 Mustafa Efendi’nin hayatini, eserlerini ve fikirlerini ele alip diislince diinyasina
sunmaya c¢alistik. Incelemelerimiz sonucunda Mustafa Efendi’nin bir din alimi olup
miderrislik ve miiftiilik yapmasina ragmen felsefeye deger verip, akil, mantik ve
bilimsellige olduk¢a 6nem verdigini gordiik. O, bilimle dini uzlastirmaya ¢alismis ve
bunlarin ¢atigmadigint savunmustur. Mustafa Efendi ve onun gibi bir¢ok din aliminin
hayat1 ve eserleri incelendiginde Osmanlilarda felsefenin oldugu ve Osmanlilarda

felsefe yoktur elestirisinin haksiz oldugu goriilecektir.

Calismamizda, Islam filozof ve kelamcilar1 ve batili diisiiniirlerin de goriislerine
yer verilip, Mustafa Efendi’nin fikirleriyle olan benzerlikler ve farkliliklarina da
deginilmistir.

Bu calismamizin sonunda genis bir kaynakcaya yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Harpttizade, Buchner, materyalizm, isbat-1 vacip, fikir

hareketleri



SUMMARY
PHILOSOPHY OF HARPUTIZADE HACI MUSTAFA LUTFIi EFENDI
WITH RESPECT TO HIS BOOK “RED VE ISPAT” “PROOF AND DiSPROOF”

T.C.
UNIVERSITY OF FIRAT
INSTITUTE OF SOCIAL SCIENCES

MAIN SCIENCE BRANCH OF SCIENCES OF PHILOSOPHY AND
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SCIENCE
BRANCH OF ISLAMIC PHILOSOPHY
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When we look at history of Islamic thoughts, we will see that scholars always
have been respected. In the west, philosophy and philosophers are two things which
come to mind first when we talk about thoughts. On the other hand, thoughts usually
evoke ulema (religious scholars) in the Islamic world. Some claim that the history of
Islamic thought is dogmatic, and regretting philosophy and reasoning, but it is not true.

In this study, | will examine life of Harputizdde Haci Mustafa Lutfi who served
as mudarris (teacher in madrasah) and mufti, wrote books, and educated many students
in the 19th Century when there were dramatic changes everywhere. It is commonly
assumed that a religious scholar cannot be a philosopher, or religion and philosophy
cannot be together. However, although Mustafa Efendi is a religious scholar, muderris
and muftu, he dignifies philosophy and emphasizes reason, logic, and science in his
works. He discusses that there is no conflict between religion and science. If Mustafa
Efendi and many other Ottoman scholars are studied, it will be seen that Muslim
scholars widely studied philosophy, and claims about the lack of philosophy in the
Ottomans are not true.

This study has three chapters excluding introduction chapter. In the introduction
chapter, we studied history of Islamic Philosophy within the time frame when
philosophy entered to Islamic World until HarpGtizadde Haci Mustafa Efendi’s time. We
also analyze philosophy’s effects on Turkish-Islamic World.

Moreover, this study provides some comparisons in terms of similarities and
differences between Mustafa Efendi and philosophers from the West and Islamic
World.

At the end of this study are given an extensive bibliography.
Keywords: Harputizade, Buchner, materialism, prove-i-obligatory, intellectual

movements
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VI

ONSOZ
XIX. y.y Islam diinyas1 ve Bati1 diinyas: igin oldukca hareketli bir yiizyil
olmustur. Bat1 diinyasi Ronesans ve Reform siirecinden sonra Aydinlanma, Sanayi
Inkilab1 ve Fransiz Devrimi’ni yasamistir. Bu siireclerin Sosyo-Ekonomik ve politik
sonuglart olmustur. Bat1 diinyas1 patristik baskict ortagag felsefesinden siyrilip
Ozgiirlesmeye baslamistir. Yeni donemde demokrasi, laiklik, bireysel 6zgiirliik, sosyal
hareketlilik, bilimsellik, milliyetcilik 6nemli kavramlar olmus ve bati diinyasinda hizli

bir degisimin sonuglari olarak karsimiza ¢ikmustir.

Bat1 diinyasinda ki bu gelismeler Osmanli Devleti’nde de ilgiyle takip
ediliyordu. Bu hizli gelismeler Osmanli aydinlarinin ilgisini de Bati1 diisiince yapisina
cevirdi. Ozellikle Bat’nin teknikteki basaris1 Osmanli da Batiya sempati duyan hayran
bir aydin gurubun olusmasma sebep oldu. Batr’nin tekniginin yanin da felsefi ve

sosyolojik diisiince yapis1 da irdelenmeye ve arastirilmaya baslandi.

Bati’ya olan ilgi ve hayranlik batidaki materyalist, sekiiler ve natiiralist anlayigin
da baz1 aydinlar tarafindan benimsenmesine sebep oldu. Bir grup Osmanli aydin1 ve
ulemas1 teknikteki degisimlerin alinmasina taraftar iken, materyalist, sekiiler ve

natiiralist anlayisin benimsenmesine siddetle kars1 ¢ikmistir.

Calismamizda bu sekiiler anlayisa karsi ¢ikan, 6zellikle maddecilige karst fikri
bir miicadele veren Harpitizadde Hac1 Mustafa Liitfi Efendi’nin hayati, eserleri ve ilmi
kisiligi hakkinda bilgi vermeye g¢alistik. XIX. yy. Bat1 ve Osmanli siyasi-fikri yapisina
kisaca deginip, birinci boliimde, Harpitizade’nin yasadigi donemdeki siyasi ve fikri
ortam incelenmistir. ikinci boliimde, onun hayati, eserleri ve ilmi kisiligi ele alinmstir..

Ucgiincii boliimde ise felsefi goriisleri incelenmistir.

Bu ¢alismamizda destek ve tavsiyelerini bizden esirgemeyen danigman hocam
Saym Dog. Dr. Ismail ERDOGAN Bey’e ve katkilarindan dolaymn saymn Dog. Dr.
Cevdet KILIC’a ve Saym Yr. Doc. Dr. Enver DEMIRPOLAT’a tesekkiirlerimi

belirtmeyi bir borg bilir saygilarimi sunarim.

Abdulkadir YILDIRIM Elazig -2013



GIRIS
FELSEFENIN OSMANLILARA GIRiS SURECI

Medeniyetler, yalniz bir insan toplulugunun veya kavmin miras: ya da miilkii
degildir. Aksine tiim insanligin tarihsel siire¢ igerisinde ortaklasa olusturduklar1 degerler
biitiiniidiir. Islam felsefesi de, dzelde Miisliiman toplumlarin, genelde ise insanligin

ortak mirasi arasindaki yerini almugtir.!

XVIIL. ve XIX. yiizyillar bati diinyasinda biiyiik degisimlerin yasandigi bir
donemdir. Aydinlanma cagi, Sanayi devrimi ve Fransiz ihtilali Bati’da fikri ve siyasi
degisimlere neden olmustur. Bu degisimlerle Pozitivizm bilimsel diislincenin 6ziini
olusturmus ve bilimlere bir sigrama donemi yasatmistir. Bilimdeki bu hizli gelismeler
felsefecilerin de 1ilgisini ¢ekmis ve Pozitivist-Sekiiler anlayist dogurmustur. Fikri
yapidaki bu hareketlilik siyasi hayat1 da etkilemis; bireysel 6zgiirliikler, demokrasi ve

laiklik siyasi yapinin sekillenmesinde en 6nemli kavramlar olmustur.

Bat1 diinyasinda bilim, teknik ve siyasi hayatta meydana gelen bu degismeler
gerileme donemi yasayan Osmanli Aydinlarinin da dikkatini ¢ekmistir. Bunun
sonucunda Osmanli Devletinde baz1 Aydinlar kurtulus ¢aresi olarak Batililasma fikrini
savunurken bir kistm aydimlar da Osmanlicilik, Islamcilik ve Turancilik fikirlerini &n
plana ¢ikarmistir. Konuyu daha iyi anlamak i¢in XIX. yy Bat1 diinyasi ve Osmanli’nin

siyasi ve fikri hayatini ayr1 ayr1 ele almak gerekecektir.

Islam felsefesi, aslinda Islam Medeniyeti’nin eseridir. Bu felsefe, s6z konusu
medeniyet i¢cinde bulunan Miisliiman ve Miisliman olmayan irk, mezhep ile milletlerin
emek ve katkilar1 sonucu meydana getirilmis ortak bir felsefedir.?

Misliimanlar kisa zamanda bir¢ok fetih gergeklestirdi. Fetihler sonucunda da
farkli kiiltiirlerle karsilast1. Bu kiiltiirlerle karsilikli fikri alis-verisler neticesinde Islam
felsefesi dogmaya basladi. Yabanci kiiltiirlerle karsilasan Miisliimanlar en fazla degeri
antik cag felsefesine vermislerdir. Aslinda Islam felsefesi, Islam’la felsefeyi uyusturma
cabasidir. Ciinkii Islam filozoflarmm bir kismi felsefe ile Islam’in amaclarmm

uyustuguna, ikisinin de varligi, kainati ve hayati anlama ve agiklama gayesinin

! Demirpolat, Enver, “Osmanh-Tiirk Diisiiniirii Harputi Hoca ishak’in Felsefi Goriisleri”, Konya,
2003-5.1.
2 Olguner, Fahrettin, “islam Felsefesi Kime Aittir”, SUIFK Dergisi, Konya, 1990, S.3, 5.190.



olduguna inaniyorlardi. Sonralar1 ibn-i Riisd (O-1198) “felsefe ile din ayn1 memeden

3 diyecektir.

siit emen kardeslerdir

[slam  Felsefesi, Aristoteles (M.0.322)’i yeni Eflatunculuga gore
yorumlayanlarca temsil edilmis, Aristoteles ve yeni Eflatunculuk bu felsefede
birlestirilerek orijinal bir felsefi sistem meydana getirmistir. Daha dogrusu, Aristoteles
ve Eflatun (M.0-347), islam Felsefesi’nde birbirine yakin felsefi goriis ve sistemlere
sahip filozoflar olarak gérﬁlmﬁslerdir.4 Farabi (6-950)’nin “Kitabu’l-Cem Beyne
Re’yeyi’l-Hakimeyn Eflatun ve Aristotalis” (iki filozofun goriislerinin birlestirilmesi)
adli eseri bu hususa iyi bir 6rnek teskil edebilir. Miisliimanlar, felsefeyi Islami bir
ortama uyarlayabilmek i¢in, onda bulunmayan miimkiin varlik, vacip varlik, elgilik
(niibiivvet), dirilis (hasr) vs. gibi kavramlari eklemislerdir.” Islam felsefesi, Dogu ile
Bat1 felsefelerinin kesistigi bir merkez de gelismistir. Onun yerli kaynaklar1 (Kur’an -
stinnet) hari¢, Antik Yunan Felsefesi disindaki diger etkin yabanci kaynaklari olarak, bu

kesisme noktasinda etkilendigi medeniyetler arasinda Hint, Iran, Mezopotamya ve Misir

diisiincesi gé')sterilebilir.6

A. Emeviler’de Felsefe

Felsefenin Islam diisiincesindeki tarihi seriivenine bakildigi zaman goriilecektir
ki Peygamberin yasadigi donemde insanlar, sorunlarint ona danisir ve aldigi cevaplarla
¢oziimleri bulmus olurdu. Dolayisiyla diisiinsel olarak da ciddi sorunlarla
karsilasmazlardi. Ancak Peygamberin 632 yilinda vefatiyla birlikte Hilafet sorunu
ortaya cikti. 656’da Halife Osman’a yapilan suikastla bu sorun daha artt1.

Ali ve Muaviye arasinda 657 yilinda meydana gelen “Siffin” savaginda ortaya
¢ikan “Hakem Olay1” ise, sadece Muaviye’nin basarisini tescillemekle kalmamis, ayni
zamanda Ali’nin ordusunu da “Ali taraftarlar1 ve isyancilar” olarak ikiye bolmiistiir.
“Hariciler” olarak bilinen isyancilar, biiyiik giinah isleyenlerin durumu hakkinda ahlaki

ve kelami sonuglar doguracak teoriler gelistirmislerdir7.

® [bn Riisd, Faslu “Makal-Felsefe Din iliskisi (Cev., Bekir Karliga), istanbul-1992, 5.115-116.

4 Rafigue, M, Hint ve islam Felsefesi-Karsilastirmah Bir Calisma, (Cev., Sahin Filiz), Konya, 1993.
5 Armagan, Mustafa, islam’da Bilgi ve Felsefe, [stanbul, 1997, S. 39.

® Cevizci, Ahmet, Ortacag Felsefesi Tarihi, Bursa, 1999, S. 79.

" Fahri, Macit, islam Felsefesi Kelami ve Tasavvufuna Giris (Cev., Sahin Filiz), 1998, s. 27-28.



Sahabi donemi dedigimiz bu donemde hemen sonra Tabiin (sahabiyi goren) ve
tabe-i tabiin (tabiini géren) donemlerinde Ehli siinnet akidesine ters goriislerin (haricilik
vb.) ortaya ¢ikmasiyla basta Ebu Hanife ve Hasan Basri olmak iizere bircok Islam
diisiiniiri  Ehli siinnet c¢izgisindeki Islam akidesini sistemlestirip, aksi goriisleri
clirlitmeye ¢alismiglardir.

Peygamberler ve Halifeler donemi islamiyet’in ortaya cikisi, kurumsallasmasi
safhasidir. Bu donemde biitiin problemler Kur’an ve siinnet ( peygamberin ve
arkadaglarinin s6z ve davraniglar) ile ¢oziilmiistiir. Halifeler donemiyle birlikte fetihler
artmis yeni kiiltiir ve medeniyetlerle tanisilmistir. Bunun dogal sonucu olarak da diger
kiiltiirlerden ve 6zellikle de Yunan felsefesinden etkilenilmistir. Bu etkilenme kendini
daha ¢cok Emevi ve Abbasi devletleri doneminde hissettirir. Konuyu daha iyi anlamak
icin felsefenin Yunan diisiincesinin dort halifeden sonra ilam diinyasina girigini ve
tesirlerini ele alalim.

Emeviler doneminde (660-750) yapilan iyi ¢alismalar, 0 zamanlar felsefeden
sayilan tip, kimya ve astronomi ile baslamis, inangla ilgili konular sifahi olarak
tartigilarak olgunlagmaya dogru bir yol almistir. Bu durum, yeni Miisliman olanlar ile
ilk Miisliimanlarin, inanglarim1 akli olarak temellendirme yoluna gitmelerine neden
olmustur.®

Bu donem dort halife doneminden farkli olarak Sam, Basra ve Kiife gibi
sehirlerde agik¢a yunan felsefesi Aristoteles mantigi, beseri ilimlerden bahseden
papazlar ve farkli inan¢ guruplari ile Miisliimanlar arasinda siiregelen teolojik
tartismalarin yasandigi bir donemdir. Emevilerdeki ilmi hareketin agirlik merkezini,
genel de dini ilimler ve Islam tarihi olusturmustur. Bununla beraber tip ve kimya gibi
onceki milletlerden alinan ve “ulumul — evail” (eskilerin ilimleri) denilen ilimlerdeki
ceviri calismalarina da bu donemde ba@lanllmlstlr.g

Emeviler déneminde Halit Bin Yezid (6.704) in yaptigi ceviri faaliyetleri
oldukca Onemlidir. Onun ¢alismalarinda felsefe bagimsiz bir disiplin olarak yer
almamaktadir. Ayrica misirdan gelen ve yununca bilen bir guruba tip, Kimya ve astroloji

ile ilgili kitaplar1 terciime ettirmistir.

® Demirpolat, Enver, Osmanh-Tiirk Diisiiniirii Harputi Hoca Ishak’in Felsefi Goriisleri, Selcuk
Univ., Sosyal Bilimler Enstitiisii(Doktora Tezi), Danigman: Sahin Filiz, Konya, 2003, s.6.
% Yigit, Ismail “Emeviler” DiA., istanbul, 1995.



Emeviler dénemi felsefi agidan incelenirken Ispanya’da kurulan Endiiliis Emevi
devletinde yapilan felsefi faaliyetlere de deginmek yerinde olacaktir.

Endiiliis 711-1492 yillar1 arasinda Miislimanlarin hakimiyetinde kaldig:
yaklasik sekiz asirda, Islam kiiltiir ve medeniyetinin filizlenip boy saldig1 en énemli
bolgelerden birisi olmakla kalmayip ayni zamanda Yahudi ve Hristiyanlar i¢inde bir
egitim ve dgretim merkezi olmustur. Ciinkii Islam medeniyeti, Ispanya’ya iistiin bir
uygarlik olarak yerlestigi i¢in bolgede yasayan halklar, kendi aralarinda ender rastlanan
bir birliktelik olusturarak bilim, felsefe, kiiltiir ve sanatta bir canlilik géstermislerdir.lo

Endiilis Emevi devletinde XIll-yy. felsefenin gelisme devri olarak kabul
edilmektedir. Buradaki felsefi calismalar ilk &nceleri Dogu Islam diinyasindaki akimlara
paralel gelisme gostermis, sonralar1 ise farklilik gdstermistir. Endiiliis’te bu dénemde
onemli filozoflar yetigmistir.

Islam felsefesinin Endiils’teki ilk filozoflardan birisi olarak kabul edilen
Batalyevsi’nin tam adi, Ebi Muhammed Abdillah b. Muhammed b. es-Sid el-Batalyevsi
en-Nahvi’dir. “O, hazir bir felsefi gelenegin devam ettiricisi olmayip, yeni olugmakta
olan felsefenin kurumsallasmasi i¢in ¢aba sarfeden birisidir. Bundan dolay1r onu bir
gecis filozofu olarak gérmek gerekir.”ll

Ebu Bekir Muhammed b. Yahya el-Saig Ibn-i Bacce (6.1138) Endiiliis’iin
Farabisi olarak taninmis ve Latin diinyasinda “Avempace” diye sohret bulmustur. O,
Farabi ve Ibn-i Sina yoluyla Aristoteles felsefesine ilgi duymustur. Onun, Endiiliis’te
Aristoteles’i tanitan ilk filozof oldugu kabul edilmektedir.*?

Asil ad1 Ebu Bekir Muhammed b.Abdulmelik b.Tufeyl-el- kaysi olan IbnTufeyl
(6. 1185) ise ibn Bacce’nin 6grencisidir. Hocasindan sonra Endiiliis felsefe tarihinin
ikinci 6nemli filozofu olarak kabul edilmektedir. O, bat1 diinyasinda “Ebu Bacer” olarak
taninmaktadir. Bize kadar ulasan en meshur eseri olan “hayy ibn yekzan” ortacagi
boyunca ¢ok okunmus ve “tabiat adam”, “kendi kendine felsefe”, “Ruhun Uyanmas1”
ve “esrar-1 hikmeti masrikiyye” adlar1 altinda bir ¢ok Avrupa dillerine ¢evirisi
yapilmistir. “Robinson cruze” adli romanin ilham kaynagmin da Hayy ibn Yekzan

oldugu kabul edilmektedir. Ibn tiifeyl ‘inde ibn Sina gibi dogu hikmeti ile Yunan ilmini

10 Ingmar, Karlsson, islam ve Avrupa, (Cev., Ergiin Giilseren, Istanbul, 1996, s. 227).
1 Erdogan, Ismail, Endiiliis’iin ilk Filozofu Batalyevsi, Sage Yay., Ankara, 2012, s. 28.
12 Bayraktar, Mehmet, islam Felsefesine Giris, Diyanet Vakfi Yay., Istanbul, 1999, s. 98.



sentezleyerek yeni bir fikir ve diinya goriisii sunma gayreti iginde oldugu
goriilmektedir.*®

Kadi1 ebu’l-velid Muhammed Ibn Ahmed ibn Muhammed ibn Ahmed ibn Riisd (
6.1198) olan iigiincii énemli diisiiniir 1126 yilinda Kurtubada dogmustur. Ibn Riisd
felsefi konulara ibn Tufeyl ile yaptig1 sohbetlerden sonra ilgi duymaya baslamistir.
Onun Gazali’ye yanit niteliginde olan tehafiitii‘t- Tehafiit adli eseri meshurdur. **

Dogu Islam diinyasinda XI. yy. gelisme devrini tamamladigini diisiindiigiimiiz
felsefenin bu asirda Endiiliis’e heniiz yeni girdigini gérmekteyiz. Bu gecikmenin sebebi
olarak da Endiiliis’e akli ilimlere karsi tavir takinan Zahirilik ve Malikiligin yarattigi
dine atmosfer gostermektedir. Bir baska onemli sebep ise Endiiliis Emevileri’nin
Bagdat’tan bagimsiz olarak bir devlet kurmak istemeleri neticesinde, her iki bolge
arasinda baslayan siyasi ve kiiltiirel iliski kopuklugunun onuncu asra kadar siirmesidir.™

Endiilis Emeviler Devletinde, akil merkezli diisiince ilerleme kaydetmistir.
Buna karsin, dogudaki Emeviler Devleti, Arap unsurunun hakim oldugu milli bir devlet
olup, ilgi alanlari daha ¢ok siyaset ve edebiyattir. Bu donemde yapilan ¢evirilerin,
kisisel cabalarin iiriinii olup 6zel oldugu da ifade edilmektir.®

Emeviler’in kisa iktidar Siireleri iginde yaptigi felsefi ¢alismalar Abbasiler
doneminde resmi bir politika seklinde algilanip biiyiik bir gelisme gostermistir.

B. Abbasilerde Felsefe

Abbasiler doneminde (750- 1258) felsefe devlet eliyle desteklenip olduk¢a genis
bir geviri hareketine doniistiiriilmiistiir. Islam medeniyeti fikir zenginligi olarak en
parlak donemini bu donemde yasamistir. Bu donemde Emeviler doneminden beri
devam eden ilmi ¢aligmalar sistemli ve diizgiin bir disiplin bir haline getirilmistir.
Ayrica bu donemde Dogu ( Iran-Hint ) ve Bat1 diinyasindaki fikirler Islam diinyasina
aktarilmistir.

Emeviler de baskici bir iktidar ve bunun sonunda da taassup ve cehalet
olusmustu. Abbasiler iktidar olunca baskiyr kaldirip, ilim ve sanati tesvik ettiler.
Boylelikle Islam medeniyeti en parlak dénemlerini yasamaya basladh.

XII. yy’a kadar birgok yabanct kiiltiir merkezleri Miisliimanlarin

kontroliindeydi. Dogal olarak varliginmi siirdiiren yere kiiltiirler, diistinceler ve dinlerle

13 Bayraktar, Mehmet, age., s. 98.

¥ lgen, Hilmi Ziya, islam Diisiincesi, Istanbul, 1995, s. 228-229.

' Erdogan, Ismail, age., s. 13.

16 Bayraktar, Mehmet, islam Felsefesine Giris, Diyanet Vakfi Yay., Istanbul, 1999, s. 30.



etkilesimler olmus, XIII. ve X. yy.’a kadar Siiryanice’den Arapga’ya Felsefi eserlerin
cevirileri yapilmaya baslanmistir. Bu gevirileri tesvik eden kisi olarak daha ¢ok halife
Mansur (6.775)’un adi 6n plana ¢ikmaktadir.'” Halife Me’mun (6.833) déneminde ise,
Bagdat’ta 830 tarihinde “Beytii’l-Hikme (Hikmet Evi)” adi verilen bir ¢eviri okulu
Kurulmustur. Abbasilerdeki Dar’iil-ilim ve Beytii’l-Hikme gibi adlarla kurulan bilimsel
kuruluslarm, Islam diinyasinin tek bagimsiz ilim merkezleri olma 6zelligi tasidiklart
kabul edilmektedir.*®

Abbasiler doneminde yapilan felsefi ¢ceviri hareketi ikiye ayrilir.

1-Halife Mansur (6.775 )’dan Halife Me’mun (6.833) zamanina kadar olan
donemdir. Buna “Birinci Ceviri Hareketi” denilmektedir.

2-Halife Me’mun zamaninda XI. yy.”in sonuna kadar olan dénemdir Ki, buna da
“Ikinci Ceviri Hareketi” ad1 verilmektedir.

Halife Mansur doneminde yapilan ¢eviriler 6nemli olmakla beraber asil Halife
Me’mun doneminde felsefi ¢eviri hareketinin devletin Beytii’l-Hikme gibi okullarla
resmi politikas1 haline geldigi goriilmektedir. Ayrica bu donemde yapilan ceviriler
Aristoteles veya Eflatun ile siirli kalmamis, diger Yunan filozoflar1 ile beraber eski
[ran ve Hint medeniyetlerinde de kendini gdstermistir.

Huneyn b. ishak (6. 873) ile baslayan felsefi geviri faaliyetinin, Sabit b. Kurra
(6. 901) daha sonra da Huneyn b. Ishak’in oglu Ishak b. Huneyn (6. 910) zamanlarinda
tamamlandig kabul edilmektedir.®

Islam diinyasindaki diisiince ekollerinin bir cogu tarih olarak, Abbasiler
doneminde ortaya ¢ikmustir. Bu durum felsefe i¢cin de gecerli sayilmaktadir. Beytii’l-
Hikme’de yapilan gevriler, kisa zamanda {irlinlerini vermeye baglamis ve bu kadro
icinden ilk 6zgiin Islam filozofu olarak, Kindi (6.866) ortaya ¢ikmistir. Mesai felsefeyi
sistemlestiren ve kendisine “Ikinci Ogretmen” (Muallimi Sani) denilen Turan Filozofu
Farabi olmustur. X.yy.’da dikkat ¢eken bir bagka hekim filozof 6rnegi olarak Ebubekir
Er-Razi (6-926)’yi de gostermek miimkiindiir.?°

Ibn Miskeveyh (6-1030), Ibn Sina (6-1037) ve Mesailigin kurucusu Suhreverdi

el Maktul (6-1191) bu donemin 6nemli filozoflarindandir.

7 Giinel, Aziz, Tiirkiye Siiryaniler Tarihi, Diyarbakir, 1970, s. 78.

18 fzgi, Cevat, Osmanl Medreselerinde ilim, istanbul, 1997, C. I, s. 149.
9 Enver, Demirpolat, agt., s. 10.

2y11diz, Hakki Dursun, “Abbasiler”, DiA, Istanbul, 1988, s. 45.



Abbasilerde akil merkezli diigiince yerini Selguklularda iman merkezli bir
diisiinceye birakmustir.

C. Sel¢uklularda Felsefe

Selguklularda egitim, Abbasilerden 6rnek olarak alinirken Arapgada, egitimin
dili olarak kabul edilmistir. Selguklularda devlet kurucular ile bir¢ok bilgin ve yazar
Tiirk oldugu halde Tiirkgeye fazla bir onem verilmemistir. Tiirkge bilimsel eser yazmak
gereksiz hatta kiiciimsenecek bir davranig olarak gorilmiistiir. Selguklular, tarihleri
boyunca dolayli olarak Arap-Fars kiiltiir ve sanatinin gelisimine yardimci olmuslardir.
Bilim dilinin Arapga, yonetim dilinin Fars¢a olmasi yiiziinden Tiirk sanat ve bilimi
Selguklular devrinde 6zgiin olarak fazla bir ilerleme gosterememistir. Diger Tiirk
devletlerinin de maalesef ayni rolii oynadiklar1 goriilmektedir bunun sonucu olarak,
Arapganin yaninda Farsca da asamali olarak ilim dili seviyesine ¢ikmistir. Tiirkce ise
ancak, Osmanlilar zamaninda medeniyetin kiiltiir dili olabilmistir.?*

Onceleri dagimik ve 6zel olan egitim faaliyetleri ilk defa Alparslan (6-1072)
zamaninda belli bir programa baglanarak devlet himayesine alinip vezir Nizamii’l-Miilk
(6-1092) nezaretinde Bagdat’ta bir medrese (nizamiye medresesi) kurulur. Sonralari
Nisabur, Isfehan, Belh, Basra vb. yerlerde, Nizamiye medreseleriyle aym konu ve
miifredata sahip medreseler kurulur.

Bu doneminde ¢ok onemli ilim adamlari ve diistiniirler yetismistir. Bunlar
igerisinde en Onemlileri Gazali (6-1111), Fahreddin Razi (6-1209) ve Mevlana
Celalleddin Rumi (6-1273)’dir.

Gazali’nin tesiriyle felsefe dine yonelerek aklin yerini iman almig, sonug olarak
akli merkez kabul eden bagimsiz diisiincenin fazla bir gelisme gosterdigi
goriilmemistir.”? Bunda Gazali’nin filozoflar kiifiirle suglamasi nemli bir nedendir.

Fahreddin Razi daha ¢ok akli rehber edinmis ve ¢ok sayida eser vermistir.
Bunlar igerisinde Razi tefsiri en meshur olanlardandir. Bu eser uzun yillar medreselerde

okutulmustur.

Felsefenin Selguklularda nasil algilandigina dair dikkat ¢ekici bir 6rnek olarak
Mevlana Celaleddin Rumi (6.1273)’yi gostermek miimkiindiir. Mevlana’nin, belki de

toplumdaki yaygin kanaat ve genel kabullerin etkisiyle olsa gerek, Gazali gibi saf aklin,

2! Turan, Osman, Selguklular Tarihi ve Tiirk-islam Medeniyeti, istanbul, 1997, s. 341.
22 Cagric1, Mustafa, “Gazalinin ihya’s: ile Biirgivi’nin Tarikat-1 Muhammediye’sinin Mukayesesi”,
Islami Arastirmalar, Ankara, 2000, C. XIll, s. 34.



gercege ulasmadaki degerini kiigiilten ve ona sinir ¢izmeye calisan bir yaklasima sahip
oldugu goriilmektedir.?® Fakat kiilli aklin ger¢ege ulasmada insana yardimer oldugunu

da kabullenir.

Mevlanin “’Beseri akil ve soz islerimizde bize yardimcidir ama, hal konusuna

gelince degeri sifirdir.”* s6zii bu konuda onun fikirlerini net bir sekilde bizlere gosterir.

O, filozof kelimesini inanmayan anlaminda kullanir ve “bu kiyaslari ilk defa
Tanriin nurlart 6niinde gosteren kisi iblis olmustur.”? diyerek felsefe ve kiyasa

olumsuz bakar.

Selguklularda, devletin iist diizey yoneticileri Islamin Ehli siinnet dis1 akimlara
kars1 korunmasi amaciyla Eg’ariligi de 6n plana ¢ikarmislardir. Bu durum Osmanlilar
tarafindan da benimsenmis ve uygulanmaya konulmustur.?

D. Osmanlilarda Felsefe

Felsefe tarihi kitaplarinda, o6zellikle [slam felsefesinin konu edildigi eserler
incelendiginde, Osmanlilardaki felsefi c¢alismalar ile ilgili bir boslugun var oldugu
goriilmektedir. Ayni durum Tiirkge olarak kaleme alinan Islam felsefesi tarihi
eserlerinde de s6z konusudur. Bu bilgi ve belge eksiklikleri Osmanlilarda felsefe ve
felsefi  diistince  gelenegi  olmadigina  iliskin  goriis ve  kanaatleri de
kamgilamaktadir.?’Bazi Osmanli bilginlerinin eser yazmadigi da ifade edilmektedir.
Bunlar arasinda Palabiyik Mehmet Efendi gosterilebilir. Onun, “yazilanlari anlayalim
bundan sonra kitap yazmak lazim degil” dedigi rivayet edilmektedir.®Aslinda
Osmanlilar Islam diisiincesini XILyy.’dan beri siiregelen duraklama doneminde
devralmiglardir. Selguklularin devami olmamasina ragmen Osmanlilar, ilmi metod ve
miifredatta onlar1 taklit etmislerdir.Osmanlilarda her sey Tanri merkezli olup
medreselerde beseri ve akli ilimlere miifredatlarinda daha az yer verildigi de
goriilmektedir. Ama bu durum felsefenin olmadigr anlamina da gelmez. XV ve XIX

yy.lar felsefi calismalarin hareketlendigi ve eserlerin yazildigi donemlerdir.

% Mevlana, Celaleddin Rumi, Mesnevi (Cev., Veli Dizbudak), Istanbul, 1991, s. 46-44.
2 Mevlana, Celaleddin Rumi, age., C. I11-1V, s. 607.
% Mevlana, Celaleddin Rumi, age., C. I-11, s. 313.

%6 Demirpolat, Enver, agt., s. 16.
2" Demirpolat, Enver, agt., s. 16.
% jzgi, Cevat, Osmanl Medreselerinde ilim, iz Yaynlari, C.1, istanbul, 1997, s.157.



Ik Osmanli medresesi iznik’te Orhan Gazi (6.1360) tarafindan kurulur®® ve

sonraki donemlerde Bursa ve Edirne gibi sehirlerde de yeni medreseler agilir.
Osmanlilarda kelam ve felsefe anlayisi olarak Fahreddin Razi ekolii benimsenmistir.
Razi’nin ekoliinii devam ettirenlerin basinda Alleme Muhammed Sinasi (6.1398)
Cemaleddin Aksarayi (6.1388), Davud Kayseri (6.1350), Kadi Burhaneddin (61398)
gelmektedir. X1V. yy. da Osmanlilarda 6nemli felsefi hareketlerinden biride israkiliktir.

Osmanl1 diisiince hayatinda Gazali diislincesinin hakim oldugu go6zlenir.
Osmanlilarda Gazali diisiincesini devam ettirenlerin basinda Seyyid Serif Ciircani
(6.1413) gelir. Osmanli medreselerinde en genis ufuklu bir Sunni-islam gelenegi hep
stirdliriilmiistiir. Genel olarak Gazali’nin mantik ve matematige diismanligin bos bir is
oldugu seklindeki goriisiinii korumuslardir.*® XV. yy’dan itibaren Osmanlilar batidaki
cografi ve askeri teknolojiyi Ozellikle tibbi herhangi bir dini itiraz olmaksizin

benimseyip takip etmeye devam etmislerdir.®*

Osmanlilardan 1299°dan 1451°e kadar miispet ilimlerin 6zel bir merkeze sahip
olmadigi kabul edilmektedir. Fatih Sultan Mehmet (6.1481)’in tahta ¢ikisiyla beraber
felsefi ve ilmi faaliyetlerin Osmanl Tirklerinde bir ivme kazandigi goriilmektedir.®
Bizzat Fatih’in kendisi Yunanca’dan Arapga’ya ¢evrilen felsefi eserleri okuyarak
bilginlerle tartismis, Ozellikle Aristoteles felsefesi ile fazlaca mesgul olmustur.
Hocazade Muslihiddin Mustafa (6.1487) ve Molla Zeyrek (6.1506)’in Fatih’in
huzurunda tevhid konusunu alt1 giin tartistiklar1 ifade edilmektedir. O, Gazali ve ibn
Riisd’iin “Tehafiit” adli eserlerini Hocazade Muslihiddin Mustafa ve Alaeddin Ali Tusi
(6.1483)’ye incelettirmis onlardan bu gelenegin devami igin eserler yazmalarini istemis

sonucta onlar1 6diillendirmistir.*®

Osmanlilarda XV.yy’da felsefe, kelam ve tasavvuf alaninda yeni ve 6zgiin bir
doktrin varlig1 tespit edilememistir. Ancak azimsanmayacak kadar serh ve hasiye tiirii
calismalarin yapildigi gériilmektedir. Metafizik konularda, Ibn Sina ve Gazali’nin
felsefi goriislerinin mantikta; geleneksel Islam mantik¢ilar1 ve onlarin dayanaklar1 olan

Aristoteles mantiginin tasavvufta; ibnii’l-farz (6.1235) Muhyiddin ibn Arabi (6.1240),

2 Uzuncarsili, Ismail Hakki, Osmanh Devletinin ilmiye Teskilat1, Ankara, 1984, s. 1.

% fnalcik, Halil, The Ottoman Empire The Classical Age 1300-1600., 5.170.

%! inalcik, Halil, Weidenfeld and Nicolson, London, 1973, s.180.

2 Adwvar, Abdulhak Adnan, Osmanh Tiirklerinde ilim, Remzi Kitapevi, istanbul, 1970, s. 25.

%% Deniz, Giirbiiz, “Mustafa Muslihiddin Hocazade”, Osmanl, Ankara, 1999, C. VIII, s. 102.
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kelamda ise; Fahreddin Razi ve Kadi Siraceddin Urmevi ekoliiniin varligi kendini
acikca hissettirmistir. S6z konusu kelami ekoliin misyonu es’ariligin yeniden
yorumlanmasi iizerinde odaklanmistir. Dolayisiyla Osmanli medreselerinde okutulan

bliyiik olciide es’ari kelam anlayisi olmustur.e’4

Osmanlilardaki ilmi haraketliliginin Fatih’in 6limiinden sonra da bir siire devam
ettigi gortilmektedir. XV. yy’in son ¢eyregiyle XVI. yy’m ilk yarisinda Osmanlilarda
felsefe, kelam ve tasavvuf ile ilgilenenlerin basinda gelen Bitlisli Idris (6.1521)’den
bagka, Sinan Pasa (6.1486) ile oglu Yakup Pasa (6.1510), Hocazade, Kastalani (6.1495),
Ibn Kemal (6.1533) ve Sar Liitfi Tokadi olarak bilinen Tokatli Molla Liitfi

(6.1494) nin eserleri de mevcuttur.®

XVI. yy Osmanli Diislince hayatinda Ebu Yahya Zekeriyya b. Mehmet b.
Mahmut el-Kazvini (6.1583), sair Nev’i olarak bilinen Yahya b. Pir Ali Nev’i (6.1599)
ve filozof ve matematikci olarak bilinen Davud b. Omer el-Antaki (6.1599)’den s6z

edebiliriz.

Felsefe, XVI. yiizyilin sonlarma kadar medreselerde “ilahi Hikmet” adiyla ders
olarak okutulmustur. Bu derslerde genellikle Semseddin Molla Fenari, Kadizade-i Rumi
olarak bilinen Selahaddin Musa Pasa (6.1412), Hocazade, Alauddin Ali Kusgu (6.1474),
Miieyyedzade Abdurrahman Efendi (6.1516), Mirim Celebi olarak taninan ayni
zamanda Ali Kus¢u’nun ve Kadizade-i Rumi’nin torunu olan Mahmud b. Mehmed
(6.535) ile birlikte ibn Kemal, Kinalizade Ali Efendi (6.1563-65) nin eserleri ders kitabi
olarak takip edilmistir. Felsefe XVI. yiizyildan itibaren bazi seyhiilislamlarm Islam
inanglarina aykir1 oldugu gerekgesiyle, ders programindan ¢ikarilmistir. Felsefenin
aldigt bu konumdan sonra, bilim hayatinin gerilemesi ve diislince hayatinin
durgunlasmasi séz konusu olmustur.®® Osmanli diisiince hayatinda XVII yy.’dan
itibaren medreselerde akli ve pozitif ilimler gézden diismiis, dersler daha ¢ok Islam
hukuku (fikih) alania kaymistir. Bu ylizyilin 6nemli diislintirlerinden biri Katip Celebi
adiyla bilinen Mustafa b. Abdullah’tir.(6.1657)

% Enver, Demirpolat, agt., s. 22.
% Bayraktar, Mehmet, Bitlisli Idris, Kiiltiir Bakanli1, Ankara, 1991, s. 20.
% Uzun, Carsili Ismail Hakki, Osmanh Devletinin ilmiye Teskilati, Ankara, 1984, s. 21.
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XVIII. yy’da bu durum degismeye baslamis, Nevsehirli Damat ibrahim Pasa
(6.1730) bilgin ve aydinlar1 himaye etmis, yirmi bes veya otuz iki kisiden olusan bir
komisyon kurarak felsefi eserlerin ¢evrilerini yaptirmistir. Onun emriyle Esat Efendi
(6.1730), Aristoteles’in “Fizik”ini terciime etmistir. Esat Efendi’nin bu geviriye bazi
ilavelerde bulundugu belirtilmektedir. Eserin bir baska o6zelligi ise Yunanca’dan

Tiirkge’ye dogrudan yapilan ilk ¢eviri olmasidir.”’

XIX. ve XX. yy’da Osmanlilarda felsefi hareketlilik géze carpar. Bagdatli ismail
Pasa (6.1920)‘nin eserini istinsah ve tashih eden Kilisli Rifat Bilge, miellifin eserinde
iki binden fazla ismin karsisina “Rumi” ve “Hanefi” ibaresi bulundugunu ve kendisinin
bu isimleri bizzat saydigim ifade etmektedir.®® Osmanhlarda, Bati tarzindaki felsefe
bilinci matbaanin gelmesi, Batidan 6rnek alinarak yeniden yapilanan yiiksekokullar
araciligiyla yasanan fikri etkilesim sonucu ortaya cikmistir. Daha Once Ogretim
Kurumlarinda fazla yer bulamayp ferdi c¢alismalarla varligini siirdiiren felsefe
calismalar1 Bati tarzindaki bir “kurumsal tesekkiil olarak” ancak 1820’lerde ortaya
¢ikmaya baglamustir.*® Dolayistyla bu zamana kadar Osmanlilar devlet olarak biiyiik
ilerlemeleri takip edememis sonugta ilim ve felsefede ortacag Islam filozoflarinin
eserlerinin serhinden oteye gidememislerdir.*® Buna ragmen 6zgiin fikirler bulmakta

mumkindiir.

37 Yurdaydin, Hiiseyin Gazi, Tiirkiye Tarihi, Cem Yayinevi, Istanbul, 1997, C. Il, s. 249.

% Bagdatl, ismail Pasa, Hediyetiil Arifin Esmaiil Miiellifin ve Asaru’l Musanifin (itinsah ve Tashih:
Kilisli Rifat Bilge-bniil Emin, Mahmut Kemal inan), istanbul, 1951, C. I, (On s6z).

% Durali, Teoman, “Felsefe - Bilme Ramak Kalmisken” Tiirklerin Diisiince Tarihi ve Felsef-Bilim”, “Bilim—
Felsefe—Tarih”, Istanbul, 1991, s. 151.

* Ulken, Hilmi Ziya, “Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi”, istanbul, 1992 s. 43.



BIiRINCI BOLUM
1. HARPUTiZADE HACI MUSTAFA LUTFi EFENDI’NiN YASADIGI
DONEMDEKI SiYASI VE FiKRi ORTAM

1.1. Bat1 Diinyasimn Siyasi ve Fikri Hayati

XIX. asrin basinda Bati toplumlari hizli ve dramatik bir degisim icerisindeydi.
Bu degisimler 1750—1900 yillar1 arasinda yer alan Endiistri Devrimi ve 1978 Fransiz
ihtilalidir.

Fransiz ihtilali (1789) ile kilisenin otoritesi zayiflamis, aristokrasi yok edilmistir.
Boylece 1790’larda sadece aristokrasi ve kilisenin giicli yok edilmekle kalmamuis, diger
toplumsal kurumlarda 6rnegin aile, egitim devlet ile kisi arasindaki kurumlar da yok
edilmeye calisilmistir. Buradaki amag, geleneksel toplum diizenini yikmak onun yerine
bireysel 0zgiirliiklerin kardeslik fikrinin yer aldig1 yeni bir toplum diizeni yaratmaktir.

Ciinki ihtilalcilere gore eski diizen artik bozulmus, toplumsal sistem ciiriimiistiir.**

Roma Imparatorlugu’nun diismesinden sonra Fransizlar, ilim ve sanatlarda kesin
bir tstiinliik sagladilar ve Avrupa’nin en ileri milleti haline geldiler.18. y.y tarihte kesin
bir degisiklige sahne oldu. Bu asirda Voltaire ve Rousseau aydinlanma ve esitlik adina
eski Epicuros ‘‘natiiralizmi’’ni yeniden canlandirdilar. Dini inanglar biitiiniiyle hurafe

sayip redettiler. Allah’m varligini inkar edip Onun yerine Akil Tanrisini ikame ettiler.*

XIX. y.y ortalar1 Fransa ve Ingiltere de oldugu gibi Almanya igin de pozitivist
bir diisiiniisiin belirmeye basladig1 bir donemdi. Artik ilgi baslica ‘‘olgulara’’yonelmisti.

Simdi olgularin kendileri ele alinip arastirilmak isteniyordu.43

XIX. y.y da Bati toplumu geleneksel toplum yapisindan siyrilip sanayi toplumu
olma yolunda hizli ilerliyordu. Tabii ki degisim beraberin de sikintilar1 da dogurmustu.
Kilisenin ilimlerin o6niinii tikayan yapist ve Batili insanin Ronesans, Reform,
Aydinlanma ve Fransiz ihtilali gibi siireglerden gegerek Rasyonel diisiinceyle bulusmasi
kiliseye kars1 antipati olusturdu. Kiliseye karsi gosterilen bu tepkiler dine ve dinlerde
gosterildi. K. Marx ~ “Din Afyondur” A. Comte “Tanr1 Yoktur” gibi fikirleri ileri

siirdiler. Comte insanlarin diisiinsel tarihini Teolojik donem, Metafizik donem,

* Ozkalp, Enver, Sosyolojiye Giris, Anadolu Universitesi Basimevi, Eskisehir, 1993, s. 45-46.
*2 Macit,Fahri, islam Felsefe Tarihi, Birlesik Yay., istanbul, 1998, s. 340.
* Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, istanbul, 1999, s. 409.
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Pozitivist dénem olarak tige ayirdi.** ilk iki dénemi dini ve gerici dénem son dénemi
(pozitivist ) bilimsel donem olarak tanimladi. Artik pozitivizm, bilimlerde klasik

anlayisi1 temsil ediyor ve bilimsel mantigin temelini olusturuyordu.

Bat1 toplumu i¢inde bulundugu sancili donemi agmak ig¢in ¢éziimler arryordu.
Artik Rasyonel ve Empirist diisiincenin gelismesi pozitivizm olgusunun bir paradigma
olarak kabul edildigi XIX. y.y da Demokrasi, insan haklari, bireysel 6zgiirliikler,
diisiince ozgirligl, laiklik, bilimsellik Bati diinyasinin siyasi ve fikri yapisinin
temellerini olusturan ana kavramlar olmustur. Bu kavramlar cergevesinde yeni bir

toplumsal diizen kuruldu.

1.2. Osmanh Devleti’nin Fikri ve Siyasi Hayati

XIX. y.y da Bati1 diinyas: bilim ve teknikte ilerliyordu. Osmanli Devleti de bilim
ve teknikte yeni gelismeleri takip edemiyor, bir yandan igteki problemler diger yandan
dis giiclerle bogusuyor ve toprak kaybediyordu. Osmanli Devleti ve aydinlart bu
gerileyise dur demek bilim ve teknikte ilerlemek i¢in Batiy1 taklide yoneldi.

Tanzimatla birlikte XIX. y.y da gerek Osmanli Tiirkiye ‘sinde gerekse Misir ve
[ran’ da bir Batililasma meyli goriiliir. Bundan dolayr egitim ve ogretim de bazi
degisikliklere gidilir. Gerek Bat1 tipi, yeni okullar gerekse yeni agilan orta dereceli ve
yiiksekokullarin programlarin da geleneksel Islam mantik ve felsefi tarihine yer veren

ders ve konularin yaninda Bati felsefi derslerine de yer verilmeye baslanmistir.*®

XIX. yy’da Avrupa iilkelerinde konut elgiliklerinin kurulmasi ve bu tilkelerle
miinasebetlerin siklasmasi yeni bir diplomat neslin ortaya cikmasia sebep oldu.
Yonetimde niifuzlar1 artan bu biirokratlar idarede kokli reformlar yapmayi
diisiiniiyorlard. Islami normlara kismen kayitsiz olan bu gruba gére siyaset akil yoluyla
gelistirilmeliydi. Ancak boyle bir politika kamu yararina olabilir ve genel iradeyi temsil
edebilirdi. Bu iradenin hakim kilinabilmesi de otoriter bir devlet kurulmasina ve Bati
medeniyetinden alinacak sekiiler diisiincenin kanunla kurumsallagtirilmasina bagliydi.

Bu anlayis ve diisiince Tanzimat’in dogmasina yol acrmstir.*®

* Ozkalp, age, s.49.

> Bayraktar, Mehmet, islam Felsefesine Giris, Diyanet Vakfi Yay., Istanbul, 1999, s. 269.

* Cadirci, Musa, Tanzimat Doneminde Anadolu Kentlerinin Sosyal ve Ekonomik Yapilari, Yeni
Tiirkiye Yay., Ankara,1992.
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1839 Giilhane Hatti Hiimayunu devlet toplum iligkilerine yeni bir diizenleme
getiriyordu. Bu iilkelere gore hiikkiimdarin ve hiikiimetin keyfi ve takdiri icraatina son

veriliyor halkin tabii haklar1 ve devlete kars1 vazifeleri tespit ediliyor.47

1856 Islahat fermani bu prensipleri genisleterek acikliga kavusturdu. Biitiin
yurttaglarin din 1rk ayrimi gézetmeksizin kaynastirilmasi ve devletin gelecegi ile ilgili
bir Osmanli toplumu yaratilmast hedeflenmistir. Bu diizenlemelerden sonra agilan yeni
okullarda yeni anlayisa sahip insanlar yetisti. Bunun yaninda Osmanli gelenegi ve eski
egitim kurumlar1 da devam ediyordu. Bu sebeple Osmanli Devleti yikilincaya kadar,
Osmanlic1, Tiirkeii, Islame1 ve Batic1 goriis acilant iginde tartisildi durdu, fakat cok
cesitli sebepler yliziinden, boyle bir Osmanli toplumu kurulamadi. Bununla birlikte
Osmanl iilkesi, niifus hareketleri ve yeni yapilanmalar agisindan biiyiik gelismelere ve

degismelere sahne oldu.®

Osmanli devlet ve toplum yapisinda meydana gelen bu degismeler, daha 6nce
tasvir etmeye calistigimiz giindelik hayat tarzlarini da etkilemistir. Her seyden once,
niifus artig1, kii¢iik yerlesme birimlerinin ekonomik yetersizligi, Tanzimat doneminde
iskan kisitlamalarinin kaldirilmasi, nihayet savaglar sonucu meydana gelen niifus
dalgalanmalari, ayr1 “millet”lere gore olusturulmus olan mahalle kiiltiir biitiinligiini
bozmus, etnik ve dini gruplar giindelik hayat tarzi acisindan daha genis bir etkilesme
icine girmislerdir. Mahallelerin ve sehirlerin kiiltiir merkezlerini olusturan ve sosyal
hayat1 bigimlendiren kiilliye sistemi ¢oziilerek dagilmis; cami ¢ok yonlii fonksiyonunu
kaybetmistir. Kiilliyenin 6nemli bir unsuru olan medreseler, yeni mekteplerin

acilmasiyla ikinci plana itilmistir.*®

Sonu¢ olarak Harpltizade, Bati diinyast ve Osmanli da siyasi ve fikri
calkantilarin ve degisimlerin oldugu XIX. yy. da dogmus, tahsil hayatin1 tamamlamistir.
XIX. yy. da Bati1 da rasyonalizm, ampirizm ve pozitivizm hakim diisiince akimlari
olarak karsimiza ¢ikar. Bu akimlardan pozitivist diisiince kiliseye olan antipatinin de

etkisiyle sekiiler bir tarza biirlinmiistiir.

XIX. yy.’da Osmanli devleti ve aydinlar1 bati diinyasini dikkatle takip ediyordu.

Batida ki bilimsel ve teknolojik gelismeler ve felsefi fikirler onlarinda ilgisini

4 Ortayli ilber, Osmanh Devleti Tarihi, Feza Matbaacilik, Istanbul, 1999, s. 505.
*8 Ortayh Ilber, age, s. 505.
* Ortayh Ilber, age, s. 509.
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¢ekiyordu. Bati’da ki bu gelismeler Osmanli da Batililasma fikirlerini doguruyor ve
sekiiler anlayis1t benimseyen aydinlar ortaya ¢ikmasina sebep oluyordu. Medreseler
fonksiyonunu icra etmekle beraber artik yeni okullar agiliyor. Bati disiincesi
Ogreniliyordu. Tabiki batida ve Osmanlida ¢ok hizli degisimler ve bu degisimler
sonucunda fikri tartigmalar, kargasalar ve sikintilar oluyordu. Iste Mustafa Efendi boyle
bir donemde yetisti ve Osmanlida ki bu degisim sancisin1 yasadi. Eserleriyle yaptig
vazifelerle (miderrislik, muftilikk, mebusluk) Osmanli diisiince yapisinin sekiilerizm
den etkilenmemesi ve degisimin Islami prensiplere uygun olmasi noktasinda gayretler
gosterdi. Osmanlinin siyasi ve fikri hayatin1 daha iyi anlayabilmek i¢in XIX. yy.’da

Osmanli Devletindeki siyasi ve fikri hareketlere bakmak gerekecektir.

1. 2. 1. Siyasi Hareketler

1.2.1. 1. Osmanhcihik

Osmanlicilik dislincesinin ortaya ¢ikmasi Osmanli tarihinde ilk defa bazi
aydinlar tarafindan Gen¢ Osmanlilar adiyla hiikiimetin ¢alismalarini denetleyecek bir
cemiyet kurulmasi ve cemiyetin iiyesi olan aydinlarin, Osmanli Devleti’nde yasayan
azinliklarin ayrilma isteklerine ve isyanlarina son vermek icin ¢aligmalar yapmasiyla
sekillenmeye baslamistir. Bu ¢alismalar azinlik unsurlarini kazanmak ve onlar1t Osmanl
Birligi’ne ¢agirmak olarak sayabiliriz.5O Boylece milliyetgilik akimiyla boliintip dagilan

halk tekrar birlesecekti. Osmanh da boylelikle yikilmaktan kurtulacakti.>!

Tanzimat Devri’nin sonlarina dogru ortaya ¢ikan bu akim, fertlerin siyasal,
sosyal ve hukuki olarak esitliklerini saglamay1 hedeflemektedir. Devletin sinirlari iginde
yasayan fertler arasinda dil, irk, kiiltiir ve din bakimindan hig¢ bir fark gézetmeksizin,

hepsinin ayn1 hak ve yetkilere sahip olmasinin gerektigi savunulmustur.

Osmanlicilik akimi milli birligi ve milli diisiinceyi saglamayr Osmanlt birliginin
saglanmasia baglamigtir. Ayn1 zamanda bu fikirlerin sadece teorik bir goriis olarak
kalmasini 6nlemek i¢in de Meclis-i Mebusan’in kurulmasini ve Kanun-i Esasi’nin (ilk

anayasa) ilan edilmesini istemislerdir.>?

50 Ugar, Fuat, U¢ Tarz-1 Siyaset Tiirkciiliigiin Manifestosu (Osmanhcilik, islameihk, Tiirkeiilik),
Birinci basim, Kiiltiir Sanat Yay., Ankara, 2008, s.53-54.

5t Bayraktutan, Yusuf, Tiirk Fikir Tarihinde Modernlesme Milliyetcilik ve Tiirk Ocaklari, Kiiltiir
Sanat Yay Ankara, 1996, s.36.

%2 Ugar, age., 5.50.
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Osmanlicilik kavraminin ilk olarak II. Mahmut zamaninda bir fikir olarak ortaya
¢iktigi goriilmektedir.®® Fakat uygulama safhasma gegirilmesi II. Abdiilhamit’in tahta
¢ikmasiyla baslamistir. Padisah, Mithat Pasa’nin etkisiyle Kanun-i Esasi’yi ilan etmis
ve parlamentoyu (Meclis-i Mebusan) kurmustur. Biitiin bu girisim ve ¢abalarin sonucu
olarak Osmanli toplumunun kaynagmasi beklenirken, meydana gelen iki 6nemli olay

tamamen ters bir durum meydana getirmistir:

Birincisi: Azmliklarin Meclis-i Mebusan’daki temsilcilerinin ayrilikgr  ve

uzlasmaz tutumlaridir.

Ikincisi: Yeni baslayan Osmanli-Rus savasinda Balkan uluslarinin, Osmanl
Devleti aleyhine Rusya’nin yaninda yer almalari ve savasin Balkan cephesinde

Miisliman halka koti davranmalaridir.

Bu gelismelerden sonra II. Abdiilhamit ¢agin gelisen diisiincesi milliyetcilige
ters diismesi ve ihtiyaglara cevap vermemesi iizerine Meclis-i Mebusan’in varligina son
vermistir. Zaten milliyet¢ilik akiminin giic kazanmasina paralel olarak Osmanlicilik’in
giic kaybetmesi ve meclisin kapatilmasi, Bulgar ve Arnavutlarin bagimsizliklarini ilan
etmeleri®® Osmanlicilik fikrinin de uygulamadan kaldirilmas: sonucunu ortaya

(;1karmlst1r.55
1. 2. 1. 2. islameihk

Islamcilik, Osmanli Devleti’nin siyasi ve sosyal biitiinliigiinii korumak amaciyla
sik sik bir kurtulus caresi olarak ileri siiriilmiistiir. Bu akim, diinyanin degisik yerlerinde
yasayan Miisliimanlar arasinda bir birligin gerceklestirilmesini hedefleyen, islam’1 bir
biitlin olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset, hukuk, egitim, vs.) yeniden hayata
hakim kilmak ve akilc1 bir metotla Islam diinyasini, Bati’nin somiiriisiinden kurtarmay1
hedefleyen ve devletin sosyal baglarmi din birliginde arayan bir diisiince akimidir.”®

Ozellikle Mesrutiyet devrinde goriilmiistiir.

5% Akgura, Yusuf, U¢ Tarz-1 Siyaset, Ankara, 1976, s. 20.

> Kartekin, Enver, Devrim Tarihi ve Tiirkiye Cumhuriyeti Rejimi, Sinan Yay. Istanbul, 1973, s.47.
% Bulag, Ali, Islam Diinyasinda Diisiince Sorunlari, Beyan Yay. Istanbul, 1983, s.55.

% Kara, Ismail, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi, Risale Yay. Istanbul, 1997, C.1, s.16.
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Islamcilarin bir boliimii seriattan zerre kadar ayrilma taraftar1 degildi. Diger bir
grup ise, daha 1limh olarak Bati Uygarligi’nin maddi yOniinii olusturan sanayisinin,

bilim ve teknolojisinin alinmasinda bir sakinca gérml'iyordu.s7

Bu diisiinceyi savunanlar, dini, toplumun temel diregi sayarlar. Onlara gore din
ile millet birdir. Hangi etnik kokenden olursa olsun biitiin Miisliimanlarm, Islam
halifesinin etrafinda birlesmesi gerekir. Bu baglamda Islamcilar, Osmanli Devleti’nin
Islam dininin temel esaslar1 olan seriat esaslarindan ayrildig: i¢in geri kaldigim ileri
siirmiislerdir. Serif Mardin’e gore ise Islamcilik akimi, sadece Osmanli Devleti’ne has
olmayip biitiin Islam alemini etkisi altina almistir.”® Islameilik akimi asil giiciinii II.
Mesrutiyet sonrasinda bulmustur.®® 1I. Abdiilhamit, dzellikle meclisi kapattiktan sonra
Islameilik fikrini uygulamaya baslamistir. Bu diisiince ile en azindan sémiirge altinda
bulunan Miisliimanlarin halifelik kanaliyla merkeze (Istanbul) baglanmasina ve

Osmanlilarin idaresinde kalmasina calismigtir.®
Islamcilik, I. Mesrutiyet’te iki tiirlii olarak islenmistir:

Birincisi; Padisah tarafindan uygulanan ve dis siyasette etkili olan ve devlet

doktrini haline gelen Islamcilik anlayisidir.

Ikincisi; Baz1 fikir adamlari tarafindan temsil edilen bilim, hukuk, toplumsal

gelenek ve egitim alanindaki diisiincesiyle Islamcilik anlayisidir.

Islamcilik fikri Mehmet Akif (6.1936), Said Halim Pasa (6.1921), Cemaleddin
Afgani61 (6.1897), Mehmed Semseddin (6.1961) ve Musa Kazim (6.1920) gibi kisiler
tarafindan savunulmustur. Islamcilik akiminin etkili oldugu dénemde Miisliimanlarmin
i¢ agict bir durumda olmamasi, bu akimin basarili sonuglar dogurmasini engellemistir
Bunun yaninda milliyetgilik gibi akimlar da Islamcilik akimmin yayilmasma engel

olmustur.

II. Abdiilhamit’in son yillarinda Islamcilik, iilke disinda énemli bir potansiyel

giic olarak dururken, iilke icindeki ittihatgilar Mesrutiyete dayanan Osmanlicilig

°" Acikses, Erdal-Doganay, Rahmi, Tiirkiye Cumhuriyeti Tarihi ve Atatiirk ilkeleri, Yeni Tiirkiye

Yay. Elaz1g 2006, s.43.

% Mardin, Serif, Tiirkiye’de Din ve Siyaset Makaleler 3, iletisim Yay. istanbul, 1993, s.23.

5 Ates, Toktamis, Tiirk Devrim Tarihi, Istanbul Bilgi Universitesi Yay. Istanbul, 2001, s.73.

% Acikses, Erdal-Doganay, Rahmi, age., 5.43.

81 Cemaleddin Afgani i¢in bkz., Karaman, HayRedin, “Efgani, Cemaleddin” DiA., Istanbul, 1994,C.X,
s.456-466; Macit Fahri, age., (¢ev. Kasim Turhan), Istanbul-1992, s.119 vd.; M. Serif, islam
Diisiincesi Tarihi, C.IV, Iletisim Yay. Istanbul-1990, 5.279-288.; Giinay, Unver- Giingér, Harun,
Tiirk Din Tarihi, Lagin Yay. Kayseri, 1998, 5.431 vd.
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savunmuglardir. islamcilik akimi, birlik ve biitiinliigii dinle saglamay1 amaclamistir.
Islamcilik akimi diger akimlara gore fazla cesitlilige sahip olmustur. Bunun sebebi
siyasal kurumlar lizerinde daha fazla durmus olmasidir.®? 1I. Abdiilhamit déneminde
yapilan faaliyetlerin faydalar1 Milli Miicadele doneminde Hindistan ve Buhara
Miisliimanlarindan gelen yardimlar seklinde kendini gostermistir.

1. 2. 1. 3. Baticihk

Osmanl1 Devleti’nin son déoneminde baslayan ve Cumhuriyet ile yeni boyutlar
kazanarak siiren, Bati’ya ¢agdas bir toplum ve devlet diizeni kurma amacina yonelik
siyasal ve diisiinsel bir hareket olarak taninan bu akim, devletin XVIIL. yiizyilda bir¢ok
alanda Avrupa’dan geri kaldiginin herkes tarafindan kabul edilmeye baslandigi
zamanlarda ortaya ¢ikmistir.®® X VIIL. yiizyll baglarinda Bati, Osmanli yonetici ve
aydinlar1 tarafindan gelismenin ve ilerlemenin 6rnegi olarak goriiliiyordu. Gerek siyasi
iligkilerde gerekse askeri ve teknik alanlarda Osmanli Devleti’nin kendisine Bati’y1
kurtulus regetesi olarak almasi gerekliydi.®® Bunun bir sonucu olarak 1slahat
hareketlerinde Batililagmaya onem verilmesi gerektigi, devletin ancak Batililagmak
yoluyla kurtulabilecegi ve bunun igin ¢esitli alanlarda islahatlarin yapilmasi gerekli
oldugu savunulmustur. Ilk olarak askeri alanda baslayan Batililasma hareketi, daha
sonralart devlet ve toplum hayatinda da etkili olmustur. Bu konuda ilk Batililasma
Hareketi olarak Nevsehirli Damat Ibrahim Pasa’nin (6.1730) Pasarofca Antlasmasi’nin
ardindan 6nce Viyana’ya sonra Paris’e Osmanli elgilerini gondermesi sayllabililr.65
Kaynagini, Tanzimat ve dnceki devirlerin 1slahat tesebbiislerinden alan bu akim, Bati
medeniyetinin siyasi, sosyal ve felsefi goriislerinden azami derecede faydalanmasi
hedeflenmektedir. Bat1 ile farkli bir iliski kuran ve Bati’nin bir Ol¢iide iistlinliigiinii
kabul eden bu akim, pek c¢ok alanda Batililagma idealinin temellerini atmaya

baslamlstlr.66

Baticilik, II. Mesrutiyet doneminde bir diisiince akimi halini almistir. Bu
diisiinceyi savunanlar c¢ikardiklar1 dergilerde goriislerini yaymaya calismiglardir.

Abdullah Cevdet (6.1932), Celal Nuri (6. 1938) ve Siileyman Nazif (6. 1927) bu akimin

62 Tunaya, Tarik Zafer, islameihik Akim, Istanbul Bilgi Universitesi Yay., Istanbul, 2003, s.1.

63 Ates, Toktamus, age., s.59.

% Acikses, Erdal-Doganay, Rahmi, age., s.44.

% Komisyon, “Baticilik”, Biiyiik Larousse Ansiklopedisi, (Istanbul, 1986), C. 11, s. 1395.

% Mardin, Serif, “Baticilik”, Tiirk Modernlesmesi ( Makaleler 4), Der. Miimtaz’er Tiirkone ve Tuncay
Onder, Serif Mardin Biitiin Eserleri 9, Tletisim Yay. Istanbul, 1991, s.11 v.d.
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temsilcileridir. Abdullah Cevdet her seyin Batililasma ile halledilebilecegini diistinmiis
ve her seyiyle Batililagsmay1 savunmustur.®’ Baticilar, Bati’nin istiinliigiiniin bilime
dayali oldugunu ve ona kars1 gelmenin dogru olmadigimi sdylemislerdir. Tek kadinla
evliligi, kadin Ozgiirliigiinii, medeni kanununun kabuliinii, laik mahkemelerin
kurulmasin, tekke ve zaviyelerin kapatilmasini, modern Osmanli toplumunun biinyesini
ve tlkenin ihtiyaglarmi dikkate almasi gerektigini savunmuslardir. Serif Mardin’in
vurguladig1 gibi, Osmanli Imparatorlugu, “Bati’nin ge¢irmis oldugu ve sosyal yapisini
yeniden yoguran ‘ayanlik’ inkilabi, pazar inkilab1 ve sanayi inkilab1 gibi 6nemli tarihsel
gelismelerden uzak kalmistir”.%® Bat’da 6zellikle Sanayi Devrimi ile ortaya c¢ikan
kentlesme, sanayilesme, siyasal kutuplasma sorunlari lilkemizde de tartigma konusu
olmus, bu yenilesme cabalar1 Batililasma kavrami altinda ele allnmlstlr.69 Bu durum
Osmanli’da oldugu gibi Diinya tarihi agisindan da énemli bir olaydir. Ciinkii ilk defa bir
Islam Devleti Batililasma yolunu secmistir.

Baticilik akimi bagariya ulasamamistir. Buna karsilik bazi olumlu sonuglart da
olmustur. Mesela, sagladif1 tecriibelerinden Tiirk Inkilabinin  olusumunda
faydalanilmistir. Yeni Anayasa’nin hazirlanmasinda Batililasma hareketlerinin 6nemli
bir pay1 vardir.

1. 2. 1. 4. Tiirkgiiliik (Turancilik)

Biitiin Tiirkleri tek cati altinda toplamayr hedefleyen bir akimdir. Finliler,
Macarlar, Estonlar, Rusya igindeki Fin-Ugor kavimleri, Tunguzlar; Mogollar ve
Tiirklerin bir araya getirilmesi planlanan bir diisiince sistemi olarak ortaya ¢ikmustir.
Ancak giiniimiiz Tiirk Siyasi Literatiirii’'nde diger Turani kavimleri disarida birakarak,
diinyada biitiin Tiirklerin tek cati altinda birlestirilmesini hedef alan “Tiirkbirlik¢ilik™
kavrami kullanilmustir. Islamcilar ve Tiirkgiiler Avrupa’dan sadece ilim ve teknigin
alinmasi yoniinde birlesmislerdir.71

Tiirk milletinin Avrupa’da ikinci smif goriilmesi, Tirk tarith ve kiiltiiriiniin

incelenmesi ihtiyacini ortaya ¢ikarmis ve bu durum Turanciligin gelismesi ve yayilmasi

®7 Agikses, Erdal-Doganay, Rahmi, age., 5.44.

% Mardin, Serif, “Tanzimat’'tan Sonra Asirt Batililagsma”, Tiirk Modernlesmesi (Makaleler 4), Der.
MiimtazerTiirkéne ve Tuncay Onder, Serif Mardin Biitiin Eserleri 9, Iletisim Yay. Istanbul, 1991, s.
30.

% Ortayli, ilber, “Batililasma Sorunu”, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, C.I,
Istanbul, 1985, 5.134.

0 Ortayls, ilber, agmd., 5.107.

" Koseoglu, Nevzat, “Tiirk Milliyetciligi Ideolojisinin Dogusu ve Ozellikleri’, Modern Tiirkiye’de
Siyasi Diisiince, Milliyetcilik, iletisim Yay. Istanbul, 2004, C.1V. s.224.



20

sonucunu dogurmustur. Rus isgaline ugrayan Tiirk illerinden kacan Tiirk gé¢menlerin
etkisiyle Tiirkeiiliik giderek onem kazanmis 6zellikle II. Mesrutiyetin ilanindan sonra
Tiirkgiiliigiin etkisi daha da artmistir. Oyle ki aydinlar ve devlet adamlar1 arasinda ¢ok
sayida taraftar bulmustur. Ittihat¢ilarin genellikle bu diisiinceyi sahiplendikleri
goriilmektedir. Hatta Ittihat ve Terakki lideri Enver Pasa (6. 1922), devletin ¢okiisten
kurtulabilmesinin, Tirketligin ~~ basarili  olmasiyla ~ mimkiin  olacagim

diisiinenlerdendir.72

Tiirkgiiliik akim1, Osmanli Imparatorlugu sinirlari iginde yasayan Tiirklerin, dil,
din ve kiltiir degerleriyle birbirlerine baglanmasini, disaridaki Tirklerle de birlesme

yollart aranmasini da amaglamistir.

Tiirk¢iiliik fikrinin savunuculart Ziya Gokalp (6. 1924), M. Emin Yurdakul (6.
1944), Omer Seyfettin (6. 1920) gibi yazarlardir. Ik kez Ziya Gokalp (6.1924),
Tiirk¢iiliigli sosyolojik bir metotla inceleyerek eksik, daginik, cekingen fikirlerin
toplanmasini1 ve bir sistem haline getirilmesini miimkiin kilmistir. Yusuf Akgura (6.
1935), Tiirk toplumunun icginde diistiigli durumdan kurtulabilmesi i¢in Osmanli
aydinlar tarafindan ortaya konulan Osmanlicilik ve Islamcilik politikalarma alternatif

olarak Tiirkgiiliik fikir akimin1 hararetli bir sekilde savunmustur.73

Tirkgtliik akimi, II. Mesrutiyet’in ilanindan 6nce yalniz anavatani diisiinmekle
kalmamus, biitiin Tiirklerin kurtulus imkanlarini da arastiran Pantiirkizm akimina dogru
yonelmistir. Milliyet fikrinin etkisiyle ortaya c¢ikan Tirkgiilik, bigim degistirmis,
Turanciliktan Misak-1 Milli esaslarina dontiserek Tiirk Kurtulus Savasi’nin ve Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin temel ideolojilerinden biri olmustur. Son Osmanli Meclis-i
Mebusani’nin ve Kuvva-i Milliyecilerin, “Misak-1 Milli” ilkesini benimsemesi,
TBMM’nin milli egemenlik anlayigini kabul etmesi ve Osmanli Devleti’nin Birinci
Diinya Savasi’nda yenilmesi gibi sebepler, 1920°den sonra Turancilik hareketini biiyiik
Slgiide zayiflatmistir.’* Bu yiizden Turancilar, Tiirkleri birlestirme iilkiisiiniin Tiirkiye

Turkliigii ile sinirlanmasi gerektigini savunmaya baslamistir. Enver Pasa buna karsi

& Agikses, Erdal, age., s.44.

" Akkus, H. ibrahim, Yusuf Ak¢ura’mm Din ve Toplum Anlayisi, (Siileyman Demirel Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, Danisman: Ramazan Ugar), Isparta, 2009. s.46 vd.

™ Yalgin, Hiiseyin Cahit, “Bizde Tiirk¢iiliik”, Irkgihk-Turancihik, Tanin Yay. Ankara, 1944. s.68.
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¢ikmig ve hayalini gerceklestirmek i¢in Tiirkistan’a gitmistir. Burada bir ordu kurarak,

Ruslara kas1 miicadeleye girismis, fakat bu savaglardan birinde sehit diismiistiir.”

Kurtulus Savasi’nin kazanilmasindan sonra Turancilik diisiincesi tamamen
reddedilmis ve biitiin diinya Tiirklerini tek bir bayrak altinda birlestirmeyi amag edinen
Turancilik yerine, “vatan” kavrami yani bugiin iistiinde yasanilan siyasi sinirlarla
cevrilmis topraklar iizerinde yasayan Tirkleri iceren bir Tirkeiilik kavrami
kullanilmistir. Tiirkiye’de yonetim 1944°e¢ kadar Turancilik konusundaki etkinlikler
karsisinda sessiz kalmayi yeglemistir. Savasin artik Nazilerin aleyhine dondiigi
dénemde Turancilik ilkelerini savunanlar (H. Nihal Atsiz (5. 1975)°, Hasan Ferit
Cansever (0. 1969), Reha Oguz Tiirkkan (6. 2010), Hikmet Tanyu (8. 1992), Alparslan
Tiirkes (0. 1997) kovusturmaya ugradilar (1944). Turanct goriisler giiniimiizde halen
taraftar bulmaktadir. Ziya Gokalp’in bir manzumesinde kullandigi asagidaki beyiti,
Turanci diislincenin 6zeti sayabiliriz:

“Vatan ne Tiirkiye’dir Tiirklere ne Tirkistan; Vatan biiyiikk ve miiebbed bir

{ilkedir: Turan”.”’

1.2.2. Fikri Hareketler

Osmanlt Devleti, Dogu ile Bati’nmin birlestigi bir cografya iizerinde dogmus
olmasina ragmen, XVIII. yiizy1l baslarinda Bat1 diinyas1 ile kurdugu iliskilerde edilgen
bir rol oynamamugtir. Bati ile temas kurmakta gdsterilen bu umursamazlik Islam’m
Miisliimanlara verdigi kendine yetme suuru ile izah edilebilir.”

Kendini ezeli gerceklerin bekgisi ve askeri oldugunu diisiinen Osmanli i¢in Bati,
ilging bir alan olmamistir. Ustelik Bati, Hiristiyan olmasi bakimindan Osmanlilar
tarafindan diisman kimligiyle goriilmekteydi. Osmanlilar, Batiya kars1 savaslarda
saglanan ustiinliikten dolayr onun ne olup olmadigin1 pek az merak etmistir. Ancak
yenilgiler baslayip bunun hangi kaynaktan gelmis olabilecegi yolundaki merak, Bati ile
temasin baslangicini olusturmustur. demek miimkiindiir.

Fransiz Ihtilali’nin (1789) yaydig: fikirler Osmanli aydinlar1 arasinda yayilma

imkan1 bulmustur. Hiirriyet ve Esitlik istekleri, Osmanli tarihinde ilk defa, Giilhane

> Acikses, Erdal-Doganay, Rahmi, age., s.44.

’® H. Nihal Atsiz hakkinda detayh bilgi igin bkz. Hacaloglu, Yiicel, Dogumunun 100. Yilinda H. Nihal

Atsiz, Tiirk Ocaklar1 Ankara Subesi Yay, Ankara, 2005.

" Giirsoy, Sahin, Capcioglu, ihsan, “Bir Tiirk Diigiiniirii Olarak Ziya Gikalp: Hayan,Kisiligi ve
Diigsiince Yapisi Uzerine Bir Inceleme”, AUIFD., Ankara, 2006, S.2, 5.89-98.

’® Konu hakkinda bkz. Arslan, Ahmet, islam Felsefesi Uzerine, Vadi Yay. Ankara, 1999, s. 315-316.
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Hatti Hiimayunu’nda (1839) belirtilmistir. Tanzimat Fermani, Osmanli aydininda
goriilen doniisiimiin bir gostergesi sayilmaktadir. Genel olarak, Bat1 diinyasina kars1 bir
yonelme, Bati’nin bilimsel, siyasal, sosyal kiiltiiriinii Osmanli sinirlar1 icerisine aktarma,
devlet ve idare mekanizmasini geleneksel yapinin baskisindan kurtarmaya yonelik ciddi
bir adimdir.”

Osmanli Devleti’nin son donemindeki yenilesme ve batililasma ¢abalar
Osmanliya fazla bir sey kazandirmamistir. Clinkii bu donemde, Osmanli ne asirlarca
bagli kaldig1 Dogu medeniyetinden kopabilmis, ne de Batililasabilmistir.%’

XIX. yiizyilda Osmanli Devleti igindeki fikri hareketleri ii¢ kisimda incelemek
miimkiindiir. Bunlar:

1.2.2.1. Felsefi Hareketler

Bilindigi gibi IX ve XI. yiizyillar islam Felsefesi’nin en parlak dénemleri olarak
kabul edilmektedir. Gazali (6.1111) Tehafiit-el-Felasife adli eseri ile filozoflar1 ve
felsefeyi sert bir iislupla elestirmis, bu da Islam diinyasinda felsefeye kars1 olumsuz bir
yaklagim sergilenmesine sebep olmustur. Gazali’nin fikirleri felsefe karsitlar1 i¢in birer
giivenilir delil haline getirilmistir. Gazali’den sonra Ibn-i Riisd (6.1198) Tehafiit-et-
T ehafiit81 adli eseriyle Gazaliye cevap vermis olmasma ragmen eski seviyenin
yakalanmasi miimkiin olmamis hatta gerileme bile baslamistir.¥* Hatta Oyleki
Gazali’den yiizyillar sonra bile eser telif eden ilim adamlarinda bile bu tesiri gorebilmek
miimkiin hale gelmistir.83

Osmanlilarm Islam Diisiincesini XII. Yiizyllda var olan bir duraklama
déneminde devralmis olmalari® ve felsefeye karst olan olumsuz tutumun olmasi
Osmanlilar da XVII. ylizyildan XIX. yiizyilin baglarina kadar gecen siirede her alanda
oldugu gibi fikri alanda da olumsuzluklar yasanmasina sebep olmustur. Tiim bu

olumsuzluklarin sonucunda ilim diinyasinin biitiin kesimleri ve asil onlarin basini ¢eken

¥ Akgiil, Mehmet, Tiirk Modernlesmesi ve Din, Cizgi Yay. Konya, 1999, s.62.

% Erdem, Hiisamettin, Son Devir Osmanh Diisiincesinde Ahlak, Altin Kitaplar Yaymevi, Konya, 1996,
s.39.

8bn Riisd, Tehafii’t et-Tehafiit-Tutarsizigmn Tutarsizhig:, (Cev., Kemal Isik-Mehmet Dag), OMU
Yayinlari, Samsun, 1986.

8 Durant, Will, islam Medeniyeti, (Cev. Orhan Bahaeddin), Kaynak Yay., istanbul, 2004, s. 126.,
Akgiil, age., s.74.

8 Demirpolat, Enver, Harputlu Ishak Hoca’mn Hayati ve Eserleri, Seleuk Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii Dergisi, S. 9, Konya, 2003, s.401.

8 Demirpolat, Enver, Osmanlilarda Felsefenin Seriiveni, FUIFD., S.14.1, Elaz1g, 2009, s.106.
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fikir hayat: bu zaman diliminde derin uykuya dalmis, dinlenmistir® demek dogru bir
ifadedir.

XVI.-XIX. yiizyilllar Osmanlilar i¢in adeta felsefeye kapali bir donem gibi
gorilmektedir. Arada bir, 6zellikleri olan bilgin ve diisiiniir kisiler yetisse bile akilci bir
sistem sahibi filozofa rastlanamamaktadir.®® Bunun nedeni bize gére Gazali’nin
elestirisinden sonra felsefenin mirasinin Kelam ve Tasavvuf tarafindan paylagilmasi ve
felsefi diisiincenin bu disiplinler altinda faaliyet gostermesidir. Ancak padisah III.
Ahmet devrinde Damat ibrahim Pasa (6.1730) yirmi bes kisiden olusan bir komisyon
kurmus ve terciimeler yaptirarak Tiirk kiiltiir tarihine katkida bulunmusgtur.®’

Matbaanin Osmanlilara gelmesi, Bati’dan 6rnek alinarak agilan yiiksek okullar
aracilifiyla yasanan fikri etkilesim, Osmanlilarda felsefe bilincini ortaya g¢ikarmigtir.
Osmanlilarda bilim ve felsefe ¢alismalar1 kurumsal olarak ancak 1820’lerde
baglamistir.®® Dolayisiyla bu zamana kadar Osmanlilar, biyiik ilerlemeleri takip
edememis, neticede ilim ve felsefe de Ortacag Islam filozoflarinin eserlerinin serh ve
hasiyesinden ileri gidememistir.89

Bununla birlikte Osmanlilarda felsefe hi¢gbir zaman tamamen yok olmamustir.
[lim adamlar felsefeyi bir kenara atmamus, felsefi meseleler tartisiimis, hatta devlet
adamlar1 tarafindan bu eserlerin yazilmasi tesvik veya emredilmistir. Fatih Sultan
Mehmet’in devrinin ilim adamlarina yaptirmis oldugu felsefi tartismalar buna biiyiik bir
delildir.®® Bati ile ilk temaslar ordunun diizeltilmesi ve bunun icin gereken modern
askeri Ogretimin hazirlanmasini saglamistir. Tabiat alanindaki yayinlar da, modern
hastaneler ve tip 6gretim kurumlarinin kurulmasi ihtiyaci ile yapllmlstlr.91

XVIII. ylizyilin baslarinda Osmanli fikir hayati biiyiik bir canlilik ve atilim igine
girmistir. Halkin kiiltiirel diizeyinin yiikseltilmesine hiz verilmis; 6zellikle tarih, dini
bilimler ve diislince agirlikli eserler belirli bir 6l¢lide de olsa Tiirkgeye g:evrilmistir.92

XIX. ylizy1l Osmanlilarda gerek devlet yonetiminde ve gerekse kiiltiirel alanda

batililasmanin hizlandig1 bir ¢agdir. Sultan II. Mahmut, Yenigeri Ocagi’mi kaldirarak

8 Durali, Teoman, “Felsefe Bilime Ramak Kalmisken”, Bilim Felsefe Tarih 1, Istanbul, 1991, 5.151.

8 Cubukeu, Ibrahim Agah, Tiirk Diisiince Tarihinde Felsefe Hareketleri, AUIF Yay., Ankara, 1986,
s.20.

8 Adivar, Adnan, Osmanh Tiirklerinde ilim, Remzi Kitabevi, istanbul, 1943, 5.139.

8 Durali, agm., s.152.

% Jlken, Hilmi Ziya, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yay., Istanbul, 1992, 5.43.

% Demirpolat, Enver, Harputlu... s. 109 vd.

9 Jlken, age. s. 28.

%2 Karliga, Bekir, “28 Mehmet Celebinin Yeni Bulunan Bir Fizik Kitabt Terciimesi ve 18. Yiizyilin Ik
Basinda Osmanl Diigiincesi”, Bilim Felsefe Tarih 1, Istanbul, 1991, 5.325.
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Asakir-i Mansure-i Muhammediye adiyla bilinen yeni bir ordu kurmustur. 1839°da
Sultan Abdiilmecit tarafindan Giilhane Hatti Hiimayunu diye de bilinen Tanzimat
Fermani ilan edilmistir.

Tanzimat, Avrupacilikla Islamciligi karsi karsiya getirirken medrese disina
ctkamamis olan Islami ilimlerin, Tiirkgelesmesi veya yayillmasmi sagladig1 igin
Avrupacilik kadar Islamciligin da kuvvetlenmesine hizmet etmistir. Bu devirde daha
oncede dile getirildigi gibi Islami ilimlere dair Tiirk¢e eserler yaymlanmustir.

Bu yiizyilda Aydinlanma Felsefesinin tesirlerini Tiirk Siyasi Felsefesi’nde de
gérmek miimkiindiir. Ozellikle bu felsefi akimin tesiriyle devlet yonetiminde padisahin
keyfi tutumu karsisinda akilciligi savunanlar olmustur.”

Tanzimatcilar egitimde yenilesmeyi tam basaramamislardir. Bu basarisizlikta
egitimcilerin ¢ogunun medreseden yetismis olmalarinin payr biiyiiktlir. Zaten
Medreseler ve Sibyan okullarinda Osmanlicilik diisiincesi hakimdi. Medreselerde
felsefeye iyi gdzle bakilmryordu. Medrese mensuplar1 birkag yiizyildan beri Islam’da
felsefe kavrami yerine hikmet sozcligiinii tercih etmisler ve felsefeye koti gozle
bakmislardir. Buna neden olarak yukarida anlatilan durum gosterilebilir. Osmanlilarda
II. Mesrutiyet’ten sonra bagimsiz bir disiplin olarak ger¢ek anlamda felsefe ¢alismalari,
felsefe dili ve felsefe deyimleri s6z konusu olmustur.*®

XIX. yiizythn dinamik ve hizla gelisen Avrupa’si karsisinda Islam Diinyas:
canliligin1 kaybetmis, i¢ine kapanmis ve duragan bir medeniyeti temsil etmektedir. Bati,
topyekiin bir giic olarak kapiya dayandiginda Osmanli Devleti, hem hiikmetme
alaninda, hem de fikri alanda gerilemistir. Batiya bu istiinliigii saglayan temellerin
atildigir XVIIL. Yiizy1l Aydinlanma Diistlincesi, geleneksel diisiince organizasyonlarinin
temellendigi dini eksenden sapip, insan aklin1 6ne ¢ikaran yeni bir anlayist temsil
etmekteydi.®® Avrupa’da Rénesans’tan sonra fikir, sanat ve ilimde top yekiin bir
degisim bas goOstermistir. Gazali’den sonra sekiz asir boyunca kelam kitaplarimizda
bazen kabul, bazen de reddedilen felsefe, gergekte Islam filozoflarinin tesis ettigi felsefe
idi. Batida Ingiliz filozofu Bacon (1561-1626) ile Fransiz filozof Descartes (1596
1650)’ 1 metot hakkindaki yeniliklerini ortaya koyduktan sonra, felsefi diisiiniiste yeni

bir ¢igir agilmis ve bir ¢ok filozofla kendisini yenilemistir.

% Cubukgu, age. 5.27-28.
% Cubukgu, age. 5.49-50.
% Filiz, Sahin, islam Felsefesinin Seriiveni, Oz Egitim Yay. istanbul, 1996, 5.256.
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1.2.2.2. Kelami Hareketler

Biitiin diinyaya yayilmis bulunan yeni akimlar karsisinda ilm-i Kelam da
metodunu degistirmek zorunda kalmistir. Eski kelam kitaplar1 Allah’in varlig1 konusuna
yer vermislerse de bu, giiniimiizlin ihtiyaci karsisinda yetersiz kalmistir. Kelam
kitaplarinin en ¢ok meydana getirildigi Ortagagda ateist akimlar zayiftir. Dolayisiyla
kelamcilar, daha ¢ok alemin kadim olmadigini (hadis oldugunu) ispat i¢in bu konuya
temas etmislerdir. Halbuki degisen ¢agin ilmi kelaminda Allah’mn varli§i en onemli
konulardan birini teskil eder.%®

Islam diinyasinda Osmanli Devleti, Bat1 ile ilk temas kuran devletlerden biri
olmustur. Geng aydinlar, dgrenci olarak veya baska maksatlarla Avrupa’ya gitmek
suretiyle, yabanci dil Ogrenerek Bati medeniyeti ile iliskiye girme imkanini
bulmuslardir. Bu arada Avrupa’nin din karsit1 akimlar1 da bazi aydinlarimiz tesiri altina
almistir. XIX. ylizyilin sonundan itibaren pozitivizm, materyalizm vb. akimlarin
tesiriyle Islam diinyasinda Ateizm akimi bas gdstermistir. Bu hareket karsisinda Islam
dini ve akaidini miidafaa eden Miisliiman miiellifler, ¢esitli eserler kaleme almislardir.
Bu baglamda mielliflerin yasadiklari asrin gereksinimlerine binaen eserlerini hem
kelam, tasavvuf ve felsefeyle i¢ ice ve hem de sair miispet ilimlerle beraber telif
ettiklerine rastlanilmistir.”” Islam diinyasinin en biiylik devleti olmas1 sebebiyle Avrupa
ile en ¢ok temas eden ve dolayisiyla miispet-menfi en fazla tesir alan Osmanli Devleti
ve haliyle Tiirkiye, Yeni {Imi Kelam akimlarinin {iriinii olan eserlere en ¢ok sahip olan
bir tilke olmustur.98

Kelam, zaman ve zemine gore metodunu degistirmekten, ihtiyaca cevap

verebilmek icin asli maksattan inhiraf etmeden, vesilelerle oynamaktan hicbir zaman
cekinmemistir. Cagimizda bas dondiirticii bir siiratle cereyan eden bilimsel ve teknolojik
gelismeler, iletisim vasitalarinin siir tanimaz asamalar1 pek ¢ok degerlerin, inanglarin,
kutsalliklarin tekrar gozden gegirilmesine sebep olmaktadir.*®

1.2.2.3 Tasavvufi Hareketler

XVI. yiizy1l sonuna kadar son derece uyumlu calisan tekke, medrese ve ordu

licliisiinde, XVII. yiizyildan itibaren catlamalar bas gostermistir. Ozellikle tekke-

% Topaloglu, Bekir, Kelam ilmi, Damla Yay. istanbul, 1981, s. 37.

9 Demirpolat, Enver, Harputlu... s. 401.

% Topaloglu, Bekir, age. s. 37-41.

% Goleiik, Serafettin, Kelam Tarihi, Kiiltiir Bakanligi Yay. Konya, 1992, son sdz boliimi.
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medrese kavgasi en hizli bigimde XVIIL. ylizyilda giindeme gelmistir. Diger tiim
alanlarda oldugu gibi tasavvuf sahasinda da belli bir gerileme s6z konusu olmustur.®

Osmanli Devletinde topluma yon veren bir miiessese olan tekkeler, gerileme
doneminde bilgiden uzaklagmis, ilmi ile amil seyh ve miirsitlerden mahrum kalmistir.
Tarikatlar arasindaki anlagmazlik, rekabet ve cekismeler gibi sebepler de tekkelerin
bozulmasinda etkin rol oynamustir. Fakat tekke ve zaviyelerdeki sapmalar1 kontrol altina
alip 1slah etmeye ¢alisan Osmanli Devleti ¢okiisiin Oontine ge(;ernemistir.101

XVIL yiizyilda medreselerle birlikte tekkelerin de gerilemeye basladigi, tekke
seyhliklerinin eskiden oldugu gibi hakiki icazet yoluyla degil de, soydan gelmeye dayali
olarak verilmesi, ehil olmayan bazi kisilerin Seyh Oglu olmak avantaji ile tekkelere seyh
tayin edildigi ¢ok goriilmistiir. Gilinlimiizde de benzeri uygulamalara siklikla
rastlanilmaktadir. Yeniceri ocaginin kaldirilmasi iizerine, Bektasi tekkeleri de
kapatilmig ve seyhliklerine Naksi, Kadiri ve MevLudwig halifeler tayin edilmistir.
Béylece Naksibendiligin, Halid-i Bagdadi’den'® sonra XIX. yiizyilda etkinligi artarken,
Bektasilik daha sir dolu bir tarikat haline gelmistir.lo3

Tasavvufi miiesseseler de, diger dini ve ilmi miiesseseler gibi devletle dogrudan
muhatap olmamiglardir. Dolayisiyla bunlar iizerinde devletin kontrolii sinirli kalmistir.
Yalniz tekke mensuplarinin, zaman zaman i¢inde yasadiklar1 devletin politikasina ters
diisen tavirlar ortaya koymalari, denetim ve gozetimi gerekli kilmistir. Osmanlilarda,
diger devletler gibi kendi politikalarina ters bir hareket sezmedikleri miiddetge tekke
mensuplarina 1yl muamele etmisler, onlara bir ¢esit 6zerklik tanimislardir.

II. Abdiilhamit Han biitiin miiesseseler gibi tekkelerin 1slah1 i¢in de bir takim
1slahat hareketleri baslatmig, neticede 1866 yilinda Meclis-i Me;ayzhl04 adiyla bir

teskilat kurulmustur. S6z konusu kurulus nizamnamesi ile tekkeler ve tekke

seyhliklerinin diizeltilmesine calisilmistir. Tasrada ise vilayet, sancak ve kazalarda

190 y))maz, Hasan Kamil, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1994, 5.151.

101 Bardake1, Mehmet Necmettin, Sosyo-Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, Fakiilte Kitabevi Yay. Isparta,
2000, s. 254-255.

92 Halid-i Bagdadi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Giindiiz, Irfan, Osmanhlarda Devlet Tekke
Miinasebetleri, Scha Negriyat, Istanbul, 1989, s. 237-255.

103 fsmi gegen tarikatlar igin bkz. Eraydin, Selguk, Tasavvuf Tarihi ve Tarikatlar, Marmara Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Yay., Istanbul, 1997.

104 Meclis-i Mesayih: Ikinci Abdiilhamit zamaninda tekkeleri denetlemek ve idari islerine bakmak iizere
seyhiilislamliga bagl olarak kurulan ve tekke ile tekke seyhliklerinin 1slah1 amaglanan bir meclistir.
Bkz. Inan, age., s. 82., Giindiiz, age., s. 237-255.
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h'%adi altinda teskilatlar kurulmustur. Miftiiler, bu enciimenin

Enciimen-i Mesay
baskani yapilarak tekke teskilati, yOnetimin bir parcasi olarak merkeziyet¢i bir
diizenlemeye kavusturulmus ve bu arada tekkeler bircok imtiyaz ve muafiyetlerini de
yitirmislerdir. %

XIX. ylizy1l sonlarina dogru gazete ve dergi nesriyatinin yayginlagsmasi iizerine,
tekke ¢evrelerinde de bir takim nesriyat faaliyetleri olmus Ceride-i Sufiyye, Beyanii’l-
Hak, Tasavvuf, Muhibban, Hikmet, Mirsad ve Mihrab gibi dergiler ¢ikarilmigtir.*”’

Ehil seyhler bulunamadigi i¢in bazi tekkeler kapatilmis ve toplumda belli bir
niifuz kaybima ugramistir. Biitiin bunlara ragmen XIX. yiizyilin sonlarinda Istanbul’da
lic yiizden fazla tekkenin bulunmasi, 300-500 bin civarindaki niifusa oranla biiyiik bir
ilgi gostergesi sayllabilir.108

Tasavvufi hayatin 1slahi i¢in son dénem Osmanli sufilerinin buldugu bir yol da
Medresetii’|-Mesayth*®adli teskilatin kurulmasidir. Sufilerce kurulmasi istenen bu
medresede seyh ¢ocuklari okutulacak, babasindan sonra postnisin olma durumunda olan
seyh zadeler tasavvufi hayat ve diisiince acisindan yetistirilecek ve boylece besik

seyhliginin mahzurlar1 ortadan kalkacaktr.**?

15 Enciimen-i Mesayih: Tasradaki vilayet, sancak ve kazalarda kurulan ve miiftillere baglanan bir
kurulus olup Meclisi Mesayihin vazifesini yapmay1 amaglamistir. Bkz. Giinay, Unver-Ecer, A. Vehbi,
Toplumsal Degisme Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye, Erciyes Universitesi Yay., Kayseri, 1999, s.
207.

1% Giinay, - Ecer,age., s. 207.

Y7 Bkz. Giil, Halim, “Ceride-i Sufiyye’de Hocazade Ahmed Hilmi Bey’in Bazi Sufi Biyografileri”,
Tasavvuf Dergisi, Ankara, 1999, S.1, s. 107 vd.

198 y1lmaz, age., s. 157-158., Giindiiz, age., s. 186.

19 Medresetii’l-Mesayih: Son dénem Osmanli sufilerinin kurmak istedikleri bir medresedir. Burada
seyh ¢ocuklarmin tasavvufi hayat ve diisiince agisindan yetistirilmesi bdylece ehliyetsiz kisilerce
yonetilen tekkelerin korunmasi amaglanmustir. Bkz. Gindiiz, age., s. 18.

10 fhan, agm., s. 83.



IKINCI BOLUM

2. HARPUTIZADE HACI MUSTAFA LUTFi EFENDI’NIN HAYATI

2.1. Yetistigi Cevre ve Aile Yapisi

Harpitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi’nin atalar1 Harput ‘un (Elaz1g) Harunlu
koyiinden Konya ili Aksehir ilgesine gelmistir. Giineydogu’nun meshur asiretlerinden
Karakecili Yorik agiretine tabii Hiiseyni Piskiillii asiretindendir. Asiretinin reisi
Semsettin Aga’dir.1691 asiret isyan1 sirasinda Dersim civarinda kalarak Harput’a
yerlesmistir. Oglu Osman Nuri Aga Harput’un iinlii zenginlerindendir. Harput ‘ta Nur
Baba lakabiyla meshur olmustur. Onun oglu Miiderris Abdullah Efendi, onun oglu
Miiderris Hafiz hact Ahmet Efendi, onun oglu Miiftii Sadik Efendi, onun oglu Haci
Omer Efendi, onun oglu Miiderris Bekir Efendi, onun oglu Miiderris Abdulkadir
Efendi, onun oglu Miiderris Hac1 ismail Efendi, onun oglu Miiderris- Miiftii Haci

Semsettin Efendi, onun oglu Ibrahim Efendidir. Mezar1 Yukari Piribeyli kasabasindadir.

[brahim Efendi’nin dért oglu vardir. Ogullarindan Ibrahim Piribeyli de kalip,
ciftcilikle ugrasmistir. Ahmet ve Abdullah ticaret ile mesgul olmustur. Omer (1814—
1890) dnce cobanlik yapmustir. Sonra Aksehir’e gelmistir. Once Aksehir sonra Konya
medreselerinde okumustur. 1847 yilinda 33 yasinda icazet alarak miiderris unvanini
almigtir. Aksehir de ¢esitli Medreselerde Miiderrislik yapmistir. Aksehirli bu ilim
adamini ¢ok sevdi, bahgeli bir ev hediye etmistir. Omer Efendi evini bahgesini medrese
yapti. Sonra medresesini devrin Miiftiisii Miiderris Salim Efendi’nin Iplik¢i Camisi
karsisinda ki medreseyle degistirdi. Uzun yillar bu medresede Miiderrislik yapip ¢ok
{inlii kisiler yetistirdi. Miiftii Miiderris Omer Efendi ii¢c defa evlenmis, bu evlilikken alt1
kiz1 ii¢ oglu olmustur. Biiyiik oglu Ibrahim, onun kiiiigii Ismail en kii¢iik de, Mustafa

Liitfi’ dir.!!*

Gortldiigii gibi Harpttizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi’nin atalar1 ilmi kisilikleri
ve topluma Onderlik etmeleriyle 6n plana ¢ikmislardir. Boyle ilimle i¢ice Miiderrislik,
miiftiilliik ve asiret reisligi yapan bir aile yapisindan gelmesi onun ilmi kisiliginin
olusmasinda ¢ok onemli faktorlerdir. Meseleyi daha iyi anlayabilmek i¢in Mustafa

Efendi’nin ilk hocas1 ve babasi Omer Necati Efendi’nin hayatina bakmak gerekir.

Harputlu Omer Necati Efendi’nin babasi asiret reisi Ibrahim Efendi’dir.

H.1229/1813 yilinda diinyaya gelmistir. Babasi varlikli birisi oldugu igin siiriilerle

1 hitp://. www.istasyongazetesi.com 20.12.2011.
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davar1 vardir. Cobanhigini ise Omer Efendi yapryormus. Bir yolcunun g¢obanlig
dolayistyla kendisini agsagilamasi {lizerine davarlart yolda birakip 27 yasinda
h.1256/1840 yilinda Harput’tan Konya’ya gelir ve sigindig1 bir medresede ¢ok calisarak
33 yasinda icazetini alir. Omer Efendi Konya’dan hocasindan izin alarak Aksehir’e
gelir. Aksehir e gelince bir bahge satin alir. Bu bahge igerisine H.1262/1846 tarihinde
bir medrese yaptirir. Burada ilim ve irfan hayatin1 devam ettirir. Bir miiddet sonra Omer
Efendi memleketi Harput ‘a doner. Orada ailesine Aksehir ‘in giizelligini bahseder.
Onlar1 ikna eder ve onlarla birlikte Aksehir ‘e gelir. Omer Efendi Aksehir ‘de toplam
fasilalarla ii¢ evlilik yapmus, alt1 kiz ii¢ erkek ¢ocugu olmustur. Omer Efendi hayirsever
biri oldugu i¢in masrafini1 kendisi karsilamak suretiyle Sultan Daglari’ndan kaynak suyu
getirerek halkin istifadesine sunmustur. Omer Efendi hastaligi sebebiyle Miiftiiliik
gorevinden ayrilmis H.1306/1890 yilinda 77 yasinda vefat etmistir. Nasrettin Hoca

- . . . . . 112
mezarligina tiirbenin ayakucuna yirmi bes metre mesafededir.

Harpitizdde Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, babasi ve ilk hocast Omer Efendi’den
cok sey alir.14 yasia kadar babasinin medresesinde ilim tahsil eder. Ilmi kisiligi burada
sekillenir. Ilme 4sik, ilmi seven, talebe okutup miiderrislik ve miiftiiliik yapmis olan
babas1 onun ilme ilgisini daha da arttirmigtir. Ayrica unutulmamalidir ki Harpttizade

babasinin miiderris- miiftii olusu onun ilim tahsilini de kolaylagtirmistir.

2.2. Hayati

2.2.1. Dogumu ve Egitim Hayat1

Harpttizade Mustafa Liitfi Efendi h.1283/1866 Aksehir dogumludur. Mustafa
hoca ¢ok zeki bir sahsiyettir. 14 yasina kadar egitimiyle bizzat babasi ilgilenmistir. 17
yasinda Kur’an-1 ezberlemis ve hafiz olmustur. H. 1297/1880 tarihinde Usak’a gitmistir.
Usak da ilim tahsili gormiis ve H.1301/1884 tarihinde Konya’ya giderek burada
miiderris Kadinhanli Hiiseyin Efendi’den ders almistir. Burada sekiz yil siireyle tahsil
yaptiktan sonra alt1 yiiz talebe arasindan altmis adedi sec¢ilmis ve memleketlerine
gonderilmistir. Mustafa Efendi de segilen talebelerden olup 1308/1891 tarihinde
Aksehir’e donmiistiir. Miderris Hiiseyin Efendi kendilerine icazet belgelerini h.
1309/1892’da arkalarindan gtindermistir.113

12 Albayrak, Sadik, Son Devir Osmanh Ulemasi, Medrese Yay., istanbul 1980, C. 4. s. 225; Ayrica bkz.
Hasan Hiiseyin Yildirm, Aksehir Alimleri, Aksehir Gazetesi Matbaasi, 2011, s. 69
13 Ayni Yer.
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Konya’da darul-muallimin mektebinden h.1308/1891 tarihinde mezun olduktan
sonra ayrica Ziyaiyye Medresesine girdi. Bu arada Kadihanli Haci Hiiseyin Efendi’den
icazet aldi. Bunun yan1 sira Meclis-i ayan azalarindan Zeynel Abidin Efendi’nin babasi
Memis Efendi’den, Usak’dan Ayintabli hocadan ve Kayseri Medreseleri’nde ders
okuyarak her medreseden ayri ayri icazet aldi. Babasindan hat mesk etti. Arapca,

Farsca, Fransizca ve Almancayi bu dillerde kitap yazacak kadar bilirdi.**

2.2.2. Idari Gorevleri

Konya’da Miiderris Kadihanli Hiiseyin Efendi’nin yaninda tahsilini tamamlayan
Harpitizade, Aksehir’e dondii. Babasinin medresesinde miiderris oldu. Ayrica Kanuni
Sani 1309/1893 yilinda Aksehir Riistiyesi ikinci muallimligine atandi, dort sene bu
gorevi yiiriittii. Babasinin medresesini tamir etti. Yeni vakiflar kurdu. Vakfiyeye gore,
vakfin gelirinin beste birini dgrencilere, beste birini medresede gorev yapan hocalara,

beste ii¢iinii de vakfin diger giderlerine harcanmasi icin evlatlarina birakt.**®

1324/1908 yilinda II. Mesrutiyet’in ilam1 sonunda Aksehir’den Konya
Milletvekili oldu. II. Abdiilhamit’in tahttan uzaklastirilmasina kars1 duydugu tizlintiiyii
belirten bir beyanname yaymlandi.  1327/1911 yilinda meclisin feshi {iizerine
milletvekilligi sona erdi. Daha sonra yapilan se¢ime katildi ve kazanamadi.1327/1911
yilinda Aksehir Miiftiiliigline atandi. Devrin Konya Valisi ile ters diistiigii igin Eyliil
1329/1913 tarihinde goérevden alindi. Nisan 1335/1919 yilinda tekrar goreve iade

edildi.t*®

2.2.3. Vefati

Harpitizade Haci Mustafa Liitfi Efendi doneminin Milletvekili iken 1908 yilinda
yayinladigi bildiri nedeniyle Ittihat¢ilarin kininden kendini kurtaramadi. Iftiralarla
suglanip, 14 Tesrin evvel 1336 / Ekim 1920 giinii Iplikgi Camisi karsisindaki

medresesinin oniinde idam edildi. Mezar1 Nasrettin hoca mezarligindadar.**’

2.3. Harpiitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi’nin Eserleri Ve Ilmi Kisiligi

Bu boliimde miiellifin ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda bilgi verecegiz.

14 http://.www.istasyongazetesi.com 20.12.2011.
15 hitp://.www.istasyongazetesi.com 20.12.2011.
18 fstanbul Mesihat Makami Arsivi, Dosya No: 5258.
Y7 http:// www.istasyongazetesi.com 20.12.2011.
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2. 3.1. Eserleri
Harpitizdde Haci Mustafa Efendi 54 wyillik Omriine 30°dan fazla eser

sigdirmistir. Bu eserlerinden tespit edebildiklerimiz sunlardir:

2.3.1.1. Red ve Isbat

Eser, Hikmet Matbaa-i Islamiyesi tarafindan Istanbul’da 1330/1911 yilinda
basilmis olup toplam 247 sayfadir. Eser, Liidvig Biichner’in Madde ve Kuvvet adli
kitabina yazilan bir Rediye niteligindedir. Miiellifin bu eserinden ti¢ adedi Konya Bolge
Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde BB00009415 D.No, BB0000015439 D.No ve
BB000022953/1 D.No’lara kayithdir. Eserin bir baska niishas1 Selguk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi’nde 731128 Demirbas No’da kayitli bulunmaktadir.
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi’nde {i¢ ayr1 niishast olup

D.No’lar1 015705, 023708 ve EL.0206dr.

Harputizdde Mustafa Efendi, bu eserinde zaman ve mekéna ger¢ek bir varlik
nazartyla bakmaz. Ona gore zaman ve mekan hakikatte digimizdaki varliga sahip
degildir. Zaman demek, yerkiirenin kendi ekseni veya Giines’in etrafinda donme
stiresinden ibarettir. Dolayistyla zamanin varligi bagka bir seye bagli oldugundan
gorecelidir. Mekanin varligi ise baskasina gore degil kendindendir. Ciinkii mekén bir

mahalli isgal eden bosluktur.118

Harpitizadde, eserinde evrende bir zerrenin bile yok olmasma tahammiil
edemeyenlerin Allah’in yokluguna nasil izin verdiklerine sasirir. Harpitizade’nin

maddecilere yonelttigi elestirilerinde kendi dayanak noktas Islam diisiincesidir.**®

2.3.1. 2. Miihezzeb

Miiellifin bu eseri matbu degildir. Eser ahlak ile alakalhidir.'?

2.3.1. 3. Tashih-i Kitabu’I-Kuduri
Miiellif bu eseri 1291/1874 yilinda tashih etmistir. Eser, Firat Universitesi
Kiitiiphanesi’nde 66403 D. No’ya kayitlidir.

2.3.1. 4. Feraiz ve Hesap Dersleri

18 Harpitizide Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age, s.83; Konu hakkinda Bkz. Dasdemir, Yusuf, Ismail
Fenni Ertugrul’un Materyalizme Elegtirel Yaklagimi, (Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Danisman: Naim Sahin), Konya 2007, (Yiiksek Lisans Tezi); Topaloglu, Aydin, “Materyalizm”, DIA,
Ankara, 2003, C.XXVIII, s.140.

19 Giizel, Cemal, “Ti iirkiye’de Maddecilik ve Maddecilik Karsitt Goriigler”, Hacettepe Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 2002, C. 19, S.1, s. 77-78.

120 Sunguroglu, age., C. 11, s. 384,
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2.3.1. 5. Tahkiku’I-Ilim

2.3.1. 6. Tahkiku’s-Sifat

2.3.1. 7. el-Viicud helHuveAynu’l-Mevcud

2.3.1. 8. Redu Ecvibeti’l-Allameti’t-Teftezani an Itirazati’l- Imamu’r-Razi
2.3.1.9. Ala’l-Kavlu bi’l- Viicudi’z-Zihni

2.3.1. 10. Tahkikii’l-Ef*ali’l-Ihtiriye

2.3.1. 11. Sami ale’l-Cami

2.3.1. 12. Deavi-yi Asere

Kaynaklarda varligi belirtilen bu eserlere tiim arastirmalarimiza ragmen

ulasamadik. Eserler hakkinda herhangi bir bilgi tespit edilememistir.'**

2.3.1. 13. Risale fi’l-Akaid

Konya Boélge Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde bulunan eserin miiellifi belli
degildir. Islam Dini ile alakali olan eser Harputlu Mustata Omer el-Aksehri Efendi
tarafindan 1303/1885 yilinda istinsah edilmistir. Eserin istinsah yeri belli degildir.

2.3.1. 14. Serh-i Risaleti’l-Bakuniyefi’l-Mukantarat

Konya Boélge Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde bulunan eserin miiellifi Ali b.
Mustafa et-Trabzoni’dir (1303/1886). Kronoloji ile alakali olan eser Harputlu Mustafa
Omer el-Aksehiri Efendi tarafindan 1303/1886 yilinda istinsah edilmistir. Eserin
istinsah yeri belli degildir.

2.3.1. 15. Hediyetii’l-Thvan

Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde bulunan eser, Ali el-Vehbi et-
Trabzoni tarafindan telif edilmistir. Kronoloji ile alakali olan eser Harputlu Mustafa
Omer el-Aksehri Efendi tarafindan 1303/1885 yilinda istinsah edilmistir. Eserin istinsah
yeri belli degildir.

2.3.1. 16. Hatimet-u Risaleti’l-Kifayefi’r-Rub’i’|-Miiceyyeb

Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde bulunan 28 varak olan eserin
miiellifi Aksekili Mustafa Asim Efendi’dir (6.1303/1886). Astronomi ile alakali olan
eser Harputlu Mustafa Omer el-Aksehri Efendi tarafindan 1303/1885 yilinda istinsah

edilmistir. Eserin istinsah yeri belli degildir.

121 http://. www.istasyongazetesi.com 20.12.2011.
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2.3.1. 17. Serhu’l-Ebyad

Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde bulunan eserin miiellifi Ahmed
Riisdi Karaagaci’dir. Eser, Harputlu Mustafa Omer el-Aksehri Efendi tarafindan
1303/1885 yilinda istinsah edilmistir. Eserin istinsah yeri belli degildir.

2.4, TImi Kisiligi

Harpitizdde Hact Mustafa Liitfi Efendi miiderris miiftii bir ailenin ¢ocugudur.
Dedelerine bakildigin da bir¢cok miiderris goriilecektir. Boyle bir aile yapisina mensup
olan Harpitizade ilim ocaginda dogmus ve biiyiimiistiir. Ilk ilmi tahsilini babas1t Omer
Necati Efendi’nin Medresesinde yapmistir. 14 yasina kadar babasiin yaninda ders
okumustur. 14 yas ilmi kisiligi sekillenmesi adina énemli bir yastir. Babast Osmanli

ulemasindan idi. Harpitizade de bu gelenek lizere yetisti. 17 yasinda hafiz oldu.

Harpitizdde Hac1 Mustafa Efendi Kadinhanli Hiiseyin Efendi, Memis Efendi,
Ayintabli Hoca ve Kayseri medreselerinde ayr1 ayri icazet aldi. H.1308/1892 yilinda
miiderrislige basladi. H.1327/1911 yilinda miiftii oldu.'??

Miiellif sadece medreselerde okutulan kitaplar1 degil ayni zamanda yabanci
filozoflar tarafindan yazilan eserleri de okumustur. Eserinden sadelestirerek aldigimiz

su paragrafta bunu gérmekteyiz:

“...Almanya feylosoflarindan L. Buchner namli feylesofun (Madde ve Kuvvet)
namindaki eserinin (Ahmet Nebil-Baha Tevfik) Efendiler tarafindan Tiirk¢eye terciime
olunan nushasinin birinci cildine acizane g6z attim. Bu eseri defalarca okuyup

derinlemesine inceledigimde.. 12

Mustafa Efendi’nin Yasadig1 cagda sekiilerizim ve maddecilik hizla yayilmakta
ve bu durum Osmanli devleti ve halki i¢in de tehlike olusturmaktaydi. Osmanli medrese
geleneginde yetisen Mustafa Efendi maddeciligi ¢iiriitmek ve sekiiler anlayisin Osmanl
topraklarinda yayilmasmni énlemek ve Osmanlidaki degisimin Islami prensiblere gore
olmasi amaciyla Kelam ve felsefe alaninda eserler verdi. Red ve Isbat adli eserinden

sadelestirerek aldigimiz su paragraf her seyi 6zetler niteliktedir:

“Hamd Allah’a mahsustur. Islamiyet her tiirlii ayip ve eksikliklerden tamamen
uzaktir. Bu itirazlara (L. Buchner’in) vakif olmayip da (bu itirazlar) Rededilmeseydi

halk arasinda bir leke gibi anlasilabilirdi. Hakikat (Gergek) ortaya ¢ikip ayip ve leke asil

122 http:// www.istasyongazetesi.com 20.12.2011.
123 Harpitizade Mustafa Liitfi Efendi, Red ve isbat, Hikmet Matbasi, 1330/1914, Dersaadet s. 4.
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hak sahibine iade edildigi an dost-diisman nezdinde Islamiyetin yiiceligi ve kudsiyeti

hakkiyla bir kere daha goriilecektir. Bizim de bundan baska higbir maksadimiz

yoktur.”124

124 Harpitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age, s.11.



UCUNCU BOLUM
HARPUTIZADE HACi MUSTAFA LUTFi EFENDI’NIN GORUSLERI
3.1. HARPUTIiZADE HACI MUSTAFA EFENDININ VARLIK
HAKKINDAKI GORUSLERI

Varlik bilim (ontoloji), varlig1 sadece varlik olmasi1 bakimindan inceleyen bilim
dalidir.*® Ontoloji varligin baslangict, mahiyeti (6zii) ve sonu ile ilgili sorulara cevaplar
arar. Felsefenin en temel ve vazgegilmez meselesi varlik meselesidir. Varlik meselesi
denince de, ilk akla geleni ve dinin en biiylik iman ve inang ilkesi olan Allah’dir. O’nu
“Alem” (Madde) “Ruh” veya “Ruhi varliklar” takip ederler.'?®

Felsefe insanin 6nce kendi hakikatini, i¢inde bulunup ¢evresini kusatan alemin
nasilligini, daha sonra bunlarin nedeni olarak kabul ettigini Tanri’ya yonelerek
diisiincesini bu alanlara yogunlastirmasindan dogmustur.*?’

Tarih boyunca ontolojinin kapsadigi konular islam filozoflarmin da ilgisini
cekmistir. Ancak Islam filozoflarmin Metafizik hakkindaki gériisleri Islam inanciyla
uzlagma seklinde olmustur.

Felsefenin Islam diinyasina girmesinden sonra, Islam Felsefesi’nin konulari
arasina Antik Yunan Felsefesi’nde yer almayan Tanri, alem, ruh, oldiikten sonraki
dirilis, Tanri’nin sifatlari vb. gibi kavramlar da eklenmistir.?®

Harpitizade Hacit Mustafa Efendi, Tanr1, alem (madde), ruh ve 6liim Gtesi hayat
hakkinda “Red ve Isbat” adl1 eserinde genisce bilgiler vermistir.

3.1.1. Tanr Anlayis1

Tann diislincesi ve inanci felsefe tarihinde her zaman 6nemli bir yer tutmustur.
Tanri’nin varligi, O’nun evren ve insan ile olan iligkisi felsefenin en eski ve temel
problemlerinden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Denilebilir ki, Tanr1 problemine yer
vermeyen bir felsefe sistemi hemen hemen yok gibidir."?®

Birgok filozof Tanr1’y1 kendi sistemlerinin “O olmazsa higbir sey olmaz” ilkesi
olarak kabul etmek zorunda kalmislardir. Sayet filozoflarin bu sistemlerinden Tanri

cekilip alinirsa, 0 zaman o sistemler ¢oker. Mesela Aristotales, Descartes, Spinoza,

125 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigii, s. 189-190.

126 Erdem, Hiisameddin, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti-Hiier Yay, s. 32.

121 Demirpolat, Enver, Osmanh-Tiirk Diisiiniirii Harputi Hoca ishak’mn Felsefi Goriisleri, Konya
2003, s. 64.

128 Demirpolat, Enver, agt., s. 64.

129 Yesilyurt, Temel, Tanr’’min Askinhgi Baglaminda Rii’yetullah Sorunu, Malatya, 2001, s. 62.
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Leibniz, Hegel sistemleri vb. gibi daha nice filozoflarin sistemleri hep Tanri
merkezlidir. Bu tip felsefe sistemleri biiyiik 6l¢iide “mutlak varlik” ve “mutlak varligin
alemle olan miinasebetlerini” agiklamaya calismaktadir.** Ayrica Tanri’nin varhiginin
kanitlanmas1 konusu da Felsefe tarihinin baslangicina Kkadar gitmektedir. Ilahiyat
sistemlerinin en 6nemli problemlerinden birisi de Tanri ile ilgili olup O’nun varliginin
kanitlanmas1 konusu olmustur.

Harpitizade’nin, Tanri anlayisina bakildiginda; Tanri tekdir ezeli-ebedidir,
varligi zorunludur (Vacibu’l viicut). O’nun varligi kendinden olup baska bir seyden
dolayr var olmamistir. O’nun Red ve Isbad adli eserinde sadelestirerek aldigimiz su

paragraf onun Tanr1 hakkinda ki goriislerini agik¢a ortaya koymaktadir.

“Biitiin din erbabi, alimler, havas ve avam akli delillere ve kati miisahedelere
dayanarak kainatin baslangici ve kainatin yaraticis1 olmak tizere bir vacibin kabul ve
tasdikinde tereddiitsiiz ittifak ve birlik iginde olduklar ...”**! Onun Tanri anlayisi
incelendiginde Islam’la ortiisen bir Tanr diisiincesinin oldugu gériilecektir. Onun su

sozleri bize konuyla ilgili agiklayici fikirler verecektir.

“Belki biz diger dinlerin mensuplariyla ancak itikad-1 Halik meselesinde ittifak
edebiliriz. Ahiret hususunda ancak kendi dinimiz nam ve hesabina hareket ederiz. Gergi
Allah tarafindan inzal olunan semavi dinlerin biitiinii hak ise de bizim diger dinlerin
yardimina ihtiyacimiz olmadigi gibi hakikatlerine da vakif olamadigimizdan tahrif ve
degisme saibesinden masun olmadiklarindan higbir yoniiyle kabul edemeyecegimizden
her meselede onlarca birlikte diisiinemeyiz. Ozetle bizim kitabimizda din namina vaki

olan agiklamalarimiz Islamiyet’e aittir.”

Harpitizade, Tanr1’y1 bilmek hakkinda fikirlerini dile getirirken insanin Tanr1’y1
goremeyecegini ileri siirerek goriislerine soyle devam etmektedir. “Nazarimizda
mechuldiir. Bu hususta icra edilen her tiirlii tecriibeler sonugsuz kalmigtir. Simdiye
kadar hi¢ kimse atomu goremedigi gibi gérmek ihtimali yoktur. Bu sdzlerden

anlasiliyor ki baz1 varliklar gériilmez ve belki de gériilmesi miimkiin olmamis. Su halde

130 Erdem, Hiisamettin, age., s. 37. _
131 Harpitizdde Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, Red ve Isbat, Hikmet Matbaayi Islamiye, 1330 s. 4.
132 Harpitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 4.
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biz onlara hitaben bizim inandigimiz yaratici var oldugu gibi sizin duyu organlarinizla
goriilmesi miimkiin degildir der isek acaba ne cevap verirler.”**®
3.1.2. Harpiitizaidde Hac1i Mustafa Efendi’de Tanr’’min Varhgm

Delillendirme Yollar: (isbat-1 Vacip)

Tanrinin varlig1 ve yoklugu veya Tanr1 varsa bunun aklen miimkiin olabilirligini
gostermek tarith boyunca insanligi olduk¢a mesgul etmistir. “Tanri’’nin varliginin
kanitlanmasi (Isbat-1 Vacip) konusunda Islam filozof ve kelamcilar1 birden fazla metoda
basvurmuslardnr”.134 Bu kanitlama metotlar1 ve onlarin ne olduklarina kisaca
degindikten sonra Harpitizdde Haci Mustafa Efendi’nin bu konudaki goriislerini
incelemeye calisacagiz.

3. 1. 2. 1. Hudus Delili

“Hudus” kelime anlami olarak sonradan peyda olmak™® anlamima gelir. Kanit

sOyle bir akil yliriitmeye dayanmaktadir;

. Her sonradan olan (hadis) Yani yok iken var edilen, varlifindan once

yokluk (adem) bulunan sey, var olmak i¢in bagka bir nedene muhtactir.
. Alem, yani Tanri’dan bagka var olan her sey hadistir.
. Oyleyse onunda var olmasinin bir nedeni bulunmali ki, o da Tanrr’dir. "

Islam filozoflarindan ve Kindi ve Ihvan-1 Safa Ekolii tarafindan hudus kanitina
daha cok itibar edildigi belirtilmektedir. Haci Mustafa Efendi Islam Filozoflar1 ve
kelamcilarin yaygin olarak kullandigi hudus kanitinada eserlerinde yer vermistir. O,
“Biz kesin akli delillere dayanarak soyleyip, acikladik ve ispat ettik ki alemin asil
maddesi salt olarak yaratilip icad olunmus.. Esas sebepsiz higbir sey var olmayacagi

»137 obriigiiyle alemin sonradan (hadis

aklin kesin apagik bir geregi oldugundan...
)varlig1 zorunlu (Tanr) birisi tarafindan yaratildigini belirtip hudus kanitin1 kullandig:

goriilecektir.

133Harpﬁtizalde Haci1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 22.

134 Topaloglu, Bekir, islam Kelamecilari ve Filozoflarina Gore Allah’in Varhgi, Ankara, 1983, 5-15)
Ishat-1 Vacip.

' Devellioglu, Ferit, Osmanhca Lugat, Aydin Kitapevi, istanbul, 2012, s. 452.

136 Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, [iFV Yay., izmir, 1999, s. 46-47.

¥"Harpitizade Hact Mustafa Liitfi Efendi, age. s. 49-50
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Bu kanit eserden meessire gitmek suretiyle alemin hadis olusundan hareket
ederek Tanri’nin varligini kanitlamaya giden bir metottur. Harpitizade’nin eserinde,
eserden miiessire gittigi goriiliir.

3.1.2.2. ilk Neden ve illet Delili

»138 anlamlarini ihtiva eder.

Illet sdzliik anlamu itibariyle “sebep, hedef, gaye
Aristoteles’in “ilk Muharrik” kanitinin bir bagka izah1 seklinde olan bu kanitlara Kindi,
Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflar tarafindan kullanilmistir. “S6z konusu edilen ilk neden
ayni zamanda da ilk varliktir. O’nun varligr i¢in bagka bir neden yoktur. O, biitiin
varliklarin en istiinii ve en 6nce olanidir. O, madde degildir, varliginin devami maddeye

bagli olamaz, madde olmadigma gére O’nun igin bir suret de diisiiniilemez.**

Bu kanitlama metodunu Harpitizade de kullanmistir. O, “cisim bilesimi ve
kainatin diizenli islerinin tanzimi, tedbir ve idaresi i¢in ilim ve irade sahibi bir miiessire,
miidebbire (isi tasarlayip etki edene) kesin gerek vardir. Sebepsiz higbir s6z miimkiin

olmayacag aklen agik ve kesin bir zarurete dayanik iken...”**

ifadesiyle bir ilk nedene
(yaraticiya) ihtiyag oldugunu belirterek, ilk nedenin gerekliligini vurgular.

3.1.2.3. Gaye ve Nizam Delili

55141

Nizam sozliikk anlami olarak “dizi, sira, diizen, usul, tertip, kaide anlamlarina

£12 anlamlarini tasir. Alemden

gelir. Gaye ise “maksat, meram, netice, son, hede
hareket edilerek yiice bir varligin kanitlanmas1 yolunun takip edilmesi Felsefe tarihi

boyunca hep kullanilan metot olmustur.

Bu kanitlama metoduna hikmet, inayet, nizami-alem, illet-i gaiyye, ibda, ihtira

adlar1 da verilir.

Metoda gore alem birbirine uygun bir nedenler ve gayeler sistemi arz
etmektedir. Neden ve gayeler manzumesi olan her sey, bilgin ve akilli bir illetin
sebebidir. O halde 4lem bilgili ve akilli bir etki edicinin eserlerdir ki O’da Tanridir.**®

Kanitlama metodu sdyle bir kiyasla ifade edilebilir

8 Devellioglu, Ferit, Osmanhca Lugat, Aydin Kitapevi, istanbul, 2012, s. 513.

9K iciik, Serafettin, Toprak, Kelam, Tarih-Ekoller, Problemler, Tekin Kitabevi, Konya, 2001.
“Harpitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age. s. 50.

! Devellioglu, Ferit, age., s. 1008.

"2 Devellioglu, Ferit, age., s. 336.

“3Taylan, Necip, islam Diisiincesinde Din Felsefesi, ist., 1994, s. 193.
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. Alem, birbirine uygun bir nedenler ve gayeler 6rnegi arz eder.

. Neden ve gaye Ornegi olan her sey, ilim ve akil sahibi bir nedenin
eseridir.

. O halde alemin kendisi de bilen ve akilli bir varhigin eseridir ki o da

Tanrt’dir.2*

Harputizdde Haci1 Mustafa Liitfi Efendi “Miikkemmel olan bir Allahin kainat1 da

145

mitkemmel bir sekilde yaratmasi lazimdir ki”...”™ ifadesiyle ile varlik aleminin ¢ok

tertipli ve diizenli yaratildigin1 vurgular.

Harputizade, ufacik bir zerrenin mahv ve yok olmasini imkansiz goérdiikleri
halde, kainatin yaraticisi olan vacibu’l vucudu varliginin zaruriliginin kabul edilmemesi
nasil caiz goriilebilir.”**® diyerek Allah’m varhgimin zorunlulugunu belirtip “neden ve
gaye Ornegi olan her sey ilim ve akil sahibi bir nedenin eseridir.” kaidesiyle
diistincesinin Ortlistiigii goriiliir.

3.1.2.4. imkan Delili

Imkan kelimesi sozliik anlami itibariyle “olabilecek vaziyette bulunma;
olabilirlik™**’ anlamuni tasir. “imkan kanitin1 ilk ve en ¢ok kullananlar islam Filozoflari
olduklar1 icin, “Islam Filozoflarimin kaniti” diye de bilinmektedir. Islam Felsefe
tarihinde Farabi tarafindan temellendirilmis. Ibn Sina ile de tam bir sisteme
kavusturulmus olan bu kanit hudus kanit1 ile paralellik arz eder. Bu kanitlama
Metodunda var olanlar varligi zorunlu (vacibu’l-vucud) ve varligi zorunsuz
(miimkinii’l-vucud) diye ikiye ayrilmaktadirlar. Zorunlu varligin yoklugunu diistinmek
zihin igin bir ¢eliski dogurdu halde, var olmak i¢in baskasina muhta¢ olan olabilir
(miimkiin). Varligin varligi ve yoklugu da imkan dahindedir. Dolayisiyla bunlarin bir
baglangicinin da s6z konusu olmasi gereklidir. Bunlarin varligi ise kendinden ve
zorunlu olan bir varlikta son bulmalidir. O’da varligini bizatihi kendisinden alan ve ilk

sebep olan Tanr1’dir.**®

14 Golciik, Serafettin, Toprak, Siileyman, Kelam, Tarih-Ekollar-Problemler, Tekir Kitapevi Konya,
s. 168.

l45Harpﬁtiz§1de Haci1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 49.

l46Harpﬁtiz§1de Haci1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 49.

" Devellioglu, Ferit, age., s. 517.

148Telylan, Necip, Diisiince Tarihinde Tanr1 Sorunu, {st., 2000, s. 63-64.
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S6z konusu kanitlama metodu soyle bir kiyasa dayanmaktadir.
. Alem olabilir varliklar (Miimkiinler ) toplulugundan ibarettir.

. Her olabilir varlik, var olabilmesi icin, yokluguna varligini tercih

edecek bir tercih ediciye muhtactir.

. O halde bu alem de var olabilmek i¢in boyle bir tercih ediciye muhtagtir.

0’da varlig1 zorunlu olan Tanrr’dir.**

Hudus ile paralellik arz eden bu kaniti Harputizade de kullanmistir. Ona gore,
“Zat1 Akdes her ne zaman iradesi taalluk eder ve bir tarafi tercih ederse o zaman o

sifatlarin geregi meydana ¢ikar ve higbir mahzurda lazim gelmez.”150

Harpitizade, “maddiyumun fikir ve itikatlarina zit olarak yaraticiya inananlar
zerrat-1 kainati miimkiinattan saydiklarindan, miimkiinatin ise haricten bir miiessirin
tesirine dayanmaksizin hareket edebilmesini miimkiin gérmiiyorlar”*** diyerek maddeye
harekete gegiren bir yaratictnin oldugunu belirterek bu goriisiiyle Farabi’ye
yaklagmistir.

3.1.2.5. Hareket Delili

Hareket kelimesi “kimildatma, oynatma, is gé’)rrne”152

anlamlarina gelir.
Aristoteles tarafindan ilk defa ortaya konulan bu kanitlama metodu Farabi ve pek ¢ok
Islam diisiiniirii tarafindan kullamilmistir. “Buna gore madde kendiliginden hareket
halinde degildir. Maddeye hareket disaridan verilmektedir. Boylece her hareketi bagka
bir hareket dogurmaktadir. O zaman aleme baslangigta ilk hareketi veren fakat kendisi
hareketsiz olan bir kuvvetin olmasi gereklidir. Iste bu ilk hareket ettirici giic

Tanridir.”*

Harputizdde Hact Mustafa Liitfi Efendi her sey kendi kendine oluyor. “Bir
hareket ettirici veya yaraticiya gerek yoktur” diyen Avrupali Filozoflardan L. Buchneri

elestirerek sunlar1 ifade eder:” Diyorlar ki ikinci sebep mutlaka birinci sebebin

9 Golcik-Toprak, age., s. 165.

%0 Harpiitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age. s. 48.

! Harpitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age. s. 69.

2 Devellioglu, Ferit, age., s. 392.

153 Ulken, Hilmi Ziya, islam Diisiincesi, Ulken Yay., ist., 1995, s. 58.
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neticesidir kendi neticesi mutlaka ticlincii sebebi teskil eder,Fakat heniiz ilk sebebi

59154

kimse kesfedememistir”™" ve “Eser var oldugu miiddetce o kuvvette eserde bulundugu

gibi eserin varligindan dnce veya sonrada (miiessir)etki eden de olur.”**®

Harpitizade alemin (miimkiin) olabilir varlik tiiriinden oldugunu ve tiim olabilir
varliklarin mutlaka bir hareket ettiriciye muhtag¢ olduklarini ileri siirer. Su goriisler onun
bu konudaki diisiincesini bize agik¢a gostermektedir. “Masa veya kasa yapildigr vakit
meydanda bir takim aga¢ demir gibi esyalar ve bigki keser gibi aletler ve edavetler ve
ustanin zahiren kendi kendine hareket eden elleri ve ayaklar1 goriiliir ki bunlar sirf bir
takim sebepler kabilinden olup bunlardan hig biri hakiki fail ve miiessir degildir. Bil ki
hakikatte onun fail, miidebbir ve miiessiri akil, irade, kudret gibi seylerdir ki...”**®

diyerek madde ve kuvvetin bir ve ayni olmadigini, maddenin bir hareket ettiriciye

gereksinim duydugunu belirtir boylelikle hareket kanitin1 kullandig1 goriiliir.

Goriilecegi iizere, Harputizade Islam filozoflar1 gibi akli kamitlar1 kullanmasi
onun felsefe ve filozoflara deger verdiginin bir gostergesi olarak kabul edilebilir.

3.2. Materyalizmin Tarihi Gelisim Siireci ve Cesitleri

Harpitizade, “Red ve Isbat” adli eserinde Buchener materyalizmini elestirmistir.
Onun goriislerini daha 1y1 anlamak i¢in materyalizmin tarihi gelisim siireci ve ¢esitlerine
kisaca deginmek gerekmektedir.

Materyalizmin dilimizdeki Kkarsiligi  6zdekgilik, maddecilik, maddiyun,
maddiyedir.”’ Almancasi “Materialismus” Fransizcasi “meterialisme” ve ingilizceside”
materialism”dir.

Ontolojide maddeyi degismez, aktif ve dinamik bir prensip ve cevher olarak
kabul eden ruh ve fikir gibi manevi cevherlerin bu maddenin bir tezahiirii oldugunu
iddia eden yahut bunlari inkar eden meslekler. Maddecilerin hepsi de maddeyi hareketli
ve alemde belli bir yer isgal etmis ferdi seyler gibi tasavvur ederler. Onlara gore,
insanin, karsisina gegip kendi suuruna vardig: asil ger¢eklik madde’dir. Suur, maddenin

bir golgesi, bir aksetmesidir.**®

> Harpitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age. s. 45.

1% Harpiitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age. s. 45.

1% Harpiitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age. s. 43

57 Bolay, S.Hayri, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Ak¢ag Yay. 5.Baski, Ankara 1990, s. 162.
%8 Bolay, S.Hayri, age. s. 162 .
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En genis anlamiyla materyalizm i¢in, varolanin tamamiyla maddi oldugunu ya
da en azindan maddi olana bagli oldugunu ileri siiren felsefi bir meslek oldugu
sdylenebilir™ Materyalizmi daha iyi anlayabilmek icin cesitlerine ve tarihi gelisim

siirecine bakmak gerekmektedir.

3.2.1. Materyalizmin Tarihi Gelisimi
Tarihi siire¢ icerisinde materyalist diisiince irdelenirken ilk ¢agdan gilinlimiize

kadar bir tasnife tabi tutulmasi gerekmektedir.

3.2.1.1. Tlk Cagda Materyalizm

Belli bir tarih donemini adlandiran ilkgag kavrami, bilindigi gibi ,genistir: Bu
donem ilk yazili belgelerle baslar. Asagi yukari dérdiincii bin yildan-isa’dan sonra 476
yilinda Bati Roma Imparatorlugu’nun ¢okiisiine kadar siirer.'®

Bugiin bildigimiz anlamindaki felsefeyi ilk olarak ortaya koyan, eski Yunanlilar
olmustur. Boyle bir felsefe, Klasik, ilkgag ya da Antik ¢ag ad1 verilen, yalniz Yunan ve
Roma kiiltiirlerini igine alan, isa’dan &nce 8.yiizyilda baslayip, Isa’dan sonra 5.yiizyilda
sona eren, demek ki bin yildan ¢ok siiren bir tarih araliginin iiriiniidiir. Bundan dolay,
su sinirladigimiz bi¢imiyle ilk ¢ag felsefesine Antik felsefe de denilir. Buna gore, Antik
felsefe denilince: Yunan felsefesiyle, bundan tiiremis olan Helenizm ve Roma felsefesi
anlagilir.®® flk cagdaki Doga filozoflar1 olarak adlandirilan Thales (M.O. 624-546),
Demokritos (M.O. 460-370), Epikuros (M.O. 371-270) sistemli olmasa da ilk
materyalistler sayilabilir. Bunlar diisiincelerini arche ve atomculuk kavramlari {izerine
insa etmislerdir.Ilk cag felsefesinin temelleri iizerine insa edilen orta ¢ag felsefesinde

materyalizmin nasil bir seyir izledigi merak konusudur.

3.2.1.2. Orta Cagda Materyalizm
Antik ¢agin sonlarina dogru yeni-platoncu unsurlar ve Roma imparatorlugunun
Hristiyanlig1 resmi din olarak ilan etmesiyle tek tanrict (Mono theist) bir anlayisin

yayildig1 ve orta ¢ag felsefesinin bu temeller lizerine yiikseldigi goriilecektir.

9Tom, Bottomore, Marksist Diisiince Sozliigii (Cev., Mete Tuncay), Y.Y. Ist., 2002, s. 423.
180 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi kitapevi, Ist., 1999, s. 5-11.
181 Gokberk, Macit, age., s. 5-11.
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Ortagag felsefesi bastan asagi dini renkli bir felsefedir. Ve boyle 1000 yillik-
Renaissance’a kadar bir 6mrii olacak bu felsefe, bu 6zel diisiince felsefe tarihinin belli
basl dénemlerinden biridir.*®?

Orta ¢agda metariyelistleri Islam diinyasinda da girmekteyiz. Bunlara
“dehriyyun”, “Maddiyun”, “Mu’attila” ve “zinadika” denmektedir.

Su kimseler dehriyyun, zindiklar ve maddiyun olarak gosterilir: Ebu Ali Rica,
Talut, Salib Ibn Abdulkuddus, Ebu sina el-varrak,bassar ibn burd ve ibn Ravendi®®

Onlara zamani (dehr) yaratilmamis ve ezeli saymalarindan dolay:r “Dehriyyun”
ad1 verilmistir.

Maddiyunlar, kainati idare eden ve her seye Muktedir, olan bir yaraticinin
varligini inkar etmislerdir. Alemin bir yaratici tarafindan degil de, 6teden beri
kendiliginden Mevcut oldugunu, canlinin meniden, meninin canlidan viicuda geldigini,
boylece ebedi olarak devam ettigini iddia etmislerdir.

Orta c¢agda Materyalizm gerek bati, gerekse Islam diinyasinda yeterince
gelisememis, kisisel ve sistemsiz diislinceler halinde kalmistir. Ancak sonraki siralarda

(yeni ve yalin ¢aglarda) Materyalizm giiclii bir sekilde canlanacaktir.

3.2.1.3. Yeni ve Yakin Caglarda Materyalizm

Bu donem Ronesansla (Yeniden dogus) XV.yy’dan itibaren baslar,XIX.yy-
sonlarina kadar devam eder. Diigiincenin kilisenin tekelinden kurtulup Rasyonalizm ve
pozitivizmin 6n plana ¢iktig1 ve dolayisiyla da Materyalist felsefenin altin ¢aglarini
yasadigi bu donemde Avrupa dislince yapisinda biiylik sigramalar yasandigi
goriilmektedir.

XVIll.yy’da Pierre Gassendi (1592-1653) ve Thomas Hobbes (1588-1679) sonen
Materyalist diisiinceleri tekrar canlandirmislardir. Gassendi Kilise tarafindan bir nevi
resmilestirilen Aristoteles¢i anlayisi reddetmis ve Epikuros felsefesinin yeniden ele
almlstlr.164

XVIll.yy’de materyalizmi sistem haline getiren Alman Paul-Henri Baron

d’Holbach (1723-1789)dir. O’nun “Doga sistemi” adli eseri materyalizmin incili sayilir.

162 Gokberk, Macit, age., s. 125.

163 Bayrakdar, Mehmet, islam Felsefesine Giris, Remzi Kitabevi, ist.,1999, Tiirkiye Diyanet Vakfi 7-
Bask, Ist., 2009, s. 77.

184 paul Edvards “Materyalizm” The Encyclopedia of philosophy Macmilan publishing co-1996-5-181.
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XIX.yy materyalizmi ve materyalistleri o6zellikle Tirk aydmini etkileme
acisindan daha biiyiikk bir 6nem tasimaktadir. Bu asirda Rasyonalist sistemlere karsi
duyulan nefret, Kant’in tenkit felsefesine ihtiyatli bir doniisle kendini gostermistir .Bu
sekliyle felsefe miispet ilimlere biiylik bir alaka ile baglanmistir.Bazen pozitivizm adini
alan bu cereyan, bilhassa Almanya da daha ileri gotiiriilerek materyalizm seklini
almigtir. Bu materyalizmin temsilcileri Moles Chott (1822-1893), Karl Vogt (1817-
1895) Ludwig Buchner (1824-1899) ve Ernest Heckel (1834-1919) dir.'®®

Ludwig Buchner bu dénemin 6nemli materyalistlerindendir. Osmanli aydinlari
arasinda bliylik tartismalara yol agan “madde ve kuvvet” adli eseri ¢alismamiza olan
Haci Mustafa Efendinin “Red ve isbat” adli eserinde tenkit edilmistir. Ludwig
Buchner’in goriisleri ilerleyen boliimlerde ele alacagimizdan burada {izerinde
durmayacagiz.

Materyalizmi yeniden canlandiran ona yeni bir yorum getiren Karl Marx (1818-
1883) XIX.yy maddeci filozoflarin en 6nemlilerindendir. Marx’mn Ekonomi, siyaset ve
diyalektik materyalizm fikirleri XIX.yy ve XX.yy. insanimi1 oldukca etkilemis ve
fikirleri diinyanin degisik yerlerinde biiyiik yanki uyandirmistir.

Materyalizmin tarihgesine baktiktan sonra gesitleri tizerinde durmak konuyu

daha da acikliga kavusturacaktir.

3.2.2. Materyalizmin Cesitleri

Materyalizmin gelisim donemleri icerisinde gosterdigi farkliliklar, farkli yorum
ve takip ettigi metotlardan otiirii gesitli sekillerde siiflandirilmistir. Calismamizda en
genel ve yaygin tasnif olan “Klasik materyalizm” ve “Diyalektik materyalizm” ele

alinacaktir.

3.2.2.1. Klasik Materyalizm

Klasik materyalizm Eski yunan Atomculuguna dayanir. Bunun Onciisii ilk¢ag
filozoflarindan Demokritos (M.O. 460-370)’tur. Ona gdre “Varolan” meydana
gelmemistir, yok olmayacaktir, degismezdir, hep kendi kendisiyle ayn1 kalir. Ama

“Varolan” 1n disinda bir de “Varolmayan” 1 yani “bosluk™ da, uzay da vardir.

165 Bolay, S. Hayri, Tiirkiye’de Ruh¢u ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi, Ak¢ag Yay., Ankara, 1995, s.
72.
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Klasik materyalizme gore alem atomlardan olusmustur. Bu pargalara zerre
(molekiil) denir. Bu molekiil maddeyi meydana getiren en kiiciik madde demektir.
Atomlar sonsuz sayida ve devamli hareket halindedirler. Madde ve kuvvet bir ve

ezelidir.

3.2.2.2. Diyalektik Materyalizm

Diyalektik materyalizm, dlemin yeniden organizasyonunu miimkiin géren, bunu
Canli bir organizasyondan ¢ok zihinde evrimlesen fikirler sistemine benzeten bu
evrimlesmeyi de tez, antitez ve sentez safhalariyla izah eden maddeci anlayistir.*®

Sayet tek bir madde tez,antitez ve sentez halinde {iglii adimlar atarak birlik
kazaniyorsa, varlik diyalektik olarak hareket ediyorsa, artitk burada diyalektik
maddecilik bahis konusunudur. Bu da Marx ve Engels’in sistemlerinin metodudur.
Onlar Hegel diyalektik metodunu aldilar.*’

Karl Marx (1818-1883) ve Friedrich Engels(1820-1895) ‘in goriislerine dayanan
diyalektik materyalizme gore, madde siirekli bir evrim i¢inde olup bu evrim sayesinde
daha karmasik ve miikemmel varliklar olusur. Onlara gére bu evrim siireci amagsiz
olup, tiimiiyle rastlantisaldir.

Diyalektik materyalistler Monist bir anlayisa sahip olup Tanr1 ve Ruh
kavramlarini dislarlar.

Onlar ruhu bir golge-fenomen olarak goriirler. Yani ruh, maddenin bir
kopyasindan, bir yansimasindan baska bir sey degildir. Biling, bedensiz var olamaz.
Madde her zaman birincil veri, biling ya da ruh ise ikincil veridir. Dolayisiyla bu anlayis
ruhu da maddeye baglamakta ve biling olaylarinda da madde diinyasinda oldugu gibi
belirlenimsi olmaktadir. Tanri, diyalektik materyalistlere gore, insanlarin korku ve
cehaletinden kaynaklanan uydurma bir kavramdir. insanlar ilkin doga ve sonra da
somiiriiler  karsisindaki  giligstizliiklerine  ¢oziim  bulmak i¢in  bu giigleri
tanrisallastirmiglar ve onlara yalvarip yakarmlslardlr.168

Goriildigii gibi her seyi madde ile izah edip Tanri ve ruhu yok sayan

materyalizm bunun yerine bir sey koyamamustir.

166 Bolay, S-Hayri, Felsefi Doktrinler Sézliigii, Ankara, 5. Baski 1990 Akcag Yay., s. 163.

167 Bolay, S-Hayri, age., s. 163-164.

188 3 Bochenski,. M., Cagdas Avrupa Felsefesi (Cev., Serdar Rifat Kirkoglu), Kabala Yay., Istanbul,
1997, s. 92.
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Calismamizla yakindan ilgili oldugundan materyalizmin dnemli temsilcilerinden

L.Buchner’in goriislerini ele almak faydali olacaktir.

3.3. Harpitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi’nin Madde Hakkindaki

Goriisleri

3.3.1.Madde Anlayis

Haci1 Mustafa Efendi Red ve Isbat adli eserini Alman filozof L. Buchner’in
“madde ve kuvvet” adli esirindeki maddeci anlayisi giirlitmek ve Allah’in varligini ispat
amaciyla kaleme almistir. O, “Acizane bizim bu eserimizde edecegimiz meslek ve
maksat tabidir ki miiellifi basit meslek ve maksadiyla ters orantili olacaktir. Miiellifin
mesleginin aksi belirtilerek miizakere usulii ve fenni konular agisinda ortaya koymakla
beraber alemi sanatli yaratan Allah hakkindaki s6zlerini ret ve iptal ederek isbati vacibe
(Allah’in varhigmin ispati) muvaffak olmaktir. Onun i¢in bu eseri nacizanemize Red ve

59169

Isbat ismiyle isimlendirmisizdir. ifadesiyle eseri yazma amacini agikca ortaya

koymustur.

O L. Bucher’in, Madde ve Kuvvet adli eserinde dini elestirmesi konusunu izah
ederken elestirilen dinin Hristiyanligin bozulmus sekli oldugunu ve bunun Islam diniyle

bir alakasiin olmadigin1 belirtir.

Ayrica miiellif L.Buchnerin elestirilerini cevaplamasindaki asil gayeyi soyle
aciklar: “Bu itiraza vakif olmayip da ret olunmasayd: ihtimal ki bazi avam insanlar
indinde bir leke gibi telakki olunabilirdi. Hakikat hal meydana ¢ikip da o ayip ve leke
bihakkin miistahakkina ret ve iade oldugunu vakit dost ve diismen nezdinde Islamiyetin
ulviyet ve kutsiyeti bihakkin bir kat daha tezahiir edecektir ki bizim de bundan baska bir

gayemiz yoktur.”170

3.3.2.Buchner’in Madde Anlayisi
Enerjinin maddeden ayrilmaz 6zsel bir 6zelligi oldugunu 6ne siiren boylelikle
“elektromanyetik madde” teorisinin dogusuna katki yapan Buchner, maddenin

yaratilmaz ve yok edilemez oldugunu savunmustur. Madde, gecirdigi tiim degismelere

169 Harpitizade Haci1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 7.
170 Harpitizade Haci1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 11.
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karsin ayni kalir. Madde zaman ve mekan bakimindan sinirsizdir. Onun basi ve sonu
yoktur. 1"

Buchner madde ve kuvveti i¢ i¢e diislinmiistiir. Bu ikisi ancak bir arada bulunur
ve hatta birbirleri ile bir ve aynidir. Bu da gergekligin ta kendisidir.'"

Buchner maddenin sonsuza kadar bilinemeyecegini ileri siirerken, madde
tizerine verdigi her bilgi ise bu bilinememezlikten Otiirii bir inang durumuna
dontismektedir ki Buchner, metafizik bir duruma diisme ¢ekincesi yasarken, maddeye
metafizik bir 6zelligi yiiklemis olmaktadir.

Buchner, kitab1 “Kraft und stoff” (madde ve kuvvet)’ta “Tanr1” inancint yitkmak
icin gosterilen asir1 gayret disinda bir yeni “din” ya da felsefe onermiyordu. Gerek bu
kitabinin gerekse de diger eserlerinin temel hedefi olan “inang¢”-yikiciligini temin igin
Buchner insanin, aslinda hayvandan farkli olmadig1 tezi iizerine yogunlasiyordu. Hatta
bu fikirleri onun maddenin sonsuzlugu diisiincesine de kaynaklik ediyordu.'™

Buchner, oncesizlik ve sonrasizlik fikirlerinin igerisinde sliphesiz ki, degisim ve
olus fikirlerini savunmaktadir. Fakat degisimsizlik, maddenin kendi 6zsel yapisinm
olusturan atomlarin bir kimligidir. Degisimi miimkiin kilan ise, atomlarin bilesimleri ve
terkipleridir. Maddenin bu bilesimleri ve terkipleri, maddenin 6zdes oldugu kuvveti
aciga cikarmaktadir ki, dncesiz ve sonrasizlik maddenin niteligi olduguna gore, madde
ise kuvvete 6zdes olduguna gore kuvvet de Oncesiz ve sonrasiz olacaktir. Kaldi ki
maddenin Oncesizliginin ve sonrasizliginin en biiyiik delili ise, en ufak ve en biiyiik
maddenin bulunamamis olmasidir. Bu da gosteriyor ki madde simirlandirilamaz
olandir.*™

“Tesadiif gayeye uygun varliklar husule getirmez” diyen Buchner gaye-sebebe
yol agacak her ilkeyi ortadan kaldirmak istemistir ve kendisiyle celismistir. Aslinda
Buchner metafizikten bilinememezci alanindan dolay: rahatsiz olmakta ve her seyi
bilgiye tabi kilarak meteryalizmin bilinebilirci alanim1 6n plana ¢ikartmaya

calismaktadir.

Haci Mustafa Efendi L. Buchner’in maddeci fikirlerini incelerken Islamiyet’in

yiiceligini bir kez daha anladigini ve su ifadelerle dile getirir. “Esya ziddiyla bilinir,

"1 Bolay, S.Hayri, Tiirkiye de Ruh¢u ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi, Ak¢ag Yay., 4.Baski Ankara,
1995, 5.128

172 Bolay, S.Hayri, age., 5.118.

173 Bolay, S.Hayri, age., 128.

14 Bolay, S.Hayri, age., 124.
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kaidesince maddecilerin evham ve hayallerine ve istinad eyledikleri ¢iiriilk ve bozuk
esaslaria vakif ve muttali olunca Islamiyet’in ulviyet ve kutsiyeti nezdi acizanemde bir
kat daha tecelli ve tazahiir eylediginden maddiyunun hurafelerine herkesin vakif

olmalarina temenni ve tavsiye eylerim.”l75

Miiellif, biz deriz ki “esyada dort gesit varlik vardir: vucudi harici (dis varlik),
vucudi zihni (diistinsel varlik), vucudi lafzi (s6zli varlik), vucudi kitabi (yazisal varlik).
Bunlardan her biri digeriyle sirali ve gerektiricidir. Bu varliklardan yazinsal varlik sézlii
varhiga ve sozlii varligin diisiinsel varliga delaleti vaki olup zihinsel varligin vucudi
haricideki delaleti ise aklidir™*™® diyerek esyaya degisik bir bakis agistyla farkli bir

yorum getirmistir.

3.3.3. Maddenin Ezeliligi Anlayis::

Harpitizade Haci1 Mustafa Efendi Osmanli medreselerinde yetismis ve hocalik
yapmis bir Islam Aalimi olarak maddenin ezeliligi fikrine sicak bakmayip siddetle
elestirmistir. “Maddenin nihayetsiz oldugunu ve ahiri olmadigim1 ancak siz
kesfedebildiginizi iftiharla soyliiyorsunuz - bu cihet bizce batil ise de - sizden evvel
gelip gegen kadim felsefe dahi ayni inancta idiler.”*”” diyerek maddeci filozoflari
elestirmistir.

Hac1 Mustafa Efendi Red ve Isbat adli eserini Buchner’in Madde ve Kuvvet adli
eserindeki maddeci fikirleri elestirmek ve ciirlitmek i¢in kaleme aldigini séjyler.178 0]
herseyi Allah’mn yarattigini, ezeli ve ebedi olanin da Allah oldugunu belirtmektedir.
Onun su sozleri konuya daha da agiklik getirecektir. “Iste biitiin kemal sifatlarin da
higbir yoniiyle benzerlik ve oranti kabul etmez derecede ekmel olan Zati Celle ve
Ala’da alemin maddelerini, kuvvetlerini suret ve ozelliklerini durum ve diger
ozelliklerini bdyle yaratip var etme ve isterse mahv edip yok etmeye kadir ve
muktedirdir.”*"

Maddeciligi elestirdigi Madde ve Kuvvet adli eserinde konuyu 3 boliime ayirip

incelemektedir. “L.Buchner’in eserini tamamiyla mevzu bahis etmeyerek bizim saadet

175Harpﬁtizalde Haci1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 42.
176Harpﬁtizalde Haci1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 11.
1 Harpttizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 22.
178 Harpiitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 9-11.
179 Harpitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 43.
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ve arzumuza bagli olarak ii¢ fasl irdeleyecegiz. Birinci fasil maddiyunun sozleri, ikinci

fasil bizim sozlerimiz ve iigiincii fasil din, medeniyet ve ahlak beyanidir.””*®

3.3.3.1. Harpiitizade’ye Gore L. Buchner’in Celiskili Sozleri
Harpltizdde Haci Mustafa Litfi Efendi “bu kitabimiz da L.Buchner’in
aciklanmasini uygun gordiigimiiz maddiyunun soézleri iki kistm olup bir kismi geligkili
sozleri, diger kismi kendi miitalalarimizi ilave ve izah ile arz edecegimiz sdzlerdir.”
diyerek sodzlerini iki kisma ayirir. Ilk olarak yazarin kism-1 evvel dedigi “celiskili
sOzleri” kismini ele alalim.
Harpitizade bu kismi1 on maddede toplayip L. Buchner’in maddecilikle

ilgili celiskili ifadelerini onun madde ve kuvvet adli eserinden sayfa numaralarini

belirterek ortaya koymustur.

. Madde ile kuvvet iki farkli diistiniistiir. (s. 12)
Madde ile kuvvet hakikatte ikisi birdir. (s. 14)

. Madde ile kuvvet ancak fikirde ayrilabilir. (s. 14)
Madde ile kuvvet fikirleri birbirlerinden ayrilmazlar. (s. 15)
. Kainati sebepsiz halk olunmus farz etmek daha makuldiir. (S. 30)

Sebepsiz hicbir sey olamaz. (s. 147)

. Tabiat bilimleri ve kimya bize son terakkilerini gosteriyor. (. 36)

Son hadde ulagsmak miimkiin degildir. (S. 66)

. Bazi ilmi tahliller biitiin kainati teskil eden maddenin ayniyetini
gosteriyor. (S. 179)

. Bir tuzda tasvir kuvveti yoktur. Bazi maddelerde ruhi ve beyinsel

haller yoktur. (s. 113)

. Kuvvet faaliyet demektir. (s. 67)

Kuvvet faaliyetsizde olabilir. (s. 51)

180 Harpiitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 9.
181 Harpitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 67.
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. Esyada intizam vardir. (s. 210)
Esya intizamsizdir. (S. 211)
. Hasseler ebedidir. (s. 16)

Baz1 hasselerini gaib eder. (s. 80)

. Az ¢ok her zamanda harikalar vaki olmustur. (S. 154)
Higbir harika ve mucize yoktur. (S. 156)

. Hareketsizlik vardir. (s.12)
Kainatta hareketten azade bir cismin bulunmast miimkiin degildir. (S.

“Bu ¢eliskilerin ortadan kaldirilip hakikatin izahini talep ederiz.” 183 diyen
miiellif, Buchner’in alemi agiklamada ki ¢eligkili fikirlerini akli,mantig1 ve diyalektik
metodunu kullanarak net bir sekilde ortaya koymustur. O “ikinci kisimda” maddeciligi

elestirip yaraticinin varligini ispat etmeye ¢alisacaktir.

3.3.3.2. Harpitizade’nin Bazi ilave ve Miitaalalari

Hac1 Mustafa Efendi kism-1 sani dedigi bu kismi on madde ile izah etmistir.

. Maddeciler, “hic¢bir sey bizi kendi kendine yani maddesiz bir kuvvet
tasavvuruna sevk etmez’’ diyorlar. Mustafa Efendi ise ‘‘maddiyunun fikir ve
itakatlaria zit olarak yaraticiya inananlar zeratt-1 kainatt miimkiinattan saydiklarindan
miimkiinatin ise hari¢ten bir miiessirin tesirini dayanmaksizin hareket edebilmesini
miimkiin gdrmiiyorlar*®* diyerek maddeyi de harekete gegiren bir giiciin yani
yaraticinin oldugunu belirtir.

. “Biz kuvvetten mahrum madde tanimiyoruz’’ diyen maddiyana cevaben,
“madde ve kuvvetin haricinde bir miidebiri hakimin viicuduna inanlar o zat-1 Akdesi bu

fani diinyada gormek ve gorebilmek arzusunda degil belki ancak akli delillere

182 Harpitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 67-68.
183 Harpitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 69.
1a4 Harpitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 69.
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dayanarak o zat-1 akdesin viicut, vahdet, azamet ve sifat-1 kemaliyesini ilmi ve imani
olarak bilmek arzusundadirlar” diyen Mustafa Efendinin alemde yaraticinin varliginin
tecellilerini akli ve ilmi olarak bilinebilecegini belirterek vahdet-i viicutgulara yaklagir.

“Maddiyunun gérememesinden hakikatte olmamasi gerekmez, baz1 mevcut olan
seylerin hicbir vasita ile gorlinmesin miimkiin olmayacagini kendileride sdylemislerdir.
Ve bahasus hedeflenen miiessir-i haricinin maddi degil belki ruhani oldugunu
sOyliiyorlar. Maddi olmayan bir seyin maddi aletlerle goriilebilmeside miimkiin
degildir.l%” diyerek yaraticinin bu diinyada da maddi organlarla goriilmeyecegini fakat
ilmi delillerle bilinebilecegini belirtmektedir.

° “Maddesiz kuvvet, kuvvetsiz madde olamaz. Bu ne mimkiin ve nede
anlasilir bir seydir; Clinkii bir sey varlik aleminde imkansiz ve gayr1 miimkiin olabilir.
Fakat ayrilmis olan seyin imkansiz ve gayrt miimkiin olmast o seyin tasavvuru
anlagilmakliginda gayri miimkiin olmasmi gerektirmez. Ciinkii ilim dairesi yalniz
miimkiinata degil belki vacip ve miimkiin ve miimteniyle(imkansiz) de alakalidir™®®
diyen Mustafa Efendi mahiyeti maddiyunca mechul madde hakkinda bdyle kesin
hiikiimler verilmesini elestirir ve ilmin sadece somut maddi diinyay: degil yaratici fikri
ile de ilgilenmesi gerekir.

. L.Buchner “Madde ve kuvvetin birbirinden ayrilamayacagi nihayet
seklidir. En basit bir idrak en sonra akla gelendir’>**'diyor. Harputizede ise buna
karsilik; “’Anlasilan miellif bu sozleri ile madde ve kuvvetin birbirinden
ayrilamayacagini soyliiyor. Yani simdiye kadar gelip gegen insanlar daima bir halik
itikadinda bulunurlarmis ve onlarin hatirina simdiki maddecilerin fikirleri gelmiyormus
ve ancak bunlarin hatirina gelmis ve bu da en son bir sekil imis ve en son olunca da
dogru olmasi lazim geliyormus. Halbuki olgunca ve insaflica diisiiniildiigii vakit agikca
anlasiliyor ki, evvel emirde var olan bir sey var ise o da maddecilerin fikirleridir. Ciinkii
aklen kainata baktiklarinda ilk hatirlarina gelen bu kainatin kendi kendine olusu ve
olgunlagsmasidir. Eger kendi kendine olus ve idaresi miimkiin oldugu goriiliiyorsa artik
harigten bir miiessir aramaya liizum kalmaz. Eger kendi kendine olus ve idaresi imkan
dahilinde goriilemeyecek olur ise o zaman bir miiessir-i hariciye(yaratici) mecburiyet

hasil olur®® diyerek kainatin kendi kendine olup idare olunmadigini bir yaratici

185 Harpttizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 70.
186 Harpttizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 72.
187 Harpitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 31.
188 Harpitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 74.
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tarafindan yaratilip idare edildigini sdyler. Ayrica maddecilerin yeni bulunmus gibi
fikirlerini sunmasini elestiriri, bu diisiincelerin, daha 6ncede dile getirildigini belirtir.

. L.Buchner “mikroskoplarimiz 0 kadar nakistirki, tabiatin harikalarini
degil bir insan veya hayvan tohumunun i¢indeki seyleri bile tamami ile gérmekten
aciziz. Bununla beraber cismimiz ne kadar kii¢iik olursa olsun muvcudiyetleri asla inkar
olunamaz. Deniz tuzunun gayet kiiciik olan ciizlerini hi¢bir vasita ile gérmek miimkiin
degildir. En miikemmel mikroskoplar bile molekiillerin ve atomun sekillerini tamamiyla
gosteremez. Malumatimiz sabit ve belirgin degildir. Halen maddenin bir tek unsurdan
m1 yoksa kimyaca tanitilan altmis-yetmis basit cisimden mi tesekkiil ettigi belirli
degildir™*® sozleriyle aslinda insamin varligi ve maddeyi bilmedeki acizligini itiraf
ediyor.

Harpitizade ise “Evvela, su sozlerinin agikligindan anlasilacag tizere aletlerin
eksik bilgilerinin kesin ve bazi esyanin hicbir vasita ile bilinmesinin miimkiin
olmadigint ve baz1 esyayl tamamiyle gormekten aciz olduklarini ve ilimleri ancak
tecriibe ve olanlara dayali oldugunu soyleyip, itiraf eyledikleri halde esyanin sonsuzlugu
hakkinda nasil kesin hiikiim Verebiliyorlar”190 diyor ve akil ve bugiinkii aletlerle alemin
bilinmesinin ve anlagilmasinin zorluguna dikkat c¢ekerek vahyin bu konudaki
aydinlaticilifina olan ihtiya¢ gostermeye caligir.

. Harpitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, L.Buchner ‘in “Cenab-1 Hakkin
Ibranileri diger sahile gecirme igin kizil denizin kuruttugunu incilden naklen beyan
eyledikten sonra fakat hangi muhakemeye muktedir sahsi bu hadiselerin i¢inde tabii

olan miinasebet ve kanunlardan bagka bir sey g('jriilebilir”191

sOziine karsilik, “Bir kere
kizildenizi kurutmak meselesini kabul edipte bunun yine tabiatin geregi oldugunu kabul
ediyorlarsa zannedemem ki, tabiatta bunun gibi bir kanun olsun bunu izah eylemeleri
lazimdir. Yok esasen kabul etmeyip bu husustaki tevatiirleri ve bunun icabatin1 inkar
edecek olurlarsa ondan ne ¢ikar. Mesele miitevatirdir™** diyecek bu mucize ve

harikalarin madde ve tabiat kanunlariyla aciklanamayacagini, yaratict diisiincesiyle

anlasilabilecegini belirtmeye ¢aligmaktadir.

189 |_udwig Buchner, Madde ve Kuvvet, Cizgi Kitabevi (Cev., Baha Tevfik) Konya 2012, s. 71,75,
81,108.

190 Harpttizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 77.

91| udwig Buchner, age., s. 159.

192 Harpitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 79.
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. Harputizede, “Bunlar diyorlar ki, madde nihayetsiz, evvelli ve ahiri
yoktur. Demek olur ki, alem ezelden milyarlar ve trilyonlar ve belki sonsuz kere
degisime maruz kalmistir. Bunun 6zetle cevabr maden alem simdiye kadar sonsuz kere
olus ve olgunlagsmaya maruz kalmis ve yine yok oldugu ve olusum basladig: su halde
degisim, sonsuza nihayet bulmadik¢a hali hazirdaki olusa ndbet gelemeyecegi
zaruridir*®® diyerek maddenin ve kainatin ezeli ebedi olmadigmi sonlu oldugunu
aciklar. Goriilecegi lizere Mustafa Efendi akil ve mantigi biiylik bir ustalikla
kullanmaktadir

. Doktor Leo Pold diyor ki; “Madde nihayetsiz olan tabiatin ciizlerinden
bir ciizdiir, ciiz’i ise kiilli anlamaktan acizdir. Bu vasita ile ne maddenin ne de tabiatin

hakikati anlasllamaz”lg4

Harpitizade ise buna karsilik “simdiye kadar bize higbir sey
ogretememisler ve hicbir kesifleri yoktur. Bize giinesin dondiigliinii mii yoksa sabit
oldugunu mu ispat ettiler. Arzin varligini m1 yahut diizgiinliiglini mii ispat ettiler.
Maddenin ve tabiatin kanunlarna dair bir bilgileri mi vardir. Asla™® diyerek
maddecilerin insanlik tarihinde, bilime yeterince katki yapmadiklarini, buluslarinin
olmadigim1i ve tabiat kanunlarmi kesfedemediklerini anlatmaya ¢alis. Buradan
anlasiliyor ki Harpitizdde Bati’nin ilmi tarihine ve pozitif ilimlerin kendisine de
vakiftir.Bu durum Osmanli disiiniirlerinin = pozitif ilimlere uzak olduklarini
sOyleyenlerin ne kadar da yanildiklarini agikca ortaya koyar.

. Harpiitizade maddecilerin, “Mekan fikri yerde varolan harigteki esyanin
yanyana gelmis sekillerinin mahsuliidiir. Bunlar ancak insanin zihninde mevcuttur.”
Sozlerine cevap olarak diyorlar ki harigte var olmayan esya eger olmasi miimkiin
olmayanlardan olursa mesela iki ziddin bir arada bulunmas1 gibi, bu sirf zihinde var
olan bir manadir. Fakat imkansiz olmazsa kanunsuz olan zaman, mekan gibi bu kisim
yalniz zihinde degil belki hakikatte sabit oluyor. Gerek goreceli olsun zaman gibi gerek
gercekte olsun mekan gibi bununla beraber her ikisi de dista var degillerdir. Bu yonde
de hatalar1 ortaya cikar.”1% Diyerek maddiyunu elestirir. Zamanin goreceli mekaninda
gercek de var oldugu vurgular.

. Maddeciler, “seklin onceden diisiiniilmiis, tertipli, planli olmadigi, tabiat,

merhamet kabul etmez, esyada hi¢bir gaye ve maksat yoktur. Kainat ezeli ve sebebsiz

103 Harpttizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 80.
104 Harpttizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 51.
195 Harpitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 81.
196 Harpitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 84.
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olusmustur™*®’ diyorlar. Harpatizade Hact Mustafa Liitfi Efendi ise bu fikirleri tek tek
ele alir ve elestirerek kainatin plansiz olmadigini, esyanin bir gayesinin oldugunu su
sozlerle dile getirir: “Insan viicudunda olan gdzii, beyni veya sinirleri meydana getirmek
icin higbir plan tertip yoksa bu kuvveleri bir araya getiren atomlarimiz ne miinasebetle
ve nasil bir araya toplanmaktadir. Bu uzuvlari meydana getirmek i¢in o uzuvlarin tabi
oldugu viicutla orantili miktar1 belirtmek vazifesi kime ait oluyor. Gereginden fazla
veya eksik olmamak i¢in gerekli uygunlugu kim halk ediyor ve haritasin1 hangi
miihendis diizenliyor. Mesela gozilin beyazin1 ayiran diizenli daireyi kim (;iziyor.”198
Kainatin sebepsiz ve kendiliginden olmadigini, maddiyyunun “ikinci sebep mutlaka
birinci sebebin neticesidir ve kendi neticesi mutlaka iigiincii sebebi teskil eder.”**®
Soziine karsilik “fakat heniiz ilk sebebi kimse kesfedememistir ve Fen erbabi bunu

kesfetmeye ugrasmaktadir.”?® Diyerek burada Mustafa Efendi kainatin bir yaraticisinin

oldugunu 1spatlamaya ¢alisir.

Goriilecegi lizere Harpitizade akli, bilimsel diisiinceyi ve felsefi mantig1 esas
alip goriislerini ileri siirtip, Osmanlilarda felsefi diisiince yoktur diyenlere bunun bdyle

olmadigini agikga gostermistir.

3.3.3.3. Maddiyunun Sézleri Hakkinda Harpiitizdde’nin Yorumlari

Harpttizade Hac1 Mustafa Lutfi Efendi maddiyunun sézleriyle daha ¢cok XIX.
yy’da maddeciligin savunuculugunu yapan, fikirleri Avrupa ve Osmanli’da genis yanki
bulan Buchner’in maddeci gorislerini kastetmektedir. Mustafa Efendi kitabinin ilk
kisimlarinda Buchner’i tanitir, onun hurafelerle dolu Hristiyanlig1 tanidigr i¢in dinden
ve Tanr’dan nefret ettigini, Tanri’min olmadigin1 ve maddenin ezeli oldugunu
1

< . 2
savundugunu soyler.?’

Hac1 Mustafa Efendi maddiyunun sozlerini sdyle siralar:

. Maddesiz kuvvet, kuvvetsiz madde olamaz.
. Maddenin heniiz esas mahiyeti mechul bir cevher oldugunu iddia
ediyorlar.

to7 Harpittizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 84.

108 Harpttizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 86.

1991 udwig Buchner, age., 169.

200 Harpitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 24.

201 Harpitizdde Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 12-13.
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. Bir taraftan madde kuvvetten ayrilmaz ve bir taraftan iki muhtelif seydir

ve bir taraftan ayni seydir.

. Kainat kendi kendine olusmus ve olgunlagmaistir.
. Madde ezeli ve ebedidir. Ozsel olarak aynidir.
. Madde atom ve molekiillerden meydana gelir.

. Esyada hicbir gaye maksat yoktur.

. Tabiat merhamet kabul etmez.**
Harptitizade Haci Mustafa Liitfi Efendi maddecilerin gorislerini
yukaridaki sekliyle siraladiktan sonra Red ve Isbat adli eserinde maddecilere

elestirilerini de yoneltir.

3.4. Diger Hususlar

3.4.1. Harpiitizade’de Din-Medeniyet ve Ahlak

“Din Allah ile kul ve kullar arasindaki miinasebetleri tanzim eden nizamdir.”?*
“Medeniyet ise adalet severlik, insanca iyi ve ferah yasayis, sehirlilik, yasayista, ilim,

fen ve sanatta ilerlemis cemiyetlerin hali”?*

anlamlarma gelir.

Harputizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi dindar bir aile ve egitim geleneginden
gelir. Yasadigi devir (XIX yy.) itibariyle Osmanlilarda batililasma, modernite,
medeniyet, kentlesme gibi olgular1 yakindan tanima imkanin1 bulmustur. Din-
Medeniyet ve ahlak kavramlarini Islam dininin kurallar1 gergevesinde uzlastirmaya
calismigtir. Hatta Din ve Medeniyetin beraber olamayacagimi sdyleyen maddecileri
sertge elestirmistir.

Harpitizade’nin yasadigi donemde Osmanli Devleti siyasi agidan da zorluklar
yastyor, Imparatorluk toraklar1 i¢ karisikliklar ve isyanlarla calkalaniyor, Islamcilik,
Osmancilik, Tiirkgiiliik akimlan kurtulus olarak goriiliiyordu. Fikri ve siyasi kavgalar
veriliyor, mebus ve miiderris olan Harpitizide de ¢oziiliise islamcilik fikri ve Islam-
bilim uzlagsmasiyla ¢areler artyordu.

Harpitizdde medeniyet kavramindan fenni ilimlerde ilerlemis olmay1 anlar. O,

“Maddiyun, fenlerle dinleri birlestirmenin miimkiin olmadigini1 iddia ediyorlar ve bu

iddialarinda siddetle inat ve 1srar ediyorlar. Esasen fenlerle, dinleri vaz edicisi ve sebebi

202 Harpttizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 67.
203 Yegin, Abdullah, Osmanlica Tiirkce Sézliik, Hizmet Vakfi Yay., Istanbul, 2008, s. 107.
04 Yegin, Abdullah, age., s. 394.
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bir olup hakikatte birbirleriyle ¢elisir ve tartigir halde degil belki birbirlerine hizmetci ve
faydali olmalar1 lazimdir. Bu esasa binaen Dinler yani Allah katinda mesru kilinan
dinlere bakilirsa goriiliiyor ki herhangi bir seyin 6ziinii ve hakikatini arastirma
hususunda uzman kisilerin ve ilmin verilerine miiracaat edilmesini tavsiye eder.”?%®
Sozleriyle din ve medeniyete uzlagmaci bakisini ortaya koyar.

Harpitizade batililarin, islam diinyasin1 fenni ilimlerden uzak ve miirtecilik ile
suglamalarina karsin dinin fenni ilimlere olumlu yaklastigini hatta her ikisinin de Allah
tarafindan vaaz edildigini ve bunlarin birbirlerine hizmetcisi lazim geldigini
vurgulayarak batililarin bu elestirilerinin yersiz oldugunu ortaya koymustur.

Harpttizade “biz kuvvetli delillere dayali bilgilerimize (dine) aykirt olmadikga
fen ehlinin incelemelerini ve kesiflerine kabul etmede herhangi bir sakinca gérmiiyoruz
ancak fen ehlinde adalet, insaf, vicdan, akil ve hikmet dairesinde hareket etmek en
bityiik sarttir.”?®® Ciimleleriyle son dénem Osmanli ulemasmm din ve medeniyet
hususundaki bakisini da ortaya koymustur. Yine, “bizce sabit olan dogrulara muhalif
gelen hususlarda elbette eksikliklerini arastirip, hatalarim1 ve yanligliklarini kaynagini
denetleyip, inceleyerek muhakeme eder ve ortaya ¢ikan hakikati kabul eder ve

:51(;1k1arlz.”207

Diyerek elestirel bir anlayisa sahip oldugunu bilimsellige ve objektiflige
vurgu yaptigin1 géormekteyiz.

Ayrica Harp(tizdde materyalist disiiniirlerce sOylenen “Din terakkiye
manidir.”*® Séziiniin yanlisligint da vurgulayip Din ve Medeniyetin catismadigin
gostermeye caligmustir.

Arapga “hulk” kelimesinden tiiremis olan ahlak, huylar, insanin iyi veya fena
tavir ve hareketleri, insanin dogustan veya sonradan kazandigi zihni ve ruhi halleri
anlamlarina gelir.209

Harpitizade, Islam dini ile 6rtiisen bir ahlak anlayisma sahiptir. Maddecilerin
“Din ahlaka ziddir.”*° Soziine karsilik “dinsizler dinlerde bir fazilet ve medeniyet

oldugunu itiraf ve kabul ediyorlar. Oysa maddeciler dinlere karsi hissi bir nefret ve

diismanlik besliyorlar.”®*! Diyerek maddecilerin dine olan nefretlerinden dolay1 ve

205 Harpittizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 56.
206 Harpttizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 56.
207 Harpittizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 56.
208 Harpiitizdde Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 141.
29 yegin Abdullah, age., s. 12.

210 Harpitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 141.
211 Harpitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 141.
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dolayisiyla dine dayanan ahlaka diismanlik yaptiklarii belirtir. Oysa maddiyyunun
ahlaksizlig1r yaydigir ve dinsel ahlaki yok sayarak kitleleri biiyiik bir batakligin icine
attign asikardir. Iste Islam ulemasi ve de Mustafa Efendi ahlaksizlik, dinsizlik
fikirlerinin yayilmamasi i¢in biiyiik ¢aba harcamustir. O, “Cenab-1 Hakk’in kudret,
azamet, ilim ve vaadini diislindiigiimiiz vakit insanlar1 ataletten, israftan, kotii ahlaktan
men edip, insaniyet, hamiyet, medeniyete uygun her tiirli ¢calisma ve gayret ve akil
hikmet, menfaat olan umumi menfaati ceza ve miikafat fikrinin daima ihtar edilmesinin
temin edilmesini”?*? sOyleyerek toplumsal diizenin, mutlulugun ancak ahiret fikri ve
yaratici diisiincesiyle olabilecegini anlatmak ister.

Yukardan anlasilacagi iizere Mustafa Efendi ahlaksizligin yayilmasinin
dinsizlikten dolayr oldugunu bu nedenle insanlara din, ceza ve miikéafat fikrinin
asilanmasi gerektigini ortaya koymaya calismistir.

Ayrica Harpitizadde Efendi materyalist diisiiniirlerce sdylenen “Din terakkiye
manidir.” SoOziiniin yanlishgmi da vurgulayip Din ve Medeniyetin g¢atigmadigini

gostermeye calismistir.

3.4.2. Harpitizade’nin Pozitif ilimlere Bakis:

Harpitizdde Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, pozitif ilimlere 6nem veren deneysel
bilgilerin dogrulugunu kabul edip din ve fenni ilmi uzlastirmaya ¢alisan bir diisiiniirdiir.
O, “Fen erbabinin kesif ve inceleyebildikleri sebepleri (kanunlar) biz de kabul
ederiz.”®"® Diyerek pozitif ilimlerin veri ve bulgularini kabul ettigini gosterir. Ayrica,
“Din erbabinca fen ehli bir dereceye kadar ortak ve ittifak halinde hareket ederek
calisma birligi yapabilirler ki, fen ehlinin deney ve incelemeler sonucunda edebildikleri
hakikatleri din ehli de kabul edebiliriz.”*** Sozleriyle de deney ve gozleme kars
olmadigini bilakis deneyin ortaya koydugu dogrulari kabul etigini belirtir. Bu bakis ¢ok
onemlidir. Clinkli kendisi dahil son donem Osmanli diisiiniirleri pozitif diisiince ve
deneyciligi kabul etmemekle, dogmatik olmakla suglaniyorlardi. Mustafa Efendi bunun
boyle olmadigint Osmanli ulemasmin pozitif ilimlerle barigik oldugunu deneyle
ispatlanmis bilgileri kabul ettigini ¢ok net bir sekilde ortaya koymustur. Batililarin
Osmanli ulemasini dogmatik olmakla su¢lamalarinin ne kadar yersiz oldugunu agikliga

kavusturmustur.

212 Harpiitizdde Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 177.
213 Harpitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 55.
214 Harpitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 58.
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3.4.3. Harpitizade’nin Kainata Bakis1

Haputizade ne panteistler gibi “kainat ve tanriy1 i¢ ige” ne de deistler gibi “tanri
kainat1 yaratt1 ve karismiyor, kanunlar idare ediyor.” Der ona gore kainat hikmetsiz ve
gayesiz degildir. Haputizade kainati vahdet-i viicudcular gibi Allah’in isim ve
sifatlarinin tecellilerinden ibaret olarak goriir. O, “kainatin hikmetsiz ve faydasiz olma
ihtimali yanlistir. Su halde kainatin yaratilip var edilmesindeki hikmet ve fayday:1 derin
bir bakisla diisiindiigiimiizde kesin bir sekilde anlariz ki Zat-1 Ecell ve Ala Hazretleri
sirf varligini, birligini, azametini ve kudretini her seyi hiikkmii altina aldigim1 ve diger
kemal sifatlarin1 bildirmek hikmetine binaen bu kainati yokluk vadisinden varlik
sahasina c¢ikarmistir. Su yiiksek hikmetin agilip tecelliyetina mazhar olabilmek
kabiliyetine sahip olmak {izere de ancak su mesut olan insanin varligini buluyoruz215
diyerek ve insani kainattaki hikmet, gaye ve Allah’in isim ve sifatlarinin tecellilerini
anlayip, aciklayabilecek yegane varlik olarak goriir. Bu bakis acis1 Islam ulemasinda ve
Ozellikle ehl-i tarik ve sufilerde kendini gosterir. Harpltizade de bu gelenekten
etkilendigi diistinmekteyiz.

Harpitizdde kainatin ve dolayisiyla tabiatin yaratildigini ve ilahi tecellilere
mazhar oldugunu belirtir. “Maddeciler ve tabiatgilara sorulsa kanun, tabiat dedigimiz
seylerde ilim, irade, kudret, hikmet gibi olgun sifatlar var midir? Elbette yoktur
diyecekleri zaruridir. Nitekim kendileri suursuz, kor tabiat deyip itiraf ediyorlar.”?'®
Diyerek tabiatin ve kanunlarin yarat olmayacagini ve yaratildigini ortaya koymaya
calisir. O “hi¢ zerre kadar sliphe etmek miimkiin degil ki bu kadar intizami eseri

59217

meydana getiren miiessirin kendisi bu eserlerde daha iistiin olmasi1 zaruridir. Soziiyle

de yaraticinin yarattigindan yani tabiattan ve kainattan daha iistiin oldugunu belirtir.

3.4.4. Harpitizide’nin Darwinizme Bakisi
Darwinizm, ingiliz tabiat ve biyoloji alimi Darwin’in teorisine verilen

isim,insanin hayvan soyundan tiiredigini,insanin babasinin maymun oldugunu iddia

215 Harpttizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 63.
216 Harpiitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 129.
2 Harpiitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 129.
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eden goriis. Darwinizm, evrimle c¢atismaz, kendiliginden olus ve canli tiirlerinin
birbirinden yavas yavas ¢iktig1 fikrini savunur.*®

Harpiitizade kendiliginden olus fikrini su sozlerle elestirir: “Bunlar alemde hig
bir ilim ve irade sahibi miiessir kabul etmediklerinden, esyada hig¢ bir sey ilim ve irade
sahibi bir miiessirin eseri degildir demek isterler su halde bunlarin davalari kiilli
hiikiimdiir. Mantik ilminde tekrar edilen bir kaide vardir, kiilli kaidenin aksine kii¢iik bir
misal yeterlidir, bundan dolay1 bazi intizamlar sahip olup goriildiikkten sonra
digerlerinde intizam aramak lizumsuzdur.”?*° deriz. Harpitizdde kéinattaki diizene
isaret eden bir delilin kendiliginden olus fikrini ¢iiriittiiglinii ve diizenin yaratan bir
yaraticinin oldugunu gosterdigini belirtir.

Insanin maymundan geldigi fikrine siddetle karsi ¢ikan Harpitizade, “’bu kabil
inanglar1 biitliinliyle akil mantik ve insaf haricinde bulur ve hurafe olarak kabul
ederiz.”?®® diyerek darwinizme kars1 elestirici tavrim agikca ortaya koymustur.

O, “bunlar diyorlar ki insanlar maymun denilen vahsi hayvanlardan meydana
gelmistir. Iste bu faziletle soyu olgunlukla maddecilerle tabiatcilar denilen adamlara
birakarak kendimi insan ve insanoglu insan olarak tanir, soyumu agik bir kudret ile
kamil insan olarak yaratilmis bir insan olarak biliriz.”??! diyerek maymundan
gelmedigimizi, maymundan gelmenin utanilacak bir fikir oldugunu, hem maymunlarin

99222

insan ¢iftini dogurup sonradan maymun dogurmasinin”“““ akil ile izah edilemeyecegini

soyleyerek darwinizmi redderek yaratici fikrini savunur.

3.4.5. Harpitizade’nin Din Diismanhgim Elestirisi

Harptizdde Haci Mustafa Liitfi Efendi batililarca ve fen ehlince dine olan
diismanligin sebeplerini sdyle siralar:

. “Batt  memleketlerinde bir takim menfaatperest sahislar halkin
cehaletinden istifade ederek kendilerinin yilice dokunulmaz, hakkin vekili olarak
tanitmis ve hiikiimetlere de tesir ederek iktisadi siyasi ve hukuki alanlarda kendilerinin
kutsal olduklarin1 kabul ettirmislerdir. Bu insanlar vahsetler ve cinayetler isleyip halki

ilim ve marifetten uzaklastirdiklart halde islediklerini Hristiyanlara nispet ederek sanki

218 Bolay, S.Hayri, Felsefi Doktrinler Sézliigii, Ak¢ag Yay., 5. baski Ankara, 1990, s. 41-43.
219 Harpiitizdde Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 131.
220 Harpiitizdde Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 132.
221 Harpiitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 133.
222 Harpiitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 133.
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Hristiyanligin geregi gibiymis gosterip diislince diinyasinda o dine kars bir nefret hissi
ve diismanlik olusturmuslardir”??

. “Dinsizlerin fesatlar1 sebebiyle dinin terakkiye mani oldugu giiya kati bir
hakikat gibi kabul ettirilmistir. Su agiklamadan anlasildig1 tizere mevzu bahis olan din
Hristiyanlik dinidir.”?**

“Harpitizade, dine olan tepkinin ve diismanligin bazi menfaatperest batili
diisliniirlerce ortaya ¢iktigini ve burada diismanlik yapilan dinin, terakkiye mani olan
Hristiyanlik dini oldugunu, islam dininin olmadigimn belirterek aslinda” Islamim son din
oldugunu, giizel ahlakin gerekliligi oldugunu,medeniyetin ilerlemesine mani degil belki

»225 sdyleyerek Hristiyanliga olan nefretin Islam

hizmet¢isi ve tesvik edicisi oldugunu
dinine yonelmemesi gerektigini, Islam’m akil mantik ve ilimle catismadigin,

gelismeye, ilerlemeye mani olmadigini agikliga kavusturmustur.

223 Harpiitizdde Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 136.
224 Harpitizdde Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 137.
225 Harpiitizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, age., s. 137.
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SONUC

XIX yy. Bat1 diinyasinda ve Osmanli Devletinde biiylik degisimlerin yasandigi
bir asir olmustur. Hem Osmanli hem de Batida biiyiik diisiiniirler yetismistir. Hayatini
eserlerini ve ilmi kisiligini degerlendirmeye calistigimiz Harpitizdde Mustafa Liitfi
Efendi bu donemin 6nemli diisiiniirlerinden biridir.

Osmanli’da ilme verilen 6nemi her zaman gormek miimkiindiir. Fethedilen
yerlerde yasayan ilim adamlar gerek Tiirk gerekse yabanci olsun her zaman kiymet
verilerek vergiden muaf tutulmus ve bu sekilde ilme ve ilim adamina verilen deger giin
yiiziine ¢ikmustir. Oyle ki bunu gériip de kendi iilkesinden ¢ikip gelerek Osmanli
Devleti’nin biinyesine girerek ilmi faaliyetlerini burada devam ettiren birgok sahsiyete
tarihte rastlamak miimkiindiir.

Mustafa Efendi Osmanli medrese geleneginde yetismis otuz kadar eser vermis
onemli bir disiiniirdiir. Bati Diinyasindan gelen ve hizla yayilan maddeci-sekiiler
anlayls Osmanl1 ve Islam diinyasin1 etkiliyordu. Bat1 hayrani aydinlar ¢ogalmaktayd.
Bunun yaninda bu anlayisa kars1 cikan, degisimin islami prensiplere gore olmasini
savunan Mustafa Efendi gibi diisiiniirler de vardi. Sonu¢ olarak bu calismay1
yapmamizdaki asil gaye hayati ilim ve miicadele ile ge¢mis olan bir Osmanl
diistiniirtinii tanitmaktir.

HarpGtizdde Mustafa Liitfi Efendi maddenin ezeli olmadigini, madde ve
kuvvetin bir ve ayn1 olmadigini, bunlar yaratan bir yaraticinin oldugunu belirtmistir. O,
kainatin bir kitap oldugunu, bu kitabi akli kullanarak insanin vahiy ile okumasi
gerektigini vurgulamistir. Kainati1 panteist ve deist bir yaklagimin aksine biitiinciil bir
bakisla yorumlayarak kainatin Allah’in isim ve sifatlarinin tecellilerinden ibaret
oldugunu savunmustur.

Mustafa Efendi’nin yasadig1 donemde Bati ve Islam diinyas: biiyiik ¢alkantilara
maruz kaliyor, fikri karmasa ve kargasalar yasiyordu. Asirlar boyunca beraber yiiriiyen
din ve felsefe birbirinden ayrilmis, dine biiyiik elestiriler yoneltilmistir. Pozitivizm,
Darwinizm ve Materyalizm dinin toplumlar1 geri biraktigini sdyleyip siddetle elestiren
akimlar olmuslardir. Bu akimlar biiyiik yank1 uyandirmis, islam diinyasi ve dzellikle de
Osmanli cografyasinda da etkili olmuslardir.

Harpitizade Mustafa Efendi boyle calkantili bir ¢agda yetismis bir disiiniir ve
din alimi olarak dinin, toplumlarin gelisim ve ilerlemesine engel degil tesvik edicisi

oldugunu vurgulamistir. O, din ile bilimi uzlastirmaya calisip ve akil, mantik ve
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bilimselligi eserlerinde agikca 6n plana ¢ikarmistir. O, dinle barisik felsefeye karsi
degildir. Aslinda elestirilen dinin Hristiyanlik oldugunu, islamiyet’e yapilan elestirilerin
haksiz oldugunu savunmustur. islam dininin bilimle c¢atismadigini ortaya koymaya
calismustir.

Bu baglamda, yabancilar tarafindan “Osmanlilarin karanlik donemi” diye
adlandirilan 1500-1900 tarihleri arasinda yagamis olan ilim adamlarmin arastirilip fikir
ve diisiince hayatina kazandirilmasi bize gore bir zorunluluk olmustur. Yapilan
arastirmalar sonucunda ortaya ¢ikacak olan gercekler, Osmanlilarin ilim ve felsefeyle
ugrasmadiklari iddiasinin gegersizligini ortaya koyma hususunda 6nemli bir kanit olarak
gosterilebilir.

Arastirmalar yapildikea, ilim ve fikir adamlarina deger veren bir medeniyetin
diisiiniir ve idarecilerinin, ilim ve diislinceye kars1 ilgisiz kalmadiklarimi gérmek
miimkiin olacaktir. Bdylece karanlik diye adlandirilan donemin, aydinlatilip ortaya
cikarilarak ilim ve fikir calismalariyla ne kadar parlak bir donem oldugu gercegini
gostermenin zorunluluk oldugu kanaatindeyiz. Aksi takdirde, Osmanlilarda felsefe

olmadig iddialariyla stirekli kars1 karsiya kaliriz.
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