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16.yiizyilda Sivas’ta yasadigi tahmin edilen, Alevilerin 7 biiyiik ozanindan biri
olarak kabul edilen Pir Sultan Abdal’in siirlerinde felsefi ve tasavvufi temalari
irdelemeye gayret ettik. Yapmis oldugumuz bu calismada sair ile ilgili kavramsal
cerceve bashigr altinda O’nun mensup oldugunu ifade ettigi Alevilik ile Bektasilik
kavramlarina ve kendi hayatina kisaca degindik.

Aragtirmamizda Pir Sultan Abdal’in Felsefi goriislerine genellikle Tanri, insan
ve alem goriislerine yer verdik. Bu konularda ortaya atilan fikirleri Sairin biitiin
eserlerini goz oOniinde bulundurarak yorumlamaya c¢alistik. Ayrica Dort Kapr Kirk
Makam, yol ve manevi sahsiyetler ile Niibiivvet ve velayet gibi tasavvufi goriislerine de

deginmeye gayret ettik.

Anahtar Kelimeler: Pir Sultan Abdal, Bektasilik, Alevilik, Felsefe, Tasavvuf,
Velayet.
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SUMMARY

Master Thesis

The Philosophical and Sufistic Themes in Pir Sultan Abdal's Poems

Mehmet Ali CETINKAYA

The University of Firat
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Pir Sultan Abdal who is estimated that he lived in Sivas in the 16th century is one
of the 7 greatest poets and we tried to explicate the philosophical and sufistic themes in
his poems. In our work, we shortly touched on Alevism and Bektashi concepts, which
express his membership, under the title of conceptual framework about the poet.

In our search, we mentioned about his philosophical vision about Tanr1 (God),
human beings and universe. We tried to interpret all thoughts being proposed about these
topics by taking into consideration all works of the poet. Besides Dort Kapr Kirk Makam
(Four Doors Four Chair), way and spiritual figures, we also tried to express Niibiivvet

and curatorship visions.

Key Words: Pir Sultan Abdal, Bektashi, Alevism, Philosophy, Sufism,
Curatorship.
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ONSOZ

Tiirk diistince ve inang tarihi boyunca hakkinda en fazla yorum yapilmakla
birlikte gercek fikirleri yeterince incelenmemis olan ¢ok sayida onemli sahsiyetlerimiz
bulunmaktadir. Bu sahsiyetlerimizden birisi de Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin Onemli
temsilcilerinin basinda gelen Pir Sultan Abdal’dir. Son yillarda Alevi-Bektasi
kimliginin irdelenmesine bagli olarak Pir Sultan Abdal’in da bu anlamda hayati, sanati
ve eserleri hakkinda calismalar g6zle goriiliir bicimde artmaktadir. Genellikle Alevi
yazar ve arastirmacilar tarafindan yapilan bu calismalarda Pir Sultan Abdal’in hayat1 ve
siyasi duigiinceleri ele alinirken, daha ¢ok onun miicadeleci, bagkaldiran ve devlete karsi
cikan asi denilebilecek kimligi 6ne ¢ikartilmaya gayret edilmektedir.

Pir Sultan Abdal her ne kadar bu kimlik ile tamitilmak istense de o, asil iiniinii
siirlerindeki 6zgiin Anadolu Tiirk iislubundan almaktadir. Anlatimindaki sadeligi,
dilinin halk dili, duygularinin halkin duygulart olmasi, konularimi giinlilk yasamdan
almas gibi dzellikleri onu bu anlamda farkli kilmaktadir.

Giinliik yasayis ve inancini siirlerine tagimasi, sevgisini ve davasim siirlerinde
islemesi Pir Sultan Abdal’in sadece devlete bagkaldiran bir asi olmadigini
gostermektedir. Sairin siirleri ve bu siirlerden ¢ikarilabilecek diisiinceler dururken, kimi
arastirmacilarin 1srarla sairin hayati ve onun Osmanli Devleti ile olan miicadelesini
kaleme aldiklar1 goriilmektedir. Bu tiir calismalar bazi dogru bilgiler barindirsa da
tarafsizlik ilkesini ihlal etmeleri bakimindan bilimsel olarak degerlendirmeyi hak
etmemektedirler.

Kisaca degindigimiz gerekgelerden dolayi, biz de Pir Sultan Abdal’in
siirlerindeki felsefl ve tasavvufl temalan bilimsel ve akademik bir tarzda incelemeyi
tezimizin konusu yaptik. Her ne kadar calismamizda Pir Sultan Abdal’in siirlerindeki
felsefi ve tasavvufi temalan irdelediysek de arastirmamizin her safhasinda sairin bir
filozof ve mutasavvif olmadiginm1 gz ardi etmedik. Eger boyle yapmayip sairimizi bir
filozof ve mutasavvif gibi gostermeye cabalasaydik, bu hem bilimsel hem de etik olarak
kabul edilemez biiylik bir yanlis olurdu. Halbuki biz, Pir Sultan Abdal’in siirlerine
aksettirdigi diisiincesi ile onun diisiince ve inang sistemini bilimsel ¢erceve iginde
anlamaya ve bu sekilde yorumlamaya gayret ettik.

Calismamiz esnasinda zorlandiZimiz bazi hususlari da belirtmek istiyoruz.

Bunlarin basinda Pir Sultan Abdal’in kendisine atfedilen yazili bir eserin olmamasi,
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siirlerinin yaziya cok gec¢ aktarilmasi ve sair ile ilgili daha once felsefi ve tasavvufi
bakis agisiyla bir caligmanin yapilmamis olmasi gibi durumlarin olmasi gelmektedir.

Calismamiz1 zorlagtiran bir diger husus birka¢ tane Pir Sultan mahlasiyla siir
yazan sairlerin varligidir ki, bu durumda hangi siirlerin gercek Pir Sultan’a ait oldugu
hangilerinin ait olmadig1 problemini ortaya c¢ikarmaktadir. Bu ayrimin objektif bir
Olciisii olmadigindan biz de bu calismamizda Pir Sultan Abdallar tartismasina girmeden,
hangi siirin hangi saire ait oldugu ayrimim1 yapmadan, giiniimiize kadar gelen ve Pir
Sultan Abdal’a ait olarak bilinen siirlerde felsefi ve tasavvufi temalarin varligim
irdelemeye calistik.

Bu c¢alismamizin birinci kaynag Pir Sultan Abdal’a atfedilen siirlerdir. Sairin
Alevi-Bektasl olmasi nedeniyle Alevilik ve Bektasilik adina yapilan caligmalar da tali
kaynaklar olarak ¢alismamizda kullanilmstir.

Calismamiz bir Giris, iki ana boliim ve bir sonugtan olugsmaktadir.

Giris boliimiinde, kavramsal gerceve, kaynaklarin degerlendirilmesi ve Pir
Sultan Abdal’in hayatina degindik.

Birinci Boliimde Pir Sultan Abdal’in felsefi goriislerini irdelemeye ¢alistik. Yani
bu boliimde Sairin Tanri, insan ve Alem goriiglerini ele aldik.

Ikinci Boliimde sairin tasavvufi diisiincesine degindik. Bu boliimde de sairin yol,
dort kapr kirk makam, pir, miirsit ve rehber gibi tasavvufl goriislerini agiklamaya
calistik.

Sonugta da ¢alismamizin kisa bir degerlendirmesini yaptik.

Calismam siiresince benden hi¢bir yardimini esirgemeyen saygideger Hocam

Dog. Dr. ismail ERDOGAN Bey’e tesekkiirii bir borg bilirim.

Mehmet Ali CETINKAYA
Elaz1g—2010
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GiRiS
KAVRAMSAL CERCEVE VE PiR SULTAN ABDAL’IN HAYATI

A-KAVRAMSAL CERCEVE

Aragtirmamizin konusu Pir Sultan Abdal’in felsefi ve tasavvufi goriisleri
oldugundan, sairin siklikla kullandigi bir takim kavramlan ele almak, diisiince yapisini
daha rahat anlamak i¢in bir zorunluluktur. Hz. Ali, Ehl-i Beyt, on iki imam, Kerbela
gibi Alevi argiimanlarim kullanmasi, kendisinin Bektasi oldugunu ifade eden siirlerinin
varligi ve siirlerinde Bektasi edep ve erkdmimi siklikla vurgulamasi gz Oniine
alindiginda Alevilik ve Bektasiligin kisa bir tamimin1 yapmak, Bektasiligin Alevilik ile

ilgisini ortaya koymak gerekmektedir.

1-Alevilik

LT3

Alevi kelime olarak Arapgada “Ali’ye mensup”, “Ali’ye ait” anlamlarina gelir.
Mezhepler tarihinde “Hz Ali’yi sevmek, saymak ve ona bagh olmak” anlamlarinda
kullanilmistir. Bu bakimdan Hz Ali’yi seven, sayan ve ona bagh olan kimseye “Alevi”
denir.' Tasavvufta tarikat silsilesi Hz Ali kanaliyla Hz. Peygamber’e ulasan tarikatlara
Alevi denmektedir. Islam Mezhepleri Tarihinde Alevi kavrami ¢ok genel bir anlamda
Sia ile es anlamhidir. Buna gore Alevi, Hz. Ali’nin Hz. Muhammed’den sonra devlet
baskanligina Allah ve Hz. Muhammed tarafindan tayin edildigine inanan imametin
kiyamete kadar Fatima’dan olan soyundan veya Hasimilerde oldugunu savunan
topluluklarm miisterek adidir. Alevilik bulundugu cografya, toplum ve siyasi ortama
gore farkli anlamlar kazanmistir. Tiirk topluluklarn igerisinde Alevi denildiginde Ali
soyundan gelen kimseler kastedilmektedir. Bu terim Emevilerin zulmiinden kagip tiirk
bolgelerine siginan Zeyd b. Ali’nin oglu Yahya’nin neslinden gelenler icin
kullanllmlstlrz. Anadolu’da Aleviler XVI. yiizyila kadar, Kalender, Haydari, Isik,
Hurufi, Bektasi, Abdal gibi isimlerle anilmuslardir’.

! Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, [zmir Hahiyat Vakfi Yay., [zmir, 2004,
s.239.

2 S6nmez, Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, Ankara Okulu Yay. Ankara, 2008, s. 151‘.‘

} Yahya Mustafa, Keskin, Degisim Siirecinde Kirsal Kesim Aleviligi Elaz1g Siin Koy Ornegi, Ilahiyat,
Ankara, 2004, s. 39.



Binlerce yildir siire gelen Aleviligin halen belli bir tanimi yapilamamistir.
Aleviligin din oldugunu iddia edenler oldugu gibi, mezhep ve bir tarikat oldugunu iddia
edenler de mevcuttur.

Elimizde ki bilgi ve belgeler bizi Aleviligin tasavvufi bir yap1 oldugu kanisina
gotiirmektedir. Yani Alevilik, Yesevilik, Mevlevilik gibi bir tarikattir. Kokii Orta
Asya’ya Hoca Ahmet Yesevi’ye dayanmaktadir. Basta Hac1 Bektas-1 Veli olmak iizere
bu tarikatin ileri gelenleri Anadolu’nun Miisliimanlasmasinda onemli roller oynamig

Allah Dostlaridir®.

2-Bektasilik

Kelime anlamu itibar ile Bektasilik, Hac1 Bektas Veli’ye bagl olan onun yolunda
giden anlamina gelmektedir.” islam kiiltiiriinde oniki esas tarikattan biri olarak kabul
edilen Bektasilik, Miirsid olarak Hz Muhammed’i, rehber olarak Hz Ali’yi, Pir olarak
da Haci Bektas? Veli’yi tanir. Bu tarikat Haci Bektas’in Oliimiinden iki yiizyil sonra
Bektasi gelenegini yazili bir temele oturtmak ve Bektasiligi tarikat haline getirmek
gayesi ile Balim Sultan tarafindan kurulmustur.’®

Alevilik ve Bektasilik birbirlerine cok yakin olmalar dolayisiyla cogu zaman
birbirlerinin yerine kullanilmaktadirlar. Sonmez Kutlu eserinde, Bektasiligin Haci
Bektas-1 Veli tarafindan kurulan bir tarikat oldugunu ifade ettikten sonra Bektasilerin
Hz. Ali sevgisi, Ehl-i Beyt inanci, tevella ve teberra gibi Aleviligin temel esaslarina
baghh olmalarindan dolay1r Bektasilige Alevilik denilebilecegini soyler. Aleviligin,
Bektasi kiiltiir ve edebiyatinin agir bastigi Islami inan¢ ve yasayis bicimi ile Islam
oncesi Tiirkmen kiiltiiriiniin ve Islam 6ncesi Tiirk inan¢ ve yasayisinin i¢ ice girmis
sekli olarak tarif eder’.

Bu tariften Aleviligin daha genel bir kavram, Bektasiligin ise daha 6zel bir anlam
ifade ettigini anlamak miimkiindiir. Bektasilik daha ¢ok Islam inan¢ ve yasayisi
etrafinda toplanan bir tarikat1 temsil ederken, Alevilik Bektasiligi icine aldig1 gibi Islam
oncesi Tiirk kiiltiriinden de beslenen bir yap1 arz etmektedir. Bunun icindir ki her

Bektasi’ye Alevi denilebilir fakat her Alevi’ye Bektasi denilemez.

* Osman Egri, Bektasilikte Tasavvufi Egitim, Horasan Yay., Istanbul, 2003, s. 193-94.

3 Belkis Temren, Bektasiligin Egitsel ve Kiiltiirel Boyutlar:, Kiiltir Bakanligi Milli Kiitiiphane
Basimevi, Ankara, 1994, s. 5.

6 Temren, a.g.e., s.85.

7 Kutluy, a.g.e.,s. 153.



Kutlu eserinde, Alevilik ile Bektasilik arasindaki farklilasmanin siyasi temelli
kiiltiirel bir farklilasma oldugunu ifade ettikten sonra Yavuz Sultan Selim ve Sah Ismail
arasindaki siyasi anlagsmazliklar sonucunda, kirsal kesimdeki Bektasilik, sehir
Bektasiliginden kiiltiirel ve siyasal agidan farklilasmaya baslamis ve bazi konularda

Sia’nin siyasi fikirlerinin etkisinde kaldigini ifade etmektedir®.

B-KAYNAKLARIN DEGERLENDIRILMESI

Calismamizda Pir Sultan Abdal ile ilgili yapilan calismalara ulagmaya, ulagtigimiz
eserlerin hepsini incelemeye calistik. Pir Sultan Abdal’in Alevi-Bektasi olmasi
nedeniyle Alevilik-Bektasiligin temel kaynak olarak kabul edilen eserlerini de
arastirmaya gayret ettik.

Daha oOnce yapilan arastirmalarin ¢ogunda sairin hayati ve siirleri iizerinde
durulmus fakat siirlerinden ne tiir yorumlarin ¢ikarilabilecegi iizerinde durulmamaistir.
Pir Sultan Abdal’t ve siirlerini konu alan eserlerin hepsini siralamak miimkiin
olmadigindan sairin siirlerini toplayan ve arastirmamizda kullandigimiz birka¢ eserden
bahsetmek yerinde olur.

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki Pir Sultan Abdal’in siirleri kendi zamaninda
kaleme alinmadigindan dolayr sozlii olarak nesilden nesile aktarimistir. Giiniimiiz
arastirmacilar1 da bu sozlii gelenek iiriinlerini kendi kriterlerine gore kaleme almislardir.
Calismamizda Pir Sultan’in siirlerini farkli farkli eserlerden almamizin ve o eserleri
kaynak olarak kullanmamizin sebebi budur.

Pir Sultan Abdal’in hayatim ve siirlerini konu alan ve bilimsel bir yol izledigine
inandigimiz eserlerin basinda Abdiilbaki Golpinarlt ile Pertev N. Boratav’in beraber
hazirladiklar1 “Pir Sultan Abdal” kitab1 gelmektedir. Bu eserde Birinci Béliimde Pir
Sultan Abdal’in menkibevi hayati ele alinmis, Ikinci Bolimde siirleri, Ugiincij Bolimde
ise sonradan yapilan ¢aligmalarda Pir Sultan Abdal’in olduguna inandig: siirleri yazar
ek siirler baghgr altinda islemistir. Esere liigatce diye bir boliim ilave edilmis, bu
boliimde siirlerde gecen kavramlarin kisaca tamimlar yapilmstir.

Yapilan ¢alismalarda kayda deger diger bir calisma Ibrahim Aslanoglu’nun Pir
Sultan Abdallar adli eseridir. Aslanoglu bu eserinde siirlerdeki ipuclarindan
faydalanarak 6 tane Pir Sultan Abdal’in varliim1 ortaya koyar. Bu ayrimdan yazar

kendisi de yiizde yiiz bir isabet beklemedigini eserinin takdiminde ifade eder. Aslanoglu

8 Kutlu, a.g.e.,s. 154.



eserinin Giris kisminda XVI. yilizyllda Osmanli Devletinin ve Sivas’in o dénemdeki
durumu ile 6 tane Pir Sultan’in varligini tespit ettigini sOyler ve bu sairlere ait oldugunu
diisiindiigii siirleri siralar. Yazar oncelikle asilan Pir Sultan’in menkibevi hayatini sonra
da diger sairlerin hayatlarim ve siirlerini isler. ikinci Béliimde sairlerin siirlerini, iiciincii
Boliimde ise Pir Sultan’in olmayan, siipheli deyisleri, yanlis ve eksik deyisleri konu
edinir.

Bu eser Pir Sultan Abdal’in hayati ve siirlerini kritik bir sekilde tekrar gézden
gecirilmesini zorunlu kilmaktadir. Bu yoniiyle de Aslanoglu sairin hayati ve siirleri
konusunda arastirmacilara yeni bir kap1 aralamaktadir.

Sairin hayat1 ve siirleri ile ilgili yapilan ciddi calismalardan biri de Cahit
Oztelli’nin Pir Sultan Abdal adli eseridir. Oztelli eserinde Pir Sultan Abdal’in
menkibevi hayatina ve siirlerine iki ayr1 baslik halinde deginir. Oztelli’nin Pir Sultan’in
Dostlart adli diger bir calismasi da aynm1 zamanda Pir Sultan’1 tanimak ve Sair ile ayn1
diisiincede olan, Kul Himmet, Kul Hiiseyin, Sah Adil, Kul Mazlum, Kul Ibrahim gibi
sairlerin Pir Sultan ile ayn1 ¢izgide olduklarini gdstermesi agisindan 6nemlidir.

Asim Bezirci’nin Pir Sultan adl1 eseri de sairin hayati ve siirlerini konu alan bir
eserdir. Bezirci diger yazarlardan farkli olarak Pir Sultan’in siirlerinin igerigi ve bigimi
iizerinde durur. Diger yazarlardan farkli yonii ise Bezirci’nin Pir Sultan’dan sonra Pir
Sultan’in adina yazilan siirleri de bir bashk altinda toplamasidir. Bezirci de diger
yazarlar gibi Pir Sultan’a atfedilen bir takim siirlerin ona ait olmadigin1 diistinmiis
olmali ki Kugkulu siirler basligi altinda bu siirleri ele almistir.

Pir Sultan Abdal hakkinda yapilan caligmalar arasinda kayda deger bir diger
calisma Ali Haydar Avci'min Pir Sultan Abdal adli eseridir. 944 sayfalik olan bu
calisgmada Avci, Osmanh Devleti’nin siyasi ve ekonomik durumu, o dénemde cikan
ayaklanmalar ve Pir Sultan Abdal’in hayat ile ilgili bir takim bilgiler verir. Eserinde Pir
Sultan Abdal’a ait oldugunu diisiindiigii 423 siirini siralar. Avci’'nin eserini diger
eserlerden ayiran fark saire atfedilen siirleri Anadolu’daki cesitlenmeler ile beraber
vermesidir. Bu yazar da kendince siipheli deyislere eserinde yer verir. Faydalandigimiz
kaynaklar icerisinde siirler acisindan bu eserin en kapsamli eser oldugunu
diisiinmekteyiz. Bunun icin aragtirmamizda siirlerin cogunu bu kaynaktan aldik.

Isimlerini verdigimiz eserlerde yazarlar kendi kriterlerine gore Pir Sultan Abdal’a
atfedilen siirleri kendi eserlerinde toplamaya gayret etmistir. Bunun i¢in bu eserlerden

faydalanmaya calistik. Bu anlamda her eserin Pir Sultan’i tanimada faydali oldugu



kanisindayiz. Isimlerini zikrettigimiz eserler arastirmamizin temel kaynaklaridir. Bir
eserde gecmeyen siiri diger bir yazarin eserinde buldugumuz igin sairin siirlerini
derleyen birden fazla eseri kaynak olarak gosterdik.

Bu eserlerin hepsinden faydalanmakla beraber birka¢ yazar disinda yazarlarin
cogunda gordiigiimiiz birka¢ yanlisa da temas etmek yerinde olur.

Bu yanlislardan ilki, Pir Sultan Abdal’in menkibevi hayatinin gercekmis gibi ele
almmasidir. Yiizyillardir kusaktan kusaga aktarilan bu hayat hikdyesi ile yazarlarin
Osmanli yonetimine saldirmasi ikinci hatayr dogurmaktadir. Yukanda siraladigimiz bir
kisim eserlerde islenen bir diger hata ise Osmanli Devletinin Alevilere sirf dini
nedenlerle baski yaptiginin soylenmesidir ki, Pir Sultan’in hayati iizerinden Osmanl
Devletine saldirmak bilimsel ve etik agidan dogru gérilnmemektedir.

Kanaatimizce, son zamanlarda sairin siirlerini yorumlayan arastirmacilarin ve
bilimsel calismalarin ¢ogalmast Pir Sultan Abdal’in bilimsel zemine oturtulmak
istendiginin bir kaniti niteligindedir. Bu tiir calismalara ornek olarak, Figen Cakar
Giines’in Pir Sultan Abdal’in Siirlerinde Sosyolojik Temler ile Aziz Erdogan’in Pir
Sultan Abdal Mahlash Giifteler Uzerinde Edebi ve Musiki Yoniinden Incelemeler adh
calismalar1 ve Ilyas Uziim’iin Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik adli eserinin Pir
Sultan Abdal’in Tanrt Anlayist boliimlerini gdstermek miimkiindiir. Bu caligmalar ile
Pir Sultan Abdal’in diisiincesini, inancini ve yasadifi donemin siyasi ve sosyal

durumunu anlamak miimkiin hale gelmektedir.

C-PiR SULTAN ABDAL’IN HAYATI

Pir Sultan Abdal’in hayatim iki ayr1 baghik altinda yazmayr uygun gordiik.
Bunlardan ilki gercek yasami ki, Pir Sultan Abdal’mm kim oldugu sorusuna tarihi
kaynaklar ve siirlerindeki ¢ikarimlarla cevap bulmaya calistik. ikincisi ise kendisinden
sonra halk tarafindan efsane haline getirilen hayati ki biz buna Menkibevi hayati
diyebiliriz. Menkibevi hayat baslig altinda da sair hakkindaki efsanelerle sairi tanimaya

calistik.

1-Tarihi Hayati

Pir Sultan Abdal’in hayati ile ilgili bilinenlerin bir kismu siirlerinde kendini ifade
ettigi dizelerden hareketle tespit edilmeye calisilmistir. Gergek adinin ne oldugu,
nerede, ne zaman yasadigi gibi bir takim sorular onun siirlerinde gecen kelimelerle

cevaplanmaya caligilmistir.



Pir Sultan Abdal’in hayati hakkinda bildiklerimizin tamam iki kaynaktan elde
edilmektedir. Bunlardan birisi kendi siirleri digeri de hayatim1 konu alan rivayetler
menkibeler ve tarihi kaynaklardir. Pir Sultan Abdal hakkinda bilinen bir¢ok sdylenti
olmasi, bu soylentilerin sozlii olarak aktarilmasi, onun yasadigi donem ile giiniimiiz
arasinda ytizyillarin gecmesi de gz Oniine alindiginda onun hayati ve kisiligi hakkinda
kesinlikten tam olarak soz etmek miimkiin olmamaktadir.

Yapilan aragtirmalarda Pir Sultan Abdal’im XVI. Yiizyilin baslarinda Sivas’in
Yildizeli ilgesinin Banaz koyiinde dogdugu tahmin edilmektedir’, “Benim aslhm
Horasan’dan Hoy’dandir”'® dizesinde ashnin Horasan’in Hoy kasabasindan oldugunu
ifade etmektedir. Bunun gibi “ismim Koca Haydar neslim Yemen’de”'!, “Bize de
Banaz’da Pir Sultan derler”' gibi dizelerde de farkli farkli yerler zikretmektedir. Bu
ifadeler celiski gibi goriinmektedir. Atalarinin muhtemelen Horasan’dan Hoy’a oradan
da Sivas’a goc etmis13 olma ihtimali sdylenmekle beraber bir Pir Sultan Abdal degil de
bir¢cok Pir Sultan yani Pir Sultan Abdallar tartismasi da bu konuda ¢eliskileri ortadan
kaldirmak icin yapilan yorumlardir.

Gercek isminin Haydar oldugu “ismim Koca Haydar neslim Yemen’de w4 «pir

Sultan’tm Haydar §lmda”15

gibi dizelerden hareketle soylenmektedir. Agirlikli goriis
isminin Haydar oldugu yo6niinde olsa da gercek ismi iizerinde de farkli dizelerde farkli
isimlerin varliginin s6z konusu olmasi, gercek isminin ne oldugunu tartismali hale
getirmektedirm.

Asim Bezirci sairin ismi ile ilgili olarak “Pir Sultan Abdal’vm benin penahim,
ismimi sorarsan Halil Ibrahim” dizelerini zikrederek bu celiskinin ne ile
aciklanabilecegini ve hangisinin Pir Sultan’m gercek ismi oldugu sorusunu sorar’’.

Siirlerinden c¢ikarilan bu tiir celiskiler birden fazla Pir Sultan Abdal’in varligim

giindeme getirmistir.

° Nurettin Albayrak, “Pir Sultan Abdal” DIA, C. 34, istanbul, 2007, s. 277.

' Asim, Bezirci, Pir Sultan Yasamu, Kisiligi, Sanati, Etkisi, Biitiin Siirleri, Evrensel Bas.Yay., 5.Bsk.,
Istanbul, 2003, 5.184.

1 Bezirci, a.g.e., 5.25.

12 Bezirci, a.g.e., s.25.

13 Albayrak, a.g.m., $.277.

14 Abdiilbaki Golpinarli-Pertev Naili Boratav, Pir Sultan Abdal, Der Yay., Istanbul, 1991, .32

15 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s.32.

'S Genis Bilgi icin Bkz. Figen Cakir Giines, Pir Sultan Abdal’in Siirlerinde Sosyolojik Temler,
(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi) Sivas, 1995, s. 80-81.

7 Bezirci, a.g.e.s. 26.



Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik adli eserinde Bedri Noyan bu tiir
celiskilere dikkat cekerek soyle demektedir: Pir Sultan Abdal’a ait oldugu sOylenen
siirlerde eda, uslup ve icerik agisindan onemli farkliliklar hatta geliskiler goriiliir. Bu
celigkilerin sairden kaynaklandigi sonucuna varmamak gerekir. Bunun nedeni cesitli
ozanlarin O’nu taklit etmis olmasidir. Pir Sultan adini kullanan ozanlar, O’nun adi ile
farkli zaman ve farkl kosullarda siirler yazmlslardlrlg.

Bu durumun Yunus Emre’nin de basina geldigini ifade eden Noyan, sair hakkinda
arastirma yapan Ibrahim Aslanoglu’nun da bu yargiy1 paylastigini ifade eder.

Aslanoglu Pir Sultan Abdallar adli eserinde bu sahsiyetin tek bir kisi degil alt
farkli kisi oldugunu ifade eder'. Eserinin takdiminde bu tespite yazili bir belgeden
ziyade sairin deyislerindeki ipuglarindan ulagtigim belirtir’®. Alti farkhi Pir Sultan
konusunu, dogrudur diye onaylayan Ismail Ozmen, hepsi ayn1 sonsuz denizde birlesir,
kangirlar diyerek bunlarin ayn1 duygu ve inangla siirler yazdiklarini bunlar birbirinden
ayirmanin miimkiin olmadigim vurgular21.

Birkac tane Pir Sultan Abdal’in varligindan soz edilince bunlarin hangisinin asilan
Pir Sultan Abdal oldugu ve bu sair ile ilgili hi¢bir belgenin bulunmamasi aragtirmacilari,
onu astiran Hizir Pasa’nin kim oldugu sorusu iizerinde arastirma yapmaya yoneltmistir.
Fakat yapilan tiim calismalara ragmen bu konuda da tatmin edici bilgi yok denecek
kadar azdir.

Bu konuda Erdogan Cinar, Hizir Paga’nin varligi tespit edilse bile bu bulgunun
ortaya atilan tezlere birinci dereceden delil olamayacagim ifade eder. Pir Sultan Abdal
ve onun Onderlik ettigi Alevi isyam ile iligkilendirilememis bir Hizir Pasanin XVIL
yiizyilda Sivas’ta yasamis olmasi1 Pir Sultan Abdal’in da o yiizyilda yasadigina kanat
olmayacagini belirtir™.

Pir Sultan Abdal’in XVI. yiizyilda yasayip yasamadigi, Haci Bektas-1 Veli’ye
baglh olup olmadigi, Iran Sahlarina baghligi konulart da ayni zamanda tartismal
konulardir. Adi1 dahi bu kadar tartismali olan sairin siirlerinden cikarilacak bir hayat
hikayesi de bize kesin ve tutarli bir bilgi vermeyecektir kanaatini tasimaktay1z.

Gergek hayati adina tarihin bize sundugu veriler yok denecek kadar azdir. Bu

konuda yapilan arastirmalarda Pir Sultan Abdal’in Alevilerin Osmanliya

18 Bedri Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C.IV Ardi¢ Yay., Ankara, s.368.
1 ibrahim Aslanoglu, Pir Sultan Abdallar, Can Yay., Istanbul, 2000, s. 17.

20 Aslanoglu, a.g.e., s.17.

2 {smail Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, C. 2, T.T.K.B., Ankara, 1998, 5.195

2 Erdogan Cinar, Kayip Bir Alevi Efsanesi, Kalkedon Yay. Istanbul, 2007, s. 127.



baskaldirmasinda Onciiliik ettigi iddialar™ yaninda Pir Sultan’in bir halk hareketine
katilmadigini ifade eden arastirmacilar da mevcuttur. Ornegin Ozmen boyle bir ihtilal
ya da ayaklanma olmadigin1 da s6ylemektedir24. Osmanl arsivlerinde boylesi bir
baskaldirinin olup olmadig ile ilgili herhangi bir kayitin tarihgiler tarafindan ortaya
konulmamas1 zikredilen olayin tarihi bilgiden yoksun belgesiz bir iddia oldugu
anlamina gelebilir.

Cinar’a gore Pir Sultan hakkinda kaleme alinan tiim metinlerde, O’nun on altinci
yiizyilda yasadigi, onemli bir Alevi baskaldirisinin Onciisii oldugu, halki devlete karsi
kiskirtarak Osmanliy1 hayli ugrastirdigi one siiriilmiistiir. Ancak Osmanli argivlerinde,
Pir Sultan Abdal ve onun onciisii oldugu iddia edilen Alevi isyani ile ilgili dolayl ve
dolaysiz en kiigiikk bir kayit bile yoktur diyen Cinar, XVI. yiizyllda Osmanlilar
kurumlagmus, ileri diizeyde bir arsivleme gelenegine ve teknigine sahiptiler. Bu
yiizyilin arsivleri incelendiginde Osmanlilarin siradan bir santiyede calisan iscilerine
dagittiklar1 kumanyalar1 bile titizlikle kayit altina alip arsivledikleri goriilecektir
demektedir. Bu konuda Cmar, Mehmet Fuat’in; “Pir Sultan Abdal’in yasam iizerine
yazil1 kaynaklarda pek bilgi yoktur. Dogum ve 6liim yillar1 bile bilinmiyor” soziine de
eserinde yer verir™.

Pir Sultan Abdal ile ilgili Osmanl arsivlerinden giiniimiize kadar bir belgenin
gelmemesini Osmanli yonetiminin bilingli bir sekilde bu belgeleri yaktig: diisiincesi de
bazi arastirmacilarin ortaya attigi bir iddiadir®. Bununla beraber belgeler ve kayitlar
vardir diyenler de bu belgelerin ne tiir belgeler oldugunu aciklamamislardir. Ornegin
Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi adli eserde, Kilisli Rifat Bey ‘Ali Emiri’ kitaplarn
arasinda 656 nolu dergide; Pir Sultan’in Hizir Pasa tarafindan asilmis olduguna dair bir
kayit vardir*’ dedigi halde bunun ne tiir bir kayit oldugunu yazmamustir.

Bizim aragtirma konumuz Pir Sultan Abdal ile ilgili Osmanh arsivlerinde bir
belgenin varligi veya yoklugu degildir. Bu konu biyografi yazarlarinin ele alacaklari

ciddi bir konudur.

B Cinar, a.g.e., s. 123.

x Ozmen, a.g.e., s.199. Ayrica Bkz, Figen Cakir Giines, a.g.e., s. 101.

= Cinar, a.g.e., s. 123-24.

26 Ali Haydar Avci, Osmanl Gizli Tarihinde Pir Sultan Abdal ve Biitiin Deyisleri, Noktakitap, 3.
Bsk., Istanbul, 2008, s. 81.

2 Ozmen, a.ge.,s.197.



2-Menkibevi Hayati

Tarih boyunca Onemli sahsiyetler gercek hayatlarinin yam sira bir takim
olaganiistii yakistirma, hikdye ve rivayetler ile insaniisti bir varlik haline
getirilmislerdir. Bu sahsiyetlerden biri de Pir Sultan Abdal’dir. Pir Sultan Abdal’in
siirleri gibi hayat1 da dilden dile nesilden nesile aktarilmis ve efsanelestirilmistir. Bu
giin Pir Sultan Abdal’in hayati ile ilgili bilgilerin biiyiik bir kism1 halkin sdylencelerine
dayanmaktadir. Elbette bu oykiiler, asla tarihi gercekleri tam olarak yansitmaz. Ama
oziinde de baz1 gergekleri sakladigi unutulmamahdir™,

Bunun i¢in biz de sairin hayati hakkinda halkin efsanelerini yani dilden dile
nesilden nesile aktarilan hayat hikayelerinden bir kismina yer vermeyi uygun gordiik.

Menkibeye gore Pir Sultan’in asil adi Haydar’dir. Asli Yemen’dendir. Soyu da Hz
Ali’nin torunlarindan Zeynel Abidin’e dayanir. Ailesiyle Yildiz Dagi eteklerindeki
Banaz Koyii’'nde oturmaktadir®.

Haydar yedi yasina geldiginde, babasi evin koyunlarimi 6niine katarak koyiin diger
cocuklar1 gibi otlatmasini ondan ister, Yildiz Dagi eteklerinde koyunlar1 otlatmaya
baglar. Bir giin kosturup iyice yorulunca basini bir tasa koyar ve uyuyakalir. Diisiinde
bir 151k parildar. Bir ses duyar. Karsisinda aksakalli bir ihtiyar belirir. Bir elinde dolu,
digerinde bir al elma tutuyordu. Ihtiyar ilkin Haydar’a doluyu uzatti. Haydar doluyu igti
ve tiim bedeni alev gibi yanmaya baglar. Ardindan al elmay1 uzatir ihtiyar. “Al oglum”
dedi. Haydar, ihtiyarin elindeki al elmaya uzandi@inda bir parlaklik go6zlerini
kamastirdi. Bir yesil ben vardi avucunun iginde, goz aliyordu parlakligi. Haydar’in
kafasinda aninda bir simsek cakti. Evet, karsisindaki aksakalli ihtiyar Hiinkar Haci
Bektas Veli idi. Hemen eline sarilip optii. Hiinkar ona “ Bundan bdyle senin adin Pir
Sultan olsun, {iniin dort bir yana yayilsin. Sazinin iistiine saz, soziiniin iistiine s6z
gelmesin. Al ii evladin hakkini almada yardimcin hak olsun” dedi ve gbzden yitip gitti.

Koyliiler onu aramalar sonucunda tas iistiinde uyur buldular. Eriskinler Haydar’in
hak dolusu ictigini anladilar. Goniil gozii, can gozii agilan Haydar eline aldigi sazi
calmaya, sOylemege basladi™.

Halk arasinda soylenen bir efsaneye gore Pir Sultan Abdal’i astiran Hizir Pasa

Hafik Sofular Koyii’nden bir Alevi’dir. Pir Sultan Abdal taliplerindendir. Miirsidinden

23 Ozmen, a.ge.,s.197.
2 Sabahattin Eyuboglu, Pir Sultan Abdal, Cem/Kiiltiir Yay., Istanbul, 1995, s.11.
%0 http://www.pirsultan.net.14-08-2008.



10

okuyup, biiyilkk adam olmak i¢in izin (himmet) istemistir. Pir Sultan ona; Hizir sen
biiyiik mevkilere gecer vezir olursun ama sonra da gelir beni asarsin diye yanit
vermistir. Ger¢ekten de Pir Sultan Abdal’in bu kehaneti gerceklesmis ve o, Hizir Pasa
tarafindan asﬂmlstlr3 L

Efsanenin devamim Golpmarli, Hasili Pir Sultan’in himmetiyle Hizir istanbula
gitmis, orada terakki etmis, nihayet pasa olmus ve Sivas’a Vali gelmis. ilk isi Pir
Sultan’1 Sivas’a huzuruna cagirmak olmus. Hizir Pasa eski seyhine hiirmette kusur
etmemis. Seyhine nefis yemekler ikram etmis. Pir Sultan bunlar1 yemeyince Pasa
bunun sebebini sormus. Pir Sulta, sen zina ettin, haram yedin, yetimlerin ahim aldin,
haram para ile yapilmis yemeklerini ben degil kopeklerim bile yemez demis. Pasa
hiddetlenmis, Pir Sultan Sivas’tan, Pasa’nin Konagi’ndan Banaz’daki iki kopegine
seslenmis, kopekler gelmis, Pir Sultan Onlerine yemek tepsisini siirmiis kopekler
dokunmamuiglar bile... Bu harekete Pasa kizmig Pir Sultan’1 Sivas’in Toprakkale’sine
hapsetmis. Lakin yine ne olsa eski seyhine kiymak istememis, ona haber gondermis
huzura cagirtmis. Eger icinde Sah’in ad1 gecmiyen ii¢c deme sdylersen seni affedecegim
demis. Pir Sultan peki demis’> agilin kapilar sah’a gidelim adli deyisini soylemis.
Soyledigi bu deyis iizerine Hizir Pasa gazaba gelerek Pir Sultan Abdal’in asilmasim
istemis.

Pir Sultan yeniden zindana atilmis. Biitiin gece Sah yoluna dua etmis. Tanri’ya
yalvarip yakarmis. Sabahleyin, kusluk vakti Hizir Pasa’nin adamlan gelmisler. Onu alip
Kecibulan’a gotiirmiisler alana bir daragaci kurmuslar. Pir Sultan asilirken taslansin
diye Hizir Pasa’dan buyruk c¢ikmis. Taslamayanlar cezalandirilacakmis. Bu yiizden
herkes eline bir tas alip atmis. Fakat taslarin hicbiri Pir Sultan’a dokunmuyormus.
Musahibi, tarikat arkadast Ali Baba da oradaymis. Tas atmaya bir tirli eli
varmiyormus. Bir giilii gizlice ona dogru firlatmis. Pir Sultan onu gormiis pek iiziilmiis.
Dostun bir fiskesi pareler beni adl deyisi soylemis™. Pir Sultan bunu sdyleyince, bu
adam hala dilini tutmaz mi? demisler ipi boynuna gec¢irmisler. Kalabalik ¢ekildikten
sonra Ali Baba, Pir Sultan’in yanina varmis, ayaklarina yiiz siiriip aglamis. Gozlerinden

kanh yaglar akltmls.34

3 Noyan, a.g.e., C. IV, s.369.

32 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 42.
33 Bezirci, a.g.e., s.49.

34 Bezirci, a.g.e., s.50.
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Ertesi sabah ahali kahvede toplanmis konusuyorlarmis. Biri demis ki: bu gece Pir
Sultan’1t Hizir Pasa astirdi. Bagka biri atilmis: imkan1 yok demis. Ciinkii ben bu sabah
onu Kochisar yolunda Seyfi-Beli’'nde gordiim. Diger bir adam: Senin yanlisin var, ben
onu Malatya yolunda Kardesler Gedigi’'nde gordiim. Bir {iigiinciisii de: Ben Tavra
Bogazi’nda gordiim, demis herkes sasirmis. Daragacinin bulundugu yere gitmisler,
bakmuslar ki Pir Sultan hirkasini daragacina asmis kendi kaybolmus3 ’,

Daragacindan inip yola diiziilen Pir Sultan’in pesine kasaslar diigmiis. onu
yakalamak istemisler. O sirada Pir Sultan Kizilirmak iistiindeki kopriiniin 6te basina
gecmis bulunuyormus; egil koprii demis, koprii egilmis, suya batmis. Kasaslar kopriiniin
beri yaninda sasa kalmiglar ve bu kerameti gordiikten sonra da bir yapacaklar1 kalmamig
donmiisler. Pir Sultan ¢cekmis Horasan’a gitmi§36.

Diger bir efsaneye gore de; Pir Sultan daragacinda iken halk tarafindan kendisine
bir kopek gonderilmis. Kopek gelip tam altinda durmus. Pir Sultan onun iistiine basarak
ipini ¢dzmilg, yerine kopegi baglamis. Sabahleyin kalkanlar bakmislar ki daragacinda
Pir Sultan’m yerinde bir kdpek asili duruy0r37.

Sairin menkibevi hayati hakkinda efsaneler ve bu efsanelerin varyantlarinin
hepsini buraya almak miimkiin degildir. Fazla detaya girmeden kisaca ele aldigimiz
sairin hem gercek hayati hem de menkibevi hayatinin buraya aldigimiz bilgilerden
ibaret olmadigimi sairin biyografisi iizerinde calisan herkes takdir edecektir. Fakat
calismamizin amaci sairin hayatin1 arastirmak olmadigindan hayati ile ilgili bu kadar
bilgi ile yetinmek durumundayiz.

Pir Sultan Abdal kimdir sorusuna verilebilecek tartismasiz kesin bir cevap yoktur.
Bunun boyle oldugunu Boratav da eserinin 6nsoziinde soyle ifade etmektedir: Sair Pir
Sultan’1n mufassal ve miispet bir biyografisini veremedigimizi itiraf ederiz. Halk sairleri
mevzuu lizerine calisanlar, bu sahadaki biyografi tetkiklerinin ne kadar verimsiz ve
nankor oldugunu takdir ederler™. Hal boyle olunca yiizyillar boyunca siirleri dilden dile
aktarilan sair ve bu sairin mahlasi ile siir yazan baska sairlerin de varlign dikkate
alindiginda asilan Pir Sultan Abdal’dan bahsetmekten ziyade Pir Sultan Abdal

geleneginden bahsetmek kanimizca daha tutarli gériinmektedir.

35 Cahit Oztelli, Pir Sultan Abdal, Biitiin Siirleri, Ozgﬁr Yay., Istanbul, 2008, s.21.
36 Golpmarli-Boratav, a.g.e, s. 47.

37 Bezirci, a.ge.,s. 51.

38 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 6.
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Ozmen’e gore, gerek yasadigi dosnemde gerekse sonraki yiizyillarda izleyicilerinin
citkmasi aymi adi kullanan ozanlarin onun biraktigi siir kalitimini, birikimini
zenginlestirerek siirdiirmesi ve bir Pir Sultan geleneginin olusmasi bunun, bu halkla
biitiinlesmesinin sonucudur. Bu nedenle gergek Pir Sultan’in kim oldugunu arastirmak,
hangi siirin hangi Pir Sultan’a ait oldugunu bulmaya calismak cokca Onem tasimaz.
Onemli olan bu siirlerin hangi toplumsal kosullarin, hangi inang ve diisiincenin, hangi
duygu ve dzlemlerin, hayati, yasanani, insan1 hangi gerceklikle yansittigidir®”.

Yukarida Pir Sultan isimli farkli sairlerin varligindan bahsettik. Bize gore bu
sairleri siirlerinden hareketle kimler oldugunu ve hangi siirin hangi saire ait oldugunu
arastirmak bos bir caba gibi goriinmektedir. Siirleri ayirmanin zaten objektif bir
yontemi de mevcut degildir. Gerek bir sair gerekse bir¢ok saire ait oldugu iddia edilen
siirler biitiin olarak incelendiginde birkag istisna siir disinda hepsinin ayni1 duygu ve
inangla yazildig: fark edilecektir.

Siirlerin genelinde Hz Ali sevgisi, on iki imam, insan sevgisi, Bektasilik ve
Bektasi tarikatinin, erkan, edep ve ahlak yapist gibi konular islenmektedir. Bu anlamda

hepsinin aym duygularla yazildigimi diisiinmekteyiz.

3 Ozmen, a.ge.,s.197.



BiRINCi BOLUM
PiR SULTAN ABDAL’IN FELSEFi GORUSLERI

Kavramsal cerceve basghigi altinda Aleviligin ve Bektasiligin ne oldugunu kisaca
acikladik. Islam dini igerisinde Siinni Miisliimanlardan farkli, kendine 6zgii bir diisiince
yapisi ve inang sistemi olan Alevilik ve Bektasiligin Tann diisiincesini sorgulamak bash

basina bir tez konusudur.

Alevi-Bektasl geleneginde Allah’1 konu alan miistakil bir eser yoktur. Fakat
bircok Alevi-Bektasi klasiginde ilk climle Allah’a siikiir ifadeleri ile baslamaktadir.
Ornegin Haci Bektas-1 Veli Makalat'in giris ciimlesinde Allah’1, esirgeyen, bagislayan,
Merhamet sahibi, yoktan var eden ve biitiin canlilara rizik veren her tiirlii noksan
sifatlardan miinezzeh olarak ifade eder™. Alevi-Bektasi eserlerinden olan Erkdnname’de

de Allah, alemlerin yaraticisi olarak ifade edilmektedir®'.

Yukarida iki 6rnek vermekle beraber Alevi-Bektasi geleneginde herkesin boyle
inandigini ve ifade ettigini sdylemek miimkiin degildir. Bu konuda Eyuboglu, orta yolu
tutan Bektasiler oldugu gibi asiriliga varanlarin da oldugunu, insanla Tanri birligini,
hatta daha da ileri giderek insanin Tanriligini ortaya atanlarin da var oldugunu ifade
ederek bu tiir diisiincelerin Alevi-Bektasilerin biitiiniine yiiklenemeyecegini ifade

eder.®2.

Alevilik-Bektasiligin Tanr1 inanc ile ilgili kisa bir bilgi verdikten sonra Pir Sultan

Abdal’n bu konudaki diisiincelerine gecebiliriz.

A-TANRI GORUSU

Pir Sultan Abdal’in Tanr1 Goriisii adli bu baglhiktaki calismamizi sairin Tann ile
ilgili tasavvurlarin1 ifade ettigi siirlerinde gecen ciimleleri dikkate alarak ortaya
koymaya c¢alistik. Sairin Tann goriisii ile ilgili olarak, Pir Sultan Abdal bir Tanri’ya
inanmakta midir? Bir Tanri’ya inaniyor ise bu Tanri’nin nitelik ve sifatlar1 hakkindaki
goriigleri nelerdir? Tasavvur ve ifade ettigi bu Tanr1 nasil bir Tanri’dir? Pir Sultan

Abdal Tanri’min bilinir-bilinmez-ligi hakkinda neler diisiinmektedir? Bir ka¢ siirinde

40 Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, (Haz. Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztiirk) T.D.V. Yay., Ankara,
2007, s. 43-44

1 Yazan Bilinmiyor, Erkanname-1, (Haz. Dogan Kaplan), T.D.V. Yay., Ankara, 2007, s. 25.

42 Eyuboglu, a.g.e., s. 238.
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Hz. Ali’ye Tann sifatlar1 atfeden Pir Sultan Abdal, Hz. Ali’nin gercekten Tanri
oldugunu diisiinmekte midir? gibi sorulara cevap bulmaya ¢alistik. Calismamizi genelde

bu sorulara bagli olarak bagliklar halinde siraladik.

1-Tanr’’min Varhg

Pir Sultan Abdal’in siirleri incelendiginde Tanri-Allah inancim anlatan miistakil
bir siirine rastlamamakla birlikte hemen her siirinde Tanr1’ya olan inancin1 anlatan veya
Tanri’ya olan inancimt ima eden dizelere ve kelimelere rastlamak miimkiindiir. Pir
Sultan Abdal, siirlerinde Tanri** kelimesini kullandig1 gibi Allah lafzim da kullanir. Sair
Allah’1n sifatlarini da siirlerinde siklikla kullanir. En ¢ok kullandigr sifatlar Rahman*!,
Gﬁni45, Siiphan, Kadir (Kadir)46, Yaradan (Hﬁhk)“, Settar48, Kerim49, Hakk sifatlaridir.
Ozellikle Hakk sifatini deyislerinde sikca kullanir. Bunun yaminda Allah’a; Sah,
Padisah®®, Sultan®', Huda™® dedigi gibi Ya ilahi>, Mevla™ diye miinacatta bulundugu™

deyisleri de mevcuttur.

Sairin siirlerine bir biitiin halinde bakildiginda, Pir Sultan Abdal’in Tanri
inancina sahip oldugunu goriiriz. Bunun aksini sOylemek zaten miimkiin degildir.
Ciinkii siirlerinde sik sik kullandig1 Allah’in sifatlar1 ve zor anlarinda Allah’a siginmasi
Pir Sultan Abdal’in siiphesiz Allah’a inandigin1 ve bu inancin ne kadar saglam
oldugunu gostermektedir. Pir Sultan Abdal’in Allah’in varligin1 kabul ettigi ve Allah’1
ovdiigii bir siiri soyledir:

Kadirsin hey Allah’umn sende Kadirsin

Ustiimiize dort direkli gadlrsm56.

3 “Tanri’mn arslam Hz. Ali” bkz. Avcy, a.g.e., s. 769.

4 «“Ben seni defteri Rahman’a yazdim”, bkz, Avci, a.g.e., s. 632.

43 «Allah Allah dedik Gani siiphana”, bkz. Avel, a.g.e., s. 519.

46 «“Radir Mevlam kaldirmaz mi diiskiinti”, bkz. Avci, a.g.e., s. 602
47 «“yaradan mevlaya siikiir” bkz. Avci, a.g.e., s. 598.

4 “Emanet etmisim Gani Stiphana” , bkz. Avci, a.g.e., s. 603.

49 “Siginayin Gani Kerime bari”, bkz. Ali Haydar Avci, a.g.e., s. 589.
30 “Miiminlerin Gonlii padisah taht1”, bkz. Avci, a.g.e., s. 659.
RN kalp evini sultan otursun”, bkz. Avci, a.g.e., s. 796.

32 “Askin kitabin1 Huda gonderdi”, bkz. Avc, a.g.e., s. 704.

33 «ya ilahi kurtar bizi tutsaktan”, bkz. Avci, a.g.e., s. 534.

3 «Kadir Mevlam hepimizi kayirsin”, bkz. Avci, a.g.e., s. 524.

35 «“Kadir Mevlam hepimizi kayirsin”, bkz. Avci, a.g.e., s. 524.

36 Avcy, a.ge., s. 733.
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Kur’an-1 Kerim’de Allah: Bir de Rabbin, Ademogullarindan, bellerindeki
ziirriyetlerini alip da onlart kendi nefislerine sahit tutarak: Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?" dedigi vakit, " evet Rabbimizsin, sahidiz" dediler. (Bunu) kiyamet giinii "Bizim

bundan haberimiz yoktu." demeyesiniz diye (yapmistik )57buyurmaktad1r.

Islam Kkiiltiiriinde bu olaym anlatildigi ayete misak ayeti denir. Bu olay misak,

kalu bela, bezm-i elest, gibi kelimelerle ifade edilir.

Sair siirlerinde siklikla bu olaya temas eder. Kalu bela, bezm-i elest, ikrar gibi
kelimelerle anlattigt misak olayt1 da o’nun Tanr’ya inandigim1 acgik¢a ortaya

koymaktadir.

Pir Sultan Abdal kelami bir iisluptan ziyade tartismalardan uzak bir sekilde
Tanrt’nin varligimi kabul etmektedir. Bir kelamci ve filozof olmayan sairin bu konuda
uzun uzadiya fikir belirtmemesi de tabiidir. Siirlerinden onun bir Tanr1 inancina sahip
oldugunu anhyoruz. Inandigi bu Tanr’min &zelliklerini sairin siirlerinde Tanr1’y1

vasiflandirmak i¢in kullandig: sifatlardan anliyoruz.

Pir Sultan Abdal’in siirleri incelendiginde, sairin Tanr1 inancina sahip oldugu
dikkatlerden kagmayacak kadar agiktir. Tanri’ya olan inan¢ kadar, nasil bir Tanr1’ya
inanildig1 da muhakkak ki 6nem arz etmektedir. Bu durum sair icin de boyledir. Pir
Sultan Abdal’in nasil bir Tanr1’ya inandigim yine onun siirlerinde gegen dizelerle ortaya

koymaya calistik.

2-Tanrr’’nin Sifatlar:

Pir Sultan Abdal’in Tanrt’y1 vasiflandirdigr bircok sifat Kur’an-1 Kerim’de gecen

Allah’in sifatlan1 ile yiizeysel bir benzerlik arzetmektedir. Zaten sair, “Muhammed

»58

dinidir bizim dinimiz, tarikat altinda gecer yolumuz””° “din Muhammed dini taptigim

tap, yikilir mu Hakk'n kurdugu yapt””

gibi dizlerde din olarak Miisliiman oldugunu
acikca ifade etmektedir. Pek tabiidir ki inandigi ve vasiflandirdigi Tann da

Miisliimanlarin inandig1 Allah’tir.

37 Araf Suresi 172. Ayet.
8 Bezirci, a.g.e., s. 269.
% Bezirci, a.g.e., s. 267-268.
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Pir Sultan Abdal’in Tanri’ya atfettigi sifatlarin Kur’an’da gecen sifatlara ve
inandi1g1 Tanr1’nin da Islam’daki Allah inancina ne kadar benzedigini arastirmak gibi bir
amacimiz olmadigindan onun kendi siirlerinde Tanriy1r vasiflandirmak i¢in kullandigi
sifatlar1 Kur’an’da gegen Allah’in sifatlar1 ile karsilagtirmadan objektif bir sekilde
degerlendirmeye calistik. Pir Sultan Abdal’in siirlerinden hareketle inandig1 Tanr1’nin

stfatlarini soyle siralamak miimkiindiir:

2a) Tanrr’mn Birligi

Alevi Bektasi geleneginde ve Pir Sultan siirlerinde ge¢en, Hakk, Muhammed,
Ali, seklindeki terkibi zihinlerde Hiristiyanlarin teslis inancim ¢agristirmaktadir. Fakat
flyas Uziim eserinde Bektasi dedebabas1 Bedri Noyan’in bu kavramin Hiristiyanliktaki
teslis inanci ile hicbir ilgisinin bulunmadigini, bu iiclerin Islam dininde ki uldhiyet,
niibiivvet ve velayet kavramlariyla iliskili oldugunu agiklamistir®. Diyanet Isleri
Baskanligi’nin Alevilik ile ilgili yapmis oldugu arastirmanin sonucunda da bu kanaate
varilmistir® . Bu konuyu Hz. Ali’nin Tanrihigi-Uldhiyeti meselesi adli baslik altinda da

ele alacagiz.

Pir Sultan Abdal’in siirlerinde bahsettigi Tanr1 tek olan, esi ve benzeri olmayan
bir Tanridir. Sairin siirleri incelendiginde “Allah birdir Hakk Muhammed Ali dir”®
“Allah bir Muhammed Ali’dir Ali”® “Allah bir Muhammed Ali”** dizeleri bize bu fikri
vermektedir. Bu dizelerin yaninda Allah’in bir oldugunu vurguladigi diger bir siiri

sOyledir:
Pir Sultan’im kulhuvallahu ahed
Can cesetten ayrilmiyor bir saat™.

Kur’an-1 Kerim’in {izerinde 1srarla durdugu Allah’in sifati onun bir, essiz ve tek
olmasidir. Kur’an-1 Kerim’de ihlas suresinde Allah’in tek oldugu, esi ve benzerinin
olmadig1 buyrulmaktadir. Sair, Allah’in bir oldugunu bu sureye gonderme yaparak dile

getirmistir.

60 Hyas Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, Isam Yay., Istanbul, 2008. s. 71-2.
®! http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-Isleri-Baskanligi-Duyuru-128.aspx 12.05.2009.
62 Aver, a.g.e., s. 606.

3 Bezirci, a.g.e., s. 297.

5 Oztelli, a.ge.,s. 89.

% Bezirci, a.g.e., s. 249.
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Yine bagka bir siirinde sair:
Bir Allah’tan biiyiik yoktur
Hak dedim durdum yalmz66.

Bu siir ile diisiiniiriin, Bir, tek, esi ve benzeri olmayan bir Tann inancina sahip
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bunun yaninda siirlerinde Allah’in birligini siklikla

tekrarlayan sair:
Melamet hirkasin giydim egnime
Hakk ' birligini koydum kalbime® .demektedir.

Asim Bezirci’nin kuskulu siirler baghigi altinda kaleme aldigi su siiri de Pir
Sultan’in Bir olan Allah’a inandigin1 ve Allah’t boyle vasiflandirdigin1 ortaya

koymaktadir.
Bir Allah’a yalvaririm

Sah’a padisaha degil®® siirin devaminda da “benim bir tek Allah’im var”*demek

suretiyle bu diisiincesini vurgulamaktadir.

2b) Yaratici- Halik olmasi

Pir Sultan Abdal’in inandig1, tasavvur ettigi Tanri’nin en belirgin 6zelliklerinden
biri de onu yaratici olmasidir. Allah’in yaratici olmasi yaninda Hz. Ali icin de yaratici
sifatin1 kullanan sair “yaratubdur onsekiz bin dlemi, ben Ali’den gayri ala gdrmedim”m
demektedir. Boyle siirlerin Pir Sultan Abdal siirleri arasinda muhakkak istisnai bir yeri
vardir. Ciinkil bu tiir siirleri sairin siirleri arasinda birka¢ dortliigli gecmemektedir. Bu
istisnai siiri de Hz. Ali’nin Tanr’’ligt meselesi altinda daha detayli bir sekilde ele

alacagiz.

Pir Sultan Abdal Allah’in her seyi yarattigini ve bu yaratmanin yoktan yaratma

seklinde oldugunu siirinde soyle ifade eder:

Hak bizi yoktan var etti

56 Bezirci, a.g.e., s.241.
57 Bezirci, a.g.e., s. 326.
%8 Bezirci, a.g.e., s. 397.
% Bezirci, a.g.e.,s. 397.
0 Aver, a.g.e., s. 638.
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Siikiir yoktan vara geldim
Yedi kat arsta asili
Kandildeki nura geldimn .

Baska bir siirinde sair, her seyi Allah’in yarattigini ifade ederek Allah’a dua edip
istekte bulunmaktadir. Bu diisiincesini ve istegini soyle ifade eder:
Yeri gogii alemleri yaradan
Ya bana sabir ver ya nazli ydrim72.
Bagka bir siirinde:
Uyuma ki Muhammed’i goresin
73

Yaradan Allah’tan kismet alasin’.

Allah’1n yaratic1 oldugunu siirlerinde siklikla ifade eden sair, yaratici oldugu igin

Allah’a ibadet edilmesini de dgiitlemektedir.
Sair:
Baglanalim bir ikrara duralim

Yaradana kul olalum sevdigim’™ demek suretiyle Allah’in yaratict olduguna

inandigini dile getirmektedir.
Bir siirinde de yaratic1 kelimesinin Arapga karsilig1 olan Halik kelimesini kullanir:
Nefsini bilmeden Halik bilinmez

Okudugum cim’se dal bana yeter75.

2¢) Kudret sahibi olmasi

Pir Sultan Abdal’in Allah’1 vasiflandirdigr ve siirlerinde siklikla kullandigi
sifatlardan biri de O’nun kudret sahibi olmasidir. Bunun icin sair Kadir ismini kullanir.

Bu isim de Kur’an’da gecen Allah’in giizel isimleri arasindadir.

" Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 114.
2 Avel, a.g.e., s. 658.
7 Avcy, a.ge., s. 719.
™ Avcl, a.g.e., s. 645.
» Avcy, a.ge., s. 748.
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Kadir, sozliikte “giici yetmek™, “0l¢ii ile yapmak”, “planlamak” anlamlarina
gelen kadr (kudret) kokiinden sifat olup her seye giicli yeten demektir’®. Pir Sultan
Abdal, Allah’1in kadir oldugunu yani her seye giiciiniin yettigini siirlerinde soyle ifade

eder:
Kadir Allah kula ihsan ederken’””.
Bir baska siirinde:

“Kadir Mevlam bilir bunun étesin”™® demek suretiyle Allah’in her seyin

otesindeki bilgiyi bilecek kadar kudret sahibi oldugunu ifade etmistir.
Bir baska siirinde Allah’in Kadir oldugunu soyle ifade eder:
)’79

“Kadirsin hey ulu sahim kadirsin

Allah’1in her seye giicii yettigini siklikla ifade eden sair, Allah Kadir oldugu i¢in

dileklerini Allah’tan ister:
Mevla iistiimiizde her demde kadir
Agyarin kalbinde ikilik nedir
Dilerim Allah’tan bedduam budur

Geniy diinya ol basina dar olsun®™.

2d) Bilen olmasi

Pir Sultan Abdal’in siirlerinde Allah’1 vasiflandirdig: sifatlardan biri de Allah’in
bilen olmasidir. Tanr1’nin yaratici ve kudret sahibi olmas1 O’nun Ilim sahibi olmasini da
zorunlu kilar. Bunun i¢in sair Allah’in her seyi bilmeye kadir olduguna inanir. Gergek

bilenin Allah oldugunu siirinde sdyle ifade eder:
Ancak sen bilirsin hey kadir Allah

Ibrigimden ala teli var kogungl .

7® Topaloglu, Bekir, “Kadir”, DIiA., C. 24, istanbul, 2001, s. 124.
"7 Bezirci, a.g.e., s. 314.

8 Bezirci, a.g.e., s. 223.

" Bezirci, a.g.e., s. 363.

80 Avcy, a.g.e., s. 708.

81 Avcy, a.g.e., s. 705.
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Allah’1n her seyi bildigini, ona hicbir seyin gizli kalmayacagini soyle ifade eder:

“Allah’a malumdur her kulun isi”** “Kula dulda ise Allah’a ayan” dizelerinde
sair boyle soylemekle Allah’in her seyi bildigini ifade ettigi gibi insanlarin da basibos
olmadigin1 her seyi bilen Allah’a karsi sorumlu olunacagim ifade etmistir. Yazdigimiz
ikinci dizede de Allah’in her seyi bildigini dile getiren sair, kullara gizli kalsa da
Allah’a her seyin malum oldugunu yani Allah’in gizli olan her seyi bildigini ifade eder.
Bu dizelerden hareketle de kimse gdormese dahi insanin kétiiliiklerden uzak durmasi gibi

ahlaki bir prensip ¢ikmaktadir.

Pir Sultan Abdal Tanri’nin ilim sifatiyla baglantili diger sifatlan ile ilgili de bazi

dizelerinde ipuglar vermektedir. Bunlardan birisi Tanri’nin goren olmasidir.

Islam inancina gore Allah’in ilim sahibi olmas1 Onun goren olmasini da zorunlu
hale getirir. ilim sahibi olan fakat gérme 6zelligi olmayan bir Tanr1 diisiincesi eksik bir
Tanr goriisidiir. Pir Sultan Abdal, Allah’in goren oldugunu bir siirinde soyle ifade

eder:
Gordiim demek yalan goren ol Hak tir
Her kisi goremez 0z olma ile.

Pir Sultan Abdal’in bu dizelerini kimi yazarlar Vahdet-i viicud olarak
yorumlamaktad1r84. Ancak bizce bu dizeleri vahdet-i viicud degil, vahdet-i kiisud olarak

degerlendirilebilir. Ciinkii vahdet-i kiisud’da irade ve eylem birligi bulunmaktadir®.
2e)ihtiyacsiz olmasi

Pir Sultan Abdal’in siirlerinde siklikla kullandig: sifatlardan biri de O’nun hicbir
seye muhta¢ olmamasidir. Bunu ifade etmek icin Gani ismini kullanir. Bu isim de
Kur’anda gecen Allah’in giizel isimleri arasindadir. Arapga, zengin, ihtiyacsiz gibi

86 . . . .
manalari olan™ bu ismi sair siirlerinde kullanir.

82 Bezirci, a.g.e., s. 410.

83 Golpinarli-Boratav, a.g.e., s. 285.

84 Hyas Uziim, Kiiltiirek Kaynaklarina Gore Alevilik, Horasan Yay., Istanbul, 2004, s. 102.

85 Vahdet-i Kusd ile ilgili daha fazla bilgi i¢in bkz. Ethem, Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, Ankara, Rehber Yay., s. 740.

8 Ethem Cebecioglu, a.g.e., s. 224.
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Sair, Ciimlenin kismetin Gani vermistir®, Allah Allah dedik Gani su'phanagg,

sigimmayim Gani Kerime bari® gibi dizelerde Allah’in Géni ismini kullanmigtir. Saire
gore Hakk, Géni oldugu gibi ayn1 zaman da comerttir de. Siirlerinde Allah’im comertsin
comert ganisin9 0 Abdal’um niyazim Hakk’a, Hakk comerttir belki ciramiz yaka9 ! gibi
dizelerinde Allah’in comert oldugunu da vurgular. Allah’in comert oldugunu dile

getirmesi de ayn1 zamanda Tanr1’ya atfettigi bir sifattir.

2f) Ayiplari 6rten-Settar olmasi

Pir Sultan Abdal’in Allah’a atfettigi bir diger sifat, Allah’in ayiplar1 Orten
olmasidir. Bunun i¢in Settar ismini kullanir. Settar, ayiplar1 orten anlaminda kullanilan
bir isimdir. Bu isim de Allah’in giizel isimleri arasinda ge¢mektedir. Pir Sultan Abdal

bir siirinde “sol gani settardir aclar doyuran %2 bir baska siirinde de:
Bin bir ayip goriib yiiziine vurmaz

Binbir adli bir Allah’im var benim® demek suretiyle Allah’in insanlarin ayiplarim

gizledigini insanlarin yiiziine vurmadigini ifade eder.

Uziim, Pir Sultan Abdal’in siirlerinde Allah’a Rahmet, Hidayet, konusma ve

kitap gonderme, ibadete liyakat gibi sifatlar yiikledigini de ifade eder’™.

2g) Diger Sifatlar:

Pir Sultan Abdal’in Tanri’ya atfettigi ve siirlerinde en ¢ok kullandigi sifatlarina
kisaca degindik. Sairin asagiya aldigimiz dizelerinde de tasavvur ettigi Tann ile ilgili

diisiincelerini gormek miimkiindiir.

“Yine ihsan senden ola kuluna”®’diyen sair, insana ancak Allah’tan yardim

gelecegini soyler. Bunun i¢in sair her tiirlii istek ve dilegini Allah’tan ister.

87 Bezirci, a.g.e.,s. 189.

88 Avcy, a.ge., s. 519.

8 Avcr, a.g.e., s. 589.

9 Bezirci, a.g.e., s. 276.

o1 Aver, a.g.e., s. 590.

92 Avcy, a.ge., s. 712.

93 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 280.

94 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarima Gore Alevilik, Horasan Yay. Ankara, 2004., s. 102-07.
%5 Oztelli, a.ge.,s. 87.
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Ya ilahi kurtar bizi tutsaktan

Bu derdin dermamin isterim haktan’®.
Bir baska siirinde:

Garip diistiim kimse bilmez halimden

Kadir Mevla’m eyle yardim bu gece®” diyerek her tiirlii istek ve dilegini Allah’tan

dileyen sair herkesin de Allah’tan istemesini Ogiitler.
Ne dilersen Hak’ tan dile dilegi
Muhammed Ali’nin yanar glraglgg.

Pir Sultan Abdal’in tasavvur ettigi Tanri, her seyin kendi emriyle oldugu bir

Tanridir. Bir siirinde:
Pir Sultan Abdal’im can goge sigmaz

Haktan emr olmazsa irahmet yagmaz’’ demek suretiyle her seyin Allah’im emri

ile oldugunu ifade eder.

Pir Sultan’in tasavvur ettigi Tanri, korkulan, ¢ekinilen, azap eden bir Tanr1 degil,
aksine sevilen ve kendisine sevgili denilen bir Tanr1’dir. Pir Sultan deyislerinde Tanr1’y1

sevgili ve yar olarak goriir.
Pir Sultan Abdalim meydanda merdim
Her nere baktumsa ydarimi gordiim
Seherde tespihim evradim virdim
Garip goniillere mihman olansin'”
Bir bagka deyisinde

Sen Hakki yabanda arama sakin

101

Kalbini pak eyle Hakk sana yakin'™ bu deyisle baglantili olarak “ydrin evi bize

102 5,

e A9

yakindir yakin climlesi ile “ydr” dan kastin Allah oldugunu anliyoruz.

96 Avcy, a.ge., s. 534.

o7 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 244.
8 Golpimnarli-Boratav, a.g.e., s. 259.
% Golpmnarli-Boratav, a.g.e., s. 59.
100 A vy, a.g.e., s. 675.
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Saire gore Allah sevgili ve yar oldugu i¢in onun mekani insan gonliidiir. Hemen

her deyisinde Tanri’nin mekan olarak insan gonliinii-kalbini vurgulamastir.

Erenlerin gonlii ars’ala kati
“Miiminlerin gonlii padisah taht”'%, “Goniil Hakk evidir mihman oturur,

Mihmant gozetle gdrebilirsen”HM

“Viicudun sehrini seyran edersin, Goniil evinde
sultandan haber ver”'”dizelerinde oldugu gibi sairin tasavvur ettigi Tanri’nin mekam
insanin gonliidiir. Sair hemen her siirinde insan gonliiniin Allah’in mekani oldugunu

vurgular.

Hadis literatiiriinde gecen “ben yere ve goge sigmadim ancak miimin kulumun
kalbine sigdim™'” Kutsi hadisi Islam kiiltiir tarihi boyunca sik sik eserlerde islenmis ve
Allah’1n insanin gonliinde oldugu dile getirilmistir. Pir Sultan Abdal da bu gelenekten
etkilenmis olmali ki siirlerinde Allah’in mekami olan gonlii siirlerinde sik sik dile

getirmistir.

Kur’an-1 Kerim’de, “Kullarim Beni sana soracak olursa, muhakkak ki Ben
(onlara)pek yakinim. Bana dua ettigi zaman dua edenin duasina cevap veririm”'", “Biz

% “Andolsun, insam Biz yarattik ve

ona sizden daha yakimiz; ancak gdrmezsiniz1
nefsinin ona ne vesveseler vermekte oldugunu biliriz. Biz ona sahdamarindan daha
yakiniz 109 gibi ayeti kerimelerde Allah’in insana yakin ve insanlarla beraber oldugu

vurgulanmaktadir

Yukarida da degindigimiz gibi sairin tasavvur ettigi Tanri, insandan uzak, alemin
disinda, alemden ve insandan bagimsiz bir Tanr1 degil tam aksine mekén1 insan gonlii

olan ve insana yakin olan bir Tanr1’dir. Bir siirinde:

Yine Hakk sendedir sen sana bakin,

Kalbini pak eyle kiifiirden sakin''°.

1ot Avcy, a.ge., s. 743.

102 Avcy, a.ge., s. 708.

103 Avcy, a.g.e., s. 659.

104 Aver, a.g.e., s. 671.

105 Avcy, a.ge., s. 752.

106 Kesfii-1 Hafa, s. 2256.
197 Bakara suresi 186.Ayet.
1% Vakia suresi 85. Ayet.
1% Kaf suresi 16.Ayet.

10 Avey, a.g.e., s. 535.
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Sair bir bagka siirinde:

Sen Hakki yabanda arama sakin,
Kalbini pak eyle Hakk sana yakin
Ademe hor bakma soziinii sakin

Ciimle sir Ademde bildim erenler''' demek suretiyle Tanri’min insandan uzak
olmadigini ifade eder. Sairin Tanr ile ilgili bu diisiincesi ayn1 zamanda insan ve insanin
gonliiniin ne kadar degerli oldugunu gosterir. Bu konuyu Pir Sultan Abdal’in insan

goriisii bashgr altinda daha detayl agiklayacagiz.

Pir Sultan Abdal’in diisiincesinde Tanri, insana yakin oldugu gibi aleme de
yakindir. Tanr dlemin disinda degil, bilakis her daim dlemin i¢inde olan bir Tanr1’dir.
Bu diisiincesini soyle ifade eder:

Kadirsin hey Allah’um sen de kadirsin

Ustiimiize dort direkli ¢adirsin

Her nereye baksam anda hazirsin
112

Ciimlemiz iistiine yiiriiyiip gider

Niyazi Oktem Anadolu Alevilerinin temel felsefesinin yerlesik Tanri anlayist
oldugunu, bu anlayista Tanri’nin sadece bu evrenin yaraticis1 degil ayn1 zamanda bu

evrenin i¢cinde (mekni, immanent) bir Tann'" oldugunu ifade etmektedir.

Pir Sultan’in diisiincesinde de Allah dlemin i¢inde oldugu gibi, her nesnede
insanlarin goziine goriinlir. Allah kendini bu alemde nesnelerle izhar eder. Bu
diisiincesiyle sair, Niyazi Oktem’in tanimin1 yaptig1, ickin (miindemig-immanent ) bir
Allah inancina yaklagmaktadir.

Sair Allah’in her yerde oldugunu, bu alemde ickin oldugunu ve insana her yerde
goriindiigiinii soyle ifade eder.

Gah bahgeye girer giilden goriiniir

Gdh mana soyler dilden goriiniir

1 Avcy, a.ge., s. 743.
12 Avci, a.ge.,s. 733.
13 Niyazi Oktem, Hallac-1 Mansur, Horasan Yay., Istanbul, 2006, s. 31.
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Gah goniil evinde sultan goriiniir

Askna tiirlii tiirlii fendi var'".

Pir Sultan Abdal’a gore Allah, insanin gonliinde oldugu gibi her nesnede de
insana goriinmektedir. Allah her ne kadar bu alemde kendini insana izhar etse de onu

tanimak icin insanin kendini bilmesi gerekir.

3-Tanrr’mn Bilinmesi Meselesi

Aslinda ele almig oldugumuz bu konu insanin bilgisi yani kendisini bilmesi ile
ilgilidir. Fakat kendini bilmenin sonucunda Tanr1’nin bilinebilmesi diisiincesi, Tanr1’nin
bilinebilirligi-bilinemezligi problemini ortaya koymaktadir. Onun icin biz de Pir Sultan
Abdal’in Tann ile ilgili diisiincesi altinda bu konuyu islemeyi uygun gordiik. Alevi
Bektasi geleneginde Kendini bilen Rabbini bilir soziiniin ne anlama geldigini

aciklamak, Pir Sultan Abdal’in bu soze yiikledigi manay1 anlamak agisindan 6nemlidir.

Haci Bektas-1 Veli, Makalat’ta marifet makamlarin1 aciklarken, marifetin onuncu
makaminin kendini bilmek oldugunu ifade eder. Bu goriisiinii desteklemek i¢in “nefsini

bilen rabbini bilir’ hadisini zikreder'".

“Kendini bilme” Bektasilik erkdninda sik¢a tekrarlanan bir diisturdur.
Erkannamelerde “kendini bilmek” ile ilgili bilgilerden bazilan sunlardir: “iste hadisi
kutside buyurur: “men arefe nefsehu fekad arefe rabbehii” pes kendi nefsinden gafil

olan Hakk’tan dahi gafildir. Gafil olan tarikin géremez....lm.

Yine Alevi-Bektasi edebiyatinda énemli bir yeri olan Ilm-i Cavidan adli eserde
“eger Tanriy1 dilersen Oziine nazar eyle, zira kim Oziinii bilen rabbini bilir. Oziinii
bilmeyen Hakki bilmez ve Hakk’i bilmeyen didara irmez, didara irmeyen

hayvandir...”""” ibaresi goze carpmaktadir.

Alevi-Bektasilik’te nefsini bilen rabbini bilir séziinii ve bu sdzde gecen a.r.f

kavramini da dikkate alarak sunu s6ylemek miimkiindiir.

L4 Avcy, a.ge., s. 725.

5 Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (Haz. Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztiirk) T.D.V. Yay., Ankara,
2007, s. 78.

116 Hiiseyin Ozcan, Alevi Bektasi Siirinde Adab ve Erkan, Bu calisma Uluslararas1 Bektasilik ve
Alevilik Sempozyumu I’ de bildiri olarak sunulmustur. SDU, Isparta-Tiirkiye, Ekim. 2005, s.149.

"7 Virani Baba, Ilm-i Cavidan, (Haz. Osman Egri), T.D.V. Yay., Ankara, 2008, s. 65.
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Alevi Bektasi geleneginde sikca tekrarlanan ve marifet makamlariin onuncusu
olan bu diistur ile anlatilmak istenen bilmek ilim ile degil marifet ile bilmektir. Ciinkii
ilim nakil ve duyu organlar ile kazanilan bilgidir. Marifet ise bir seyin eseri ve izi
tizerinde derinligine diisiinerek, tefekkiir ederek, o seyi bilmek, anlamak, tanimak
anlamlarina geldiginden, yukaridaki sozden kastedilen bilginin duyu organlan ile
kazanilan bilgi olmadigini, bu bilginin yani Rabbini bilmekten kastedilenin Allah’
bilmek, anlamak, tanimak oldugunu sdylemek miimkiindiir''®. Ciinkii Allah duyu
organlarinin ¢ok oOtesinde bir varlik oldugundan, Allah’1 bilmek ancak onun yarattig
varliklan incelemek ve onlar {izerinde gozlem yaparak ona ulagmaya calismaktir. Bu
anlamda insanin nefsi de Allah’in yarattifi bir varlik oldugundan nefsi incelemek ve

tanimak, Allah’1 tanimak olarak agiklanabilir.

Pir Sultan Abdal da Alevi-Bektasi gelenegi igerisinde oldugundan bu meshur sozii
siirlerinde kullanir.

Kamile varmadan kamil olunmaz

Her miirsit olanda kemal bulunmaz

Nefsini bilmeden halik bilinmez
9

Okudugum cim’se dal bana yeter“ .

Bir baska deyisinde de Pir Sultan Abdal nefsi bilmeye dikkat ¢eker ve asil amacin

bu oldugunu soyle ifade eder:
Nefsini bilmektir soziin gayeti
Bilmeye irfandan rehber isterler'®.
Yine bagka bir dortliikte pir sultan hadis-i kutsiye soyle dikkat ceker.
men arefe surrini kardas
bildim sanma bilemedin
olmeden 6l su diinyada

I .. . 121
oldiim sanma olemedin'~".

U8 Bk7., Fatih 1pek, XVI. Yiizy1l Divan Sairlerinden Fuzuli’nin Felsefi Diisiinceleri, (F.U. Sos.Bil. Enst.
Basilmamus Yiiksek Lisans tezi, Elazig, 2008) s. 35.

1o Avcy, a.ge., s. 748.

120 Ay, a.g.e., s. 746.



27

4-Hakk, Muhammed, Ali Meselesi

Allah’in sifatlar1 baghigi altinda Pir Sultan Abdal’in siirlerinden hareketle sairin
Allah’in bir, tek ve essiz olduguna inandigim aciklamistik. Fakat kimi siirlerinde
kullanmis oldugu Hakk, Muhammed Ali'** gibi dizeleri Pir Sultan Abdal’in
Hristiyanlarin teslis inancina yakin bir Tanr tasavvur etmis olabilecegini akla
getirmektedir. Bu baglik altinda sairin bazi dizelerini ele alip problemi irdelemeye

calisacagiz.

Hakk, Muhammed, Ali gibi dizeleri Alevi-Bektasi diisiince ve inanci dikkate
alinmadan yorumlandiginda zikrettigimiz problem biraz daha girift hale gelmektedir.

Bir siirinde Pir Sultan Abdal:
Hakk Muhammed Ali ticii bir nurdur
Gel on iki imam dergdhina gel
Birisi hak ise iicii de birdir

. e R 2123
Gel on iki imam dergdhina gel

demektedir. Bu siir, Alevi-Bektasi gelenegi
dikkate alinmadan yorumlanacak olursa, Hristiyanliktaki teslis inancina yakin bir Tanr1
tasavvuru ortaya ¢ikacagir gibi yaratan ve yaratilanin birligi problemini de akla
getirmektedir. Boyle bir sonug¢ da Pir Sultan Abdal’in kabul ettigi Bir olan Tanr goriisii

ile celisecektir.

Alevi Bektasi geleneginde “bu {li¢liiniin kimi zaman tek bir hakikatin ii¢ ayri
ifadesi oldugu; kimi zaman Hakk’in ayn bir gerceklik, ancak Muhammed ile Ali’nin
aynt hakikat oldugu; kimi zaman da her bir terimin miistakil birer hakikat oldugu

diisiinulmiistﬁrl24.

Bu iiclemenin ayr sahsiyetler oldugu vurgulanan Alevi-Bektasi geleneginde bu

iicleme bazen de tek bir hakikat gibi vurgulanmstir.

21 Aver, a.g.e., s. 678.

122 Bezirci, a.ge.,s. 288.

123 Aver, a.g.e., s. 607.

24 (Jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 71.
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Hakk, Muhammed, Ali kavramiyla ilgili durum temelde bdyle olmakla birlikte,
Alevilik, icinden gectigi tarihi siirece bagh olarak etkilendigi vahdet-i viicut anlayisi

dolayistyla kimi zaman bu {iigleri “tek bir hakikat” olarak degerlendirmistir125 .

Sairin birlik ve birlikte olmak temalarim isleyen siirlerini, kimi aragtirmacilar

vahdet-i viicud olarak degerlendirilmislerdir.
Onlar birdir bir oluptur
Sir icinde sir oluptur
Tecellide nur oluptur

Hak Muhammed Ali Ali'*® dizelerini bazi yazarlar Alevi-Bektasi gelenegi ve

vahdet-i vuciid diisiincesi i¢inde ele alip yorumlannslard1r127.

Figlali 16. yilizyildan itibaren Alevi-Bektasi edebiyatinda bu ticlemenin heyecanla
islendigini, buna takilarak kimi yerli ve yabanci yazarlarin Allah, Muhammed, Ali
iiclemesini Hristiyanliktaki Baba, ogul, Ruhu’l Kuds {ii¢clemesine benzettigini dile
getirmektedirlzs. Ornegin Sozengil: “Bektasilik Teslis felsefesinden etkilenmistir. Bu
Hristiyanlarin, Baba-Ogul-Ruhu’l Kudiis iiclemesine benzer bir inanistir. Bektasilerde

129> Jemektedir. Halbuki Alevi-Bektasi

de Allah-Muhammed-Ali iiclemesi vardir
edebiyati incelendiginde Allah’in ilah, Muhammed’in peygamber, Ali'nin ise veli
olarak ayri ayr1 varliklar halinde oldugunu goriiriiz. Ornegin Pir Sultan’in Erdebil’de
Sah Safi’den Buyrugum dedigi Seyh Safiyiiddin Erdebili’ye ait oldugu soylenen Seyh
Safi Menakibi’nde, “her tiirlii gam ve keder senin azametinle ¢oziiliir ya Allah! Senin
peygamberliginle ¢oziiliir ya Muhammed! Senin velayetinle ¢oziiliir ya Ali! Ya Ali ! Ya
Ali 1% Yine ayni eserde “ Allah’im tovbemi kabul et! Muhammed nebidir, Ali
velidir, Allah bu dediklerimize vekildir...”"! Ciimleleri nazan dikkate alindig1 zaman
vahdet-i viicud ve teslis inancinin bu konuda Alevi-Bektasi diisiincesini etkiledigini

sOylemek miimkiin degildir.

125 Jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 73.

126 Aver, a.g.e., s. 568.

27 {Jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 74.

'28 Ethem Ruhi Figlali, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, Selcuk Yay. Ankara, 1990, s. 227-28.
129 Tarik Miimtaz Sozengil, Tarih Boyunca Alevilik, C6ziim Yay., Istanbul, 1991, s. 96.

139 ErkAnname-1, s. 93.

B! ErkAnname-1, s.102.
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Pir Sultan Abdal’in siirlerini inceledigimizde, onun bu isimleri ayr ayri,
kullandigin1 da goriiriiz. Siirlerinde seriati getirmesinden dolayr Hz. Muhammed’in
Peygamber (resul)'*, tarikat yolunu agmasindan dolay1 da Ali’nin veli oldugunu13 3 dile
getirmesi Pir Sultan Abdal’in Hristiyanligin Tanrt diisiincesinden etkilenmedigini

acikca ortaya koymaktadir.

Uziim eserinde Bektasi dedebabasi Bedri Noyan’in, bu kavramin Hristiyanliktaki
teslis inanc1 ile hicbir ilgisinin bulunmadigmi soyler ve bu iiglerin Islam dinindeki
ullihiyet, niibiivvet ve velayet kavramlariyla iligkili oldugunu ifade eder'*, Figlal da bu
konuda tasavvuf geleneginde niibiivvet- velayet ve ulfihiyet fikirlerini kabul etmekle

iiclemenin Hristiyanliktaki teslis inanci ile benzerlik arz etmedigini belirtir'*.

Pir Sultan Abdal’in “Hakk, Muhammed, Al ve ‘“Allah, Muhammed, Al”
seklindeki kalibini, Pir Sultan Abdal’in niibiivvet ve velayet diisiincesi bashigi altinda da

niibiivvet ve velayetle ilgisinden dolay1 ele alip isleyecegiz.

5- Ali’nin Tanrihgi-Uldhiyeti meselesi:

Pir Sultan Abdal’in simirh sayida da olsa siirlerinde Hz. Ali’yi Tanri’ya ait
sifatlarla nitelendirdigini goriiriiz. Bu tiir siirleri sairin diisiincesinde bir problem olarak

ortaya ¢cikmaktadir.

Aslinda bu konu Pir Sultan Abdal’in Tann ile ilgili degil Hz. Ali ile ilgili
tasavvurlarindan biridir. Bu konuyu Pir Sultan Abdal’in Tann goriisii altinda ele
almamizin sebebi, Pir Sultan Abdal’in oldugu iddia edilen kimi siirlerde sairin Hz.
Ali’ye uliihiyet atfetmesinden dolayidir. Onun ic¢in biz de bu konuyu Pir Sultan

Abdal’in Tanr Goriisii bagliginda islemeyi uygun gordiik.

Yukarida Pir Sultan Abdal’in Tann ile ilgili sifatlar1 ve sairin Tanr tasavvurunu
yine sairin siirlerini kaynak gostererek aciklamaya ¢alistik. Sairin biitiin Siirleri dikkate
alindiginda kimi siirlerinde Hz. Ali’nin Tanrn oldugunu diisiindiiren dortliikleri

mevcuttur. Bu siirler sayica azdir. Kanimizca siirlerin sayica azligi bu siirlerin Pir

132 Bezirci, a.ge.,s. 371.

133 Avcy, a.ge., s. 581.

3 {Jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 72.
'35 Bkz. Figlah, Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilik, s. 228.
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Sultan Abdal’a ait olmadig1 yoniinde olsa da, eger siirler Pir Sultan’a atfediliyor ise

bunlar1 degerlendirmek yerinde olur.

Bunlardan biri daha hi¢bir sey yok iken Ali’nin var oldugunu ifade ettigi su

dortligudiir:
Diinya yetmis kere doldu eksildi
Dolduran Ali’dir dolan Ali’dir'*® buna benzer bir siirinde de sair:
On sekiz bin dlemleri vareden
Ali’dir ki sah-1 merdan Ali’dir"”’.

Pir Sultan’in Hz. Ali’ye agikca Tanrilik atfettigi ve Hz. Ali’nin Tanrilig ile ilgili
en ¢ok dikkat ¢ceken dortlitklerinden birisi soyledir.

Gafil kaldwr su gonliinden giiman
Su miilkiin sahibi Ali degil mi?
Yaratmistir on sekiz bin dlemi
Kismetini veren Ali degil mi?"®,

Bu siirleri dikkate alindiginda Ali, miilkiin sahibi olmak, on sekiz bin &lemi

yaratmak ve kismetini vermek acisindan Allah’a benzetilmistir.
Ornek verdigimiz son dortliigii takip eden dortliiklerin birinde:
Gelin vazgecelim boyle giimandan,

vallahi ¢ikariz dinden imandan™’ diyerek ilk dortliikteki diisiincenin ve inancin
yanhis oldugunu ifade etse de baska bir dortliigiinde Allah ile Ali’nin bir oldugunu

sadece isimlerinin farkli oldugunu soyle dile getirmistir:
Bir ismi Ali’dir bir ismi Allah
Bunda inkdr yoktur hem vallah billah
Siikiir birligine dedim eyvallah

Ben Ali’den gayri dla gdrmedim”o.

136 Avcy, a.ge., s. 131.
7 Bezirci, a.g.e., s. 308.
138 Avcy, a.ge., s. 575.
139 Oztelli, a.ge.,s. 94.
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Bu siirin devaminda da
Hak Muhammed kendi oziidiir Ali
Ben Ali’den gayr: ala gdrmedimm .

Yukarida ki deyisleri dikkate alindiginda hem bu diisiincenin insan1 dinden
cikaracagini ifade eden hem de Ali ile Allah’in aym fakat isimlendirilmeleri agisindan
farkli oldugunu sodylemesi Pir Sultan’in Tanr tasavvurunu biraz karmasik hale
getirmektedir. Bu aym1 zamanda Pir Sultan Abdal’in Tann ile ilgili diisiincesinde bir
celiski olmaktadir. Uziim de bu konuya dikkat ¢ekmekte, sairin bu tiir siirleri hakkinda

istisnai karakterde siirler oldugunu soyle ifade etmektedir:

Pir Sultan’in Ali’ye Tanrilik atfeden siirleri istisnai bir karakter tasimaktadir; o
halde bu siirlerin ona ait olmayabilecegini sdylemek gerekir. Esasen Abdulbaki
Golpimnarli ve Pertev Naili Boratav’in baz1 gerekgelerde de ileri siirdiikleri gibi Pir
Sultan’a atfedilen biitiin siirlerin ona ait oldugundan hicbir sekilde emin olmak miimkiin
degildir. O halde Ali’yi ilahlastiran siirler bilahare saire atfedilmis olabilir. Zira Alevi
geleneginde birden fazla Pir Sultan Abdal vardir. Halkin pek de birbirinden
ayirmaksizin i¢inde Pir Sultan gecen siirleri ona nispet ettigi, hatta bilahare baskalar
tarafindan soylenen deyislerin de kasten veya dikkatsizlik geregi yahut da sairin

niifuzundan faydalanarak yine meshur Pir Sultan’a atfettigi bilinmektedir'*%.

Aslinda Aleviligin Tahtacilar koluna mensup olanlarindan bazilart Hz. Ali’nin
Tanrt olduguna inanmaktadirlar'”. Bu durumun biitin Alevi kollar1 icin gecerli
olmadig1 tarihi belge ve sosyolojik gozlemlerle sabittir. Pir Sultan Abdal’in da
siirlerinde Hz. Ali’ye Tanrlik atfeden birka¢ dortliigiin bulunmasi acaba sair de bdyle
mi inaniyor? sorusunu akillara getirse de, onun siirlerinde Tanr1 diisiincesine bir biitiin

olarak bakildiginda bunun bdyle olmadig goriiliir.

Konu Hz. Ali’nin Tanrilig1 meselesi olunca dikkatlerimizi ¢eken su dizelere de

deginmek yerinde olur kanaatindeyiz. Bu dizeler “bir ismi Ali’dir bir ismi Allah’**”

140 Aver, a.g.e., s. 638.

14 Aver, a.g.e., s. 639.

2 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, s. 118-119.

143 Bkz. Yusuf Ziya Yoriikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, T.T.K.B., Ankara, 1998, s. 249-
253., ayrica Bkz. Ali Selguk, Tahtacilar, Yeditepe Yay., Istanbul, 2004, s. 53-36.

144 Aver, a.g.e., s. 638.
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“bir ismin Haydar’dir bir ismin Ali”, “binbir adi vardir bir adi Hizir'®”, bir adi Seyh
Safi bir adi Ali"*” dizeleridir. Burada dikkatlerimizi ¢eken bir varligin birden fazla
isminin olmasidir. Bu bize Vahdet-i Viicud nazariyesini hatirlatmaktadir ki: “varlik
(viictid) birdir, birden fazla degildir o da Hakk’in varligidir. O’nun varligindan baska
bir seyin varhigi yoktur'?’. Boyle diisiiniildiigiinde yukaridaki dértliikler ile “bir ismin
Haydar’dir Bir ismin Ali” dizeleri daha rahat anlasilmaktadir. Ciinkii goriilen Hakk’in
tecellisi oldugundan isimlerin bir anlam1 yoktur. Asil olan Hakk’tir tecelli ise isimlerden
ibarettir. Hz. Ali de Hakk’in tecellisi oldugundan Pir Sultan Abdal vahdet
penceresinden, Hz. Ali’ye de Hakk tecellisi nazariyla bakip “bir adin Ali’dir bir adin
Allah” demis olabilir.

Sonug olarak Pir Sultan Abdal’in siirlerinden hareketle O’nun Tanr inancina
sahip oldugunu goriiriiz. Inandig1 bu Tanri’nin Bir, tek, essiz bir Tanr1 oldugu bunun
yaminda Tanri’nin Ilim, yaratici, kudret sahibi, ihtiyacsiz gibi sifatlarimin oldugu

siirlerinin ¢esitli yerlerinde tespit edilmistir.

Sairin, Hz. Ali’nin Tanrilig1 konusunda da birkag istisna siiri diginda bdyle bir

inanca sahip olmadig siirlerinin biitiinii dikkate alinarak ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

B-INSAN GORUSU

Alevilik ve Bektasilikte insanin degerli oldugu ve inancin insan temeli iizerine
kuruldugunu gérmek miimkiindiir. Alevi-Bektasl geleneginde en giiclii vurgu insan
kavramina yapilmaktadir. Bu konuda Alevi-Bektasi gelenegi zengin bir birikime

sahiptir.

Bektasi tasavvufunda feyz-i akdes ve feyz-i mukaddes denilen iki kavram vardir.
Feyz-i akdes giines sistemini, gezegenler, diinya, atmosfer, hava, su, madenler, bitkiler,
hayvanlar Alemidir. Feyz-i Mukaddes ise Insan-1 kiAmildir. Baska bir deyisle biitiin

madde 4lemi, insan-1 kamil icin yaratilmigtir'*®

'3 Oztelli, a.g.e.s. 94.

146 Aver, a.g.e., s. 656.

"7 fsmail Erdogan, “Seyyid Seyfullah Kasim Efendi (6. 1010/1601) ve Miftah-1 Vahdet-i Viicid Adh
Risalesi” Tasavvuf, say1 8, Ankara, 2002, s. 48.

Giimiisoglu, Dursun, Bektasilige Gore Insan ve Miirsid Anlayis1, Uluslararas: Bektasilik ve Alevilik
Sempozyumu 1, Isparta, 2005, s. 111
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Bektasilikte insan Tanr1 mazharidir. Diger bir deyisle insan, Tanr1 halifesidir.
Tanrt mazhari olmasinin en biiyiik etkeni olarak insamin Allah’in Camii sifatindan
olugmasi1 gosterilir. Bektasiler bunu “her ne var ki dlemde 6rnegi var 4demde” diyerek
aciklamaktadirlar. Alem bir makro boyut ise insan, bunun mikro boyutudur. insan1 her
yonii ile tamimaya calisarak kainati da tamyabilecegimiz diisiincesi hakimdir. Insan
mikro kozmos kéinat makro kozmostur. Ama her sey insan i¢in olustuguna gore diger
bir deyisle feyz-i mukaddes insan oldugu icin insana biiyiikk dlem (dlem-i Kiibra) de

. 149
denir .

Bektasiler insani hatt-1 istiva olarak tanmimlarlar. Bu mertebeye de makam-1
insaniye demektedirler. Hatt1 istiva ara kesit anlaminda kullanilan bir terimdir. Bu

konuda s0yle aciklama yapmaktadirlar:

Hatt1 istiva zihni bir ¢izgidir. Evvel ile ahir’in Batin ile Zahir’in ortasindan
cekilmis farazi bir ¢izgidir. Bunlarin birlestigi noktalardaki ara kesit insan makamini
olusturur. Bu ara kesitte olan insandir. Buraya makam-1 insaniye denir. Iki ucun ara

. 5
kesiti denge unsurudur.'”

Bu diisiincelerden dolayidir ki, Alevilikte “hak &ademdedir” anlayisi insam
yiicelten bir anlayistir. Alevilikte sevgi 6zellikle de insan sevgisi o denli yiiceltilmistir
ki, Alevi inancinin temelini olusturmustur’®'. Alevilik-Bektasilik diisiincesinin ve
inancinin temelinde insan oldugu i¢in Aleviligin de Bektasiligin de ulasmak istedigi

hedef insan-1 kdmildir yani olgun insandir.

Bu gelenek icinde yetisen diisiince adamlarimin insan ile ilgili goriislerine yer

vermek konunun daha iyi anlasilmasina yardimci olacaktir.

Haci Bektas-1 Veli, Makalat adli eserinde alem ile insanin ortak 6zelliklerini
stralamis, insanin Alemin bir kopyasi oldugunu ifade etmistir. Ornegin diinya iizerinde
dort tiirlii suya karsilik, insan viicudunda da dort tiirlii su oldugunu, yine diinya iizerinde
dort tiirlii riizgara karsilik bedende dort tiirlii riizgar oldugunu ve bunun gibi daha bircok

yoniiyle insan ve alemi karsilastirarak insanin, alemin bir kopyasi oldugunu ifade

9 Temren, a.g.e.,s. 152.

150 Temren, a.g.e., s. 155.

151 Hiiseyin Ozcan, Asya Toplumlarmm Etkileyen Alevi/Bektasi Kiiltiiriinde Insanin Degeri, Bu
calima, I.Uluslararast Asya Felsefe Dernegi Sempozyumu’nda bildiri olarak sunulmustur. Istanbul,
Ekim, 2005
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etmeye (;ahsmlstlr15 . Bu karsilagtirma ile insanin alem gibi her tiirlii yetiye sahip iistiin
bir varlik oldugu dile getirilmektedir. Boyle bir diislince insanin biiyiikk dlem oldugu
inancindan kaynaklanmaktadir.

Alevi-Bektasi eserlerinden Erkdnname adli eserde de “4lemden kastedilenin

9153 k”154

adem oldugu diger bir pasajinda ise “addemin, alemin secde ettigi varl oldugu

vurgulanarak insanin ne kadar 6nemli bir varlik oldugu ifade edilmeye caligilmistir.

Alevi-Bektasi geleneginde insan, cinsiyet gozetilmeden saygi ve sevgiye layik
olan bir varliktir. Bektasiler kadin ve erkek ayrimi yapmazlar. Dierl, Bektasi inanci

altinda Bektasilerin Cinsiyet farki gozetmedigini soyle ifade eder:

Kadin ve erkek esittir. Bu nedenle, ayin-i Cemlerde kadin ve erkegin birlikte

yaptig1 semah, Tanr1 hizmetinde degerli bir ibadettir'>’.

Zeki Eyuboglu Bektasiligin insan goriisii hakkinda 6zet sayilabilecek diisiincesini

sOyle ifade eder:

Bektasilik insan kavrami iizerine oturmus bir inan¢ kurumudur. Boyle olmasina
karsilik, onun kurucu, yayici ve Onciileri insanla ilgili diizenli bir goriis ortaya
atmamistir. Bu yiizden insan kavramindan ne anlasildigini, bir Bektasinin insan denince

ne diisiindiigiinii Bektasi ozanlarinin siirlerinden bgrenmekteyi2156.

Pir Sultan Abdal da bir Bektasi sairidir. O insan ile ilgili miistakil bir siir
yazmamigtir. Sairin insan goriigiinii onun siirlerinde insana yiikledigi anlamlardan
cikarmaktayiz.Pir Sultan’in her deyisinde insanin degerli bir varlik oldugu diisiincesini
gormek miimkiindiir. Pir Sultanin deyiglerinden yola cikarak, onun diisiincesi ve

inancini insan goriisii iizerine temellendirdigini soylemek miimkiindiir.

Bu diisiince ve inancini kimi zaman tek bir kelime, kimi zaman bir ciimle, kimi

zaman da bir dortliikle anlatir.
Ademe keramet verdi

Cok okudu hatim oldu'’.

152 Hact Bektas-1 Veli, a.g.e., s. 100-01.

1S3 Erkanname-1, s. 103.

*Erkanname-1, s. 111.

155 Anton Jozef, Dierl, Anadolu Aleviligi, (cev. Fahrettin Yigit) Ant Yay, 1991, Istanbul. s. 38.
156 Eyuboglu, a.g.e., s. 213.

157 Aver, a.g.e., s. 558.



35

Sair bir bagka siirinde:

Pir Sultanim eydur sunda

. 158
Cok keramet var insanda ~°.

Diyerek insanin kendinde kerametler, sirlar, gizler sakladigina ve insanin degerli

olduguna vurgu yapmaktadir. Yine bu dizeye benzer bir dortliikte sair:
Pir Sultanim eydur erlik
Isin bilmektir serverlik
Allah’a yakisir benlik

Insanda da keramet var' demek suretiyle Allah’a benligin yakistigim1 fakat

insanin da keramet sahibi oldugunu adeta karsilastirir gibi insana deger vermektedir.

Yine baska bir deyisinde insami kiiciimsememek, hor gérmemek gerektigini

insanda mucizenin bulundugunu soyle ifade eder:
Insant hor gorme hem mucizatin
. . 160
Ciimlesin insanda buldum erenler ™.

Pir Sultan Abdal diisiincesinde insanin degerli oldugu yaratilisinin farkliligindan
da anlasilmaktadir. Pir Sultan diisiincesinde insanin yaratihst ile ilgili goriisleri

deyislerinin cesitli yerlerine serpistirilmis bir haldedir.

Allah’in insani ni¢in yarattigi konusuna deginmeyen sair, kalu bela temalarini
siirlerinde siklikla kullanir. Sair siirlerinin ¢esitli yerlerinde ikrar, beli, kalu bela, elestii
bezmi’®?’ gibi kavramlarla bu olaya isaret eder. Kur’an-1 Kerim’de Araf Suresi 172.
ayette bu olay soyle anlatilmaktadir: Bir de Rabbin, Ademogullarindan, bellerindeki
ziirriyetlerini alip da onlar kendi nefislerine sahit tutarak: Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?" dedigi vakit, "pekdld Rabbimizsin, sahidiz" dediler. (Bunu) kiyamet giinii
"Bizim bundan haberimiz yoktu." demeyesiniz diye (yapmuistik) diye ifade edilen bu

olaya kalu bela, bezm-i elest olay1 denilmektedir.

158 Aver, a.g.e., s. 600.
159 Avcy, a.ge., s. 727.
160 Bz telli, a.ge.,s. 192
Lot Avcy, a.ge., s. 529.
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Yalniz yukarida zikredilen olay insan yaratildiktan sonra vuku buldugu i¢in sairin
kalu bela temalar1 insanin ni¢in yaratildiginin cevabi niteliginde degildir. Siirlerinde
yaptigimiz incelemede insanin ni¢in yaratildigi konusunda sairin somut ve anlasilir bir
fikrine rastlayamadik. Insanin nigin yaratildigi konusunda dikkatlerimizden kagan bir
kelime, dize veya dortliikk var ise bunlarin irdelenmesi, yorumlanmasi, insanin nigin
yaratildigi konusuna 1sik tutacaktir. BOyle bir yorum aymi zamanda insan neden

degerlidir sorusunun da cevabi olacaktir.

Pir Sultan Abdal insanda bir sir oldugunu ve bunun i¢in insanin degerli bir varlik

oldugunu soyle ifade eder:

Sair “Iblis anlamadi adem’de sirri”*®* bunun icin “Hak lanet eyledi dergdhtan

++95163

stird, climleleri ile insandaki sirr1 seytanin bilemedigi i¢in dergihtan kovulmustur

demektedir.

L3

Pir Sultan Abdal’in siirlerinde sik¢a rastlanan kavramlardan biri de “sir

165 166
h

. e . 164 R .
kavramidir. Deyislerinin ¢esitli yerlerinde, sirr1 Yezdan ™, sirrullah™™, ddemin sirri ™),

sir vardir sir iginde'™, Ali surri(surr-1 Ali)'°, gibi bir takim sirlarin varligindan
bahseder. Bu sirlar iginde dikkatleri en ¢ok ¢eken Ademin sirri ve Ali sirrt (Sirr-1

Ali)dir.

Pir Sultan Abdal “Ali Sirri”n, deyislerinde soyle dile getirmektedir.
Sir Ali’deki sur idi'® bir diger deyislerinde “bu bir Ali sirri acmazam derdim'”’”

baska bir deyislerinde de “erelim Ali srrna”!”!

diye ifade eder. Bu ifadeler Pir
Sultan’in deyislerinde biraz muglak, biraz sir olarak kalsa da, Alevi-Bektast
geleneginde bunun elbette bir anlami vardir. Pir Sultan Abdal da Alevilik ve Bektast
kiiltiirii icinde dogup biiyiidiigli ve bu kiiltiirle yogruldugu i¢in bu anlamda Alevilik ve

Bektasiligin argiimanlarimdan beslenmistir.

L62 Avcy, a.ge., s. 845.
163 Aver, a.g.e., s. 846.
164 Avcy, a.ge., s. 851.
165 Aver, a.g.e., s. 499.
166 Avcy, a.g.e., s. 845.
167 Avcy, a.ge., s. 521.
168 Avcy, a.ge., s. 578.
169 Aver, a.g.e., s. 622.
170 Aver, a.g.e., s. 630.
171 Avcy, a.ge., s. 578.
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Ali siurr1, rahmani nitelikleri kendisinde toplamis suret ile mana yaylarinin Hakk
ile Halk uclarimi birlestiren bir kavsak noktadir. Buna insanlifin son asamasi olan
Hakikat-i Muhammediye de denir. Bu Hakk ile halk uc¢larini birlestiren kavsak noktasi
insan-1 kdmildir."”* Yani bu sir, bir ile cokluk, Hakk ile halk diinyasi arasinda koprii
vazifesi goren insandir. Yukarida bu tanim ile benzerlik arz eden hatt-1 istiva kavramina
deginmistik.

Islam tasavvuf geleneginde Hakikat-i Muhammediyye'nin ne anlama geldigini
ortaya koymak, Alevi-Bektasi geleneginin daha iyi anlasilmasina katki saglayacaktir.
Bunun da Pir Sultan Abdal’in insan goriisiiniin daha iyi anlasilmasina yardimci olacagi
kanisindayiz. Bu kaniya varmamizin sebebi olarak Pir Sultan Abdal’in kullanmig
oldugu argiimanlarin, Hakikat-1 Muhammediyye kavraminin argiimanlarina yakin
olmasidir. Once Hakikat-i Muhammediyyenin ne anlama geldigini sonra Pir Sultan

Abdal’in bu konuyu cagristiracak argiimanlarina karsilagtirmal1 bir g6z atalim.

Demirci, Hakikat-i Muhammediyye fikrine ilk olarak Sehl b. Et-Tiisteri’de
(6.283/896) rastlandigim1 ve Tiisteri’'nin bu fikrine gore Allah’in ilk defa Hz.
Muhammed’i kendi nurundan yarattigini ileri siirdiigiinii ifade eder'””. Pir Sultan Abdal

da bu fikirden etkilenmis olmali ki insanin nurdan yaratildigini soyle dile getirir:

Mevla’m ciin yaratti Ahmedi nurdan,

3 . . 174
Adem olan gelir nura cevrilir' .

Bir bagka deyislerinde yine insanin nurdan yaratildigina soyle vurgu yapar:

Nurdan imis Muhammed’in yapusu

Besmelesiz acillmiyor kapusu 7

Pir Sultan Abdal Allah’in insan1 kendi nurundan yarattigim dile getirir. Sair bu
diisiince ile Tann ile insan arasinda ontolojik bir bag kurup insanin degerli bir varlik

oldugunu vurgular.

Demirci’ye gore Hakikati Muhammediyye diisiincesinde Hz. Peygamber’in altmis

iic senelik sinirli cismani hayatindan ayn bir varligi daha mevcuttur. Allah’tan bagska

172 Riza Yildirim, Bektasi Erkannamesi, Horasan Yay., istanbul, 2006, s. 25.

'73 Mehmet, Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye” D.I.A., C. 15, istanbul, 1997, s. 179.
174 Avcy, a.ge., s. 788.

175 Aver, a.g.e., s. 803.
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hicbir sey yokken ilk defa Hakikat-i Muhammediyye var olmus, biitiin yaratiklar bu
hakikatten ve onun i¢in halk edilmistir. Alemin var olma sebebi, maddesi ve gayesi bu
hakikattir. Demirci, tasavvufta sik sik kullanilan ve kutsi olarak da rivayet edilen ““ sen

olmasaydin ben kéinati yaratmazdim” ifadesiyle bu hususun anlatildigini ifade eder'’®,

Pir Sultan Abdal da bu diisiinceden etkilenmis olmali ki yukarida degindigimiz

kutsi hadisi deyislerinde kullanir.
Dedi ki levldke levidk
Birligine inandim Hakk
Geldi Kur’an mucize hak
Hakk Mustafa da eglendi] .

Levlake hadisinde muhatap Hz. Muhammed mi yoksa Hz. Muhammed’in
sahsinda biitiin insanlik m1 oldugu konusu tartismalidir. Bununla beraber bu kelama
ister Hz. Muhammed ister onun sahsinda biitiin insanlik muhatap olsun sonug itibari ile

degisen hicbir sey yoktur. Alem insan i¢in yaratilmistir sonucu ¢ikmaktadur.

Yukaridaki siirlere bakildiginda Pir Sultan Abdal’in insana neden bu kadar deger
verdigi ortaya ¢cikmaktadir. Zaten Pir Sultan Abdal Allah’in insanda oldugunu, insana
yakin oldugunu, yine insanin Hakk’1n tecellisi oldugunu soyle ifade eder:

Yine Hakk sendedir sen sana bakin'”®.

Pir Sultan Abdal’in Hakikat-i Muhammediyye’yi ¢agristiran ve insanin degerli

oldugunu ifade ve ima eden diger deyisleri soyledir:
Hakk’in evinde bir gizli sir idim
Atamin belinden indirdin felek'”.
Diger bir siirinde:
Lamekan ilinden misafir geldim
Bu fena miilkiine bastim kddeme

Nerenin selanmin getirdin dersen

176 Demirci a.gm.,s. 180.
177 Aver, a.g.e., s. 558.
178 Aver, a.g.e., s. 535.
179 Aver, a.g.e., s. 602.



39

Elestii bezminden geldim bu deme’’.

Pir Sultan’1n “lamekén” diye ifade ettigi kavrami Cebecioglu soyle tarif eder:

Lamekan yersiz yurtsuz anlamina gelir. Lamekéan édlemi de yersizlik alemi
demektir. Ozellikle vahdet-i viicud diisiincesinde zaman ve mekan hakikatte
bulunmayan, iki zihni kavramdan bagka bir sey degillerdir. Gergek varlik olan Allah,
zaman ve mekanin iizerinde ve bunlardan miinezzehtir. Ancak o isim ve sifatlariyla her
yerde goriilmektedir. Insanin hakikati olan ruh Rabb’in bir emridir. Bu sebeple insanin

gercek yurdu, mekansizlik alemidir'®.

Bu tariften sonra Pir Sultan Abdal’in yukaridaki deyislerine bakildiginda insanin

99 ¢

Hakk’1n evinde bir gizli sir oldugunu “mekansizlik dleminden” “elestii bezmine” oradan
da fena miilkii dedigi bu aleme geldigini, ayn1 zamanda fena miilkii dedigi bu alemin de
gecici oldugunu bununla insanin lamekandan geldigi gibi yine oraya donecegini

anhyoruz.

Hakikat-i Muhammediyye’yi insan merkezli kisaca maddeler halinde ele alirsak,
bu fikre gore, her seyin, Allah’tan geldigini, alemin insan icin var edildigi, insanin
nurdan yaratildigi gibi fikirler belirgin olarak karsimiza ¢ikar. Hakikat-i
Muhammediyye’nin temel ciimleleri ile Pir Sultan Abdal’in deyislerini
karsilastirdigimizda Pir Sultan Abdal’in bu diisiinceden etkilenmis oldugunu ve insan

goriisiinii bu fikir tizerine temellendirdigini gormek miimkiindiir.

Pir sultan Abdal’in insan goriisii ile ilgili olarak sunu da sdylemek gerekir ki, Pir
Sultan’in insan dedigi varlik, giinlik yasamda karsilasilan insan olmayip amaclanan
insan yani insan-1 kamildir. Boylece insan kavrami Pir Sultan Abdal’da farkli bir anlam
kazanmaktadir. Aziz Erdogan da; Pir Sultan siirlerinde ulagilmasi gereken bir amag
olarak ele alinan insan kavrami ile birey olarak ele alinan insan kavraminin birbirinden
farkli oldugunu bir bagka deyisle sairin siirlerinde normal hali ile ge¢en insanin sadece

isim olarak insan oldugunu styleyerek bu duruma dikkatleri geker.182

Pir Sultan Abdal’in deyislerinde dikkatlerimizi ¢eken, insanin yaratilis itibariyle

varliginin degerli oldugudur. Sairin siirleri incelendiginde insanin kimi uzuvlarina

180 Avcy, a.ge., s. 529.

13! BEthem Cebecioglu, a.g.e., s. 391.
182 Aziz Erdogan, Pir Sultan Abdal Mahlash Giifteler Uzerinde Edebi ve Musiki Yoniinden
Incelemeler, (I.T.U. Sos. Bil. Ens. Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2006, s. 16-20.
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vurguda bulundugu goriiliir. Pir Sultan Abdal’in vurguladigi bu uzuvlar yiiz-alin, kas,

kaslarin aras1 ve goniildiir.
1-Yiiz-Alin, Kas ve Kaslarin Arasi

Pir Sultan Abdal’in deyislerinde sikca tekrar ettigi kavramlardan biri insanin yiizii
ve almidir. Bu kavramin Alevi-Bektasi geleneginde ne anlama geldigini ortaya koymak,
Pir Sultan Abdal’in diisiincesinde insan yiiziiniin ve alminin ne manaya geldigini

anlamamiza yardimci olacaktir.

Insamin yiizii ve alm Alevi-Bektasi geleneginde de 6nemlidir. Bundan dolayidir ki
Alevi-Bektasi geleneginde bu kelime sikca tekrar edilmistir. Ornegin Alevilerin yedi
biiyiik ozanindan biri olan Virani Baba, ilm-i Cavidan adli eserde: “yiiz Hakk’in
aynasidir”™® baska bir pasajda: “Hakka kavusmak isteyen kimse! Kur’an-1 Kerim’in

*18% vine Tlm-i

Adem’in yiiziinde Allah’in kudret eli ile yazilmis oldugunu bilmek gerektir
Cavidan adl eserde Bakara suresi 1-2. ayeti kerimeler soyle yorumlanmaktadir: “Allah
Tedla soyle buyurmaktadir: elif, lam, mim. Bu, dogrulugu siiphe gotiirmeyen ve Allah’a
karst gelmekten sakinanlara yol gosteren kitaptir. Ayetin anlami séyledir. Bu kitapta
siiphe olmadigi icin dogru yolu gostermektedir. Bu kitap ddemin giizel yiiziidiir.

“Dosdogru yol” seklinde nitelendirilen yol da, Ademin giizel yu'zz'idb'ir”lgs

. Boyle
denilmek suretiyle insamin yiiziiniin ne kadar degerli oldugu vurgulanmakta ve bunun
ispat1 olarak Virani Baba batini yorumlar siralamaktadir. Yine ayn1 eserde dort kitaba

karsilik gelen dort harfin insan yiiziinde yazili oldugu ifade edilmektedir'*®.

Alevi-Bektasilerde Tanri, kemdl ve celdl sifatlarin1 insan yiiziinde gostermistir.
Dolayisiyla Kur’an/Arap alfabesindeki yirmi sekiz harf ile Farsca’da ilave edilen dort
harfle toplam otuz ikiye ulasan harfi, insan yiiziinde gérmek miimkiindiir. Yani insanin
yiiziinde Allah’in adi yazilidir. Burun Arap alfabesindeki “elif”, burnun iki yanm “lam”,
gozler “he” harfi ile sembollenir, bunlar yan yana gelirse Arapca’daki yazilisiyla

“Allah” adinm1 olusturmus olur.

Alevilik-Bektasilikte de, kemdle ermis insanin yiizii (cemali) didar-1 Hakk’tir.

Tipki Mihrab1’nin su dortliigiinde oldugu gibi:

133 Virani Baba, a.ge.,s. 119.
184 Virani Baba, a.ge.,s. 151.
135 Virani Baba, a.g.e., s. 155.
136 Virani Baba, a.ge.,s. 151.
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Kur’anidir soziimiiz

Rahmanidir ylZZlZmIZZ187.

Pir Sultan Abdal’da da aymi diislinceyi bulmak miimkiindiir. Pir Sultan Abdal

deyislerinde Miirsidin yiiziiniin Allah’1n yiizii oldugunu soyle dile getirir:
Miirsidin didart Hakk didaridir’®®.
Diger bir deyislerinde:

Almimin ortasi yazili Kur’an

. L 189
Hi¢ mahrum kalir mi cemalin goren?""".

Sair bir bagka deyislerinde “Ademin yiiziinde buldum mushafi”'®° diyerek insanin
yiiziiniin Kur’an oldugunu vurgulamistir. Bu climlelerden hareketle insanin kutsal bir

varlik oldugu ifade edilmeye caligilmistir.

Yine aym sekilde alin-yiiz ile birlikte iki kasin arasimin da onemli oldugu sair

tarafindan soyle dile getirilir:
Kiblem sensin yiiziim sana donerim,

Mihrabimdir iki kasin arasit’®’. Sair insanin kaslarinin arasinin 6nemli oldugunu
ifade ettigi gibi, insanin kaslarinda da “mim duas1” denilen bir duanin yazili oldugunu

sOyle ifade eder:

“kaslarinda mim duast yazil

Sana medet yola miirvet ya Ali'”.

Mim duas1 Kul Himmet tarafindan ifade edilen fikre yapilan yollamay1 anlatmak
i¢in kullanilir. Mutlak birlikten kaynaklanan ilk asamada Ali ile Muhammed’'in ilk
harflerinin yazili oldugu goriilir. Bu nedenle mim duast Nur-u Muhammed'in bir

tezahiirii saylhrl%.

"7 Ahmet Giingen, “Gizli Dil Acisindan Alevilik-Bektasilik Erkan ve Deyimlerine Bir Bakis,
Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirma ve Uygulama Merkezinin 13-14 Nisan 2005 tarihleri
arasinda diizenledigi uluslararasi “Gizli Diller Sempozyumu”nda sunulan yayimlanmamais bildiridir.

188 Avcy, a.ge., s. 784.

189 Avcy, a.ge., s. 719.

190 Aver, a.g.e., s. 629.

1 Aver, a.g.e., s. 596.

92 Aver, a.g.e., s. 563.

'3 http://www.cemvakfi.org/blddetay.asp?ID=129, 19.05.09.
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Kul himmetin mim duasi ile ilgili deyisi soyledir:
Yerde insan gokte melek yogiken
Kudretinden bir nur indi siiziildii

Iki isim bir kandilde nur iken

Ayin Ali mim Muhammed yazildi™*.

Bu dizelerde de hem Pir Sultan hem de Kul Himmet insanligin, nurdan
yaratildigina dikkat cekmekte ve bu nurun insan yiiziinde yansidigini

vurgulamaktadirlar.

2-Goniil-Kalp

Pir Sultan Abdal’da oldugu gibi Alevi-Bektasi geleneginde sik¢a tekrarlanan
kavramlardan biri de “insan gonlii-kalbi”, “miiminin gonlii-kalbi” ifadeleridir. Ciinkii
Alevi-Bektasi diislincesinde insan akli ile degil gonlii ile insanin kutsalliginin bilgisine
ve Tanri’nin varolusunun bilgisine vakif olur. Yani Tanri’nin var oldugu bilgisi goniil
kavramu ile ifade edilen insan kalbinin derinliklerinde gizlidir195 bunun i¢in insan gonlii

degerlidir.

Alevi-Bektasi erkdnnamelerinde “miiminin kalbi Allah’in evidir, miiminin kalbi
Allah’m arsidir'®®  hadisleri de sikca tekrarlanmaktadir. Anlasilan Bektasiler bu
hadisten etkilenerek ve bu hadisi dayanak gostererek insana ve insan gonliine deger

atfetmektedirler. Erkdnname adli eserde de bu hadise yer verilmektedir'®’.

[lm-i Cavidan adli eserde “Ademin gonlii saf bir aynadir. O ayna Allah’m
giizelliginin yansidig1 kalptir™'®® denilmektedir. Hac1 Bektas-1 Veli de gonliin biiyiik bir
sehir oldugunu ve o sehirde iki Sultanin oldugunu bunlardan birinin Rahmani Sultan
digerinin Seytani oldugunu'® ifade eder. Pir Sultan Abdal da génliin biiyiik bir sehir
oldugunu ve icinde Sultan oldugunu Haci Bektas-1 Veli gibi diisiiniir ve soyle ifade

eder:

' http://www.aleviforum.com/showthread.php?t=1357, 19.05.09.
195 Aziz Erdogan, a.g.e, s. 21.

196 Bihaarul envar c.55.s. 39.

97 ErkAnname-1, s. 173.

198 Virani Baba, a.g.e.,s.111.

9 Hac1 Bektas-1 Veli, s. 85.
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“goniil bir ulu sehirdir'®”, “arit kalp evini Sultan otursun®®’,

202

Pir Sultan Abdal, “Miiminlerin gonlii hakkin evidir’", “goniil Hakk evidir

95203

mihman oturur™®, “miiminlerin gonlii padisah taht”**

gibi dizelerde insan gonliiniin
Allah’1n evi oldugunu siirlerinde siklikla dile getirir. Pir Sultan Abdal insan gonliiniin

Allah’1n evi oldugunu ifade ettigi gibi gonliin, imanin da yeri oldugunu soyler.

Felek arka vermis carhin devine

... . 205
Arit kalp evini iman sevine™".

Insan gonlii hem Allah’in evi hem de imanin yeri oldugu icin gonlii temizlemek
gerektigini sair deyislerinde soyle ifade eder:

Yine Hakk sendedir sen sana bakin

Kalbini pak eyle kiifiirden sakin®®.

Baska deyislerinde

Aridirsan kalbin evini arit®”’.

Pir Sultan Abdal gonlii temizlemek gerektigini soyledigi gibi, bunun 6yle kolay

olmadigini da yine deyislerinde soyle dile getirir:

. . O 208
Dokme bir su ile goniil artnmaz™™".

Bektasi insan gonliinii Allah’1n evi olarak kabul eder, insana yapilan her hizmet, o
insanin yaratani olan Allah’a saygisindan dolayidir. insan gonliinii kirmayi ise Allah’in
binasim1 yikmakla es tutar™. Pir Sultan Abdal da insamn gonliinii kirmanin Allah

katinda su¢ oldugunu, bundan uzak durulmasi gerektigini de sdyle ifade eder:

200 Ayey, a.g.e., s. 601.
0L Aver, a.g.e., s. 796.
202 Avcy, a.ge., s. 525.
203 Aver, a.g.e., s. 671.
204 Aver, a.g.e., s. 659.
205 Avcy, a.ge., s. 711.
206 Aver, a.g.e., s. 535.
207 Aver, a.g.e., s. 696.
208 Aver, a.g.e., s. 609.

209 vildirim, a.g.e.,s.25.
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Hakkin nazarinda ulu sug¢ imis

. . o r 5210 - . 211
“Benden sana 0giit degme goniile””"", “sakin goniil evi yikma zarardir”,

“hatira degip te goniiller yikmam™*'?. Bu tiir ifadelerle goniile dokunmanin, hatir

kirmanin Allah’in sevmedigi bir davranis oldugunu ifade eder.

Tasavvuf yolunu izleyenler gibi Pir Sultan Abdal da insanin Tanri’dan geldigine
ve Tanr1 nurunun insanda yansidigina inanir. Bundan dolayr insana biiyiik deger
verir’"”. Bu durumu Bezirci soyle ifade eder: Pir Sultan insana énem verir sevgi ve
sayg1 gosterir. Ciinkii onda bircok giicler, erdemler, yiicelikler bulunur. Insan1 yiicelten
bu insanca goriiste tasavvuf felsefesi ile Yunus Emre’nin de etkisi olsa gerektir.
Tasavvufa gore Tanri, insanin 6ziinde vardir. Insan onun bir goriintiisiidiir. Dolayisiyla

insan kutsal/Tanrisal bir yarat1kt1r214.

Alevi-Bektasi geleneginde insan gonliiniin degerli olmasinin sebeplerinden biri de
goniiliin ayna olmasidir. [lm-i Cavidan adli eserde Virani Baba “goniil aynasim sil”

demektedir.

Pir Sultan Abdal’da gonliin ayna oldugu diisiincesinde olmali ki “goniil aynasini
sildiremedim™*" demektedir. Goniil hangi yoniiyle aynaya benzetilmistir? Neye ve

kime aynadir?

Pir Sultan Abdal da Allah’in insan gonliine tecelli ettigini diisiinmektedir. Bunun
i¢in insan gonliiniin Allah’a ayna oldugunu diisiinmektedir. Yalniz saire gore tecellinin
olabilmesi i¢in insanin gonliinii temizlemesi gerektigini agiklamistik. Pir Sultan Abdal’a
gore Allah, insan gonliine tecelli ettiginden, insan kendi nefsine ve gonliine bakip

Allah’1 tantyabilir, bu diisiincesini soyle dile getirir:
Nefsini bilmeden halik bilinmez’'°.

Pir Sultan Abdal’in siirlerinden hareketle sairin insan goriisii hakkinda
sOylememiz gereken hususlardan bir digeri de sairin kadina insan olmasi agisinda

verdigi degerdir. Onun siirlerinde erkek nasil degerli ise kadin da aym sekilde insan

210 Ay, a.g.e., s. 526.

2 Aver, a.g.e., s. 760.

212 Avcy, a.ge., s. 741.

23 Bezirci a.g.e.,s. 95.

214 Bezirci a.g.e.,s. 112.

215 Golpinarli-Boratav, a.g.e., s. 154.
216 Avcy, a.ge., s. 748.
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olmas1 agisindan degerli bir varliktir. Asagidaki siiri, sairin insan1 erkek ve kadin
seklinde bir ayrima tabi tutmayip insana insan oldugu icin deger verdigini

gostermektedir. Bir siirinde:
Ananuz Havadir atamiz ddem
Anlardan ayrilmaz yiiziimiiz bir dem
Havva anamiza hor bakan adam

Izzetin hismindan sasi degildir

Havaya hor bakip kendini ytkma
Lanet halkasini boynuna takma
Muhammed Ali’nin yedigi lokma
Ant sunanlarin isi degil mi?*"’

Yukarida Alevi-Bektasi geleneginde insana yiiklenen anlami ortaya koyarak Pir
Sultan Abdal’in insan hakkindaki goriisiinii agiklamaya ¢alistik. Burada altim ¢izerek
vurgulamamiz gereken bir konu vardir ki o da Pir Sultan Abdal’in deger verdigi, yiice
bir varlik olduguna inandig1 insan siradan bir insan olmayip dort kapida kendini egiten,
nefsini terbiye eden, insanligin son agamasina gelen Hakikat-1 Muhammediyye’ye vakif
olan insan-1 kdmildir. Pir Sultan Abdal’a gore biitiin insanlar insan olmasi acisindan
degerli olsalar dahi gonliinii temizlemeyen ve ilahi sifatlarin tecelli ettigi bir goniil

tasimayan insan degerli degildir.

Boyle diisiinmemizin sebebi Pir Sultan Abdal’in siirlerinde sikga tekrar ettigi,
yola baglananlarin, yani dort kapr kirk makamin gereklerini yerine getirenlerin insan

olacagi, bu yoldan uzak olanlarin ise hayvan kalacaklarini ifade etmesidir. Bir siirinde:
Hakikatten seriatten bilmezse
Hayvann esidir ne demek olur*'.

Bir bagka siirinde dort kapida yolun erk@nimi Ggretecek olan rehberi olmayan

kisinin hayvan kalacagin soyle ifade eder:

2 Avcy, a.ge., s. 577.
218 Golpinarli-Boratav, a.g.e., s. 325.
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Rehberin var ise olursun insan

Rehberin yok ise kalirsin hayvanzjg.

Pir Sultan Abdal’in bu dizelerine bakildiginda onun insana sadece insan olmasi
acisindan deger vermedigini anlamaktayiz. Saire gore insan goOnliinii temizledigi ve
fiillerini diizelttigi oranda hayvanlik mertebesinden insanlik mertebesine ¢ikabilir. Bu
diisiincesi ile Pir Sultan Abdal’in insan goriisii Bati hiimanizminden ayrilmaktadir.
Ciinkii Bat1 hiimanizminde insanlarin Tanri’dan ziyade kendilerine giivenmeleri

esastlrzzo.

Pir Sultan Abdal’in insan goriisii hakkinda son s6z olarak sunu sdyleyebiliriz ki;
Pir Sultan Abdal’1n siirlerinin ana konusu insandir. Onun diisiincesindeki insandan kast1

da son merhalede yukarida belirttigimiz gibi hatt-1 istiva olan insan-1 kAmildir.

C-ALEM GORUSU

Islam diisiincesinde, Alemin bir tane olmayip birden fazla Alemlerin varligina dair
goriigler yer almaktadir. Hatta bu rakamlar binlerle ifade edilmektedir. En meshur olan
say1 ise onsekiz bindir. Edebiyat ve tasavvufta cok kullanilan bu rakam, kanaatimizce

kesin bir rakam olmayip ¢okluk belirtmek icin kullanilmaktadir.

Alem, Arapga’da “alamet ve nisan koymak” mandsina gelen “alm” veya “bilmek”
anlamindaki “ilm” kokiinden tiiretilmis olup, yaraticinin varligina delil teskil eden, onun
mevcudiyetinin bilinmesini saglayan sey demektir. Alem kelimesi, insanlar, cinler ve
melekler gibi akil sahibi varliklar ifade etmek icin “dlemin-alemin”, diger varliklar

belirtmek icin de “avalim” seklinde ¢ogul olarak kullanilir™!

. Ayrica bir cinsi olusturan
varliklarin her birine de, dlem denir. Mesela, insanlar, melekler, hayvanlar ve cansiz

maddeler gibi her bir cins de birer dlem olarak kabul edilmektedir.

Islam Diisiincesi'nde dlem kelimesi ve ihtiva ettigi mana hakkinda bir goriis birligi
bulunmamaktadir. Messai ekole mensup filozoflarin genel kanaatine gore alem, Ay sinir
kabul edilerek iki kisma ayrilmistir. Ay’in altinda olan dleme Ay Alti (Tahte’l-Kamer)

Alem ve Ay’m iistiinde olan aleme de Ay Ustii (Fevka’l-Kamer) Alem denilmistir. Ay

219 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 313.

% Genis bilgi i¢in bkz. S. Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri sozliigii, Ankara, 2004, s.
210-18.
'S, Hayri Bolay, “Alem” D.I.A. C. II, ist. 1989, s. 357.
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Altt Alem, olusan (kevn) ve bozulan (fesad) varliklardan meydana gelmektedir. Bu
varliklar dort unsur, maden, bitki, hayvan ve insan gibi varliklardir. Ay Ustii Alem ise
olus ve bozulusun bulunmadigr ve siirekli olarak hareket eden varliklarin bulundugu

alemdir. Bu varliklar da felekler, gezegenler ve diger gok cisimleri olarak ifade edilir’*%.

Tasavvufta da cesitli alemlerden bahsedilmektedir. Onlarin alemleri taksim etmesi
ise biraz daha farkli olup cogu zaman bir mutasavvifin goriislerini yansitmaktadir.
Meseld, Mevlana alemi mekan ve mekan olmayan (lJamekan) dlem olmak iizere ikiye
ayirir. Ona gore mekan alemi, i¢inde bulundugumuz bu alem, mekan olmayan alem ise
idrak ve tahayyiil bile edilemeyen ruhlar alemdir. Alemlerin hepsi aym hiikme

223

tabidir™". Mevlana ayrica Ars ve Fers (dosenmis/yatay) alemi olmak iizere iki alemden

daha bahsetmektedir. Ars dlemi, goklerin en yiicesi olan felekler dlemi ve Fers dlemi ise

yayilip dosenmis olan yeryﬁzﬁdﬁr224.

Alemlerle ilgili bu tiir goriislerin Isldm diisiince tarihinde 6nemli bir yer
edindigini gormekteyiz. Ozellikle Islam diisiincesinin iki 6nemli disiplini olan felsefe ve
tasavvuf diinyanin disinda bircok alemden bahsedilmektedir. Bu élemler hakkinda
verilen bilgilere baktiZimiz zaman, bunlardan bir kisminin bize cok da akilcl
gelmedigini goriiriiz. Bunun yaninda akilla izah edilen ya da akla ters gelmeyen

goriiglere de rastlamak miimkiindiir.

Ancak sunu da belirtmemiz gerekir ki, alem, her ne kadar kisimlara ayrilmis olsa
da bu sadece zihinde yapilan bir ayrim olup, ger¢ekte bdyle bir ayrim ve bunlarin
sinirlarindan bahsetmek miimkiin degildir. Ciinkii meseleye tiimel (kiilli) bir bakis
acisiyla baktigimizda, varliklari, Allah ve Allah’in disindakiler olmak iizere iki kisma
ayirmaktayiz. Bu ayrim aym zamanda varligin zorunluluk ve imkéniyla da ilgilidir.
Yani iki tiir varliktan bahsetmekteyiz. Birincisi varlig1 kendisinden olan zorunlu varlik,
digeri de varlig1 kendisinden olmayip, yaratici tarafindan meydana getirilen varliktir. Bu
varliga genel bir kavram olarak alem adin1 vermekteyiz.

Pir Sultan Abdal direkt olarak alem ve alemin nasil meydana geldigine dair
bilgiler vermemistir. Ancak onun cesitli siirlerindeki goriislerini bir araya getirdigimiz

zaman alem ile ilgili baz1 ipuglarim yakalayabiliriz. Bu ipuglar1 da bizi Alevi-

222 Farabi, es-Siyasetii’l- Medeniyye, ¢cev. M. Aydin ve digerleri, Istanbul, 1980, s. 1; a.mlf., el-
Medinetii’l-Fazila, cev. Nafiz Danigsman, Ist. 1990, s. 33 vd.

223 Mevlana Celaleddin, Mesnevi, C. 1, cev. Veled izbudak-Abdiilbaki Golpinarl, Istanbul, 1990, s,
127.

224 Mevlana Celaleddin, Mesnevi, C. III, s. 175, 411.
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Bektasilikteki yaratilis ile ilgili bir olaymn anlatildigi mitolojik bilgilere gotiirmektedir.
Alevi Bektasi geleneginde yaratilis efsanevi, mitolojik bir dil ve somut ifadeler ile soyle
dile getirilir:

Evvela Hakk siibhane ve teala kemali kereminden ve lutfu inayetinden bir yesil
derya yaratti, ol deryaya terbiye nazart saldi, derya mevc urup ciis kildi. Ol deryadan
bir gevher tasra ag oldu ve ol kandil ki yesil kubbe misalinde asili idi, Allah azze
ismuhu ol nuru bu yesil kubbe misalinde asili olan kandile koydu. Ol yesil nur
Muhammed Mustafa nuru ve ol ag nur Murtaza Ali nuru idi. Andan Hakk siibhane ve
teala bir feriste yaratti, ona sual etti ki : “ya melek sen kimsin, ben kimim? Ol ferigte
eyitti:’sen sensin, ben benim.” Allah teala onu kahreyledi bir od gibi nesne yakt.
Gubar oldu, tiitiizdii. Ve bu resme bes feriste dahi yaratti. Onlara dahi oyle sual eyledi.
Ovyle dediler helak eyledi. Alti bin yildan sonra bir melek yaratti. Ismini Cebrail koydu.
Ona dahi sual etti ki: “sen kimsin ben kimim?” Cebrail cevap vermedi. Emrolundu ki
“uc”, uctu; havaya agdi. Altibin yil gezip pervaz eyledi. Yine geldi; eyitti: “sen kimsin,
ben kimim?” yine cevap vermedi. Yine emrolundu: “ug¢!”, uctu, alti bin yil seyreyledi.
Aciz kalip diigmeli oldu. Hakk inayet eyledi, batin goziinii acti. Bes kandili kudreti
gordii, onda kondu. Kapisini bulamadi. Niyaza vardi, niyazment oldu. Kapu aculdu
iceri girdi, iki nur gordii ki bir viicud olmus. Biri ag ve biri yesil idi. Ag Nuran avaz
geldi ki : “ya Cebrail! Bundan hazreti izzete varsan sana sual etse gerek sen cevap ver
ki: sen Haliksin ben mahlitkum... Sen Sultansin ben senin abdi mahliikku memlukunum”
dedi. Rabbul izzet eyitti: “rahmet iistadina ve Pirine” imdi Pir Muhammed mustafadir,
tistad Ali el-murtazadir... “bundan sonra Cebrail; Mikail, fsrafil, Azrail ve “azazile
aym sual ve cevabi dgretiyor” Azazilden baska hepsi kabul ediyorlar. Sonra da kubbeyi
ziyaret edip nuru goriiyorlar. Azazil hasedinden nura tiikiiriiyor. Tiikriik bir halka
oluyor, bilahare azazilin, yani seytanin boynuna gecen lanet halkasi da budur.**

Abdiilbaki Golpmnarli’min, Menakibii’l-Behgetii’l-Ahrar ve Faziletname’de
gectigini soyledigi bu anekdota gore, ilk yaratilan seyin nur oldugu ve bu nurdan
Muhammed ile Ali’nin yaratildig: ifade edilmektedir. Daha sonra o nurdan meleklerin
yaratildigi anlatilmak suretiyle, nurdan ilk yaratilan seyin, Muhammed ve Ali olduguna
dikkat cekilmistir. Diger bir yoOniiyle bu yaratilis teorisi tasavvuftaki Hakikat-1

Muhammediyye ile bir benzerlik arz ettigini diisiinmekteyiz.

25 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 190.
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Hakikati Muhammediyye diisiincesine gore Hz. peygamber’in altmis ii¢ senelik
zamanla sinirli cismani hayatindan ayri bir varligit daha mevcuttur. Allah’tan bagka
hicbir sey yokken ilk defa Hakikat-i Muhammediyye var olmus, biitiin yaratiklar bu
hakikatten ve onun i¢in halk edilmistir. Alemin var olma sebebi, maddesi ve gayesi bu
hakikattir. Tasavvufta sik sik kullanilan ve kutsi hadis olarak da rivayet edilen “sen
olmasaydin ben kéinati yaratmazdim” ifadesiyle bu husus anlatilir”®®,

Hakikat-1 Muhammediyye diisiincesine gore her sey Hz. Muhammed’in nurundan
ve yine her sey Hz. Muhammed i¢in yaratilmistir. Golpmarli'nin Faziletname’de
gectigini soyledigi olay ile Hakikat-1 Muhammediyye arasindaki en belirgin fark
yaratilan ilk nurdan Hz. Ali’nin de yaratildiginin soylenmesidir. Bunun aslinda ifade
acisindan Niibiivvet ile velayetin ezeli ve birbirinden ayrilmaz iki hakikat oldugunu
ifade ettigini diisiiniiyoruz.

Pir Sultan Abdal’in alem ve yaratilis ile ilgili miistakil bir siiri olmamakla beraber
siirlerinde 4lemin yaratilmasini konu edinen yukaridaki olaya temas eder. Pir Sultan
Abdal her seyin ilkesinin nur oldugunu deyislerinin ¢esitli yerlerinde dile getirir. Hatta
maddenin de nurdan yaratildigini sair sOyle ifade eder. Topragi sorarsan atasi
nurdur®®’. Tlke olarak Nur’u kabul eden Pir Sultan Abdal, bir kandil icinde iki nur
nedir? diyerek Faziletname’de gegen kandil icindeki iki nura dikkat ¢eker.

Manevi sahsiyetleri agisindan Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin de bu nurdan
yaratildigini deyislerinin farkl yerlerinde soyle dile getirir, “nurdan imis Muhammed’in
yapusu”**®, Hz. Ali ile ilgili olarak da;

Yer yogiken, gok yogiken var olan,

Ars yiiziinde kandildeki nur olan

Gahi merkez olup gahi yer olan

Alidir ki sahi merdan Ali’dir**°. demektedir.

Varligin kendisinden yaratilan seyin nur oldugunu ifade eden Pir Sultan Abdal’in
insanin da nurdan yaratildigim ifade etmesi, onun insana verdigi Onemi ortaya
koymaktadir. Bu diisiince ayn1 zamanda alemin nasil yaratildigi sorusuna da cevap

olacak mahiyettedir.

228 Demirci, a.gm.,s. 180.
27 Avel, a.g.e., s. 633.
28 Avel, a.g.e., s. 803.
229 Avcy, a.ge., s. 778.



50

Pir Sultan Abdal yukarida anlatildig: gibi 6ncelikle Hz. Muhammed ve Hz Ali’nin
nurunun yaratildigini diisiinmektedir. Yine sair her seyin Hz. Muhammed ig¢in
yaratildigimi gosterdigi siiri soyledir:

Dedi ki levlake leviak

Birligine inandim hak
Geldi Kur’an mucizat hak
Hak Mustafa da eg“lendizjo.

Bu diisiincesi ile Pir Sultan Abdal alemin Hz. Muhammed i¢in yaratildigini ifade

etmektedir.

Alevi-Bektasi gelenegi ve Pir Sultan Abdal’in siirleri esas alindiginda alemin ve
insanin nurdan yaratildigi diisiincesi baskin bir diisiince olmaktadir. Bu konu ile ilgili

daha ¢ok argiimana rastlamak miimkiindiir.

7% Aver, a.gee., s. 558.



IKiNCi BOLUM
PiR SULTAN ABDAL’IN TASAVVUFi GORUSLERI

Pir Sultan Abdal’in tasavvufi goriisiinii ortaya koymak ic¢in tasavvufun terim
anlamimi ve Alevi Bektasl diisiincesinde tasavvufun yerini belirlemek gerekir. Alevi
Bektasi gelenegi icinde yetisen Pir Sultan Abdal’in bu diisiinceden ne kadar
etkilendigini, Alevi-Bektasi argiimanlarimi nasil kullandigin1 ortaya koymak onun

tasavvufi goriisiinii anlamakta faydali olacaktir.

Sufi ve tasavvuf kelimeleri konusunda arastirma yapanlar bu kelimelerin mensei
konusunda c¢esitli agiklamalarda bulunurlar. Bu kavramlarin ehl-i suffe’nin nispeti
oldugunu soyleyenler oldugu gibi namazda ilk safta bulunanlar anlaminda saff-1
evvel’den, temiz olmasi anlaminda safiye’den, yiin manasina gelen suf’tan, bir kisim
alim ise bu kavramlarin Yunanca Hakim manasina gelen sofos’tan geldigini iddia

etmislerdir™".

Her mutasavvif tasavvufu kendi icinde bulundugu hale gore tarif etmistir. Bunun
i¢in tasavvufun ¢ok sayida tanimi yap11m1§t1r232. Tasavvuf ile ilgili yapilan tanimlardan

bir kacim zikretmek faydali olacaktir.

Ornegin Ibn Haldun tasavvufu, diinyanin terki ile Allaha yonelme ve halkin ragbet
gosterdigi her seyden uzaklasma olarak tarif ediyor™. Bir baska tanimiyla tasavvuf,
Kul ile Allah arasinda ihsan olaymin ger¢eklesmesi veya kulun ihsan vasfini

kazanmasinin yollarim gosteren bir ilim, batini fikih olarak tarif edilmistir™”,

Tasavvufu kisa tamimlarla soyle tarif etmek de miimkiindiir. Tasavvuf ahldktan
ibarettir. Tasavvuf nefsi ayiklayip temizlemek ve ruhu pak ederek lahut alemine
yiikselmek yani insanin akil yoluyla erisemedigi ilahl ve gayb alemine ait hakikatlere

sezgiyle ulasma yoludur. Islam inancinda Allah'a ulasmanin yollarindan biridir.

Yukarida verdigimiz tanimlar dikkate alindiginda, Tasavvufu Islam dinini anlama,
hayata tatbik etme ve nihai amacta Allah’a ulagsmaya gétiiren bir ilmi disiplin olarak

oOzetlemek mimkiindir.

zl Altintas, a.g.e., s. 5.

232 Altintas, a.g.e., s. 630.
233 Altintas, a.g.e., s. 6.

234 Cebecioglu, a.g.e., 629.
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Tasavvufun birka¢ tamimini verdikten sonra Bektasiligin tasavvuf ile ilgisini

kisaca ortaya koymak konunun daha iyi anlagilmasina vesile olacaktir.

Bektasilik, Haci Bektas-i Veli'nin adina tasavvufi fikirleri etrafinda tesekkiil etmis
bir tarikatin adidir™. Tarikat prensiplerinin odaginda "insan" vardir. Amaci, insan-1

Kamil olarak tanimlanan, olgun insana ulagmaktir.

Tasavvufun temel ilkeleri arasinda sayilan, serait, tarikat, hakikat, marifet
kavramlart Hact Ahmet Yesevi tarafindan kullanilan, Bektasilik tarikatinin da temel
ilkelerinin basinda gelen 6nemli kavramlardir. Bu kavramlar Bektasilikte “dort kapr kirk
makam” seklinde Ozetlenmistir. Haci Bektas-1 Veli bu kavramlara makdldt adli eserinde
yer vermistir™°. Alevilik ve Bektasilikte yolun 6zeti olan dort kapi, kirk makama burada
yer vermek faydali olacaktir. Ciinkii Pir Sultan Abdal da dort kapr kirk makam’a
siirlerinde sik¢a yer verir. Dort kap1 ve kirk makamin ne oldugunu agiklamak Pir Sultan

Abdal’1n tasavvuf hakkindaki goriislerinin daha iyi anlagilmasina yardimci olacaktir.

Hac1 Bektas-1 Veli’ye gore kisi, Tanri’ya kirk makamda erer, ulasir, dost olur. Bu
makamlardan On tanesi seriat, on tanesi tarikat on tanesi hakikat, on tanesi de marifet

icindedir.”’ Bu makamlara Dort kapi Kirk Makam basligi altinda da deginicegiz.

Alevilik-Bektasiligin temeli olan dort kap1 kirk makam Ogretisinin amaci insant,

insan-1 kamil yapmak nihai amaci ise Allah’a kavusturmaktir.

“Ozenirsen var bir miirside ézen, kim var Haci Bektas Veli’den gayr1”*® diyen ve
kendisinin de Bektasi oldugunu ifade eden Pir Sultan Abdal, Hac1 Bektas-1 Veli’nin

ortaya koydugu kavramlar siirlerinde sikca kullanir.

Yukarida Tasavvufun tamimlarim dikkate aldigimizda Pir Sultan Abdal’in
siirlerinde tasavvuf konusunun sik¢a islendigi gozlerden kagmayacak kadar aciktir. Her
siirinde yol, seriat, tarikat, marifet, hakikat, edep, erkin, miirsit, goniil temizligi gibi

tasavvufa ait kavramlardan birini veya birkacim gérmek miimkiindiir.

Bu konuda Mahmut Bozgali da Alevi Bektasi Nefeslerinde Dini Muhteva adli

eserinde; sairin edebi ve tasavvufi sahsiyetini belirten siirleri fazladir™ demektedir.

25 Kutlu, a.g.e., s. 152.

23 Bkz, Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (Haz. Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztiirk), T.D.V., Ankara,
2007.

27 Mehmet Yaman, Makalat ve Miisliimanlk, Ayyildiz Yay. Ankara, 1998, s. 25.

B8 Aver, a.g.e., s. 550.
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Biz de Pir Sultan Abdal’in tasavvufi goriislerini, kendisine isnat edilen siirleri goz
Oniinde bulundurarak, tasavvufun temel ilkeleri cer¢evesinde aciklamaya ve bu ilkelerin
yaninda Pir Sultan Abdal’in Yol, Rehber, Pir, Miirsit hakkindaki goriislerini ortaya

koymaya calisacagiz.

A- YOL GORUSU

Pir Sultan Abdal siirlerinde tasavvuf kelimesini kullanmaz fakat sufi-sofu**

kelimesini siirlerinde bir¢cok yerde kullanir. Daha ¢ok tasavvuf kavrami yerine yol
kavramini tercih etmektedir. Pir Sultan Abdal, bu yolu Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin

kurdugunu soyle ifade eder:
Muhammed Ali’nin kurdugu yola
Kalmamus sidk ile nazar kil
Bu yolun seriat ve tarikat yolu oldugunu soyle ifade eder:
Seriat yolunu Muhammed acti
Tarikat yolunu Sah Ali segti242

Pir Sultan Abdal siirlerinde bazen din anlaminda kullandig1 yol kavramini genelde

tarikat anlaminda kullanir.
Muhammed Ali’nin giizel yollart
243

Yola yana yana gider kalmadi

Bu siirde Muhammed Ali’nin giizel yollar1 ifadesinden bunun Islam dini oldugunu

anlamak miimkiindiir. Devam eden siirde:
Simdi talip soyler rehberi bakar
Kendini bilmeden odlara yakar
Ne kuldan utanir ne Hak’tan korkar

Yola yana yana gider kalmadi***

2% Mahmut Bozcali, Alevi-Bektasi Nefeslerinde Dini Muhteva, Horasan Yay., Istanbul, 2006, s. 67.
240 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 344.

241 Avcy, a.ge., s. 541.

242 Avcy, a.ge., s. 581.

243 Avcy, a.g.e., s. 543.
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[fadelerinde de bu yolun tarikat yolu oldugunu anliyoruz.

Pir Sultan Abdal’a gére bu yol Muhammed Ali’nin yolu oldugu gibi aym

zamanda evliyanin da yoludur.
Giizel evliyanin yollari batt
Simdiki sofular yolu unuttu*®

Simdiki sofular yolu unuttu ciimlesi ile Pir Sultan Abdal’in tarikati kastettigi

anlasilmaktadir. Bir baska siirinde:
Bir kisi oziinde ikilik olsa
Hakk’in didarimi gormez billahi
Hor bakarsa evliyanin yoluna
Eli bir gercege ermez billahi**.

Diger bir siirinde:

Evliya yoluna sen de tas atma

Iblis’e uyup da benlige gitm6247.

Bir bagka siirinde ise, “Pir sultan’im eydur yola bendeyim »248 diyen sair, bu yola
kole oldugunu, bu yola uyanlarin da yola kdle olmalarini, yola uyanlara nefislerini ve
goniillerini temizlemeyi hatta nefislerini 6ldiirmeyi 6giitler. Ciinkii yol, cile ¢ekenlerin,
nefsini temizleyenlerin hatta nefsini Oldiirenlerin yoludur. Bu yola “Muhammed Ali
dergdhr” da diyen Pir Sultan Abdal yola uyanin 6ziinii temizlemesi gerektigini soyle

ifade eder:
Oziinii aritip pak eyler isen
Umman budur bahri olup dalarsan
Hakk’in didarimi gormek dilersen

Gel Muhammed Ali dergdhina gel’”.

244 Avcy, a.g.e., s. 543.
245 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 337.
246 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 260.
247 Avcy, a.ge., s. 501.
248 Avcy, a.ge., s. 722.
2 Ave, a.g.e., s. 606.
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Sair, yola uyanlara nefsini yani viicudun sehri dedigi gonlii temizlemek

gerektigini yoksa abdestin ve ibadetlerin de faydali olmayacagim soyle ifade eder:

Viicudun sehrini aritmayinca

e . . 250
Yiiziinii yumaga suyu neylersin™".

Saire gore bu yola giren kisinin yani yola talip olan sofunun 6ziinii temiz tutmasi

gerekir. Bu diisiincesini soyle ifade eder:

Sofuluk edenin aridir 6zii

. e 25]
Araya mu gider arifin sozii™".

Bektasi ayinlerinde Tig-i bent denilen bir uygulama yapilmaktadir. Tig-i bent
Alevilik-Bektasilikte, ikrar verip “yol”a girmek {izere hazirlanan kisinin boynuna veya
beline baglanan beyaz mendil veya kusaktir. “Olmeden 6nce oliiniiz”>” Hadisinin
geregi, “kefenlenmeyi” sembolize eden bel veya boyundan baglanma ile kisi 6lmeye
hazirlanmis, ikrar verme ile de yeni bir hayata baglamis saylhr253 . Pir Sultan Abdal da
bu ayine gonderme yaparak yola girenin kusak kusandiktan sonra nefsini 6ldiirmesi,
toprak gibi alcak goniillii olmas1 gerektigini ifade eder. Kusak kusanip kendini toprak

gibi gérmeyi Pir Sultan Abdal dervisligin nisan1 ve yolun geregi olarak goriir.
Pir Sultan’im kugak baglan
Turab ol yerlere dosen
Budur dervislige nisan
Yolu gerek yol ehlinin®”.

Bir bagka siirinde bu yola uyanlara nefislerini 6ldiirmeyi yani erler meydaninda

nefislerini kurban etmeyi nasihat eder:
Sen nefsini oldiir olagor yeksan

Erler meydaninda olagor kurban®.

250 Golpinarli-Boratav, a.g.e., s. 125.

B Aver, a.g.e., s. 692.

232 Kesfii-1 Hafa, C.II, s, 384.

253 Glingen, a.g.s., s. 341.

B4 Aver, a.g.e., s. 684.

25 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 333.
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Pir Sultan Abdal bu yola uyup nefsini 6ldiirdiigii halde kendilerini sag gorenlerin

dahi Miisliiman olup olmadiklarini sorgular:
Dort kapryr kirk makami bilip de
Miirsidinden musahibe erip de
Cesette camni 0lii goriip de
Kendini sag gorse Miisliiman m’olur®™.

Pir Sultan Abdal’a gore canm O6li goriip de kendini sag gorenler Miisliman
olamaz ciinkii miimin 6lmeden once 6len kisidir. Olmeden 6nce oliiniiz hadisi ile
benzerlik arz eden bu deyisi soyledir.

Erenler meydana gelir

Miiminler olmeden oliir

Bu sirr arifler bilir

Cosuben akan seliz biz>’.

Pir Sultan Abdal yola uyan kisinin halini yola uydurmasi ve nefsini 6ldiirmesi
gerektigini siirinde sOyle dile getirir:

Cehd eyle halini yoluna uydur

Yoluna uymazsa emegin zaydir

Nefsine cellat ol camina kiydir

8

Acilsin giillerin hem taze taze™®.

Saire gore nefsin isteklerini yerine getiren Allah’in isteklerini yerine getirmez.
Bunun i¢in de nefsi temizleme ve nefsi dldiirme konusunu siirlerinde oldukca fazla dile
getirir. Sair bir siirinde:

Nefse uyan Hakk’a uymus degildir

Gaziler namazin kilmuis degildir”>®. demek suretiyle nefsin ve Allah’in isteklerinin

zithigina dikkat cekmektedir.

256 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 328.

7 Aver, a.g.e., s. 860.
¥ Aver, a.gee., s. 538.
259 Avcy, a.g.e., s. 497.
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Pir Sultan Abdal yolda nefsini temizleyenlerin veya 6ldiirenlerin kimi siirlerinde

Muhammed Ali’ye kimi siirlerinde de Hakk’a ulasacaklarini sdyle ifade eder.
Pir sultan’im yola uyabilenler
Viicudun pak edip yuyabilenler
Camina bagwina kiyabilenler
Muhammed Ali’ye erer Hu deyu260.
Bir baska siirinde:
Aruttim pak ettim goniil saraymn
261

Iceri girdim Muhammed Ali’dir’®’.

Kisi nefsini temizledigi veya nefsin isteklerine karsi c¢iktigt zaman Allah’in
isteklerine boyun egdiginden Hakk’a ulasir. Boyle davrananlarin Hakk’a ulasacaklarini
ifade ettigi siiri sOyledir:

Oldiir hirsi nefsi Hakk’a yetesin®®.

Pir Sultan Abdal yola uyanlara cogu siirinde yola hakkiyla uymadiklar icin
sitemde bulunur. Pir Sultan Abdal’in sitem dolu su siiri onun doneminde yolu ve o yola

uyan sofulari tasvir etmesi bakimindan onemlidir.
Medet miiriivvet Sah vilayet gel yetis
Bozuldu su dlem diizelmez oldu
Kimi one geker kimisi geri

Aradan adavet iiziilmez oldu.

Giizel evliyanmin yollar: batti
Simdiki sofular yolu unuttu
Talibin rehberden korkusu kalkti

Talibi rehbere goriinmez oldu

20 Aver, a.gee., s. 839.
261 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 130.
% Aver, a.gee., s. 555.
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Zamaneye 0giit vermek ne cetin
Ne hakikat bilir ne tarikatin
Eyerlemis binmig seytamin atin
Elinden cidast alinmaz oldu®®.

Sair boylesi bir sitemi bir baska siirinde soyle dile getirir:
Bozuldu yolcular yollarda kald:

Ayin erkan gitti dillerde kaldi*®.

B- DORT KAPI KIRK MAKAM GORUSU

Pir Sultan Abdal dort kap: kirk makam kavramini siirlerinde siklikla kullanir. Bir
siirinde dort kapr kirk makami bir kalenin dort kapisina, makamlarn da kalenin icinde
bulunan miicevher satan diikkanlara benzetir, kalenin duvarinin da muhabbet oldugunu

sOyle ifade eder:
Ol kalenin igi kiilli mermerdir
Kerpici nurdandir bir azim sardir
Icinde kirk sekiz minare vardir
Muhabbettir duvarmin ortiisii
Siirin devaminda,
Dort kapist vardir kirk da diikkdni

Ucyiiz altmis alti gevher madeni 23 dizelerinde dort kap1 kirk makama vurgu

yapmaktadir.

Pir Sultan Abdal Dort kapr da gozii olmayanin lokmasinin haram oldugunu soyle

ifade eder:

Dort kapida bir niyazi yok ise

263 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 337.
264 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 274.
265 Avcy, a.ge., s. 552.
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266
Haramdir lokmast el sunup yemen™".

Bir baska siirinde Pir Sultan Abdal dort kap1 kirk makami edep, usul ve erkanin

yerine kullanmaktadir:

Dort kapr kirk makam kalkti aradan

Halledip miiskiller secilmez oldi®®,

Dort kapr kirk makam Alevi-Bektasi ahlak ve erkaninin 6zetidir. Sair dort kapi
kirk makamin insanlar arasinda Kkalkmasi ile beraber insanlarin miigkillerini

secemedigini ifade etmektedir.

Pir Sultan Abdal dort kap: kirk makami bildigi halde bu kap1 ve makamlarin
gereklerini yerine getirmeyenlerin Miisliiman olamayacaklarini sivri bir dille soyle ifade

eder:
Dort kapryr kirk makami bilip de
Miirsidinden miisahibe erip de

Cesetten canin olii goriip de

P - 268
Kendini sag bilse Miisliiman m’olur™".

Sair, Ahlak kaideleri dedigimiz dort kap1 kirk makamin yasanilmasi gerektigini

yoksa bunlar1 bilmenin kisiyi Miisliiman yapmayacagini ifade etmektedir.

1- Seriat Goriisii

Seriat kelimesi s-r-a kokiinden gelmektedir. Suyolu, bir irmak veya herhangi bir
su kaynagindan su icmek ve almak icin gidilen yol, dogru yol, hak din yolu, biiyiikk ve
genis cadde, aydinlik ve 151k gibi manalara gelmektedir. Toplumlar i¢in ameli hiikiimler,
emir ve yasaklar anlamina gelen seriat, biitiin ilahi dinlerde peygamberlerin araciligiyla
gonderilen ortak bir unsurdur®™. Yani seriat dinin insan eylemlerini ait hiikiimlerin

biitiiniinii ifade etmektedir. Kisacasi seriat, dinin disa akseden goriintiisiidiir.

266
267

Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 287.

Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 61.

268 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 328.

269 Dini Kavramlar Sozlugii, (Haz. Fikret Karaman, [smail Karagoz), D.L.B. Yay. Ankara, 2006, s.
617.
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Pir Sultan Abdal’da yukarida ki tanima uygun olarak peygamberin seriati

getirdigini siirlerinde sik sik kullanir. Bu siirleri soyledir.
Seriat kapisin Muhammed acti
Tarikat kapisin ol Ali segti2 0
Baska bir siirinde:
Seriat, tarikat Muhammed Ali
Goniil Kabesinde actilar yolu2 7.
Pir Sultan Abdal’in bu anlamda kullandig1 daha bir¢ok siiri mevcuttur.
Sair, bir dortliigiinde:
Gel goniil karardan asma
Soziim sana mevedettir
Gafillen bacadan diisme

Evvel kap seriattir’”*.

Pir Sultan Abdal Seriatin yolun ilk merhalesi, ilk kapisi oldugu diisiincesindedir.
Seriat1 bilmeden diger kapilar1 bilmesi kisiyi Miisliiman yapmaz. Yani yol’a uyan dort
kapiy1 da bilmek ve bu kapilarin makamlarinin gereklerini yapmak zorundadir. Bir
siirinde:

Seriat evinde yetip bitmeyen

Tarikata girse Miisliiman m’olur

Marifetten giillerini dermeyen

. e 273
Hakikate erse Miisliiman m’olur™’".

Bu siiriyle Pir Sultan Abdal’a gore talibin Once seriati bilmesi ve seriatin
gerektirdigi davramislar1 yapmasi gerekir. Bundan da seriatin yolun ilk kapisi oldugu
sonucuna varmaktayiz. Pir Sultan Abdal, talibin seriati bilmeden tarikata giremeyecegi

gibi tarikata girse dahi Miisliiman olmayacag diisiincesindedir.

270 Avcy, a.ge., s. 753.
2T Aver, a.g.e., s. 536.
2 Aver, a.g.e., s. 765.
23 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 328.
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Pir Sultan Abdal seriat1 bilmeyeni agir sozlerle zemmeder. Bir siirinde

Bir kisi pirine beli demezse

Nasidir nasidir ne demek olur

Hakikatten seriatten bilmezse

Hayvamn esidir ne demek olur’”. demek suretiyle seriati bilmeyenin hayvan

oldugunu acikca ifade eder.

Haci Bektag-1 Veli Seriatin makamlarin1 Makalat’ta sOyle siralamaktadir.

1.

2.

9.

10. iyiligi emredip kotiiliigi menetme

iman getirmek.

ilim 6grenmek.

namaz kilmak.

helal kazanmak.

nikah kiymak.

hayiz ve lohusalik hallerine riayet etmek.
cemaat siinnetine riayet etmek.

sefkatli olmak.

temiz yemek ve temiz giyinmek.

275
k™.

Pir Sultan Abdal seriatin makamlar1 hakkindaki diisiincelerini siirlerinde ifade

eder. Siirlerinde degindigi makamlan sOyle siralamak miimkiindiir.

276

Seriat makamlarindan ilki iman etmektir. iman ile aym anlama gelen itikat™"® ve

ikrar(tasdik etmek) kavramlarini da kullanir. Pir Sultan Abdal’a gore dort kapiya ikrar

veren talibin itikat sahibi olmas1 gerekir, itikat sahibi olmayan talibi bos kovana, imam

bala, itikad1 olmayan talibin ¢abasim da arinin viziltisina benzetir.

Itikadsiz talip bos kocan olur

274 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 325.
25 Hac Bektes-1 Veli, a.g.e., s. 29-30.
276 Avcy, a.ge., 5.497.
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Vizilar arist bal olmaymcoz2 7

Muhammed dinidir bizim dinimiz’’® diyen sair Hz Muhammed ve Hz Ali’ye iman
ettigini de Muhammed Ali’ye iman getiirdiik’” seklinde ifade eder.

Pir Sultan Abdal, 7krar nerde ise iman ordadir*®® Ikrar da imanmn iistiinde durur®®’

Ikrarin  bilmeyen Allah’in  bilmez, Yarn ahrette sefaat bulmaz’® Bir ikrara
durmayanlar, Imansizca dlse gerek283 gibi dizelerle iman ve ikrarin ayni seyler olmasi

gerektigini vurgular.

Seriat makamlarinin ikincisi ilim 6grenmektir. Pir Sultan Abdal da siirlerinde ilim
ve ilmin 6neminden bahseder. Sair “Boylar isen ilmin deryasin boyla, Mandanin girdigi
golii n’eylersin284 dizesiyle ilmin ©6neminden bahsetmektedir. Bu dizelerde ilmi
deryaya, cahilligi ise mandanin girdigi gole benzeten sair deryamin golden biiyiik
oldugunu ifade ederek ilmin cahillikten iistiin oldugunu vurgulamistir. Onun icin sair
“Seriattan edep dgren, Ilimle iistad olur oglan®®” diyerek ilmin grenilmesi gerektigini

ifade etmistir.

Seriat makamlarindan iigiinciisii ibadet etmektir. Muhammed dinine bagliligin
ifade ve kendisinin de miimin oldugunu dile getiren sair;

2286

“Gelin zikredelim gani hiiday:, Miiminler eyler bes vakit eday1 ve “Pir Sultan

29287

Abdal’vm oliiriim deme, Kil bes vakit namaz kazaya koma gibi dizelerle ibadete

vurgu yapar.

Pir Sultan Abdal’a gore yolun amaci Allah’a ulasmaktir. Allah’a ulagmak igin
talibin bir takim makamlardan ge¢mesi gerekir. Bu makamlardan biri de talibin
haramlardan uzak durmasidir. Kisi haramlardan uzak durmak ile ancak hakka varabilir,

aksine haram isleyen kisinin Allah ile bir iginin olmadigini soyle ifade eder:

Helal haram yiyen kisi

277 Avel, a.g.e., s.497.

278 Bezirci, a.g.e., s.267.

27 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s.311.
280 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s.312.
21 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s.329.
282 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s.328.
283 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s.273.
B4 Aver, a.g.e., 5.696.

35 Avel, a.g.e., s.765.

6 Aver, a.g.e., 5.699.

7 http://www.antoloji.com 9.4.2004
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Hak ile yoktur bir igi

Oturmus da sallar bast

Zikrullahim dese gerek288.

Saire gore haram isleyen kisinin Allah ile bir ilgisi olmadig1 gibi cem ayinlerine

de alinmamal1 ve sofrasinda yemek dahi yenilmemelidir.
Haramzadeleri ceme komazlar
Sofrasinda ¢ikan nanit yemezler
Kimi ugru olmus kimi gammazlar
Her ogul babann yerin tutar m ? *%.

Seriat makamlarindan biri de temiz olmaktir. Temiz olmak disa doniik yani beden
ve yasanilan mekanin temiz olmasi anlasilacag: gibi, ice doniik goniil, kalp ve nefsin
temizligi de anlagilabilir. Alevi Bektasi geleneginde temizlikten kasit goniil temizligi ve
nefis temizligidir. Bunun yam sira sair gonliinii temiz tutmayanin zemzem ile yikansa
dahi temiz olmayacagimi ifade etmesi temizlikten kastin manevi temizlik oldugu
anlasilmaktadir.

“Icini disini temiz tutmayan, Zemzem ile yunsa Miisliiman m’olur®®® ve “Viicudun

2291

sehrini aritmayinca Yiiziinii yumaga suyu neylersin gibi dizelerle bu diisiincesini

ifade eder.

Seriat makamlarindan bir digeri faydasiz islerden sakinmaktir. Yolun amaci
Allah’a ulagmak oldugundan, yola talip olan kisinin her tiirlii gereksiz ve faydasiz isten
elini etegini ¢cekip Allah’a yarayacak isler yapmasi gerekir. “Bir amel kazan ki hakka

» 292

yaraya, Hakka yaramadik yolu neylersin ve “Var bir amel kazan hakka yaraya,

Hakka yaramayan huyu neylersin®"> gibi dizelerle bu bu diisiincesini ifade eder.

38 Aver, a.g.e., s.605.
39 Aver, a.g.e., s.579
290 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s.328
1 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s.125
22 Avel, a.g.e., 5.696
23 Avel, a.g.e., 5.696
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2- Tarikat Goriisii

Tarikat Arapca yol demektir. Bu kelime bir bakima metod usfil anlamina gelir.
Seyh denilen bir 6gretmen nezaretinde, istekli (miirid ve talib) nin Allah’a ulagsma yani
stirekli Allah tefekkiir ve bilincini kazanma konusunda takip ettigi usiile veya metoda
tarikat ad1 verilir’*. Alevilik ve Bektasilikte ikinci kapr Tarikattir. Tarikatinda Haci

Bektas-1 Veli’ye gore on makami vardir.
1. Tevbe etmek.
2. Miirid olmak
3. Sag kesmek
4. Nefsi olgunlastirmak.
5. Hizmet etmek.
6. Korkmak.
7. Umid var olmak
8. Hirka, zenbil, makas, seccade gibi emanetlere sahip olmak.
9. Nasihat ve muhabbet sahibi olmak.

10. Ask, sevk ve Allah’mn zenginligi karsisinda Insanin kendini fakir
hissetmesi.

Dért kapidan ikincisi olan tarikat konusunda Pir Sultan Abdal da “gel goniil

295
karardan asma”

adh siirinde seriattan sonra ikinci kapimin tarikat oldugunu, “andan
sonra tarikattir”**® dizesiyle ifade eder. Kendisinin de tarikata ikrar verdigini297 belirten
sair, “Tarikat bir oddur yakar”*® dizeleriyle tarikatta kisinin olgunlasmasi i¢in cesitli
zorluklarin oldugunu dile getirir. Yukarnda siraladigimiz Tarikatin makamlarin1 Pir

Sultan Abdal siirlerinde siklikla kullanir.
Tovbe ile ilgili olarak;

Eli ile komadigini alirsa

294 Cebecioglu, a.g.e., s. 687.

25 Avel, a.g.e., s. 765.
29 Avel, a.g.e., s. 765.
27 Avcy, a.ge., s. 518.
298 Bezirci, a.g.e.,s. 273.
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Yalan soyler hakka asi olursa
Tovbe etmez giinah giimrah olursa

Cehennem oduna yanar billahi*®® demek suretiyle giinahtan tévbe etmenin

oneminden bahseder.
Sair:
Pir Sultan ulular izini izle

Kemligi terk eyle eyligi gizle’” dizesinde oldugu gibi iyilik yapmay: tavsiye
etmektedir. Bu dizede ulular dedigi yol biiyiiklerinin yolunun kétiiligi terk etmek,

iyilik yapmak oldugunu ifade eder.

Bir bagka siirinde sair tarikatin makamlarindan olan Hizmet etmeyi sevmek ile

ilgili olarak:
Tarikatta kamil olan
Ilmi ile amil olan
Bu yolda miikemmel olan
Evvel mertebe hizmettir'® demektedir.
Bir baska siirinde:
Hizmet erenler yoludur

Ciimle ilmin evvelidir'® demek suretiyle Hizmet etmenin biitiin ilimlerden 6nce

geldigini ifade etmektedir.

Tarikatin makamlarindan 6ziinii fakir gormek konusunu siirlerinde siklikla ele

alan sair,
Uzayan agaclar goge degmedi
Iblis benlik ile menzil almad:
Topraktan gayriya nazar olmadi

“Gel goniil toprakta alcak olalim™%.

299 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 260.

300 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 289.
301 Ave, a.g.e., s. 765.
302 Aver, a.g.e., s. 765.



66

Oziinii fakir gormek ile ilgili olarak sair,

“Seytan benlik ile yolundan azdi”* “Giivenme benlige olursun batil, Sultan

l;»305

. . . 306 .
olam dersen kul ol da sati , “Nasihatim dinle sana sakin gururdan”", “Pir

sultanim kusak kusan, Turab ol yerlere dosen, Budur dervislige nisan, Yolu gerek yol

307

ehlinin gibi dizelerle insanin gururdan uzak durup kendisini fakir gérmeyi

ogiitlemektedir. Bu prensip tarikata giren talibin uymas1 gereken bir makamdir.

3- Marifet Goriisii

Hac1 Bektas-1 Veli’nin siralamis oldugu dort kapidan iiciinciisii marifet kapisidir.
Marifet, tarikattan sonra gelir. Bu bir yoniiyle tarikatta nefsini temizleyen insanin,
gonliine dogan tecellilerdir. Burada bir fikir aydinlanmasindan bahsetmek miimkiindiir.
Bu kavramin ne oldugunu ve Pir Sultan Abdal’in siirlerinde ne anlama geldigini daha

iyi anlamak icin sozliik ve terim anlamin1 vermekte fayda vardir.

Sozliikkte masdar olarak bilmek, tanimak, ikrar etmek, isim olarak bilgi anlamina
gelen ma’rifet kelimesi ilimle es anlamli gibi kullanilmakla birlikte aralarinda bazi
farklar vardir. Tasavvuf terimi olarak, Allah ve onun sifatlari, fiilleri, isimleri ve
tecellileri hakkinda manevi tecriibeyle dogrudan elde edilen bilgi anlaminda’®

kullanilmaktadir.

Pir sultan Abdal’in bu kavrami kullandig1 siirlerini yukarida deginmistik. Haci
Bektas-1 Velinin bu kapi ile ilgili makamlarim esas alacak olursak, Pir Sultan Abdal
marifet kavramimi kullanmakla beraber bu kapinin makamlar1 hakkinda da fikir
belirttigini gormek miimkiindiir. Hac1 Bektas-1 Veli’nin, Marifetin makamlarini nasil
siraladigim gostermek konuyu daha anlasilir kilacaktir. Haci1 Bektas-1 Veli’ye gore

marifetin makamlari sunlardir:
1. Edeb.

2. Korku.

303 Ave, a.g.e., s. 634.
304 Ave, a.g.e., s. 697.
305 Aver, a.g.e., s. 696.
306 Aver, a.g.e., s. 665.

307 Aver, a.g.e., s. 684.
% Siileyman, Uludag, “Marifet”, DIiA., C. 28, Ankara, 2003, s.54.
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Perhizkarlik.
Sabur.

Utanmak (Haya).
Comertlik.

Bilgi sahibi olmak.
Miskinlik

Marifet sahibi olmak.

10. Kisinin kendisini bilmesi’®.

Pir Sultan Abdal da bu makamlardan bazilarina siirlerinde yer vermektedir.

“Edebi hayayt silkip kaldirma

»310 »311
)

“Seriattan edep 0Ogren gibi dizelerle

edepten bahsederek, yola giren kisinin edepli olmas1 gerektigini ifade etmektedir.

Bulanik cesmeden suyu doldurma

Edebi hayayt silkip kaldirma

olura olmaza meylin bildirme

vedi kat perdeyi soymali degilﬂ2

yine bir bagka siirinde

ne hakk’tan utanir ne hicap eder

bir kiside namus ar olmaymcajl I hayadan bahsetmektedir. Haya sahibi olmak da

Marifet’in makamlarindan biridir.

»314

Sair “Boylar isen ilmin deryasin boyla, Mandanin girdigi golii n’eylersin™ ",

“Bizden selam soylen dosta gidene, Yuf yalanciya lanet nadana

"oibi dizelerle ilmin

Ooneminden bahsetmekte cahillige de beddua etmektedir. Saire gore Yola giren talibin

marifetin bu prensiplerini yerine getirmesi gerekmektedir.

3% Hac1 Bektas-1 Veli, a.g.e., s. 31.

310 Aver
3 Aver
312 Aver
313 Avar
314 Avar
315 Aver

,a.g.e.,
,a.g.e.,
,a.g.e.,
,a.g.e.,
,a.g.e.,
,a.g.e.,

s. 613.
s. 765.
s. 613.
s. 498.
s. 696.
s.617.
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4- Hakikat Goriisii

Hakikat cesitli anlamlarda felsefi ve tasavvufi bir terim olarak kullanilmaktadir.
Bu kavram sozliikte gercek, sabit ve dogru olmak, gerekmek; bir seyi gerceklestirmek

gibi anlamlara gelen Hakk kokiinden tiiretilmistir’'°.
Hac1 Bektas-1 Veli hakikate ait makamlari soyle siralamaktadir.
1. Toprak gibi miitevazi ve verimli olmak.
2. Biitiin herkese ayn1 gozle bakip ayiplamamak.
3. Elinden gelen her iyiligi yapmak.
4. Diinyadaki her seyin ve herkesin kendisinden giivende olmasi.
5. Miilkiin mutlak sahibi Allah’a karsi itaatkar olmak.
6. Sohbet etmek ve hakikat sirlarini soylemek.
7. Seyr-i siilluka girmek.
8. Sir saklayabilmek.
9. Allah’a yalvarip yakarmak.
10. Allah’1n varligin1 miisahede etmek.

Pir Sultan Abdal da bu kapiya ait makamlan siirlerinde siklikla kullanir. Bu

siirlerini s0yle siralamak miimkiindiir.

“Kara toprak gibi sakin ol otur, Haktan ne gelirse kabul et getir”317, Ululuk
biiyiikliik hakka yarasir, Nasihatim sana sakin gururdan®® ve “gel goniil topraktan
algak olalim »319 diyen sair alcak goniillii olmay: tavsiye eder.

“Sen seni gor elin ayibin gc')'rme””o, “azictk noksanin goriip tez basina kakma
g('inb'il3 2! dizelerinde ve

Ey sofi dziine bir muradim var

Elin giinalint sen mi goriirsiin

316 Mustafa, Cagric1, “Hakikat”, DIA., C. 15, istanbul, 1997, s. 177.
37 Ave, a.g.e., s. 619.

318 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 288.

319 Aver, a.g.e., s. 633.

320 Aver, a.g.e., s. 691.

321 Golpinarli-Boratav, a.g.e., s. 275.
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Yiiziin kara bir kiilhanda yerin var

Ali divamina nasil durursun 7 dortliiklerinden kimsenin ayibini gérmemeyi
ogiitler.

“pir sultan ulular yolunu izle, kemligi terk eyle eyligi gozle”” «

ac doyurup susuz
kandiramadum, ben nice varayim hak divamna™® dizelerinde iyilik yapmay1 tavsiye

eder.

“Abdal pir sultan’im yoluna bagli, Yetmiys iki millet hep hakkin kulu »323 diyen sair

biitiin insanlara ayn1 gozle bakmay1 6giitler.

C- YOL’UN MANEVi SAHSIYETLERI

Alevi-Bektasi gelenegi i¢inde yol’un i¢inde bulunan manevi sahsiyetlerin varlig
goze carpmaktadir. Bu sahsiyetlerin isim varyantlar1 olmakla beraber bunlar1 Miirsit, Pir
ve Rehber olarak siralamak miimkiindiir. Bu sahsiyetler yol icinde birbirinden bagimsiz
olmayi1p birbirini tamamlayan manevi sahsiyetlerdir. Osman Egri bu ii¢ sahsiyetin bir
hiyerarsi olusturdugunu Rehber’in Pir’e, Pir’in Miirside bagl oldugunu, Miirsidin en {ist
basvuru makanu oldugunu ifade eder’>’.

Pir Sultan Abdal’1n siirlerinde de bu manevi sahsiyetlerin varligi goze carpar.

1-Rehber

Pir Sultan Abdal’in tasavvufi diisiincesinde, tarikatta onemli bir yeri oldugunu
diisiindiigii manevi sahsiyetlerden biri Rehber’dir.

Alevi Bektasi tarikat geleneginde rehber talibi, tarikata girerken miirside gotiiren

kisi*?’ yani tarikat icinde yol gosterici anlamina gelmektedir328.

Pir Sultan Abdal’in diisiincesinde 6nemli bir yeri olan rehber, tarikat kapisindan

girmek, hakikate ermek ve evliyanin sirrina ulagsmak i¢in bir 6n sarttir. Bir siirinde sair:

32 Aver, a.g.e., s. 676.

323 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 289.

324 Avcy, a.ge., s. 510.

325 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 316.

326 Osman, Egri, Yaygin Din Egitimi Acisindan Bektasilik, Horasan Yay., Istanbul, 2003, s. 40-41.
327 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 206.

328 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 180.
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Tarikat babina girmek dilersen
Hakikat giillerin dermek dilersen
Erenler sirrina ermek dilersen

Sir ile pinhandan rehber isterler’™.

Saire gore tarikata girmek icin bir rehberin varligi nasil gerekli ise kisinin tarikat

i¢inde miirside varmasi i¢inde bir rehbere baglanmasi gerekir. Sair bir siirinde:
Miirside varmaga talip olursan

Ibtida insandan rehber isterler’’ demek suretiyle miirside varmak isteyen kisinin

once bir rehbere baglanmasi gerektigini ifade eder.

Sair rehbere Oyle bir anlam yiikler ki sairin diisiincesinde rehberden kac¢mak,
imansiz olmak ile ayn1 anlamdadir.

Rehberden kagip imansiz olman™".

Saire gore Rehberin bu kadar 6nemli olmasinin sebebi rehberin, talibe tarikatin
usul ve erkdnim Ogretip onun cehaletini yok etmesidir. Bir siirinde rehberi olan kisinin

insan olacagini rehberi olmayanin da hayvan kalacagim soyle ifade eder:

Rehberin var ise olursun insan

Rehberin yok ise kalirsin hayvan332.

Talip yola uydugu zaman bu yolun erkdn ve usulii hakkinda fazla bir bilgisi
olmadigindan sair, boylesi bir talibin ¢ig oldugunu ve onu pisirmek icin bir rehbere

ihtiya¢ bulundugunu bir benzetme ile sdyle dile getirir:
Irehber pigirir talibin ¢igin
Ahiri bu imis pismeye geldim™.

33 soziinii aciklamistik. Saire gore bir kisi

Sairin “nefsini bilmeden halik bilinmez
kendini bilmeden Allah’1 bilemez. Talibin kendini bilmesi i¢in de rehberinin olmasi

gerekir. Sair Allah’1 bilmek i¢in kisinin kendisini bilmesi gerektigini nasil ifade ediyor

32 Bezirci, a.g.e, s. 336.

330 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 313.
331 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 288.
332 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 313.
333 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 49.
334 Avcy, a.ge., s. 748.
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ise kisinin kendini bilmesi i¢inde bir rehberin gerekliligini ifade etmesi, rehberin yol
icindeki manevi otoritesini anlamak agisindan Onemlidir. Sair bu diisiincesini soyle

ifade eder:

Nefsini bilmektir soziin gayeti

Bilmeye irfandan rehber isterler’™.

Rehber, tarikata girmek i¢in bir on sart oldugu gibi talibin Allah’1 bilmesi i¢in de

gerekli olan manevi bir sahsiyet olarak Pir Sultan Abdal’in diisiincesinde yerini aliyor.

Bir siirinde sair Hz. Muhammed’in rehber oldugunu soyle ifade etmektedir:

Rehber Muhammet ’tir miirsit Ali dir’®.

Aslinda sairin siirleri incelendiginde bu kavramlar1 birbirinin yerine kullandigim

gormek de miimkiindiir.

2-Pir

Pir Sultan Abdal’in tasavvufi diisiincesinde ©6nemli bir yeri olan manevi
sahsiyetlerden biri de pir’dir. Sairin kendi siirlerinde pir’in bulundugu makam, tarikat
icindeki islevi ve 6nemi anlagilsa da alevi-Bektasi geleneginde pir, bir tarikati kuran®’
manevi sahsiyettir. Bu gelenek i¢inde pir’e sercesme ve vaktin kutbu da denir™®.

Sercesme, cesmenin basi demektir, tarikat silsilesinde kurucu durumundaki ilk pir

339

efendiye Sercesme veya pir-i tarikat denir Omegin Haci Bektas, Babailerin

sercesmesi olmus ve etrafina toplananlar, Bektasi adin1 alarak yeni bir ziimre meydana

getirmislerdir’®.

Pir Sultan Abdal da siirlerinde pir ve sercesme kavramlarini kullanir. Kullandigi
bu kavramlar yukaridaki tanimlara uymaktadir. Pir Sultan Abdal baz siirlerinde kendi
piri olarak Hz. Ali’yi gosterir. Bir siirinde “pirimi sorarsan Ali’dir Ali™**'demek

suretiyle Hz. Ali’yi kendine pir kabul etmektedir.

35 Ave, a.g.e., s. 746.

336 Avcy, a.ge., s. 292.

337 Golpinarli-Boratav, a.g.e., s. 205.

338 Bkz Golpmnarli-Boratav, a.g.e., s. 205.
339 Etem Cebecioglu, a.g.e., s. 559.

340 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 207.

3 Ave, a.g.e., s. 692.
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Pir Sultan Abdal, “pire kurban olsun bu tatl camm™*

, “ben pirimi gordiim
tathdr dili”™*% “pirim var neyleyim diinya malin™** “Olsem terk eylemem piri
billahi™** “dénen donsiin ben donmezem pirimden”*® dizelerinde oldugu gibi birgok
siirinde pir’e olan sevgi ve olan baghligm dile getirir. Sair pire olan sevgisini ve

bagliligini daha ileri gotiirerek soyle bir benzetme ile ifade eder:

Pir esigi Kdbe Muhammed mihrap

Oziin turap eyle dort kapim yap347.

Yukaridaki dizelerde pir esigini Kébe’ye benzeten sair pire baglanmayanlarin da
imansizca Sleceklerini sdyle dile getirir:

. L . .. 348
Pir cemalin gormeyenler imansizca dlse gerek

Sair sercesme kavramini siirlerinde sozliik anlamiyla kullanmaktadir. Bu kelime

ile Pir’i kastettigini diisiinmekteyiz ¢iinkii,
Eger dort irmagin goziin ararsan

Sercesmeden gelir suyun durusu’® dizesinde kastedilen su ve sercesme temel

anlamiyla kullanilmamstir. bir baska dizesinde,
Sercesmeden gelir suyun durusu

Nasibimiz verir pirin birisi”® bu ifadelerden de sercesmeden kastin pir oldugunu

anlamaktay1z.

3-Miirsit

Miirsit, dogru yolu gosteren, uyaran, irsat eden demektir. Tasavvuf geleneginde
gercek miirsit Hz. Muhammed’dir. Diger miirsitler, O’nun manevi mirasin elde etmeye

muvaffak olmus kisilerdir™'. Bir diger anlamiyla miirsit, insan-1 kamildir>.

342 Avcy, a.ge., s. 512.

33 Ave, a.g.e., s. 769.

344 Avcy, a.g.e., s. 548.

345 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 82.
346 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 289.
37 Ave, a.g.e., s. 538.

348 Avcy, a.ge., s. 273.

349 Avcy, a.ge., s. 551.

330 Aver, a.g.e.,s. 671.

351 Cebecioglu, a.g.e., s. 455.
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Bektasilikte tasavvufi bakimdan yolun en ileri noktas1 miirsitliktir. Miirsit, Tanri’nin
tecelli ettigi kisidir. Onu “Hakk” yani yegane gerceklik olarak gdormek bir Bektasi'nin
uymast gereken ilk prensiplerdendir. Batin denilen 6ze ulagsmanin bilgisi kdmil bir

miirside baglanmakla elde edilir. Miirside baglanmadan bu ilim anlasllamaz3 3,

Pir Sultan Abdal’in miirsit goriisiine deginmisken, sairin siirlerinde siklikla
kullandig1 kavramin onun diisiincesinde ne ifade ettigini aciklamakta fayda vardir.

Pir sultanin deyislerinde sik¢a kullandig1 bu kavram “sir” kavramidir. Deyislerinin

5354 9356 5

355 e a .
h”’°>7°, “ddemin sirrt sty vardir sir

cesitli yerlerinde, “sirri Yezdan”", “sirrulla

icinde”’, “Ali sirri”(surr-1 Ali)*°, gibi bir takim sirlarin varhgindan bahseder. Bu

sirlar icinde dikkatleri en cok ceken “Ademin sirri” ve “Ali surri” (Sirr-1 Ali)dur.

Ali sirr1, rahmani nitelikleri kendisinde toplamis suret ile mana yaylarinin Hakk
ile Halk uglarini yani Tanri ile alemi birlestiren bir kavsak noktas1 konumundadir. Buna
insanligin son asamasi olan Hakikat-i Muhammediye de denir. Bu Hakk ile halk u¢larini
birlestiren kavsak noktasi Insan-1 kamildir’>. Yani bu sir, bir ile cokluk, Hakk ile halk

diinyas1 arasinda koprii vazifesi géren insandir.

Pir Sultan Abdal’in diisiincesinde insan-1 kdmil olan varlik bir miirsittir. Bunun
icin saire gore yolu yani dort kapi kirk makami bilebilmek i¢in kisinin manevi bir
sahsiyetten erkdn Ogrenmesi gerekir. Bu manevi sahsiyet sairin diisiince yapisinda
yukarida belirttigimiz gibi bir miirsittir ve bu miirside baglanmak saire gore bir

zorunluluktur.

Saire gore miirsitsiz yol’a giren talip yolu asamaz. Bu diislincesini soyle ifade

eder:

Miirsitsiz rehbersiz yollar asilmaz.

Miirgit eteginde elin var midir 7%,

352 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozligii, Insan Yay., Istanbul, 2008, s. 1033.

3% http://www kizildelisultan.com/index.php 21.05.2009., daha genis bilgi icin bkz. Giimiisoglu, a.g.s., s.
114-121.

334 Aver, a.g.e., s. 851.

335 Avcy, a.g.e., s. 499.

356 Avcy, a.ge., s. 845.

357 Avcy, a.ge., s. 521.

338 Avcy, a.ge., s. 578.

33 yildirim, a.g.e.,s.25.

380 Bezirci, a.g.e.,s. 182.



74

Boyle diisiinen saire gore bu yola giren kimsenin bir miirside teslim olmasi

gerekir. Miirside teslim olmayan yolda kalir. Bu diisiincesini soyle ifade eder.

Pir Sultan’im senin yolun vuslattir

Miirside teslim ol yolda kalirsin®®

Sairin yine bir miirside varmadan olmaz’*redifli siirinde Hz. Muhammed’e dahi
Cebrail’in miirsit oldugunu sdylemesi, miirsidin herkesin hayatinda olmasi1 gerektigini
ifade etmesi acisindan 6nemlidir. Beg kitalik bu siirinde sair bu diisiincesini soyle ifade

eder:
Muhammet’e rehber oldu Cebrail
63

. o 3
Yine bir miirside varmadan olmaz’™.

Miirsidi, yola uyan i¢in bir zorunluluk olarak goéren sair miirsidi iyi ve kotii
huylar birbirinden ayiran bir elege benzetir. Bu elekten elenmek gerektigini soyle ifade

eder:
Miirsit bir ince elektir
64

Ondan elenmek gerekti

Pir Sultan’a gore miirsit kalpleri temizlemektedir. Bunun igin bir miirside

baglanmak gerekir. Bir siirinde
Tabii ol nutku Kur’an’da bula
Miirsit gelip bizim kalbimiz yuya365.

Saire gore miirsit olmadan yola talip olan kisi bu yolda baz1 zorluklarin iistesinden
gelemez. Bu yolda cekilmesi gereken sikintilar1 agsmak icin talibin bir miirside teslim

olmasi gerekir.
Serseriye sir kapist acilmaz
Miirsit olmayinca miigkiil secilmez

Klavuzsuz yedi derya gecilmez

361 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 294.

362 Bezirci, a.g.e., s. 275.
363 Bezirci, a.g.e., s. 275.
354 Ave, a.g.e., s. 678.

365 Bezirci, a.ge.,s. 312.
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Gel Muhammed Ali katarina geljéé.

Sair yukandaki siirin devaminda ise Miirsit bilinmeden Allah’in bilinmeyecegini
sOyler. Sair, kaplumbaganin ucamayacagl gibi mirsitsiz kisinin de Allah’1

bilemeyecegini carpici bir benzetme ile soyle dile getirir:
Pir Sultan’im miinkir yola gelir mi?
Kaplumbaga ucup menzil alir mi?
Hig¢ miirsitsiz kisi Hakk’1 bilir mi?
Gel Muhammed Ali katarina ge1367.

Boyle bir benzetme ile miirsitsiz yola devam etmenin miimkiin olmadiginm ifade
eden sair, birkag siirinde “biz miiminiz, miirsidimiz Ali 'dir™%, “biz miiminiz miirsidimiz

369

Ali var™™", “Rehber Muhammet’tir miirsit Ali’dir””°

demek suretiyle Hz. Ali’nin
miiminlere miirsit oldugunu ifade eder. Bunun yaninda bagka sahislar1 da miirsit olarak

goren sair, bir siirinde Hac1 Bektag-1 Veli’nin de miirsit oldugunu soyle dile getirir:
Ozenirsen var bir miirside ozen
Kim var Hact Bektas Veli’den gayrz37] .

Bir miirgide bagliligi gerekli goren ve kendine Hz. Ali ve Hac1 Bektas-1 Veli’yi
miirsit olarak kabul eden Pir Sultan Abdal miirside olan sevgisini bir siirinde soyle ifade

etmektedir:

Miirsidin gonliinde var ise yerin

Beytullah degil mi ol bana yeter372.

Pir Sultan Abdal’a gore miirsidin yiizii Hakkin yiiziidiir. Bu diisiincesini siirinde

sOyle ifade eder:

Miirsidin didart Hakk didaridir’”.

366 Avcy, a.g.e., s. 608.
37 Aver, a.g.e., s. 609.
368 Avcy, a.ge., s. 779.
369 Avcy, a.ge., s. 725.
370 Avcy, a.ge., s. 292.
371 Aver, a.g.e., s. 550.
3712 Golpmarli-Boratav, a.g.e.,s. 314.
373 Avcy, a.ge., s. 784.
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Pir Sultan Abdal Pir, Rehber ve Miirsit kavramlarina yiikledigi anlam1 a¢iklamaya
calistik. Bu kavram birbirinden ayrilamayacak kadar i¢ ice gecmis kavramlar olup Pir
Sultan Abdal ¢ogu zaman bunlari birbirinin yerine de kullanir. Ornegin Hz. Ali’yi bazen
Pir, bazen Rehber bazen de Miirsit olarak gordiigiinii ve boyle ifade ettigini yukarida

belirttik.

Pir Sultan Abdal’in yol, dort kapi kirk makam ve manevi sahsiyetleri ele
aldigimiz bu baslik altinda Pir Sultan Abdal’in siirlerinde tasavvufi temalar irdeledik.
Siirlerinde bu kavramlar nasil kullandigini incelemeye calistik. Bu diisiincelerle Pir
Sultan Abdal’n bir mutasavvif gibi diisiindiigii, Alevi-Bektasi gelenegini cok iyi bildigi

ve bu kavramlan siirlerine yalin ve anlasilir bir dille yansittigim diisiinmekteyiz.

D-NUBUVVET VE VELAYET GORUSU

Alevi-Bektasi kiiltiiriinde Veliligin 6nemli bir yeri vardir. Gerek Alevi gerekse
Bektasi eserlerinde Niibiivvetten ¢ok velilik makamina vurguda bulunulmasi Veliligin
de tasavvuf ile ilgisinin olmasindan dolayir bu konuyu bu boliim altinda ele almay1

uygun gordiik.

Pir Sultan Abdal’in siirlerinde kullandigi niibiivvet (peygamberlik) ve velayet
(velilik) goriisiiniin daha iyi anlasilmasi icin niibiivvet ve velayet kavramlarinin sozliik

ve 1stilah1 anlamlarim agiklamak faydali olacaktir.

Nebi, Allah’in dinini teblig gorevini yerine getiren kimselere denilmektedir.
Dilimizde c¢ogunlukla haber getiren anlaminda farsca “peygamber” kelimesi
kullanilmaktadir. Arapga’da peygamberi ifade eden kelimeler nebi ve rasuldiir.
Peygamberlik kurumunu ifade etmek icin de niibiivvet ve risalet mastarlar

kullamlmaktadir®™*,

islam inancina gére niibiivvet yani peygamberlik kurumu ilk insan Hz. Adem ile
beraber baslayan bir kurumdur. Bu kurum Hz. Muhammed ile beraber son bulmustur,
Hz. Muhammed’den sonra peygamber gelmeyecektir. Biitiin peygamberler gibi Hz.
Muhammed de Allah’in vahyini insanlara bildirmekle gorevlendirilmistir. Yine Allah’in

peygamberlerine ayrim yapmadan inanmak Islam inancinin esaslarindan birisidir.

™ Erding Ahatli, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi, D.I.B.Y., Ankara, 2007, s. 25.
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Velayet ise Arapca’da v-I-y kokiinden tiiremigstir. V-[-y, kokiiniin yakin olma,
yaninda olma, bitisik olma gibi temel anlamlar1 vardir. Bu temel anlamlarinin yani sira
kelime ayrica; dostluk-arkadaslik, komsuluk, yonetmek, yardim etmek, sorumluluk
almak, otorite sahibi gibi anlamlara da gelmektedir. Bunun gibi bir¢cok anlami olan
kelime, sifilerin ,veldyet anlayislar dikkate alinarak genelde iki temel anlamda miitalaa

edilmektedir:

1. Dost, sevilen yakin arkadas, refik. 2. Hami, koruyucu, yonetici, bagka birisi
adina isleri yoneten, sorumluluk sahibi. Diger taraftan v.ly. kokiinden tiireyen veli
kelimesi, Arap¢ca’da hem aktif (fail) hem de pasif (mef’@il) anlamda kullanildig1 i¢in
tasavvufl bir 1stilah olarak; Allah’a yakin, dost olan, bazi isleri uhdesine alan,
sorumluluk sahibi, yonetici anlamina gelmekle birlikte, Allah(c)’in, Veli (Bakara 2/257)
isminin bir tezahiirii olarak sevilen, isleri Allah(c)’in uhdesinde olan, ilahi yardim

gdren, goriip-gozetilen kisi anlaminda ¢ok genel bir cercevede kullamlmaktadir®”.

Niibiivvet ve velayet konusu yani bunlarin birbirinden farki, birbirleri ile olan
benzerlikleri, iliskileri vb konular Islam tarihi boyunca tartisgtimistir. Alevi-Bektasi
gelenegi de bu tartismalardan nasibini almistir. Alevi-Bektasi geleneginde bu konu ¢ok

farkl1 yonlere cekilmis velayet kavramina farkli anlamlar yiiklenmistir.

Bektasi Erkannamelerinde velilik devamli zikredilir. Velilik makamim1 Hz.
Ali’nin temsil ettigi ifade edilir. Ornegin Erkanname adli eserde : “Allah’im tovbemi
kabul et, Muhammed nebidir, Ali velidir, Allah dediklerimize vekildir™’®. Hz.
Muhammed’in yaninda Hz. Ali’den de bahsedilmesi suretiyle Hz. Ali'nin veliligine
vurgu yapilmaktadir. Yine Alevi-Bektasilerce velayet konusu ¢ok dnemsenmektedir.
Ciinkii onlara gore “niibiivvet batim velayettir, velayet zahiri niibiivvettir’””” Durum
boyle olunca Hz. Ali’de tarihi sahsiyet olarak onem kazanmaktadir. Ciinkii Hz. Ali

peygamberligin batini yoniinii temsil etmektedir.

Zaten Alevi-Bektasl edebiyatina bir biitiin olarak bakildiginda Hz. Ali’nin veli

oldugu iizerinde 1srarla durulur. Ornegin Demir Baba Velayetnamesinde Hz. Hamza ile

M. Mustafa, Cakmaklioglu, “ibnii’l- Arabi’nin Niibiivvet —Velayet Hakkindaki Gaoriisleri ve ibn
Teymiye’nin Bu Husustaki Elestirileri”’, Tasavvuf (Ibnii’1-Arabi Ozel Sayisi-1), say1 21, Ankara,
2008, s. 222-23; Veli i¢in ayrica bkz, Schimmel, Annemarie, islamm Mistik Boyutlar1, Kabalct
Yay., istanbul, 2001, s. 199-200.

376 ErkAnname-1, s. 102.

377 ErkAnname-1, s. 125.
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Hz. Ali’den s0z edilen pasajda Hamza’nin yigitligine Ali’nin de velayetine temas

edilmektedir.

flyas Uziim, Buyruk’ta Ali’nin velayetine dair dikkate deger bir takim kayitlar
yer aldigini, bunlarin ilkinde Hz. Muhammed’in Hz. Ali’ye kusak bagladiktan sonra “la
ilahe illallah Muhammedun Resulullah Aliyyiin veliyullah” dedigini sdylemektedir.
Ali’nin velayetinin bizzat Hz. Muhammed’in agzindan aktarildigimi ifade etmektedir.
Ikinci kayitin tarikatla ilgili olarak giindeme getirildigini, eserde tarikattan s6z edilen
pasajda tarikat sahibinin Ali oldugu belirtildikten sonra “Ali veliler sahidir” denilerek

onun velayeti dile getirilmektedir demektedir’’®.

Alevi Bektasi eserlerinde Hz. Ali'ye velayetin atfedilmesi bazi Islam
mezheplerinde oldugu gibi siyasi velayet olmayip tamamen tasavvufi velayettir. Bektasi
eserlerinde bu velayet diinya isleri ve devlet yonetimi ile ilgili degildir. Inceledigimiz
Bektasi klasiklerinde Hz. Ali’nin devlet yonetimi ile ilgili velayetini cagristiracak
sOylemlere rastlayamadik. Bunun yaninda Hz. Ali’nin tarikati temsil ettigi ve velayetin

sah1 oldugu sdylemleri yukarida da belirttigimiz gibi sik¢a dile getirilmistir.

Hakk, Muhammed, Ali veya Allah, Muhammed, Ali seklinde ifade edilen
climlelerde Muhammed Ali ikilisi Alevi-Bektasi geleneginde sik¢a kullanilir. Bu iki
kavram Alevi Bektagi geleneginde oldugu gibi Pir Sultan Abdal diisiincesinde de bir
birinden ayrilmaz adeta birer kelime gibidir. Bu gelenek i¢inde bu iki ismin her ne kadar

ayr sahsiyetler oldugu bilinse de tek bir sahsiyetmis gibi ifade edilir.

Alevi Bektasi geleneginde Allah Muhammed Ali iiclemesi akillara
Hristiyanliktaki teslis inancimi getirse de bunun boyle olmadigimi tam aksine Allah’in
yaratici, Muhammed’in niibiivveti temsil ettigi ve peygamber oldugu, Ali’nin de veli
oldugunu yani velayeti temsil ettigini daha onceki boliimlerimizde ifade ettigimiz igin
burada tekrara diismek istemiyoruz. Zaten bu iicleme ile ilgili olarak yapilan yorumlar
da boyledir. Ornegin Diyanet Isleri Baskanligi da bu iiclemenin boyle anlasiimasi

gerektigini sOyle beyan etmistir:

Alevilik ve Bektasiligin esasi olarak kabul edilen ve orijinal olarak “Ucgler”

seklinde isimlendirilen “Hak, Muhammed, Ali” kalibi, islam tasavvuf ekollerinin temel

378 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 95.
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kabullerinden biri olan “Uldhiyet, Niibiivvet, Velayet” prensibinin ifade sekli olarak

goriilmektedir. 379

Alev-Bektasi geleneginde velayete kisaca degindikten sonra Pir Sultan Abdal’in
niibiivvet ve velayet ile ilgili diisiincelerine gecebiliriz. Diger konularda oldugu gibi
niibiivvet ve velayet konusunda da Pir Sultan Abdal miistakil bir siir yazmamaistir. Onun
niibiivvet ve velayetle ilgili diistincelerini Muhammed-Ali seklinde formiile edip

kullandig1 deyislerinden anliyoruz.

Pir Sultan Abdal peygamberlik kurumunu kabul ettigi gibi biitiin peygamberlerin

de hak oldugunu soyle ifade eder:
Ciimle peygamber hakidi
380

onlar hakk’a miistak idi

Pir Sultan Abdal biitiin peygamberlerin hak oldugunu ifade eder ve siirlerinde
bazi peygamber isimlerini de zikreder. Hz. Adem®®', Hz. Davut®®’, Hz. Eyyub, Hz.
Musa®™, Hz. isa, Hz. Yunus®®, Hz. ibrahim® gibi peygamberlere siirlerinde yer

vermistir.
Siirlerinde dort biiyiik kitabin hangi peygamberlere indirildigini soyle ifade eder:
Gokten indi derler idi Isa’ya
Zebur’u Davut’a Tevrat Musa’ya
Uciincii Incil indi Isa’ya
Dordiincii resule Furkan dediler’® diye ifade eden sair Kur’an-1 Kerim’in Hz.
Muhammed’e indirildigini ifade eder.

“Muhammed dinidir bizim dinimiz"**diyen Pir Sultan Abdal’a gére Hz.
Muhammed son peygamberdir. Ondan sonra peygamber gelmeyecektir. Bu diisiincesini

deyislerinde soyle dile getirir:

379 http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-Isleri-Baskanligi-Duyuru-128.aspx, 13.04.09
380 Aver, a.g.e., s. 558.

3B Ave, a.g.e., s. 640.
382 Ave, a.g.e., s. 558.
383 Ave, a.g.e., s. 643.
384 Ave, a.g.e., s. 640.
385 Ave, a.g.e., s. 657.
386 Bezirci, a.ge.,s. 371.
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Adem safiyullah atam hakkiciin

Muhammed Mustafa hatem hakkiyglin388.

Bu ifadelerde Allah’a yapilan bir niyazda Hz. Muhammed Mustafa’nin hatir1 ve

hakki aract kilinmakta ve onun son peygamber olusu vurgulanmaktadir.

Sair Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu ifade ederek alemin Hz.
Muhammed icin yaratildigim da kabul eder. O levlak ismi ile meshur olan “sen
olmasaydin, sen olmasaydin &lemleri yaratmazdim” kutsi hadisine™® sOyle atifta

bulunur.
Dediki leviake leviak
Birligine inandim hak
Geldi Kur’an mucizat hak
Hak Mustafa da eg“lendim.

Alemin Hz. Muhammed icin yaratildigini diisiinen sair aym1 zamanda sevgi ve

muhabbetin de Hz. Muhammed oldugunu bir siirinde s0yle dile getirir:
Muhabbet nedir Muhammet
Miiminin arzusu cennet’”’ |

Sair bu siiri ile Hz. Muhammed’e olan sevgisini dile getirmektedir. Bu siir,
Tasavvuf edebiyatinda 6nemli bir yeri olan “Muhammed’den muhabbet oldu hasil,
Muhammed’siz muhabbetten ne hasil” sozii ile benzerlik arz etmektedir ki bu s6z ve
sairin yukaridaki dizeleri peygambere olan baglilikla beraber sevgi ve muhabbeti

gostermesi agisindan da dnemlidir.

Pir Sultan Abdal, Hz. Muhammed’in peygamberligini onaylar ve O’na salavat
getirmenin gerekliliginden s6z eder ve “Ya Muhammed sana imdada geldim” redifli

siirinde goyle der:

Muhammed’dir gonliimiiziin aynast

387 Bezirci, a.g.e., s. 267.

388 Avcy, a.ge., s. 501.

389 Cebecioglu, a.g.e., s. 399.
390 Ave, a.g.e., s. 558.

31 Bezirci, a.g.e., s. 344.



81

Saldvat verenin nur olsun sesi
On sekiz bin dlemin Mustafa’st
Ya Muhammed sana imdada geldim39 2

Once Hz. Muhammed’e saldvat getiren sonra Islam’1n yiice bir din oldugunu ifade
ettigi su siiri de Pir Sultan Abdal’in niibiivvet ile ilgili diisiincesini ortaya koymasi

acisindan onemlidir:

Evvel bastan Muhammed’e saldvat

Bizim dinden ulu din bulunur mu? >%.

Bagka bir siirinde de:
Pir Sultan’im Haydar Kur’an da budur
Oku Muhammed’i salavat getir394.

Pir Sultan Abdal yukanidaki siirlerinde oldugu gibi bir¢ok siirinde Hz.
Muhammed’e olan sevgi ve bagliligimi dile getirmistir. Hz Muhammed’e olan sevgi ve
baghiligii konu alan bu siirlerini Hiiseyin Tugcu eserinde bir baslhik altinda

395
siralamistir ™.

islam tasavvuf geleneginde bir nurun Hz. Adem’den itibaren sonraki peygambere
gectigi, boylece bir silsile halinde Hz. Muhammed’e kadar geldigi ve bu nurun

niibiivvet nuru oldugu ifade edilmektedir*®®.

Pir Sultan Abdal niibiivvetin Hz. Muhammed’de son buldugunu kabul etmekle
beraber onun peygamberlik nurunun kendisinden sonra da devam ettigini sdyle ifade

eder:
Muhammed Mustafa goctii diinyadan

Muhammed’in nuru kimdedir asik?*’. Hz. Ali’yi Hz. Muhammed’e varis goren
sair Hz. Muhammed’in Hz. Ali’ye hirkasim1 verdigini de dile getirir. Yukaridaki siirin

cesitlenmesinde soyle ifade edilmektedir:

2 http://www.koprudergisi.com/index.asp. 13.08.2009.

393 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 338.

Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 278.

395 Hiiseyin Tugcu, Alevi-Bektasi Kiiltiiriinde Siirlerle Hz. Muhammed, Ankara, Geng Erenler Yay.,
1996, 17-30.

3% Muinuddin Muhammed Emin Hirevi, Peygamberler Tarihi, Osm. Cev. Muhammed bin Muhammed
Efendi (Altiparmak), sad., A.Faruk Meyan, Istanbul, Berekat, Yay., 1977.s. 139-217.

394
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Muhammed Mustafa goctii diinyadan

Tac ile hirkast kimdedir asik®®®.

Pir Sultan Abdal tac ile hirkamin Hz. Ali’ye verilmesini ifade ederken Imamet

hakkinin da Hz. Ali’ye verildigini ifade etmis olabilir.

Sairin siirleri bir biitiin olarak ele alindiginda Hz. Muhammed’in nuru yani
niibiivvet nuru Hz. Ali’ye gecmistir. Fakat bu nurun Hz. Ali’ye ge¢mesi niibiivvetin Hz.
Ali’ye gectigi anlamia gelmiyor. Ciinkii Pir Sultan Abdal Hz. Muhammed’in son

peygamber oldugunu yukaridaki siirinde belirtmektedir.

Pir Sultan Abdal bircok siirinde Hz. Aliye velayet izafe eder. Hz. Muhammed
niibiivveti temsil ettigi gibi Hz. Ali de velayeti temsil eder. Alevi-Bektasilerin ve Pir
Sultan Abdal’in Hz. Muhammed’in yaninda Hz. Ali’ye de goniil vermesinin altinda
yatan sebep Hz. Ali’nin veli olmasi ve velayeti temsil etmesidir. Alevi-Bektasilerin ve
Pir Sultan Abdal’in da Muhammed ve Ali ismini yan yana ve sik kullanmalarinin sebebi

bu olabilir.

Ciinkii Muhammed’in velayetine Ali mazhardir. Bundan dolay1 Ali’ye velayet
(velilik) padisah1 manasina “sah-1 velayet” denir. Bektasi-Kizilbaslar bu sah-1 vilayet
terkibini kisaltarak Ali’ye yalmzca sah derler’”. Pir Sultan Abdal da siirlerinde Hz. Ali

icin Sah ve Sah-1 velayet kelimelerini kullanir.

Hz. Ali’ye sah diyen Pir Sultan Abdal, Hz. Ali’nin Allah’in dostu oldugunu soyle

ifade eder:
Sahim Ali Hakk’in dostu™™.

Pir Sultan Abdal Sah kelimesini bir ¢ok sahisa izafe ettigi gibi genellikle Sah
kelimesini Hz. Ali icin kullanir. Allah’in dostu diye bahsettigi Hz. Ali’nin kerametinden

bahsederken O’na peygamberlere ait 6zellik olan mucizevi olaylar1 da atfetmektedir.

Mucizati cok Hazreti Ali’nin

. .. 401
Kerameti vardir gercek velinin™".

37 Ave, a.g.e., s. 605.

398 Bezirci, a.g.e., s.345.

399 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 210.

400 A ver, a.g.e., s. 553.

40 UUziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 97.
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Pir Sultan Abdal’a gore Hz. Ali kendisi veli oldugu gibi velayet miilkiiniin de
sultanidir. Pir Sultan Abdal Hz. Ali’ye “Ya Veli” diye hitap eder.

Bir ismin Haydar’dir bir ismin Ali
Hak Murtaza dedi sana ya veli

Cihanin ahiri hem de evveli

Velayet miilkiine sultan olansin®™”.

Hz. Ali’yi velayet miilkiiniin sultan1 olarak goren sair Bir diger siirinde Hz. Ali

i¢in Sah-1 Velayet terkibini de kullanir:

Pir Sultan Abdal’im siirerim yolu

Sah-1 velayetin olmusuz kulu™®,

Pir Sultan Abdal’a gore velayeti temsil eden Hz. Ali velilerin ilki ve velilerin
kendisinden geldigi soyun baslangicidir. Pir Sultan Abdal velilerin Hz. Ali’nin

soyundan geldigini siirlerinde soyle dile getirir:

Pir Sultan Abdal’im erenler nesli

. A 404
Erenler neslidir Ali’nin asli””".

Yine bagka bir siirinde sair, evliyalarin Piri olarak Hz. Ali’nin oglu Hz. Hiiseyin’i
gostermesi evliya soyunun Hz. Ali’nin neslinden devam ettigini ifade etmesi acisindan

onemlidir.
Ciimle evliyalar dediler beli
Evliyalar piri imam Hziseyin405.

Alevi-Bektasi eserlerinde de pirlerin Muhammed Ali soyundan gelmesi gerektigi
belirtilir**®. Pir Sultan Abdal da yukaridaki dizede bu yolun Hz. Hiiseyin’den devam

ettigini ifade etmistir.

402 Aver, a.g.e., s. 675.
403 Avcy, a.ge., s. 511.
404 Aver, a.g.e., s. 764.
405 Avcy, a.ge., s. 702.
498 (Jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 85.
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Pir Sultan Abdal’a gére Hz. Ali veli olmasindan, niibiivvete ortak olmasindan

dolayr Hz. Muhammed’in miracin1 dahi gormiistiir. Alevi-Bektasilerde Hz. Ali’nin Hz.

Muhammed’in miracini1 gordiigline dair bir inanis vardir.*"”,

Alevi-Bektasilerce inanilan ve mitolojik bir dille ifade edilen mira¢ olayina
siirlerinde yer veren Pir Sultan Abdal da Hz. Ali’nin Hz. Muhammed’i miracta
gordiigiine inanir.

Siirlerinde Hz. Ali’nin mirac1 gordiigiinii s0yle ifade eder:

Ali geker kilicint

Diildiil tastyor giictinii

Muhammed’in miracin
408

Goren Murtaza Ali’dir

Sair, Bektasilerce inamlan, miracta aslana yiizikk atma olayina da sdyle bir

gondermede bulunarak Hz. Ali’nin miraci1 gordiigiine isaret eder:
Yolda Muhammed’in hatemin alan
Peygamber vasisi musahip yaran
Teri katre ile zirama eren
Ali’dir ki Sah-1 Merdan Ali’dir™”.
Bir bagka siirinde
Server Muhammed’e mirac gecesi
Dordiincii felekte aslan olan sah®"’.

Bir baska siirinde de Bektasiler tarafindan kabul edilen kirklar meclisi olayina

sOyle bir gobndermede bulunur.

Muhammed, Ali’nin cemine vardi

Kirklar yesil giydi kiyama durdu®’.

*"Bkz. Cemal Sofuoglu, Alevilik-Bektasilik Tartismalar:, T.D.V.Y., Ankara, 1997, s. 111.
408 Avcy, a.ge., s. 775.

409 Bezirci, a.g.e., s. 308.

410 Golpmarli-Boratav, a.g.e., s. 149.

L Aver, a.g.e., s. 509.
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Bir siirinde de yine Kirklar meclisine géndermede bulunan Pir Sultan Abdal, Hz.

Ali’nin kirklara iiziim(engiir) ezdigini ifade eder:
Ali’m engiir ezdi Kirklar da icti
Kirkt da mest oldu kendinden gegtf” 2

Muhammed’in miracim1 gorenin Ali oldugu belirtildikten sonra Alevi Bektasi
edebiyatinda mirac doniisiinde Hz. Muhammed’in Hz. Ali’nin elinden tutup kaldirarak
onun veli, miirsit oldugunu dile getirdigi pasajlar ¢ok onemlidir. Bu olay Alevi-Bektast

kaynaklarinda soyle ifade edilmektedir:

Hz. Muhammed mira¢ doniisiinde insanlara bir miirside teslim olmalar gerektigi
konusunda 6giit vermis ardindan minbere ¢ikmis Ali’yi de yanina ¢agirarak elinden
tutup kaldirmis ve bagrina basmistir. Cok ge¢meden ikisi bir gdmlegin yakasindan bas
vermis aym gOmlekte iki bas bir govde goziikmiistir. Sonra da Hz. peygamber

viicudunun, kaninin ve ruhunun Ali ile ayn1 oldugunu bildirmistir*"?.

Yukaridaki bu rivayette anlatilan olayin olduguna dair islam tarihi kaynaklarinda
bir bilgi yoktur. Byle bir olayin efsane oldugunu diisiinmekteyiz. Fakat efsane olsa bile
bu rivayet, niibiivvet ile velayetin bir gomlekten beliren iki bas bir govde gibi

birbirinden ayrilamaz oldugunu somut ifadelerle anlatmasi agisindan 6nemlidir.

Pir Sultan Abdal’m Hz. Ali’nin, peygamberin koskiinde oturdugunu dile
getirmesi, velayetin niibiivvet ile baglantisin1 ifade etmesi agisindan 6nemlidir. O bu

diisiincesini siirlerinde soyle dile getirir:
Peygamberin koskiinde de oturan
Miimine meydant agcan Ali’dir*".

Velilik makaminin, peygamberlik makamina yakin oldugunu diisiinen ve dile

getiren Pir Sultan Abdal bu yakinligin nasil oldugunu,
Seriat kapisin Muhammed acti
Tarikat kapisin ol Ali segti41 .

Bir baska siirinde

412 Avcy, a.ge., s. 552.
413 UUziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik,s. 84-85.
414 Avcy, a.ge., s. 781.
415 Avcy, a.ge., s. 753.
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Seriat yolunu Muhammed agti
Tarikat yolunu Sah Ali secti*'®. dizeleri ile ifade eder..

Pir Sultan Abdal’a gbre peygamber olmasindan dolayr seriati getiren Hz.
Muhammed’dir. Hz. Ali ise veli olmasindan dolay1 tarikati temsil etmektedir. Zaten
Alevi-Bektasi edebiyatinda bu diisiinceyi dogrulayan bir¢ok kanit bulmak miimkiindiir.
Omegin Uziim Alevi-Bektasi eserlerinden olan Buyruk’ta bu diisiincenin varligimin

sOyle ifade edildigini soyler:

Hz. Muhammed’in seriati, Hz. Ali’nin ise tarikati temsil ettigine atif yapilarak
seriatin Muhammed’in sanina; tarikat, marifet, hakikatin ise Ali’nin sanina geldigi ifade

olunmustufm.

Alevi-Bektasilere gore bir kisi Hz. Ali’yi bilmeden ve onu sevmeden Hz.
Muhammed’i sevemez hatta Hz. Ali’yi bilmeyen ve sevmeyen Hakk’1 bilemez. iIm-i

Cavidan adli eserde “ben ilmin sehriyim Ali de onun kapisidir” sdziine yer verildikten

»H8 Jenilmektedir.

Yine ayni eserde “Hakk’t bilmek dilersen bil Ali’yi oku ilmin kapist Murtazadir™"”,

420

sonra, “o halde bir kimse Ali’yi bilmezse Muhammedi de bilemez

“Aliyi bilmeyen Hakki bilmemis olur gibi ciimlelere sik sik rastlanmaktadir. Alevi

Bektasilere gore Ali hem veliyullahtir hem de Allah’in mazharidir. Yedi biiyiik ozandan

biri olan Nesimi bu diisiincesini s0yle ifade etmistir.
Ali’dir ol veliyullah
Ali’dir mazhart Allah *'.
Pir Sultan Abdal da Hz. Ali ile ilgili olarak ayn1 diisiince ile soyle sdylemektedir:
Ali’yi sevmeyen Hakk’in nesidir
422

Seversen Ali’yi degme yarama™”.

Hakikat-1 Muhammediyye diisiincesinde ilk yaratilan sey Hz. Muhammed’in

nurudur. Bu diisiince ile benzerlik arz eden Alevi Bektasi diisiincesinde iki nurun

416 Aver, a.g.e., s. 581.

7 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 85.
418 Virani Baba, a.g.e.,s.107.

419 Virani Baba, a.g.e., s.70.

420 Virani Baba, a.g.e.,s. 107.

#2! Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 92.
422 Aver, a.g.e., s. 505.
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yaratildigi bu iki nurdan birinin Hz. Ali’nin nuru oldugu Alevi-Bektasi eserlerinde soyle

gecmektedir:

On sekiz bin alemden iz belirti yokken evrenin yaraticisi ulu giiciinii géstermek
istemis dlemi yaratmaya karar vermis bu esnada yesil deryay1 halk etmistir. Sonra o
deryaya bakmis ve cosup dalgalanan deryaya bir cevher atmistir. Bu suretle biri yesil
biri ak iki nur olusmus orada bulunan yesil kubbe gibi bir kandile bu nurlar
konulmustur. Yesil nur Muhammed’in niibiivvet nuru, ak nur ise Ali’nin velayet nuru

olarak telakki edilebilir.

Pir Sultan Abdal da hicbir sey yaratilmadan oOnce bir kandilde iki nurun
yaratildigini bu iki nurdan birinin Hz. Ali’nin nuru oldugunu ifade eder. Bu diisiince ile

niibiivvet nuru gibi velayet nurunun da ezeli oldugu vurgulanmaktadir.
Yer yogiken gok yogiken var olan
Ars yiiziinde kandildeki nur olan
Gahi merkez olup, gahi yer olan
Ali’dir ki sahi merdan Ali’dir*®.

Sairin niibiivvet ve velayet ile ilgili goriislerini ozetle belirtmek gerekirse, sair
Muhammed Ali soziinden ayni sahsiyetten ziyade iki farkli sahsiyetin oldugunu
diisiiniir. Fakat bunlarin bir birinden ayrilamaz oldugunu, birbirlerinin aym oldugunu
vurgulamasi bu iki sahsiyetin temsil ettigi niibiivvet ve velayetin de aym sekilde
birbirinden ayrilamayacaginin ifadesidir. Zaten yukarida da belirttigimiz gibi
Bektasilerce “Niibilivvet zahiri velayet velayette batini niibiivvettir” diisiincesi Pir Sultan
Abdal’in da bu konudaki diisiincesinin bir 6zeti gibidir. Sairin bu konuda siirlerinde

daha pek ¢cok malzemeye rastlamak miimkiindiir.

Pir Sultan Abdal’in tasavvufi goriiglerini kisaca 6zetlemek gerekirse sairin yol
diye siirlerinde isledigi kavram tarikattir daha genis anlamiyla tasavvuftur. Yani sairin
yol dedigi tasavvuf yoludur. Bu yolu Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin kurdugunu
diisiinen sair yolun amacinin talibi Allah’a ulastirmak oldugunu ifade eder. Sair Allah’a
ulagsmak isteyen talibin nefsini temizlemesini, ©ziinii topraktan algak bilip yolun

gereklerini yerine getirmesini ogiitler.

423 Avcy, a.ge., s. 778.
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Bu nefis temizleme siirecinde talibe yol gosterecek manevi sahsiyetlerin var

olduguna inanan sair bunlarin rehber, pir ve miirsit oldugunu ifade eder.

Hz Ali’yi kendisine hem rehber hem pir hem de miirsit kabul eden sair Hz Ali’nin
velayeti ile ilgili olarak velayetin niibiivvet gibi ezeli oldugunu ifade eder. Hz. Ali’yi
Hz. Muhammed’den ayirmak nasil miimkiin degil ise sairin siirlerinde velayeti de

niibiivvetten ayirmak da o kadar zordur.



SONUC

Yapmis oldugumuz bu caligmada Pir Sultan Abdal’in siirlerinde felsefi ve
tasavvufi temalari varligimi irdeledik. Calismamizda sairin siirlerinden hareketle O’nun
diisiince ve inang¢ diinyasim bilimsel bir metotla yorumlamay1 amacladik. Bu anlamda
oncelikle sairin mensubu oldugunu soyledigi, Alevilik-Bektasilik kavramlarinin kisaca
ne anlama geldigini ve bu iki kavramin birbirleri ile olan miinasebetlerini agiklayarak
sair ile ilgili kavramsal bir ¢erceve olusturmaya calistik.

Pir Sultan Abdal’in hayati, yasadigr donem, dénemin siyasi ve politik durumunu
sairin diislincelerini daha iyi anlamak i¢in kisaca zikrettik. Calismamiz esnasinda sairin
hayati ile ilgili bir ¢cok hikayenin gercek hayat hikayesiymis gibi ele alindigin1 ve bu
hikayeler ile sairin diisiince ve inang¢ diinyasinda farkli yorumlarin yapildigina sahit
olduk.

Tezimizi hazirlarken Pir Sultan Abdal’in hayatini, yasadigi donemi, donemin
siyasi ve dini ortamimi arastiracak ve dogru bilgiyi ortaya koyacak calismalarin
yapilmasinin gerekliligini fark ettik. Bu konunun bilimsel bir sekilde aragtirilmasi
geregini gordiik.

Sultan Abdal’in siirlerinde felsefi temalar ile ilgili yapmis oldugumuz ¢alismada,
Tanri, insan ve dlem konularim siirlerinde siklikla kullanmasina ragmen siyaset, ruh,
sanat ve estetik gibi konularda sairin fikirlerini ortaya koyacak siirlerinin varligina
rastlayamadik. Zaten Pir Sultan Abdal filozof olmadig1 i¢in sairin bir filozof gibi biitiin
felsefi kavramlari ele alip incelemesini beklemek de dogru olmayacakti.

Siirleri incelendiginde, Pir Sultan Abdal’in Tanri’ya iman meselesinde en kiigiik
bir siipheye sebep olacak ifadelerine rastlanmadigi goriilmektedir. Sairin Tanri’y1
nitelerken miispet sifatlar kullandig1 goriilmiistiir. Yiikledigi bu sifatlar Kur’an’da gecen
sifatlarla ortiismektedir. Bu anlamda sairin genel yapi itibariyle Islam inancindan farkl
bir diisiince ve inan¢ sistemini savundugunu sdylemek miimkiin degildir. Bunun
yaninda Tanr ile ilgili ifadelerinde bir takim farkli goriisleri savundugunu sdéylemek
miimkiindiir.

Tanri’nin bilinmesi meselesinde sair, “Nefsini bilen rabbini bilir” kutsi hadisine
sik sik atifta bulunur. Nefsini temizleyenin Rabbini taniyacagim ifade eder. Bu bilginin
nefsi temizledikten sonra ortaya cikacak olan “O’nu tamimak” seklinde bir bilgi

oldugunu ifade etmeye gayret ettik.
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Pir Sultan Abdal’in siirlerinde teslisi ¢agristiran Hakk-Muhammed-Ali gibi
kaliplarin, Alevi-Bektasi geleneginde uliihiyet, niibiivvet ve velayet olarak da ifade
edildigini belirtmistik. Bu bakimdan Hakk-Muhammed-Ali kalibinin mahiyet olarak
degil de sadece sekil bakimindan teslise benzedigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Bunun
aksini sOylemek Alevi-Bektasi tarihini, inan¢ ve diisiince yapisin1 gérmemezlikten
gelmektir. Zira Aleviler ve Bektasiler tarihin hi¢bir doneminde iiclii bir Tanr
anlayisinin savunuculart olmamaigstir.

Insan goriisii ile ilgili olarak sairin, Alevi-Bektasi geleneginde oldugu gibi insana
biiyiik bir deger atfettigi gozlerden kagcmamaktadir. Pir Sultan Abdal’in insan ve insan
sevgisini konu alan siirleri bir biitiin olarak incelendiginde O’nun deger verdigi insanin,
nefsini temizleyen, yolun gereklerine uyan insan oldugu gériiliir. insandan kasti ise
nihai amagcta ulagilmasi gereken bir hedef olan insan-1 kamildir.

Alevi-Bektasl olmasi nedeniyle Pir Sultan’in, dlem ile ilgili goriisiinde ortaya
attig1 yeni bir fikre rastlayamadik. Sadece Alevi-Bektasi goriisiindeki alem anlayist
tekrar edilmektedir.

Tasavvuf goriisiinde Sair, Hac1 Bektag-1 Veli’nin ortaya attigi dort kapr kirk
makam prensibini siirlerinde siklikla kullanir. Bu anlamda sair dort kapi kirk makam
prensibini adeta siirsellestirmistir. Bu yoniiyle de sair her ne kadar yeni bir diisiince
ortaya koymamissa da, gecmis kiiltiirii siirsel bir dille ¢ok giizel bir sekilde ifade
etmistir.

Sairin Yol kavrami ile ifade ettigi tasavvufu c¢ok iyi bildigi ve bu bilgiyi
siirlerinde ahenkli bir sekilde kullandigi dikkatlerden kagmamaktadir. Niibiivvet ve
velayet goriisiinde sairin niibiivvet kurumunu inkar etmedigi, hafife almadig: bilakis Hz.
Muhammed’i kabul ettigini ve ona sevgi ile bagli oldugunu siirlerinin ¢esitli yerlerinde
tespit ettik. Gelenek icerisinde oldugu gibi Pir Sultan Abdal da velayet konusuna sik sik
vurguda bulunur. Bunun sebebinin Hz. Ali’ye duyulan sevgiden kaynaklandig
sOylenebilir.

Son s6z olarak sunu sdylemek gerekir ki, siirleri belli ziimreler tarafindan
ideolojik bir takim maksatlarla kullanilan sairin bu kimliginden ziyade diisiince ve inang
insan1 kimliginin dillendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Bizi bu kanaate siirlerinden

cikardigimiz sonug gotiirmiistiir.
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