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OZET

Yiiksek Lisans Tezi

Islam Hukukunda Sahsa Ozel Diizenlemeler ve Fikhi Tahlili

Ayse DURUMLU

Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dal
Islam Hukuku Bilim Dal
Elaz1g—2018, Sayfa: 1X+116

Temelini Kur’an ve siinnetten alan islam Hukuku bir biitiin olarak miilahaza
edildiginde, miikelleflerin emir ve nehiylere ayni seviyede muhatap olmasi icap eder.
Ancak Kur’an’da, “Hasaisti’n-Nebi” olarak adlandirilan Hz. Peygamber’e (s.a.v) has
bazi hiikiimler zikredilmektedir. Bu hiikiimler Hz. Peygamber’e (s.a.v) tahmil edilen
agir risdlet vazifesinin hafifleyebilmesi icin Rabbi ile daimi irtibat halinde olmasini
gerektiren ibadetler, immete 6rnekligi noktasinda, ¢irkin ithamlardan uzak bir konumda
olmasimi saglayan yasaklar, Islam’mn intisar1 igin liizumlu olan bazi mubahlar,
icermektedir.

Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v) kendisine verilen gorevi ifa ederken gonderilmis
oldugu ortamin sartlarint1 ve muhataplarinin ihtiyaglarint géz onilinde bulundurarak
“Kadaya’l- A‘yan” denilen 6zel diizenlemelerde bulunmustur. Kur’an ve Siinnette
karsilastiklar1 olaya dair agik bir hiikiim bulamayan sahabe de, gerek ictihadi gerekse de
siyasi konumlariin gerektirdigi sartlar1 haiz, diinyevi ve uhrevi bazi maslahata uygun
¢ozlimler gelistirmislerdir. Biz bu c¢alismamizda bu 6zel diizenlemelere ve bu
diizenlemelerin bagkalar1 i¢in de gegerli olup olamayacagma iliskin fukahanin

goriislerini ele alacagiz.

Anahtar Kelimeler: Hasais, Kadaya’l- A‘yan, Maslahat, Tesri
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When Islamic law is enterly thought, it is based on Qur’an and Sunnah, all
puberties should have a sense of responsibility for orders and disorders of it on the same
level, but Qur’an tells about some special applications which belong to prophet
Muhammed are called “Hasaisiin Nabi” These applications are worships for Prophet
who is always in contact with Allah, in order to make looding heavy prophetic duties
easy. They are also prohibitions that make him far away from ugly accusations at the
point of ummah, as a model, and contain some mubahs that are necessary for spreading
Islam.

In addition, while prophet was fulfilling the task of prophetic, he did some
special applications which are called “Kadaya’l-A‘yan” he took into consideration the
conditions and needs of community who is sent. When Sahébi didn’t find any signs
about the events in Qur’an and Sunnah, they found solution about some earthly and
afterlive issues dealing whit social and political circumstonces by using different
aplications. We will try to talk about these special applications, whether they are valid

for other communities or not according to opinions of fugaha.
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VI
ONSOZ

Tesri icin temel kaynak olan Kur’an-1 Kerim, kisilerin sorumluluklarinin
belirlenmesi noktasinda asli delildir. Vahyin ilk muhatabi olan Hz. Peygamber (s.a.v),
ahkaminda ilk tatbik edicisiydi. Kendisine verilen niibiivvet vazifesinin ifasi i¢in farkli
emirlere muhatap olmustu. Ancak bu emirler higbir sekilde Hz. Peygamber’e (S.a.v)
tiimmetinden ayr1 bir sekilde 6zel bir seriat belirlendigi anlamina gelmemelidir. Zira bu
0zel hiikiimler bazen umuma taninan mubahlarin nehyedilmesi formunda (zekat
alamamasi), bazen de ibadetlere ek olan bazi miikellefiyetleri (tehecciid namazi) ihtiva
etmekteydi.

Islam’1n ikinci temel kaynagi olan Siinnet, Kur’an’1 tefsir, tahsis ve anlamaya
yonelik fonksiyonlarindan otiirli, Miisliimanlar tarafindan ilk asirdan beri titizlikle takip
edilmisgtir. Hz. Peygamber (s.a.v), gelen vahyi sadece aktarmiyor, muhatabin
kavrayabilecegi bir sekilde agikliyor, fiili olarak gosteriyor ve zarurete binaen hiikmii
hafifletiyordu. Peygamber olarak vazifelendirildigi ortami ¢ok iyi taniyan ve vahyin ilk
mubhataplar1 olan sahabenin ozelliklerini ve zaaflarim1 bilen Hz. Peygamber (s.a.v)
zaruret durumlarinda gerekli prensipleri kullanarak ihtiyaca cevap verecek sekilde 6zel
diizenlemeler yapmustir.

Islam’in sonraki nesillere ulastirilmasinda énemli bir yere sahip olan sahdbe,
Hz. Peygamber’in (S.a.v) ahirete irtihalinden sonra karsilagtiklari olaylarda Kur’an ve
Siinnete mutabik hareket etmislerdir. Bazi olaylarda ise bu iki kaynakta acik bir delil
delil bulamadiklar i¢in ictihadi, siyasi konumlar itibariyle 6zel diizenlemelerle ¢oziim
bulmuslardir. Ancak bu diizenlemeler higbir zaman asil hiikiimlere muhalif olmamustir.
Ulema gerek Hz. Peygamber’e (s.a.v) gerekse de sahabeye 6zel bu diizenlemelerin
umuma tesmil edilip edilmeyecegi lizerine caligmalar yapip bu hiikiimlerin tesrie
etkisini tespit etmeye calismiglardir.

“Hz. Peygamber’e (s.a.v) Ozel Hiikiimler”, miistakil eserlerde ele alinacak
derecede zengin bir arsive sahiptir. “Sahabe’ye Ozel Diizenlemeler” ise Fikih Usul’ii
kitaplarinda ve diger eserlerde miistakil bir baslik altinda ele alinmamistir. Her bir olay,
ilgili oldugu bashk altinda zikredildigi i¢in konuyla ilgili hadis kaynaklar1 ve fikih
eserlerinin ilgili konu basliklarini inceleyip, fikih kitaplarindan tesri yoniinii tetkik ettik.

Calismamizda Kiitiib-i Sitte icerisinde yer alan hadislerle iktifa ettik.



Vil

Calismamiz giris ve iki boliimden ibaret olup giriste arastirmanin konusu, amaci,
yontemi ve kaynaklari hakkinda bilgi verdikten sonra tezle ilgili temel kavramlara yer
verdik. Birinci boliimde, 6zel uygulamalara muhatap olanlarin konumlar1 ve 6zel
uygulamalarin nedenleri iizerinde durduk. ikinci béliimde ise Hz. Peygamber’e (s.a.V),
Sahabe’ye ve Sahabe’nin tatbik ettigi 6zel uygulamalar1 6rnekler iizerinden inceleyerek
tesrie etkisi lizerinde durduk.

Oncelikle konunun segiminde ve sonuclandirilmasinda  yardimlarini
esirgemeyerek tezin her asamasinda yol gosterici uyarilariyla yardimlarmi gordiigiim
Danisman Hocam Dr. Ogr. Uyesi Erdogan SARITEPE’ye, ders déneminde konuyla
ilgili fikirlerini beyan edip ¢alisma yontemi konusunda miistefid oldugum Hocam Prof.
Dr. Mehmet ERDEM’e, tezi bastan sona okuyarak gerekli uyarilarda bulunan ve
E-Kiitiiphanesini cémertge kullanimima sunan Dr. Ogr. Uyesi Zuhal DAG’a, ilminden
faydalandigim babam Abdulsebur DURUMLU’ya ve her zaman beni destekleyen

aileme tesekkiirlerimi sunuyorum.
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GIRIS

I.1. Tezin Konusu

Kur’an’da Hz. Peygamber’in (S.a.v) farkli vazifelerinden bahsedildigi gibi O’na
litfedilen hususiyetlerden de bahsedilir. Bunlar “Hasaisii’n-Nebi” olarak adlandirilan
Hz. Peygamber’e (s.a.v) has olan hiikiimlerdir. Bu hiikiimlerin 6zel oldugunu bizzat
ayette “sana mahsus olmak iizere”! seklinde ifade buyrulan hitaptan ya da hadislerde
Hz. Peygamber’in (s.a.Vv) “yalmz bana mubah kilindi veya haram luilindi’?
ifadelerinden anliyoruz. Bu hiikiimler farz, mubah, haram ve bahsedilen faziletler olmak
tizere dort farkli baslik altinda ele alinir.

Islam’1n ikinci temel kaynagi olan siinneti dogru bir sekilde anlayabilmek icin,
biitlin miikelleflere samil olan hadislerle, muayyen bir muhit ve kavme has olan
hadisleri ayirmak; yine ayni sekilde muayyen bir halin cevabi olarak varid olan
hadislerle, umumi ve devamli olarak varid olan hadisleri birbirinden ayirmak gerekir.?
Hz. Peygamber (s.a.v) Islam’in hiikiimlerini muhataplarmna teblig ederken, onlarin
icinde bulunmus olduklar1 6zel durumlart géz oniinde bulundurarak Kisiye o6zel
diizenlemelerde bulunmustur. Bu diizenlemeler neticesinde “Kadaya’l- A‘yan” denilen
muayyen bir olay ve belli sahislara has ruhsatlar ortaya ¢ikmistir. Hz. Peygamber (s.a.v)
bazen olay esnasinda bu ruhsatin sadece karsisindaki sahsa 6zel oldugunu dile getirmis
bazen de hadislerde bu istisnay1 yapmamis, lakin sahabe daha sonra bu ruhsatlarin varid
oldugu kisilere ve o olaya 6zel oldugunu dile getirmislerdir.

Sahabe, Hz. Peygamber’in (s.a.v) vefatindan sonra Ondan 6grenmis olduklar
bilgiler 1s18inda Kur’an ve Siinnet’e mutabik bir yol izlediler. Ancak bazen
karsilagtiklar1 olaylarla ilgili Kur’an’da ve Siinnet’te agik bir hiikiim bulamiyorlardi. Bu
gibi durumlarda gerek ictihadi gerekse de siyasi konumlarinin gerektirdigi sartlar1 haiz,
diinyevi ve uhrevi bazi prensiplere uygun farkli diizenlemeler yaparak ¢6ziim yollar
buluyorlardi. Ancak bu diizenlemeler hicbir sekilde naslara aykirt olmayip dinin,
diinyevi ve uhrevi maksatlarina muvafik olmak sartiyla maslahata mebni olan

uygulamalardi. Tezimizin konusunu, Kur’an, Siinnet ve sahabi uygulamasindan

! el-Ahzab, 33/50; benzer bir ifade icin bkz. el-Isra, 17/79.

2 Miislim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, el-CAmiu’s-Sahth, Daru’s-Selam, Riyad,
2008, Zekat, 161; Bu anlamdaki baska bir hadis i¢in bkz. Buhari, Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail b.
Ibrahim el-Cu’fi, el-CAmiu’s-Sahih, Daru’s-Selam, Riyad, 2008, Zekat, 60; Cihad, 187.

3 Yusuf el- Karadavi, Islim Hukuku Evrensellik-Siireklilik, (¢ev. Yusuf Isicik- Ahmet Yaman), Nida
yay. Istanbul 2014, s. 161.



hareketle “islam Hukukunda Sahsa Ozel Diizenlemeler ve Fikhi Tahlili”

olusturmaktadir.

I.I1. Tezin Amaci ve Onemi

Temelini Kur’an ve Siinnet’in olusturdugu Islam Hukuku, genel hiikiimlerin
yani sira bazi 6zel diizenlemeleri de ihtiva etmektedir. Kur’an, Siinnet gibi Islami
kaynaklarda yer alan bu hiikiimlerin bazi sahislara imtiyaz tamidig1 yoniindeki yanlis
miilahazalarin giderilmesi 6nem arz etmektedir. Islam hukukundaki &zel hiikiimlerin
fikhi tahlilini yaparak tesrideki yerinin tespit edilmesi ve bu 6zel diizenlemelerin
umuma tesmil edilip edilemeyeceginin tespiti bu arastirmanin temel amacini
olusturmaktadir.

Islam’1 bir biitiin olarak gdz 6niinde bulundurdugumuzda ahkdmmin herkese
ayni sekilde tatbik edilmesi gerektigi ifade edilebilir. Ancak Kur’an, Siinnet ve daha
sonraki kaynaklarda umumi hitkkme mugayir ya da umumi hitkmiin disinda kalan bazi
uygulamalar varid olmustur. Bu ¢alismada genel ve 6zel uygulamalari aktararak
hangilerinin umuma tesmil edilecegi ve hangilerinin mevzu bahis kisilerle/olaylarla

sinirh kalacagmin tespit ve tahlilinin, ilim diinyasina katki saglayacagi kanaatindeyiz.

I.111. Tezin Yontemi ve Kaynaklari

Islam Hukukunda sahsa 6zel diizenlemelerin fikhi tahlilinin yapilacagi bu
calisma giris ve iki ana boliimden olusmaktadir. Giriste tezin konusu, amaci, 6nemi ve
yontemi ile ilgili kisa agiklamalar yaptiktan sonra hasais, kadaya’l-a‘yan ve maslahat
gibi kavramlara yer vererek kavramsal cerceve cizecegiz. Birinci boliimde Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ornekligi iizerinde durup hangi fiillerine uyulmasi gerektigini
aktardiktan sonra Onun tesri yetkisi {izerinde durarak genel hitkiimlere muhalif verdigi
hiikiimlerin nedenlerini anlamaya calisacagiz. Son olarak bu boliimde bir fikih usulii
kavrami olan sahabi kavlini degerlendirerek sahabenin uygulamalarinin temelinde yatan
asil nedenlerin iizerinde duracagiz.

Ikinci boliimde oncelikle Kitap ve Siinnet’te Hz. Peygamber’e (s.a.v) ozel
oldugu bildirilen hiikiimler ve bu hiikiimlerin islam Hukukundaki yeri iizerinde durarak
bu diizenlemelerin umuma tesmil edilip edilmeyecegi ile ilgili goriisleri aktaracagiz.
Ikinci olarak siinnette sahdbeye uygulanan 6zel hiikiimleri drnekleriyle izah edip

konuyla ilgili genel bilgiler ve diizenlemeler sonrasinda ruhsati igeren rivayetler ve



rivayetler ¢ercevesindeki tartigmalar hakkinda bilgileri aktardiktan sonra bahsi gegen
ruhsatlarin, tesrie etkisinin olup olmadigi hususunda sahabe ve ulemanin goriiglerine yer
verecegiz. Son olarak Hulefa-i Rasidin doneminde fukahanin Kur’an ve Siinnet ¢izgisini
takiben yapmis olduklar1 6zel diizenlemeler ve tesrie yansimalarina yer verip sonug
bolimiinde her bir boliimde elde ettigimiz verilerle ulagtigimiz neticelere ve kanaatlere
yer verecegiz.

Tezimizin birinci béliimiinde agirlikli olarak Imam Safii’nin (v. 204/820) er-
Risdale’si, Ibn Hisam’in (v. 218/833) Siretii’'n-Nebeviyye ve Ehkdmu’l-Hasse fi
Siinneti 'n-Nebeviyye adli eseri, Cessas’in (v. 370/981) el-Fusiil fi’l-Usul i, Debisi’nin
(v. 430/1039) Takvimu’l-Edille’si, Serahsi’nin (v. 483/1090) Usul’l, Gazzali’nin (v.
505/1111) el-Mustesfa’sy, Amidi’'nin (v. 631/1233) el-Ihkdm”, Ibn Saldh’in
(v.643/1245) Ulimu’l-Hadis’i, Karafinin (v. 684/1285) el-Furik adli eseri, Ibn
Hacer’in (v. 852/1449) Niihbetii’I-Fiker ve Niizhetii 'n-Nezar 1, Sehdvi’'nin (v. 902/1497)
Fethu’l-Mugis’i, StyQti’nin (v. 911/1505) Hasdisu’l-Kiibra ve Tedribu’r-Ravi adli
eserlerinden istifade ettik.

Ikinci béliim ve tezin genelinde zikredilen ayetlerin tefsirleri icin, Taberi’nin
(v.310/ 923) Cdmiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, Cessas’m (v. 370/980) Ahkdamu I-
Kur’an’1, Razi’nin (v.606/1210) Tefsiru’I-Kebir, Kurtubi’nin (v. 671/1273) el- Camiu li
Ahkami’l-Kur’an’1, Ibn Kesir’in (v. 774/1373) Tefsiru’l- Kur’ani’l- Azim adli eserler
bagvurdugumuz baslica kaynaklardandi. Hadis rivayetleri i¢in Kiitiib-i Sitte eserleri
cercevesinde kalmayi tercih ettik. Ozel uygulamalarla alakali aktardigimiz hadislerin
serhleri i¢in /bn Hibbdn'in (v. 354/965) el-Ihsdn fi Takribi Sahihi Ibn Hibban 1,
Hattabi’nin (v. 388/998) Medlimu’s-Siinen’i, Zeylai'nin (v. 762/1360) Nasbii 'r-Rdye li-
Ehddisi’l-Hiddye’si, Tbn Hacer’in (852/1449) Fethii’l-Béri ve el-Isdbe fi Temyizi’s-
Sahdbe adl eserleri, Ayni’nin (v. 855/1451) Umdetu’I-Kari’si, Siiy(ti’nin (v. 911/1505)
Durru’l-Mensir fi Tefsiri bi’l-Mesir ve Bulugu’l-Meram 1, Muhammed Siibki’nin (v.
1352/1933) el- Menhelii’I-Azbi’l- Mevrud Serhu’l- Siineni’l- Imam ebi Davud adli Hadis
eserlerinden yararlandik.

Ozel uygulamalarin fikhi boyutu ve tesrie etkisinin tespiti icin inceledigimiz
eserlerin basinda; Imam Safii’nin (v. 204/820) el-Umm ’u, Tahavi'nin (v. 321/933)
Muhtasaru’t-Tahavi’si, Serahsi’nin (v. 483/1090) Mebsut u, Gazzali’nin (v. 505/1111)
el-Vasit’i, ibn Riisd’iin (v. 520/1126) Biddyetii’I-Miictehid’i, Kasani’nin (v. 587/1191)
Bedadiu’s-Sandi’si, Tbn Kudame nin (v. 620/1223) el-Mukni ‘si, Mevsili’nin (v.683/1284)



el-fntivar Ii  Ta’lili’I-Muhtar’;, Halebi’nin (v. 956/1549) Multeka’ I-Ebhur u,
Heytemi’nin (v. 974/1567) Tuhfetu’l- Muhtac bi Serhi’l Minhdc’1, Sirbini’nin (v.
977/1570) Mugni’l- Muhtac ila Ma'rifeti Medni Elfdzu’l- Minhac adli kaynaklar
gelmektedir. Konumuz ile ilgili kavramlar icin genellikle ibn Manztr’un (v. 711/1311)
Lisdanu’l- Arab’i, Firlizabadi’nin (v. 817/1415) Kamiisu 'I-Muhit’i, Kolektif bir ¢alisma
{iriinii olan Diyanet Islim Ansiklopedisi ve benzeri liigavi eserlerin ilgili maddelerine

bagvurduk.

.1V. Kavramsal Cerceve

I.1V.1. Hasais

Sozliikte, “Bir seyi belirleyici ozellik, ayricalik, sadece bir kimse de ya da bir
seyde bulunan o6zellik” anlamlarina gelen “c<s/Has” kelimesinin g¢ogulu olan
“Uailbad/hasiis” kavrami,* genellikle Hz. Peygamber’in (s.a.v.) diger insanlardan ayirt
edilmesini saglayan 6zellikleri i¢in kullanilan bir kavramdir.> Bu 6zelliklerin igerisine,
fiziksel Ozelliklerin yaninda diger peygamberlere verilmeyen bazi vasiflarin kendisine
verilmesi® ve Peygamber olduktan sonra vuku bulan mucizeler girmektedir. Ancak bu
kavram fikhi bir terim olarak genel hiikiimlerden farkli olarak sadece Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) has olan baz1 hiikiimleri ifade etmek icin kullanilir.’

Kur’an ve Siinnet’te Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hasaisi ile ilgili birgok delil
bulunmaktadir. Ozellikle Ahzab stresinde Hz. Peygamber’e (s.a.v) has hiikiimlerden
bahsedilmektedir.2 Baz1 ayetlerde “Sadece sana mahsus olmak iizere”® ifadelerinin
yer almasi, ayrica bazi hadislerde “Allah yalniz Rasiliine izin vermis, size
vermemistir'° gibi bazi hususiyetlerin ve yiikiimliiliiklerin kendisine tahsis edildigi

ifadelerinin yer almasi, birtakim hiikiimlerin Hz. Peygamber’e (S.a.v.) 6zel oldugunun

4 {bn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed, LisAnu’l-Arab, Daru
Sader, Beyrut, ty. VII, 24-26; Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ensar yay.
Istanbul, 2013, s.183; Pagaci, Ibrahim, “Hass”, Dini Kavramlar Sézliigii, DIBY, Ankara, 2006, s. 237.

5 Yavuz, Yusuf Sevki, “el-Hasaisii’l-Kiibra”, DiA, istanbul, 1997, X V1, 276.

® Buhari, Salat, 56, Humus, 8; Miislim, Mesacid, 3; Nesai, Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali, es-
Siinen, Daru’s-Selam, Riyad, 2008, Gusiil, 26.

7 Ciiveyni, Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf, Nihayetii’l-Matlab, Daru’l-Minhac, Cidde 2007, XIl, 6-22;
Begavi, Ebd Muhammed el-Hiiseyin b. Mes’ud b. Muhammed b. el-Ferra, et-Tehzib, (thk. Adil Ahmed
Abdulmevciid-Ali Muhammed Muavviz), Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut/Liibnan, 1997, V, 215-228;
Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah es-Safii, el-Bahru’l-Muhit, Daru Safve,
Kuveyt 1988, IV, 186; Hattab, Ebli Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Abdurrahman,
Mevéhibii’l-Celil li Serhi Muhtasari Halil, Daru Alemi’l-Kiitiib, Beyrut/Liibnan 2003, IV, 192-204.

8 el-Ahzab, 33/28-59.

9 el-Ahzab, 33/50; benzer ifade i¢in bkz. el-Isra, 17/79.

10 Buhard, 1lim, 37.



delillerindendir. Siyer ve semail kitaplarinda Hz. Peygamber’in (S.a.v.) hasiisini ele
alan bagliklar agilmis hatta ayrintili bir sekilde inceleyen miistakil eserler kaleme
almmistir.?

Hz. Peygamber’e (S.a.v.) has hiikiimler, fikih kaynaklarinda farz, haram, mubah
ve bahsedilen faziletler olmak {izere dort baglik altinda incelenir. Farz olan
yikiimliliikler diger Mislimanlara da tavsiye edilmekte olup, haram olan
hususiyetlerden imkanlar Ol¢iisiinde kaginmak gerekli iken mubah olan hususiyetler

sadece Hz. Peygamber’e (s.a.v.) hastir.*?

LIV.IL. Kadaya'l-A‘yan

Kada/ =8 kelimesi sozlikte, “hiikmetmek, emretmek, ifd etmek ve
anlasmazliklari karara baglamak”,*® “cae/Ayn” kelimesinin cemisi olan a‘yan kavrami
ise, “bir seyin asli, kaynak, zahiri duyulardan biriyle idrak edilen bizatihi kaim olan™*
gibi anlamlara gelir. Burada kadaya’l-a‘yandan maksat, umumi hiikiimlere mugayir olan
hususi olaylardir.®

Usil kitaplarinda, “kadaya’l-a‘yan” kavraminin bilesik olarak tam ve cami bir
tanimina rastlamak miimkiin degildir. Ancak 6rneklerle tanimlama yoluna gidilmistir.
Bir¢ok nassin arastirilmasindan sonra, siinnet-i nebeviyyede gecen kadiyyetii ayn, “Hz.
Peygamber’in (s.a.v), umumiyet ifade eden delillerin delaletine muhalif olarak, ya
hususiyet delilinden dolay1 ya da olaydaki var olan miicmel ifadelerden dolay1 herhangi
bir olayda baskasinin ona iltihak edilmesi memnu‘ olacak sekilde 6zel bir sahsa mahsus
olan hitkmiidiir.” seklinde tanimlanmustir.*®

Islam hukukunda ahkdmin degisme sahasini belirlemede basvurulan
taksimlerden biri olan 6zel tesri getiren hiikiimler, cogu zaman hakkinda varid oldugu
kisi ya da olayla sinirh kalir. Higbir zaman degisiklige ugramayan hiikiimler ise, genel

tesril hiikiimlerdir. “Genel ve farklilik arz etmeyen konularla ilgili kiilli ya da genel

1 Siiyhti, Celaliiddin Abdurrahman Ebd Bekr, el-Hasaisu’l-Kiibra, (thk. Muhammed Halil Heras),
Daru’l-Kiitiibi’1-Hadisiyye, yy. 1967; Abdulhalim Mahmud, Del4ilii’n-Niibiivve, Daru’1-Kitabi’l-Misri
ve’l-Liibnani, Kahire-Beyrut, 1991.

12 Ciiveyni, Nihayetii’l-Matlab, XII, 6-22; Begavi, et-Tehzib, V, 215-228; Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit,
1V, 186; Hattab, Mevahib, IV, 192-204.

13 {bn Manzir, Lisanu’l-Arab, XV, 186; Tehanevi, Muhammed Ali, Kessafii Istilahati’l-Fiiniin ve’l-
Ulim, Mektebetii Liibnan, Beyrut/Liibnan, 1996, 11, 1323; Komisyon, Kavramlar Sézliigii, s. 366;
Erdogan, Terimler, s. 298.

14 Tbn Manzir, LisAnuw’l-Arab, XIII, 301; Tehanevi, Kessaf, Il, 1242; Muhammed el-Himi, el-
Ahkamu’l-Hasse fi Siinneti’n-Nebeviyye, Daru’l-Fikr, Dimesk, 2014, s. 21.

15 Koca, Tahsis, s.333.

16 Himi, Ahkamu’l-Hasse, s. 22-23.



tesri getiren ahkam konulurken, daha ¢ok bunlarin tatbiki mahiyetinde olan 6zel
konularla ilgili olarak verilmis ciiz’1 ya da 6zel ¢6ziim getiren hiikiimlerdir.”seklinde de
tanimlanan kadaya’l-a‘yan, genel hiikiim bildirmedigi igin degisiklige ugrayabilir.*’

“Bazi1 usilciiler, 6zel bir ferde yapilan hususi muamelenin umumi hiikmii tahsis
edecegini kabul etmislerdir. Onlara gore, bir sey hakkindaki izin veya yasaklama, illet
aciklanarak yapilmissa, bu durum onun bagl oldugu illetle tahsis edilmesi demektir.
Aciklanan illetle veya Hz. Peygamber’in (s.a.v.) izin verdigi ya da yasakladig: tahsis ise
caizdir.’® Hz. Peygamber’in (s.a.v) hitabmin &zel bir sahsa ait oldugu bir aciklama ile
bildirilmisse, bu hitabin o sahsa ait olduguna siiphe olmaz. Boyle bir kayit yoksa ustil
bilginlerinin ¢ogu, bu hitabin yine o sahsa 6zel oldugunu, bagka bir delil bulunmadikca
diger fertleri i¢ine alamayacagimi savunmuslardir.’® Ancak bazi usulciilerde, “Bir kadin
hakkinda olan hiikmiim, yiiz kadin hakkindaki hiikmiim gibidir"® rivayetini delil
gostererek, o hitabin s6z konusu 06zel sahsin digindakilere de samil oldugunu ileri
stirmiislerdir. Ancak umumi hiikiimlerden istisna olarak gelen ve kadaya’l-a‘yan tabir
edilen olaylar, 6zellikle Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan, sadece haklarinda varid olan
kisilere 6zel oldugu belirtilmisse de, o 6zel bir ¢oziim olup onunla genel bir hiikkiim
tahsis edilemez.”?*

Stinnetin Rastlullah’a (s.a.v) nispeti bakimindan kendi arasinda esdeger oldugu
tartismasizdir. Ancak yukarda ifade edildigi gibi belli bir olaya ve sahsa has bir hiikmiin
immeti baglayici olup olmadiginin ortaya konmasi gerekir. Ornek verecek olursak;
Rastlullah (s.a.v.), sarap icen kimselere belli bir sayr olmaksizin dovme cezasi
uygulamistir. Bu uygulamadaki dovme sayisinin belirsizliginden 6tiirli halifeler cezay1
uygularken kirbag sayisini artirmislardir.?? Yine, evlatlik miiessesesinin kaldirilmastyla
barmagini kaybetmekle kars1 karsiya kalan Ebli Huzeyfe’nin yetiskin evlatligi Salim’in,

Sehle bnt. Suheyl tarafindan emzirilmesi izninin verilmesi 6zel bir tesridir.?® Zira Hz.

17 Erdogan, Islim Hukukunda Ahkidmin Degismesi, IFAV, Istanbul, 2014, s. 115-116.

18 Satibi, Muvafakat, 111, 241; Sevkani, EbG Abdillih Muhammed b. Ali b. Muhammed es-San‘ani el-
Yemeni, irsadii’l-Fuhil il Tahkiki’l- Hak min ilmi’l-Usil, (thk. Ebd Hafs Amir el-Arabi el-Esar?),
Daru’l-Fazile, Riyad, 2000, s. 572.

19 fbn Emiru Hac, Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el- Halebi, et-Takrir ve’t-
Tahbir, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut/Liibnan, 1999, I, 225; Sevkani, irsadii’l-Fuhil, s. 573.

2 Tirmizi, Ebd Isd Muhammed b. Isa b. Sevre, el-CAmi‘u’s-Sahih, Daru’s-Selam, Riyad, 2008, Siyer,
37.

2 Satibi, Muvafakat, 111, 241; Sevkani, irsadii’l-Fuhiil, s. 573; Koca, Tahsis, s. 334.

22 Ebi David, Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, Daru’s-Selam, Riyad, 2008,
Hudud, 36.

23 Bu drneklerden kesin bir istikraya gidilmesi imkan dahilinde degildir. Zira zanni olan durumlar kat’i
olanlar karsisinda varlik gésteremezler. Satibi, Muvafakat, 11, 225.



Peygamber’in (s.a.v) zevcelerinin, “vallahi biz bunun sadece Hz. Peygamber’in (s.a.v),
Salim’e tamdig1 bir ruhsat olduguna inaniyoruz” ?* demeleri bu drneklerden kesin bir

genellemeye gidilmemesi gerektigi hususunda dikkat ¢ekici ifadelerdir.?®

I.IV.111. Maslahat

Sozliikkte “Menfaat, fayda, cikar, dogru, kusursuz olma, bir isin uygunluguna,
hayirli olduguna sebep olan sey, bir seyin diizgiin olmasi, iyi olana ulastiran sey”?® gibi
manalara gelen “Maslahat” kelimesi, “salah” kelimesinden tiiretilmis olup mefsedetin
z1dd1 olarak kullanilmaktadir. Izzeddin ibn Abdiisselam, Kur’an’da “Maslahat”
kelimesinin yerine genellikle “Hasenat” kavraminin kullanildigini, ayrica bu kavramin
miiradifleri olarak “hayir, nef’ (faydali), husn” gibi kelimelerin de kullanildigini
soyler.?” Maslahat terim olarak, “Ser’1 hiikiimlerin icerdigi veya akil ve tecriibe yoluyla

»28 anlamina

belirlenmekle beraber Sarin maksatlariyla uyum iginde olan faydalar
gelmektedir. Ciinkii Seriat, amm ve has olarak biitiin insanligin maslahatin1 temine
kafidir.?®

"Maslahat”, usil kitaplarinda genellikle, celb-i menfa’a def-i mazarra (yararin
elde edilmesi ve zararin giderilmesi) seklinde tanimlanir.®® Ancak Gazzali, bu tanimin
orfl olarak halkin maslahatlarini temine yonelik oldugunu sdyleyerek bu tanimi, ser’i
maksatlara miiteveccih olma sart1 ile sinirlamistir. Ona gore ser’in insana yonelik
maksatlar1 ise din, can, akil, nesil ve malin muhafazasiyla miimkiindiir. Bu bes seyin
muhafazasini igeren her sey maslahat, bunlarin zayi olmasina neden olacak her sey de
mefsedet olup izalesi maslahattir.3!

Satibi, “Dini hiikiimlerin vaz’ edilmesi, hem dinya hem de ahiret

maslahatlarinin teminine yoneliktir’®? diyerek dini hiikiimlerin bazi gayelere matuf

olduguna dikkat ¢eker. Nitekim Kur’an ve Siinnet’in maksatlarini miilahaza eden birisi

2Miislim, Rada, 31.

2 Satibi, Muvafakat, 11, 172; Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi Acisindan Siinnet, IFAV, Istanbul, 2014, s.
275.

% [bn Manzir, Lisinu’l-Arab, 11, 516; Erdogan, Terimler Sézliigii, s.345; Pagaci, Ibrahim, “Maslahat”,
Kavramlar Sézliigii, s. 410.

27 {zzeddin ibn Abdiisselam, Eba Muhammed Abdiilaziz b. Ebi’l-Kasim es-Siilemi, Kavaidu’l-Ahkam fi
Mesalihi’l-Enam, Daru’l-Kalem, Dimesk, 2000, I, 7.

28 Donmez, [brahim Kafi, “Maslahat”, DIA, XXVIII, 79.

29 Satibi, Muvéfakat, 11, 172.

%0 Satibi, el-Muvafikat, Vizaretu’s-Sutini’l-Islimiyye, y.y. 1V/152; Abdulvahhab Hallaf, ilmu Usdli’l-
Fikh, Daru’l-Fiker Arabi, Kahire, 1996, s. 80; Zuhayli, Veciz, s. 92;

31 Gazzali, Eb0 Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tisi, el-Mustasfa min
ilmi’1-Usiil, (thk. Naci Suveyd), Mektebetti’l-Asriyye, Beyrut, 2015, 1, 313.

32 Satibi, Muvafakat, 11, 4.



biitiin emirlerin maslahati1 temin etme ve ona giden yollar1 gosterme; mefsedetlerden
sakinma ve yollarint kapatmaya yonelik, nehiylerinde ayni gayeye miiteveccih
oldugunu kolayca idrak edecektir.®

Ulema, dinin gayeleri olarak tanimladigi maslahatlar1 6nemine gore, zarirat,
haciyat ve tahsiniyyat olmak lizere ii¢ dereceye ayirmistir. Buna gore zartrat, yukarda
degindigimiz bes seyin muhafazasi olan dinl ve diinyevi maslahatlari; haciyat
mesakkatlerin giderilmesi i¢in ihtiya¢ duyulan maslahatlari; tahsiniyyat ise insanin
onuruna yarasir giizel adet ve ahlakin gerektirdigi maslahatlari ifade eder.3

Dort mezheb imami, farkli isimlerle de olsa bu prensibe genis yer vermislerdir.
Nas bulunmayan yerlerde bazen mesru maslahatlara gore, bazen de naslarin lafzina
degil ruh ve manasina gore hiikiim vermislerdir. Ancak miictehidlerin maslahata gore
hiikiim verdikleri saha, illetlerinin akil ile anlagilmasi miimkiin olamayan ibadet alani
degil, kullarin maslahat1 icin vaz’ edilmis muimelat sahasidir.®*® Ayrica maslahat,
naslara aykirt olmayip dinin diinyevi ve uhrevi maksatlarina muvafik olmak sartiyla
insan yararina olan seylerdir.

Islami hiikiimlerde bir takim ana gayelerin oldugunu dile getiren ulema, bu
gayelerin bilinmesini, gerek nasslarin anlasilmasi ve olaylara uygulanmasinda gerekse
hakkinda nass bulunmayan durumlara ait hiikiimlerin istidlal edilmesinde en Onemli
vasitalardan biri oldugunu kabul ederler. Buna gore, ciiz'l delillerinden ser'? hiikiimleri
istinbat etmek isteyenlerin, her seyden 6nce, nasslarin derin manalarini ve Sari'in hitkiim
koyarken gozettigi ana gayeleri etrafli bir sekilde kavramis olmasi ve konulan

hiikiimlerin genele samil olup olmadigimi bilmesi gerekir.%

3 Tbn Abdiisselam, Kavaidu’l-Ahkam, |, 11-12; Satibi, Muvafakat, I11, 172.
34 Gazzali, Mustasfa, |, 314-315; Satibi, Muvafikat, I1, 7-9.

3 Karaman, Hayreddin, Islim Hukuk Tarihi, iz Yay. Istanbul, 2014, 5.193.
% Sa’ban, Usil, 2010, s. 413.



BIiRINCi BOLUM

1. SAHSA OZEL DUZENLEMELER ACISINDAN SUNNET’IN
BAGLAYICILIGI

Tesri icin temel kaynak olan Kur’an-1 Kerim ve Siinnet, kisilerin
sorumluluklarinin belirlenmesi noktasinda asli delildir. Normal sartlarda herkes
tarafindan uyulmasi zorunlu olan hiikiimler, baz1 durumlarda ortadan kalktig1 i¢in asli
kaynaklarda sahislara 6zel hiikiimler karsimiza g¢ikmaktadir. Biz sahsa Ozel
diizenlemelerin mantigin1 kavrayabilmek icin Oncelikle bu uygulamalarin odaginda
bulunan sahislarin konumlarini ve bu diizenlemelerin nedenlerini bilmenin arastirmamiz
icin yarar saglayacagimi disiindiik. Hz. Peygamber’e (s.a.v) has hiikiimlerin
baglayiciligini tespit etmek i¢in Hz. Peygamber’in (S.a.v) hangi fiillerine tabi olunmasi
gerektigini ele aldiktan sonra Hz. Peygamber’in (S.a.v) bu hiikiimlere muhatap
olmasinin asil nedenlerini arastirdik. Sahabeye 6zel hiikiimlerde ise Hz. Peygamber’in
(s.a.v) tesri yetkisi tizerinden siinnetin kaynagi ve bu diizenlemelerin umuma tesmil
edilirligini inceleyecegiz. Son olarak ise Kur’an ve Siinnet ¢izgisini takip eden
Sahabenin bazi durumlarda vermis olduklar1 6zel kararlar baglaminda sahabi kavlinin

hiiccet olusu ve mevzubahis olan diizenlemelerin nedenlerini tespit etmeye ¢alisacagiz.

1.1. Kur’an’da Hz. Peygamber’e (s.a.v) ittiba
Islam hukukunun asli delili olan Kur’an-1 Kerim testi i¢in temel kaynaktir.
Kur’an’da miiteaddit ayetlerde, Islam’in ana esaslarindan olan niibiivvet silsilesinin son

37 olusturan Hz. Peygamber’in (s.a.v) farkli yénleri ve vazifelerinden

halkasini
bahsedilmektedir.®® Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’e (s.a.v) liitfedilen 6zelliklerden ve
hususiyetlerden de ayrintili bir sekilde bahsetmektedir. Ozellikle Ahzab suresinde, Hz.
Peygamber’e (s.a.v) has hiikiimlerden bahsedilmektedir.®® Konumuz itibariyle ikinci
boliimde Hz. Peygamber’e (s.a.v) has hiikiimlerin tesrie etkisini 6rnekler iizerinden

degerlendirecegiz. Ancak konunun daha iyi idrak edilebilmesi i¢in Peygamber’imizin

37 “Muhammed icinizden herhangi bir adamin babasi degil, Allah’mn elgisi ve peygamberlerin
sonuncusudur. Allah her seyi bilendir.” el-Ahzab, 33/40.

38 Uyarie1 ve miijdeci olmasi: el-Bakara, 2/119; el-Maide, 5/19; el-Fetih, 48/8; Sefkatli olmasi: Tevbe,
9/128; Alemlere rahmet olmas: el-Enbiya, 21/107; Yiice ahlak iizere olmas: el-Kalem, 68/4; Giizel
ornek olmasi: el-Ahzab, 33/21.

39 el-Ahzab, 33/50-55.
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ornekligi tizerinde durarak siinneti yap1 ve baglayicilik bakimindan inceledikten sonra
hangi fiillerine tabi olunmas1 gerektigini tespit edecegiz.

Hagr stiresinin “Rasiil size neyi verdiyse onu alin, neyi de yasak ettiyse ondan
vazgecin!”*® ayeti, ulemd nezdinde siinnetin tamamini ifade etmektedir.*’ Hz.
Peygamber’e (s.a.v) itaati emreden diger ayetleri de*? géz oniinde bulundurarak
degerlendirenler, siinnete ittiba’in farz oldugunu sdylemislerdir.** Hz. Peygamber’e
(s.a.v) itaatin ve ona uymanin siirlar1 belirlenirken, “De ki: Allah’1 seviyorsaniz bana
uyun, Allah da sizi sevsin ve giinahlarimz bagislasin.”** “Ey inananlar! And olsun
ki, sizin icin, Allah'a ve ahiret giiniine kavusmayr umanlar ve Allah1 ¢ok anan

kimseler i¢cin Resulullah en giizel 6rnektir.”*

ayetlerinden yola ¢ikanlar, bu itaatin
hangi hususlarda oldugu ve bahsedilen 6rnekligin baglayiciliginin neleri kapsadigi
noktasinda farkli goriisler beyan etmislerdir. Siinnetin sinirlarin1 ¢ok genis tutanlar:
“Hz. Peygamber’in (S.a.v) sozleri, fiilleri, onaylari, megazi ve siyeri, hatta uyku ya da
uyanikken ister hareket isterse de siikin halinde olsun, biitiin durumlari siinnettir”
seklinde bir tanim yapmislar ve Hz. Peygamber’in (S.a.v) gerek beser gerekse de nebi

olarak yapmis oldugu biitiin fiillerinin 6rnek oldugunu ve Miisliimanlarin da uymasinin

farz oldugunu sdylemislerdir.®® Cogunluk ise, Hz. Peygamber’in (s.a.v) elgilik

40 el-Hasr, 59/7.

41 Ayetin baglamm goz éniinde bulunduran ulema, hiikmiin umumi oldugunu sadece fe’y taksimatiyla
alakali olamayacagini sdyler. Zira hiikiim sadece fe’y taksimiyle alakali olmus olsaydi “...neyi de
yasakladiysa ondan vazgec¢in!” degil “size neyi vermediyse” seklinde kullanilirdi. Bundan 6&tiirii
hiikiim, 6zelde fe’y, genelde ise Hz. Peygamber’den (s.a.v) varid olan biitiin hiikiimleri ihtiva eder.
Bilgi i¢in bkz. Kurtubi, Ebi Abdillah b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh, el- CAmiu li Ahkami’l-Kur’an,
(thk. Abdullah .b Abdulmuhsin et-Tiirki), Miiessesetii’r-Risdle, Beyrut/Liibnan, 2006, XX, 354-356;
Mevdidi, Ebli’l-Al’4, Tethimu’l-Kur’an, (¢ev. Komisyon), Insan yay. Istanbul, 1996, VI, 209.

42 Al-i imran, 3/31, 32, 132; en-Nisa, 4/59, 69, 80; el-Enfal, 8/20, 46; el-A’raf, 7/158;en- Nir, 24/51, 52,
56;el-Ahzab, 33/31, 71; et-Tegabiin, 64/12.

4 Imam Safii, Ebi Abdillih Muhammed b. Idris, er-Risile, (thk. Ahmed Muhammed Sakir),
Mektebetii’l-ilmiyye, Beyrut-Liibnan, t.y., s. 104; Abdiilganiy Abdiilhalik, Hiicciyetii’s-Siinne,
Mekke, 1985, s. 339; Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Huzur yay. Istanbul, 2003,
VIII, 180.

44 Al-i imran, 3/31.

4 el-Ahzab, 33/21.

%Bu tamima su hadis delil olarak gésterilir: Hz. Peygamber’in (s.a.v) hammlarina gelerek
Peygamberimizin ibadet hayatini soran ii¢ kigi, cevabi alinca “Biz nerede Peygamber nerede.
Peygamber’in ge¢mis gelecek biitiin hatalart affedilmistir.” Diyerek iclerinden biri, “ben geceleri
daima namaz kilacagim.” Ikincisi, “Ben daima oru¢ tutacagim.” Digeri ise, “Ben hi¢
evlenmeyecegim.” edi. Bunu igiten Hz. Peygamber (s.a.v), “Dikkat edin! Allah’a yemin ederim ki, ben
sizin Allah’tan en ¢ok korkanniz ve en ¢ok takvali olaninizim. Ben hem orug tutar hem de yerim. Gece
namaz da kilarim ve uyurumda, kadinlarla da evlenirim. Kim benim bu siinnetimden yiiz ¢evirirse
benden degildir.” Buhari, Nikah, 1; Miislim, Nikah, 5; Nesai, Nikah, 4; Bilgi i¢in bkz. Satibi, el-
Muvifakat, IV, 3; Sehavi, Ebl’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman. Muhammed, Fethu’l-
Mugis b. Serhi Elfiyeti’l-Hedjis, (thk. Abdulkerim Abdullah Hudayr- Muhammed Abdullah Fuheyd),
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vazifesiyle icra ettigi sey eger farz ise buna uymak farz; eger yaptig1 sey farz disinda bir
amel ise uymak miistehab; bunlarin diginda giinliik beseri olarak yapmis oldugu
amellerde (yeme, igme, uyuma, yiirime vb.) Hz. Peygamber’e (s.a.v) benzemek ve
temessiik etme maksadiyla yapiliyorsa siinnettir (6zel anlamiyla) diyerek genel bir

tamim yapmiglardir.*’

1.1.1. Yap1 Bakimindan Siinnetin Tasnifi

Sézlitkkte “tutulan yol, tavir, hal, ¢igir, kanun” gibi anlamlara gelen siinnet,*®
1stilahi olarak “Hz. Peygamber’den (s.a.v) nakledilen soz, fiil ve takrirdir” anlaminda
kullanilir.*® Klasik siinnet taniminda usilciiler, asagida gosterildigi gibi siinneti yapi

bakimindan ii¢ kisma ayirarak incelemislerdir:>

1.1.1.1. Kavli Siinnet
Hz. Peygamber’in (s.a.v) ¢esitli vesilelerle sdylemis oldugu sozlerdir emir, nehiy

ve tavsiye niteligindedirler.

1.1.1.2. Takriri Siinnet
Hz. Peygamber’in (s.a.v) yaninda meydana gelen olay, ya da baska bir yerde
meydana geldigi halde haberi oldugu konularda menfi bir goriis beyan etmemesi ya da

acikea olur vermesi bu cesit siinnettendir.>*

1.1.1.3. Fiili Siinnet
Hz. Peygamber’in (s.a.v) yaptifi davraniglar. Bu kisim silinnet, bizim

konumuzun genel gercevesini belirleyip ii¢ alt baslik halinde incelenir:5?

Daru’l-Minhac, Riyad 2004, I, 21; Muhammed Avvame, Hiiccetii Ef’ili Rasiilillah, Daru’l-MinhAc,
Beyrut, 2013, s. 7.

47 Abdiilganiy, Hiicciyetii’s-Siinne, s. 339-340; Abdiilganiy, Siinnet ve Dindeki Yeri, (gev. Mehmet
Erdogan), Guraba yay. Istanbul, 2014, 5.27.

48 Tbn Manzir, Lisanu’l-Arab, XI1I, 225.

49 Sa’ban, Usil, s.71.

%0 Zerkesi, yapt bakimindan klasik siinnet tasnifini yediye ayirarak farkli bir tasnifle miitaala etmistir.
Bunlart su sekilde siralamistir; Hz. Peygamber’in (s.a.v) sozleri, fiilleri, takrirleri, yapmak isteyip de
yapmadiklar1 veya yapamadiklari, isaretleri, yazilar1 ve terk ettikleri. Bilgi icin bkz. Zerkesi, Bahru’l-
Muhit, 1V, 168-217.

51 Nesefi, Ebli Berekit Abdullah b. Ahmed, Kesfii’l-Esrar Serhii’l-Miisannifi ale’l-Menar, Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut/Liibnan, t.y. II, 3; ibn Emiru Hac, Eba Abdillah Semsiiddin Muhammedb.
Muhammed el-Halebi, et-Takrir ve’t-Tahbir, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut/Liibnan, 1999, II, 288;
Hallaf, Abdiilvehhab, ilmu Usili’l-Fikh, Daru’l-Fiker Arabi, Kahire, 1996, s. 37; Sa’ban, Usiil, s. 72-
73; Zuhayli, el-Veciz, s. 35; Fahrettin Atar, Fikih Usilii, IFAV, Istanbul 2011, s. 63.
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1.1.1.3.1. Tesri Nitelikli Fiiller

Hz. Peygamber’in (s.a.v) Islam’1 agiklamak igin, tesri nitelikli ibadet kastiyla
icra etmis oldugu fiillerdir ki onlara hem Peygamber’in hem de immetinin uymasi
gerekir. Ornegin, namaz kilis1, hacci yapis sekli, oruc tutarken dikkat ettigi hususlar
gibi. Ustlciilerin ¢ogunluguna gore ibadet kastina sahip ef’alu’r-rasal, belirledigi
hiikiim acisindan dérde ayrilir.>® Peygamber’in (s.a.v) yaptig: fiil kendisi hakkinda farz

ise timmeti i¢in de farz, vacipse vacip, miistehab ise miistehab, mubah ise mubahtir.%*

1.1.1.3.2. Beser Nitelikli Fiiller

Hz. Peygamber’in (s.a.v) beser yoniine taalluk eden, oturup kalkma, yeme- igme
gibi fitri fiillerdir. Ayrica savas, ticaret, ziraat gibi diinyevi husustaki> fiillerde bu
kapsama girer.>® Hanefi usilciilere gore Hz. Peygamber’in (s.a.v) fiili Kur’an’da olana
uygunsa, Kur’an’1 agikliyor demektir.®’ Safiiler ise Hz. Peygamber’in (s.a.v), miistakil
hiikiim koyma yetkisinden yola ¢ikarak, sozii ve fiilinin aksine bir delil olmadikg¢a
hiikmiin beyan1 mesabesinde oldugunu soylerler.%®

Ulema, Hz. Peygamber’in (s.a.v) beser yoniinii ortaya koyan fiillerinden bir
kisminin mizacindan, bir kisminin ise adetten kaynaklandigini sdyleyerek hukuki agidan

bunlara uymanin mubahlik disinda tesrii vasiflart olmadigmi soyler.®® Ancak Hz.

52 [bn Hibban, Hadisleri bes ana kisma ayirarak hadislerin hem anlagilmasimi hem de ezberlenmesini
kolaylastirma maksadini tasidigini sdyler. Peygamber fiillerini olusturan besinci kismi elli alt boliime
ayirmistir. Diger kisimlar, 1) Emirler, 2) Nehiyler 3) Haberler 4) Mubahlardir. Ayrintili bilgi igin bkz.
[bn Hibban, Ebd Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, el-ihsan fi Takribi Sahihi ibn
Hibban bi Tertibi ibn Belban el- Farisi, (thk. Suayb el-Arneti) Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1988,
I, 105- 144.

53 Cessds’a gore Hz. Peygamber’in (s.a.v) bir amaca yonelik yaptig1 fiiller hiikiim acisindan, Vacip,
mendup ve mubah olarak ii¢ baslik altinda incelenir. Bkz. Cessas, Ahmed b. Ali er-Rézi, el-Fusiil fi’l-
Usiil, (thk. Uceyl Casim en-Nesemi), Vizaratii’l-Evkaf, Kuveyt, 1994, 11, 215.

% Bunlar disinda 6rnek almaya elverisli olmayan zelle, bayginlik ve uyku halindeki fiiller vardir ki, hitap
cergevesinde diisliniilemeyecegi i¢in bu baglik altinda zikredilmemistir. Bilgi i¢in bkz. Serahsi, Usiil, 11,
86; Nesefl, Kesfii’l-Esrar, 11, 160-161.

% Bedir savaginda Hz. Peygamber (s.a.v) orduya bir yere yerlesmeleri konusunda emir verince, Habbab b.
Miinzir konaklayacaklar1 yerin vahiy mi yoksa rey sonucu mu belirlendigini sorar. Rey oldugu cevabini
alinca su kaynagina yakin baska bir yerde konaklamalarinin daha uygun olacagimi sdyler. Ordu
Habbab’1n tavsiyesine mutabik konaklar. Bkz. ibn Hisdm, Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b.
Hisam b. Eyyib el-Himyeri el- Meafiri, es-Siretii’n-Nebeviyye, (thk. Omer Abdusselam Tedmuri),
Daruw’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1990, 11, 263; ibn Sa’d, Ebii Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ el-
Hasimi, Kitdbu’t- Tabekati’l- Kiibra, (thk. Ali Muhammed Omer), Mektebetii’l- Hanci, Kahire,
2001, III, 525; Ayrica Hz. Peygamber’in re’yiyle gorils beyan ettigi, tecriibe gerektiren diinyevi
hususlarda kendisine uyulmamasini istedigi hadisler i¢in bkz. Miislim, Fedail, 139-141.

% Sa’ban, Usill, s. 73; Atar, Fikih Usiilii, s. 65.

57 Serahsi, Usiil, 11, 97.

%8 Safii, er-Risale, s. 425.

% Bununla beraber sahabe, Hz. Peygamber’in (s.a.v) beseri fiil ve adetlerine uymaya da ¢ok &nem
vermiglerdir. Bu hususta en hassas olan Ibn Omer’dir. ibn Omer’in namaz kilarken diigmelerini
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Peygamber’in (S.a.v) fitratinin geregi disinda kalan fiiller hususunda ihtilafa
distilmiistiir. Usilciiler, delil bulunana kadar tevakkuf etmek gerekir diyenlerin oldugu
gibi,®° aleyhine bir delil olmadikga bu tiir fiillerin hepsine uymak gerekir diyenlerin de
oldugunu soylerler.®! Cessas hocasi Eb@’l-Hasan Kerhi’nin “Peygamber fiili vacip,
mendup veya mubahsa o sifatla tabi olunur. Ama sifat bilinmez ve bizi baglayict bir
delil olmazsa mubah olarak sabit olur ve ittiba gerekmez.” goriisiinii benimsemekle
beraber Hz. Peygamber’in (s.a.v) yaptig1 bu fiilin o’na has olduguna dair delil yok ise,
sifat1 bilinmese dahi ona ittibain gerekliligini sdyler.®? Serahsi’de bu gériisii benimser.%

Bu bilgilere gore Hz. Peygamber’in (s.a.v) fiilleri konusunda baslica {i¢ goriisiin
bulundugunu sdyleyebiliriz. Bu goriislerden birincisine gore, fiilin sifatina bakmaksizin
Hz. Peygamber’in (s.a.v) biitiin fiillerine ittiba vaciptir. Ikincisi, sifat1 belli olmayan
fiillerde tevakkuf etmek, yani uyup uymama konusunda ¢ekimser kalanlarin goriisii.
Uciinciisii ise sifat1 belli olan fiillerde kendi fiilleri iizerinde tabi olmak, sifatr belli

64 Muasir

olmayan fiillerde ise ittibain mubah oldugunu soyleyenlerin goriisiidiir.
ulemadan Yusuf Karaddavi de bu minval iizere bir goriis serdeder. Ona gore Hz.
Peygamber’in (s.a.v) yaptigi fiillerinin, bizzat Onun (s.a.v) tarafindan farz, siinnet ve
mubah olduguna dair agik bir ifadesi olmadikga, o fiili islemeye mutlak olarak miisaade
edildigini soyler. Hz. Peygamber’in (s.a.v) Allah’a (c.c.) yaklagsmak maksadiyla yapmis
oldugu fiillere ise O’na uymak siinnet, bunun disindaki fiillerine uymak mubahtir.®®
Nitekim Sahabe de Hz. Peygamber’in (S.a.v) kurbiyet maksadiyla yapmis oldugu fiiller

konusunda O’na uyma hususunda azami bir hassasiyet gostermislerdir. Hz. Omer'in

Hacerii’l-Esved tasimi Oplip istilam yaparken: “Ey Tas! Senin ne fayda ne de zarar

¢ozerek kilmasi; yolculukta belli bir yere gelince hafif bir kavis yapmasi; Mekke ile Medine arasinda
bulunan bir agacin altina gelince bir miiddet uyumasi gibi fiilleri Hz. Peygamber (s.a.v) yaptig1 i¢in
yapmustir. Bilgi i¢in bkz. Karadavi, Siinneti Anlamada Yoéntem, (¢cev. Biinyamin Erul), Nida yay.
Istanbul, 2015, s. 45; Hz. Enes’in Peygamber efendimizin kabak yemegini istahla yedigini gordiikten
sonra kabag1 sevmesi rivayetleri i¢in bkz. Buhari, Et’ime, 33, 35, 36, 38; Miislim, Esribe, 144-145; Eb{
Davut, Et’ime, 20-21;Tirmizi, Et’ime, 42; Hz. Peygamber’in (s.a.v) mizacindan kaynaklanan kabak
yemegi gibi yiyecekleri sevmesi gibi hadisler i¢in bkz. Buhari, Et’ime, 33; Ebl Davut, Et’ime, 20-
21;Tirmizi, Et’ime, 42.

60 Razi, el-Mabhsiil, 111, 230.

61 Debiisi, Takvimu’l-Edille, 5.247; Serahsi, Usil, II, 87; Razi, el-Mabhsil, 111, 230.

62 Cessas, Fusul, 111, 215; Debisi, Takvimu’l-Edille, s.247.

83 Serahsi, Usiil, 11, 87.

64 Cessas, Fusul, I11, 215; Debisi, Takvimu’l-Edille, s.247; Siibki, Tacii'd-Din Eb{i Nasr Abdulvahhab b.
All b. Abdiilkafi, Refu'l-Hacib an Muhtasari ibni'l-Hacib, (thk. Al Muhammed Muavviz-adil
Ahmed Abdulmevcid), Alemii'l-Kiitiib, Beyrut/Liibnan, 1999, II/ 106-107; Unal, ismail Hakki, imam
Ebii Hanife’nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, DIBY, Ankara, 2012, s.214.

65 Karadavi, Siinneti Anlamada Yontem, S.44.
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vermeyecegini bildigim halde, Rastlullah’in seni bdyle selamladigini gordiigiim igin
ben de selamlryorum.”® demesi konumuza 151k tutmaktadir.®’

Burada Muhammed Siileyman Askar’in hazirlamis oldugu “Ef’alu’r-Rasil ve
Delaletuha Ale’l-Ahkami’s-Ser’iyye” adli iki cilt seklinde basimi yapilmis olan
eserinden, Hz. Peygamberden (s.a.v) sadir olan fiillere ve tesri noktasindan analizlerine
kisaca yer verecegiz. Askar, Ef’alu’r-Rasl’ii on kisma aywrarak bunu ilk defa
kendisinin bu sekilde tasnif ettigini soylemektedir:®®

1) Cibilli fiiller (=) J=dl): Bir beser olarak yaptigi fiillerdir ki Askar bunu
1zdirari ve ihtiyari olarak ikiye ayirir. Izdirari fiil, teessi tasavvur edilmeyen tabii fiiller
oldugu igin ser’i olarak herhangi bir hiikkme delalet etmez. Ihtiyari fiil ise, yeme, icme,
oturma, kalkma gibi iradi bir sekilde ortaya konan fiiller olup ibahaya delalet eder.®°

2) Adeti fiiller (2w J=l)): fbadet fiillerine girmeyen muamelat ve adab fiilleri
bu kisimda ele alinir. Hz. Peygamber’in (S.a.v) yasadigi toplumun adetlerine uygun bir
sekilde, sarik sarmasi, ciibbe giymesi, siirme ¢ekmesi, giizel kokular siirlinmesi gibi
seylerdir.”® Bu fiilleri emreden ve tavsiye eden bir hadis varsa ya da 6liiniin kabrinde
kibleye dogru yoneltilmesi gibi s6zlii olmayan bir sekilde ortaya konulursa ser’1 hiikiim

ifade eder. Bunun disindaki fiillere uymak ise mubahtr.”*

6 Buhari, Hac, 50, 57; Miislim, Hac, 248.

87 Ayni, Hz. Omer’in bu sekilde sdylemesinin hikmetini sdyle izah eder: Cahiliye de putlara tapilmaktaydi
ve Islam ise daha yeni sayildig1 icin Araplardan cahil bir grubun bu ta’zimi taabbudi bir ta’zim
saymalarindan endise ederek, bu tasa ta’zim gostermelerinin asil gayesinin Hz. Peygamber’in (s.a.v)
emirlerine kayitsiz sartsiz teslim olmaktir der. Bkz. Ayni, Imamu’l-Allame Bedru’d-Din ebi
Muhammed Mahmud b. Ahmed, Umdetii’l-Kari Serhi Sahihi’l-Buhari, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut/Liibnan, 2001, IX, 361.

88 Askar, Muhammed Siileyman, Ef’alu’r-Rasil ve Deldletuha Ale’l-Ahkami’s-Ser’iyye, Miiessesetii’r-
Risale, Beyrut, 2003, I, 215.

69 Askar, Efalu’r-Rasil, |, 219-236; Ihtiyari fiillere teessi hususunda, ii¢ farkli goriis ileri siiriilmiistiir.
Birincisi; Bu fiillerin ibdhaya delalet ettigini sdyleyenlerin goriisiidiir ki, onlara gére bu fiillerde Hz.
Peygamber’e (s.a.v) tabi olup olmama aynidir. Cumhur, bu goriisiinii su akli delil ile temellendirmistir;
Bir fiile uymak icin o fiilin hangi sebeple yapildiginin bilinmesi gerekir. Cibilli fiiller ise tesril bir
gayeye matuf olmadip1 icin, nedeni bilinmeyen fiillere uymak ibahadir. ikincisi; Bu fiillerde Hz.
Peygamber’e (s.a.v) uymak mendup-mistehaptir. Ulemanin bir¢ogundan nakledilen bu fikir hem eser
hem de akli delil ile temellendirilmistir. Abdullah b. Omer neredeyse biitiin fiillerinde Hz. Peygamber’e
(s.a.v) uyard1. Tbn Omer’in cibilli fiillere uymadaki asir1 istegi, Hz. Peygamber’e (s.a.v) bu fiillerde de
uymanin miistehab oldugunu gosterir. Ayrica dini bir zorunluluk olan Hz. Peygamber’e (s.a.v)
muhabbet duymak, cibilli fiillerde de 0’na uymayi gerektirir. Ugiinciisii; Bu fiillerde Hz. Peygamber’e
(s.a.v) tabi olunmayacag1 goriisiidiir. Arastirmaci, bu goriiste olanlarin delillerine ulasamadigini sdyler.
Tesri’e delaleti muhtemel olan cibilli fiiller ve bilgi igin bkz. Haniye, Mazin Ismail, “Hz. Peygamber’e
Cibilli Fiillerinde Tabi Olma”, (¢ev. Erdogan Saritepe), Firat Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi,
XV, S.1, (2010), Elaz1g 2010, s. 351-353.

0 Miislim, Birr, 13; Tbn Mace, Libas, 13.

1 Askar, Efalu’r-Rasiil, |, 237-238.
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3) Diinyevi fiiller (s J=dl) : Tip, ziraat, sanat, ticaret, idarecilik ve harp gibi’
sadece kendi goriis ve tecriibelerine dayanarak yaptigi davraniglarda ser’i olarak
miikellefiyet ifade etmemektedir.”

4) Harikulade (mu’ciz) fiiller (Ja=<ll J=dll): Micize ozelligi tasiyan fiiller. Cesitli
vesilelerle suyun cogalip yemegin bereketlenmesi;’® bazi savaslarda meleklerin
Miisliimanlara yardim etmesi’® ve asil mucizesi olan Kur’an-1 Kerim gibi muhataplarin
acziyete diistiren harikulade olaylardir. Bu gibi micizeler Hz. Peygamber’i (s.a.v) tasdik
etme agisindan inanilmasi gereken olaylardir.”®

5) Hz. Peygamber’e (s.a.v) has fiiller (0= J=dll): Sadece Hz. Peygamber’e
(s.a.v) mahsus fiiller. Dortten fazla hanim ile evlenmesi, mehirsiz olarak evlenebilmesi,
tehecciid namazi kilmasi, visal orucu tutmasi gibi sadece kendisine mahsus olan
fiillerdir. Ondan bagkas1 dortten fazla hanim ile ve mehirsiz bir sekilde evlenemez.
Visal orucu tutamaz. Tehecciid namazi ise farz olmaksizin mendup olarak kilinabilir.”’
Ustlciilere gore Hz. Peygamber’e (S.a.v) has vacip, haram ve mubah olan fiillerde
higbir Miisliiman O’na uyamaz.’

6) Beyani fiiller () J=dll): Miicmel bir lafz1 veya hiikkmii agiklamak amaciyla
ortaya koydugu fiillerdir. Agiklanan bu fiilin hilkmii vacip ise iimmete de vacip,
miistehap ise iimmete de miistehap, mendup ise iimmete de menduptur.”

7) Imtisali fiiller (giwsill=WieY) J=dll): Allah tarafindan emredilen yahut
nehyedilen hiikiimleri tatbik etmek. Bu fiilin hilkmii de Beyani fiilin hiikmii gibidir.%°

8) Uciincii sahislarla ilgili fiiller (i<l J=dll): Hz. Peygamber’in (S.a.V)
baskalariyla ilgili muamelat, ceza ve insanlar arasinda hiikiim verdigi konulardir. Bu
fiillerden bir kism1 baglayicilik ifade ederek benzer fiillerde bulunanlara da ayn1 hiikiim

tatbik edilir, bir kism1 ise o konuya veya kisiye dzeldir, baglayicilik ifade etmez.8!

2 Miislim, Fedail, 139-141.

3 Askar, Efalu’r-Rasiil, |, 239-248.

4 Buhari, Menakib, 25;

75 Al-i imran, 3/122-125; el-Enfal, 8/9.

6 Askar, Efalu’r-Rasiil, |, 249-261.

" Bunlarla ilgili ayrintili bilgi, ikinci boliimde misaller 1s13inda verilecektir.

8 Gazzali, el-Vesit, (thk. Muhammed Tamir), Daru’s-Selam, y.y. 1997, V, 6; Sa’ban, Usil, s. 102; Atar,
Fikih Usiilii, 5.65; Zuhayli, el-Veciz, s.44; Askar, Ef’ alu’r-Rasil, |, 262-283.

9 Askar, Efalu’r-Rasiil, |, 284-302.

80 Askar, Efalu’r-Rasiil, |, 303- 310.

81 Agkar, EPalu’r-Rasiil, |, 311-313- Bu konuyla ilgili 6rnekler ikinci béliimde ele alinacaktir.
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9) Vahyi bekleme fiilleri (>3 JUsnY <dgall Jadll): Kendisine sorulan bir konu
hakkinda vahyi beklemesidir. Bu fiillerde teessi mubahtir.®?
10) Kast1 ve vasfi bilinmeyen fiiller (2!l 12wl J=dll): Buraya kadar zikredilen

fiil gesitlerinin disinda kalip, baglayiciliklart hususu tam olarak netlik kazanmamis

fiillerdir.®

1.1.1.3.3. Hz. Peygamber’e Ozel Fiiller/Hasaisii’n-Nebi

Kur’an’da ve hadislerde ifade buyrulan “Hasaisii’n-Nebi” denilen birtakim 6zel
uygulamalar vardir ki bunlar sadece Hz. Peygamber’e (s.a.v) has ozelliklerdir. Klasik
kaynaklarin ¢ogu Hz. Peygamber’e (s.a.v) has hiikiimleri, farz, haram, mubah ve

bahsedilen faziletler olmak iizere dort baslik altinda incelemistir:

1.1.1.3.3.1. Farz Olan Hiikiimler

Kusluk, vitir®* ve tehecciid namazi kilmak.® Kurban kesmek, misvak kullanmak,
hilm sahibi giivenilir ve yetkili insanlarla istisare etmek, sayica ¢ok olsalar bile diigmana
karst koymak, bor¢lu olarak vefat etmis olan Miislimanlarin borcunu &demek,%®
basladig1 bir nafile ibadeti yarim birakmamak, kotiligi en uygun sekilde bertaraf

etmek. Bunlar Miisliimanlara tavsiye edilmekle beraber Hz. Peygamber’e (S.a.v) farzdir.

1.1.1.3.3.2. Haram Olan Hiikiimler

Zekat ve sadaka almak,®’ gerektigi halde savasa girmekten ¢ekinmek, diinya
malina g6z dikmek.® Yapilan iyiligi basa kakmak,® zirhini kusandiktan sonra savasilan
toplumla aralarinda Allah tarafindan hiikiim verilene kadar iizerinden zirhini ¢ikarmasi.
Miisliimanlar i¢in de hos karsilanmamakla beraber Hz. Peygamber (s.a.v) i¢in haram

olan fiillerdir.

82 Askar, Efalu’r-Rasiil, |, 314.

8 Askar, Efalu’r-Rasiil, |, 315- 372.

84 «U¢ sey vardir ki bana farz size nafiledir. Bunlar vitir namazi, kusluk namazi ve kurbandir.” Zeylai, bu
hadisi Ahmed ve Hakim’in, Ibn Abbas’tan rivayet ettigini, ancak bu hadisin miinker ve garib oldugunu
sOyler. Bkz. Zeylai, Eba Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Ydsuf b. Muhammed, Nasbii’r-Raye li-
Ehadisi’l-Hidaye, Mektebii’l-Islami, Beyrut, 1973, 11, 115.

8 «Geceleyin uyamip, yalniz sana mahsus olmak iizere fazladan namaz kil.” el-isra, 17/79.

8 <« Mii’minlerden kim 6liir de bor¢ birakirsa, onu 6demek bana aittir.” Buhari, Nafakat, 14.

87 “Ali’nin oglu Hasan sadaka hurmasmdan bir hurma alip agzina koydu. Bunun iizerine Hz. Peygamber
(s.a.v) ¢ocugun bu hurmayr agzindan ¢ikarmasi icin “bwrak birak” dedi ve sonra “sen bizim zekdt
malini yiyemeyecegimizi bilmiyor musun? Dedi.” Buhari, Zekat, 60, Cihad, 187; Miislim, Zekat, 161.

8 «Kafirler i¢inde bazi kimselere verdigimiz kat kat servete goziinii dikme, onlara iiziilme;
inananlari kanatlarin altina al.” el-Hicr 15/88.

8 «yaptigin iyiligi cok gorerek basa kakma.” el-Miiddessir 74/6.
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1.1.1.3.3.3. Mubah Olan Hiikiimler

Visal orucu,®® ganimet mallar1 taksim edilmeden &nce onlarin icinden diledigini
alip gerekli yerlere dagitmak, ganimet mallarimin ve gayr-1 Miislimlerden alinan
vergilerin beste birini istedigi gibi gerekli gordigi yerlerde kullanmak gibi
davramslaridir.®! Mekke’ye ihramsiz girebilmek, haremde kan dékmenin yasakliliginin
fetih giinii kisa bir siireligine Hz. Peygamber (s.a.v) i¢in kaldirilmis olmas1,%? vefatindan
sonra malinin varislere miras olarak kalmamasi da boyledir.®® Nikah ile ilgili olarak
mubah kilinan durumlar ise sunlardir; hibe lafzi1 ile nikdhinin olmasi, mehirsiz nikahinin
olmasi, dortden fazla hanimla evlenebilmesi, vefatindan sonra hanimlarinin baskalariyla

evlenememeleri,® ihramdayken nikahlanabilmesidir.%

1.1.1.3.3.4. Bahsedilen Faziletler

Biitiin Alemlere rahmet olarak génderilmesi®® ve davetinin biitiin insanlar1 icine

9 6nceki peygamberlerin  O’nun gelecegini miijdelemeleri.®® Her bir

99

almasi,
Miisliimanin, peygamberi gerektiginde kendi 6z caniyla korumakla yiikiimlii olmasi.
Yeryiizii de ona ve iimmetine hem bir mescid, hem de temizlenme araci kilinmasi.%
Kendisine mucize olarak verilen Kur’an-1 Kerim’in kiyamete kadar tahrif olmadan baki

kalmasidir. 1%t

0 “Hz. Peygamber (s.a.v), “bir giiniin orucunu diger giiniin orucuna eklemeyiniz” buyurdu. Sahdbiler
“siz ekliyorsunuz” dediklerinde Hz. Peygamber (s.a.v), “Ben sizden hi¢biriniz gibi degilim, ben
yedirilir ve i¢irilirim” buyurdu. Buhari, Savm, 47.

91 « _Bilin ki, ele gecirdiginiz ganimetin beste biri Allah’in, Peygamber’in ve yakinlarinn,
yetimlerin, diiskiinlerin ve yolcularindir.” el-Enfal 8/41; el-Hasr 59/7.

92« Sayet Rasilullah burada harp etti diye onun gibi davranmak isteyen olursa ona deyin ki; Allah
yalniz Rastliine izin vermistir, size izin vermemigstir. Bana da yalniz bir giiniin belli bir saati i¢in izin
verdi. Sonra da eski haramlik derecesine dondii.” Buhari, Ilim, 37.

9 “Bize (peygamberlere) varis olunmaz. Bizim biraktigimiz biitiin mallar sadakadir.” Buhari, Nafikat, 2.

% el-Ahzab 33/50, 53.

% {bn Abbas'dan rivayetle: "Rasilullah (s.a.v) ihramliyken nikdhland:." Buhari, Nikah, 31.

% «Bijz seni ancak Alemlere rahmet olarak gonderdik.” el-Enbiya 21/107.

% “De ki: Ey insanlar! Dogrusu ben, goklerin ve yerin hiikiimrani, Ondan bagka ilah bulunmayan,
dirilten ve o6ldiiren Allah’in, hepiniz i¢in gonderdigi peygamberiyim...” el-Araf 7/158; “Biz seni
biitiin insanlara ancak miijdeci ve uyarici olarak gondermisizdir.” es-Sebe 34/28.

% «“Meryem oglu Isa; Ey Israilogullari! Dogrusu ben, benden 6nce gelmis olan Tevrat’1 dogrulayan,
benden sonra gelecek ve adi Ahmed olacak bir peygamberi miijdeleyen, Allah’in size gonderilmis
bir peygamberiyim, demisti.” es-Saf 61/6.

9 «“peygamber, mii’minlere kendi nefislerinden dnce gelir.” el-Ahzab 33/6.

100 Gneeki dinler arasinda mescidler disinda namaz kilmalari sahih olmayan dinler vardi. Bkz. Kurtubi,
Ahkimu’l-Kur’an, XVII, 188.

101 Hasaisii’n-Nebi hususunda ayrintili bilgi igin bkz. Ciiveyni, Nihayetii’l-Matlab, XII, 6-22; Begavi, et-
Tehzib, V, 212-228; Gazzili, el-Veciz, (thk. Ali Muavviz-Adil Abdulmevcid), Daru'l-Erkam,
Beyrut/Liibnan, 1997, II, 6; Kurtubl, Ahkimu’l-Kur’an, XVII, 185-188; Hattab, Mevahib, IV, 192-
204; Ahatli, Erding, “Hasaisii’n-Nebi”, DIA, X VI, 277.
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Su hadis konumuza 151k tutmaktadir: “Cdabir ibn Abdillah soyle rivayet etmistir:
Rastilullah (s.a.v) sovle buyurdu, ‘“Benden oénceki peygamberlerden hi¢ kimseye
verilmeyen bes sey bana verildi. Bir aylik mesafeden diismanin igine korku salmak ile
vardim olundum. Yeryiizii bana mescid ve temizlik sebebi kilindi. Onun i¢in
timmetimden kendisine namaz vakti erisen herkes namazint kilsin. Ganimetler bana
helal kilindi. Peygamberler sadece kendi kavimlerine gonderilirken, ben biitiin
insanlhiga gonderildim ve bana sefaat etme hakki verildi.”"*%

Hasais, miistakil eserlerde ele alinacak derecede genis bir literatiire sahiptir.1%3
Ancak bu, Hz. Peygamber’in (s.a.v) immeti disinda kendisine 6zel bir seriat belirlemis
oldugu diislincesini zihinlerde uyandirmamalidir. Zira Hz. Peygamber (S.a.v) kendisine
vahyedilen ser’i kurallari, 6ncelikli olarak tatbik etmekle miikellefti.!®* Zaten hicbir
peygamber Allah’in (c.c.) emir ve nehiylerine uymama gibi bir imtiyaza sahip
degillerdi. Ancak umumi miikellefiyetlere ek olarak, ilahi seriati teblig vazifesini ifa
noktasinda kolaylastirict bazi durumlar Hz. Peygamber’e (S.a.v) tahsis edilmistir. Bu
hususiyetler bir beser olma hasebiyle taninan bir imtiyaz degil, O’na yliklenen agir
risalet vazifesinin kemalatla ifasinin icabidir.

Iste Hz. Peygamber’e (s.a.v) tevdi edilen o agir vazifenin hafifleyebilmesi igin,
Rabbi ile daimi bir irtibat halinde olmasi gerekmekteydi. Bu manevi iligkiyi
gerceklestirmek icinde tehecciid, kusluk namazlari, visal orucu gibi viicubiyeti Hz.
Peygamber’e (S.a.v) has olan ibadetlerin tesri edilmesi; yine niibiivvet davasinin mal
biriktirmeye vasita yapildigi gibi ¢irkin ithamlardan uzak tutulmasi i¢in zekat ve
sadakanin haram kilinmasi; ayrica terekesinin yakinlarina miras olarak intikal etmesinin
memnu' olmasi bu sebeplerdendir. Bir taraftan Islam devletinin muktezasi olan giiglii ve
genis bir cevre, diger taraftan Islam toplumunun yarisini teskil eden kadinlar ile alakali
dini hiikiimlerin ve ayni zamanda herkes tarafindan her zaman vukufiyetin hasil
olamayacag1 aile ile ilgili hiikiimler, Hz. Peygamber’in (S.a.v) 6zel durumlart ve
siinnetinin {immetine aktarilmast i¢in evlilikleri bu babdandir. Dinin ikamesinin

gerekliligi olan itaatin tahakkuku icin elzem olan sevgi ve ihtiram i¢in Hz.

102 Byhari, Salat, 56, Humus, 8; Miislim, Mesacid, 3; Nesai, Gusiil, 26.

103 1 jteratiir hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ahatli, Erding, “Hasaisii’n-Nebi”, DIA, X VI, 279-281.

104 Evgin, Abdulkadir, Hz. Peygamber’in Siinnetinde Alternatif Céziim Yollar, ilahiyat yay. Ankara,
2004, s. 17.
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Peygamber’in (s.a.v) huzurunda yiiksek sesle konusulmamasi gibi hiikiimlerin tamami
bu maksada miiteveccihtir.!%®

Sonug olarak, Hz. Peygamber’e (s.a.v) has oldugu kesinlik kazanan fiillerden
farz olan hasaisi yapmak mii’minlere tavsiye edilmis, haram olan hususiyetlerin bir
kism1 mii’minlere mekruh oldugu kabul edilirken mubah olan hususiyetler de ise teessi

mubah degildir seklinde izah edilmistir.

1.1.2. Siinnet’in Kaynag

Stinnetin, Kur’an’da hiikkmii bulunmayan konular hakkinda hiikiimler getirmesi
bakimindan en cok tartisilan mevzu siinnetin kaynagi hakkinda olmustur. Siinnetin
vahiy mahsulii olup olmadigi hususunda ciddi tartismalar neticesinde, tamami vahiydir;
bir kismi vahiy diger kismi1 vahiy degildir ve hi¢biri vahiy degildir seklinde ii¢ goriis
ortaya ¢ikmistir.'® Ulema’nin vahyin kaynagi hususunda serdettikleri goriisleri
aktarmadan Once, asagiya alacagimiz ayet ve hadisler 1s1¢inda yapilan yorumlart ve
varilan neticeleri aktararak, siinnetin kaynagi ve tesrii vazifesi lizerinde duracagiz.

“Allah sana Kitap ve hikmet indirmis, sana bilmedigini 0gretmistir.

Allah’in sana olan nimeti ne biiyiiktiir.”*

ayetinde Hz. Peygamber’e (S.a.v)
Kur’an’la beraber hikmetinde verildigi bildirilmektedir. Bu ayette Hz. Peygamber’e
(s.a.v) Kur’an disinda bazi bilgilerin vahyedildigi “hikmet” kavramu ile ifade edilmistir.
“bilme ve anlama”,'% “Vahye uygun hiikiim”,'% “dinin beyan edilmesi”,}*° “kendisiyle
amel edilen faydali ilim”'! olarak ifade edilen hikmet kavrami, genelde Kur’an’dan
gayr1 nazil olmus baska bir seyi kastetmek igin kullanilmistir.!'? fmam Safii’de ayette

bahsi gegen hikmet’in Siinnet oldugunu séyler.!*®

195 Maverdi, Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri, el-Havi'l-Kebir (Serhu Muhtasari'l-
Miizeni), (thk. Ali Muhammed Muavviz-Abdul Fettah Ebii Siinne), Daru'l-Kiitiibii'l-[lmiyye,
Beyrut/Liibnan, 1994, IX, 8; Himi, Ahkamu’l-Hasse, s. 363-365.

16 Ayrintih bilgi igin bkz. Bakkal, Ali, “Siinnet’in Kaynak Degeri”, Harran Universitesi Ildhiyat
Falkiiltesi Dergisi, S.V, (Ocak-Haziran 2003), Sanlwurfa, 2003, s.1-10.

107 en-Nisa 4/113.

108 g]-Meryem 19/12.

109 Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur’an, VI, 123.

10 Kyrtubi, AhkAmu’l-Kur’an, 11, 403.

111 S4blini, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefasir, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut, 1981, I, 95.

112 e|-Bakara, 2/129, 151, 231; Al-i Imran 3/81, 164; en-Nis, 4/54; en-Nahl, 16/125; el-isra, 17/39; el-
Ahzab 33/34; el-Cuma, 62/2.

13 imam Safii, Eb AbdillAh Muhammed b. Idris, er-Risale, (thk. Ahmed Muhammed Sakir),
Mektebetii’l-Ilmiyye, Beyrut-Liibnan, t.y., s. 93; Tefsiru'l-imam es-Safii, (thk. Ahmed b. Mustafa el-
Ferran), Daru Tedmiiriyye, Riyad, 2006, s.1194.
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“Mikdam b. Ma‘di Kerib, Hz. Peygamber’'den (s.a.v) soyle rivdyet etmistir:
Dikkat ediniz bana Kitap ile beraber onun bir benzeri de (mislehii meahii) verilmistir.
Dikkatli olun! Cok ge¢cmeden*** koltuguna yaslanmis*'® karn: tok bir adam size: ‘Su
Kur’an size lazimdir. Onda buldugunuz helali helal, harami da haram kabul ediniz.’
der. Dikkat edin ehli esek eti, yirtict (hayvanlardan) képek disli olanlar, muahidlerinizin
lukatast size helal degildir. Ancak sahibinin ihtiya¢ duymadigr mallar hari¢. Kim bir
kavme misafir olursa o kavmin onu agirlamasi gerekir. Eger agirlamazlarsa, o misafir
agirlama hakki alinarak cezalandirilabilivler.”**® Bu hadis, Kur’an’da yer almayan
birkag hiilkmii belirtmis ve bu gibi Kur’an’da bulunmayan hiikiimlerin siinnet tarafindan
konulabilecegini beyan etmistir. Nitekim baska bir hadiste benzer ifadelerin yani sira
“...Stiphesiz ki Allah Rasiliiniin haram kildigi sey, Allah’in haram kildig1 gibidir.”**
Ifadesi mevcuttur. Bu hadisler “Allah ve Rasiilii bir seye hiikmettigi zaman, inanan
erkek ve kadina artik islerinde baska yolu secme hakki yoktur.”'® Aveti ile
degerlendirildiginde daha net anlasilmaktadir. Ciinkii ayet umum ifade ederek biitiin
isler hakkinda verilen hiikiimlerin gegerli olduguna isaret eder.’'® Ayrica ayette “Allah
ile Peygamber bir seye hiikmettiginde...” denmektedir. Bu da Hz. Peygamber’in
(s.a.v) verdigi hikkmiin aslinda Allah’in (c.c) verdigi hilkme isaret -ettigini
gostermektedir.'?

Hattabi, Mikdam b. Ma’di’nin rivayet ettigi hadiste gecen * 4z 4L | onun
benzeri” ifadesinden kastedilen mananin vahy-i gayr-i metliiv diye tabir edilen Kur’an

disindaki vahiy'?

oldugunu soyler. Hz. Peygamber (s.a.v) kendisine verilen Kur’an’t
aciklama miisaadesine istinaden,'?? hasslari amm, ammlar1 da has kilabilir. Ayrica

kitapta olmayan ahkami vaz’ ederek miistakil hiikiimler koyabilir. Durum bdyle olunca

114 Kurtubi, “cok gegmeden” ifadesinden kastedilen mananin, Kur’an’in zahirine yapisip beyani ihtiva
eden siinneti terk eden, Rafizi ve Haricileri kastetmek oldugunu soyler. Bilgi i¢in bkz. Kurtubi,
Ahkimu’l-Kur’an, |, 66.

15 {lmi, &grenilmesi gereken yerlerde aramayarak, liiks ve refah igerisinde yasayan insanlari
kastetmektedir. Bkz. Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur’an, |, 66.

116 Ebi David, Siinnet, 5; Tirmizi, flim, 10.

17 Tirmizi, flim, 10; Ibn Mace, Siinnet, 2.

118 el-Ahzab 33/36.

119 fbn Kesir, Eb0’l-Fida Ismail Imadii’d-Din Omer ibn David el-Kureysi ed-Dimeski, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, Daru’l-Endiiliis, y.y. 1981, V, 465.

120 Sabiini, Safvetii’t-Tefasir, 11, 527.

121 Ulema vahyi genelde, vahy-i metliiv, vahy-i gayr-i metliiv olarak ikiye ayirmislardir. Bilgi igin bkz.
Hattabi, EbG Siileyman Ahmed b. Muhammed b. [brahim b. Hattab el-Biisti, Mealimu’s-Siinen,
(Muhammed Ragib et-Tabag) Mektebetii’l-ilmiyye, y.y. 1932, IV, 298; Serahsi, Usil, 11, 90; Gazzali,
Mustasfa, |, 384.

122«  Sana da, insanlara gonderileni agiklayasin diye Kur’an’1 indirdik.” en-Nahl 16/44.



21

siinnetin kabulii ve onunla amelin mecburiyeti tilavet edilen Kur’an gibi olur.!?3
Nitekim sahabenin Hz. Peygamber’e (S.a.v) gelip “Allah’in sana ogrettiginden bize
ogret”’*?* demeleri ve Hz. Peygamber’in (s.a.v) onlara aktardig bilgilerin Kur’an’da yer
almamasi “4zs 4 olarak ifade buyrulan, Kur’an disindaki bilgidir. Zira baska bir
hadiste “Sevap kazanmak i¢in her konuda aract olunuz. Allah, Peygamberinin dilinden
diledigi hiikmii verecektir.”'® buyrulmak suretiyle Kur’an’da bulunmayan bazi
hiikiimlerin, Peygamber dili vasitasi ile konulacagina delalet edilmektedir.

Hz. Peygamber’e (Ss.a.v) Kur’an disinda vahyin geldigini bizzat Kur’an’in
dilinden 6greniyoruz. Birka¢ 6rnegi burada zikretmenin uygun olacagini diisiinliyoruz.
Hz. Peygamber (s.a.v) hanimlarindan Hafsa’ya bazi sirlar vermis ve bunlar1 kimseye
sdylememesi hususunda uyarmist1.!?® Ancak Hafsa (r. anha) bu sirr1 diger hanimlara
bildirince ayet indirildi: “ Peygamber, eslerinden birine gizlice bir sey soylemisti de,
O bunu diger bir ese haber verince, Allah Peygamber’e durumu bildirmisti ve
Peygamber de bir kismini agiklams, bir kismindan da vazgecmisti. Peygamber
bunu o’na (sirr1 aciklayana) haber verince o, “bunu sana kim bildirdi?” Dedi. O
da “Her seyi hakkiyla bilen haber verdi.” dedi.”'?’ Kur’an’da zevcenin kendisine
verilen sirr1 bagkasina soyledigine dair Hz. Peygamber’e (s.a.v) bildirilen bir ayet
yoktur. Bu da Kur’an’da yer almayan bir takim bilginin Hz. Peygamber’e (S.a.v)
bildirildigine isarettir.

Ik kiblenin mescid-i aksa olduguna dair Kur’an’da herhangi bir hiikiim
olmamasina ragmen, Miisliimanlar uzun siire oraya yonelerek namaz kilmiglardir. Hz.
Peygamber (s.a.v) artik Mescid-i Haram’a yonelerek namaz kilmak istiyor fakat bu
konuda vahyin gelmesini bekliyordu.'?® Sayet Hz. Peygamber (s.a.v) daha 6nce kibleyi

tayin ederken tek basina karar vermis olsayd1 yine vahyi beklemeden Mescid-i Haram’a

123 Kurtubi, Ahkidmu’l-Kur’an, I, 65; Askar, EPalu’r-Rasil, I, 27; Eb(i David, Siileyman b. E1-Es’as b.
Ishak es-Sicistani el-Ezdi- Hattabi, Ebf Siileyman Hamd b. Muhammed b. Ibrahim b. Hattab el-Biisti,
Siinenii Ebi Davud ve Medlimu’s-Siinen, (tlk. izzed Ubeyd ed-De’as- Adil es-Seyyid), Daru ibn
Hazm, Beyrut, 1997, V, 11.

124« Hz. Peygamber (s.a.v) hammlari toplayarak Allah’in kendisine égrettigi seyleri onlara anlatt.
Sonra soyle buyurdu, Sizden hi¢bir kadin yoktur ki ii¢ evladini ahirete géndersin de, bu ¢ocuklar onu
cehennemden koruyan bir perde olmasnlar...” bu hadiste Kur’an’da bulunmayan bir bilgi verildigi
halde “Allah’in kendisine ogrettigi seyler” denilmigtir. Miislim, Birr, 152; Ayrica ibadetlerin nasil
yapilacagi, kabirlerde bulunanlara nasil istigfar dilenecegi gibi Kur’an’da yer almayan birgok konu
Cebrail vasitasiyla Hz. Peygamber’e (s.a.v) bildirilmistir. Bkz. Buhari, Mevakit, 1; Miislim, Cenaiz,
103.

125 Tirmizi, ilim, 14.

126 Byhari, Tefsir, 66.

127 et-Tahrim, 66/3.

128 g|-Bakara, 2/143.
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yonelebilirdi. Buradan ilk kiblenin vahiy yoluyla tespit edildigini, Hz. Peygamber’in
(s.a.v) boyle bir seye tek basina karar vermedigini 6grenmis oluyoruz.

Kur’an’da namaz ayrintil1 bir sekilde izah edilmedigi halde “Namazlara ve orta
namaza devam edin... Bilmediklerinizi size ogrettigi sekilde Allah’1 anmmn.”'?°
Ifadeleri mevcuttur. Burada “Size dgrettigi sekilde” ifadesinin Cebrail’in gelerek Hz.
Peygamber’e (s.a.v) namaz vakitlerinin ve namazin nasil kilinacagini bizzat 6gretmesi
kastedilmektedir.**

Sonug olarak Kur’an-1 Kerim’de yer almayip Siinnet yoluyla bize ulasan bir ¢cok
hiikkmiin mevcut oldugu sitiphesizdir. Burada ehli esegin ve yirtict hayvanlarin etinin
haram olmas1;!3! ninenin mirastan hissedar kilinmas1;'3? kadimnin halas1 veya teyzesi ile
ayni nikah altinda bulunmasinin haram olmas1;* fitir sadakasinin vacip olmasi1*** gibi
hiikiimleri 0rnek olarak verebiliriz. Bu hiikiimlerin tamami siinnetle sabit olmus
hiikiimlerdir. Dolayisiyla buradaki bilgiler Siinnet’in ekserisinin vahiy kaynakli ve
miistakil olarak tesriin kaynagi oldugunu gostermektedir.

Buraya kadar aktardigimiz bilgilerden Hz. Peygamber’e (s.a.v) Kur’an disinda
da birtakim bilgilerin verildigini gordiik. Simdi siinnetin kaynagi konusundaki goriisleri

tetkik edecegiz.

1.1.2.1. Siinnet’in Tamamimin Vahiy Mahsulii Oldugu Gaoriisii

Birinci goriis olan “Siinnet’in tamami vahiy mahsuliidiir” goriisline sahip ulema,
Hz. Peygamber’in (s.a.v) Islam’1 teblig ve tebyin niteliginde olan biitiin sozlerinin
tartismasiz ve siiphesiz vahiy oldugunu sdyler.®® Her ne kadar kelimesi kelimesine
inzal edilmemisse de Hz. Peygamber’in (s.a.v) bu sozleri vahy-i hdfi kapsaminda
degerlendirilir.** Bunun diginda devlet baskan1 vasfiyla ortaya koymus oldugu sdzler
vahiy kapsaminda degerlendirilmez. Ancak Hz. Peygamber (S.a.v) bu makama dini

ikame etmek i¢in Allah tarafindan getirildiginden, bu vasifla ortaya koymus oldugu

12%|-Bakara, 2/238-239.

130 Eb{i David, Salat, 2.

131 Buhari, Megazi, 37; Miislim, Sayd, 12-16; Ebti David, Et’ime, 32,33; Tirmizi, Et’ime, 3.

132 Eb{s Davad, Feraiz, 5; Ibn Mace, Feriiz, 4.

133 Byhari, Nikah, 28; Miislim, Nikah, 33-40; Ibn Mace, Nikah, 31; Tirmizi, Nikah, 31; Nesai, Nikah, 47-
48.

134 Buhari, Sadakatu’l-Fitr ,1-2; Miislim, Zekat, 12-16; Ebd David, Zekat, 18-20; Ibn Mace, Zekat, 21;
Nesai, Zekat, 30-35.

15 Kurtubi, Ahkimu’l-Kur’an, XX, 10; Dihlevi, Hiiccetw’llahi’l-Baliga, |, 240-241; Mehmet Vehbi,
Biiyiik Kur’an Tefsiri, Ucdal nesr. 2012, XIV, 5624; Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, VI, 13.

136 Semerkandi, Ebt Bekr Alaiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed, Mizanu’l-Usil fi Netaici’l-
UKkiil fi Usiilii’l-Fikh, (thk. Abdulmelik Abdurrahman es-Sa’di), Mekke, 1984, s. 687.
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gortisler bir ikaz ile diizeltilmiyorsa itibar edilir. Nitekim Hz. Peygamber’in (S.a.v)
ortaya koymus oldugu igtihatlar, Allah rizasina muvafik degilse vahy-i celi ile ikaz
edilmistir. Bunlar disinda beser olma hasebiyle ortaya koymus oldugu goriisleri vahiy
olarak degerlendirilmez. Ancak Hz. Peygamber’in (s.a.v) bu sozleri de hak ve
dogruluktan beri degildi,*¥" zira Abdullah b. Amr hadisleri yazmak isteyince sahabe,
Hz. Peygamber’in (s.a.v) ofkeli durumlarda da konusacagini sdyleyerek yazmasina
engel olmak istediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber (S.a.v) parmagiyla agzina isaret
ederek “sen yaz, varligim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki buradan haktan
baskast ¢ikmaz "8 dedi.

Imam Safii de bu goriislere paralel olarak Kur’an’da agik¢a hiikmii belli
olmayan konularda Hz. Peygamber’in (S.a.v) koydugu hiikiimleri aktarmis ve kendi
dénemine ait dort goriisten bahsederek su sekilde siralamastir:

e Peygamberine itaati farz kilan Cenab-1 Allah, Kur’an’da kesin hiikiim (nass)

bulunmayan konularda O’na hiikiim koyma yetkisi vermistir.

e Getirdigi hiikiimlerin tamaminin asli Kur’an’a dayanmaktadir. Nitekim

siinnet, Kur’an’1 beyan etme niteligini haizdir.

e Siinnet, Allah’in Peygamberine talimat vermek suretiyle tayin etmesi

neticesinde tespit edilmistir.

e Hz. Peygamber’in (s.a.v) biitiin siinneti, Allah tarafindan kalbine ilka edilen

hikmetten ibarettir.**

Imam Safii’nin bu goriislerine baktiimizda siinnetin vahiy {iriinii oldugunu
kabul ettiginin asikar oldugu goriinmektedir. Imam Safii bu agiklamalariyla siinnetin
Kur’an’1 beyan ettigini ve bu beyaninda ya Allah tarafindan ilham edilen bir bilgi ya da
Hz. Peygamber’e (s.a.v) verilen yetki neticesinde oldugunu vurgular. Bundan o&tiirii

siinnete ittibain viicubiyetinin ilzamina dikkat ¢eker.4°

137 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, VI, 14.

138 Ebd David, lim, 3.

139 Safii, er-Riséle, s. 92-93.

140 imam $afii her ne kadar miildane konusunda bu bilgileri vermisse de diger hususlarda da siinnetin
vahiy iiriinii olduguna tesmil ettirilebilir. Bilgi i¢in bkz. Safii, el-Umm, Daru’l-Ma’rife, Beyrut-
Liibnan, t.y, V, 127-128.
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1.1.2.2. Siinnet’in Bir Kisminin Vahiy Oldugu Goriisii
Ikinci goriise gore siinnet kismen vahiy igerir. ibn Kuteybe, Siinnet’i ii¢ grupta
degerlendirir. Bunlar, Cebrail’in Allah’tan getirdigi Siinnet,’*! Allah’in, Rasuliine

biraktiz1 ve kendi reyine basvurmasini istedigi Siinnet'#?

ve bizzat Hz. Peygamber’in
(s.a.v) edep maksadiyla Siinnet kildig1 hususlardir.}*® Bu konuda Dihlevi’nin gériisleri
de kayda degerdir. Dihlevi, siinneti ikiye ayirarak ahiret ve melekat alemi ile ilgili
konularin tamaminin vahye dayandigini, ibadetlerle ilgili olan konularin ise bir kisminin
vahye diger kisminin ise igtihada miistenit oldugunu ifade eder. Dihlevi, Hz.
Peygamber’in (s.a.v) igtihadinin vahiy mesabesinde (vahy-i miinzel ) oldugunu, zira
hatal1 olan gdriislerinin bizzat Allah (c.c.) tarafindan tashih edildigini soyler.}** Bununla
beraber “...is konusunda onlara dams”'*® emrince, vahiy olmayan hususlarda karar
vermeye memur kilinan Hz. Peygamber (s.a.v), nass olmayan meselelerde ashabiyla
istisare ederek belli kararlar alirdi. Sayet alinan bu kararlar hatali ise bizzat Kur’an-1
Kerim’de uyarilirdi. Bdyle bir uyar1 gelmeyince yapilan i¢tihadin isabetli oldugu ortaya
ctkmis olurdu.'® Burdan hareketle Hz. Peygamber’in (s.a.v), ictihadi sadece nassla
belirtilen seylerden istinbat edilmis degil, aksine Allah (c.c.) tarafindan kendisine
seriatin maksatlari, kolaylastirma ve tesri kistaslar1 Ggretilmis, Hz. Peygamber’de
(s.a.v), bu yolla elde etmis oldugu bilgileri agiklamigtir. Dolayisiyla herhangi bir sekilde
kayitlamadan mutlak olarak zikrettigi hikmetler, maslahatlar, amel ve menkibeler bu
kistaslarin degerlendirilmesi neticesinde ortaya konmus siinnetlerdir.#’

Rastlullah’tan (s.a.v) sadir olan seyler, ya Allah’tan (c.c.) gelen hiikiimlerin
tebligi i¢in soyledigi sozler ve fiiller ya da bunun disinda meydana gelen, Allah’tan
(c.c.) teblig kast1 tagimayan s6z ve davranislar olarak ikiye ayrilmaktadir. Birinci kisim
kesin vahiydir. Hanefi alimlerin vahy-i zahir dedikleri bu kisim, taabbiid, i’caz veya
tehaddi 6zelligi tastyan Kur’an’dir. I’caz ve tehaddi dzelligi tastmayan ancak manasinin

inzal edildigi hadis-i kudsi olarak tabir edilen vahiy de bu kapsam altinda

141 Miislim, Nikah, 35.

142 Byhard, Tlim, 40.

143 Tbn Kuteybe, Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri, Te’vilii Mubhtelifi’l-Hadis, (thk.
Muhammed Muhyiddin el-Esfer), el-Mektebetii’l-Islami, Beyrut, 1999, s. 283,

144 Bedir savagindan sonra alinan esirler hakkinda: “Yeryiiziinde agir basincaya kadar hicbir
peygambere esir almak yarasmaz.” el-Enfal, 8/67; “Onlardan (miinafiklardan) élen kimsenin
namazini sakin kilma, mezari basinda da durma!” et-Tevbe, 9/84; “Eslerinin rizasim gozeterek,
Allah’1n sana helal kildigin1 neden kendine yasakliyorsun?” et-Tahrim, 66/1.

145 Al-i imran, 3/159.

146 Mehmet Vehbi, Biiyiik Kur’an Tefsiri, XIV, 5624.

147 Dihlevi, Hiiccetu’l-lahi’l-Baliga, |, 240-241; Hallaf, Abdulvahhab, islam Tesrii Tarihi, (cev. Talat
Kogyigit), Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1970, s. 12.
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degerlendirilir. Ciinkii bu hadisler Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan, “Allah buyurdu
ki...”'*8 seklinde baslayan ve manas1 Allah’tan (c.c.), lafz1 Rasiliillah’tan (s.a.v) olan
sozlerdir. ikinci kistm Allah’tan (c.c.) teblig kast: bulunmayan s6z ve davramslardir.
Eger Hz. Peygamber’in (s.a.v) fiili Allah (c.c.) tarafindan tasvip edilmisse (fiil bizzat
vahiyle bildirilmese dahi) vahiy hiikmiindedir. Zira bir fiilin Allah (c.c.) tarafindan
tasvip edilmesi, o fiilin hak ve riza-i ilahiye uygun oldugunu gosterir. Bu durumda Hz.
Peygamber’den (S.a.v) sadir olan fiillere uyuldugu takdirde “Ona uyunuz!” emrine
ittiba olunmus olacak. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v), “...Siiphesiz ki Allah Rasiiliiniin
haram kildigi sey, Allah’in haram kildigi gibidir.”**® diyerek koymus oldugu
hiikiimlerin rizai ildhiye uygun oldugunu belirtir. Hanefilerin vahy-i batin dedikleri bu
kisim Allah’in (c.c) tasvip ettigi, Hz. Peygamber’in (S.a.v) igtihatlarindan olusmaktadir.
Yine Allah’in (c.c) acik bir vahiyle yasaklamadigi, Peygamber’e ait yeme, i¢me,
oturma, yatma vb. davramiglarda bu kisma girer. Bunlar disinda kalan, ashabdan
hurmalarin agilanmasini istemesi, bedir harbinde konaklamak istedigi yer gibi diinyevi
bazi uygulamalarda Hz. Peygamber’e (S.a.v) uymak gerekmez. Kisacast Hz.
Peygamber’den (S.a.v) sadir olan soz, fiil ve takrirleri ve Allah’in (c.c.) tasvip ettigi
biitiin fiilleri, Allah (c.c.) katindan inzal edilen bir vahye veya vahiy mesabesinde bir

ilme ve ilhama dayanmaktadir.*>°

1.1.2.3. Siinnet’in Vahiyle iliskisi Olmadig1 Hakkindaki Goriisler

Siinnet’in vahiyle higbir ilgisi yoktur diyenlere gore, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
Kur’an disindaki s6z ve davraniglarinin vahiyle hicbir alakasi yoktur ve Peygamberlik
disinda siradan bir insan konumundadir.*® Bu goriise ¢ok yakin olan Mehmet Hayri
Kirbasoglu'na gore, “Siinnette vahiy iiriinii hicbir sey yoktur goriisiiniin kabuliiniin
ontindeki tek engel, Hz. Peygamber’in (s.a.v) Kur’an diginda da Cenab-1 Hak ile bir tiir

iletisim kurmus olabilecegini gosteren ayetlerdir.”®> Bu ayetleri istisna olarak

148 Miislim, Birr, 55; Buhari, Megazi, 37.

149 Tirmizi, flim, 10; Ibn Mace, Siinnet, 2.

150 Serahsi, Usil, II, 90; Abdiilgani, Hiicciyyetii’s- Siinnet, s. 334-340; ayrmtili bilgi igin bkz. Birsin,
Mehmet, “Fikih Usuliinde ilham ve Bilgi Degeri”, LUIF.D, |, 63-98, (Bahar 2015), Malatya, 2015,
S.72-74.

151 Bilgi igin bkz. Onkal, Ahmet, “Vahiy-Siinnet iliskisi ve Vahy-i Gayr-i Metliiv’ (Kur’an ve Siinnet
Sempozyumu) TDV, Ankara, 1997, s. 60-63.

152 Bahsedilen ayetler sunlardir: Hudeybiye éncesi Mekke’ye girilecegi hususunda goriilen riiya ile ilgili
ayet. el-Fetih, 48/27; Hz. Peygamber’in (s.a.v) zevcelerinden Hafsa’ya verdigi surin ifsa edildiginin
haberi ile ilgili ayet. et-Tahrim, 66/3; Bedir’de iki guruptan (Kafile ve ordu) birisinin mii’minlere
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degerlendiren Kirbasoglu, Siinnette bunlar disinda vahiy unsuru herhangi bir bilginin
olmadigin1 ve bu ayetler disinda ileri siiriilen delillerin zann-1 galib oldugu igin bdyle
onemli bir konuda delil olamayacagini soyler.*>

Buraya kadar aldigimiz bilgileri 6zetlemek gerekirse Siinnet bir taraftan izaha
muhta¢ bulunan ayetleri agiklarken® diger taraftan Kur’an-1 Kerim’de bulunmayan
miistakil hiikiimler koyarak bosluklar1 doldurur.’®® Bundan hareketle Kur’an- Kerim’de
genel cizgileriyle anlatilan iman ve Islam konularmin, namaz, orug, hac, zekat gibi
temel ibadetlerin genis aciklamalar siinnetin “agiklama” fonksiyonunun; fitir sadakasi,
vitir namazi, muhsan olan kisilerin zina cezasi, ehli esek etinin haram olmas1 gibi
yukarida bahsi gegen hiikiimler ise siinnetin “bosluklart doldurma” fonksiyonunun
ornekleridir.1®

Sonug olarak Hz. Peygamber’e (s.a.v) Kur’an diginda da vahiy gelmis ancak
beser olmasi hasebiyle vahiy kapsaminda degerlendirilmeyen cibilli fiilleri de
bulunmaktadir. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v), kendisine tevdi edilen tesri yetkisine
istinaden, Kur’an’da temas edilmeyen hususlarda hiikiim verme yetkisini haizdir. Bu
hiikiimler gerek Kur’an’1 beyan olsun gerekse de Kur’an’in siikiit ettigi hususlarda yeni
bir hiikiim olsun, kisiye 6zel olduguna dair bir kayit yok ise, her tiirlii siinnete uymak
vaciptir.

1.1.3. Baglayicihk Yoniinden Siinnetin Tasnifi'®’

Siinnet, deliller hiyerarsisinde ikinci sirada yer almaktadir. Sahabeden itibaren
Hz. Peygamber’in (S.a.v) hangi s6z ve davranislarinin vahye dayanip dayanmadigi
tartisma konusu olmugstur. Sayet onun biitlin soz, fiil ve onaylar1 vahiy ise o zaman
orneklik ve teblig disinda kalan bir 6zelliginden bahsedilemez. Ancak bir kisim
davraniglar1 ve sozleri, beser tabiatindan kaynaklaniyor ya da re’y ve ictihada

dayaniyorsa, bu takdirde baglayici hal ve hareketlerini diger durumlardan ayirt etmek

verileceginin Vaadi olan ayet. el-Enfal, 8/7; Yine Bedir savasinda yapilan dualara karsilik bin kisilik
melek ordusuyla yardim edilecegi haberi. el-Enfal, 8/9.

153 Kirbasoglu, Mehmet Hayri, islam Diisiincesinde Siinnet, Ankara Okulu yay. Ankara, 2015, s. 239.

154 «“[nsanlara gonderileni aciklayasin diye sana Kur’an’1 indirdik.” en-Nahl, 16, 44.

155 «( Peygamber, onlara uygun olam1 emreder ve fenahktan meneder, temiz seyleri helal, murdar
seyleri haram kilarak onlarin agir yiiklerini indirir, zorluklar: kolaylastirir.” el-Araf, 7/157.

1%6 Karaman, Hukuk Tarihi, s. 62-63.

157 Murat Simsek, Islim Hukukunda Baglayiclhik Bakimindan Hz. Peygamber’in ictihad ve
Tasarruflar1 adli eserinin ekler kisminda, baglayicilik agisindan yapilan tiim tasnifleri tablo halinde
aktarmistir. Bkz. TDVY, Ankara, 2011, s. 379-390.
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gerekir.1®® Hz. Peygamber (s.a.v), vahyi teblig etmenin yan sira bizzat yasayarak vahyi
aciklamig ve toplumu yonlendirmistir. Bununla beraber beser yoniine taalluk eden fiil
ve sozlerde serdetmistir. Bu nedenle hicri birinci asirdan itibaren bir¢ok alim silinneti
baglayicilik acisindan degerlendirerek belli bir tasnife tabi tutmuslardir.'®® Serahsi,
baglayicilik agisindan siinneti, uyulmasi hidayet olup terkinde dalalet; uyulmasi giizel
olup sevap kazandiran, terkinde ise bir sorumluluk olmayan siinnet, diye ikiye
ayirmistir. 1%

Genel olarak silinnetin ve oOzelde Efalu’r-Rastl’iin (Peygamber Fiilleri)
baglayiciligi noktasinda ilk dénem usil alimlerinden itibaren farkli sekilde taksim
edilerek goriisler beyan edilmistir. Siinnetin baglayiciligi hususunda bir tasnif yapip
kendinden sonra gelen usulciileri bu yonde etkileyerek sistemli bir taksimin yapilmasi
i¢in ilk adimi atan Izzeddin ibn Abdisselam’a gére, Hz. Peygamber’in (s.a.v) dini
hikmii ortaya koymasi, fetva, kaza ve imamet olmak {iizere ¢ sekilde
gerceklesmistir.!®? Biz, yap1 bakimindan siinnetin tamimma ge¢meden 6nce bu
farkliliklara dikkat ¢ekmek igin, konuyla ilgili birka¢ siinnet tasnifini musanniflerine

isnat ederek kisaca izah edecegiz.

1.1.3.1. Sihabiiddin el-Karafi’nin Tasnifi
Baglayicilik agisindan Peygamber fiillerini sistematik bir bigimde tasnif eden ilk
alim Sihabiiddin el Karafi’dir. Beserl davranislar disinda kalan fiilleri dérde ayirarak
baglayicilik acisindan inceleyen Karafi, Ibn Abdisselam’dan farkli olarak, risalet
konumunun gerektirdigi teblig vazifesini de taksimine ekleyerek maddeleri asagidaki
sekilde izah etmistir:
e Teblig: Hz. Peygamber’in (s.a.v), risalet vasfindan otiirii tasarruflarinin ¢ogu
teblig ile alakalidir ve teblig yoluyla yapilan biitiin s6z ve fiiller kiyamete
kadar yiiriirliiktedir.

e Kaza: Hz. Peygamber’in (s.a.v) hiikkme taalluk eden soz ve fiilleridir.

1% Goérmez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu,
OTTO, Ankara, 2014, s.268.

19 Baglayicilik agisindan ilk taksimin bizzat Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan yapildigima dair rivayetler
olmasina ragmen, ilim adamlar1 bu rivayetlerin saglam ve giivenilir kaynaklarda gegmemesinden otiirii
degerlendirmemistir. Bilgi i¢in bkz. Sakalli, Talat, “Slinnet’in Baglayicilik Agisindan Taksimi”,
Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.I1, (1995) Isparta, 1995, s. 39.

160 Serahsi, Eb(i Bekr Semsu’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed, Usiilu’s-Serahsi, (thk. Ebi’l-Vefa
el-Afgani), Beyrut, 1973, 1, 114.

161 {bn Abdiisselam, Kavaid, 11, 244-245.
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e Fetva: Hz. Peygamber’in (s.a.v) ibadetlerle ilgili olarak, fiili, kavli veya dini
bir hususu kendisine soran kisilere cevap vermek suretiyle yapmis oldugu
tasarruflardir.

e Imamet: Hz. Peygamber’in (s.a.v) devlet baskanlig1 sifatiyla ortaya koydugu,

toplumun genel maslahatina uygun yaptig1 tasarruflardir.6?

1.1.3.2. Sah Veliyyullah’in Tasnifi
Sah Veliyyullah Dihlevi, siinneti baglayicilik noktasinda ikiye ayirmistir:
Risalet vazifesinin tebligine yonelik olan siinnet: “Peygamber size ne verirse

onu aln, sizi neden menederse ondan geri durun; Allah'tan sakinin, dogrusu

99163 Y

Allah'in cezalandirmasi ¢etindir. yeti bu kisim siinnet i¢indir. Bu kisma, ahiret ve

164

melekit alemi,”™ ibadetlerle ilgili hiikiimler ve ihtiyaglarin karsilanmasina yonelik

hadisler girer.®

Risalet vazifesinin tebligine yonelik olmayan siinnet, “Size dininizden bir sey
emrettigim zaman, onu alin; size kendi goriisiimden bir sey emrettigim zaman, ben de
nihayet bir insanim.”*®® hadisi bu kismin delillerindendir. Tipla ilgili hadisler, adet

kabilinden olup ibadet kast1 tasimayan fiilleri, kavminin anlattiklar1 seyleri anlatmas,*®’

o giine 6zel bazi ciiz’1 maslahata yonelik fiilleri'®®

kabildendir.16°

ve Ozel hikiimler bildiren hadisler bu

1.1.3.3. Muhammed Tahir ibn Asiir’un Tasnifi

Muhammed Tahir ibn Asir, asagida gosterildigi gibi stinneti on iki baslik altinda
miitalaa etmektedir:

e Tesri durumu: gelen vahyi hem uygulamak hem de teblig etme vazifesi

kendisine tevdi edilen Hz. Peygamber (s.a.v), “Hac gorevierini nasil

162 K arafi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Misri, el-Furik, Daru’n-Nevadir,
Kuveyt, 2010, I, 206-208.

163 g|-Hasr, 59/7.

184 Bu ¢esit siinnet tamamen vahye dayanr.

185 Bunlarin bir kismi vahye diger kismi ise ictihAda miistenittir.

166 Miislim, Fedail, 140.

167 Ummii Zer hadisi olarak bilinen, on bir kadimin toplanarak kocalarmin hususiyetlerini anlattiklari
rivayet. Hadis i¢in bkz. Buhari, Nikéh, 83; Miislim, Fedailu’s-Sahébe, 92.

168 Byhari, Humus, 18.

169 Dihlevi, Ebli Abdilaziz Kutbiiddin Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim b. Vecihiddin el- Fariiki,
Hiiccetu’l-lahi’l-Baliga, Daru’]-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2005, I, 240-241.
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"0 ve  “Ben nasil namaz kiliyorsam o6yle

yvapiyorsam sizde o6yle yapin
kilin!"*™ gibi taabbudi durumlari bizzat uygulayarak teblig ederdi. Siinnetin
¢ogu bu baslik altinda ele alinr.

e iftdA durumu: Insanlarin unutarak ya da bilmeyerek yapmis olduklari seyler
hakkinda vermis oldugu hiikiimlerdir.1"

e Kaza (yargl)) durumu: Ihtilafli konularda iki kisinin arasinda verdigi
hiikiimlerdir.!"®

e Imare (devlet baskanlig1): Savaslar esnasinda, kisiye dzel durumlar disindaki
tasarruflar.’

e Irsad ve giizele tesvik: Bu durumlar, tesri’den daha umumidir. Testi disindaki
emir ve yasaklardan maksat, hayir yollarin1 gdstermektir.}™

e Musalaha: Bu, kaza durumundan farklidir. Ciinkii burada verilen hiikiimler
sadece karsilikli rizaya dayali bir sekilde bahsi gecen kisilerin arasin1 bulma
amacryla yapilir.}’

o Istisare edenlere yol gdsterme: Ashab, cikmaza diistiikleri mevzularda Hz.
Peygamber’e (s.a.v) danisirdi O’da uygun fikirleri beyan ederdi.'”

e Nasihat durumu: Rastlullah’in (s.a.v), kendisine bir konuda danigildiginda
hosuna gitmeyen konular1 sdyleyerek nasihat ettigi durumlar.’®

e iInsanlari miikemmele sevk istegi: Hz. Peygamber’in (s.a.v), ashabinin

gontillerini olgunlagtirmak ve dini derecelerini en giizel sekilde yonlendirme

170 Nesai, Hac, 220.

171 Buhari, Ezan, 18.

172 “Kurban kesmeden énce tras oldum.” “Seytan taslamadan énce kurban kestim.”, “Seytan taglamadan
once Kadbe'yi tavaf ettim.” gibi yapmis olduklari islemlere Hz. Peygamber (s.a.v), “Yapabilirsin” diye
vermis oldugu hiikiimler i¢in bkz. Buhari, Hac, 126, 131, 132; Miislim, Hac, 327- 333; Eba David,
Hac, 78; ibn Mace, Eb(i Abdillih Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, Daru’s-Selam,
Riyad, 2008, Menasik, 74; Tirmizi, Hac, 76.

1 Habibe bint Sehl, Kocasini sevmedigini sikdyet edince, Hz. Peygamber (s.a.v) Sdbit’e, “Verdigin
mehri ondan al ve bosa” dedi. Ebi David, Talak, 18.

174 “Savasta birini 6ldiiren onun iizerindekilere sahip olur.” Buhari, Humus, 18; Miislim, Cihad, 42.

5 “Kimin elinin altinda bir kéle varsa ona yediginden yedirsin, giydiginden giydirsin, yapamayacag isi
yiiklemesin.” Miislim, Eyman, 40.

176 Hz. Peygamber (s.a.v), Ziibeyr ve ensardan biri arasinda bahge sulamasi yiiziinden g¢ikan nizay
¢Ozmiistiir. Bkz. Buhari, Sulh, 12; Miislim, Fezail, 129.

177 Hz. Omer cihat i¢in bagisladig1 atin satilacagini duyunca almak istedigini Hz. Peygamber’e (s.a.v)
damisti. O’da “Sadakandan sakin donme! Sadakasindan dénen kusmugunu yutan gibidir.” Dedi. Bkz.
Miislim, Hibat, 4-5.

178 Fatima bint Kays, Ras(lullah’a gelerek, Muaviye b. Ebi Siifyan ve ebl Cehm’in kendisiyle evlenmek
istedigini soyler. Hz. Peygamber (s.a.v) “Ebii Cehm sopalidir, Mudviye ise cimridir.” Diyerek
kendisini uyarir. Miislim, Talak, 36; Eb David, Talak, 39.
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i¢in yaptig1 tasarruflar.!’

e Yiice hakikatleri telkin durumu: Yasak olmadigi halde Hz. Peygamber’in
(s.a.v) uhrevi boyutu diisiinerek sdylemis oldugu seyler.°

e Te’dib durumu: Hz. Peygamber (s.a.v) bazi konularda ashabini uyarmak i¢in,
testi amac1 giitmeksizin soyledigi ifadelerdir.!8t

e irsaddan miicerretlik durumu: Bunlar, testi, dine 6zendirme, ahlak egitimi
gibi gayelere taalluk etmeyen durumlardir. Yeme, i¢gme, yatma gibi beser

olarak yapmis oldugu islerdir.'8?

Ayrica Hayrettin Karaman ve Talat Sakalli gibi giiniimiiz arastirmacilari,
stinnetin baglayiciligi hakkinda, dine ait olan ve diinyaya ait olan seklinde bir ayirima
giderek birincisinin baglayici oldugunu ve beyan, hiikiim, kada, fetva seklinde alt
basliklarla izah edilebilecegini sdylerler. Ikincisinin ise adet ve gelenekler, cibilli fiiller,
Icinde bulundugu toplum ve sartlar gerektirdigi siinnetler, zamaniyla mukayyed olan
fiiller, diinyevi isler (ziraat, sanat, ticaret, kazang ve ge¢im yollari, askerlik, siyaset) alt
bagliklariyla incelenen, baglayici olmadigi ifade edilen siinnettir. Ancak bununla
beraber diinyaya ait s6z ve davraniglarin ikiye ayrilarak baglayiciliginin tekrar gézden
gecirilerek miilahaza edilebilecegini sdylerler:

e Miisbet ilimlerin, teknik ve teknolojinin arastirma, ¢ézme ve gelistirme

sahasina giren konular ki Hz. Peygamber (s.a.v) bunlar hakkinda “Siz diinya

183 jfade buyurdugu gibi bu konularda

islerini benden daha iyi bilirsiniz.
kendi re’yi ile beyan ettigi goriislere uyulma zorunlulugunun bulunmadigin

beyan etmistir.

179 Bera b. Azib’den soyle rivayet edilmistir: “Rasulullah (s.a.v.) bizlere yedi hususu emredip, yedi hususu
ise yasakladi. Hastalar ziyaret etmeyi, cenazelerin arkasindan yiiriimeyi, tegmit yapmayi, yeminlere
sadik kalmayi, mazluma yardim etmeyi, davete icabet etmeyi, selami yaymay1 bize emretti. Altin yiiziik
takmayi, giimiis ve altin kaplardan yiyip i¢meyi, at eyeri iistiine konan ipek minderlere oturmayi, saf
ipegi (harir), keten ipek karisimi elbiseyi (kasiy), kalin ipekli kumasi (istebrak), atlas ipegi giymeyi bize
yasakladi.” Bkz. Buhéri, Cenaiz 2, Mezalim 5, Nikah 72, Esribe 27, Merda 4, Libas 28, 36, 45, Edeb
124, Isti’zan 8, Eyman 9; Miislim, Libas 2; Ibn Mace, Keffarat 12, Libas 16; Tirmizi, Edeb 45, Libas
26; Cenaiz 53, Eyman 12, Zinet 91.

180 “Ya Eba Zer su uhud dagi kadar altinim olsa ii¢ dirhem disinda hepsini infak ederim.” Miislim, Zekat
31-34.

181 “Nefsim yed-i kudretinde olan Allah’a yemin ederim ki, icimden séyle gegti; emredeyim odun toplanip
bir kenara yi1gilsin sonra namaz igin ezan okutayim sonra da cemaate gelmeyenlerin evlerini yakayim.”
Buhari, Ezan 29; Nesai, imamet 49.

182 ibn Asdr, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Ttnisi, Makasidii’s-
Seriati’l-Islamiyye, (thk. Muhammed Halil ibn Hoca), Katar, 2004, 111/99-137.

183 Miislim, Fedail, 140-141.
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e Insanlarin fert ve toplum halinde egitilip, yonetilme ve ydnlendirilme
sahasina giren konular. Bu maddenin kapsamina genellikle siyaset, hukuk,
ekonomi, sosyal kurumlar ve egitim gibi konular girmektedir. Bu séz ve

davranislar genellikle baglayicidir. 18

Baglayicilik agisindan Siinnet tasniflerine baktigimizda ¢ikarilacak genel sonug
Hz.Peygamber’in (s.a.v) el¢ilik vazifesiyle ilgili tasarruflar1 baglayici, beseri tasarruflart
ise baglayict olmamakla birlikte temessiik edildigi takdirde 6zel anlamda siinnettir

diyebiliriz.

1.1.4. Siinnet’in Kur’an’a Kars1 Fonksiyonu

Islam’in anlagilmasinda Hz. Peygamber’e (s.a.v) tevdi edilen temel vazifeler,
teblig ve tebyindir. Tebyin gorevi genis kapsamli oldugu i¢in dinin anlasilmasi
tamamen bu vazifeye baglidir. Bunun yan1 sira Hz. Peygamber (s.a.v) kendisine tevdi
edilen tesri yetkisine istinaden, Kur’an’da temas edilmeyen hususlarda hiikiim verme
yetkisini haiz olmasi hasebiyle kendisine arz edilen ihtilafli durumlart ¢6ziime
kavustururdu. Mutlak manada S$ari‘in Allah (c.c.) oldugu ittifakla kabul edilmekle
beraber, baglayicilik ac¢isindan farz, vacip, haram ve mekruh gibi hiikiimlerinin
varhgindan 6tiirii Hz. Peygamber (s.a.v) de mecizi manada Sar‘i kabul edilmektedir.!8°
Burdan hareketle, Kur’an ile Siinnetteki ahkami karsilastirdigimizda, genellikle
stinnetin ti¢ farkli fonksiyonundan birisi ile karsilasiriz:

Birincisi: Kur’an’daki hiikiimlere tam1 tamina uygun hiikiimler ihtiva eden te’yid
edici nitelikteki siinnet.'®

Ikincisi: Tavzih edilmeye muhta¢ Kur’an nasslarini agiklayict hiikiim getiren

siinnet. Bu da ii¢ sekilde gerceklesir.

184 Karaman, Hayrettin, “Baglayicilik Bakimindan Rastilullah’in Davranislar”, Hz. Peygamber ve Aile
Hayati” adli Tartismali Ilmi Toplantilar Dizisinde yapilan Teblig, s. 130-131; Sakalli, “Siinnet’in
Baglayicilik Agisindan Taksimi”, s.83-84; Konuyla ilgili 6rnek ve analizler igin bkz. Erul, Blinyamin,
“Sahabenin Siinnet’e Baglayicilik Acisindan Bakislar1”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, X, S. 1-4, (1997),
Ankara 1997, 5.11-23.

185 Sancakli, Saffet, Siinneti Dogru Anlamak, Sir yay. Bursa, 2009, s.64.

186 “Allah, zalime mutlaka miihlet verir verirde, onu yakalayacagi zaman ansizin yakalar.” Hadisi
“Allah, kasabalarin zalim halkim yakalayinca, boyle yakalar; yakalamasi da siddetli ve elimdir.”
Ayetini te’yid edici mahiyettedir. Hadis ve ayet igin bkz. Buhari, Tefsiru’l-Kur’an, 161; el-Hud,
11/102.
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a) Kitab’in miicmel nasslarini tefsir eden’®’” veya miiskil lafizlarmi aciklayan'®®

stnnet.

b) Kitab’m amm hiikmiinii tahsis eden siinnet.°

¢) Kur’an’in mutlak’in1 takyid eden siinnet.%

Ucgiinciisii: Kur’an’da hiikmii bulunmayan konular hakkinda hiikiimler getiren
siinnet.!®! Bunlar disinda Siinnet’in Kur’an’da yer alan bazi hiikiimleri yiiriirliikten

kaldirdigini (nesh) savunan ulema da bulunmaktadir.®?

1.2. Sahabe Kavli
Hz. Peygamber’den (s.a.v) sonraki donemde, Kur’an ve siinnette olmayan ancak

ithtiya¢ hasil olunca sahabenin uyguladigi bir takim 6zel durumlar ortaya ¢ikmuistir.

187 S6ziin sahibi tarafindan bir agiklama yapilmadik¢a kendisiyle neyin kastedildigi anlagiimayan lafizdir.

Koca, Ferhat, “Miicmel”, DIA, XXXI, 453; Namazin rekatlarini, nasil kilinacagini, ne okunacagini,
zekat ile ilgili ayrintilar buna 6rnek verilebilir.

188Gigasinda bulunan kapaliliktan otiirii kendisiyle kastedilen mananin baska deliller yardimiyla veya
derinlemesine diisiinme yoluyla anlasilabildigi lafizdir. Koca, “Miiskil”, DIA, XXXII, 161; Sahur
vaktini belirleyen “Tan yerinde, beyaz iplik siyah iplikten ayirt edilinceye kadar, yiyin icin...”
ayetindeki beyaz iplik, siyah iplikten maksadin ne oldugunu ag¢iklanmasi1 miigkil kavramina 6rnek
olarak verilebilir. el-Bakara, 2/187.

189 Bir kullammda sdzlilk anlamina uygun olarak biitiin fertleri istisnasiz bir sekilde kapsayan lafizdir.
Bardakoglu, Ali, “Am”, DiA, Il, 552; “Allah, ¢ocuklarimz hakkinda (miras) soyle davranmamz
tavsiye eder...” ayetindeki umumi hitkmii “Katil miras¢t olamaz” hadisi ile tahsis ediyor. Ayet ve
hadis i¢in bkz. en-Nisé, 4/11; Ebl Davad, Diyat, 18; Tirmizi, Feraiz, 17.

190 Kayitlanmamus lafiz anlamindadir. Koca, “Mutlak”, DiA, XXXI, 402; “Erkek hirsiz ve kadin
hirsizin, yaptiklarindan 6tiirii Allah tarafindan ibret verici bir ceza olarak, ellerini kesin.”
Ayetinde hangi elin kesilecegine dair herhangi bir ibare bulunmadigindan fiili siinnette "Sag elin
bilekten kesilmesi suretiyle takyid edilmistir.” el-Maide, 5/38; Bilgi igin bkz. Kurtubi, Ahkdmu’l-
Kur’an, VII, 467-468.

191 Zeydan, Veciz, s.177; Siinnet’in tasidig1 hiikiimler agisindan Kur’an’a gore konumunun tafsilatli
bilgisi i¢in bkz. Tertiri, Hiizeyn Mutavi, “Fikih Usilciilerinin Siinnetle Ilgili Bazi Meselelere
Yaklasimlar1”, (¢ev. Ramazan Ozmen), Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, S. 8, (Nisan 2006),
Konya, 2006, s. 311-316.

192 «Qjzden birine 6liim geldigi zaman, eger mal birakiyorsa, ana-babaya, yakinlara, uygun bir
tarzda vasiyet etmesi Allah’a karsi gelmekten sakinanlara bir borg olarak size farz kiindi.” Bu
ayet “Hicbir varise vasiyet edilmez” hadisi ile neshedilmistir. el-Bakara, 2/180; Ebl Daviid, Vesaya, 6;
Buradaki nesh ifadesi manadan ziyade lafzidir. Zira Hadis, Kur’an’daki hiikiimleri genelde tahsis eder
niteliktedir. Nitekim Alimler bu konuda iki goriis serdetmislerdir: Birincisi Hanefi ve Malikilere ait
olan goriistiir ki onlara gore Kur’an ve Siinnet ayni mertebede olup miitenakiz goriislerde sonra gelen
oncekini nesheder. Ancak hadisin Kur’an’t neshedebilmesi i¢in miitevatir olmasini sart kosarlar.
Ikincisi Safii ve Hanbelilere ait olan gdriistiir. Onlara gdre Siinnet ikinci derecede oldugu i¢in Kur’an’1
neshedemez. Sayet ayet ile hadis arasinda ¢eligkili bir durum ortaya ¢ikarsa su ihtimaller géz oniinde
bulundurulmalidir; Ayet baska bir ayet ile neshedilmistir, Siinnet neshedilmis olabilir, Hadis zayif
olabilir ya da ayetteki veya Hadisteki istidlal yontemi zayif olabilir. Bilgi i¢in ve ilgili hadis tetkikleri
icin bkz. Gazzali, Mustasfa, I, 176; Amidi, el-ihkam, III, 185; Askar, Efalu’r-Rasiil, |, 31-33;
Abdiilganiy, Hiicciyetii’s-Siinne, s. 297-304; Siinnet ve Dindeki Yeri, s. 62-70; Bu konu ile ilgili
oldugu sdylenen hadislerden birini buraya almakta fayda gormekteyiz. “Sizden birine 6liim geldigi
zaman, eger mal birakiyorsa, ana-babaya, yakinlara, uygun bir tarzda vasiyet etmesi Allah’a
kars1 gelmekten sakinanlara bir bor¢ olarak size farz kihindi.” Bu ayet “Hichir varise vasiyet
edilmez” hadisi ile nesh edilmistir. el-Bakara, 2/180; Ebli David, Vesaya, 6.
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Islam dininin sonraki nesillere ulastirilmasinda biiyiik role sahip olan sahibe, Kur’an’in
niizuliine bizzat sahit olduklarindan, ayetleri yorumlamada diger nesillerden daha
ayricalikli idiler. Cahiliye kiiltiir ve edebiyatina asina olmalar1 Kureys lehgesiyle nazil
olan Kur’an’1 daha dogru anlayabilmelerine vesile oluyordu. Ayrica Kur’an’1 tertip ve
tedrici bir surette 6grenme, niizul sebeplerini bilme ve anlamadiklar1 hususlar1 bizzat
Hz. Peygamber’e (s.a.v) sorarak &grenme avantajina sahiptiler.!®® Kur’an’da cesitli
ayetlerde Sahabe’nin Oviilmesi,'®* Hz. Peygamber’in (s.a.v) onlar hakkindaki oviicii
ifadeleri,'® Islam’in sonraki nesillere aktarilmasinda sahabeyi merkez noktaya
oturtmustur. Ornegin Hz. Peygamber’in (s.a.v) vefatindan sonra sahabe, Medine, Mekke
ve daha sonralar1 Kiife, Basra, Sam ve Misir’da Islami 6gretileri, sonraki nesle aktarmak
icin gayret sarf etmislerdir.’®® Bu 6nemli konumlarindan 6tiirii sahdbe hep arastirma
konusu olmustur. Ancak ‘“sahdbe kime denir?” ve “sahabi kavli baglayict midir?”
seklindeki sorularin cevaplari konusunda Hadis ve Fikih ulemdasi bir mutabakata
varamamistir. Hadis ve fikih usulciilerinin goriislerini sarasiyla beyan ettikten sonra
hulefa-i rasidin déneminde ki 6zel diizenlemelerin fikhi tahlilini yapacagiz.

Sézliikte “Bir kisiyle birlikte bulunmak, onunla dost ve arkadas olmak”®” olarak
tanimlanan Sahabi kelimesi, hadis ve fikih ulemas: tarafindan farkli sekillerde
tanimlanmistir. Hadisgilere gore sahabi, Miisliimanlardan Hz. Peygamber’i (S.a.v) goriip
sohbetinde bulunan kimsedir.!®® Ancak bahsedilen gérme miktar1 hususunda ihtilaf
vardir. Bir kisim hadis ulemasina gore sahabi, Hz. Peygamber (S.a.v) ile mii’min olarak

goriisen, araya irtidat gibi bir durum girse bile mii’min olarak vefat eden kisidir.?% Bir

193 Erul, Biinyamin, “ilk Dénem Kur’an Okumalar1 (Sahabenin Kur’an’1 Anlama Cabalar1 Uzerine)”, VII.
Kur’an Sempozyumu: Kur’an ve Miisliimanlar, (14-15 Mayis 2004/Kayseri), Ankara 2005, s. 23-
27.

194 «Qjz, insanlar icin ortaya ¢ikarilmg, dogrulugu emreden, kétiiliiklerden alikoyan, Allah’a
inanan en hayirh iimmetsiniz.” Al-i imréan, 3/110; “iyilik yarisinda éncelik sahibi muhacirler ve
ensar ile onlara giizellikle tabi olanlar var ya, iste Allah onlardan razi olmustur, onlar da
Allah’tan razi olmuslardir...” et-Tevbe, 9/100.

195 “Ummetimin hayirlist benim asrimdir. Sonra onlara yakin olanlar, sonra da onlara yakin olanlardir.”
Buhari, Fedailu Ashabi’n-Nebi, 1; Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 211-215; Tirmizi, {lim, 16.

19 Kogyigit, Talat, Hadis Tarihi, Ankara Univeristesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara 1977, s. 89-97.

197 Firuzabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Yakub, KAmiisu’l-Muhit, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut/Liibnan
2005, s. 104; Gelisgen, Ahmet, “Sahabi”, Kavramlar Sozliigii, s.571.

198 Buhari, Fedailu Ashabi’n-Nebi, 1.

19 fbn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Niihbetii’l-Fiker fi
Mustalihi Ehli’l-Eser, Daru ibn Hazm, Beyrut, 2006, s. 318; Niizhetii’n-Nezar fi Tevdihi Niihbetii’l-
Fiker fi Mustalihi Ehli’l-Eser, Riyad, 2001, s. 140; Ayni, Umdetii’l-Kari, XVI, 234; Suyti, Ebi’l-
Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii, Tedribu’r-Révi, Daru’l-
Fikr, Beyrut/Liibnan, 2012, s. 374.
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kismina gore Hz. Peygamber (s.a.v) devrinde bir-iki sene yasayip®® bir veya iki
gazveye katilan kisiler; diger bazisina goére bir hadis veya bir kelime rivayet eden
kimsenin sahabi olarak tanimlanabilecegini, hatta Onu (s.a.v) bir defa dahi goérmiis
olmanin yeterli olacagini sdylerler.?’! Hatta bazi hadisciler bu smir1 olabildigince genis
tutarak Peygamber devrinde yasadigi halde onu goremeyenlerinde sahabi sayildigini
soylerler.292

Ibn Hacer, Sahabi konusunda vakif oldugu en sahih tanimin su sekilde oldugunu
sOyler: “Sahabi, Hz. Peygamber’i (S.a.v) imanlh bir sekilde gériip iman lizere 6len
kimsedir.” “Imanl bir sekilde gdrme” ifadesinin umum ifade ettigini sdyleyen Ibn
Hacer, Hz. Peygamber’in (S.a.v) sohbetinde uzun veya kisa siireligine de olsa bulunmus;
Ondan hadis rivayet etmis veya etmemis; Onunla savasa katilmis ya da katilmamis
olsun fark etmez bu tanimin sinirlarina girer demistir. Hatta meclisinde bulunmaksizin
bir defa dahi gormiis ya da ama gibi bir sebepten otiirii gérmemis olsa dahi Onunla
karsilagsmigsa sahabidir. Ancak bir kimse kafir iken Hz. Peygamber (s.a.v) ile
karsilagsmis sonrasinda iman etmis ama bir daha Onu gdrmemisse sahabi sayilmaz.?%®
Hadis ulemasimin farkli tanimlarindan anladigimiz kadariyla bir kisiye sahabi denmesi
igin, iman etmis bir sekilde Hz. Peygamber (S.a.Vv) ile bir an bile olsa beraber bulunmasi
yeterli olup herhangi bir zaman siirlamasi yoktur.

Sadece Hz. Peygamber’i (s.a.v) gormek ve bir-iki hadis rivayet etmekle fetva
vermek imkansiz oldugundan usilciiler Sahabi tanimi su sekilde yapmuslardir: “Hz.
Peygamber’e yetismis, ona iman etmis ve orfen ‘arkadas’ diye anilabilecek 6l¢lide uzun
sire onunla birlikte bulunmus kimseye denir.”?®* Bu tamima gore sahabi, Hz.
Peygamber (s.a.v) ile uzun siire bulunmus, onun hallerine vakif olan kimsedir. Imam
Gazzali, her ne kadar sozliik anlami itibariyle Sahabi “bir an dahi olsa Hz. Peygamber
ile goriisen kimse” olsa da 1stilahi anlam olan “Hz. Peygamber (s.a.v) ile uzun bir siire

arkadashk yapan kisi” taniminin tercih edilecegini sdyler.?%

200 Ayni, Umdetii’l-Kari, XVI, 234; Suyiti, Tedribu’r-Ravi, s. 375.

201 Siibki, Muhtasaru ibni'l-Hacib, 11, 402.

202 Ama olmak buna engel degildir. Bkz. ibn Salih, imdm Hafiz ebi Omer Osman b. Abdurrahman,
Ulimu’l-Hadis, 1931, y.y. s. 251; [bn Hacer, Niizhetii’n-Nezar, s. 141; Ayni, Umdetii’l-Kari, XVI,
234-235; Suyti, Tedribu’r-Ravi, s. 374-376.

203 fbn Hacer, el-isdbe fi Temyizi’s-Sahabe, (thk. Abdullah b. Abdul Muhsin et-Tiirk?), y.y. 2008, s. 16-
17; Ayni, Umdetii’l-Kari, XVI, 235.

204 Zeydan, Veciz, s.260; Zuhayli, Veeiz, s. 105.

205 Gazzali, Mustasfa, |, 232.
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Mubhaddisler ile fikih ustlciileri arasindaki sah@bi taniminin farki su sebepten
kaynaklanmaktadir. Hadis ilminde Hz. Peygamber’in (S.a.v) fiillerinin ya da sozlerinin
bizzat aktarilmasi yeterliyken fikih ilminde hukuki anlam ifade edebilecek ve delil
olabilecek bilgilerin aktarilmasi gerekmektedir. Bundan oOtiiri sahabenin Hz.
Peygamber’in (S.a.v) bir¢ok haline vakif olmasi ve bir konuda goriis beyan ederken Hz.
Peygamber’in (s.a.v) o konuda ne diisiinebilecegini ileri siirecek kadar tanimasi gerekir.

Bu da ancak uzun bir siire arkadaslik etmekle miimkiindiir.

1.2.1. Sahabi Kavli’nin Hiiccet Degeri

Sahabenin Hz. Peygamber’e (s.a.v) nisbet etmeksizin akil veya nakil yoluyla
bilinebilecek ictihddi meselelere dair sozlerine sahabi kavli denir.?%® Sahabi kavli ile
genelde “sahabi fetvasi, sahabi mezhebi, sahabi hiikkmii” gibi kavramlarla esanlamli
olarak kullanilmistir.?%” Sahabi, ister imam ister hakim isterse de miiftii olsun, vermis

208 fhtilaf noktasi sahdbenin

oldugu fetva ittifakla diger sahabe i¢in hiiccet degildir.
ictihadi, sonraki miictehitleri baglar m1 yoksa baglamaz mi1?

Ebl Hanife, “sahabenin ittifak ettigini kabul ederiz, ihtilaf ettikleri noktalarda
ise bir goriisii aliriz. Toptan terk etmeyiz.”?% Diyerek sahabi kavlinin hiiccet olarak
kullanilmas1 gerektigine dikkat ceker. Imam Muhammedde bu goriisii destekleyerek
Kitap ve Siinnetten sonra sahabenin ittifak ettigi sabit hiikiimler- ihtilaf ettigi
hiikiimlerde de Ebi Hanife’nin dedigi gibi toptan terkedilmez, bir goriis tercih edilir-
hiiccettir der. Ayrica bircok hanefl ulemas: da sahabi kavlini mutlak anlamda ser’i
kaynak saymuslardir.?t

Imam Safii’nin sahabe kavli ile ilgili iki farkli goriisii vardir. Kadim goriisiine
gore sahabe kavli kiyasa mukaddemdir. Burada Kitap ve hadise muhalif olmamasi sarti

mevcuttur. Cedit goriisiine gore ise kiyas, bir iki sahdbenin beyan etmis oldugu goriise

206 Serahsi, Usil, s. 105- 113; Ibn Hacer, Niizhetii’n-Nezar, s. 135-139.

27 Apaydin, Yunus, “Sahabi Soziiniin Hukuki Degeri”, Erciyes Universitesi Sos. Bil. Ens. Dergisi, S. 4,
Kayseri, 1990, s.324; Apaydn, “Sahabi Kavli”, DIA, XXXV, 500; Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Demir,
Ibrahim Halil, Usili’l-Fikih’ta Sahdbi Kaviinin Kaynak Olmas:, (Harran Universitesi Sos. Bil. Ens.
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sanlurfa, 2012, s. 13-18.

208 Amidi, ihkam, IV, 182; ibn Siibki, Tacii’d-Din, Menw’l-Mevani’ An Cemu’l-Cevami’ fi Usdli’l-
Fikh, Mekke, 1990, s.365.

209 Debiisi, Eba Zeyd Abdullah b. Omer is4, Takvimu’l-Edille fi Usali’l-Fikh, (thk. Halil Muhyiddin)
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut/Liibnan 2001, 5.256.

210 Debisi, Takvimu’l-Edille, s. 256; Serahsi, Usiil, 11, 108-110; Amidi, ihkam, 11, 406; Karaman, islam
Hukuk Tarihi, s. 178.
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211 fkinci goriisii kabul eden usilciiler,

takdim edilir ve sahabi goriisii hiiccet sayillmaz.
“Ey akil sahipleri! ibret alin.”?'? ayetindeki “I3%é”213 jfadesinin kiyas’a delalet
ettigini ve bundan Otlirii Nass olmayan konularda re’y ve kiyas ile amel etmenin
gerektigini sdyleyerek Muaz hadisini de?** bu konuda delil olarak kullanirlar.?*® Ayrica
Hz. Peygamber (s.a.v), Hz. Ali’yi Yemen’e gonderdiginde “(olaya) sahit olan
olmayanmin gormedigini goriir” diyerek karsilastigi olaylarda durum degerlendirmesi
yapmasini ister.?!® Kendisinin de ortamin sartlarmi dikkate almasi ve ashabindan aym
tavr1  gostermelerini  istemesi sahabenin bu konuda hassas davranacaklarinin
gostergesidir.

Sahabe kavlini kiyasa tercih etmeyi sadece hulefa-i rasidin’in s6zlerine inhisar
edenler?’ punu Hz Peygamber’in (s.a.v) su hadisi ile delillendirirler; “Allah’tan
korkmanizi ve Habesli bir kole olsa dahi, emrini dinleyip (Masiyet icermemek sartiyla)
itaat etmenizi tavsiye ederim. Ciinkii benden sonra yasayanlariniz pek ¢ok ihtilafa sahit
olacaktir. Siz benim siinnetime ve dogru yolda olan rdsid halifelerin siinnetine simsiki
sarthmiz... ' Bir kisim ustlcii sahabeyi taklid vaciptir derken,?® diger bir kismi ise
taabbudi konular disinda sahabeyi taklid etmenin hiiccet olamayacagini soyler.??° Bunu
da Sahabe’nin “stinnet bu sekildeydi, biz bununla emrolunduk ya da nehyolunduk, biz
bunu boyle yapiyorduk” gibi Hz. Peygamber’e (s.a.v) atfettigi ya da kimseye
atfetmeden, ahiret hayat1 ile ilgili ve sevap-glinah gibi ictihadi olmayan konularda
sOylemis olduklar1 sozleri merfu’ hadis hiikmiinde degerlendirdikleri i¢indir. Zira
sahabenin, ictihadi olmayan konular hakkindaki ifadeleri birilerinden duymus olmalari

gerekirdi ve bu nedenle de taabbudi konularda sahiabeye uymak gerekir demislerdir.??!

211 Safii, er-Risale, 596-598;Gazzali, Mustasfa, I, 305; Siibki, Cemu’l-Cevami’, 11, 354.

212 e]-Hasr, 59/2.

213 “Fiilin kokiinde ‘bir yerden bir yere veya bir durumdan bir duruma ge¢me’ anlanu bulunmaktadir.
Kiyas islemi de, hitkmii bilinen bir olay ile yeni bir olay arasinda gerekge birligi agisindan kurulan fikri
bag (illet) sebebiyle bilinen hilkmii yeni olaya gegirmekten ibaret oldugu i¢in, genellikle fikih usuliinde
kiyasin muteber bir delil olmasinin Kur’an’daki dayanaklari arasinda bu ayet yer almaktadir.” Bilgi i¢in
bkz. Komisyon, Kur’an Yolu Tiirk¢ce Meil ve Tefsir, DIBY, Ankara, 2007, V/286.

214 Eb(i David, Kada, 11; Tirmizi, Ahkam, 3.

215 Serahsi, Usill, 1, 298, 11, 106; Debisi, Takvimu’l-Edille, s. 256; Amidi, ihkam, 11, 406.

216 Ahmed b. Hanbel, Miisned, (thk. Muhammed Abdulkadir Ati), Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut/Liibnan, 2008, I, 250

217 Serahsi, Usil, 11, 106; Gazzali, Mustasfa, I, 302.

218 Eby David, Siinne, 5; Tirmizi, ilim, 16; Ibn Mace, Siinnet, 6.

219 Pezdevi, Ali b. Muhammed, Ustilu’l-Bezdevi (Kenzii’l-Vusil ild Ma’rifet’l-Usiil), Mir Muhammed
Kiitiiphane, y.y. t.y., s.234.

220 Sjibki, Cemu’l-Cevami’, |1, 354.

221 jbn Hacer, Niizhetii’n-Nezar, s.135-139; Semerkandi, Mizanu’l-Usiil, s. 658-660; Amidi, Thkam, I,
116-123.
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1.2.2. Sahabi Kavli’nin Hiiccet Olma Bakimindan Cesitleri
Bu konuda yapilmis olan c¢alismalarda Sahabe sozlerinin delil olmasi

bakimindan dort baglik altinda incelendigi goriilmektedir.

1.2.2.1. Sahabe icman
Sahabe icmamin baglayici olduguna dair, bazi siiler harig, ustlciiler arasinda
ittifak vardir. Hatta sahabe icmai, Kitap ve Siinnetle sabit olmus hiikiim mesabesinde

tutularak bunu inkér edenin tekfir edilecegini??? ileri siiren ustilciiler olmustur.

1.2.2.2. Sahabenin Ihtilafi

Aralarinda ihtilaf olmasi durumunda, sahdbe soziinlin ayr1 ayr1 hiiccet
olamayacagi ve bu nedenle ittibain gerekli olmadigi sdylenmistir. Bununla beraber
sahabe bir konu hakkinda iki farkli goriis ileri stirmiigse sonraki miigtehitlerin farkli bir
goriis ileri slirmeyecekleri ifade edilmistir. Ancak bu cesidi inkar etmek kiifrii

gerektirmiyor.??3

1.2.2.3. Bir Sahabinin Yayginhk Kazanms Sozii

Sahabe ulemasi arasinda yayginhik kazanmis ve muhalif bir gorlis de
bildirilmeyen sahabi kavli hakkinda ise birkag goriis vardir;

a) Ulema arasinda vuku buldugu ve mubhalif goriis bildirilmedigi i¢in icma
mesabesindedir ve hiiccettir. Hanefiler, Malikilerin cogunlugu ile Safiilerin bir kismi ve
Ahmed b. Hanbel bu gériistedir.?%*

b) Bahsi gecen sdz icma olmaz lakin hiiccettir.??®

€) Bu s6z icmad olmayacagi gibi hiiccette olmaz. Safiilerin gogunlugu bu
goriistedir.??5

d) Bu soz eger bir hakimin hiikmii ise icma olmaz ama bir miiftinin fetvasi ise

icma olur. “Siikti icma” olarak adlandirilan bu durum ¢ogunluk ustlciiler tarafindan,

222 Serahsi, Usil, I, 318.

223 pezdevi, Usil, s. 236; Serahsi, Usil I, 138.

224 Baci, Ebii'l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa'd, ihkamu'l-Fusiil fi Ahkami'l-Usiil, (thk. Abdulmecid et-
Tiirk?), Daru'l-Garbi Islami, Beyrut, 1995, s.474; Sirazi, Ebd Ishak Ibrahim b. Ali b. Ydsuf el-
Firlizabadi, et-Tabswra fi Usiili'l-Fikh, (thk. Muhammed Hiiseyin Heytli), Daru'l-Fikr, Sam, 1983,
s.391;

225 Sirazi, Tabsira, $.392.

226 Gazzali, Mustasfa, |, 260.
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her donemdeki miictehidler i¢in gegerli oldugu sdylenmistir. Diger bir grup usllciiye
gdre ise bu durum sadece sahabe asrina hastir.??’
Bu ii¢ grup sahabi sozii, cogunluk ustlciiler tarafindan kural olarak hiiccet kabul

edilir.

1.2.2.4. Bir Sahabinin Tabiun Déneminde Yaygin Olan Sozii

Bir Sahabinin alim sahabe arasinda yayginlik kazanmadigi halde tabiun
doneminde yayginlik kazanan soziidiir.??® Usilciilerin hiiccet olup olmayacagini
tartistiklar1 asil sahabe sozii bu kisimdir.??°

Sahabe sozii hiiccettir diyenler Tevbe Suresindeki “One gecen ilk muhacir ve
ensar ile onlara tabi olanlar var ya, iste Allah onlardan razi olmus, onlarda
Allah’tan razi olmuslardir.”?° ve “Siz insanlar i¢in ¢karilmis en hayirh
iimmetsiniz; iyiligi emreder, kotiilikten meneder Allah’a inamrsiniz.”%!
ayetlerindeki “onlara tabi olanlar var ya” ve “iyiligi emreder” ifadelerini delil olarak
ileri siirerler. Ciinkii iyiligi emredenlere tabi olunmasi gerektigi buyruluyor. Ayrica
hadislerdeki "Siz benim siinnetime ve dogru yolda olan rdsid halifelerin stinnetine

232 emri sahabeye uyulmasi gerektiginin delilidir.

simsiki sariliniz...

Sahabi’nin sdyledigi soziin kaynaginin ya tevkif ya da ictihad oldugunu
nakleden Apaydin, Hz. Peygamber’den (s.a.v) duyulmus oldugu kesin olan soziin tevkif
oldugu i¢in hiiccet oldugunu sdyler. Sayet sahdbenin soyledigi soz igtihad ise bu
durumda da Hz. Peygamber’i (S.a.v) goren ve duyan biri olarak, sdziin manalarini ve
Hz. Peygamber’in (S.a.v) maksadini daha iyi anlayacagindan onun igtihadi daha {istiin
ve evladir.?3

Sahabi soziinii hiiccet olarak kabul etmeyenler ise, sahdbenin masum olmamasi
hasebiyle hata yapma ihtimalinin oldugunu; kiyas’in ser’i bir delil oldugu i¢in sahabi
kavlinin, asli Kur’an ve Siinnet’e dayanan kiyas’a takdim edilemeyecegini sOylerler.
Ayrica Sahabe bazen kendi aralarinda ayriliga diisiiyor ve higbiri digerini kendi

goriisiiyle amel etmeye ¢agirmiyordu, diyerek iddialarini giiclendirmeye galistyorlar.?®*

227 Sirazi, Tabsira, $.392.

228 Siibki, Muhtasaru ibn Hécib, 11, 178.

229 Apaydin, Yunus, “Sahabi Soziiniin Hukuki Degeri”, 5.326,327.
230 et-Tevbe, 9/100.

231 Al-i imran, 3/110.

232 By David, Siinne, 5; Tirmizi, ilim, 16; ibn Mace, Mukaddime, 6.
233 Apaydin, Yunus, “Sahabi Soziiniin Hukuki Degeri”, s.333-336.
234 Apaydmn, Yunus, “Sahabi Soziiniin Hukuki Degeri”, s. 342-343.
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Sonug olarak sahabenin icmas: ittifakla hiiccettir. Ama bahsi gecen kavl, icma
mesabesinde degil ise hiiccet olup olmama noktasinda yukarda izah edilen ihtilaflar

vakidir.



IKiNCi BOLUM

2. SAHSA OZEL DUZENLEMELERIN GENEL TESRii BAKIMINDAN
DEGERLENDIRILMESI

Islam hukuku, tiim yer ve zamanlarda uygulanmaya elverisli bir yapiya sahiptir.
Yiice Allah bu hukuk sistemini, yeryiiziinde onunla adaleti hakim kilsin ve insanlarin
diinya-ahiret saadetini gergeklestirsin diye Hz. Peygamber’e (s.a.v) gondermistir.?®
Esasen Hz. Peygamber’de (s.a.v) gonderildigi insanlart ve toplumu belli yonleriyle
degil, biitiinliyle etkileyecek olan bir mesajin sunucusu ve uygulayicisi idi. Bu
ozelligiyle insanlarin ihtiyaclarini iyi bildigi i¢in gonderildigi toplumla kolay iletisim
kurmus, cehaleti ortadan kaldirma uygulamasinda da hep ilimli bir yol takip etmistir.
Islam dinine davet ettigi insanlara, karsilastiklar1 problemlerin ¢oziimii i¢in, degisik
kolaylastiric1 faktorler ve alternatif ¢oziim yollar1 Snermistir.2%

Normal sartlarda herkes tarafindan uyulanmasi zorunlu olan hiikiimler, kisiyi
ciddi anlamda mesakkate siiriikleyecek ve yasantisini olumsuz ydnde etkileyecek
zaruret durumlarinda ya hafifletilir ya da ertelenir veya tamamen kaldirilarak miikellefe
kolaylik saglanir. Bu nedenle Islam’in temel kaynaklarinda kisiye dzel hiikiimler yer
almaktadir. Ayrica Kur’an ve Siinnet gibi kaynaklarda benzeri bulunmayan bazi
olaylarla karsilasildiginda bu kaynaklar1 takiben yapilan ictihadi yorumlarda da sahsa
0zel diizenlemeler karsimiza ¢gikmaktadir. Biitlin timmeti samil ve degismez yasalar
koymak tiizere gelen nasslarda bu gibi 6zel uygulamalarin yer almasi dikkat
cekmektedir. Islam Aalimlerinin biiyiikk c¢ogunlugu, konulan Islami hiikiimlerin
tamaminda mutlaka bir takim ana gayelerin hedeflendigi ve bu gayelerin sonug
itibariyle insanlar i¢in fayda saglama, onlardan zarari savma ve diinyay1 serlerden
temizleme noktasinda birlestigi hususunda fikir birligi etmislerdir. Birinci boliimde 6zel
diizenlemelerin anlasilarak hedeflenen neticelerin idrak edilmesi i¢in temel bilgiler
lizerinde icmalen durduk. Bu boliimde ise tezimizin konusunu teskil eden “Sahsa Ozel
Diizenlemeleri” Hz. Peygamber’e (s.a.v) Ozel, Sahdbe’ye O6zel ve sahabenin bazi
karinelere istinaden uyguladigi 6zel uygulamalar olmak iizere, 6rnekler 1518inda tesrie

etkisini ii¢ alt baslik halinde inceleyecegiz.

235 Karadavi, Evrensellik-Siireklilik, s. 25.
23 Abdulkadir Evgin, Hz. Peygamber’in Siinnetinde Alternatif Coziim Yollari, [lahiyat Yay. Ankara
2004, s.18.
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2.1. Hz. Peygamber’e (s.a.v) Ozel Hiikiimler ve Fikhi Tahlili

Hz. Peygamber (s.a.v) kendisine tevdi edilen risalet vazifesinin hem miibelligi,
hem miibeyyini, hem de ilk tatbik edeni idi. Ayrica liizum hasil oldugunda Kur’an’da
yer almayan hiikiimleri tesri etme vazifesi de mevcuttu. Biitlin bu zorlu vazifelerin
altindan kalkabilmek icin bazi farkli hiikiimlere muhatap tutulmustu. Ancak birinci
boliimde de degindigimiz iizere bu farkliliklar beseri yoniine taalluk eden imtiyazlar
degil, Allah ile rabitasim1 canli tutmak ve Islam’in intisar1 i¢in liizumlu maslahatlari
haizdi. Biz bu kissmda Hz. Peygamber’e (s.a.v) has hiikiimlerden dort ornegi tetkik

edip, tesrl noktasinda iimmeti baglayicilig1 tizerinde duracagiz.

2.1.1. Tehecciid Namazinin Hz. Peygamber’e (s.a.v) Farz Olmasi

Namaz kelimesi liigdvi ve 1stilahi olarak Kur’an-1 Kerim’de bir¢cok ayette
gegmektedir. Bir ibadet ¢esidi olan namazm, Meryem suresindeHz. Adem (a.s), Hz.
Nuh (a.s), Hz. ibrahim (a.s) ve Hz. Ya‘kiib’un (a.s) neslinden gelenlerin namazi terk
eden bir nesil oldugu ifade edilerek,?" insanlik tarihi kadar eski oldugu
vurgulanmaktadir. Biitliin ilahi dinlerde namaz ibadetinin var oldugunu miiteaddit
ayetlerde peygamberlerin namaz kildig1 ifadelerinden anliyoruz.?®® Islam’dan 6nce Arap

toplumunda hanif olan kimselerin de farkli yonlere donerek namaz kildiklar1 bazi hadis

kaynaklarinda mevcuttur,?3®

0

Hicretten yaklasik bir buguk yil 6nce?*® mi’rac gecesinde bes vakit?*! olarak farz

242

kilinan namaz, Islam’m ilk yillarinda da kilinmaktaydi. Mi’min slresinde

237 «jste bunlar, Allah’in kendilerine nimetler verdigi peygamberlerden, Adem’in soyundan, Nuh
ile birlikte tasidiklarinizdan, ibrahim ve israil’in (Ya’kub)soyundan, dogruya ulastirdigimiz ve
seckin kildigimiz kimselerdir... Nihayet onlarin pesinden oyle bir nesil geldi ki, bunlar namaz
biraktilar; nefislerine uydular. Bu yiizden ileride sapikliklarinin cezasini ¢cekecekler.” el-Meryem,
19/58-59.

238 «Zekeriyya mabedde durmus namaz kilarken...” Al-i imran, 3/39; Hz. ibrahim (a.s.), Hz. ishak
(a.s.) ve Hz. Yakilib (a.s.) “...kendilerine hayirh isler yapmayi, namaz kilmayi, zekat vermeyi
vahyettik.” Al-i imran, 3/73; Hz. isi (a.s.), “Nerede olursam olayim, O beni miibarek kild;
yasadigim siirece bana namaz ve zekit1 emretti.” el-Meryem, 19/31; ayrica bkz. el-Meryem, 19/55;
et-Taha, 20/ 14; el-Lokman, 31/17.

239 Ebh Zer el-Gifari Miisliiman olmadan 6nce iki yil boyunca, Allah’mn kendisini dondiirdiigii yone
donerek namaz kildigini ifade etmistir. Metin i¢in bkz. Miislim, Fezailu’s-Sahébe, 132.

240 fbn Ishak, Eba Abdillih Muhammed b. Yesar b. Hiyar el- Muttalibi el- Medeni, es- Siretii’n-
Nebeviyye, (thk. Ahmed Ferid el-Mezidi), Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut/Liibnan, 2004, I, 309

241 Byhari, Salat, 1, Mevakitu’s-Salat, 1; Miislim, Mesacid, 166, 167; Eb(i David, Salat, 2; Tirmizi, Salat,
1; ibn Mace, Salat, 1.

242 Risaletin ilk yillarinda Cebraiil (a.s), Hz. Peygamber’e (s.a.v) gelip abdest aldirarak iki rekdt namaz
kildirdi. Bu bes vakit namaz farz kilinana kadar devam etti. Ayrintili bilgi igin bkz. ibn ishak, Siret, I,
180; Ibn Hisam, Siret, s. 114.
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“...Rabbini aksam, sabah overek tesbih et.”>*®> Ayetinin Mekke donemindeki
Islam’1mn ilk yillarina ait sabah ve ikindi vakitlerinde, iki rekt olarak kilman namazlara
isaret ettigi rivayet edilir.?**

Hz. Peygamber’in (s.a.v) farz namazlar disinda devam ettigi namazlar da vardir.
Bu namazlardan biri tehecciid namazidir. Teheccuid 1stilah olarak, “Yatst namazi ile
fecr-i sadik arasinda bir miiddet uyuyup uyandiktan®*® sonra namaz kilmaktir.”?*® Ancak
kilinan bu namazin hiikmii hususunda bazi tartismalar mevcuttur. Bu gorisleri,

nakledilen rivayetler 1s181nda {i¢ baglik altinda inceleyebiliriz.

2.1.1.1. Tehecciid Namazinin Her Miisliiman’a Farz Oldugu Goriisii

Bir Koyun sagim miktar1 kadar dahi olsa gece namazi her Miisliiman’a farzdir.
Hasan el- Basri ve Ibn Sirin, “...Artik Kur’an’dan kolaymmza geleni okuyun”?*
ayetini delil gostererek bu goriisii ileri siirmiislerdir. Bu goriise gore az da olsa gece
namazinin farziyyeti devam etmektedir.?*® Hz. Aise’den gelen bir habere gore de
bidayette tehecciid namazi hem Hz. Peygamber’e (S.a.v) hem de sahdbeye farzdi ancak
sonra bu hiikiim neshedildi. ilgili rivayet su sekildedir: Sa’d bin Hisdm ibni Amir ve
Hekim bin Efleh Hz. Aise’ye giderek Hz. Peygamber’in (s.a.v) hal ve tavirlarindan
sorarlar. Sorduklar1 sualler arasinda Hz. Peygamber’in (s.a.v) gece namazinin nasil
oldugu sorusu da vardi “Ey Mii’'minlerin annesi! Bana Rasilullahin (s.a.v) gece
namazindan haber ver” dedim. “Miizemmil siiresini okumuyor musun?” dedi. Ben de:
“Evet (okuyorum)” dedik. O da soyle dedi: “Allah, bu stirenin basinda gece namazini

farz kilmisti bu yiizden Peygamber (s.a.v) ve ashabi bir yila yakin bu namaza devam

243 o|-Mii’min, 40/55.

244 Razi, Tefsiru’l-Kebir, Daru’l-Fikr, Beyrut/Liibnan, t.y. XXVII, 78; Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur’an,
XVIII, 372.

25 [z, Aige’ye soruyorlar “Peygamber’in gece namazi nasildi?” Séyle cevap vermistiv, “Rasilullah
gecenin basinda uyur. Gecenin sonunda kalkarak namaz kilardi. Sonra yatagina donerdi. Miiezzin ezan
okuyunca sigrayarak kalkard:.” Bkz. Buhari, Tehecciid, 15; Alkdme, Esved ve Ibrahim en-Nehai gibi
zatlar tehecciid kelimesinin, uyuyup uyandiktan sonra kilinan namaz anlamina geldigini s6ylemislerdir.
Ancak Hasan el-Basri, bu kelimenin yatsidan sonra kilinan namaz anlaminda oldugunu ve uykudan
sonra kilinan namaza da hamledilebilecegini s6yler. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Nisaburi, Ebt’1-Hasan Ali
bin Ahmed el-Vahidi, el-Vesit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Meecid, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut/Liibnan
1994, 111, 121; Ibn Kesir, Tefsiru’l- Kur’ani’l- Azim, 1V, 334; Zuhayli, Vehbe, et-Tefsiru’l-Miinir,
Daru’l-Fikr, Dimesk, 2009, VIII, 152.

26 Kose, Saffet, “Tehecciid” DIA, XL, 323; Erdogan, Terimler Sozliigii, s. 559; Pagaci, Ibrahim,
“Tehecciid Namaz1”, Kavramlar Sozliigii, s. 644.

247 el-Miizzemmil, 73/20.

248 Kuyrtubi, Ahkdmu’l-Kur’an, XXI, 321, 347; Siibki, Mahmud Muhammed Hattab, el- Menhelii’l-
Azbi’l- Mevrud Serhu’l- Siineni’l- imam ebi Davud, Miiessesetii’t-Tarihu’l-Arabi, Beyrut/Liibnan,
ty., VII, 225.
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etmiglerdi. On iki ay sonra Allah (c.c) bu stirenin son ayetini indirerek hiikmii hafifletti.
Boéylece farz olan bu tehecciid namazi nafile olmus oldu. ”**°

Miizzemmil stresinin sonundaki “Gece ve giindiizii Allah takdir eder. Sizin
bu vakitleri takdir edemeyeceginizi bildiginden tovbenizi kabul etmistir. Artik,
Kuran'dan kolaymiza geleni okuyun” ayetiyle, ikinci ayetteki viicubiyet emrinin
tahfif edildigini ifade eden alimler, insanlarin kolaylikla eda edebilecekleri kadariyla
sorumlu tutulduklarin1 soylerler. Zaten daha sonrasinda bu hiikmiin tamamen nesh
edilerek tehecciidiin nafile olarak kaldigini savunurlar. ibn Abbas’in ve bircok
miifessirin benimsedigi gorlise gore tehecciid namazi bes vakit namaz farz kilininca
nesh edilmistir.?®® Nasil ki zekat farz kilininca diger sadakalar nafile hiikmiinii almus,
ramazan orucunun farz kilinmasiyla diger oruglar nafile hiikkmiine biirlinmiigse bes vakit
namaz farz kilininca diger namazlarda nafile hiikkmiinii almistir. Ancak Muhammed
Siibki, iki hiikkmiin bir arada uygulanmasimin imkansiz olmasi durumunda, bir hiikkmiin
ona zit bagka bir hiikiimle nesh olunabilecegini ifade edereck bu goriise katilmamis,
bunun ancak bir hiikiimden bagka bir hiikme gecis oldugunu sdylemistir. Zira tehecciid
ve bes vakit namaz birbirleriyle zit degil ayni cinstendirler, bu da nesh iddiasin1 ortadan
kaldirir. Subki tehecciidiin hiikmiiniin yukarda gegen ayetle hafifletildigini, bes vakit
namaz farz kilindiktan sonra ise Hz. Peygamberin (s.a.v) “namaz ancak bes vakittir ">
hadisindeki tahdidle nesh edildigini sdyler.?®? Imam Safii, gece namazinin miizzemmil
stiresinin baslarinda farz kilindigini, surenin sonlarina dogru bu hiikmiin hafifletildigini,
fstd suresindeki « & ‘Uﬁh /sana mahsus bir ilave" ifadesiyle ise tmmetten
viicubiyetinin diistiiglinii, sadece Hz. Peygamber’in (s.a.v) hiikkmiin devamliligina
muhatap kaldigin1 sdyler. Ayrica “namaz ancak bes vakittir” hadisinin de tehecciid
namazini nesheden amillerden oldugunu soyler.?>

“Kuran'dan kolaymmza geleni okuyun” emrinin manasi, miifessirlerin bir
kismina gore viiclibiyet igindir. Ciinkii emirlerde asil olan viiciba delalet etmesidir.

Yani gece ibadet etmek farz, ancak Onceki ayetlerde gegen, “gecenin yarisinda,

2% Hadis metni Miislim’den alinmustir. Bkz. Miislim, Salatu’l- Musafirin ve Kasruha, 139; Nesai,
Kiyamu’l-Leyl ve Tetavvuu’n-Nehar, 2.

250 Nisabiri, el-Vesit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, IV, 378; Ebii’l-Ferec, Cemaliiddin Abdurrahman b.
All b. Muhammed Ibnii’l-Cevzi el-Bagdadi, Zadu’l-Mesir fi ilmi’t-Tefsir, Daru ibn Hazm,
Beyrut/Liibnan 2002, s.1482.

251 Nesai, Salat, 4.

252 Siibki, Menhel, VI, 225.

253 Safii, er-Risale, 113-116.
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istersen biraz sonra, istersen biraz énce bir miiddet icin kalk”?%* ifadelerindeki gibi
¢ok degil, kolaymiza geldigi kadartyla kilin anlamindadir. Ancak miifessirlerin
cumhuru, “kolaya gelen” soziinden emrin kisinin istegine birakildigini ve bununda
nafile oldugu kanaatini uyandirdigmi sdylemislerdir.?®® Hz. Aise de bu ayetteki emrin
viictibi degil nedbi oldugu gériisiindedir.?>®

Katade ve Hasan-1 Basri’den gelen rivayetlere gore ilk ayetler inince
Miisliimanlar bir veya iki sene boyunca geceleri ayaklar sisene kadar uzun uzadiya
ibadet ettiler. Ciinkii “gecenin yarisinda, istersen biraz sonra, istersen biraz once bir
miiddet icin kalk” ayetlerindeki belirsizlik ifadelerinden otiirii ashab vakti tayin
edemedi ve bundan dolay1 bir kismi gece namazi kilmaya gii¢ yetirdi ama bir kismi1 gii¢
yetiremedi. Bunun {izerine surenin sonundaki ruhsat indi ve nafile hiikmiine doniismiis
oldu.®” Neshedilmesinin sebebi ise meydana gelen mesakkattir. Giindiiz maiset
teminiyle mesgul olan kimsenin gece zorunlu olarak ibadet igin kalkmasi zor
oldugundan “mesakkat teysir-i celbeder’®® sirrinca, hiikiim liitfu ilahi olarak

neshedilmistir.?%°

Ayrica Miizzemmil siresinin son ayetinde, gece namazinin
hafifletilmesinin nedenleri arasinda su maddeler mevcuttur: “Allah, icinizden, hasta
olanlari,, Allah'in liitfundan rnzik aramak iizere yeryiiziinde dolasacak olan
kimseleri ve Allah yolunda savasacak olanlan siiphesiz bilir.”25°

Ulemd, c¢ok az da olsa gece namazi kilmak her Miisliiman’a farzdir ve bu
viicibiyet devam etmektedir goriisiiniin saz oldugunda ittifak etmislerdir. Ciinkii gece
namazmin “O sizin bu vakitleri takdir edemeyeceginizi bildiginden (ruhsat

tarafina) dondii”?%! ayetiyle nesh edildigini sdylemislerdir.25?

254 o]-Miizzemmil, 73/2-4.

25San‘ani, Abdurrezzak b. Hemmam, Tefsiru Abdurrezzak, (thk. Mahmud Muhammed Abduh), Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, Beyrut/Liibnan 1999, III, 356; Mehmed Vehbi, Hiildsatii’l-Beyan, XV, 6204; Yazir,
Hak Dini, IX, 129.

256 Siibki, Menhel, VI, 225.

257 Siibki, Menhel, VII, 225; Ibn Kesir, Tefsiru’l- Kur’ani’l- Azim, VII, 144,145; ibn Asur, Muhammed
et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tinisi, et- Takrib li Tefsiri’t- Tahrir ve’t-Tenvir li
ibni Asér, Daru ibn Hiizeyme, y.y. 2008, II, 385; Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir, XV/199, Yazir, Hak
Dini, X, 113.

258 Mecellenin 17. Maddesi. Bilgi igin bkz. Ulvi, Ali, Telhisi Kavaidi Kiilliyye ve Istilahat-1 Fikhiyye,
Sirket-i Mertebiye, Istanbul t.y. s.

29 er-Razi, Tefsiru’l- Kebir, XXX, 187; Kurtubi, Ahkidmu’l-Kur’an, XXI, 348; Mehmed Vehbi,
Hiilasatii’l-Beyan, XV, 6205; Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir, XV, 201.

260 g]-Miizzemmil, 73/20.

261 g|-Miizzemmil, 73/20.

262 er-Razi, Tefsiru’l- Kebir, XXX, 187; Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur’an, XXI, 348.
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2.1.1.2. Tehecciid Namazinin Sadece Hz. Peygamber’e Farz Oldugu Goriisii

Imam Malik’in?® tercih ettigi, tehecciid sadece Hz. Peygamber’e (s.a.v) farz idi
goriisiidiir.?®* “Geceleyin uyamp, yalniz sana mahsus olarak fazladan namaz kil”2%5
ayetini delil olarak kullanan Imam Malik, “sana mahsus” ifadesinin Hz. Peygamber’e
(s.a.v) has bir namaz oldugunu gdstermesi bakimindan yeterli oldugunu sdyler.?®
“Fazladan™ ifadesinden maksat ise yapilmasi veya terki caiz olan nafile degil de farz
namazlardan ayri olarak senin i¢in fazladan bir ibadet olmak iizere, immetinden ayri,
yalnizca sana has ve sadece sana farzdir.?®’ Nitekim kastedilen nafile olmus olsaydi
“sana mahsus” ifadesinin anlami kalmazdi.?®® Ayrica bu ifadenin bes vakit namaza
isaret eden ayetten®®® hemen sonra gelmesi, tehecciidiin Hz. Peygambere (s.a.v) farz
oldugu fikrini kuvvetlendiriyor.

Islam’da bes vakit namaz farz kilimmadan dnce Miizzemmil suresindeki emir ile
gece namazi farz kilinmis ve Hz. Peygamber (s.a.v) ile ashabi bu namaza belli bir siire
devam ettikten sonra miktar1 degistirilerek hafifletilmistir. Miifessirler, bes vakit namaz
farz kilindiktan sonra iimmet {izerinden teheccilidiin farziyyeti kaldirilmis, Hz.
Peygamber (s.a.v) hakkinda ise “Geceleyin uyanip, yalmz sana mahsus olarak
fazladan namaz kil” emriyle farz olma hiikmiiniin idame ettigi goriisiinii savunurlar.?’

Hz. Peygamber’in (s.a.v) ibn Omer hakkinda “Abdullah ne iyi adamdir. Keske

»271 seklinde ki sézleri bizlere

gece kalkip da gece namazi kilmayr da adet edinseydi
gece namazmin ashaba farz olmadigini, faziletinden o6tiirii Hz. Peygamber (S.a.v)
tarafindan tavsiye edildigini bildirir. Ayrica “Allah’a en sevimli olan namaz Davud un

(a.s) namazidir... Ddvud, gecenin yarisinda uyur, iigte birlik zamanmnda ise namaz

263 Tbn Cerir et-Taberi ve imam Safii’nin bir goriisii de bu yondedir. Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l- Kur’ani’l-
Azim, IV, 335; Ayrica Said b. Ciibeyr’in goriigii de bu emrin sadece Hz. Peygamber’e yonelik oldugu
yoniindedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kurtubi, , Ahkamu’l-Kur’an, XXI, 317.

264 ibn Abbas’a gore gece namazi kilmak hem Hz. Peygamber’e (s.a.v) hem de ondan onceki
peygamberlere farzdi. Bilgi igin bkz. Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur’an, XXI, 317.

265 o|-fsra, 17/79.

266 Siibki, Menhel, VI, 225.

267 Kurtubi, Ahkidmu’l-Kur’an, XXI, 321; ibn Asur, et-Takrib, II, 391,392; Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir,
VIII, 131.

268 gr- Razi, Tefsiru’l- Kebir, Daru’l-Fikr, Beyrut/Liibnan, 1981, XXI, 22,23; Sab(ini, Muhammed Ali,
Reviiu’l- Beyan Tefsiru Ayﬁtu’l- Ehkim Mine’l-Kur’an, Dersaadet, 11, 627.

269 «“Giinegin batiya yonelmesinden gecenin kararmasmna kadar namaz kil; sabah vakti de namaz
Kil, zira sabah namazina melekler sahit olur.” el-isra, 17/78.

210 gr-Razi, Tefsiru’l- Kebir, XXI, 22,23; Kurtubi, Ahkidmu’l-Kur’an, XXI, 347; Buhiiti, Seyh Mansur
b. Yunus b. Selahiddin, Kessafii’l-Kina’ an Metni’l-ikna’, (thk. Muhammed Emin zanavi),
Beyrut/Liibnan 1997, 1V, 22; Yazir, Hak Dini, IX, 113.

271 Byhari, Tehecciid , 2, 21.
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kilardi”*"* hadisi de bu namazin farz namazlardan sonra en faziletli namaz oldugu
icin?® Hz. Peygamber’in (s.a.v) 6nemle iizerinde durdugunu bildirir. Hz. Peygamber’in
(s.a.v) bizzat kizi Fattma’nin evine gelerek “Siz gece namazina kalkmaz misimiz?”
diyerek uyandirmasi Hz. Ali’nin buna mukabil soyledigi “Ey Allah’in Rdsulii!
Nefislerimiz Allah’in elindedir. Dilerse uyandirir.”?'* Seklindeki cevabimi alinca 1srar
etmeden donmesi gece namazinin faziletinden 6tiirii Hz. Peygamber’in (s.a.v) sadece
tesvik etmesi®’® olarak zihinlerimizde yer etmektedir.2’®

Hz. Peygamber’in (s.a.v) Abdullah ibn Amr ibni’l- As’a hitaben buyurdugu “Ey
Abdullah! Sen falan kimse gibi olma. O, dnce gece namazina kalkardi, sonra onu terk
etti”’?"" ifadelerinden, baslanilan bir ibadetin terk edilmesinden hoslanmadigini agikc¢a
belirtmistir. Hz. Peygamber (S.a.v) bizzat ayaklar1 sisene kadar ibadet eder ve bunun
nedenini soranlara “Ben siikreden bir kul olmayayim mi? "*'® diye cevap verirdi. Ancak
bununla beraber ashabinin ibadetlerde asiriya gitmesinden de hosnut olmazdi. Abdullah
ibn Amr’in gece ibadetini uzun uzadiya yaptigi haberini alinca Abdullah’a “ (gecenin
birazinda) namaz kil, (birazinda ise) uyu’?"® demis ve benzer durumlarda da “Daima

giic yetirebileceginiz isleri yapiniz "% diyerek genel tutumunu ortaya koymustur.

2.1.1.3. Tehecciid Namaz Hi¢cbir Zaman Farz Kilinmadi Goriisii

Bu konudaki son goriis ise, gece namazinin higbir zaman farz kilinmadigi, hem
Hz.Peygamber’e (s.a.v) hem de limmetine her zaman i¢in mendub oldugu hakkindaki
gorlisdiir. Ciinkii ayette “Gecenin yarisinda, istersen biraz sonra, istersen biraz énce
bir miiddet icin kalk...”?! buyrularak Hz. Peygamber (s.a.v), gece namazi kilip
kilmama noktasinda muhayyer birakilmigtir. Halbuki hiikkmii farz olan ibadetlerde

muhayyerlik hakk:i yoktur. Bu goriisii savunanlara gore, ayetteki emir farz i¢in degil

272 Byhari, Tehecciid, 7.

28 Miislim, S1yam, 202,203; Tirmizi, Salat, 207.

274 Buhari, Tehecciid, 5.

215 Ummii Seleme (r.anha) soéyle demistir: Peygamber bir gece uyand: ve “Siibhdnallah! Bu gece ne
fitneler indirildi ve ne hazineler indirildi! Hiicrelerin sahibelerini kim uyanduwr?” buyurarak tesvik
edici bir tislupla hanimlarina gece namazina kalkmalar1 i¢in sesini isittirmistir. Bkz. Buhari, Tehecciid,
5.

276 Rivayetin sonunda Hz. Peygamber (s.a.v), Hz. Ali’nin bu s6zii iizerine doniip giderken, dizlerine
ellerini vurarak “insanoglu ne de c¢ok tartismacidir.” Ayetini okuyarak durumdan hoglanmadigini
ifade eder. Ayet meali i¢in bkz. el-Kehf, 18/54.

277 Buhari, Tehecciid, 19.

278 Buhari, Tehecciid, 6; Tirmizi, Salat, 304.

279 Buhari, Tehecciid, 20; Miislim, Salatu’l-Musafirin, 215-221.

280 Byharf, Tehecciid, 18.

281 e|-Miizzemmil 73/2-4.
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mendup olmak suretiyle sdylenen bir emir oldugundan ne bidayette ve ne de daha sonra
Hz. Peygamber (s.a.v) ve iimmet hakkinda bu namaz farz kilmmustir.?2 Bu, Ibn Abbas,
Miicahid ve Zeyd b. Eslem’in benimsedikleri goriistiir.?%> Ancak bu goriis, ayetteki
muhayyerligin namaz kilip kilmama noktasinda degil, namaz vaktinin ne kadar
olduguyla ilgili bir muhayyerlik oldugu diisiincesiyle tenkit edilmistir.?®*

Bu fikri savunanlarin bir bagka istinat noktalari da “...0O’na uyun ki dogru yolu

99285

bulasiniz ayetidir. Sayet tehecciid Hz. Peygamber’e (S.a.v) farz olmus olsaydi

immetine de O’na uymak diiserdi. Bundan &tiiri tehecciid hi¢bir zaman farz
kilinmamigtir. 28

Isra stresindeki “Geceleyin uyamip, yalmz sana mahsus olarak fazladan
(Néfileten leke) namaz kil”?®” ayetinde kastedilen mananin, Hz. Peygamber (s.a.v) i¢in
gece namazinin 6zel bir nafile oldugu ve nafile kelimesinin asil manasinda kullanildigi
yoniinde oldugudur.?® Ciinkii Hz. Peygamber’in (s.a.v) gecmis ve gelecek biitiin
zelleleri bagislanmis bulunmaktadir. Halbuki nafileler iimmet ic¢in giinahlara kefaret
olarak yapilmasi tavsiye olunur. Ibni Cerir ise bu goriisii, Hz. Peygamber’in (s.a.v) de
magfiret dilemekle emrolundugunu®® dikkate alarak reddeder.’® Ayrica Hz.
Peygamber’in (Ss.a.v) bir giinde yiiz defadan fazla magfiret diledigi de géz Oniinde
bulundurulursa bu ibadetin nafile olmadigi anlagilmaktadir. Zira kulun Rabbine
yakinhig artttkga O'ndan korkusu da artar. Isterse Alemlerin Rabbi ona bu konuda
giivenlik vermis olsun. 2%

Kurtubi, Imam Safii’nin bu bilgiler 1s131nda delillerin arastirilip ona gore hareket
edilmesi gerektigi goriisiinii aktararak, kendisinin yaptigr arastirmalar neticesinde,
siinnette bes vaktin diginda farz namaz bulamadigini sdyler.?®? Ulema, tehecciid

namazint adet haline getiren kisi sayet bunu terk ederse mekruhtur demislerdir. Ayrica

bu ibadeti belli bir geceye tahsis etmek ve biitlin geceyi uyanik bir sekilde ibadetle

282 Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur’an, XXI, 347; Yazir, Hak Dini, IX, 113.

283 Siibki, Menhel, VII, 225,226; Tbn Kesir, Tefsiru’l- Kur’ani’l- Azim, IV, 335.
284 Siibki, Menhel, VI, 225,226.

285 o|-A’raf, 7/158.

286 Razi, Tefsiru’l- Kebir, XXX, 172,

287 g|-fsra, 17/79.

288 Razi, Tefsiru’l- Kebir, XXX, 172.

289 «“Ye ondan magfiret dile, Ciinkii O tovbeleri ¢ok¢a kabul edendir.” en-Nasr, 110/3.
29 Taberi, Camiu’l-Beyan, XV, 41-42.

291 Zuhayli, Tefstru’l-Miinir, VIII, 153.

292 Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur’an, XXI, 347.



48

gecirmekte mekruhtur diye goriis serdetmislerdir.?%®

Sonug itibariyle rivayetler 1s18inda, gece namazinin Islam’mn bidayetinde hem
Hz. Peygamber’e (s.a.v) hem de ashaba farz kilindigini, bes vakit namazin farz
kilinmasiyla gece namazinin hiikkmiiniin iimmet icin nafileye doniistiigiinii ancak Isra
suresindeki ayetle Hz. Peygamber’e (s.a.v) farz olarak devam edip onun hasaisinden
oldugu goriisiniin daha agir bastigini soyleyebiliriz. Boylelikle Hz. Peygamber’in
(s.a.v) Rabbi ile daimi irtibat1 saglanmis ve kendisine tevdi edilen o agir sorumluluk
hafiflemis olmaktaydi. Ummete de tehecciid namazmmn kilinmasi tavsiye edilerek

kuvvetli siinnet kapsaminda degerlendirilir.?%*

2.1.2. Zekat’in Hz. Peygamber’e (s.a.v) ve Ailesine Yasak Olmasi

Islam’in bes ana esasindan biri olan zekat, genel kabule gore hicretin ikinci
yilinda farz kilinmigtir. Buna ragmen Mekke doneminde inen ayetlerde de zekattan
bahsedilmektedir. Sozliikte, artma, temizlenme, bereket, iyi, diizgiin olmak, iyi hal ve
ovgii®® anlamlarina gelen zekat, dini bir terim olarak, “ortalama refah diizeyinin
tizerindeki yiikiimliilerin, belirli bir malin belli bir kismini, belli bir zamanda Allah
rizas1 i¢in vermesi”?® anlamina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de zekat yerine bazen
sadaka?®’ kelimesi de kullanilir. Liigatte kizbin ziddi olan s1dk?® kokiinden tiiretilen
sadaka kelimesi 1stilahi olarak, “Allah’in rizasina nail olmak amaciyla, karsiliksiz

olarak ihtiya¢ sahiplerine yardim etmek”?%

anlamma gelir. Terim anlamina
baktigimizda “sadaka” kelimesi “zekat” kelimesinden daha genis bir kullanim alanina

sahiptir.

293 Heytemi, Sihabu’d-din Ahmed b. Hacer el- Mekki, Tuhfetu’l- Muhtac bi Serhi’l Minhéc, Misir t.y.,
11, 245-246; Sirbini, es-Seyh Muhammed el- Hatib, Mugni’l- Muhtac ila Ma’rifeti Meani Elfazu’l-
Minhac, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 2014, I, 228; Seyyid Eba Bekir, Ianetu’t- Talibin, Daru ihyai et-
Turasi’l- Arabi, Beyrut/ Liibnan t.y. I, 257; Zuhayli, Muhammed, el-Mu’temed fi’l- Fikhi’s- Safii,
Daru’l- Kalem, Sam, 2011, I, 387.

2%4 Miislim, Savm, 203.

2%Tbn Manzir, Lisanii’l-Arab, III, 1849; Erdogan, Terimler Sézliigii, s. 618; Pacac1, Ibrahim, “Zekat”,
Kavramlar Sézliigii, s. 711.

2% Pacact, Ibrahim, “Zekat”, Kavramlar Sézliigii, s. 711; Erdogan, Terimler Sozliigii, s. 618.

297 Fakihler ayet ve hadislerdeki kullammi gz éniinde bulundurarak, farz olan zekat, bedenin zekéati olan
sadaka-i fitir, nezredilen sadaka, fidye ve kefaret kapsamindaki sadaka ve tatavvu sadaka olmak iizere
bes tiir sadakadan bahsederler. Bilgi i¢in bkz. Duman, Ali, “Sadaka”, DIiA, XXXV, 384.

29 fhn Manzir, Lisanii’l-Arab, IV, 2417; Duman, “Sadaka”, DIA, XXXV, 383.

29 ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, IV, 2419; Erdogan, Terimler Sézliigii, s. 487; Pacaci, Ibrahim,
“Sadaka”, Kavramlar Sozliigii, s. 569.
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Kur’an-1 Kerim’de miiteaddid ayetlerde zekattan bahsedilir. Bu ayetlerden bir
kisminda zekati verenlerin miikafatindan®® bahsedilirken diger bir kisminda zekati
vermeyenlerin carptirilacaklar1 ikabdan®"! bahsedilir. Bunlarla beraber zekatin sarf
edilecegi yerler de Tevbe stresinde ayrintili bir sekilde beyan edilmistir. ilgili ayet su
sekildedir: “Sadakalar, Allah’tan bir farz olarak fakirlere, miskinlere, onu
toplayan memurlara, kalpleri Islam’a 1sindirillacak olanlara, kolelere, bor¢lulara,
Allah yolunda olanlara ve yolda kalanlara sarf edilir. Allah bilendir, hAkimdir.”3%?

Ayet-i Kerime bizlere, zekatin verilecegi yerleri kalem kalem bildirmistir. Bu

303 _bu sartlar1 haiz olsalar bile- farz olan zekat

gruplar disinda kalan dort gruba
verilemez. Hz. Peygamber (s.a.v) ve yakinlari, kendilerine yiice Allah tarafindan
ganimetlerin beste biri®* tahsis edildigi i¢in, zekat alamayacak simiflardandir. Mevzu ile
ilgili hadisler su sekildedir: EbGi Hureyre’den rivayet edilen hadis Buhari’de su sekilde
geemektedir: “Ali’nin oglu Hasan sadaka hurmasindan bir hurma alipp agzina koydu.
Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v) ¢ocugun bu hurmayr agzindan c¢ikarmasi igin
“birak birak *®dedi ve sonra “sen bizim zekdt malini yiyemeyecegimizi bilmiyor
musun?” buyurdu.®*® Miislim’de rivayet edilen diger tariklerde ““Bize sadakamin helal
olmadigini bilmiyor musun” ve “bizim sadaka yemedigimizi bilmiyor musun’ ifadeleri
mevcuttur.

Yine Ebl Hureyre’den rivayet edilen diger bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v) bir
seyin sadaka olma ihtimalini bile hassasiyetle g6z Oniinde bulundurarak soyle
buyurmustur: “Ben ailemin yanmina gittigimde bazen yatagimin civarinda bir hurma

bulurum, sonra onu yemek igin elime aldigimda onun sadaka oldugundan korkarak

30 el-Bakara, 2/277; en-Nisa, 4/162; et-Tevbe, 9/71; ayrica hadisler igin bkz. Buhari, Zekat, 8, 24;
Miislim, Zekat, 19.

30 Al-i imran, 3/180; et-Tevbe, 9/34-35; Ayrica Hadisler i¢in bkz. Buhari, Zekat, 3; Miislim, Zekat, 6;
Ebl Davit, Zekat, 1; Nesai, Zekat, 3.

%02 et-Tevbe, 9/60.

38 Kisi kendi usul ve fiirluna, Miisliiman olmayanlara, zenginlere, Hz. Peygamber’e (s.a.v) ve
Peygamber soyundan olanlara zekat veremez.

304 «“Eger Allah'a ve hak ile batihn ayrildig: giin, iki ordunun birbiri ile karsilastigi giin (Bedir
savasinda) kulumuza indirdigimize inanmigsamz, bilin ki, ganimet olarak aldigimz herhangi bir
seyin beste biri Allah'a, Resuliine, onun akrabalarina yetimlere, yoksullara ve yolcuya aittir.
Allah her seye hakkiyla kadirdir.” el-Enfal 8/41; Ayrica bkz. el-Hasr, 59/7.

305 &8 &8 Ayni, bu kelimenin Arapga kokenli oldugunu sdyleyenlerin oldugu gibi, Arapgaya sonradan
girdigi goriisiinii savunanlarinda oldugunu ifade eder. Hz. Peygamber (s.a.v) tiksindigini gostermek icin
bu sekilde soyler. Bu kelime “biwrak, at” anlamlarina gelir. Bkz. Umdetii’l-Kari, IX, 124,

306 Buhari, Zekat, 60, Cihad, 187; Miislim, Zekat, 161.
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atarim.”%" Aym hassasiyeti kendisine getirilen seylerde de gostererek, “Sadaka mi?
Hediye mi? diye sorardi. Sadaka derlerse yemez, hediye derlerse yerdi. %

Nesai’de yer alan bir hadiste develerin zekatindan bahsedilirken metnin sonunda
su ibare yer almaktadir, “/...Sevap kazanmak imidiyle Allah rizast i¢in verene sevabi
verilir. Vermek istemeyip engel ¢ikaranlardan develerin yarisini ceza olarak aliriz, bu
Rabbimiz tarafindan belirlenmiy bir haktir. Muhammed ailesine o zekattan bir sey helal
olmaz. %% Hz. Peygamber (s.a.v) kendisini ve yakinlarini saibeden beri tutmak igin bu
sekilde izahta bulunmustur.

Buraya kadar aldigimiz hadisler Hz. Peygamber (s.a.v) ve ailesinin zekat
alamayacagini bize agikg¢a izah ediyor. Lakin ulemd, Peygamber ailesi dendigi zaman
bu kavrama kimlerin girdigi hususunda ve mevzu bahis olan yasagin nafile sadakalari
da kapsayip kapsamadigi hususunda goriis ayriligina diismiislerdir. Ayrica bu yasagin
hala devam edip etmedigi konusunda da ihtilafa diismiislerdir. Konuyla ilgili goriisleri
su sekilde ozetleyebiliriz:

Ilk olarak “Muhammed ailesi” kavraminin kapsamina kimler girer ona

310 ye Tmam Malik’den gelen goriise gore Muhammed ailesinden

bakacagiz. Ebl Hanife
kasit sadece Hasim ogullaridir.3'! Ahmet b. Hanbel’den ise olumlu ve olumsuz olmak
lizere iki farkli goriis vardir.®'? Yani bu goriise gore Muttalip ogullari zekat alabilirler.
ibn Abidin, zekat’m tanimini yaparken, “bir malin seriat tarafindan tiyin edilen bir
kismint miisliman fakat Hasimi veya onun Mevlas1t olmayan bir fakire Allah i¢in
vermesi ve 0 maldan her yéniiyle istifide etmeyi kesmesidir.”®'® Seklinde bir tanim
yaparak Ebl Hanife’nin goriis bildirdigi gibi Al-i Muhammed’i Hasimilerle
sinirlamigtir. Ancak Maliki alimlerinden Ibn Ferec bu daireyi, ayet-i kerime34

muvacehesinde daha genis tutarak, Hz. Peygamber’in (s.a.v) Islam’a ilk davet

ettikleridir der.31®

307 Miislim, Zekat, 162- 163- 164-165, Lukata, 6; ayrica bkz. Eb( David, Zekat, 29.

308 Miislim, Zekat, 175; Tirmizi, Zekat, 25; Nesai, Zekat, 98; Ibn Sa'd, Tabakat, I, 334.

309 Nesat, Zekat, 7.

310 Cessas, Eba Bekir Razi, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, Daru’s-Sirac, Medine 2010, 11, 387.

311 Hattab, Mevahibii’l-Celil, 111, 103.

312 [bn Kudame, IV, 109-11; Ibn Hacer, Fethii’l-Bari, 111, 414; Miras, Tecrid Tercemesi, V, 294.

313 fbn-i Abidin, Muhammed Emin, Hasiyetu’l-Reddu’l-Muhtar ale’d-Durri’l-Muhtar, Kahraman yay.
Istanbul 1984, s. 338.

314 «Once en yakin akrabam uyar” es-Suara, 26/214.

315 Ebu’l-Ferec, Za’d, s.1037; Miras, Tecrid Tercemesi, V, 295.
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Imam Safii ve bazi safil fukahasina gore Muhammed ailesinden kasit ben-i
hasim®® ve ben-i muttalibdir.3!" Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v) Hayber ganimetlerini
taksim ederken ayette bildirildigi gibi bese boliip bir pargasimi ayetteki bes grup
arasinda taksim etmistir.3'® Hz. Peygamber (s.a.v), “Rasiiliine ve yakinlarma” diye
ifade edilen grubu Muttalib ogullar1 ve Hasim ogullari olarak tahsis etti. Buna itiraz
eden diger yakinlarma “Muttalib ogullari ile Hdsim ogullart birdir” diye cavap
vermistir. Konuyla ilgili hadis su sekildedir: “Ciibeyr b. Mut’im’den rivayetle;, Ben
(Nevfel ogullarindan) ve Osman b. Avfan (Abdussems ogullarindan) Rasulullah’in
vanmina gittik “va Rasilallah! Muttalip ogullarina verdin ama bizi biraktin. Hdlbuki
sana nisbetimiz cihetiyle muttalib ogullariyla bir seviyedeyiz” dedik. Bunun iizerine Hz.
Peygamber (s.a.v) “Muttalib ogullart ile Hasim ogullart birdir” buyurdu. 3°

Ayrica Ibn Hacer, Imam Safii’nin “zevi’I-kurba” hissesinin Muttalib ogullar1 ve
Hasim ogullaria tahsis edilmesinin sebebini, “onlarin sadakadan mahrum olmalari
hasebiyle onun yerine verilen pay” olarak agikladigin1 sdyler.3%

Hz. Peygamber (s.a.v) yakinlarmi zekdt memurlugu gibi bir vazifeye dahi
gorevlendirmeye yanagmamistir. Bu hususta Rebia b. Haris ve Fadl b. Abbas’in zekat
memuru olarak tayin edilmesini isteyenlere soyle cevap vermistir: “Siphesiz ki
sadakalar insanlarin kirleridir. Onlar, ne Muhammed’e ne de Al-i Muhammed’e
helaldir.”®?* Bu hadisle sadaka almamanin illetini de izah etmistir. Nitekim yiice Allah
ayet-i kerime’de “Onlarin mallariin bir kismini, kendilerini temizleyip aritacak
sadaka olarak al...”%?? buyurarak sadakanin insanin nefsini ve malini temizledigini
ifade etmistir.

“Muhammed ailesi” tanimina bu ailelerin azat ettigi kolelerde girer. Zira Hz.
Peygamber (s.a.v), azatlis1 olan Ebl Réfi’nin zekdt memuru olmasini talep edenlere

miisamaha gostermemistir. Konuyla ilgili hadis soyledir: “Hz. Peygamber (s.a.v)

316 Hasim ogullarindan maksat, Ali, Ca’fer, Akil, Abbas ve Haris’in ogullaridir. Bkz. Mevsili, Abdullah b.
Mahmud b. Mevdud el-Hanefi, el-ihtiyar li Ta’lili’l-Muhtar, Beyrut-Liibnan, 1997, s. 174; ibn Hacer,
Niihbetii’l-Fiker, s. 190; Bulugu’l-Meram, (thk. Safiyyu’d-din el-Miibarekfiiri), Miiessesetii’l-
Kiitlibi’s-Sekafiyye, San’a, 2012, s.170; Miras, Tecrid Tercemesi, V/295; Seyyid Sabik, Fikhu’s-
Siinne, Daru’l-Hadis, Kahire, 2004, s. 264; Erkal, Mehmet, “Zekat”, DIA, XLIV, 197.

317 Tbn Hacer, Fethii’l-Bari bi Serhi Sahihi’l-Buhari, (thk. Abdulkadir Seybetii’l-Hamd), Riyad, 2001,
111, 414; Miras, Tecrid Tercemesi, V, 295.

318 gl-Enfal, 8/41

319 [bn Ishak, Abdu’s-sems, Hasim ve Muttalib’in ana bir kardes oldugunu, Nevfel’in ise annesinin farkli
oldugunu soyler. Bilgi i¢in ve hadis i¢in bkz. Buhari, Humus, 17.

320 [bn Hacer, Fethii’l-Bard, 111, 414,

321 Miislim, Zekat, 167-168; Nesai, Zekat, 95.

322 et-Tevbe, 9/103.
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Mahzum ogullarindan bir adami®®® zekdt toplamaya gonderdi. O adam Ebii Rdfi'ye
“Bana arkadas ol ki, ondan pay alasin” dedi. Ebu Rafi’ “Peygamber’e gidip
sormadik¢a (seninle gelmem),” dedi ve Peygamber’e gidip sordu. Hz. Peygamber
(s.a.v) “Kavmin azatli kolesi onlarin aile fertlerinden sayilir, bize sadaka helal
degildir.” buyurdu. "3%*

Daha sonraki bazi kaynaklarda, Muhammed ailesinden zekat memuru olarak
calisanlara zekattan maas almalar1 caiz degildir ibareleri mevcuttur. Sebebi ise Hz.
Peygamber’in (s.a.v) akrabasimi kir siiphesinden tenzih etmektir. Ancak maas1 zekat
malindan degil de bagka bir maldan verilirse almasi ve zekdt memurlugu gorevi
yapmasi caiz olur denmektedir.3®® Bazi kaynaklarda ise, vazifelerinin karsilig1 olan
maas1 zekattan alabilirler kaydi vardir.?®

Hz. Peygamber’in (s.a.v) zevcelerinin azat ettigi koleler bu sinifin disinda
tutulmustur: “Hz. Aise dedi ki: Hz. Peygamber’e (s.a.V) bir parc¢a et getirildi. Ben “Bu
et, azatlm Berire've sadaka olarak verilmis ettir” dedim. Bunun iizerine Hz.
Peygamber (s.a.v) “Bu et Berire'ye sadakadir, bize ise hediyedir.” Buyurdu.®*’ Baska
bir hadiste ise “Ummii Atiyye el-Ensdriyye den séyle rivdyet edilmistir: Hz. Peygamber
(s.a.v) Hz. Aise ’nin yanina girdi ve ‘yamnizda (yiyecek) bir sey var mi?’ diye sordu. Hz
Aise ‘hayw, herhangi bir sey yok yalniz sizin Niiseybe'ye gonderdiginiz sadaka
koyunundan, onun bize gonderdigi bir parca et vardiwr.’ dedi. Bunun iizerine Hz.
Peygamber (s.a.v) ‘o sadaka, muhakkak yerine ulasmistir.” buyurdu. ’*?® Bu rivayetlerle
Hz. Peygamber (s.a.v), birisine sadaka olarak verilmis herhangi bir seyin kendisine
ikram edilmesinde bir beis bulunmadigini ve sadakalar yerine ulastig1 i¢in kendilerinin
bundan istifade edebileceklerini belirtir.

Ikinci ihtilaf konusu haram olan sadakanin hangi tiir sadakalar oldugudur. Farz

olan zekatin haram oldugu konusunda icma’ vardir. Ulemanin ¢ogu nafile sadakanin da

bu kategoriye girdigini sOyler. Hattabi, Sevkani ve Ebl Yusuf “farz olan zekat haram

323 Rivayetlere gore bu adam Erkam b. Ebi Erkam’dir. Bkz. Siineni Ebii Daviid Terceme ve Serhi, (cev.
Necati Yeniel- Hiiseyin Karapinar), Samil yay. Istanbul, VI, 684.

324 Eb(i David, Zekat, 29; Tirmizi, Zekat, 25; Nesai, Zekat, 97.

325 ibn-i Abidin, Reddu’l-Muhtar, s. 340; Zuhayli, el-Mu’temed, 111, 124.

3%6Cezeri, Abdurrahman, Kitabu’l-Fikh Ale’l-Mezahibi’l-Erbea, Daru’l-Ihyai’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut/Liibnan, ty. s. I, 626.

327 Buhari, Zekat, 61; Miislim, Zekat, 170-173; Ebl David, Zekat, 30; Nesai, Zekat, 99; Hz. Enes’ten
rivayet edilen hadis i¢in bkz. Buhari, Zekat, 62.

328 Miislim, Zekat, 174.
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oldugu gibi nafile zekat da haramdir” gériisiinii savunanlardandir.®?® Hanefiler, Safii'ler
ve Hanbelilerin sahih olan goriisiine gore Muhammed ailesine farz disinda nafile sadaka
vermek caizdir. Ciinkii onlara gore “haram kilinan zekat, insanlarin kiri sayilan maldir.
Bu hiikiim ise farz olan zekat icin gegerli olup nafile i¢in gegerli degildir.”*3® Mevsili,
farz ile nafile sadaka arasindaki farki sOyle izah etmistir: Zekat1 veren kimse farzi eda
etmekle nefsini temizlemekte ve abdestte kullanilan su gibi olmaktadir. Nafile sadakalar
ise boyle olmayip, serinlemek maksadiyla alinan abdest suyu gibidir. Bundan otiirii
hasimiler nafile sadakalardan istifade edebilirler.®3

Mevsili, Ebi Hanife’den nakledilen “Hasim ogullar1 kendi aralarinda zekat alip
verebilirler” goriisiiniin su delile dayandirildigmi sdyler;*¥? “Hz. Abbas, kendilerine
zekat haram kilininca, Hz. Peygamber’e (s.a.v) su soruyu yoneltti; Ya Rasilallah!
Bizlere insanlarin sadakasini haram kildin, peki bizim kendi aramizda zekdat alip
vermemiz helal olur mu?’ Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v) ‘evet’ dedi.””®*® Ebi
Hanife’ye gore hadiste gecen “imsanlarin mallarmmin kiri” ifadesi ile Hasimiler
disindaki insanlar kastedilmistir. Bundan 6tiirli Hasimilerin kendi aralarinda zekat alip
vermelerinde bir sakinca yoktur. Ancak Mevsili bu goriisiin diger ulema tarafindan
makbul gériilmedigini ifade eder.>®*

Malikilerden bu hususta; zekat caizdir; zekat caiz degildir; nafile sadaka caiz
farz sadaka caiz degildir; nafile sadaka haram farz sadaka caizdir seklinde dort farkli
goriis intikal etmistir.3%®

Bu goriislere gore “farz olan zekat Restlullah ve ailesi i¢in haramdir, nafile olan
sadakalar caizdir” hiikmii ¢ikarilabilir. Hanefilerin ¢ogunlugunun goriisii boyledir. Safii

ve Hanbelilerdeki son goriiste bu yondedir.>*

329 Hattabi, EbG Abdullah b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrahman, Mevéahibii’l-Celil, Daru
Ridvan, Newaksut/Moritanya 2018, s.103; Sevkani, Muhammed b. Ali, es-Seylii’l-Cerrar, Daru ibn
Hazm, Beyrut/Liibnan 2004, s. 257.

30 Mevsili, el-ihtiyar, s.173; ibn Hacer, Fethii’l-Bari, III, 415; Halebi, ibrahim b. Muhammed b.
Ibrahim, Miilteka’l- Ebhur, Sifa Nesriyat, Istanbul, 2013, s. 135; Seyyid Sabik, Fikhu’s-Siinne,
s.272; Karadavi, Fikhu’z-Zekét, 5.612.

331 Mevsili, el-Thtiyar, s.173.

332 Ca’ferilere gore de Hasimiler kendi aralarnda zekat alabilirler. Bkz. Hilli, Ebi’l-Kasim Necmiiddin
Ca’fer b. Hasan, el-Muhtasaru’n-Nafi’, Daru’l-Evza’, Beyrut/Liibnan 1985, s.84.

333 Miislim, Zekat, 167-168; Nesai, Zekat, 95.

3% Mevsili, el-Thtiyar, I, 121; Ayni, el-Binaye, 11, 554.

335 Hattab, Mevahibii’l-Celil, 111, 223; Karadavi, Fikhu’z-Zekat, s. 611.

336 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, II, 388; ibn Kudime, Muvaffakuddin ebti Muhammed Abdullah
b. Ahmed, el-Muknr’; Eb(’l1-Ferec, Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed b. Kudame
el-Makdisi, Serhu’l-Kebir; el-Merdavi, Alauddin ebi’l-Hasan Ali b. Silleyman b. Ahmed, el-insaf fi
Ma’rifeti’r-Racih mine’l-Hilaf, (thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki), y.y. 1995, VII, 289; ibn
Hacer, Fethu’l-Bari, 111, 415; Cezeri, Ale’l-Mezahibi’l-Erbea, |, 623.
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Ugiincii ihtilaf konusu bu yasagin hala devam edip etmedigidir. Zekatmn karsilig
olan ganimetlerden elde edilen humusun humusu sayet Muhammed ailesine verilmezse
kendilerine zekat verilebilir. Zira Al-i Muhammed fakirlerine ganimet pay1 ulasmazsa,
acliktan helak olacak dereceye ulasabilirler. Bu zarar1 izale etmek i¢in, onlara zekat
vermek icap eder.¥’

imam-1 Azam’a gore zekat almanin haram olmasi sadece Hz. Peygamber (s.av)
donemine hastir. Ondan sonra yasak ortadan kalkmistir yani Muhammed ailesi zekat
alabilme sartlarin1 haiz iseler zekat alabilirler.3*® Malikilerin bir kismina gore beytii’l-
maldan kendilerine hak ettikleri verilmez ve ihtiyag halinde bulunurlarsa, sair
fakirlerdense onlara vermek evladir. Diger bir kismi ise zaruret durumlarinda —les yeme
derecesi- verilebilir derler. Ciinkii ihtiya¢ halinde kafir ve zimmilerin emri altinda
calisarak kiiciik diisebileceklerdir, bu duruma diismelerindense zekat almalar1 daha
uygundur. Ikinci goriise gére haramlik devam etmektedir.*°

Safillere gore sayet Al-i Muhammed humusun humusundan mahrum
birakilirlarsa zekatin verilmesi caiz olur. Ciinkii onlara zekatin haram olmasinin illeti,
ganimetlerin beste birinin beste birinden pay sahibi olmalarindan 6tiiriiydii. Bu illet
ortadan kalkinca hiikiim de ortadan kalkmis olur, dolayisiyla ihtiya¢ halinde zekat
vermek vacip olur.34

Hanbelilere gore ganimetlerden onlara ayrilan paydan istifade edemezlerse ve
bundan 6tiirii muhtag duruma diiserlerse zekat almalart caiz olur.3t Ca’ferilerde bu
goriistedir.?*? Bu konuda en sert goriis Zeydiye’ye aittir. Onlara gére Hasimilerden biri
aclikla karsi karsiya kalsa bile les yeme pahasina zekat maldan yiyemez. Sayet yiyecegi
les kendisine zarar verecekse o zaman bor¢ olarak almasi sartiyla zekdt malindan
alabilir 343

Ancak ulema, Muhammed ailesinin ganimet payindan mahrum edildiklerinde

zekatin verilebilecegi hususunda icma’ya varamamistir. Ciinkii bazi1 kaynaklarda zekatin

337 Mevsili, el-Thtiyar, s.174; Cezeri, Ale’l-Mezahibi’l-Erbea, |, 623.

3% Ayni, el-Biniye fi Serhil-HidAye, Daru’l-Fikr, III, 554; Molla Hiisrev, Diirerii’l-HiikkAm, Mir
Muhammed Kiitiiphanesi, y.y.1889, 1, 191.

339 Desiiki, Semsiiddin Seyh Muhammed, Hasiyetii’d-Desiki ald Serhi’l-Kebir, Daru Ihyai’l-kiitiibi’l-
arabiyye, y.y. t.y. I, 493-494.

340 Nevevi, Ebll Zekeriyya Muhyiddin b. Seref, Meemu’, (thk. Muhammed Necib Muti’i), Mektebetii’l-
Irsad, Cidde 1980, VI, 227; Zuhayli, el-Mu’temed, s. 123.

31 bn Kudame, el-Muknr’; Ebi’l-Ferec, Serhu’l-Kebir; el-Merdavi, el-insaf, VI, 289;

342 Hilli, el-Muhtasaru’n-Nafi’, s.84.

33 GSan‘ani, Ahmed b. Kasim el-ansi’l-Yemani, et-Tacu’l-Mezheb, Daru’l-Hikmeti’l-Yemaniyye,
Beyrut/Liibnan 1993, 1, 213.
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haram olmasinin sebebinin, onlara ganimet paymin ayrilmis olmas1 degil
Hz.Peygamber’e (S.a.v) yakin olma serefinden ileri geldigi kaydedilmektedir. Bundan
Otlirii ganimet payinin ortadan kalkmasiyla bu sebep ortadan kalkmamis oluyor. Ancak
Karadavi bu goriistin kuvvetli olmadigini soyleyerek “boyle olmus olsaydi azath kéleler
buna dahil olamazd1” der.3*

Karadavi bu hususta Al-i Muhammed’in giiniimiizde zekat alabilecegi goriisiinii

345 onlara

tercih ettigini sOyler. Bunun sebebinin ise giinlimiizde ganimet ve fey’den
ayrilan payin ¢esitli sebeplerle -beytii’l malda paranin olmamasi veya devletin
degismesiyle bu hiikmiin uygulanamamas1 gibi- verilmemesi oldugunu ifade eder.34

Karadavi ayrica boyle bir hiikkmiin hangi sebeplerle kondugunu da irdeler ve
ortaya su sonuglari ¢ikarir:

. Hz. Peygamber (s.a.v) kendisinden zekat memurlugu vazifesini isteyen
iki yakinmi**’ bundan menederek insanlar1 tohmet altinda birakici bakislarindan uzak
tutmak istemistir. Ciinkii zekat ve zekatla ilgili her sey insanlarin istifade edecegi
konulardir. Sayet Rastlullah (s.a.v), sadakayi kendisi i¢in almis olsaydi ve bunu,
cikarlar1 kendi ¢ikar1 sayilacak yakinlari igin caiz kilsaydi, o zaman tohmet altinda
kalirdr ve hakkinda hi¢ olmadik seyler soylerlerdi. Iste Rastlullah (s.a.) bu hiikmii
koymak suretiyle bu yolu kapatmistir.>*® Bundan 6tiirii Hz. Peygamber (s.a.v) maddi
menfaat saglayacak her isten yakinlarini beri tutmustur.34°

350 “bize helal olmaz” sdzini devlet

o Hz. Hasan ile ilgili rivayetteki
baskani sifatiyla soylemistir. Zira devlet baskaninin her tiirlii saibeden uzak olmasi icap
eder. Hz. Omer de halifeligi sirasinda bir giin kendisine getirilen siitii begenince siitii
ikram edene bu siit nereden geldi? Diye sordu. Adam “Dere kenarinda zekat hayvanlar
vardi benim igin sagdilar ben de o siitii size getirdim” dedi. Bunun {izerine Omer b.

Hattab elini agzina koyarak ictigi siitii kustu.®®! Hz. Peygamber’in (s.a.v) duydugu

344 Karadavi, Fikhu’z-Zekét, s. 615.

345 Ganimet: Gayri Miislimlerden muharebe yoluyla elde edilen her tiirlii mal ve esir. Bkz. Erkal,
Mehmet, “Ganimet”, DIA, III, 352; Erdogan, Terimler Sozliigii, “Ganimet”, s.153; Fey: Islam
devletinin gayri Miislim tebaadan savasmadan aldig1 cizye, harag ve ticaret mallar1 vergilerinin ortak
adi. Bkz. Fayda, Mustafa, “Fey”, DiA, XII, 512; Erdogan, Terimler Sozliigii, “Fey’” s.143.

346 Karadavi, Fikhu’z-Zekét, s. 615-616.

347 Miislim, Zekat, 167-168; Nesai, Zekat, 95.

38 Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, 11, 140.

39 Fetih giiniinde kendisinden sikdye (Zemzemle ilgili gorev) ve siddne (K&be’nin muhafazasi gorevi)
gorevini isteyen yakinlarina “size fayda saglayacak gorevi degil sizin katki saglayacaginiz gorevi
veririm” diyerek sadece sikdye gérevini vermistir. Bkz. Ibn Hisam, es-Sire, 1V, 54.

350 Buhari, Zekat, 60, Cihad, 187; Miislim, Zekat, 161.

351 Muvatta’, Zekat, 18.
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hassasiyeti o da gozeterek kendi devlet baskanligi sirasinda tohmet altinda kalici
hareketlerden uzak durmustur.

o “Al-i Muhammed” ifadesi, kiyamete kadar gelen Peygamber ailesi
anlami verir mi? “Allah, Adem'i, Nuh'u, ibrahim ailesini, imran ailesini birbirinin
soyundan olarak alemlere iistiin kild1”%%2 ayetine baktigimizda Imran ailesi Hz.
Meryem ve oglu Hz. Isa’dir (a.s); ibrahim ailesi dendiginde Hz. Ismail (a.s), Hz. Ishak
(a.s.), Hz. Ya’kub (a.s.) ve torunlaridir. Bunlardan, kiyamete kadar gelen biitiin Ibrahim
ailesi ve Imran ailesinin secilmis oldugu anlamina varamadigimiz gibi, Al-i Muhammed
ifadesinden de kiyamete kadar gelen biitiin ahfadi anlayamayiz. Ebi Hanife’nin
gorlisiinde belirttigi gibi Hz. Peygamber (s.a.v) hayattayken bu gecerlidir. Onun
vefatindan sonra téhmet endisesi de ortadan kalktigia gére bu hiikiimde kalkmigtr. >3

Sonug olarak Hz. Peygamber (s.a.v) ve yakinlart olan Hasimiler ile bir kisim
ulemaya gore Muttalib ogullar1 ve azatlilarinin Hz. Peygamber (s.a.v) hayattayken zekat
almalar1 icmaen haramdir. Ayn1 zamanda beytii’l-mal Islami kurallara gére muntazam
ise yani humusun humusundan paylari verilecek olursa zekdtin Al-i Muhammed’e
verilmesinin haram oldugu cumhur-u ulemaya gore kesindir. Haram olmasinin sebebi
ise Hz. Peygamber’in (s.a.v) bulundugu konum itibariyle kendisine diinyevi fayda
saglayacak menfaatlerden uzak durarak niibiivvet makamini siipheli bakislardan uzak
tutmaktir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) vefatindan sonra ve beytiilmaldaki yeterli pay illeti
ortadan kalktiktan sonra, zekatin verilme sartlarini tagidiklari takdirde kendilerine farz

ve nafile sadakalar verilebilir.

2.1.3. Taaddiid-i Zevcat Hususunda Hz. Peygamber’e (S.a.v) Verilen Ruhsat

e354

Islam 6ncesi donemlerde birgok toplum ve dinde®* ¢ok eslilik (taaddiid-i zevcat-

poligami) durumu mevcuttu. islam’in geldigi topraklardaki Arap kavimleri arasinda da

%52 Al-i Imran, 3/33.

33 Karadavi, Fikhu’z-Zekét, s. 616.

34 Eski Babil, Misir, Atina, Hint, Iran, Tiirk, Slav ve Cermen’de yasayan toplumlarda ¢ok evlilik
uygulamalarina rastlanmaktadir. Bkz. Sibai, Mustafa, Islim’a ve Garblilara Gére Kadin, (gev. Thsan
Toksar1), Nida yay. Istanbul, 1969, s. 46-47; Aydin, Mehmet Akif, “Aile”, DIiA, 11, 197-200; Salim
Ogiit - Kevser Kamil Ali, “Cok Evlilik”, DIA, VIII/365; Giindiiz, Sinasi, “Islam Oncesi Dinlerde ve
Medeniyetlerde Aile”, TDVY, Kiiresellesen Diinyada Aile, (15-16 Nisan Balikesir 2009), Ankara
2010, s. 59-62; Altintag, Yusuf, “Musevilikte Dinsel Kurallar ve Gelenekler Cergevesinde Ailenin
Kurulusu ve Ailede Roller”, Din ve Hayat TDV-Istanbul Miiftiiliigii Dergisi, S. XII, 2011, s. 17;
Yasdiman, Hakki Sah, “Yahudi Dininde Ailenin Yeri”, Dokuz Eyliil Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. XIII, XIV, Izmir 2001, s. 254-255; Kaya, Mahmut, Diinden Bugiine Cok Eslilik, Cira yay.
Istanbul, 2008, s. 33-36; Fatma Aliye-Mahmud Esad, Cok Eslilik Taaddiid-i Zevcat, (Haz. Firdevs
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bu durum yaygin bir sekilde bulunmaktaydi. Yapilan bu evliliklerin nedenleri®*®
arasinda, savas sebebiyle olusan niifus kaybinin telafisi, is giicliniin artmasi gibi
sebepler sayilabilir. Ayrica o donemde ¢ok eslilik kuvvet ve servetin, tek evlilik ise
zayiflik ve fakirligin sembolii sayildigindan ¢ok evlilik toplum igerisinde iftihar
vesilesiydi. Ancak evlenilen kadinlarin sayis1t hususunda herhangi bir sinirlama yoktu ve
evlilikler belli kurallara tabi degildi.>®

Cahiliye Arap toplumunda da ¢ok evlilik sinirsiz bir sekilde uygulanmaktaydi.
Bunun yani sira nikahsiz yasama gibi bazi adetlerin var oldugu da bilinmektedir.>®’
Islam, aile teskili i¢in kadin ile kocasinda liizumlu olan biitiin haklar1, vazifeleri tayin ve
tespit ettigi gibi taaddiid-i zevcat konusunu da belli kurallara baglayarak diizenlemis ve
tahdit etmistir.®*® Konuyla ilgili ayet Nisa stresinde sdyle yer almaktadir: “Eger, velisi
oldugunuz mal sahibi yetim kizlarla evlenmekle onlara haksizhk yapmaktan
korkarsamiz onlarla degil, hosunuza giden baska kadinlarla ikiser, iicer ve dorder
nikahlayin; sayet, aralarinda adaletsizlik yapmaktan korkarsamiz bir tane
almalisimiz veya sahip oldugunuz ile yetinmelisiniz. Dogru yoldan sapmamaniz i¢in
en uygunu budur.”®° Bu ayet o zamana kadar var olan birden fazla evliligi, adaletli

olma sartina baglayarak dérde kadar sinirlamistir.3®

Canbaz), Hece yay. Ankara, 2007, s.42-43; Keskin, Yusuf Ziya, “Poligamiyi Dortle Sinirlayan Ayet ve
Hadislerin Tahlili”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. VI, (2001) Sanlwrfa 2001, s. 5.
3% Taaddiid-i Zevcat’1 tenkid edenlere karsi, Mahmud Esad’in ¢ok esliligin bir bakima fitri oldugunu

savundugu fikirleri i¢in bkz. Aliye-Esad, Taaddiid-i Zevcat, s. 42-50.

3% Kaynaklar Cin imparatorunun otuz bin hamimi oldugundan bahseder. Ayrica Yahudi ve Hiristiyanlarda
da birden fazla evliliklerin mevcudiyeti zikredilir. Ayrintil bilgi i¢in bkz. Sibai, Kadin, s. 47-60; Salim
Ogiit- Kevser Kamil Ali, “Cok Evlilik”, DIiA, VIII, 366; Unal, Asife, “Hiristiyanlikta Kadin ve Aile
Anlayisina Genel Bir Bakis”, Dinler Tarihi Dernegi Yay., 2000. Yilinda Hiristiyanhk (Diinii, Bugiinii
ve Gelecegi), (9-10 Haziran 2001 Ankara) Ankara, 2002, s. 131.

357 Cahiliye donemindeki Islam’a aykir1 evlilik durumlari icin bkz. Aydin, “Aile”, DIA, istanbul 1989, II,
198; Demircan, Adnan, “Cahiliye ve Hz. Peygamber Dénemi Uygulamalariyla Nikah”, Diyanet [Imi
Dergi, XLIX, S. 3, Ankara, 2013, s. 21-42; Demircan, “Céhiliyye ve Hz. Peygamber Doneminde Cok
Kadimla Evlilik”, Islam Sanat, Tarih, Edebiyat ve Musikisi Dergisi, I, S.2, Konya 2003, s. 17; Keskin,
“Poligamiyi Dortle Sinirlayan Ayet ve Hadislerin Tahlili”, s. 7; Kaya, Diinden Bugiine Cok Eslilik,
s.70,71, 62-69.

38 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki Islimiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Ozensar yay. Istanbul t.y.,
I, 113.

359 en-Nisa, 4/3.

30 Nisa siiresi 129. Ayette esler arasinda adaletli davranmanin zorluguna su sekilde vurgu yapilmustir:
“Adil hareket etmeye ne kadar ugrassamz da, kadinlar arasinda esitligi saglayamayacaksiniz.
Bari bir tarafa kalben tamamen meyletmeyin ki digerini askidaymus gibi birakms
olmayasiniz...” Alimler bu ayetin 15181nda, adalet kelimesinin kapsamina; mesken, libas, igme, yatma
gibi maddi konularin girdigini soyler. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kasani, Alaiiddin ebi Bekr b. Mesud,
Bedaiu’s-Sanai’, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut/Liibnan 2003, III, 608; Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur’an,
XVII, 193-194; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, VII, 224; Aliye-Esad, Taaddiid-i Zevcat, s. 83; Sibai,
Kadin, s. 61.
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Ayetteki “nikahlaymn” ifadesinin viicib degil, belirli sartlar yerine getirildiginde
bagvurulabilecek mubah bir hilkme isaret ettigi goriisiinde -zahiriler harig- cumhur-u
ulema ittifak etmistir.%®? Nitekim ayn1 sirenin baska bir ayetinde “Sizden, hiir miimin
kadinlarla evlenmeye gii¢ yetiremeyen kimse, ellerinizdeki miimin cariyelerinizden
alsin... Cariye ile evlenmedeki bu izin icinizden, giinaha girme korkusu
olanlaradir. Sabretmeniz sizin icin daha hayirhdir. Allah bagislayici ve merhamet
edicidir.”®? buyrulmak suretiyle, bu ifadenin farz degil de mubah oldugu ydniinde bir
hiikiim ifade ettigi anlasilmaktadir. Ayrica ayetin dortten fazla hanim ile evlilige isaret
ettigini sdyleyerek cogunluga muhalif goriis serdeden ulemanin ise goriislerine itibar
edilmeyecegi sdylenir.>®3

Déortten fazla hanimla ayni anda evlenmenin yasak olduguna dair su hadisler de
bizlere delalet etmektedir: Kays b. Haris’den®®* soyle rivayet edilmistir, “Nikdhim
altinda sekiz kadin varken Miisliiman oldum. Hz. Peygamber’e (S.a.v) gelerek bu
durumu anlattim. Bunun iizerine “Onlardan dért tanesini se¢!” buyurdu.% Ibn
Omer’den nakledilen baska bir hadiste “Cdhilive doneminde Geylin b. Seleme es-
Sakafi’nin on karisi vardi. Hepsi onunla beraber Miisliiman oldu. Bunun iizerine Hz.
Peygamber (s.a.v) onlardan dort tanesini secmesini soyledi. %

Bu hadislere gére Islam’a girmeden 6nce dértten fazla hanimi bulunan kimsenin
Miisliiman olduktan sonra dort tanesini secip digerlerini tatlik etmesi gerekmektedir.

Nitekim Imam Malik, Imam Safii,>®” Ahmed, Ishak, Hasan el-Basri ve Muhammed b.

Hasan gibi halef ve seleften ulemanin cumhuru da bu goriistedir.>%®

361 K asani, Bedaiu’s-Sanai’, 111, 608-609; er-Razi, Tefsiru’l- Kebir, IX, 172; Sab{ini, Reviiu’l- Beyan,
I, 425.

%62 en-Nisa, 4/25. , L

33 Cok evlilige izin veren Nisd 3. Ayetteki “gL)s &by i@’ (ikiser- @iger- dorder) kelimelerinin
arasindaki s harfi, miifessirlerin cumhuruna gore, cem’ edici degil (sayilar1 toplamak kastryla) ancak
bedel olarak kullanilmistir. Yani bazilarinin dedigi gibi dokuz ya da Zahirilerin iddia ettigi gibi on sekiz
hanimi ayn1 anda nikdh altinda bulundurmanin mubah olduguna delil degildir. Cumhur-u miifessire
gore bu ayet hanimlar arasinda adaleti saglamakla birlikte ayn1 anda dortten fazla kadinla nikahlanmay1
da yasaklayan hiikkmii koymustur. Ayrintili bilgi i¢in bkz. er-Razi, Tefsiru’l- Kebir, 1X, 174,175;
Kurtubi, , Ahkdimu’l-Kur’an, VI, 34-35; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, VII, 42; Sab(ini, Revaiu’l- Beyin,
I, 426; ayrica bu konuyla ilgili genis bilgi igin bkz. Demircan, “Cahiliyye ve Hz. Peygamber
Doéneminde Cok Kadinla Evlilik”, s. 22-25.

34 Baz1 kaynaklarda isim Haris b. Kays olarak gegmektedir. Bilgi i¢in bkz. Ebi David, Talak, 25.

385 [bn Mace, Nikah, 40; Eba Davad, Talak, 24-25.

36 Tirmizi, Nikah, 33; Ibn Mace, Nikah, 40; ibn Abbas’tan gelen bir haberde “Ddrtten fazla karisi olan
erkege ziyade olan o zevce anasi, kizi ve kiz kardesinin haram oldugu gibi haramdur.” Buhari, Nikah,
25.

%7 fmam Safii, Ayet ve hadisten iktibasla ayni anda dértten fazla hanim ile evli bulunmanin haram
oldugunu soyler. es-Safii, Umm, V, 53-54.

368 Siibki, Menhel, 1V, 219.
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Kaynaklardan edindigimiz bilgiler 1s1¢inda islam’da dortten fazla kadinla aym
anda evliligin yasak oldugunu séyleyebiliriz. Ancak bu yasagin Hz. Peygamber’i (s.a.v)
kapsamadigi, vefat ettifinde dokuz haniminin oldugu rivayetleriyle anlagilmaktadir.
Kaynaklardan aldigimiz bilgilere gore es sayisini sinirlayan ayet nazil oldugunda Hz.
Peygamber’in (s.a.v) nikdhi altinda dokuz hanim®®° bulunmaktayd: ve yapabilecegi
evliliklerle ilgili smirlar da su ayet ile belirlendi: “Ey Peygamber! Mehirlerini
verdigin hanmimlarimmi, Allah’in sana ganimet olarak verdigi ve elinin altinda
bulunan cariyeleri, amcanin, halanin, dayinin ve teyzenin seninle beraber hicret
etmis kizlarim sana heldl kildik. Bir de Peygamber kendisiyle evlenmek istedigi
takdirde, kendisini peygambere hibe eden mii’min kadini, diger mii’minlere degil,
salt sana mahsus olmak iizere helal kildik. Kuskusuz biz zorluga ugramaman icin
mii’minlerin hamimlar: ve cariyeleri hakkinda neyi farz kildigimiz1 biliriz. Allah

»370 By sinirlamadan sonra “Bundan sonra sana

bagislayan, merhamet edendir.
hi¢cbir kadin, cariyelerin bir yana, giizellikleri hosuna gitse de, hi¢cbirini bosayip
baska bir esle degistirmen helal degildir. Allah her seyi gozetmektedir.”3"! ayetiyle
de o esnada nikahi altinda bulunan eslerinden herhangi birini bosamasi ve yerine yeni
bir es nikdhlamas1 yasakland.3"2

Hz. Peygamber’e (S.a.v) 6zel bir durum olan dortten fazla hanimla evlenme
meselesi bazi maslahatlara mebnidir. Genglik dénemlerinde yirmi bes y11*”® boyunca
sadece bir hanimla evliligini siirdiren Hz. Peygamber (s.a.v), Islam’m intisari
doneminde farkli kabilelerden olmak {izere evlilikler gergeklestirmistir. Dortten fazla
hanimla evliligin yasaklanmasiyla beraber ashab hanimlar1 arasinda dort ile smirh
olmak sartiyla istediklerini segmede serbest birakilmislardi. Ancak Hz. Peygamber

(s.a.v), ilahi emirle o dénemde nikdhi altinda bulunan dokuz hanimini bosamayarak

yaninda tutmustur. Bunun baslica sebeplerinden birisi Hz. Peygamber’den (S.a.v) sonra

369 Toplamda 11 hanimla evlenen Hz. Peygamber (s.a.v) , vefat ettiginde dokuz hanimi hayattaydi. Hz.
Peygamber (s.a.v) vefat etmeden 6nce Hatice bint Huveylid ve Zeyneb bint Huzeyme vefat etmislerdi.
Hz. Peygamber (s.a.v) vefat ettikten sonra nikahinda bulunan dokuz haniminin isimleri ise sunlardir:
Sevde bint Zem’a, Aise bint Ebi Bekr, Hafsa bint Omer, Zeyneb bint Cahs, Ummii Seleme bint Ebi
Umeyye, Ummii Habibe Remle bint Ebi Siifyan, Meymiine bint el-Haris, Ciiveyriye bint Haris, Safiyye
bint Huyey b. Ahtab. Genis bilgi i¢in bkz. ibn Hisam, Sire, 1V, 290-291; ibn Esir, Tarih, I, 170;
Buhiti, Kesfii’l-Kina’, IV, 74; Sabilni, Revaiu’l- Beyan, II, 328; Kazici, Ziya, Hz. Muhammed’in
Aile Hayat1 ve Esleri, Camlica yay. Istanbul, 2015.

370 gl-Ahzab, 33/50.

371 el-Ahzab, 33/52.

372 Kutub, Seyyid, Fizilali’l-Kur’an, Daru’s-Suruk, Beyrut, 1993, V, 2875.

373 fbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, I, 212; Ibn Sa'd, Tabakat, I, 109; Kazici, Hz. Muhammed, s.
113; Kandemir, Mehmet Yasar, “Hatice”, DiA, Istanbul, 1997, X V1, 466.
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hanimlarinin bagkalariyla evlenememesiydi. Ciinkii dortten fazla hanimi olanlar
bosandiklar1 takdirde bosadiklar1 hanimlar iddet siirelerini tamamladiktan sonra
baskasiyla evlenebilirlerdi. Ancak Hz. Peygamber’in (S.a.v) hanimlar1 mii’minlerin
valideleri olma hasebiyle®”* bosanmalar1 durumunda baskalariyla evlenmeleri “...
Bundan sonra ne Allah’in Peygamber’ini iizmeniz ve ne de O’nun eslerini
nikihlamamz asla caiz degildir. Dogrusu bu, Allah katinda biiyiik seydir.”3"
ayetiyle yasaklandigi i¢in Hz. Peygamber’e (s.a.v) dortten ziyade olan hanimlarini
bosamama ruhsati taninmustir. Boylelikle Allah-u Teald, Peygamber hanimlarini
mii’'minlere valide kilarak Peygamber’den sonra onlarin herhangi bir erkekle
nikdhlanmalarint haram kilmis ve onlara kars1 6z annelere gosterilen hiirmetin aynisini
gostermeyi vacip kilmistir. imam Safii, Hz. Peygamber’in (s.a.v) vefatindan sonra
hanimlarindan birisiyle evlenmenin helal olmadigi gibi bunu helal sayanin nass-1
kat1'a®’® muhalif sayilacagindan, kiifriiniin mucib oldugunu soylemistir.®”’

Muhammed Ali Sabini,®® Hz. Peygamber’in (s.a.v) dortten fazla evlilik

yapmasinin sebep ve hikmetlerini dort baslik altinda inceler:

e Ta’limi hikmet: Hz. Peygamber’in (s.a.v) teblig vazifesi hem erkekleri hem
de kadinlar1 kapsamaktaydi. Bundan 6tiirii hanimlar 6zel durumlar ile ilgili
meseleleri sorarken gekinirlerdi ve fitraten kamil bir hayaya®’® sahip olan Hz.
Peygamber’de (s.a.v) bu sorulara cevap verirken edebinden &tiiri tstii kapal
bir sekilde cevap verirdi. Cogu zaman soruyu soran cevaptan bir sey
anlamazdi. Boylece bu gibi sormaktan teeddiib edilen konular Peygamber
hanimlarinin rehberliginde sonuglandiriliyordu.®

e Tesril hikmet: Araplarda bulunan yerlesik hatali fikirleri bertaraf etmede, fiili
rol alarak tesri maksadiyla yapilan evlilikler. Ornegin, Hz. Peygamber (5.a.V)

ilk evliligini gergeklestirdiginde esi Hz. Hatice tarafindan kendisine Zeyd

374 «__. Mii’minlerin, Peygamber’i kendi nefislerinden ¢ok sevmeleri gerekir; O’nun esleri onlarin
anneleridir.” el-Ahzab, 33/6.

375 el-Ahzab, 33/52.

376 gl-Ahzab, 33/53.

377 Maverdi, el-Havi'l-Kebir, 1X, 13-14; Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur’an, XVII, 62,210.

378 Sabiini, konuyla ilgili tefsirindeki bilgilerin derlenmesiyle miistakil bir eser de kaleme almistir. Bilgi
i¢in bkz. Sabini, Siibiihat ve Ebatil Havle Taaddiid-i Zevcati’r-Rasil, Mekke, 1980.

37 Miislim, Fedail, 16.

380 [bn Sa'd, Tabakat, II, 323; Sabiini, Revaiu’l- Beyan, |1, 331.
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hediye edildi ve Zeyd’e besledigi muhabbetten 6tiirii®®! onu evlat edindi.®®?
Daha sonra evlat edinmeyi men’ edici su ayet indi: “... Evlathklarinizi da 6z
ogullarimiz gibi saymamizi mesru kilmamstir. Bunlar sizin dillerinize
doladigimiz bos sozlerdir. Allah gercegi soylemektedir, dogru yola O
ulastirir. Evlathklar1 babalarina nispet edin, bu Allah katinda en dogru
olandir. Eger babalarimin kim oldugunu bilmiyorsaniz onlar: din kardesi
ve dostlarimiz olarak kabul edin. i¢inizden kasith yaptiklarimiz bir yana,
hataen yaptiklarimizda size bir sorumluluk yoktur. Allah, bagislar ve
merhamet eder.” 3% Bu ayeti nazil olduktan sonra Hz. Peygamber (s.a.v),
bundan sonra herkesin kendi babasmnin adiyla ¢agrilmasimi ve artik
cahiliyedeki evlatlik miiessesesinin kaldirildigini ifade etti.38*

Hz. Peygamber (s.a.v), Hz. Zeyd’i halasinin kiz1 Zeyneb bint Cahs ile evlendirdi.
Ancak yaklasik bir y1l sonra anlasamadiklari i¢in Hz. Zeyd hanimini bosadi. Zeyneb’in
iddeti sona erince Hz. Peygamber (s.a.v), o zaman ki toplum i¢inde koklesmis bulunan,
evlathgin hanimi kisinin gelini gibidir ve ebeden haramdir fikrini kaldirmak igin,
kendisine gelen ilahi emirden otiirii Zeyneb ile evlendi.®® Miisrikler ve miinafiklar Hz.
Peygamber’in (S.a.v) evlathgmin bosadigi hanimla evlenmesi durumunu dillerine
dolayinca ayet-i kerime indi: “Hani sen Allah’in kendisine nimet verdigi, senin de
(azat etmek suretiyle) iyilikte bulundugun kimseye, “Esini nikdhinda tut (onu
bosama) ve Allah’tan sakin” diyordun. icinde, Allah’in ortaya cikaracag bir seyi
gizliyor ve insanlardan cekiniyordun. Oysa kendisinden cekinmene Allah daha
layikti. Zeyd, esinden yana istedigini yerine getirince (esini bosayinca), onu seninle
evlendirdik ki, eslerinden yana istediklerini yerine getirdiklerinde (onlar:
bosadiklarinda), evlathklarinin esleriyle evlenmeleri konusunda mii’minlere bir
zorluk olmasin. Allah’in emri mutlaka yerine getirilmistir.”38

e Ictimai hikmet: Hz. Peygamber (s.a.v), bu hikmete binaen farkli kabilelerle

saglam baglar kurmak icin evlilikler yapmustir. Hz. Ebi Bekir’in kiz1 Aise

381 Sabini, cahiliyye dénemindeki bu ¢irkin ddetin (o dénemde evlat edinilen kisi 6z evlat ile ayn1 haklara
sahip oluyordu) ileride kaldirilmasi i¢in Hz. Peygamber’e (s.a.v) Zeyd’i evlat edinmesinin ilham
edildigini sdyler. Bkz. Sabiini, Revaiu’l- Beyéan, |I, 321.

%2 {bn Hisam, Siretii’n-Nebeviyye, I, 284.

383 o] Ahzab, 33/4-5.

384 Buhari, Tefsir, 33; Miislim, Iman, 26-27, Fedailu’s-Sahabe, 62; Tirmizi, Tefsir, 33.

385 Tbn Hisam, Sire, IV, 292; Kazici, Ziya, Hz. Muhammed, s. 249-250; Sabiini, Revaiu’l- Beyan, I,
320-322; Hamidullah, Muhammed, “Zeyneb bint Cahs”, DIA, XLIV, 357.

386 g|-Ahzab, 33/37.
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validemiz ve Hz. Omer’in kizi Hafsa validemiz ile gergeklestirmis oldugu
evlilik, aradaki dostlugu pekistirmek adina yapilmis evliliklerdendir.3®’

e Siyasi hikmet: Herkes¢e malum oldugu tlizere bir kabileden ya da asiretten bir

kiz ile evlenildigi zaman o ailelerle biiyiik bir kurbiyet saglanir. Bundan 6tiirii
Hz. Peygamber (s.a.v), Islam dairesinin daha genis bir yelpazede intisar
etmesi i¢in farkli kabilelerden evlilikler gerceklestirmistir. Gergeklestirilen bu
evliliklerin altindaki ana gayeyi 6grenmek i¢in birkac 6rnek verecegiz.

Ciiveyriye bint Haris; Hz. Peygamber (s.a.v), Beni Mustalik gazvesinde esir
diisen, Huzaa kabilesinin beni Mustalik kolunun baskani Haris b. Ebl Dirar’in kiz1 olan
Ciiveyriye’nin fidyesini 6deyerek serbest birakti ve onunla evlendi. Bu evliligi isiten
Miislimanlar, Hz. Peygamber’i (s.a.v) memnun etmek icin ellerindeki biitiin esirleri
serbest biraktilar. Boylelikle Mustalikogullarinin Miisliimanlar’a duymus olduklari
diismanlik yumusadi ve nihayetinde topyekiin islam’a girmis oldular.3%

Safiyye bint Huyey; Hayber’in fethinden sonra esirler arasinda bulunan Yahudi
reisi Huyey b. Ahtab’in kizi olan Safiye’nin kurtulus akgesini veren Hz. Peygamber
(s.a.v) onu azat etti ve kendisiyle evlendi. Bu evlilik Yahudilerin Kinini azaltti ve
aralarindan birgogunun Islam’a girmesine vesile oldu.%®

Ummii Habibe; Kureys’in ileri gelenlerinden Ebd Siifyan’in kizt olan Ummii
Habibe, Habesistan’a hicret ettikten sonra kocasi irtidad edince c¢ocuklariyla orada
yalniz kaldi. Bunu haber alan Hz. Peygamber (S.a.v) Habes kralina bir el¢i gondererek
Ummii Habibeyi kendisine nikahlamasini ve beraberindeki Miisliimanlarla Medine’ye
gdndermesini istedi. Bu evlilik Ebd Siifyan’in Islam’a yakinlasmasina vesile oldu.>*

Meymine bint Haris; Hz. Peygamber’in (S.a.v) en son evlendigi Meymine bint
Haris,®* Amir b. Sa’saa Kabilesine mensuptu. Bu kabileyle Bi’ri Matine olayindan
sonra bozulan iliskileri diizeltmek maksadiyla gergeklestirilen bu evlilikten istenilen

sonug alinmis ve bu kabile heyetler halinde Islam’a girmistir.39

37 fbn Hisam, Sire, IV, 291, 293; Sabiini, Revaiu’l- Beyan, I, 323-324; Kazici, Hz. Muhammed, s.
138,190; Fayda, Mustafa, “Aise”, DIiA, 11, 201; Kandemir, Mehmet Yasar, “Hafsa”, DiA, XV, 119.

388 [bn Hisam, Sire, IV, 293; Sabini, Revaiu’l- Beyan, 11, 324; Onkal, Ahmet, “Mustalik”, DIA, XXXI,
361; Savas, Riza, “Ciiveyriye bint Haris”, DIA, VIII, 146; Kazici, Hz. Muhammed, s. 271.

389 Tbn Hisam, Sire, IV, 294; Sabiini, Revaiu’l- Beyan, I, 325.

3% fbn Hisam, Sire, I, 252, IV, 293; Sabiini, Revaiu’l- Beyan, I, 326; Uraler, Aynur, “Ummii Habibe”,
DiA, XLII, 318.

%1 Hz. Meymine’nin yine mii’minlerin annelerinden olan Zeyneb bint Huzeyme ile anne ydniinden
kardes olduklar1 sdylenmektedir. Bkz. Kazici, Hz. Muhammed, s. 209; Sahyar, Ayse Esra, “Zeyneb
bint Huzeyme”, DiA, XLIV, 361.

392 Tbn Hisam, Sire, IV, 8, 294; Kandemir, Mehmet Yasar, “Meymiine”, DIiA, XXIX, 506;
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Ayrica Hz. Peygamber (S.a.v), esleri vefat ettigi i¢in himayesiz ve ihtiyag igcinde
kalan ve Islam’a bagliliklarinda istikametli olan hanimlar1 da himaye alta alarak,
miiminlerin annesi olma serefini bahsetmis, bir bakima 0&diillendirmistir. Bunlar
arasinda Habesistan’a ilk hicret edenlerin arasinda bulunan Sevde bint Zem’a da vardir.
Habesistan’dan tekrar Mekke’ye dondiikten kisa bir siire sonra esini kaybeden Sevde
bint Zem’a bes ¢ocuguyla yalniz kalinca, Hz. Peygamber (s.a.v) kendisiyle evlenmek
istedigini bildirdi. Cocuklarimin Peygamber’i rahatsiz edeceginden endise ettigini
sOyleyen Sevde’ye, Hz. Peygamber (S.a.v) bunda sakinca gormedigini sdyleyerek
rahatlatt1 ve nikdhma ald1.3®® Yine Ummii Seleme’nin (Hind bint Ebli Umeyye) esi
Uhud harbinde aldig1 yara darbesinin niiksetmesi neticesinde vefat edip ¢ocuklariyla
yalniz kalinca, Hz. Peygamber (s.a.v) kendisini himaye etmek maksadiyla nikahladi.>%*

Sonu¢ olarak Allah (c.c.), arap toplumunda yerlesik olan taaddiid-i zevcati
siirlayarak belli sartlara baglamistir. Dortten fazla esi ayni anda nikdhlamanin Hz.
Peygamber (s.a.v) disinda kimseye caiz olmadigini, bu durumun Hz. Peygamber’e
(s.a.v) has bir durum oldugunu anliyoruz. Zira Hz. Peygamber’in (s.a.v) hanimlari
immetin  valideleri  oldugu i¢in  bosanmalar1  durumunda  baskalariyla
evlenemeyeceklerdi. ve bu durum onlarin magdur olmalarina sebep olacakti. Ayrica
[14hi emirlere muhatap olan hanimlarin eksiksiz bir sekilde egitilmeleri; Arap kabileleri
icinde yerlesik hale gelmis cirkin adetleri kaldirma; sosyal ve siyasi a¢idan akrabalik
bag1 kurarak Islam’in kuvvetlenmesi bu hususiyetin hikmetlerindendir. Bu hiikiim Hz.
Peygamber’e (s.a.v) has olup onun (s.a.v) disinda hi¢ kimsenin dortten fazla hanimla

ayn1 anda nikahlanmasi caiz degildir.

2.1.4. Visal Orucunun Hz. Peygamber’e (S.a.v) Mubah Olmasi

Islam’da orug, hicretten bir buguk yil sonra Saban ayinda; “Oruc sizden
oncekilere farz kiindig1 gibi sizlere de farz kiindi1”3% ayetiyle yiiriirliige girmistir.
Bu Ayet-i Kerime Miisliimanlara orucun farz kilindigimi bildirmekle beraber diger

396

dinlerde>® de orug ibadetinin var oldugunu vurgulamaktadir. Hz. Aige’nin rivayetiyle

3% {bn Hisam, Sire, IV, 292; Uraler, “Sevde”, DiA, XXXVI, 384; Sabini, Revaiu’l- Beyan, |1, 330.

3% fbn Hisam, Sire, IV, 292; Kandemir, “Ummii Seleme”, DiA, XLII, 329.

3% el-Bakara, 2/187.

3% Hz. Nuh (a.s.), her iki bayram giinleri diginda 6mrii boyunca orug tutardi. Hz. Davud (a.s.), bir giin
tutar bir giin iftar ederdi. Hz. Ibrahim (a.s.) ise her ay iicer giin orug tutardi. Boylelikle sanki dmrii
boyunca orug tutmus olurdu. Hz. Musa (a.s.), Tur’da 40 giin orug tuttu. Bkz. Suyiti, CAmiu's-Sagir,
(cev. Miinire Aydin), Aydin yay. I, 860; Yahudilikte, tarihteki felaketli giinlerin (Kudiis’iin kusatilmasi,
Kudiis’iin iggali, Mabedin yikilig1, Yahudi liderlerinden Gedalya’in katledilmesi ve 13 Adar- 12. Ay-
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gelen su Hadis-i Serif bizlere, oru¢ ibadeti farz kilinmadan evvelde cahiliye

397 ve Islam’m ilk yillarinda orug tutuldugunu bildirmektedir: “Hz. Aise séyle

doneminde
demigstir: Cahiliyye devrinde kureys asura giinii orug tutardr. Hz. Peygamber (s.a.v) de
hicretten once bu orucu tuttu. Hicretten sonra bu orucu tutmaya devam etti ve
sahdbilerine de bu orucu tutmalarmmi emretti. Ramazan orucu farz kiliminca, asura
orucunu dileyen tutsun dileyen ise tutmasin diye serbest birakt:. %

Hiikiim itibariyle oruglar, farz, vacip, nafile ve mekruh olmak {izere dort
cesittir.>*® Bunlar disinda Hz. Peygamber’in (s.a.v) tuttugu Visal orucu vardir. Liigat
anlami itibariyle “ulamak, eklemek, kavusma” manalarina gelen visal, 1stilahi olarak
“iki veya daha fazla giiniin orucunu, arada iftar etmeden birbirine ulamak” *®® manasina

k401

gelir. Orucu bozan seyleri orug gecelerinde bilerek terk etme yani geceli glindiizlii

orug tutmaktir.*%?

Hz. Peygamber (s.a.v) iftar yapmadan pes pese birkag¢ giin visal orucu tutardi.
Sahabede ona ittibaen visal orucu tutmak isteyince Hz. Peygamber (s.a.v) onlari
menetti. Konuyla ilgili hadis-i serifler sunlardir: “Enes b. Malik’ten rivayetle;
Peygamber (s.a.v), ‘Bir giiniin orucunu diger giiniin orucuna eklemeyiniz’ buyurdu.
Sahabiler; ‘Siz ekliyorsunuz’ dediklerinde Hz. Paygamber (s.a.v); ‘Ben sizden hig
biriniz gibi degilim, ben yedirilir ve igirilirim’ ya da ‘bana yedirilip icirildigi halde
gecelerim’ buyurdu. 40

Hz. Aise’den rivayet edilen hadiste ise “4f 4a3) / onlara olan merhametinden
Otiirii” Ve U,—méye,—!/ | Rabbim beni doyurur”*** ifadeleri mevcuttur. Hz. Peygamber
(s.a.v), Eba Hureyre tarikiyle gelen hadis-i serifte iki defa nehyini tekrarladiktan sonra
“..bunun icin sizler amellerden giiciiniiziin yettigi miktar: yapiniz*® buyurarak

miikellefiyetlerinin sinirlarin1 zorlamama noktasinda sahabeyi uyarmstir.

giinleridir) y1l déniimlerinde ve Tovbe giiniinde (Kipur) orug (Tanit) tutulur. Ermenilerde yilda 157 giin
oru¢ tutulur. Bu orug, sabahin ilk saatlerinden 6gleye kadar, her tiirlii yiyecekten sakinilarak yerine
getirilir; Genis bilgi i¢in bkz. Sarik¢ioglu, Ekrem, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte
Kitabevi, y.y. 2000; Komisyon, Yasayan Diinya Dinleri, DIBY, Istanbul, 2007.

397 Araplar Recebu’l-Esamm ve Sehr-u Mudar dedikleri Receb aymda orug tutarlardi. Ayrica sabahtan
aksama kadar siikilit etmek {lizere susma orucu vardi. Bkz. Suyiti, Celaliiddin, Durru’l-Mensir fi
Tefsiri bi’l-Me’siir, (thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-T1irki), Kahire, 2003, 111, s. 235.

3% Buhari, Savm, 68; Miislim, Savm, 202, 203.

3% Ayni, el-Binaye, 111, 598;

400 Erdogan, Terimler Sozliigii, s.606.

401 {bn Hacer, Fethw’l-Béri, IV, 238

402 Ayni, Umdetu’l-Kari, XI, 100.

403 Byhari, Savm, 47.

404 Byhari, Savm, 47.

405 Byhari, Savm, 48.
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Rivayetlerden sahabenin visal orucu tutmaktan nehyedildikleri anlasilmaktadir
ancak sahabe Visal orucu konusunda 1srarct davraninca, Hz. Peygamber (s.a.v) onlara
ders verircesine tutmus olduklar1 orucun visalini ziyadelestirmistir. Konuyla ilgili EbQ
Hureyre’den gelen rivayet soyledir: “Rasulullah (s.a.v) orucu birbirine eklemekten
nehyetmigsti. Miisliimanlardan birisi Rasiilullah’a hitaben ‘Ya Rasulallah! Siz bir giiniin
orucunu diger giiniin orucuna ekliyorsunuz’ deyince Hz. Peygamber (s.a.v) ‘Hanginiz
benim gibisiniz. Ben Rabbim tarafindan doyurulur ve susuzlugum giderilir bir halde
gecelerim’ buyurdu. Buna ragmen sahdbiler bir giiniin orucunu diger giine eklemekten
vazge¢mek istemeyince, Rasulullah (s.a.v) onlarin oruglarina bir giin, sonra bir giin
daha ekletti. Sonra hilali (Sevval) gordiiler. Bunun iizerine Rastlullah (s.a.v) orucu
birbirine eklemekten vazge¢mek istemeyenleri cezalandirir gibi ‘Eger hildl (bir ay) geri
kalsaydi, eklemeyi sizin icin arttirirdim.”’ buyurdu. **%®

Said’den gelen rivayet ile Hz. Peygamber (s.a.v) “Visal yapmayiniz. Kim visal
yapmak isterse sadece seher vaktine kadar eklesin. **%” Buyurarak visali seher vaktiyle
tahdid eylemistir. Nitekim “...sonra aksama kadar orucu tam tutun”4%® ayetiyle de
orucun, aksam vaktiyle sona erdigine isaret ediliyor.

Hadis-i Seriflerin tamami, bu orug tiirtiniin Hz. Peygamber’e (s.a.v) mahsus
oldugunu, bagkalarinin tutmasina miisaade edilmedigi sayet tutulursa da sahur vaktine
kadar uzatilabilecegi hususunda ruhsat verildigini aktariyor. Ancak yasagin haram mi
yoksa mekruh mu oldugu konusunda farkli goriisler ortaya ¢ikmistir.

Hanefilere gore, yorucu, sikintili ve bedeni zayif diisiireceginden otiirii visal
orucu tenzihen mekruhtur.*® Malikilere gore Visal orucu tutmak haramdir.*® fmam
Safii visal orucu konusunda haram ve mekruh olduguna dair iki farkli goriis
bildirirken,*!! Hanbelilere gére mekruhtur.42

Yukarda ifade edildigi gibi ulema farkli igtihadlarda bulunmustur. Mekruh
oldugunu ifade edenler delil olarak Hz. Peygamber’in (s.a.v) sahadbeye visal orucu

tutturmasini ileri siirerler. Sayet haram olsaydi onlarin bu fiilini onaylamazdi. Hz.

406 Byhari, Savm, 48;

407 Byhari, Savm, 47.

408 e|-Bakara, 2/187.

409 Ayni, Umde, X1, 101; Hanefiler mekruhu tahrimi ve tenzihi diye ikiye ayirirlar. Bkz. Cezeri, Ale’l-
Mezahibi’l-Erbea, I, 559; Sibli, Ebu’l-Zeyd, el-Miftah Serh-i Nuru’l-izah, Fazilet nesriyat, Istanbul,
1996, s. 135.

410 Siibki, Muhtasaru ibni'l-Hacib, 11, 104.

411 Gazzali, Vesit, V, 15; ibn Hacer, Fethuw’l-Bari, IV, 239; Seyyid Sabik, Fikhu’s-Siinne, s. 1181.

412 {hp Kudame, el-Mukni’, V11, 536.
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Aise’nin rivayet ettigi hadiste gecen ‘onlara merhametinden otirii’ ifadesi ile
Rasulullah (s.a.v) onlarin yikiinii hafifletmistir. Abdullah b. Ziibeyr yasagin haramlik
ifade etmedigini kabul edenlerdendi; zira kaynaklarda visidl orucu tuttugu rivayet
edilmektedir. Bu goriise gore visal orucu tutanlar sayet zorlanamayacaklar ve slinnetten
yiiz ¢evirme gibi bir diisiince olmayacaksa tutabilirler.*!®

Ancak bu goriisii benimseyenler ¢cok azdir. Ciinkii bu konuda cumhur, yasagin

414 Tbn Hacer, Imam Safii'nin bu

tahrim ifade ettigi hakkinda goriis bildirmislerdir.
yasagin haram oldugunu acikca ifade ettigini; Ahmed Ibn Hanbel'in, Ishak'in, ibnii'l-
Miinzir'in, Ibn Huzeyme'nin ve Malikilerden bir grubun ise Said'in yukarida zikredilen
hadisi sebebiyle seher vaktine kadar visal orucu tutmanin caiz oldugu goriisiinii kabul
ettiklerini sdyler.**®

Aktardigimiz hadis-i serifler bizlere visal orucunun bizzat Hz. Peygamber (s.a.v)
tarafindan nehyedildigi bilgisini vermektedir. Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan dile
getirilen emir ve nehiylere hassasiyetle aninda uyan sahabenin bu nehye uymakta
cekinceli davranip mesafeli durmalar1 zihinlerde soru isareti birakmaktadir. Nitekim
aktardigimiz gibi baz1 kaynaklarda sahabe ve tabiinden bazilarimin visadl orucu
tuttuklarindan bahsedilir. Ulema, sahabenin Hz. Peygamberin (s.a.v) yaptigi her seyi
benimseyip yapmak istediklerinden Otiirii bu yasagi tahrimi degil, tenzihi olarak
anladigmi sdyleyerek konuya agiklik getirmislerdir.**® Hz. Peygamber’in (s.a.v) bu
nehyi, {immet icin rahmet,*’ bedenlerin kuvvetinin zarar gormemesi i¢in bir himaye,*'8
teklif olunmayan bir ibadetin sorumlulugunun iistlenilmesinden hoslanmadigini ifadeye
bir isarettir.*®

Yine hadislerde gecen “Ben Rabbim tarafindan doyurulur ve susuzlugum
giderilir bir halde gecelerim” ifadesi Hz. Peygamberin (s.a.v) bu orucu tuttugunda
zorlanmadiin1 gosterir. Her ne kadar bu ifadelerin hakiki manada kullanilip
Peygamber’in cennetten getirilen taam ve igecekle yedirilip igirildigini kabul eden

gorlsler varsa da ¢ogunluk bu ifadenin manevi anlamda kullanildigin1 kabul eder. Bu

ifadeye; “Allah’mn (c.c), yeme ve igmeye ihtiya¢ kalmaksizin Hz. Peygamber’e (S.2.V)

413 fbn Hacer, Fethw’l-Bari, IV, 241.

414 Siibki, Muhtasaru ibni'l-Hacib, 11, 104.

415 bn Hacer, Fethw’l-Bard, IV, 241.

418 Siibki, Muhtasaru ibn Hécib, 11, 104; Miras, Tecrid Tercemesi, VI, 292.

47 Hz. Aise’den (r.a) gelen rivayette “limmetine merhametinden étiirii” ifadesi mevcuttur. Bkz. Buhari,
Savm, 47

418 Byhari, Savm, 54.

419 Miras, Tecrid Tercemesi, VI, 290.
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giic vermesi” ve “Hz. Peygamber’in (S.a.v) biitiin benligiyle Allah’a yonelmesi, aglik ve

susuzlugunu hatirlamayacak derecede ibadet askiyla dolu olmas1”*?°

seklinde de izahlar
getirilmistir.

Sonug olarak Hz. Peygamber (s.a.v) kurbiyyet maksadiyla, iftar etmeksizin iki
veya daha fazla giinii birbirine ekleyerek tutmus oldugu visal orucunu merhametinden
Otiiri immetine menetti. Ancak sahdbe arasinda visdl orucunun tutulduguna dair
rivayetler bu yasakliligin, tahrimi degil yorucu, sikintili ve bedeni zayif diisiirdiigii i¢in
mekruhluk ifade etmektedir. Zira Hz. Peygamber’in (s.a.v) isin hakikatini anlatmak
amaciyla sahdbeye visdl orucu tutturmast da bu minvaldedir. Aktardigimiz bilgiler
1s18inda, visal orucunun Hz. Peygamber’e (s.a.v) has bir ibadet oldugunu, giicii

yetenlere sadece sahur vaktine kadar visal yapma ruhsatinin verildigini, iki glinii arada

iftar yapmaksizin birlestirilmesinin ise mekruh oldugunu séyleyebiliriz.

2.2. Belirli Bir Sahébi i¢in Konulan Ozel Hiikiimler ve Fikhi Tahlili

Nasslarda asil olan devamliliktir. Yani bu nasslar, gegici bir meseleyi halletmek,
muvakkat ve mahalli durumlar1 nazar-1 itibara almak iizere gelmemis aksine kiyamete
kadar biitlin immet i¢in degismez prensipler ve bazen de daimi yasalar koymak tizere
gelmislerdir.*?! Hz. Peygamber (s.a.v), birinci béliimde izah ettigimiz tesri yetkisine
istinaden muhatabinin veya ortamin i¢inde bulundugu sartlar1 géz 6niinde bulundurarak
genel hiikiimlere muhalif istisnai uygulamalarda bulunmus ve “Kadaya’l- A‘yan”*??
denilen muayyen bir olay ve belli sahislara has hiikiimler vermistir. Ornegin Hz.
Peygamber’in (S.a.v), yoksullugun yogun yasandigi bir déonemde kurban etlerinin i
giinden fazla birakilmamasi;*?® Mescidde ihtiyacim gideren bedeviyi engellemeye ve
onu azarlamaya yeltenen ashabini uyarmasi;*?* Sakif heyetinin Miisliiman olmak igin

cihada katilmamak ve zekat vermemek gibi sartlarim1 gecici siireligine kabul etmesi*?®

420 Tbn Kudame, el-Mukni’, VII, 537; Siibki, Muhtasaru ibn Hacib, 11, 104.

421 Karadavi, Evrensellik, s. 179.

422 Kadaya’l-A‘yan hakkinda yapilan tez galismasi i¢in bkz. Yilmaz, Fatma, Peygamberimiz’in Sahislara
Ozel Uygulamalari, (Marmara Universitesi SBE. Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2016.

42“Kim kurban keserse, bayramin iigiincii gecesinden sonra evinde kurban etinden bir sey birakmasin.”
Buhéri, Edahi, 16; Miislim, Edahi, 24.

424 Miislim, Tahare, 98; Ebii David, Tahare, 136; Ibn Mace, Tahare, 78.

425 “Sakif kabilesi Miisliiman olmak icin geldiklerinde Hz. Peygamber (s.a.v) onlarin kalplerinin daha
hassaslasmasi icin mescide gotiirmiistii. Heyet Miisliimanlhigr kabul etmek icin cihddla, zekdtla ve
namazla miikellef tutulmamalarim sart kostu. Hz. Peygamber (s.a.v) “size cihdda ¢agrilmama ve
zekattan muaf tutulma hakki tantyorum ancak namazsiz bir dinde haywr yoktur.” buyurmugstur. Hadisin
devaminda Hz. Peygamber’in “onlar tam Miisliiman olduklarinda zekatta verecekler cihdada da
katilacaklardwr.” Dedigi isitilmistir.” EblG David, Harac, 25.
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seklinde bir yol izlemesi, tamamen muhataplarinin 6zel durumlarmi goz Oniinde
bulunduran uygulamalariydi.

Hz. Peygamber (s.a.v), bazi gayelere matuf olarak vermis oldugu bu istisnai
hiikiimlerde, bazen olay esnasinda bu ruhsatin sadece karsisindaki sahsa 6zel oldugunu
dile getirmis bazen de hadislerde bu istisnay1r yapmamis, lakin sahabe daha sonra bu
ruhsatlarin, varid oldugu kisilere ve o olaya 6zel oldugunu dile getirmislerdir. Biz ii¢

ornek tizerinden Sahabe’ye 6zel diizenlemelerin fikhi tahlilini yapacagiz.

2.2.1. Kurban Hakkinda Verilen Ozel Ruhsat

Kurban, insanlik tarihinden itibaren, neredeyse biitiin dinlerde*?®

uygulanagelen
bir ibadettir. Kur’an-1 Kerim, Hz. Adem’in (a.s.) iki ¢ocugunun Allah’a sunduklar
kurban olaymdan,*’ Hz. Ibrahim’in (a.s.) gormiis oldugu riiya neticesinde oglu Ismail’i
(a.s) kurban edecegi sirada, Allah’u Tedla tarafindan, oglu yerine fidye olarak
gonderilen biilyiik kurbanliktan®?®® ve biitiin ilahi dinlere kurban hiikmiiniin*?°
konuldugundan bahseder. Ayrica Kur’an’da, Hac ibadeti esnasinda kesilmesi gereken
kurbanliklarla ilgili hiikiimler*® de yer almaktadir. Allah’u Teala, Kevser suresinde
“..Rabbin icin kurban Kkes!” hitabiyla, genel olarak kurban ibadetine temas

etmektedir. Kurban, Hz. Peygamber’in (s.a.v) soz ve fiilleriyle belirlenerek, hiikmii,*3

4% Qiimerler: Ayinler esnasinda bitki ve hayvanlardan olusan kurbanlar sunulurdu; Eski Anadolu Dinleri:
mezar ¢evrelerinde bulunan sigir, keci, koyun gibi hayvanlarin kemikleri, mezar basinda yapilan
kurban merasimlerinin varligin1 gosterir; Hitit Dini: Hititler adak kurbanlarinin yani sira giinahlarimin
affit i¢in kefaret kurbanlart da sunarlardi; Eski Arabistan dinleri: Hayvanlarin kurban edilmesiyle
beraber insanlarinda kurban edildigi gorilmektedir; Eski Amerika dinleri: insan kurbani yaygin bir
gelenekti; Eski Tiirk dinleri, kurban merasimi ibadetin merkezini teskil ederdi, en makbul kurban ise At
idi; Mecusilik: Hayvan kurbanini kaldiran Zerdiist, yerine ates yakma adetini getirmistir; Sabiiler:
Giivercin ve Kog¢ kurban ederler; Hinduizm: bazi tanrilar i¢in hala hayvan kurbani vardir; Yahudilik:
Yahudi mabedi, Roma imparatoruna bagh birlikler tarafindan 70 yilinda yikilinca, o zamana kadar
devam eden kurban ibadeti kaldirilmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangigtan
Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi, y.y. 2000; Komisyon, Yasayan Diinya Dinleri, DIBY,
Istanbul, 2007.

427 «__hani ikisi de birer kurban sunmuslardi da, birinden kabul edilmis 6tekinden kabul
edilmemisti...” el-Maide, 5/ 27-31.

428 «Cocuk kendisiyle birlikte kosup yiiriiyecek yasa gelince ibrahim ona, '"Yavrum, ben riiyamda
seni bogazladigimi gérdiim. Diisiin bakalim, ne dersin?" dedi. O da, '""Babacigim, emrolundugun
seyi yap. Insaallah beni sabredenlerden bulacaksin" dedi...” es-Saffat, 37/ 102-107.

429 “Her iimmet icin, Allah’in kendilerine rizik olarak verdigi hayvanlar iizerine ismini ansinlar
diye kurban kesmeyi mesru kildik...” el-Hac, 22/ 34.

430« .. Eger engellenmis olursaniz size kolay gelen kurbami gonderin. Bu kurban, yerine varincaya
kadar baslarimz tiras etmeyin. i¢cinizden her kim hastalamr veya basindan rahatsiz olursa fidye
olarak ya oruc¢ tutmasi ya sadaka vermesi ya da kurban kesmesi gerekir...” Bakara, 2/ 196; “Ey
iman edenler! ihramh iken (karada) av hayvam o6ldiirmeyin. Kim (ihramh iken) onu kasten
oldiiriirse (kendisine) bir ceza vardir...” el-Maide, 5/ 95-97.

8L “By giiniimiizde namaz kildiktan sonra ilk yapacagimiz is evelrimize donerek kurbanlarimizi keseriz.
Her kim boyle yaparsa siinnetimize uymus olur...” Buhari, Edahi 1; “...Ey Insanlar! Siiphesiz her sene
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kesilme vakti,**? miistehap olan kurbanliklar,**® hangi 6zre sahip hayvanlarin kurban
edilemeyecegi*®* ve kurban etlerinin nasil degerlendirilecegi**® gibi konular ayrmtil1 bir
sekilde izah edilmistir.

Kurbanliklarin yas1 ile ilgili Hz. Peygamber’in (s.a.v) su hadisi, konumuz
itibariyle bizlere 151k tutacaktir: “Musinne ¢agina ulagmis olan hayvanlari kurban
olarak kesiniz. Eger bu nitelikte bir hayvana giiciiniiz yetmezse koyun yavrusu (cezea)
kesiniz. "4
Hz. Peygamber (s.a.v), bu hadis ile kurban edilebilecek hayvanlarin alt yas
siirmni bildirmis ve kurban edilebilecek yasa ulasmis olan hayvani musinne kavramui ile
ifade etmistir. Yillanmis manasina gelen musinne, kii¢iik az1 disleri diismiis hayvani
ifade etmek i¢in kullanilir. Genel anlamda kii¢lik az1 dislerinin diismesi sigir ve diger
biitiin tirnakli hayvanlarda {i¢ yasindan giin almis; devede ise alti yasindan giin
aldiginda goriiliir.**” Ancak musinnenin hangi hayvanlarda kac yasa karsilik geldigi
mezhepler arasinda ihtilaflidir.

Hanefilere ve Hanbelilere gore koyun ve keci bir yasini bitirmis ikisinden giin
almis; si18ir ve manda iki yasini tamamlamis iiclinden giin almis; deve ise bes yasini
doldurmus altisindan giin almis olan hayvanlar i¢in musinne kavrami kullanilir.*®®

Malikilere gore de kurban edilecek koyun ve kegi bir yasini bitirmis ikisinden giin

almis; si8ir ve manda {i¢ yasini bitirmis dordiinden giin almis; deve ise bes yasini

her ev halkina bir udhiyye vardir...” Ebl David, Dahaya, 1; “Varlikli olup da kurban bayraminda
kurban kesmeyen kimse musallamiza yaklagmasin.” Ibon Mace, Edahi, 2.

482« Her kim namazdan evvel kurbanini kesmisse bir daha kessin...” Buhari, Edahi, 1, 4, 8, 11, 12;
Miislim, Edahi, 1-12; Eba David, Dahaya, 5; ibn Mace, Edahi, 12; Tirmizi, Edahi, 12; Nesai, Dahaya,
3, 16.

433 «“Hz. Peygamber (s.a.v) karminda, ayaklarinda ve gézlerinde siyahlik bulunan, ¢ift boynuzlu bir kocu
kurban etti.” ve “...Bayramda kesilen kurbanlarin en haywiist iki boynuzlu kogtur.” Miislim, Edahi, 3-
4; Tbn Mace, Edahi, 4: Tirmizi, Edahi, 4, 7.

434 “Hz, Peygamber (s.a.Vv), kulaginin on kismi veya arka kesilen, kulagi uzunlamasina ikiyve béliinen,
kulagi delinen veya burnu kesilen hayvani kurban etmeyi yasaklamistir.” ve “Dért hayvan vardwr ki
kurban edilemez. Bir goziiniin gormedigi anlasilan tek gozlii hayvan, hastaligi besbelli olan hayvan,
topalligr agik¢ca goriilen hayvan ve kemiklerinde ilik kalmamis derecede zayif olan hayvan.” Ebl
David, Dahaya, 5-6; ibn Mace, Edahi, 8; Tirmizi, Edahi, 5, 7, 9; Nesai, Dahaya, 4-11.

45« _Bu yil kendiniz yiyiniz, baskalarina yediriniz ve ailenize azik edininiz...’Buhari, Edahi, 16;
Miislim, Edahi, 24-37; Ebti Daviid, Dahaya, 9-10; ibn Mace, Edahi, 16; Tirmizi, Edahi, 13, 14; Nesai,
Dahaya, 34, 35, 36.

4% Miislim, Edahi, 13; EbG Daviid, Dahaya, 4-5; Miislim, Edahi, 13; Ibn Mace, Edahi, 7; Nesai, Dahaya,
12.

437 Ahmet Naim, Tecrid Tercemesi, III, 168; Vehbe Zuhayli, islim Fikhi Ansiklopedisi, Feza yay.
Istanbul, 1994, IV, 408.

438 Mevsili, el-ihtiyar, III, 468; ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, VI, 322; Cezeri, Mezahibi’l-Erbea, |,
717; Zuhayli, Fikih Ansiklopedisi, IV, 409; Ibn Miiflih, Semsiiddin Muhammed el-Makdisi, Kitabu’l-
Furi’, (thk. Abdullah Abdulmuhsin et-Turki), Miiessesetii’r-Risale, Beyrut/Liibnan 2003, VI, 85.



70

bitirmis altisindan giin almis olmalidir.*® Safiilere gdre: musinne yasina ulasabilmesi
icin koyun bir yasimi bitirmis ikisinden giin almis; keci, sigir ve manda iki yasini
bitirmis {iciinden giin almis; deve bes yasin1 bitirmis altisindan giin almis olmalidir. 4

Bu hadisin izahindan ve mezheplere yansimasindan anlasilan kurban olacak
hayvanlarin yasi, bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan belirlenmistir. Bununla
beraber Hz. Peygamber (s.a.v), baz1 sahabeye 6zel olarak musinne ¢agina ulasmamis
hayvanlar kurban edebilecekleri ruhsatini vermistir. Konuyla ilgili hadisler sunlardir:

Bera’ b. Azib soyle rivayet etmistir: “Hz. Peygamber (s.a.v), bir kurban bayrami
giinti Baki’de bayram namazini kildiktan sonra hutbeye ¢ikarak sunlart séyledi: “Bu
glintimiizde yapacagimiz ilk sey namaz kilmaktir. Sonra evlerimize doniip kurban
kesmektir. Kim boyle yaparsa, siinnetimize uymus olur. Kim de namazdan once
kurbanini keserse, bu yalniz ailesine ikram ettigi bir et olur, o kestiginin kurban ibadeti
ile hi¢chir alakast yoktur.” Rasulullah’in bu soézleri iizerine dayim Ebii Biirde b. Niyar
ayaga kalkarak soyle dedi. “Ya Rastilallah, ben aileme ve komsularima yedirmek igin
acele ederek kurbanimi namazdan once kestim.” Hz. Peygamber (s.a.v) “Yeniden
kurban kes” buyurdu. Bunun tizerine Ebu Biirde, “Benim bir ke¢i yavrusundan (andkun
cezeatun) baska hayvamim yok, ancak o bana musinne bir keg¢iden daha haywhdwr, onu
kurban etsem yeterli olur mu?” diye sordu. Allah Rasulii, “Dedigin oglag: onun yerine
kurban et. O senin iki kurbaninin en hayirlisidir. Fakat bu senden sonra baskast igin
veterli olmayacaktir.” buyurarak soyle devam etti “Her kim bayram namazindan once
keserse, o ancak kendisi i¢cin kesmis olur. Her kim namazdan sonra kurbanini keserse,
kurban ibadetini tamamlamis olur ve Miisliimanlarin siinnetine uymus olur.”**
buyurdu.

Tirmizi’de, Berd’ b. Azib’den gelen baska bir rivayette, Ebi Biirde’nin Bera’nin
dayis1 oldugu kaydi mevcuttur.**? Bera, hadisi bu sekilde kayitlamakla, rivayetinde
siiphesi olmadigini ve manaya kuvvet katmak maksadiyla ifade etmistir.**®> Metinde ki

andk (3%e) kelimesi disi oglak (keci yavrusu) icin kullamlir.*** Hadisin baska

43 Tbn Abdiilber, Ebli Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed en-Nemeri el-Kurtubi, el-Kafi, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut/Liibnan 1992, s. 174.

440 Heytemi, Tuhfe, 1X, 348; Seyyid ebi Bekir, ianetu’t-Talibin, II, 331; Cezeri, Mezahibu’l-Erbea, |,
719; Zuhayli, el-Mu’temed, 11, 481; Zuhayli, Fikih Ansiklopedisi, 1\, 409.

41 Buhari, Ideyn, 5, 8, 10, 17, Edahi, 1, 8; Miislim, Edahi, 4, 5, 6, 7, 8, 9; Eba Davad, Dahaya, 4, 5;
Tirmizi, Edahi, 12; Nesai, Salatu’l-ideyn, 8, 23, Dahaya, 17.

42 Tirmizi, Edahi, 12.

443 Naim, Tecrid Tercemesi, 111, 167.

444 Bir yasmi doldurmus disi kegi yavrusu. Bkz. ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, X, 275.
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rivayetlerinde andk kelimesi yerine ayn1 anlama gelen cezeatii**® mine’l-ma‘zi (43>
el ), 446 anaku lebenin (o Ble),*7 dacinan cezeaten (e Uala )8 gibi, genellikle aym
anlamlara gelen kelimeler kullanilmustir.

Musinne ¢agina ulagmamis hayvani tanimlamak i¢in kullanilan cezea kelimesi,
hadiste yas1 kii¢iik anlaminda kullanilarak, kurban edilecek yasa ulagmamis hayvani
ifade eder. Fukaha’nin cumhuruna gore bir yasini doldurmamis koyun cezea’dir. Bu
goriisii benimsemeyenler ise, koyunun cezea’sinin kag¢ aylik oldugu hususunda ihtilafa
diismiislerdir. Tirmizi, Veki’den rivayetle, koyunun 6 veya 7 aylikken cezea oldugunu
soyler.**® Tbn Hacer, ibn Arabi’nin koyunun cezea’s1 konusundaki gériisiiniin 6. aydan
7. aya kadar olan siire oldugunu; Ibn Heremi’nin ise 8. Aydan 10. Aya kadar olan siire
icerisinde koyunun cezea oldugunu iddia ettiklerini syler.*>°

Hadislerden elde ettigimiz bilgilere gore, keci yavrusunun (cezea) kurban
olmayacag1 konusunda fikihcilar arasinda goriis birligi vardir. Ibn Hacer’in ifadesiyle
sadece Ata ve Evzai’ bunu mutlak olarak caiz goriir.*** Bunlar disindakilere gore koyun
disindaki hayvanlarin Cezea’s1 kurban edilemez. Hanefiler, alt1 aymni bitirmis olup da
bir senelik koyunlarin igine girdiginde onlardan farki olmayacak sekilde gosterise sahip
olan bir kuzunun;*? Safiiler ise kuzunun bir yasin1 doldurmayip altinci ayindan sonra
dis atmis kuzunun kurban edilebilecegini ifade etmektedir.**3

Bera’ b. Azib rivayetine benzer bir rivayette Enes b. Malik’ten gelmistir. Ancak
Enes b. Malik rivayetinde Eb( Biirde’nin ad1 gegmemektedir. Hadis metni su sekildedir:
“Kurban Bayramimin birinci giinii Hz. Peygamber (s.a.v), ‘Her kim namazdan evvel
kurbanmini kesmigse, bir daha kessin!’ buyurdu. Bunun iizerine bir adam ayaga kalkti ve
“Ya Rasiilallah, bu kendisinde et yemek arzu edilen bir giindiir.” Diyerek komsularinin
fakirligini zikretti ve “benim yanimda heniiz yasina basmamus disi bir oglak vardir ki o

benim yamimda iki et sigirindan daha hayirlidir.” dedi. Hz. Peygamber (s.a.v), o adama

bunu kurban etmesi hususunda ruhsat verdi. Enes b. Malik “Resulullah, o adama ruhsat

45 Yas itibariyle kiigiik olan manasina gelir. Dort yasini bitiren deve, iki yasini bitirmis sigir, bir yasini
doldurmamus kiigiik bag hayvanlar i¢in kullanilir. . Bkz. ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, X, 44.

446 Miislim, Edahi, 4.

47 Miislim, Edahi, 5, 8.

448 Byhari, Edahi, 8.

49 Tirmizi, Edahi, 7.

450 Tbn Hacer, Fethii’l-Bari, X, 7.

451 {bn Hacer, Fethu’l- Bard, X, 17.

42 Kasani, Alaiddin Eb Bekr b. Mes’id b. Ahmed, Bediiu’s-Sanai’, Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye,
Beyrut/Liibnan, 1986, V1, 301; Cezeri, Mezahibu’l-Erbea, I, 719.

43 Heytemi, Tuhfe, 1X, 348.
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verdi ama bu ruhsat baskas: icin de gecerli mi bilmiyorum” diye eklemigtir.”*>*

Hz. Peygamber’in (s.a.v) Ebl Biirde’ye 6zel olarak soylemis oldugu, “Fakat bu
senden sonra bagkast igin yeterli olmayacaktir” ifadesi bu rivayette yoktur. Sa’bi’den
Bera’ hadisini rivayet eden ibn Avn’da bu hususiyeti zikretmez. Ulemanin bu konudaki
goriigleri, Enes b. Malik’in bu ifadeyi duymamis oldugu yoniindedir. Zira hadisin diger
biitiin tariklerinde, Ebli Biirde adi zikredilmektedir. Bundan otiirii alimler, keginin
cezea’sinin kurban edilmesi sadece Ebi Biirde’ye hastir, demislerdir.*>® Her ne kadar bu
hadiste hususiyet zikredilmis olsa da, bu ruhsatin baska birka¢ sahabeye daha verildigi
hadis kaynaklarinda bildirilmektedir. Konu hakkindaki rivayetleri kisaca aktaralim:

Zeyd Db. Halid el-Ciiheni demistir ki: “Resiulullah (S.a.v) ashabi arasinda
kurbanliklar: taksim etti. Bana da bir ke¢i yavrusu (Atid) verdi. Kisa bir siire sonra
kegi yavrusunu alip Hz. Peygamber'in yanina vardim ve kendisine: Ey Allahin Rasulii,
bu daha yavrudur, dedim. Bunun izerine Hz Peygamber (s.a.v.), ‘sen de onu kurban et’
buyurdu, bende onu kurban ettim. 4%

Ukbe b. Amir soyle demistir: “Hz. Peygamber (s.a.v), sahabe arasinda
kurbanlik hayvanlari dagitmak tizere bana koyun verdi, ben de taksim ettim. Digi bir
ke¢i yavrusu kaldi onu Hz. Peygamber’e (s.a.v) gotiirdiim. O da ‘Onu sen kurban et’
buyurdu. "4’

Bu hadislerde, Ebii Biirde’ye verilen ruhsati tahsis eden, “Fakat bu senden sonra
baskast i¢in yeterli olmayacaktr” ifadesi yoktur. Sadece Beyhaki’de ki tarikte Ukbe b.
Amirle ilgili olan rivayette bu ifade mevcuttur. Beyhaki bu tahsis ifadesinin, her iki
sahabe iginde olabilecegini ifade eder.**® Ancak ibn Hacer, bunun miimkiin
olamayacagim c¢linkii ifadedeki “...senden sonra baskasi igin yeterli olmayacaktir”
lafzinin, umumi oldugunu ve bunun iki kisiye sdylenemeyecegini, birinin var olmasinin
otekini imkansiz kilacagini sdyler ve bu hadisler arasinda ¢eliski olmadigini dile
getirir.4%

Sonug¢ olarak kurban edilecek hayvanlarin yaslar1 sahih silinnettle sabittir.

Mezheblerin bu konuya yaklasimlarin1i géz Oniinde bulundurarak cezea’ (koyun

44 Buhari, Edahi, 4; Miislim, Edahi, 10, 11, 12; ibn Mace, Edahi, 12; Nesai, Dehaya, 16.

455 [bn Hacer, Fethu’l- Bari, X, 7.

46 Ebl David, Dahaya, 4-5.

457 Buhari, Edahi, 2,7; Miislim, Edahi, 15-16; Ibn Mace, Edahi, 7; Tirmizi, Edahi, 6; Nesai, Dahaya, 13.

458 Beyhaki, Ebl Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali, es-Siinenii'l-Kiibra, (thk.Muhammed Abdulkadir Ata),
Dﬁru']-Kﬁtﬁbi'l—nmiyye, Beyrut/Liibnan, 2003, IX, 452.

459 bn Hacer, Fethu’l- Bari, X, 16.



73

cezeasina mahsus) olarak tabir edilen hayvanlarin yukarda zikredilen sartlar tagidiklar
takdirde kurban edilebilecegi soylenebilir. Ebii Biirde’ye verilen ruhsat ise ya Seriat
hiikiimlerinin tam olarak yerlesmedigi Islamiyet’in bidayetinde verilmistir ya da tahsisin
yapildig1 sahabenin, itaatkar ve niyetlerindeki ihlas1 bilindigi i¢in Hz. Peygamber (S.a.v)
tarafindan bu ruhsat verilmistir. Mevzibahis hadiste verilen ruhsatin mezkir zata has

oldugu umuma tesmil edilemeyecegi anlagilmaktadir.

2.2.2. Erkeklerin Ipek Giyinmeleri ile Ilgili Verilen Ruhsat

Hz. Peygamber (s.a.v) giyim konusunda Kur’an’in bildirdigi hiikiimler*®® diginda
bazi beyanlarda bulunmustur. Bu hiikiimleri verirken, cinsler arasinda yaratilistan gelen
farkliliklarin korunmasini 1srarla vurgulamustir.*®! Ciinkii Islam, toplum hayatinda kadmn
ve erkegin fitratlarin1 korumaya miiteveccih kurallar ihtiva etmektedir. Hz. Peygamber
(s.a.v) erkeklerin fitratini korumaya yonelik olarak, bazi giyim ve siis araglarini
yasaklamistir. Bu yasakla ilgili hadisler sunlardir:

“Hz. Omer mescidin kapisi oniinde, saf ipekten dokunmus ¢izgili bir elbisenin
( L adfsirde),*®? satilmakta oldugunu goérmiis ve Hz. Peygamber’e (s.a.v) “Ey Allah’in
Rasul’ii, su elbiseyi satin alsan da Cuma giinleri ve elgiler geldigi vakit giysen” demis.
Rasulullah’da  (s.a.v), “Bunu ancak ahiretten*®® nasibi olmayanlar giyer”
buyurmustur.*®* Bu hadisten, yasagm her iki cinsi de kapsadig1 kanaati olusuyor. Ancak
Hz. Ali’den gelen “Rasulullah (s.a.v), bir ipek kumasi sol eline, bir parca altini sag
eline aldi, sonra bunlart havaya kaldirarak “su iki sey iimmetimin erkeklerine haram,

465 seklindeki rivayetle bir dnceki rivayetteki yasagm

kadinlarina helaldir,” buyurdu.
tahsis edilip sadece erkeklere has kilindig1 anlasiliyor.

Berd b. Azibden gelen rivayette ise, yasaklanan seyler ayrintili bir sekilde
aktariliyor. O rivayete gore “Rasulullah (s.a.v.) bizlere yedi hususu emredip, yedi

hususu ise yasakladi. Hastalar ziyaret etmeyi, cenazelerin arkasindan yiirtimeyi, tesmit

460 en-Nur, 24/ 31,60; el-Ahzab, 33/59.

461« Hz. Peygamber (s.a.v) erkeklerden kadinlara benzemeye calisanlara ve kadinlardan erkeklere
benzemeye ¢alisanlara lanet etti.” Buhari, Libas, 61, 62; Ebi David, Edeb, 53; Tirmizi, Edeb, 34; Ibn
Mace, Nikah, 22.

462 Tecrid Tercemesinde sirde kelimesi hakkinda Kamus Miitercimi Asim Efendi’den su bilgi aktarilir,
“Sirae, bir nevi alaca kumastir ki yol yol sar1 kalemli ve ¢ubuklu olur ve nescinde bol bol ipekli
muhtelit bulunur. Bol ipekli oldugu i¢in Peygamberimiz (s.a.v) nehyetmistir.” Bkz. Miras, Tecrid
Tercemesi, 111, 33.

463 Ahirette, Iman edenlerin giyeceklerinin ipek olacagi hususundaki bilgi i¢in bkz. el-Hac, 22/ 23; el-
Fatir, 35/ 33.

464 Miislim, Libas, 6, 8, 9; EbG David, Libas, 7; Ibn Mace, Libas, 16; Nesai, Libas, 86, 90, 92.

45 Tirmizi, Libas, 1; Ibn Mace, Libas, 19.
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yapmayi, yeminlere sadik kalmayi, mazluma yardim etmeyi, davete icabet etmeyi,
selami yaymayr bize emretti. Altin yiiziik takmay, giimiis ve altin kaplardan yiyip
icmeyi, at eyeri listiine konan ipek minderlere oturmayi, saf ipegi (_x~), keten ipek
karisimi elbiseyi (<4, kalin ipekli kumasi (S3i), atlas ipegi giymeyi bize
yasakladi. ”*®® Bu hadis, rivayet tariklerinin ¢ok olmasi hasebiyle hadis kaynaklarinda,
birgok bab bashigi altinda zikredilmistir. Bu hadiste verilen ayrinti, Islam’m diger
konularinda oldugu gibi giyim konusunda da bazi prensiplerinin oldugunu
gostermektedir. Ornegin giyilen libasin temiz olmasi, israfa yol agacak derecede
satafatli olmamasi, kibre sevk edecek hallerden uzak olmasi gibi orta yollu ve insani bir
giyim tarzin1 bizlere Onermistir. Yine bu hadisle, mezheplerin ipek giyinme
hususundaki goriisleri sekillenmis, ulema bu konuda farkli goriisler serdetmistir.
Mezheplere gore, erkeklerin saf ipekten mamiil libas giyinmesi ittifaken haramdir.
Ancak kumasin ipek karisimi olmasi, elbisede yama ve siis olarak kullanilmasi, yastik,
yatak ve perde gibi esyalarda kullanilmas1 hususunda bazi goriis ayriliklart vardir.
Hanefiler’e gore, deri ile temas1 halinde veya arada baska bir sey olsa da ipegin
giyinilmesi kesinlikle haramdir. Ancak su durumlarda kullanmaya cevaz verilmistir.

Eninin dért parmagi*®’

gegmemesi sartiyla elbise siisiiniin ipekten olmasi, ipek yastik
edinmek, ipek yastik ilizerinde yatmak ve cocugun yatagi lizerindeki Ortiiniin ipekten
olmasi erkekler i¢in caizdir. Ama ipek kilifli yorgan 6rtmek mekruhtur. Namaz kilmak
icin dokunan seccade iizerinde namaz kilmak kerahet olmaksizin caizdir. Tespih ipi,
saat ipi, anahtar ip1, divit kesesi, Kur’an kilifi, kap1 ve pencere perdelerinin ipek olmasi
ve ipegin lizerine yazi yazmasi da caizdir. Mezhepler, ipegin baska kumaslarla karisik
olmast durumunda, karisimdaki ipegin yaridan az olmasi durumunda giyinmenin caiz
olacag1 hususunda gbriis birligi icerisinde olmuslardir.*8

Malikiler, bulug cagina ermis olan erkeklerin zaruret (hastalik, savas, soguk,

sicak) durumu dahil hicbir sekilde ipek giyinmelerine ve {izerine oturmalarina cevaz

466 Buhari, Cenaiz, 2; Mezalim, 5; Nikah, 72; Esribe, 27; Merda, 4; Libas, 28, 36, 45; Edeb, 124, Isti’zan,
8, Eyman, 9; Miislim, Libas, 2; Tirmizi, Edeb, 45; Libas, 26; Cenaiz, 53; Eyman, 12; Zinet, 91; Ibn
Mace, Keffarat, 12; Libas, 16.

%7 Hz. Omer’den (r.a) rivayet edilen habere gore Hz. Peygamber (s.a.v), dort parmak hari¢ ipek
giyilmesini men ederdi. Hadis metinleri i¢in bkz. ibn Mace, Cihad, 21, Libas 18; Nesai, Zinet, 92;
Miislim, Libas, 2.

488 Mevsili, el-ihtiyar, V, 410; Molla Hiisrev, Diirerii’l-Hiikkdm, II, 312; ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar,
VI, 351; Cezeri, Mezahibu’l-Erbea, I, 12,13.
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vermemislerdir. Ancak hanimiyla beraber ipek sergiye oturursa, hanimina ittibaen
caizdir.*®°

Safil mezhebindeki en sahih olan goriise gore, ipek yaygi lizerine oturmak, arada
perde olmaksizin dayanmak, kadimnlar dahil caiz degildir. Ancak Imam Nevevi sergi
olarak kullanilabilir demistir. Mendil olarak kullanmasi, ipek iizerine yazi yazmasi,
duvarlar1 ipekle kaplamasi haramdir. Mushaf kilifi, bigak ve kili¢ ipi, anahtar ipi ve
tespih ipinin ipekten olmasi; adet edilen miktar1 gegcmeyecek sekilde, elbiseye dort
parmak genislikte ipekten siis yapilmasi ise caizdir.*"

Hanbelilere gore erkeklerin ipegi gerek giyimde gerekse bagka durumlarda
kullanmast haramdir. Onlar erkeklerin ipek yastifa yaslanmasima, ipegin duvara
asilmasina ve tespih ipi olarak kullanmasi konusuna cevaz vermemislerdir. Drt parmak
genisliginden fazla olmamak sartiyla elbise siislemesi ve yama olarak kullanilmasi
mubahtir.4"t

Saf ipek giyimiyle ilgili yasaginin bulunmasiyla beraber, Hz. Peygamber’in
(s.a.v) iki sahabeye ipek gomlek giymeleri hususunda ruhsat verdigi rivayetleri, hadis
kaynaklarinda yer almaktadir

Enes b. Malik soyle rivayet etmistir. “ Rasulullah (s.a.v), Abdurrahman b. Avf ve

472

Ziibeyr b. Avvam’a*™ viicutlarindaki hastalik*”® sebebiyle ipek gomlek giyinmelerine

miisaade etti. ™

Hadisin bagka tariklerinde, verilen ruhsatin “_<%// 4 [seferde "*™ oldugu kayd
vardir. Her ne sebeple olursa olsun, Hz. Peygamber’in (s.a.v) ipek giyinmeyle ilgili
ruhsat verdigini bu rivayetlerle 6grenmis oluyoruz. Ulema, bahsi gecen ruhsatin herkese

verilip verilmeyecegini tartismis ve ortaya su goriisler cikmistir:

49 {bnii’l- Hacc, Ebli Abdullah Muhammed b. Muhammed el-Abderi, EI-Medhal, Mektebetii Daru’t-
Turas, Kahire t.y. I, 273-274; Cezeri, Mezahibu’l-Erbea, I1, 10-13.

470 Ciiveyni, Nihayetii’l-Matlab, 11/604-608; Nevevi, el-Meemd’, 11, 184; el-Beyctri, Ibrahim,
Hagsiyetii Seyh ibrahim el-Beyciiri (ala Serhi Allame ibn Kasim ala Metni Seyh ebi Suca’), Daru’-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut/Liibnan, t.y. |, 458-460; Seyyid ebti Bekr, Ianetu’t-Talibin, Il, 77-79; Cezeri,
Mezahibu’l-Erbea, 11, 10-11.

471 1bn Kudame, el-Mukni’, ITI, 225; Buhiti, Kessafu’l-Kina’, I, 251; Cezeri, Mezahibu’l-Erbea, I,
10-13.

472 Tbn Hacer, imam-1 Gazali’nin el- Vasit adli kitabinda ruhsatin kendisine tanindig1 kisinin Hamza b.
Abdulmuttalib oldugunu sdyledigini ancak bu goriisiin ilmi otorite tarafindan kabul gdrmedigini ifade
eder. Bilgi i¢in bkz. ibn Hacer, Fethu’l- Bari, X, 308.

473 Hadiste gecen hastalik, Ibn Mace’de uyuz, Miislim’de ise bitten sikayet olarak ge¢mektedir.

474 Hadis metni, Buhari’den alinmistir. Buhari, Libas, 29; Miislim, Libas ve Zinet, 5; Ebl David, Libas,
10; Tirmizi, Libas 2; Nesai, Zinet 92; Ibn Mace, Libas 17.

475 Miislim, Libas ve Zinet, 24.
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Hanefilerden imam-1 Azam’a gore, savas durumunda da giyilmez. imameyne
gdre ise savasta, silahlarin zararmi defedecek sekilde kalinsa, giyinilmesi caizdir.*’®

Maliki mezhebine gore ise yukarda degindigimiz gibi, zaruret durumlar1 da dahil
erkeklerin hig bir sekilde ipek elbise kullanmalari caiz degildir.*’

Safit’ye gore bitlerden korunmak, kasinti, kisiye eziyet verecek olan asalaklara
kars1, uyuz ve benzeri hastalik durumlarinda; helak edici sogukluk ve sicaklik halinde;
ani ¢ikan savasta veya savasta kullanilan silahlara kars1 ipek kadar dayanikli bir sey
bulunmazsa; namazda avret yerini drtecek bagka bir sey bulunamadiginda ve kimsenin
bulunmadig1 1ss1z yerlerde ipegin yerini tutacak herhangi bir sey yoksa ipek elbisenin
giyilmesi caizdir.*"®

Hanbeli mezhebine goére, hastalik veya savas durumlarinda, soguk-sicak ve
diismandan korunmak igin erkeklerin ipegi kullanmalar1 mubahtir.*’®

Ibn Hacer, Fethu’l-Bari adli eserinde bu konunun analizini yaparken ulemanin
iki farkli goriiste oldugunu soyleyerek sunlari kaydetmistir: ibn Salah, bir gériisiinde
Imam Safii ve baz1 safiilerin de igerisinde bulundugu bir grup, ipek giyinme ruhsatinin
sadece savas durumunu ve bu hadisin haklarinda varid oldugu Ziibeyr b. Avvam ve
Abdurrahman b. Avf1 kapsadigini sdylerler. Diger taraftan Kurtubi’nin, imam
Nevevi’nim ve Taberi’nin, ipekle hafifletilebilecek bir illeti kendisinde barindiran kisi
yasak kapsamina girmez diyerek, seferde ya da hazarda olsun veya hastalik halinde ipek
giymeyi gerektirecek biitlin zaruret durumlarinda bu ruhsattan istifade edebilecegini
savunduklarini sdyler.*®

Ibn Hacer, Hz. Omer’den gelen rivayete dayanarak, o’nun da bu ruhsatin sadece
hadiste ismi gegen sahabelere has oldugu ya da aym sikintilart tasimak sartiyla
bagkalarmin da bu ruhsattan faydalanabilecekleri goriisiine meylettigini ifade eder. Yine
Ibn Hacer, Ibn Asakir ve Ibn Sirinden rivayetle konuyu sdyle aktarir: Hz. Omer, Halid
b. Velid’in iizerinde bir ipek gomlek gordii ve “bu nedir?”” dedi. Halid b. Velid de ona,

Abdurrahman b. Avf’in ipek giyindigini ve ona bu ruhsatin verildigini hatirlatti. Hz

Omer, “sen Abdurrahman gibi misin” ya da “Abdurrahman’in tasidig1 sartlari tasiyor

476 Mevsili, el-ihtiyar, III, 410; Molla Hiisrev, Diireri’l-Hiikkam, II, 312; ibn. Abidin, Reddu’l-
Muhtar, VI, 351.

477 fbnii’l- Hace, EI-Medhal, |, 273-274; ibn-i Abidin, Reddu’l-Muhtar, VI, 351; Cezeri, Mezahibu’l-
Erbea, II, 13.

478 Seyyid ebi Bekir, ianetu’t-Talibin, II, 77-79; Sirbini, Mugni’l- Muhtac, I, 306; Heytemi, Tuhfe,
11, 18-26.

479 Cezeri, Mezahibu’l-Erbea, 11, 12.

“80 Tbn Hacer, Fethu’l- Bari, X, 308; Benzer bilgiler igin bkz. Ayni, Umdetu’l-Kari, XXII, 26.
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musun?” diyerek hiddetlenmis ve onun {izerindeki gomlegi yanindakilere
pargalatmigtir. 48

bn Sa’d’in Tabakatinda gecen Hz. Omer ile ilgili baska bir rivayet bu durumun
sadece Abdurrahman ve Ziibeyr icin gegerli oldugu diisiincesini kuvvetlendirir. “Hz.
Omer hilafeti doneminde, Abdurrahman’in oglu Ebl Seleme’nin iizerinde ipekten bir
gomlek goriir. Elini yakasina koyarak, asagiya kadar onu yirtar. Bunun {izerine
Abdurrahman ona, “Bilmez misin ki Rasilullah onu bana helal kildi?” deyince Hz.
Omer, “Onu sana helal kildi, ciinkii sen bitten sikdyet etmistin. Senden baskasina
gelince asla giyemez” diye karsiik verdi. Bu rivayetlere gore Hz. Omer,
Abdurrahman’a sikadyetinden otiirii ipek giyme izni verildigini kabul eder ancak bu
ruhsatin oglu icin gecerli olamayacagimi dile getirerek kars1 ¢ikar.” Ciinkii ruhsat
mazerete binden verilmis ve ancak yine ayn1 mazereti tagiyanlara bu ruhsat taninabilir.

Islam dini, kisiyi ciddi anlamda mesakkate siiriikleyecek ve yasantisini olumsuz
yonde etkileyecek bu gibi arizi durumlarda “Zaruretler memnd olan seyleri mubah
kilar**8® kaidesi sirrinca, kolaylik yollarim agar. Rivayet ve bilgiler delaletinde

giiniimiizde ayni zaruretlerin hasil olmast ve bagka alternatiflerin bulunmamasi

durumunda, erkeklerin ipek giyinmesinin caiz olabilecegi kanaatindeyiz.

2.2.3. Sahitlikte Tek Kisinin Sehadetinin Kabul Edilmesi

Sahitlik, sozliikte “taniklik etmek, hazir bulunmak, haber vermek ve bilmek”
anlamlarma gelir.*3* Kur’an-1 Kerim’de bu kelime ¢esitli formlarda 160 defa ge¢mistir.
“Ey iman edenler, Allah icin hakki ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimseler

olun 99485

ayeti, yeryiiziinde adaletin kaim olmasi i¢in sahitlik miiessesesinin olmazsa
olmaz oldugunu ifade eder.

Sahitlik, ge¢misten giiniimiize biitiin hukuk sistemlerinin suglarin ve haklarin
ispatt i¢in kabul ettigi yontemlerden birisidir. Zina haddi hususundaki sahitlikte,
genellikle adil, hiir ve Miisliiman en az dort erkek sahit gerektigi fikrinde icma’ya

varilmistir.*®® Ayrica zinadan baska had ve kisas cezalarmi gerektiren suclarda iki

“81 {bn Hacer, Fethu’l- Bard, VI, 119.

482 ibn Sa’d, Tabakat, 111, 121.

483 Ulvi, Telhis, 21. Madde.

484 Komisyon, Kavramlar Sézligii, s. 615

485 el-Maide, 5/ 8.

46 “Kadinlarimzidan fuhus (zina) yapanlara kars icinizden dért sahit getirin...” en-Nisa, 4/ 15;
“Namuslu Kadinlara zina isnat edip sonra da dort sahit getiremeyenlere seksen degnek vurun...”



78

sahidin yeterli oldugunda da ittifak edilmistir. Bu iki husus digindaki hukuk davalarinda
ise iki erkek ya da bir erkekle iki kadinin®®’ sahitlikleri kabule sayandir.*®® Bazi dzel
durumlarda ise bir erkegin ya da tek bir kadinin sahitligi yeterlidir.*°

Bakara suresi 282. ayette gecen “Ahisveris yaptigimzda sahit tutun”, ifadesinin
viiciba m1 yoksa nedbe mi delalet ettigi hususunda ihtilaf edilmistir. Ulemanin bir
kismi, “sahit tutun” hitabinin kesinlik ifade ettigini soylemisler, diger bir kismi ise Hz.
Peygamber (s.a.v) ile bir bedevi arasindaki aligveriste sahidin olmamasini gz 6nilinde
bulundurarak ayetin nedbe delalet ettigini sdylemislerdir. S6z konusu hadise sdyle
cereyan etmistir:

Umare b. Huzeyme’den rivayet olunduguna gore; Hz. Peygamber’in (s.a.v)
sahabesinden olan amcasi ona sOyle demistir: “Hz. Peygamber (s.a.v), bedevilerden
birinden bir kisrak satin aldi, ona atinin iicretini odemek igin pesinden gelmesini isted;.
Rasulullah (s.a.v) hizlica yiiriiyordu, bedevi ise arkasindan yavas yavas yiiriiyordu.
Derken halk bedevinin ati satmadigin diisiinerek etrafint sarip, kisragi satin almak i¢in
pazarliga giristiler. Bu kisragi Hz. Peygamber’in (s.a.v) satin aldigini bilmiyorlardi.
Halkin, elindeki kisraga daha fazla fiyat verdigini géren bedevi Rasulullah’a (s.a.v)
haykirarak “Bu kisragr alacaksan al, yoksa ben onu satiyorum” dedi. Hz. Peygamber
(s.a.v) bedevinin haykirisini igitince dontip “Ben bu kisragt senden satin almadim mi?”
diye sordu. Bedevinin “hayir vallahi ben bunu sana satmadim” karsiligini vermesi
tizerine Hz. Peygamber (s.a.v) “ben bu kisragi senden satin aldim” dedi. Bedevi de,
“haydi oyleyse sahit goster” demeye basladi. Olay iizerine toplanan sahabe bedeviye
tepki gostererek “Hz. Peygamber’in (s.a.v) her zaman dogruyu soyler” demeye
basladilar. O esnada orada bulunan Huzeyme b. Sabit bedeviye doniip, “Ben senin bu
hayvam sattigina sahitlik ederim” dedi. Hz. Peygamber (s.a.v), Huzeyme’ye donerek,
“Onu satin aldigimda sen yoktun, neye dayanarak sahitlik ediyorsun?” diye sordu.

Huzeyme’de, “Ey Allah’in Rasulii, ben, Allah’in seni tasdik etmesiyle, senin dogru

en-Nur, 24/ 4; Ayrica sahitlerde aranan vasiflar i¢in bkz. Ibrahim b. Muhammed b. Ibrahim el- Halebi,
Multeka’l-Ebhur, (thk. Abdullah Bilir), Sifa yay. Istanbul, 2013, s. 387

487« .Sahitliklerine giivendiginiz iki erkegi; eger iki erkek olmazsa bir erkek ve iki kadim sahit
tutun. Bu, onlardan biri unutacak olursa, digerinin ona hatirlatmas icindir...” el-Bakara, 2/ 282.

48 Hadi Saglam-Sema Gokbayir- Emine Saglam-Mehmet Colak, “Islam Hukuku ve Modern Hukuk
Baglaminda Sahitlik Miiessesesinin Degerlendirilmesi”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 2012, s. 88.

489 Mevsili, el-Thtiyar, 11, 139; Halebi, Miilteka, s. 387.
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soyledigine sahitlik ediyorum” cevabini verdi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v)
Huzeyme nin sahitligini iki kisinin sahitligine denk sayda.4%°

Kur’an-1 Kerim’i cem’ etme vazifesi, kendisine tevdi edilen Zeyd b. Sabit,
Mushaf’a ekledigi her bir ayetin, asgari iki kisinin yaninda yazili bir sekilde bulunmasi

sartina titizlikle riayet ederdi. Ancak Ahzab Siiresi’nin 23. Ayetini*®!

sadece Huzeyme
b. Sabit’in yaninda yazili bir sekilde bulunca bu hadise dayanarak onu Mushaf’a
ekledigini rivayet eder. Olay, Buhari’de sdyle aktarilir: Zeyd b. Sabit’ten rivayetle,
“Ben sahifeleri Mushaf’a naklettim. Bu sirada Ahzab Siresinin bir ayetini
kaybettim. "*%? Halbuki ben Hz. Peygamber’in (s.a.v) onu okudugunu isitirdim. O ayeti
yazili olarak sadece Hz. Peygamber’in (s.a.v), tek basmna sahitligini iki kimsenin
sehadetine denk tuttugu ensar’dan Huzeyme b. Sabit’in yaninda buldum.*®® iste o ayet
Allah’in su kavlidir, “Miiminler icinde Allah'a verdikleri sozde duran nice erler
var. Iste onlardan kimi, séziinii yerine getirip o yolda cammm vermistir; kimi de
(sehitligi) beklemektedir. Onlar hicbir sekilde (sozlerini) degistirmemislerdir.*%*”

Alimler, Huzeyme’ye tanman bu ayricaligim baskalarim1 da kapsayip
kapsamadig1 hususunda, farkli goriisler serdetmislerdir.

Ibn Kayyim, Ebi Daviid’un bu hadisi “Hakim Dogrulugunu Bildigi Zaman Tek
Bir Kiginin Sahitligiyle Hiikiim Verebilir” baslig1 altinda zikretmesine dayanarak, dogru
s0zlli olan birisinin tek basina yaptigi sahitliginin kabul edilebilecegini iddia eder. Bu

iddiasim dile getirirken hadis kaynaklarinda gecen Ebli Katade hadisini*® de delil

4% Ebh David, Akdiye, 20; Nesai, Buyi, 81; ibn Hacer, Ibn Tin’in hadisin sonunda Hz. Peygamber’in
(s.a.v) Huzeyme’ye hitaben “bir daha gérmedigin seye sahitlik etme!” dedigini iddia eder. Ancak ibn
Hacer, bu soze itibar edilmeyecegini, ciinkii sahih hadis kaynaklarinda bu ifadenin olmadigim dile
getirir. Bilgi icin bkz. Fethu’l-Bari, VIII, 389; Hadisin senet ve metin tahlili icin bkz. Ozsoy,
Abdulvahap, “Sahabe Yorumunun Mutlaklasmas1 —Hiizeyme’nin Sahitligi Ornegi-*, Erzurum Kiiltiir ve
Egitim Vakfi Akademi Dergisi, S.65 (2016), Erzurum, 2016, s.1-41.

491 Bahsedilen ayetin Tevbe Siiresi’nin son ayeti oldugu da rivayetler arasinda zikredilir. Ancak kaynaklar
orada ismi zikredilen sahabinin Huzeyme b. Sabit degil Ebi Huzeyme adinda baska bir sahabi
oldugunu kaydeder. Genis bilgi i¢in bkz. Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, VIII, 643; Diger bir goriise gore ise
bir ayet kemik ve diger yazi malzemelerinden kagida gecirilirken; diger ayet ise Kur’an’in ¢ogaltilmasi
esnasinda kaybolmus ve yaninda yazili bulunan Huzeyme’ye bagvurulmustur. Bilgi i¢in bkz. Ayni,
Umdetu’l-Kari, XIX, 166; XX, 27; Hadis metni i¢in bkz. Buhari, Fedailu’l- Kur’an, 3.

492 Tbn Hacer, kaybolan ayetin cem sirasinda degil, istinsah esnasinda oldugunu sdyler. Fethu’l-Bari,
VIII, 644.

493 Buhari, Cihad, 12.

49 el-Ahzab, 33/ 23.

45 “Ebi Katade séyle demistir, Huneyn savasinda miisriklerden birini éldiirdiim... Savas sonrasi Hz.
Peygamber (s.a.v), “kim bir diisman: oldiiriir ve éldiirdiigiine ddir bir sahit bulursa, 6ldiirdiigii kisinin
elbise, silah ve diger esyalari onun olur” dedi. Bunun iizerine ben kalkip “benim igin kim sahit
olur’dedim ancak kimseyi bulamadim. Bu hal ii¢ defa tekrarlandi. Hz. Peygamber (s.a.v), “sana ne
oluyor ey Kdtade!” diye sordu, ben de olayr anlattim. Bu swada biri kalkip “Ebi Katade dogru
soyliiyor Ya Rasulallah, o miisrigin esyalart benim yanmimdadir. Artik Katade’ye hakki olan bu seyler
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olarak kullanir.*°®

Ancak mezhep imamlarinin cumhuru, bunun Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan
sadece Ebli Huzeyme’ye tanian 6zel bir hiikiim oldugunu kabul etmisler ve Kur’an-1
Kerim’in ilgili ayetlerini,*®’ delil olarak getirmislerdir. Hz. Peygamber’in (s.a.v),

diledigi kisiye diledigi sekilde hiikiim verme hakkina sahip*%®

oldugunu kabul edenlere
gore bu durum Huzeyme’ye ait bir Ozelliktir ve kiyas yoluyla benzer konulara
uygulanamaz. Zira kiyas yapilacak konunun kisiye has uygulama olmamasi icap eder.**°
Buna benzer, tek kisinin sahitliginin kabul edildigi baska rivayetler de hadis
kaynaklarinda zikredilmektedir.5%

Hattabi, bu rivayetin yanlis degerlendirildigini sOyleyerek goriislerini su sekilde
aktarir: Bidat firkalarindan bazilari, bu hadisi kendilerine gore yorumlayarak, “dogru
s0zlii oldugu bilinen her kisinin tek basina sehadeti kabul edilir,” demislerdir. Halbuki
Hz. Peygamber (s.a.v) burada kendi ilmiyle hareket etmistir. O, her zaman dogru sozlii
olduguna gore, Huzeyme’nin buradaki sehadeti Rastlullah’in (s.a.v) sézlini te’kid ve
onu desteklemek icindir. Bu da baska durumlardaki hiikiimler hususunda iki kisinin
sehadeti yerindedir.’® Baska bir haber de Hz. Peygamber’in (s.a.v), “Huzeyme nin bir
kisi lehine veya aleyhine sahitlik yapmasi yeterlidir” demesi ve bu sekilde Huzeyme’yi
taltif etmesi, Rastlullah’in tasdik edilmesi gereken bir yerde, diger sahabilerden 6nce
davranarak, ivedilikle imanin izhar1 olan sahitligi yapmis olmasindan
kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber’in (s.a.v), her zaman dogru sozlii oldugunu
hatirlayarak, géormedigi bir olay hakkinda, sahitlik etmesi, ona bu faziletli ayricaligin
tahsis edilmesine sebep olmustur.®%

Sonug olarak, sahabe ve ulemanin ¢ogu Hz. Huzeyme disinda hi¢ kimsenin
sehadetini tek olarak kabul etmemislerdir. Cilinkii Kur’an-1 Kerim ayetleri a¢ik ve net bir

sekilde sahitlerin sayisin1 bildirmistir. Ulema, bu ve buna benzer olaylardaki tek sahidin

yerine baska seyler ver ve beni de razi kil” dedi. Hz. Ebii Bekir (r.a), “Allah’a yemin olsun ki bu
olamaz. Hz. Peygamber (s.a.v), Allah ve Rasul’ii yolunda savasan kisinin hakkini sana vermez” dedi.
Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v), “Ebii Bekir dogru soyledi. Yamindaki maktiile ait seyleri Ebil
Katade’ye ver’” buyurdu.” Buhari, Megazi, 56; Miislim, Cihad ve Siyer, 41.

4% [bn Kayyim el-Cevziyye, I’lamu’l-Muvakkiin, Daru ibnu’l-Cevzi, y.y. 2002, 11, 186.

497 o|-Bakara, 2/ 282; en-Nisa, 4/ 15.

4% Kastallani, Ahmed b, Muhammed, el-Mevahibii’l-Leduniyye bi’l-Menhi’l-Muhammediyye, (thk.
Salih Ahmed es-Sami), el-Mektebii’l-islimi, Beyrut, 2004, II, 387

4% Molla Fenari, Semseddin Muhammed b. Hamza, Fustilu’l-Bedai’ fi Usili’s-Serai’, (thk. Muhammed
Hasan Ismail), Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut/Liibnan, 2006, II, 321.

500 Serahsi, Mebsit, Daru’l-Ma’rife, Beyrut/Liibnan, t.y. XVI, 114; Kasani, Bedaiu’s-Sanai’, I, 252;
Ayni, Umdetu’l-Kari, X1V, 14.

501 Hattabi, Mealimii’s-Siinen, 1V, 173.

502 Thn Hacer, Fethu’l-Bari, VIII, 389.
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kabul edilmesinin altindaki asil nedenlerin, Hz. Peygamber’in (s.a.v) diledigi kisiye
diledigi hiikmii verme hakkina sahip olmasi ve Hz. Peygamber’in (s.a.v) tasdik edilmesi
gereken bir yerde diger sahdbeden erken davranarak sahitlik yapmasi oldugunu
sOylerler. Bu tahsis Hz. Huzeyme’ye has bir hiikiim oldugu i¢in kiyas yoluyla benzer

konulara uygulanamaz.

2.3. Hulefa-i Rasidin Donemindeki Ozel Uygulamalar ve Tesrie Etkisi

Hz. Peygamber (s.a.v) doneminde dinin temel iki kaynagi Kur’an ve Siinnetti.
Ancak bu iki kaynagin anlasilmasi ve tatbikati ile temas etmedigi bosluklarin
doldurulmasi igtihadr gerekli kiliyordu. Hz. Peygamber (S.a.v), dini ve hayati bir zaruret
olan ictihad sahasinda da ashabini yetistirmek, kendinden sonrasi i¢in hazirlamak,
onlara rehberlik etmek i¢in gerek huzurunda ve gerekse giyabinda ictihad edilmesine
izin veriyor hatta onlar1 tesvik ediyordu.’®® Muaz b. Cebel’in Yemen’e kad: olarak
giderken "Neyle hiikiim vereceksin?" sorusuna "Kitap ve Siinnet" dedikten sonra onlarda
bulamadig1 hiikiimler hakkinda “Kendi re’yimle ictihad ederim” seklinde cevap vermesi
ve bunun Hz. Peygamber’in (5.a.v) hosuna gitmesi bu konuda delildir.5*

Hz. Peygamber’in (S.a.v) miisaade etmesiyle O’nun doneminde fetva vermekle
meshur birkag sahdbe vardi.>® Kurayza Yahudilerinin ihaneti iizerine S’ad b. Muaz’a
“Aralarinda hiikmet! > demesi; Bir savas esnasinda miisriklerden birini 6ldiiren fakat
esyasini alamayan Ebl Katade, bunu Hz. Peygamber’in (s.a.v) huzurunda dile getirince
Hz. EbG Bekir “Allah’a yemin ederim ki bu olamaz. Peygamber, Allah ve kendisi
yolunda harb eden kimsenin hakkini yemez.” Demesi lizerine Hz. Peygamber’in (S.a.v)
“Ebii Bekir dogruyu séyledi” buyurarak o mali Ebli Katide’ye vermesi;>®’ Ayrica
namaza davetin nasil olacagi hususunda istisarelerde Abdullah b. Zeyd’in gordigi
riiyaya®® muvafik hareket edilmesi ve Hz. Bilal’in sabah ezaninda Namaz uykudan

509

haywrlidir>” ciimlesini ilave etmesi gibi Hz. Peygamber (S.a.v) tarafindan kabul goren

konularda bu kabildendir. Yine Hz. Peygamber (s.a.v) déneminde herhangi bir olay

503 Karaman, Hayrettin, islim Hukukunda ictihad, Ensar yay. Istanbul, 2010, s.43.

504 Tirmizi, Ahkam, 3.

55 Ebi Bekir, Omer, Osman, Ali, Abdurrahman b. Avf, Ubey b. Ka’b, Abdullah b. Mesud, Eba Musa el-
Esari, Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit, Ibn Abbas, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Amr ve Aise’dir (r.
anh.). Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Ibn S’ad, Tabakat, 11, 289-323.

506 Byhari, Cihad, 168; Miislim, Cihad, 65.

507 Buhari, Humus, 18; Miislim, Cihad, 41.

508 Eb{i Davad, Salat, 27; Tirmizi, Salat, 25; ITbn Mace, Ezan, 1.

509 {bn Mace, Ezan, 1.
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oldugunda sahabenin goriis bildirdigi konularda vahiy genellikle Hz. Omer’in beyan
ettigi goriise muvafik nazil olurdu. Bu da onun igtihadinin isabetli oldugunu
gostergesidir. Bundan otiirii Hz. Omer’in muvafakatlari kaynaklarda onemli yer
tutmaktadir.>°

Bu igtihatlar Hz. Peygamber’in (S.a.v) huzurunda gerceklestigi gibi, savas,
Ogretmenlik, kaza gibi vazifeler sebebiyle uzakta bulunan ashabin igtihatta
bulunmasiyla da gergeklesmistir. Ancak firsat bulduk¢a bu durumlar1 Hz. Peygamber’e
(s.a.v) bildirerek tashih veya tasdik edilmesini sagliyorlardi.>** Ammar b. Yasir, ihtiyag
aninda gusledecek su bulamayinca temiz toprakta yuvarlanarak namazini eda etmistir.
Bu durumu Hz. Peygamber’e (S.a.v) bildirince abdest alinirken yapilan teyemmiimiin bu
durumda da kafi gelecegini soyleyerek tashih etmistir.>*? Yine ashabindan Beni Kurayza
yurduna girmelerini isteyen Hz. Peygamber (s.a.v) “oraya varmadan kimse ikindi
namazini kilmasin” buyuruyor. Namaz vakti daralinca sahabenin bir kismi “Peygamber
Oraya varmadan namaz kilmamamizi emretti” diyerek namazi ertelediler. Diger bir
kisim sahabe ise “Hz. Peygamber (S.a.V) isin ehemmiyetini vurgulamak ve bir an 6nce
oraya ulasmamizi saglamak i¢in yle buyurdu” diyerek namazlarimi kildilar. Bu durumu
Hz. Peygambere (s.a.v) bildirdiklerinde iki durumdan da hosnut kaldi.>!® Hadis
sahdbe’nin beser olmalar1 hasebiyle emirleri farkli sekilde anlayip yorumlayabildiklerini
gbsteriyor.>!4

Sahabe, Hz. Peygamber’in (s.a.v) irtihalinden sonra Kur’an ve Siinnet’e mutabik
bir yol takip ettiler. Ancak bazen karsilastiklar1 olay ile ilgili Kur’an ve Siinnette agik

herhangi bir hiikiim bulamiyorlardi. Bu gibi durumlarda dini ve diinyevi bazi maslahata

muvafik diizenlemelerde bulunarak ¢6ziim yollart bulmuslardir. Biz birkag 6rnek

510 Tbn Omer’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (s.a.v) sdyle buyurdu; Allah, Omer’in dilinden

hakki dile getirdi. Ton Omer “Insanlar arasinda bir olay meydana gelir, insanlar ve Omer o is
hakkinda gériislerini ortaya koyarlardi. O olayda inen vahiy, Omer’in gériigiine benzer sekilde nazil
olurdu.” Tirmizi, Menakib 17; “Geg¢mis toplumlarda muhaddesler (kendisine ilham edilen kimseler)
vardi. Benim timmetimin muhaddesi de Omer’dir.” Buhari, Ehadisi’l-Enbiya, 54; Miislim, Fezailu’s-
Sahabe, 23; Tirmizi, Menakib, 17; ayrica sahabenin ictihadlarindan 6rnekler igin bkz. Ibn S’ad,
Tabakat, 11, 290-323.

511 Karaman, ictihad, s. 46.

512 Byhari, Teyemmiim, 4; Ibn Mace, Teyemmiim, 91.

513 Byuhari, Megazi 31; Miislim, Cihad, 69; Ibn S’ad, Tabakat, II, 72.

514 “Ey inananlar! Seslerinizi, Peygamber’in sesini bastiracak kadar yiikseltmeyin. Farkina
varmadan amellerinizin bosa gitmemesi icin, Peygamber’e birbirinize bagirdigimiz gibi
bagirmayn.” el-Hucurat 49/2; Sabit b. Kays bu ayet inince evine iiziintiiyle evine ¢ekilmis ve “Ben
helak oldum simdiye kadar isledigim amellerim bosa gitti ¢iinkii benim sesim Peygamber’in sesinden
yiiksek c¢ikmaktadir.” Demistir. Bunu haber alan Hz. Peygamber (s.a.v) su miijdeyi gondermistir
kendisine: Sen cehennemlik degilsin aksine cennetliklerdensin. Buhari, Tefsir, 49.
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tizerinden bu diizenlemeleri aktararak baglayiciliklart hususunda fikhi analizlere yer

verecegiz.

2.3.1. Zekat Vermek Istemeyenlerle Savas
Hz. Peygamber’in (S.a.v) vefatiyla beraber vahiy sona erince, karsilasilan
problemler Kur’an ve Siinnete basvurularak c¢oziilityordu. Ancak herhangi bir ¢6ziim
yok ise halifenin oOnderliginde diger sahabilerle goriisiiliiyor, c¢esitli yontemler ile
konuya ¢6ziim bulmaya galisiliyordu. Hz. Peygamber’den (S.a.v) hemen sonra halifenin
kim olacag ile ilgili olas1 bir fitnenin baglangici olabilecek problemin ivedilikle, Hz.
Ebl Bekir ve arkadaglarinin girisimleriyle basari ile ¢6ziime kavusturulmasi ¢oziilen ilk
problemdi.>®®
Hz. Peygamber’in (s.a.v) hastaligi doneminde ve vefatindan hemen sonra bas
gosteren irtidat hareketleri ise ¢ok 6nemli ve tehlikeli bir problemdi. Bu donemde ortaya
¢ikan ridde hareketlerinin baslica sebepleri arasinda su maddeleri sayabiliriz:
e Hz. Peygamber’in (s.a.v) hastalig1 ve vefat1®1®
e Siyasi arzularini tatmin etmek isteyenlerin cesitli vasitalarla halki isyana
tesvik etmeleri
e Halkin zekat ve cizyeden muaf tutulmak istemeleri®*’
e Kabile asabiyeti nedeniyle Kureys hakimiyetini kabul etmek istememeleri®®
e Yeni dinin ibadet usullerinin ve miikellefiyetlerinin heniiz tam manasiyla
yerlesmemesi.>*°

Bu sebepler nedeniyle meydana gelen irtidat hareketleri, Hz. EblG Bekir’in

kararli tutumuyla bastirilmistir.”?® Ancak gerek o dénemde ve gerekse de sonraki

515 Byhari, Fedailu’s-Sahabe, 5; Taberi, Tarihu’t-Taberd, (thk. Muhammed Ebi’1-Fadl ibrahim), Daru’l-
Maarif, Misir, 1969, 111, 204-210; ibn Kesir, EI-Biddye ve’n-Nihaye, (thk. Abdullah b. Abdulmiihsin
et-Tiirk?), Daru Hicr, Beyrut, 1997, IX, 414.

516 Hz. Peygamber (s.a.v), hayatinin son zamanlarinda yemen bolgesinde Esved el-Ansi liderliginde
ortaya ¢ikan ridde hareketinin bastirilmasi igin genel bir emir vermistir. Vefatindan hemen sonra Esved
el-Ansi’nin, Firdz ed-Deylemi isimli biri tarafindan 61duriildiigii haberi Medine’ye ulagmigtir. Bilgi i¢in
bkz. Taberi, Tarth, 111, 227-240.

517 Taberi, Tarth, 111, 244,

518 Hz. Peygamber’in (s.a.v) vefatindan sonra Miiseylime ve Tiileyha peygamberlik iddiasiyla ortaya
¢ikinca Tay, Esed ve Gatafan kabileleri “Bizim i¢in, Gatafdn ve Esedden bir peygamber, Kureysli bir
peygamberden daha iyidir.” Diyerek, kabilecilik taassubundan otiirii onlara tabi oldular. ibn Esir,
Tarih, 11, 201-203.

519 Miras, Tecrid Tercemesi, V, 22; Ugok, Bahriye, islim’dan Dénenler ve Yalanc1 Peygamberler,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yay. Ankara 1967, s. 24; Ar1, Mehmet Salih, Hz. Ebii Bekir ve
Ridde Savaslari, (Yiiziincii Y1l Universitesi Sos. Bil. Ens. Tarih Anabilim Dali yaymnlanmamis
Yiikseklisans tezi), Van, 1995, s.59-68.
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donemlerde miirtedlere karsit takinilan tavir ve cezalandirma tartisma mevzusu
olmustur. Bu konu, dinden tamamen g¢ikanlar ile dinin sadece bazi emirlerini te’vil

ederek inkar yolunu tercih edenler, seklinde iki sinifa ayrilmistir.

2.3.1.1. Dinden Tamamen Dénen Grup

Ilk grup dinden tamamen dénenlerdir. Bunlar, Miiseylime, Esved el-Ansi gibi
yalanc1 peygamberlere uyanlar ve dinin biitlin hiikiimlerini inkar edip eski cahiliye
hallerine tekrar donen kimseler olmak iizere iki gruptur.®?!

Ayet-i kerimelerde bu sekilde dinden tamamen donenlerin amellerinin diinya ve
ahirette bosa gittigini, ahiretteki cezalarinin cehennem oldugu®? bildirilmekte olup
diinyevi yaptirimdan bahsedilmemektedir. Fukaha bazi rivayet ve uygulamalar goz
oniinde bulundurup dinin muhafaza edilmesi gayesini gozeterek irtidat edenin cezasinin
oliim oldugunu sdylemislerdir.>?® Her ne kadar bununla ilgili Hz. Peygamber’in (5.a.V)
uygulama ve takriri olmasa da s6zlii olarak gelen rivayetler bu yondedir. Abdullah ibn
Mes’ud, Hz. Peygamber’den (S.a.v) soyle nakletmistir: “Allah’tan baska ilah
bulunmadigina ve benim Allah’in rasulii olduguma sahitlik eden kimsenin kani helal
olmaz. Ancak su iic sey*®* miistesna ‘Kisas, evli olan kisinin zina etmesi ve Islam
dininden ¢tkan kisi’.”®% Tbn Abbas’m kolesi Ikrime soyle demistir: “Ali b. Ebi Talib’e
birkag zindik getirilmisti. O da bunlari yakarak cezalandirdi.®®® Bu ceza sekli Ibn
Abbas’a ulasinca, Ibn Abbas; “Ben olsaydim Allah’in Rasuliiniin “Allah’in azabi ile

2527

azaplandirmayin! nehyinden otiirii bu ceza ile cezalandirmazdim. Ben onlar

520 Hz. Ebl Bekir’in miirted kabilelerin reislerine génderdigi mektuplar i¢in bkz. Taberi, Tarfh, 111, 246-
252.

521 Taberi, Tarih, 1T, 146; Hattabi, Mealimii’s-Siinen, II, 138; Ibn Hacer Hz. Peygamber’in (s.a.v)
kalanlar ki bunlar ¢ogunluktadir. - Bu grupta islam iizere kalmis ama zekiti vermeyi kabul
etmeyenlerdir. Birinci gruba gore daha azdirlar. -Cikan yalanci peygamberlere tabi olanlar. -Eski
dinerine donenler. Fethu’l-Bari, XII, 288-289.

522 «Jeinizden dininden déniip kafir olarak 6len olursa, bunlarin isleri diinya ve ahirette bosa gitmis
olur. iste onlar cehennemliklerdir, orada ebedi kalacaklardir.” el-Bakara, 2/217.

52 Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, 11, 300.

524 [bn Mace’de Ug kisi miistesna ifadesi mevcuttur. Bkz. Ibn Mace, Hudut, 1.

25 Buhari, Diyat, 6; Miislim, Kasame, 25-26; EbQi Daviid, Diyat, 3; Tirmizi, Diyat, 10; Nesai,
Tahrimu’d-Dem, 14; Ibn Mace, Hudut, 1.

56 Hz. Ali’nin cezalandirdigi bu grup Hz. Ali’ye uluhiyyet isnadinda bulunduklar igin bu cezaya
carptirtlmislardir. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, X1, 282.

527 Byhari, Cihad, 148.
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/528

(Rasulullah’in) “Dinini degistiren kimseyi oldiiriiniiz soziinden dolayt oldiiriirdiim.

dedi.”529
I[slam’dan doniip kiifiirde 1srar eden erkefin cezasi cumhura gore ittifakla
olumdir. Ancak mirted olan kadinin durumu ihtilaflidir. EbG Hanife “Kadinlar: ve

530 emrinden &tiirii kadimin Sldiiriilmeyecegini soyler.®3! Ancak

cocuklart éldiirmeyin
ulemanin ¢ogu hadiste bahsi gecen kadinin hi¢ Miisliiman olmamis kadin oldugunu ve
“...dinden doneni oldiiriiniiz” hadisinin umum ifade ettigini sOyleyerek kadinin
cezasmin da erkek ile aym oldugunu soylerler.>®> Bu ceza uygulanmazdan evvel
cogunluk ulemaya gore kisi hangi durumdan 6tiirii irtidat etmisse o konu ayrintili bir

%33 ve ii¢ defa tovbe etmeye davet edilir,>**

sekilde izah edilerek ikna edilmeye calisilir
icabet etmedigi takdirde ceza uygulanir.>®® Zira Hz. Peygamber (s.a.v) déneminde,
Cezime ogullarina gonderilen Halid b. Velid komutasindaki ordu, onlar1 islam’a davet
etti. Ancak onlar “biz Miisliiman olduk” demek yerine “Uiia fbiz sirkten ¢iktik” deyince
bir kism1 &ldiiriiliip bir kismi da esir alindi.>*® Daha sonra Halid b. Velid esir

alianlarinda oldiiriilmelerini emredince orduda bulunanlardan bazisi emri yerine

getirdi. Bu haber Hz. Peygamber’e (S.a.v) ulasinca “Allah’im! Ben Halid'in bu

528 Byhari, I’tisam, 28.

529 Buhari, Istitabetii’l-Miirteddin ve’l-Muanidin ve Kitalihim, 1; EbGi Daviid, Hudut, 1; Tirmizi, Diyat,
10; Nesai, Tahrimu’d-Dem, 14.

530 Buhari, Cihad, 146-147; Ebt David, Cihad, 111.

531 Kasani, Alauddin Ebi Bekr b. Mes’ud, Bedaiu’s-Sanai, Daru’l-Kitabu’l-Arabi, Beyrut/Liibnan, 1986,
IX, 528; Mevsili, el-Thtiyar, 1V, 149; Siibki, Muhtasaru ibn Hacib, 111, 344.

5% {bn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 11, 459; ibn Kuddme, Ebit Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b.
Ahmed b. Muhammed b.Cemmaili el-Makdisi, el-Mugni, (thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki-
Abdiilfettah Muhammed), Daru Alemi’|-Kiitiib, Riyad, 1997, XII, 264-265; Ayni, Umdetii’l-Kari,
XXIV, 61; Zeydan, Abdulkerim, AhkAmu’z-Zimmiyyin ve’l-Miiste’minin fi Dari’l-islam,
Miiessesetii’r-Risale, Bagdat/Irak, 1982, s.26.

533 Serahsi, Mebsiit, X, 99; Kasani, VII, 134.

534 Tevbeye davet edilir diyen ulema arasinda tevbenin siiresi hakkinda ihtilaf vardir. Bu ihtilaf, en azi iic
giin olmak {izere dmiir boyu hapsedilerek davet edilir seklinde degismektedir. ibn Kudame, Mugni,
XII, 268.

5% bn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, II, 459; Mevsili, el-ihtiyar, 1V, 145-146; ibn Hacer, Fethu’l-Bard,
XI1, 281.

5% fbn Sa'd bu kuvvetin ii¢ yiiz elli kisiden olustugunu ve savas igin degil Islam’a davet icin
gonderildiklerini nakleder. Ayni, hadiste gegen Gliia (sirkten dondiik) ifadesinin bir dinden ¢ikip baska
bir dine girildiginin ifadesidir. Halid kendi igtihadiyla bu ifadeyi Miisliiman olmak igin yeterli
gdrmedigi ve inatlarindan &tiirii Islam olduk tabirini kullanmadiklar1 kanaatine vararak boyle bir karara
varmistir. Ancak Hz. Peygamber (s.a.v), acele ederek bu igin dini boyutunu tespit etmeyen Halid’i bu
sekilde sdzlii olarak cezalandirmakla yetinmistir. Ibn Ishak, Hz. Peygamber’in (s.a.v) bu duruma razi
olmayarak Cezime ogullarina Hz. Ali’yi gondererek mal ve can kayiplarinin diyetlerini 6dedigini
soyler. Ibn Ishak, Sire, IV, 72-73; Ibn Sa'd, Tabakat, V, 33; Ayni, Umdetii’l-Kari, XVI1I, 416-417.
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" bu karardan Otiirii

yaptigindan sana sigmuim” diyerek aceleyle verilmig®
hosnutsuzlugunu izhar etmistir.>®

Hz. Omer doneminde irtidat eden birinin haberi Hz. Omer’e gelince heyecanla
“O’na ne yaptimz?” diye sormus “Oldiirdiik” cevabini alinca “Onu bir yere hapsedip bir
stire bekletmeniz gerekmez miydi?” Diyerek tovbe imkanimin verilmesi gerektigini dile
getirerek, Hz. Peygamber (s.a.v) gibi hosnutsuzlugunu gostermek ve bu isten beri
oldugunu gostermek i¢in dua etmistir.>*® Yine Yemen’e vali olarak gonderilen Eba
Musa el-Es’ari’den sonra gelen Muaz b. Cebel, yakalanip bir agaca baglanan bir adamin
dinini degistirdigini 6grenince “Allah ve Rasuliiniin hiikkmii uygulanmayincaya kadar
oturmam” demis ve bunu li¢ defa tekrarlamistir. Bunun {izerine Ebti Musa o miirted ile
ilgili 6liim emrini verdi.’*® Kaynaklarda Ebli Musa’nin bahsi gecen kisiyi yirmi giin
kadar tovbeye davet ettigi Muaz b. Cebel’in gelmesiyle de hiikmii tatbik ettigi ifadeleri
vardir.>® Ancak burada bahsi gecen miirtedden tovbe etmesini istemek ulemanin bir
kismina gore vacip degil miistehaptir. Ciinkli hadiste “dinini degistireni 6ldiiriiniiz”
denilmekte olup tovbe zikredilmemektedir.>*?

Hz. Ebu Bekir, bu sekilde dinden tamamen irca’ edenlere karsi techiz ettigi ordu
ile mukabele etmis ve Miiseylime’yi Yemame’de ona tabi olanlarla beraber etkisiz hale

getirmistir. Bu tutumundan 6tiirii onu kimse tenkit etmemistir.>*

537 Bu gibi olaylarda Hz. Peygamber’in (s.a.v) teenni ile hareket edip isin aslim 6grenmek i¢in detayh

aragtirmalar yaptigin1 su olaydan anliyoruz: Hz. Peygamber (s.a.v), yeni Miisliman olmus
Mustalikogullarin’a Velid b. Ukbe b. Ebi Muayt’1 zekdtt memuru olarak gondermistir. Velid oraya
yaklaginca iginde bir korku olustu —bir rivayete gore korkmasinin nedeni cahiliyeden kalan husumet
idi- ve geri donerek Hz. Peygamber’e (s.a.v) onlarin dinden dondiigiinii haber verdi. (baska bir rivayette
ise zekat vermedikleri gibi kendisini 6ldiirmek istediklerini sdyledi.) Hz. Peygamber (s.a.v) isin aslini
ogrenmek icin Halid b. Velid’i gonderdi. Halid onlarin islam’a simsiki1 bagl olduklarini ve zekatlarini
hazir ettiklerinin haberini getirdi. Bunun iizerine “Ey iman edenler! Eger size bir fasik haber
getirirse iyice arastirin.” el-Hucurdt, 49/6 ayeti nazil oldu. Ayrintili bilgi igin bkz. Kurtibi,
Ahkamu’l-Kur’an, XX, 367-368; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V, 373.

53 Buhari, Megazi, 59; ibn Kesir, El-Bidiye ve’n-Nihaye, VI, 598-599.

539 Serahsi, Mebsiit, X, 99: ibn Kuddme, Mugni, XII, 268.

540 Buhari, Istitabetii’l-Miirteddin ve’l-Muanidin ve Kitalihim, 1; Megazi, 61; Ebi David, Hudut 1;
Nesai, Tahrimu’d-Dem, 14.

541 Ebti Davit, Hudut, 1; Ayrmtih bilgi i¢in bkz. ibn Kudame, Mugni, XII, 268; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari,
XI1, 287.

542 bn Kudame, Mugni, XII, 266; Mevsili, el-ihtiyar, 1V, 145.

543 Taberi, Tarih, |11, 281-300; Ibn Esir, Ebd’l-Hasan Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-
Seybani el-Cezeri, el-Kamil fi’t-Tarih, (thk. Omer Abdusselam Tedmiiri), Daru’l-Kitibi’l-Arabi,
Beyrut/Liibnan 2012, II, 197; ibn Kesir, EI-Biddye ve’n-Nihaye, IX, 425-436; Ayni, Umde, VIII, 351-
352; Miras, Tecrid Tercemesi, V, 22; Ayrica ridde hareketleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Ar,
Mehmet Salih, Hz. Ebii Bekir ve Ridde Savaslari, (Yiiziincii Y1l Universitesi Sos. Bil. Ens. Tarih
Anabilim Dali yayinlanmamus yiiksek lisans tezi), Van, 1995, s.68-99.
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2.3.1.2. ibadetlerin Arasim1 Ayiran Grup

Ikinci grup ise namazla zekdti birbirinden ayrranlardi. Bunlar namazin
viicibiyetine iman ettikleri halde zekatin farz olmadiginm1 soyliiyorlardi. Bunlardan bir
kismi ise zekat vermek istedikleri halde reislerinden korkarak bu emri yerine
getirememislerdir.>** Iste irtidadin bu kismina verilecek ceza tartisma konusu olup goriis
ayriliklarina sebep olmustur.

Islamiyetin genis halk kitleleri tarafindan kabul gdrmesi, Medine’nin dini ve
siyasi yonden terakki edip merkezi bir konuma yiikseltmesine vesile olmustu. Zekat ve
savaglardan elde edilen ganimetlerin Medine’de toplanmasi ise iktisadl yonden onemini
artirtyordu. Medine’nin bu sekilde onemli bir merkez haline gelmesi diger biiyiik
kabilelerin kiskancligini celbetmisti.>*® Hz. Peygamber’in (s.a.v) vefatiyla bazi kabileler
Medine’ye el¢iler gondererek Risalet-i Ahmediyye’yi kabul edip namaz kilacaklarim
ancak zekat1 farz kabul etmedikleri i¢in vermeyeceklerini bildirdiler. Zekati sadece Hz.
Peygamber’in (S.a.v) sahsina hiirmet ettikleri i¢in verdiklerini devlet reisine vermenin
gerekli olmadigini soyliiyorlardi. Bazilari ise zekat vermek istedikleri halde reislerinden
cekindikleri icin zekat veremiyorlard1.>*® Hz. Ebf Bekir islam’mn emirlerini hafife alip
degisiklik yapanlarla savasacagini sdyleyince, bu durum sahabe arasinda tereddiite yol
agmistt. Hz. Omer bu tereddiitleri Hz. Ebi Bekir’e su sekilde dile getirmistir;
“Rasiilullah “Insanlar Allah’tan baska ilah yoktur deyinceye kadar onlarla savasmaya
memur kilindim. Simdi kim Allah’tan baska ilah yoktur derse malini ve canini benden
korumus olur. (Gizli giinahlar) Onun hesabi da Allah’a kalmistir.”>*" Buyurdugu halde
sen nasil oluyor da insanlarla savasiyorsun. Hz. EbG Bekir, “vallahi namazla zekdtin
arasmi aywranlarla savasacagim. Ciinkii zekat mal iizerindeki bir haktir. Vallahi
Allah’in Rasuliine verdikleri disi oglagi®™*® dahi bana vermezlerse vermediklerinden

otiirii onlarla harp ederim. ”>*° Bunun iizerine Omer ibn. Hattab, “vallahi ivice anladim

54 Hattabi, Mealimii’s-Siinen, II, 138; Ibn Kesir, EI-Bidaye ve’n-Nihaye, 1X, 437.

55 Ugok, islam’dan Dénenler ve Yalanci Peygamberler, s. 33.

%6 ibn Kesir, EI-Bidaye ve’n-Nihaye, IX, 437; Miras, Tecrid Tercemesi, V, 23.

547 Eb(i David, Cihad, 95; Tirmizi, Tefsiru’l- Kur’an, 88.

%8 Miislim ve Ebli Davld rivayetlerinde, “Andk-Disi oglak” ifadesi yerine “Ikdl-Yular” ifadesi
gecmektedir. Bundan maksat, zekat devesinin teslim edilirken baglandig1 ip gibi degersiz bir malin
dahi, muhakkak surette alinmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Bkz. Ayni, Umde, VIII, 354; Miras,
Tecrid Tercemesi, V, 21.

549 Taberd, Tarfh, 111, 244.
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ki bu, Allahu Tedla 'nmin Ebii Bekir’in kalbine ilham ettigi bir diisiincedir. Anladim ki bu
savas haktir.” dedi. %

Hz. Eba Bekir, Kelime-i Tevhid’in can ve mali muhafaza etmesinin Islam’mn
ifasiyla miimkiin olacagina “zekat mal tizerindeki bir haktir” soziiyle isaret etmektedir.
Hz. Ebl Bekir bu ifadesiyle namaz ve zekat gibi iki sarta bagli olan mal ve can
masuniyetinin yalniz bunlardan birisiyle miimkiin olmadigin1 kiyas yoluyla beyan
ediyor. Clinkli namazdan aleni bir sekilde imtina edenlere karsi savagsmanin, sahabenin
icmairyla sabit oldugu gibi, zekat vermekten kagimanlarla da sahabenin icmaryla
savasilir.>® Nitekim ulema, Ibn Omer’den nakledilen “Insanlarla, Kelime-i Sehadet

5

getirerek, namaz kilip zekat verene kadar savasmakla memurum % rivayetinin Hz. Ebl

Bekir’e ulasmadigi igin boyle bir kiyas yapma ihtiyact duydugunu ve Hz. Omer’inde
boyle bir itirazda bulundugunu sdyleyerek Hz. Ebii Bekir’in aslinda siinnete mutabik®>®
bir karar verdigini ifade ederler.®®* Aym zamanda miifessirler de “...Eger tovbe eder,
namaz Kilar ve zekat verirlerse yollarim serbest birakin.”>>® Ayetinde bahsi gecen
amellerin, gerek sirkten Islam’a girenler gerekse de miirtedlerin tdvbesinden sonra
gerekli olan iki ibadet oldugunu, bundan dolayr Hz. EbG Bekir’in zekat vermek
istemeyenlerle savasmakta 1srar ettigini sdylerler. Ibn Abbas, “Ebfi Bekir ne fakih bir
kimseydi” diyerek bu konudaki tutumundan dolay1 Ondan 6vgiiyle bahsetmistir.>>®
Zekat vermeyenlerin ileri siirdiikleri bir diger goriis ise Zekat’in Hz. Peygamber
(s.a.v) dénemine has bir farz oldugu fikridir.>*” Dini yanlis anlayan bu grup, yapmus
olduklar1 biati Hz. Peygamber (s.a.v) ile kendileri arasinda gergeklesen bir akid
sayiyorlardi. Peygamber’in vefatryla bu akdin ortadan kalkti§mni®® ve bundan dolay:

zekatin farziyyetinin “Onlarin mallarindan bir sadaka al ki kendilerini temizleyip

550 Buhari, Zekat, 1, 40; Isti’sam 2; Istitdbetii’l-Miirteddin ve’l-Muanidin ve Kitalihim 3; Miislim, iman
32; Eba Davad, Cihad, 95; Zekat 1; Tirmizi, Iman, 1; Nesai, Zekat, 3; Ibn Mace, Fiten, 1.

551 Hattabi, Mealimii’s-Siinen, II, 137; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, XII, 290; Karadavi, Fikhu’z-Zekaét, s.
83.

552 Buhari, iman, 17.

58 Hz. Ebf Bekir’in bu konudaki tavrim nasstan aldigma dair sdyle bir rivayette bulunmaktadir; Hz.
Peygamber (s.a.v), Esca’ kabilesinden birinin zekatini1 almasi i¢in bir memur génderdi. Ancak o kisi
zekat vermeye yanasmadi. Hz. Peygamber (s.a.v) ikinci defa memuru gonderip de ayni neticeyi alinca
bir daha gitmesini eger ayn1 cevabi alirsa o kiginin boynunu vurmasim emretti. Bkz. Ayni, Umde, VIII,
355.

5% Hattabi, Mealimii’s-Siinen, II, 137; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, XII, 290; Ayni, Umde, VIII, 353;
Miras, Tecrid Tercemesi, V, 23.

5% et-Tevbe, 9/5.

556 Kurtubi, AhkAmu’l-Kur’an, X, 112,

557 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, XII, 288.

5% [bn Kesir, Bidaye, 1X, 437.
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arindirmis olasin. Onlara dua da et. Senin duan onlar icin giivendir. Allah isitir ve
bilir.”%%° Ayetinin delaletiyle diistiigiinii ileri siirerler. “Zekatimiz1 ancak duasi bizim
i¢cin giiven olana veririz” diyerek ayette hitabin Rasulullah’a has oldugunu, baskasinin
zekat alamayacagini soylerler. Halbuki buradaki hitap, diger birgok ayette oldugu
gibi®® lafzi olarak her ne kadar Rasulullah’a has olsa da manen ve fiilen umumidir.>®

Zekati vermeyi red edenlerin sadece mali bir ceza ya da tazir cezasina
carptiritlmalariyla yetinilmeyip, zekati vermemekte 1srarci olabilecek kadar giiclii olup
Islam devletine kars1 duranlara kars1 kili¢ cekmeyi vacip kilmistir. Ciinkii bu sekilde
davrananlar bagi olarak degerlendirilir ve onlarla miicadele etmek vaciptir.®? I’lay-1
Kelimetullah’1 yiliceltmek ve yeryiiziinde Allah’in adaletini tesis edip seriatt muhafaza
etmek igin, canlar1 koruma altinda olup &ldiiriilen mii’minlerin nefisleri 6lmeyecektir.%%
Ancak Allah ve Rasiiliine isyan edip Allah’in hakkini eda etmekten men olanlar ve
Allah’in kendi malinda halife olarak tayin etmis oldugu halde o emaneti gdzetmeyen
kisilerin can ve mallarimin dokunulmazliklari, kendilerinin yaptiklar1 ile heder
olmustur.®® Bu nedenle zekdt:i vermemek igin direnenlerden zorla alinir. Sayet
vermeyerek isi miicadele etmeye kadar gotiiriirlerse onlarla savasmanin mesruiyyeti
sahih hadis ve sahabe icmaryla sabittir.>%°

Sonug olarak Hz. Ebl Bekir hilafet ile ¢ok agir bir yiik omuzlamistir. Sahdbe’nin
de dedigi gibi Hz. Ebl Bekir’in engin feraseti olmamis olsaydi bu biiyiik problem
¢oziime kavusturulamazdi.>®® Zekat vermek istemeyen ya da zekatin farz olmadigina
inandig1 i¢cin vermek istemeyenlerle Hz. EbG Bekir’in savasma karar1 daha Once

gerceklesmemis bir olaydir. Ancak halifenin bu karar1 sadece siyaseten degil, Islam’1 bir

559 et-Tevbe, 9/103.

50 Hattabi, Kur’an’da ii¢ cesit hitabin oldugunu soyler. 1) “Ey iman edenler!” gibi umum igeren
hitaplar. 2) “sana has olmak iizere...” gibi Hz. Peygamber’e has hitaplar. 3) Hitap Hz. Peygamber’e
(s.a.v) yonelik oldugu halde umum mana iceren hitaplar. “Sen iclerinde olup ta namaz kildirdigin
zaman, bir kismi seninle beraber namaza dursun ve silahlarnm da yanma alsin...” korku
igerisinde bulunan herkes bu sekilde namaz kilar. Nisa 4/ 102; “Kur’an okuyacagin zaman kovulmus
seytandan Allah’ sigin!” Kur’an okuyacak herkes ayni sekilde istiaze getirmekle emrolunmus. Nahl
16/98; “Giinesin batiya yonelmesinden gecenin kararmasina kadar namaz kil. Sabah vakti de
namaz kil, ¢iinkii sabah namaz sahitlidir.” Buna gore {lizerine giines dogan herkes namaz kilmakla
yiikiimliidiir. el-sra, 17/78; Ayrmtili bilgi igin bkz. Hattabi, MeAlimu’s-Siinen, 11, 138-139.

561 Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur’an, X, 356-358; Ibn Hacer, Fethuw’l-Bari, XII, 290; Karadavi, Fikhu’z-
Zekat, s. 86.

%62 Hattabi, Mealimu’s-Siinen, 11, 136; Ayni, Umde, VIII, 352; Karadavi, Fikhu’z-Zekét, s. 86.

53 gl-Bakara, 2/154.

564 Karadavi, Fikhu’z-Zekat, s.83.

%65 Hattabi, Mealimu’s-Siinen, 11, 139-141; Nevevi, Eb(i Zekeriyya Yahya b. Miiri, el-Mecmu’ Serhu’l-
Miihezzeb, Beytii’l-Efkari’d-Devliyye, Urdiin, 2009, s. 1180; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, I, 196.

566 [bn Kesir, Bidaye, 1X, 422-423,
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biitiin olarak kabul etmeyip emirleri arasinda ayirimcilik yapanlara hadislerin delaletiyle
kiyas yoluyla vardigr bir karardir. Nitekim savaglardan hemen sonra kabilelerin
Medine’ye zekatlarii gondermeleri de Hz. Ebl Bekir’in nasil isabetli bir karar
verdigini gosterir niteliktedir.>®’ Islam’in siarindan olan bir seyin toplu bir sekilde
terkedilmesi savagsi gerektirir. Kisi gerek zekatin farziyyetini inkar ederek verilmesine
mani olsun gerekse de zekatin farz olduguna iman etmis ama Hz. Peygamber’in (S.a.v)
vefatiyla bu hiikkmiin ortadan kalktig1 seklinde yanlis bir te’ville isyan etmis olsun, her
iki durumda da toplumun varligini devam ettirebilmesi igin korunmasi gereken
degerlerden zarurat-1 diniyyenin hiikiimlerini ilga etmek suretiyle dine zarar verdikleri

icin, kendilerine savas ag¢ilmasi icmaen vaciptir.

2.3.2. Erkegin Haniminin Cenazesini Yikamasi

Islam dinine gére degerli bir varlik olan insan, ldiikten sonra da bu éneminden
bir sey kaybetmedigi icin cesedi baz1 maddi ve manevi temizlige tabi tutulmaktadir.
Kaynaklarda cenaze yikama ve kefenleme (techiz) islemleri genellikle Hz.
Peygamber’in (s.a.V) uygulamalar1 cergevesinde sekillenmistir.®®® Cumhura gére 6liiyii
yikamak farz-1 kifayedir.®® Erkek o&liileri erkekler, kadmn oliileri de kadnlar yikar.
Ancak o6leni yikayacak hemcinsi bulunmadigi takdirde ne yapilacagi hususunda ihtilaf
vardir. Bu ihtilafin nedeni, emir ile nehyin bir arada bulunmasidir. Emri nehiyden iistiin
tutanlar “elbisesi icinde yikanir” demislerdir.°’® “Yikanmaz ancak teyemmiim ettirilir”
diyenler ise emir ile nehiy arasinda ¢eliski olmadigini zira kadin ve erkegin birbirlerinin
teyemmiim uzuvlarma bakabilecegini sdylerler. Bu goriis Ebli Hanife, Imam Safii ve

cumhurun benimsedigi goriistiir.>’* Nehyi emre iistiin tutanlar ise gusiil yerine

57 [bn Esir, Tarih, 11, 209.

568 Byhari, Cenaiz, 8-24; Miislim, Cendiz, 36-44; Ebl Daviid, Cenaiz, 15, 28-33; Tirmizi, Cendiz, 15;
Nesai, Cendiz, 28-38; Ibn Mace, Cenaiz, 8.

%9 Tbn Riisd, Ebii’l- Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Hafid, Bidayetii’l-Miictehid ve
Nihayetii’l-Muktesid, Daru’l-Marife, Beyrut/Liibnan, 1982, 1, 226; Kasani, Bedaiu’Sanai’, Il, 307
Nevevi, Mecmu’, V, 112; Mevsili, el-Ihtiyar, I, 136; ibn Miiflih, el-Furd’, III, 275; Ceziri, Ale’l-
Mezahibi’l-Erbea, I, 502; ibn Hacer, Nevevi’nin icma’ var dedigi cenazenin yikanmasiin farz-1
kifaye oldugu hususundaki goriige katilmamaktadir. Zira Malikilerde herkesge bilinen bir goriis ayrilig
mevcuttur. Hatta stinnet oldugunu sdyleyenler de olmustur. Ancak ¢cogunluga gore vaciptir. Genis bilgi
i¢in bkz. Ibn Hacer, Fethu’l-Bard, 111, 150.

570 imam Malik’den bu konuda ii¢ farkli goriis gelmistir ki bunlarin en meshuru “erkek veya kadin
elbisesi iginde yikanir” goriisidiir. Diger iki goriis “teyemmiim yaptirilmasi” ve “kadinin erkegi
yikamasi erkegin ise kadina teyemmiim ettirmesi” gériisleridir. Bkz. Ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid,
I, 228.

571 Ciiveyni, Nihayetii’Matlab, 111, 12; Kasani, Bedaiu’Sanai’, II, 320; Nevevi, Mecmu’, V, 118.
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teyemmiimiin sag olan insanlara taninan bir ruhsat oldugunu, bundan 6tiirii meyyitin ne
yikanacagini ne de teyemmiim yaptirilabilecegini sdylerler.>’

Eslerin birbirlerinin cenazelerini yikamasinda da buna benzer bir ihtilaf
mevcuttur. Kadinin vefat eden kocasini yikamast ittifakla caizdir.>”® Hz. Aise’den gelen
haberde bu yondedir; “Sayet simdi bildigimi daha once bilseydim Rasuilullah’t
hamimlarindan baskas: yikamazdi. " Ulema, Hz. Peygamber (s.a.V) vefat ettiginde Hz.
Aise’nin, dlen bir kimsenin karisinin nikah baginin iddet siiresi icinde devam ettigini
bilmedigini, sonradan baska birinden 6grendigini ya da su hadise kiyas yaptigim
soylerler; Hz. Aise soyle rivayet etmistir: “Hz. Peygamber (S.a.v) Baki 'den dondiigiinde
basimdaki agridan étiirii beni hasta olarak buldu. Ben “Vay basima” diyordum. O “Ya
Aise! Ashinda benim vay basim demem gerekir” buyurdu. Sonra “eger sen benden énce
olmiis olsan, senin basinda durup seni yitkasam, kefenlesem ve cenaze namazini kildirip
seni defnetsem sana hicbir sey zarar vermez” buyurdu. " Hz. Aise bu hadise kiyasla,
hanimlarin vefat eden eslerini yikayabilecegi i¢tihadinda bulunuyor. Nitekim Hz. Ebl
Bekir vefat ettiginde kendisini hanimi Esma bint Umeys’in yikamasini vasiyet etmesi de
bu ictihadin isabetli oldugunu kanitlamaktadir. Ancak Esma zayif oldugu icin oglu
Abdurrahman da kendisine yardim etmigtir. Sahdbeden EbGi Musa el-Es’ari’yi de
vasiyeti iizerine, hanimi Ummii Abdullah yikamistir. Bu durumlara sahit olan sahabe
itiraz etmemistir.>’®

Vefat eden kadinin cenazesini kocasinin yikayip yikayamayacagi ulema arasinda
ithtilaflidir. Cumhur-u ulema, erkegin vefat eden hanimimi1 yikayabilecegi hususunda
ittifak icerisindedirler.’’’ Ancak Ebti Hanife’ye gore erkek vefat eden hanimini
yikayamaz. Buradaki ihtilaf sahdbe uygulamasindan kaynaklanmaktadir. Hz. Ali vefat
eden hanimi Hz. Fatima’yr O’nun vasiyeti iizerine yikamstir.°’® Yukaridaki hadis
1s18inda  degerlendirildiginde aslinda Hz. Ali’nin siinnete mutabik hareket ettigi
agikardir. Tebiik seferi disinda, cocuklugundan itibaren Hz. Peygamber’in (S.a.v)

yaninda olup, niiblivvetin bidayetinden itibaren O’nun egitim ve denetiminden ge¢mis

572 Tbn Riigd, Bidayetii’l-Miictehid, I, 226-228; Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, II, 197; Ceziri, Ale’l-
Mezahibi’l-Erbea, I, 505.

573 Ciiveyni, Nihdyetii’Matlab, III, 11; Kasani, Bedaiu’Sanai’, II, 318; Nevevi, Mecmu’, V, 113; Ibn
Miiflih, el-Furd’, 111, 279; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 11, 198.

574 Eb(i David, Cenaiz, 27-28

575 [bn Mace, Cenaiz, 9.

576 Serahsi, Mebsiit, 11, 69-70; Kasani, Bedaiu’Sanai’, 11, 318; Siibki, el-Menhel, V111, 301-302.

577 Ciiveyni, Nihayetii’Matlab, III, 11; Nevevi, Mecmu’, V, 115;

57 Esma binti Umeys sdyle dedi: “Ben ve Ali, Rastlullah’mn kiz1 Fatima’y1 yikadik”. Bkz. Hakim,
Miistedrek, III, 179; Kasani, Bedaiu’Sanai’, II, 321; Siibki, Menhel, VIII, 301.
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olan Hz. Ali’nin dini yetkinligi Hz. Aise’nin su soziiyle netlik kazanmaktadir: “O, su an
yasayan ashab arasinda Peygamber’in silinnetini en iyi bilendir.” Bu s6z Hz. Ali’nin
uygulamalarinda, Hz. Peygamber’in (S.a.v) siinnetini takip etme konusunda hassas
davranacagini gostermektedir.®’®

Cumhurun “Erkek haniminin cenazesini yikayabilir” goriisiine mugayir bir
hiikkiim benimseyen Eb( Hanife, 6liimii bosanmaya kiyas ederek “evlilik bagi nasil
bosanmayla ortadan kalkiyorsa o6liim ile de nikdh ortadan kalkar. Kisi haniminin
kardesiyle herhangi bir siire beklemeksizin nikahlanabilir” bundan 6tiirii, erkegin 6len
hanimryla irtibatinin kesildigini ve ona dokunmasimin haram oldugunu séyler.>®® Ebi
Hanife’nin bu kiyasinin aslinda uzak bir kiyas oldugunu savunan cumhur, sayet iki kiz
kardesi bir nikdh altinda tutmanin men edilmesi herhangi bir sebebe bagli olmayan
taabbudi bir emir olmus olsaydi bu goriis benimsenebilir demislerdir. Ancak bdyle bir
sey s0z konusu degildir. Bain talakla boganan kadinin kocasini yikayamayacag ittifakla
malumdur. Ancak Eba Hanife ve imam Malik, ric’i talakla bosanan kadininin da esini
yikayabilecegini soylerler.®? Ibn Kasim ve Imam Safii ise ric’i talakta kisinin esine
bakamayacagini ve bu nedenle onun éliimii durumunda yikayamayacagini sdylerler.%%?

EbG Hanife, Hz. Ali’nin Hz. Fatima’yr yikamasmmin umuma samil
olamayacagini,®® Ibn Abbas’in konuya itiraz ederek miidahil olmasina baglar. ibn
Abbas Hz. Ali’ye itiraz edince Hz. Ali, Fatima’min diinya ve ahirette kendisinin esi
oldugunun Hz. Peygamber (S.a.v) tarafindan kendisine soylendigini beyan eder. Bundan
oOtliri bu durumun ona has bir durum oldugunu ve sahabe arasinda da boyle kabul
gordiigiinii  soyler.°®* Ancak “Adn cennetlerine babalarindan, eslerinden ve
cocuklarindan salih olanlarla beraber girecekler, melekler de her kapidan onlarin

yanina varip, sabrettiginize karsilik size selam olsun! Diinya yurdunun neticesi ne

579 Nemeri, Ebli Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr, el-istidbe fi
Ma’rifeti’l-Ashab, (thk. Ali Becavi), y.y. 1960, III, 1090-1197; Benzer rivayetler i¢in aym kitabin
1101-1107 sayfalarindaki bilgilere bkz.

580 Tahavi, Ebli Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selime, Muhtasaru’t-Tahavi, (thk. Ebd’l-Vefa el-
Afgani), Thyau’l-Maarifu’n-Nu’maniyye, Hindistan t.y. s.41; Kasani, Bedaiu’Sanai’, II, 321; Ceziri,
Ale’l- Mezahibi’l-Erbea, |, 504.

581 Serahsi, Mebsiit, 11, 70; ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, I, 229; ibn Miiflih, el-Furd’, 111, 280; ibn
Abidin, Reddii’l-Muhtar, 11, 199.

%82 Ciiveyni, Nihayetii’l-Matlab, 11I/12; Nevevi, Mecmu’, V/114; Ceziri, Ale’l Mezahibi’l-Erbea,
1/504-505.

583 fbn Abidin, Hz. Fatima’yr Ummii Eymen’in yikadigim Hz. Ali’nin ise hazirlik asamasinda hizmet
ettigine dair rivayetin makbul olmadigin, sayet yle olmus olsaydi ibn Abbas’in itiraz etmesinin yersiz
olacagim sdyler. Bkz. ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, II, 198; Kasani, Bedaiu’Sanai’, 11, 321.

584 Serahsi, Mebsiit, 11, 71; Kasani, Bedaiu’Sanai’, II, 321; Siibki, Menhel, V111, 302.
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giizeldir!”®® ayetindeki “esleri” ifadesinden ahirette de bu diinyada ki salih eslerle
nikdhin devam edecegini, bu durumun Hz. Ali’ye has bir durum olmadigi, umum ifade
ettigi diger ulema tarafindan dile getirilmistir.>®

Hz. Aise hadisini de degerlendiren EbGi Hanife, bu durumun ya Hz. Peygamber’e
(s.a.v) has bir durum olacagmni, zira Hz. Peygamber’in (S.a.v) vefatindan sonra
hanimlarinin bagkalariyla evlenemeyeceginden otiirii nikdhinin devam edecegini sdyler.
Ya da Hz. Peygamber (s.a.v) bu soziiyle Hz. Aise’nin vefati durumunda onun teghiz ve
tekfini ile ilgilenerek baskasina yikattiracagini kastetmektedir.®®” Ancak lafizlarda asil
olan hakiki mana iizerine tahmil etmek, mecaza gitmemektir. Hakiki mana ise genelde
ilk akla gelen manadir. Rivayetler Ebti Hanife’nin aleyhinedir.>®

Sonu¢ olarak Hz. Ali’nin haniminin cenazesini yikamasi o giine kadar
karsilasilmis bir olay degildi. Hz. Peygamber’in (S.a.v) “Fatima senin diinya ve ahirette
esindir” ifadesinden hareketle boyle bir fiilin Hz. Ali’nin 6zel bir durum olduguna
isaret ettigi ve bundan Gtiirii cenazeyi yikadigi sdylenmektedir. Ancak bu konuda bir
hadisin olmasi bu durumun 6zel olmadigi, aksine umuma tesmil edilecegi iddialarinm
kuvvetlendirmektedir. Nitekim cumhurun, uygulamalar ve rivayetler 1s1gindaki tespiti
ile vefat eden kadin veya erkegin esi tarafindan yikanabilecegi bilgisi daha kuvvetli

goriinmektedir.

2.3.3. Ehl-i Kitap Hamimlarla Evliligin Yasaklanmasi

Nikah, insanlik tarihinin en eski miiesseselerinden biridir. Hemen her cemiyette,
sartlar1 ve neticeleri farkli da olsa nikdh mevcuttur.’®® Islam dininde de nikah belli
sartlara baglanmistir. Nikahin gerceklesebilmesinin sartlar1 icinde, evlenecek esler
arasinda evlenme engelinin olmamasi vardir. Kur’an ve Siinnet 1s18inda evlenmeye
mani olan sebepler, siirekli evlenme engeli (miiebbed) ve gecici evlenme engeli

(muvakkat-nisbi) olarak iki baslik altinda incelenebilir.>®

585 gr-Ra‘d, 13/23-24.

586 Siibki, Menhel, VIIL, 302; ibn Abidin, Tefsiru’l-Kebir, XIX, 44.

587 Serahsi, Mebsiit, 11, 70; Kasani, Bedaiu’Sanai’, II, 321; Siibki, Menhel, V111, 302.

%8 Seyyid Sabik, Fikhu’s-Siinne, 343.

589 Ekinci, Ekrem Bugra, “Osmanli Hukukunda izinndme ile Nikah”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalar:
Dergisi, 2006 S.2, s. 41; Ayrica Islam éncesi diger dinlerde ve toplumlardaki evlilikler icin bkz. Dagcl,
Samil, “Islam Aile Hukukunda Evlenme Engelleri I (Siirekli Evlenme Engelleri)”, AUIFD, XXXIX,
S.1,(1999), Ankara, s. 183-188.

590 Muharremat i¢in bkz. Kasani, Bedaiu’s-Sanai’, 111, 405-439; Miras, Tecrid Tercemesi, XI, 276-279;
Bilmen, Istilahati Fikhiyye, 11, 82-112; Yiicel, Akin, “Isliam Hukukunda Nikdh1 Haram Kilinanlar
(Muharremat I/I1)”, Diyanet Isleri Baskanhgi Dergisi, C. XIl S. 5, s. 296-303 ve S. 6, 5.410-416;
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2.3.3.1. Daimi Evlenme Engelleri

Mutlak evlenme engelleri olup higbir sekilde ortadan kalkmayan siirekli evlenme
engelidir ki Kur’an’da maddeler halinde su ii¢ sekilde yer almaktadir.>®

Kan bagindan gelen yakinlar: Anneler (Usul), Kizlar (Fiir()), Kiz kardesler,
Halalar, Teyzeler, Kardeslerin kizlari, Kiz kardeslerin kizlar1.>%?

Siit emme yoluyla olusan yakinlar: Siitanneler, Siitkardesler.>®® Ayrica karabet-i
nesebiyye dolayisiyla dogan akrabalik ve evlenme engeli siit dolayisiyla da
gerceklesmektedir.>%*

Evlilik yoluyla meydana gelen akrabalik: Babalarin evlendikleri kadinlar.>®
Evlenilen hanimlarin anneleri; Kendileriyle gerdege girilen hanimlarin kizlari;>%® Oz

98

ogullarm esleri;>®” Ayrica miildane®® neticesinde ayrilan eslerde ebedi olarak

evlenemezler.59°

2.3.3.2. Geg¢ici Evlenme Engelleri

Gegici evlenme engelleri bazi sartlarin olusmasiyla ortadan kalkabilen evlilik

engelleridir. Bunlar1 bir kag bashik altinda inceleyebiliriz. Baskasiyla evli olma,®®

bosanma®® ya da 6liim neticesiyle iddet donemindeki, hakku’l-gayr olan hanimlarla.5%2

Dértten fazla hanim ile ayn1 anda nikahlanmak.®%® iki kiz kardesi bir arada nikahlamak

Mutlak ve nisbi evlenme engelleri i¢in bkz. Dagc1, Samil, “Islam Aile Hukukunda Evlenme Engelleri I
(Siirekli Evlenme Engelleri)”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXXIX, S.1, (1999),
Ankara, s. 175-237- Islam Aile Hukukunda Evlenme Engelleri II (Gegici Evlenme Engelleri)”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XLI, S.1, (2000), Ankara, s.137-194.

591 Bilmen, nikahlar1 miiebbeden haram olan kadimlari dért sinifa ayirmustir: 1) Usul; Anne, Baba ve anne
cihetiyle ilanihaye ceddeleridir. 2) Fiiri; Erkegin kizlar1 ile kizlarinin ve ogullarinin ilanihaye kizlaridir.
3) anne ve babalardan kiz kardesleri ve yegenleri. 4) Anne ve baba cihetinden cedlerin kardesleri yani
hala ve teyzeleri. Siit yoluyla olusan akrabalikta da hiikiim béyledir. Bilgi i¢in bkz. Bilmen, Istildhati
Fikhiyye, I, 77.

592 an-Nisa, 4/23.

593 en-Nisa, 4/23; Buhari, Nikah, 21.

59 Miislim, Rada, 1-2; Ebei Daviid, Nikah, 6; Nesai, Nikah, 49; Siit sebebiyle haram olan kisi bilgileri i¢in
bkz. Bilmen, Istilahati Fikhiyye, 11, 82-87; Dagci, “Islim Aile Hukukunda Evlenme Engelleri I
(Siirekli Evlenme Engelleri)”, s. 215-232.

5% en-Nisa, 4/22.

5% Buhari, Nikah, 26.

597 en-Nisa, 4/23.

5% jmam-1 Azam’a gbre miildane neticesinde ayrilan koca, yalan soyledigini itiraf etse ya da baska
kadinlara da kazf edip had cezasi uygulanirsa, lian’in hiikmii sakit olup tekrar eski hanimiyla
evlenebilir. Bilgi i¢in bkz. Kasani, Bediiu’s-Sanéi’, V, 60; Bilmen, Istilihati Fikhiyye, 11, 106.

59 en-Nur, 24/6-9; Buhari, Talak, 26-35; ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, I1l, 228-229; Kasani,
Bedaiu’s-Sanai, 111, 244-245; ibn Kudame, Mug@ni, XI, 149; Ceziri, Ale’l Mezahibi’l-Erbea, V, 113.

600 en-Nisa, 4/24.

601 g|-Bakara, 2/228.

602 o|-Bakara, 2/234;

603 en-Nisa, 4/3.
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(sthri civar hisimlig).%%* Ayrica kisi halasi ve teyzesi ile aym nikdh altinda
bulunamaz.®® Kolesi ile nikahlanmak. Zira miilk, nikdha manidir.%%

Din ayrilig1 kapsaminda yasak olan evlilik. Miisriklerle kadin erkek fark
etmeksizin evlenmek kesin bir surette yasak iken (mutlak butlan),%” ehl-i kitap
hakkinda farkli hiikiimler mevcuttur. Kadinlarin ehl-i kitap erkeklerle nikdhlanmasi
yasaktir. Ancak erkeklerin, ehl-i kitap®® olan gayr-i miislime hamimlarla, bazi

609 avlenmeleri caizdir.

hikmetlere mebni olmalar1 hasebiyle

Cumhura gore ehl-i kitap ile nikdhlanmak caizdir. Nitekim Hz. Osman ve Talha
b. Ubeydullah’in gayrimiislim hanimlarla evlilikleri sahabe arasinda bilindigi halde bu
duruma itiraz eden olmamistir.%'% Sahabeden yalniz Ibn Omer bu konuda farkli fikir
beyan etmistir. ibn Omer’e Yahudi ve Hristiyanlarla nikdhlanma konusunda fikri
sorulunca “Allah, miisrik kadnlarla evliligi haram kilmistir®', ‘Rabbim Isa’dir’

1613

diyen kisiden daha biiyiik sirk ehli bilmiyorum”®!? diye sirki®®® umuma tesmil ederek®*

cevap vermesi nikdhlanmanin yasak oldugu izlenimini veriyor. Ancak daha sonra

604 en-Nisa, 4/23.

805 Miislim, Nikah, 33-40; Ebs Daviad, Nikah, 12; Tirmizi, Nikah, 31; Nesai, Nikah, 46-48; Ibn Mace,
Nikah, 31.

606 K4sani, Bedaiu’s-Sanii, II, 269; Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 111, 247; Bilmen, Istildhat1 Fikhiyye, II,
106.

607 el-Bakara, 2/221.

608 Cumhura gore ehl-i kitap, Hiristiyan ve Yahudilerdir. Ancak farkli goriislerde bulunmaktadir. Genis
bilgi icin bkz. Topguoglu, Ali Aslan, “Yahudilik-Hiristiyanlik ve islam Hukukuna Gére Nikah Akdine
Etkisi Bakimindan Din Farkliligi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi X, S.2, (Mayis-Aralik
2010), Samsun, s. 79-120.

699 Erkegin aile reisi olmas1 nedeniyle kadin iizerinde tesirinin bulunmasi, gocuklarin babanin dini iizere
olmas1 ve Islam’in ehl-i kitap olan bir hamimin vesilesiyle yayilmasi gibi nedenlerden miitevellid
erkegin ehl-i kitap olan birisi ile evlenmesi caizdir. Bilgi i¢in bkz. Erdem, Hiiseyin, “Islim-Osmanli
Aile Hukukunda Gayrimiislimler”, Tiirkiye Adalet Akademisi Dergisi, S.24, 2016, s. 641; Dagc, “Islam
Aile Hukukunda Evlenme Engelleri II (Gegici Evlenme Engelleri)”, s.142.

610 (Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, (thk. Muhammed Sadik Kamhavi), Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut/Liibnan 1992, 111, 324; Ancak Eba Talha’dan gelen rivayete gore, Ka’b b. Malik Ehl-i kitap bir
hanimla evlenmek istedigini Hz. Peygamber’e (s.a.v) bildirince Hz. Peygamber (s.a.v) bu evlilikten onu
nehy etmistir. Cessas, Ahkimu’l-Kur’an, I, 17.

611 el-Bakara, 2/221.

612 Buhari, Talak, 18; Ulemanin bir kismi da ayetlerdeki ifadelerden yola ¢ikarak “miisrik” lafzinin ehl-i
kitab1 da kapsadigini soylerler. Razi, Tefsiru’l-Kebir, VI, 59; Ilgili ayetler i¢in bkz. et-Tevbe, 9/30-31;
el-Maide, 5/73.

613 “Mijsrik” kavrami Kur’an’da genellikle, kendilerine kitap génderilmeyen ve Islam’1 kabul etmeyen
putperest Araplar icin kullanilmaktadir. Hanefi hukukg¢ular bu kavrami, hem Allah’a hem de Allah’tan
bagkasina ibadet eden kisiler ig¢in kullanirken; Hanefiler disindaki hukukcular ise Allah’a degil
yildizlara, putlara tapanlar olarak agiklamuglardir. Ayrmntili bilgi igin bkz. Dagci, “Islam Aile
Hukukunda Evlenme Engelleri II (Gegici Evlenme Engelleri)”, s.139.

814 Ehl-i kitap arasinda da sirk sayilabilecek unsurlar oldugu ve bazi ayetlerde onlarin sirke meylettikleri
ifade edildigi halde Kur’an onlar1 miigrik olarak tanimlamamistir. “Dogrusu, inananlar ve Yahudiler,
sabiiler, Hristiyanlar, Mecusiler ve Allah’a ortak kosanalar (Miisrik) var ya, Allah kiyamet giinii
onlarin arasim aywracaktir.” el-Hac, 22/17; Ayrica bkz. el-Bakara 2/105; Al-i Imran, 3/113; el-
Beyyine, 98/1.
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yoneltilen benzer bir suale, hem helalligi hem de haramlig: ifade eden ayetleri okuyarak
tevakkuf eder. Buradan kasit haramlig1 ifade eden delil ile helalligi ifade eden delil
tearuz edince haramlik delili baki kalir.?*®

Hz. Omer’in ehl-i Kitap ile olan evliliklere bakis acis1 Islam hukukgular1 arasinda
tartismaya sebep olmus ve farkli goriisler ortaya cikmistir. Hz. Omer, Medain valisi
Huzeyfe b. Yeman’in Yahudi bir kadinla evlendigini duyunca ondan haniminm
bosamasini istemistir.5® Bunun iizerine o da halifeye bir mektup yazarak, ehl-i Kitap
hanimlarla evlenmenin haram oldugu igin mi bu emri verdigini sormustur. Hz. Omer
cevabi mektubunda “Ehl-i Kitap kadinlarla evlenmeniz haram degil, ancak onlarin ahlak
bakimindan diisiik kadinlariyla evlenmenizden korkarim”®'’ diyerek, Maide siresi 5.
Ayetteki “Muhsanat” kelimesinin namuslu ve iffetli kadinlar1 ifade ettigini, boylece
karaktersiz ehl-i kitabin ayette belirtilen iznin diginda tutulmasi gerektigi gortisiindedir.
Nitekim Huzeyfe’ye yazdig1 mektupta da bunu agike¢a ifade etmektedir. Hanefiler ve bir
kisim ulema da bu goriistedir.’® Baska bir rivayette ise “ehl-i kitap kadinlarla
giizelliklerinden ve tath dillerinden 6tiirii evlenmenin yayginlasacagindan ve Miisliiman
hamimlara ragbet edilmeyeceginden korkarim”®'® diyerek diger insanlarm da bu
sahabeyi taklit edecegini ve Miisliman hanimlarla evlenmekten uzak durulacagi
endisesini beyan etmistir.?° Aym zamanda idarecilerin, boylesi evlilikleri Islam
devletinin sirlarinin disartya sizma ihtimali yiiksek oldugundan bu karar1 verdigi
kuvvetle muhtemeldir. Bundan &tiirii bu uygulama kisiye veya kisilerin bulundugu
konuma has olan durumlardandir.

«...Inanan hiir ve iffetli kadinlar ve sizden 6nce kitap verilenlerin hiir ve
iffetli kadinlar1 zina etmeksizin, gizli dost tutmaksizin ve mehirlerini verdiginiz

takdirde, size helaldir.”®?! Ayeti Mekke’nin fethinden sonra, miisriklerin azinlik

615 Cessas, Ahkimu’l-Kur’an, 11, 15; Ill, 324; Razi, Tefsiru’l-Kebir, VI, 62; Zeydan, Abdulkerim,
Ahkimu’z-Zimmiyyin ve’l-Miiste’minin (fi Dari’l-islim), Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1982, ,
5.344.

616 Bagka bir rivayette Talha b. Ubeydullah bir Yahudi, Huzeyfe b. Yeman ise bir Hiristiyan ile evlendi.
Hz Omer’in ¢ok kizmasi iizerine onlar “Ey Emire’l-Mii’min kizma! Biz onlar1 bosariz” dediler. Hz.
Omer “Eger onlar1 bosamaniz helal olsaydi evlenmenizde helal olurdu. Ben onlar1 sizin elinizden cekip
alacagim” seklinde cevap verdi. Ancak ulema, bu rivayete itibar etmemislerdir. Bilgi i¢in bkz. Taberd,
Ebi Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beydn an Te’vili Ayi’l-Kur’an, (thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Ttiirk?) Daru Hicr, Kahire 2001, III, 714.

617 Cessas, Ahkadmu’l-Kur’an, 111, 323; Taberi, Camiu’l-Beyan, Ill, 16.

618 Cessas, Ahkidmu’l-Kur’an, 11,19; Kasini, Bedaiu’s-Sanai, 1, 275; Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, |,
457-458.

619 Cessas, Ahkadmu’l-Kur’an, I1, 17.

620 Taberi, Camiu’l-Beyan, I, 716.

621 g|-Maide, 5/5.
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durumuna diistiikleri, semavi bir kitaba iman edenlerle iyi iliskiler kurulmaya baslandig:
bir dénemde nazil olmustur. Islam, aile gibi onemli bir kurumu ehl-i kitapla hiisnii
miinasebetle tesis etmeye calismistir.22 Hz. Omer bu uygulamasiyla gelisen fetih
hareketleriyle artan bu gesit evliliklerin &niine gegmek istemistir.523

Ibn Abbas’a gore ise ehl-i kitabin Islam iilkesinin vatandasi olmasi sarttir.
Ciinkii Islam iilkesinde yasayan ehl-i kitabin kisiyi sirke ve cehenneme davet etme®?*
endisesi yoktur. Bundan otiirii Islam devletiyle savas halinde olan (daru’l-harp) ve
yabanci beldelerde oturan ehl-i kitapla evlenilemez. Hanefiler ve Safiiler de bu goriise
benzer bir goriis serdederler. Onlara gore yabanci memlekette oturan ehl-i kitapla
evlenmek yasak degilse de mekruhtur.”® Ancak cumhur, emrin umumi oldugunu,
evlenilecek kadinin gerek zimmi, gerek miiste’men ve gerekse de harbi olsun aralarinda
ayirim yapilmayacagimi soylerler.52

“Ey Iman edenler! Sizden olmayam sirdas edinmeyin!”®?’ Ayetinden yola
cikan Cessas, kisinin kendisine hanimindan daha yakin ve sirdas kimse olmadigin1 bu
nedenle ehl-i kitapla nikAhlanmanin sakincali oldugunu sdyler.®?®® Ayrica kisi hanimina
duyacagi muhabbetten Otiirii onun inancina ve ahlakma meyledebilir.??® Imam
Malik’ten gelen bir goriise gore Kkerahetle caizdir.%® Safiller’e goére evlenilecek
Miisliiman Hanim bulundugu takdirde ehl-i kitap ile nikAhlanmak mekruhtur.®3!

Miisliimanlarin ehl-i kitap kadinlarla evlenmeye ragbet etmeleri, aile kurumunda
ilk egitimini alan ¢ocugun farkli dinlerden kaynaklanan uygulamalarla karsilagmasi
neticesinde aile yapisinin degismesine neden olabilir. Hatta Taberi, eger kadinin cocugu
kendi inancina gore yetistirecegi biliniyorsa dyle bir ehl-i kitapla evlenmenin helal

olmayacagini soyler.%®? Ciinkii dinen harama gétiirmesi kuvvetle muhtemel olan her

622 Miras, Tecrid Tercemesi, XI, 282-283.

623 Fayda, Mustafa, “Omer”, DIA, XXXIV, 51.

624 el-Bakara, 2/221.

625 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 111, 326; Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 111, 249.

626 Cessas, Ahkadmu’l-Kur’an, 11, 18, 111, 326; Zeydan, AhkdAmu’z-Zimmiyyin, s. 341-345.

627 Al-i Tmréan 3/118.

628 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 11, 324.

629 Cessas, AhkiAmuw’l-Kur’an, I, 18; Bilmen, Istildhati Fikhiyye, I, 105; Zeydin, AhkiAmu’z-
Zimmiyyin s.354.

630 [bn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, II, 44; Zeydan, AhkAmu’z-Zimmiyyin, s. 342-345.

831 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 111, 250.

632 Taberi, Camiu’l-Beyan, |11, 719-720.
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tasarruf, islem ve muamele haramdir. Ayrica Miisliiman hanimlarin sayilarinin
artmastyla ehl-i kitap hanimlarla evlenmeye ihtiya¢ kalmamustir.®3

Hz. Omer Miisliiman olduktan sonra islam’in yayilmasinda biiyiik sorumluluklar
tistlenmistir. Hz. Peygamber (s.a.v) 6nemli kararlar alacagi vakit sahdbeye  danigirdi.
Hz. Omer danisilan sahabenin 6nde gelenlerindendi ve sura meclislerinde ileri siirdiigii
goriisleri iltifata tabi tutulur ve vahiy genellikle O’nun beyan ettigi goriise muvafik nazil
olurdu.®®* Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Gecmis toplumlarda ‘muhaddesler’ (Kendisine

7835 geklinde

ilham edilen kimseler) vardi. Benim iimmetimin muhaddesi de Omer’ dir
ifade buyurdugu sdzlerde buna isaret etmektedir. Hz. Omer halife olduktan sonra da bir
mesele oldugu zaman sahabeye danisir, onlarla tartisir ve konuyu iyice netlestirerek
herkesin tatmin olmasini saglardi. Bu itibarla onun verdigi fetvalarin ¢ogunlugu ilim
sahasinda kabul gormiis ve uygulanmigtir. Nitekim ibn Mes’udun “Omer bir yol
gosterdiginde o yol bize kolay gelirdi” demesi de bu konudaki sahitliklerdendir.5%

Hz. Omer devrinden dnceki toplumda kisisel roller (valilik, kadilik, 6gretmenlik,
askerlik vb.) bu dénemde bagimsiz kurumlar halini almis ve yeni bir sosyal yapilanma
meydana gelmistir. Bu donemde siyasal yapi1 orgiitlenerek yiiriitme, yargi, teftis, ordu ve
haberlesme gibi alt kurumlar olusturulup toplumun ihtiyaglarina cevap verilmistir.
Ayrica Hz. Ebl Bekir doneminde baslayan fetih hareketleri hiz kazanarak Islam
topraklar1 genisletilmistir. Fetihle ele gecirilen ganimet topraklarinin ne yapilacagi
konusu istisare neticesinde devletin maslahatina uygun bir sekilde, ganimet ile ilgili
hiikkme gore degil de fey ile ilgili hilkkme gore hareket etmistir. Buna gore topraklari
askerlere dagitmayip zimmilere hara¢ vergisi karsihiginda kiralamistir.®” Hz. Omer
I[slam dini ile sosyal olaylar1 karsilikli degerlendirerek, hukuki kurallarda bazi
degisiklikler yapmistir. Kitlik nedeniyle zekati ertelemesi, kitliktan kaynaklanan aglik
neticesinde hirsizlik haddini askiya almasi, Miisliimanlarin sayica ve kuvvetce

giiclendikleri i¢in miieellefe-i kulubu zekattan men etmesi bu kabildendir.5®

633 Cessds, Ahkamu’l-Kur’an, II, 18; Zeydan, Ahkimu’z-Zimmiyyin, s. 342; Erten, Hayri, “Hz. Omer
Déneminde Toplumsal Degisme”, Necmettin Erbakan Universitesi Ildhiyat Fakiilytesi Dergisi, S.6, S.
307; Bilmen, Istildhat1 Fikhiyye, 11, 105.

634 Tirmizi, Menakib, 17; Kogak, Muhsin, “Omer”, DIiA, XXXIV, 51.

635 Buhari, Ehadisi’l- Enbiya, 54; Miislim, Fezailu’s-Sahabe, 23; Tirmizi, Menakib, 17.

636 Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, |, 246.

837 Erten, “Hz. Omer Doneminde Toplumsal Degisme”, 5.301-302.

6% Hz. Peygamber (s.a.v), kotiiliiklerinden emin olmak veya kalplerini islam’a 1sindirmak amaciyla,
ayet-i kerime’nin delaletiyle (Tevbe 9/60), birgok kisiye maddi yardimda bulunmus ve bu siyaseti
miisbet sonuglar vermistir. Bu uygulama Hz. Ebl Bekir doneminde de siirdiiriilmiis ancak iki kiginin bu
durumu kullanmaya devam etmesi iizerine Hz. Omer miidahale ederek artik Islam’in giiglendigini ve
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Hz Omer’in bu gibi hiikiimleri ertelemesi veya uygulamadan kaldirmasi, nassi ilga ya
da nassa ragmen maslahat geregi hiikiimleri degistirme degil, muhataplarinin bahse
konu olan 6zelliklerinin degigsmesini ince anlayis (fikh) ve basiretiyle kavrayip ona gore
davranmasindan kaynaklanmaktaydi.%*® Cumhura gére, Hz. Omer’in yoruma agik bu
ictihad ve uygulamalar1 derinlemesine incelendiginde bu uygulamalarin baska naslara
dayandigi veya hiikmiin uygulanmasi i¢in gerekli olan illet ve sartlarin bulunmadig
goriilecektir. Ya da bu uygulamalar maslahat veya sedd-i =zerdi prensipleri
miivacehesinde devlet baskanina tanman yetkiden ibarettir. Ayrica Hz. Omer’in bu
ictihat ve uygulamalarinin diger sah@benin malumati ve onayr dahilinde olmasi onun
naslarla cizilen ¢er¢evenin disina ¢ikmadigimi gosterir.%4°

Sonug olarak biitiin bu bilgiler dikkate alindiginda Hz. Omer, ayetin hiikmiinii
kaldirmamis, donemin sosyal sartlarini gdzeterek siyaseten bu tiir evliliklerin maslahata
aykirt olduguna kanaat getirerek, toplumda séz sahibi olacak konumda olan sahislara
muvakkaten yasaklamistir. Tercihini bu yonde kullanmakla beraber bu tiir evliliklerin
haram olmadigini, sadece boyle evliliklerin Miisliiman toplumun zararina olacag i¢in
olumsuz sosyal ve ailevi sonuglar doguracagindan o6tiirii almis oldugu bir karar oldugu
diisiiniilebilir. Ayn1 zamanda Huzeyfe’den bu kisiyle bosanmasini istemesi bu tiir
evliliklerin caiz oldugunu gosterir. Zira sahih bir nikdh akdi ancak bosanmayla
sonlandirilabilir. Eger bu tiir evlilikler yasak olmus olsaydi, nikah hiikiimsiiz sayilacak
ve bosanma yolu ile degil fesih ile sona erecekti.’** Boylelikle ehl-i kitap ile evlenmek
caiz ise de Hz. Omer’in belirttigi maslahatlar muvacehesinde, zaruret bulunmadikca

kitabiyyeler ile nikAhlanmamak evladir.®?

bunlara ihtiya¢ kalmadigini sdylemistir. Bir illet ve maslahata bina edilmis bulunan mezkir tasarruf,
illet ortadan kalkinca Hz. Omer’in igtihadiyla durdurulmus ve buna sahédbe itiraz etmeyerek ittifak hasil
olmustur. Hz. Omer’in, bahsi gegen sahislarm miisbet yonde gelisim gostermemeleri ya da belli
kisilerin bu imtiyazi kullanarak tufeyli bir sinif olusturmalarni engellemek istedigi i¢in de bdyle bir
itirazda bulundugu ihtimal dahilindedir. Ayrintili bilgi igin bkz. Ayni, el-Bindye, Ill, 523; Karaman,
ictihad, s. 68; Kallek, Cengiz, “Miiellefe-i Kulab”, DiA, XXXI, 475; Miiellefe-i Kulib’a ait bir liste
icin bkz. Taberi, CiAmiu’l-Beyén, XI, 520.

639 Ayrmntili bilgi i¢in bkz. Kése, Saffet, “Hz. Omer’in Bazi Uygulamalari Baglaminda Ahkamin
Degismesi Tartismalarina Bir Bakis”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, S.7, 2006.

640 K ogak, Muhsin, “Omer”, DIA, XXXIV, 52.

641 Dagci, “Islam Aile Hukukunda Evlenme Engelleri II (Gegici Evlenme Engelleri)”,s.150.

642 Zeydan, AhkAmu’z-Zimmiyyin, s. 342-345; Bilmen, Istilahati Fikhiyye, 11, 104.
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I[slam, vahyin muhatabi olan insanlarin ihtiyaglarina cevap verebilecek
formdadir. Hz. Peygamber’in (S.a.v) teblig ettigi biitiin ahkam ve yaptiklari, kiyamete
kadar umumi ve siirekli bir hiikiim teskil eder. Ancak bazi durumlarda bazi hikmetlere
mebni olmak kaydiyla genel hiikiimlere muhalif bazi 6zel hiikiimler varid olmustur.
Sadece 0zel hiikiimlere bakildiginda muhataplara imtiyazli davranildigi seklinde bazi
yanlis diislinceler hasil olmaktadir. Bu yanlis diislincelerin izalesi ig¢in 06zel
diizenlemelerin asil nedenlerinin ve muhataplarinin bilinmesi gerektigini diistinerek
calismamizin basinda bunun tizerinde durduk.

Oncelikle Hz. Peygamber’in (s.a.v) hasiis’ine Kur’an-1 Kerim’de bazi1 ayetlerde
deginilmektedir. Niibiivvet vazifesinin miibelligi olan Hz. Peygamber’e (s.a.v) bu
sekilde bazi ayricalik gibi goriinen hasdisin tahsis edilmesi zihinlerde soru isareti
olusturmaktadir. “De ki: Allah’1 seviyorsamiz bana uyun, Allah da sizi sevsin ve
giinahlarimzi bagislasin.” Bu ve benzeri ayetlere dayanarak Hz. Peygamber’in (S.a.v)
biitin fiiliyatina —hasais de dahil- uyulmas1 gerektigini iddiasina karsi, O’nun hangi
fiillerine tabi olunmasi gerektigi ve siinnet c¢esitlerine vakif olunmasi gerektigini
diisiinerek bunlarin tizerinde durduk. Hz. Peygamber’in (s.a.v) ahiret ve melekit alemi,
ibadetlerle ilgili hiikkiimler ve ihtiyaglarin karsilanmasi gibi dinin tebligine yonelik
hadislere uyulmas1 gerektigi, bunun disinda cibilli fiillerine hususen hasais olarak
adlandirilan fiillerine uymanin vucubiyet ifade etmedigini hatta bazi hasaiste Hz.
Peygamber’e (s.a.v) uymanin haram oldugunu gordiik.

Ikinci olarak kaynaklarda Hz. Peygamber’in (s.a.v) sahabeye has diizenlemeleri
mevcuttur. islam’in anlasiimasinda Hz. Peygamber’e (s.a.v) tevdi edilen asil vazifeler
teblig ve tebyindi. Kur’an’da temas edilmeyen hususlarda ise hiikiim verme yetkisini
haiz olarak bazi durumlar1 ¢6ziime kavustururdu. Bunlarla beraber genel hiikiimlerin
mevcut oldugu bazi durumlarda ise 6zel ruhsatlar verdigi vakidir. Bu ruhsatlarin tam
olarak anlagilabilmesi i¢cin Hz. Peygamber’in (S.a.v) tesri yetkisinin ve siinnetin
kaynaginin ne oldugunun bilinmesi gerektigini diisiindiigiimiiz i¢in 6nce bu konulari ele
aldik. Vardigimiz netice siinnetin kismen vahiy mahsulii oldugu ve koydugu hiikiimler
gerek Kur’an’1 beyan olsun gerekse de Kur’an’in siiklit ettigi hususlarda yeni bir hiikiim

koyma olsun, kisiye 6zel olduguna dair bir kayit yok ise, her tiirlii siinnete uymak
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vaciptir. Ancak tesri igermeyen konularda da siinnete uyulmasmin uygun oldugu
sonucuna vardik.

Vazifedar oldugu toplumu ve muhataplarin1 ¢ok iyi bir sekilde tamiyan Hz.
Peygamber (s.a.v), ortamin sartlarin1 gézeterek muhataplarinin o andaki psikolojik ve
sosyolojik durumuna bakarak o kisiye genel hiikiim bulunan bir konu hakkinda 6zel
ruhsatlar ~ vermistir. Biz verilen ruhsatin 6zel olup olmadig hususunu
Hz. Peygamber’in (S.a.V) bizzat 6zel oldugunu kayitlamasiyla veya sahabenin o ruhsatin
baska kimseye verilmedigini ifade etmesiyle 6greniyoruz.

Ozel diizenlemelerin umumi oldugu ve isteyenlerin bu hiikiimlerden istifade
edebilecegi fikrini benimseyenler olmasina ragmen sahabe ve fukahanin cumhuru 6zel
hiikiimlerin sadece olayin haklarinda varid oldugu kisiler i¢in gecerli oldugu yoniinde
ittifak etmislerdir. Netice olarak Hz. Peygamber’in (S.a.v) tesrideki konumu ve
kendisine tevdi edilen vazifeler neticesinde ihtiyaca yonelik bazi uygulamalarda
bulunmustur. Bazi istisnai durumlar bulunmakla birlikte 6zel diizenlemelerin umuma
samil olamayacagi anlasilmistir.

Son olarak Hz. Peygamber’in (s.a.v) vefatindan sonra sahabenin ileri gelenleri
tarafindan o giine kadar yiiriirliikkte olmayan bazi diizenlemeler yapilmistir. Kimlerin
Sahabe olarak nitelendirildigi ve sahdbi kavlinin hiiccet olarak kabul edilip
edilmeyecegi tartismalarinin agiga kavusturulmasi bu diizenlemeleri anlamamiza vesile
olacag: i¢in bu konular1 da ele aldik. Islam dinini sonraki nesillere ulastirmak icin odak
noktada duran sahabe, karsilastiklar olaylar hakkinda Kur’an ve Siinnet’e uygun fikirler
ileri siirebilmek i¢in Hz. Peygamber’in (S.a.v) birgok haline vakif olmasi ve bir konuda
goriis beyan ederken O’nun o konuda ne diisiinebilecegini ileri slirecek kadar tanimasi
gerekir. Ayn1 zamanda Hz. Peygamber (S.a.v) hayattayken de gerek huzurunda gerekse
de savas, egitim, kadilik gibi nedenlerle uzakta bulunan sahdbeyi, karsilastiklari
konularla ilgili Kur’an ve Siinnet’te bir bilgi yoksa ictihad etmeleri konusunda tesvik
ederdi. Bu tegvik dolayisiyladir ki sahabe igerisinde fetva makaminda onlarca meshur
alim yetismis ve verdikleri fetvalarda Kur’an ve Siinnet ¢izgisinden ¢ikmamislardir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v) ahirete irtihalinden sonra Islam topraklarmin
genislemesi sebebiyle sahabe, temel kaynaklarda mevcut olmayan bazi olaylar1 ¢oziime
kavusturmak durumunda kalmiglardi. Boylelikle sahabenin icmai ittifakla hiiccet
sayllmis ancak bahsi gegen kavl, icmd mesabesinde degil ise hiiccet olup olmama

noktasinda ihtilaflar vukua geliyordu.
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Calismamizda ele aldigimiz her bir 6zel diizenleme ya farkli ihtiyaclara cevap
oldugunu ya da farkli neden ve hedefleri ittihaz ettigini miisahade ettik. Bu nedenle
Kisiye ozel diizenlemeler bir biitlin olarak degil de, her bir hiikiim ancak kendi icerisinde

miistakil olarak degerlendirilerek umuma tesmil edilip edilmeyecegi kararina varilabilir.
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Enstitii Anabilim.-Dah

| Ayse DURUMLU

Orenci Numarasi

 Temel Islam Bilimlari

Programi " islam Hukuku
Danigmaninin Unvani, Adi-Soyadi © | Dr. Ogr. Uyesi Erdogan SARITEPE

Tez Baghf (Tirkge)

Islam Hukukunda Sahsa Ozel Uygulamalar ve Tegtle Etkisi

sosvYAL BILIMLER ENSTITOSU mUDURLUGU NE

Yukarda baghf betirtilen ez calymimn &) Kapak sayfas), b) Girls, «7 Ana bilomier ve d) Sonug Kismlaradan
olugan toplam 103 sayfalk kismmna Hliskin, 09052018 wrihinde enstidl wratindan Tunitin adl intihal 1espit
pragramindan asa@ida belivilen filreglemeler uvgulanaak alinmg slan orijinallik raporuna gire, rezimin benzerlik
arani S 23t

Uyeutansn filrelemeler:
I~ Kabul/Onay ve Bildirim saylalan barig,
2. Kaynakga harig
3. Alintilar harig/diahil
4. 5 kelimeden daha az Griflzme igerén metin kismbar harig

Yukunds bilgiler! verilen dizrencinin dokors 1€zl Sosyal Bilimler Enstilis Yonetim Kurulu tarafingdan belirlenen
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Anabilim Dali Bagkam
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