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Emri bil Maruf ve Nehyi anil Miinker, Islam Tarihi boyunca énemli bir prensip
olmus, lizerinde c¢okea tartisilmis hatta ayriliklarin ve kavgalarin da sebebi olmustur.
Fakat bu prensip daha c¢ok bir itikadi ve inan¢ meselesi olarak goriilmiis ve bu yonii 6n
plana ¢ikarilmis, Mutezile mezhebinin de ilkelerinden birini olusturmustur. Bu
calismada hem Emri bil Maruf ve Nehyi anil Munker ilkesi Kuran ayetleri ¢ergevesinde
ele alinmis hem de ilke icerisinde gecen kavramlarin kokenine inmeye calisilarak din
egitimi ile iligkisi ortaya konulmaya calisilmistir. Bununla birlikte hadislerde de maruf
ve miinker kavramlarindan ne kastedildigi agiklanmaya ¢aligilmistir.

Emri bil Maruf ve Nehyi anil Miinker genel olarak iyiligi yaymaya calismak ve
kotiiliikten alikoymaya, engellemeye calismak anlamina gelmektedir. K. Kerim’deki
maruf ve miinker kavramlarinin gectigi ayetler ise ¢esitli anlamlarda kullanilmakla
beraber din egitimi agisindan da degerlendirilebilecegi ifade edilmektedir. Aym sekilde
hadislerde de iyiligi emretme ve kotiiliikten alikoyma prensibinin egitim ile iliskisi
ortaya konulmaktadir. Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in de hem Kuran’da hem de
hadislerde Maruf ve Miinker kavramlari ile yakin anlamli diger kavramlarin
aciklanmasi yapilmis, egitimde iyilik ve kotiiliik kavramlarmin degerler egitimi
¢ercevesinde davranis haline doniistiiriilmesi tizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Egitim, Din Egitimi, Maruf, Miinker, Emir, Nehiy.
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Being an important principle throughout Islamic History, Emri Bil Maruf Nehyi
Anil Munker has been the cause of divisions and quarrels. But this principle is regarded
as a matter of beliefand its this aspect has been given in to consideration, and constituted
one of the princeples of Mutazilite’s doctrine. In this study, Emri Bil Maruf Nehyi Anil
Munker principle is both discussed with regard to Qur’an verses and also its relation
with religious education is tried to put forward by examining the origins of the
conceptsof the principle. Moreover, what is meant by the concepts of lawful and
unlawful is tried to be explained through the hadith.

Generally, Emri Bil Maruf Nehyi Anil Munker means to try to enjoin what is
lawful and prohibit what is unlawful. Along with being used in various meanings in the
verses of the Qur’an which mentions about the lawful and the unlawful, it implies that it
is possible to evaluate these concepts in terms of religious education. The relationship
between the principle mentioned in the hadith and the education is studied. For a beter
understanding of the subject the terms lawful and unlawful and similar terms are
explained, and also changing the goodness and misdeed in to behaviours in educatiol
aspect is elaborated.

Key Words:Education, Religious Education, Maruf, Miinker, Order, Prevention
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K. Kerim diinya yasaminda ahlaki ilkelere bagli bireyler olusturmayi amag
edinmis, Hz. Muhammed de bu amag¢ dogrultusunda Miisliimanlara 6rnek bir yasam
siirmiis ve meselelerin ¢oziimiinde agiklayici ve yol gdsterici bir rol iistlenmistir. Islam
tarihi boyunca da bu amacin gergeklestirilmesi i¢in bilginler ve alimler farkli bir ¢ok
gorls ileri stirmiislerdir. Bunlarin en 6nemlilerinden biri de emri bil maruf ve nehyi anil
miinker ilkesidir.

Emri bil maruf ve nehyi anil miinker prensibi ve maruf ve miinkerin bilinmesi,
cok farkli degerlendirmelere tabii tutuldugu gibi ayni zamanda bu kavramlarin ve
ilkenin de daha ¢ok teorik ve siyasi yonlerine vurgu yapilmis, egitim yonii ihmal
edilmigtir. Halbuki bir taraftan iyiligi yayginlastirmak diger taraftan kotii is ve
davraniglardan insanlar1 uzaklastirmak, dini bir emir ve sorumluluk olmasi kadar bu
ilkenin nasil gergeklestirilecegi de dnem tagimaktadir. Bu sebeple ¢ok dnemli olan bu
prensibin Kur’an gergevesinde egitim ile iliskisini agiklamak din egitiminin bir yoniiniin
aydinliga kavusmasina katki saglayacaktir.

Calisma, yeni bir sey ortaya koymaktan ¢ok Islam’da ¢ok énemli bir ilkeyi farkli
bir bakis agisiyla yeniden yorumlamaktadir. Bu ¢alisma, bu prensibin anahtar
kavramlari olan maruf, miinker, emir ve nehiy kavramlarmin agiklamasini yaparken
ayni zamanda bu kavramlarin ve prensibin egitim ile olan iligkisini de ortaya
koymaktadir. Ik boliimde egitim ve din egitimi kavramlar1 agiklanip degerlendirilmesi
yapilmis ve din egitiminin kapsami, programi, prensipleri, temel konulari, egitimcide
bulunmasi gereken Ozellikler, ayetlerden de yararlanilarak aciklanmaya g¢alisilmistir.
Ikinci boliimde emir ile maruf ve nehiy ile de miinker kavramlari ele alinmis, gesitli
kullanim sekilleri ve kullanildiklar1 farkli anlamlar {izerinde durulmustur. Ayrica K.
Kerim’de maruf ve miinker kavramlari ile yakin anlamli diger kavramlara da deginilmis
boylece emri bil maruf ve nehyi anil munkerin egitim yonii 6ne ¢ikarilmaya
calistlmustir. Ugiincii boliimde K. Kerim’de maruf ve miinker kavramlarinin gectigi
ayetler ele alinmis ve bu ayetlerin egitim agisindan degerlendirilmesi yapilmis ve maruf
ve miinker kavramlarinin gectigi hadisler ile egitim iligkisi aciklanmaya ¢alisilmistir.

Zamanla ortaya c¢ikan yeni problemler onlara yeni ¢oziim yollar1 da bulmayi
zorunlu kilmaktadir. Egitimin ve egitim anlayisinin hizla degistigi giiniimiizde, degerler

egitiminin 6dnem kazanmasiyla din egitiminde, iyiligin (iyi davraniglarin) olusturulmasi



\%

ve kotiiliiglin (kotii davraniglarin) ortadan kaldirilmast bakimindan, emri bil maruf ve
nehyi anil munkerin egitim agisindan ele alinmasinda Onemli yararlar olacagi
muhakkaktir.

Bu ¢alismamizda bilgi, tecriibe ve tavsiyeleriyle yardimci olan degerli danigsman

hocam Prof. Dr. Suayip OZDEMIR e tesekkiirii bir borg bilirim.

Kenan OY
Elazig - 2011
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GIRIS

K. Kerim’in temel amaci, insanlarin diinya hayatinda inang, ibadet ve ahlak
kurallarina uygun hareket etmelerini ve bu ilkeleri yaymaya ve ¢ogaltmaya
calismalarini1 saglamaktir. Bu sebeple Kur’an oncelikle yaratilisinda mevcut bu temel
degerleri iginde barindiran, en giizel bigimde yaratilan,' yaratiligindan getirdigi
iistiinliig62 uygun bir yasami kuran ve yeryliziinde temsilci kilinan® insani amaglar ve
insanin kendisini tanimasi, bilmesi ve arastirmasi gerektigini vurgular.

Insanm kendisini bilmesi ve tamimas1, diger varlik ve canlilardan, farkli bir
varlik oldugunun farkia varmasidir. Insanin bu farkliliklar1 bilmesinde ise manevi
degerlerin 6nemli bir etkisi vardir. Insan yasaminin daha anlamli ve zengin olmasi
bununla miimkiindiir.

K. Kerim insani hedefledigi ve insan i¢in gonderilmesinden dolay1 da bu manevi
degerler {izerinde 6nemle durmustur. Bu degerlerin insanda tebariiz etmesi ise zaman
icinde yayilarak egitimde kullanilmalarina baghdir. Emri bil Maruf ve Nehyi ani’l
Miinker insanin manevi olgunluga ulagmasi bakimindan K. Kerim’de yer alan 6nemli
degerlerden biridir. Bu sebeple Islam dinindeki farkli bir ¢ok olusumun énemli prensibi
olmustur®. Akilct bir mezhep olmasiyla bilinen Mutezile mezhebinin bes temel
prensibinden biri de bu ilkedir". Bununla birlikte bu prensip mezheplerce farkli bir
sekilde anlagilip yorumlamls6 ve sahip olunan anlayis zaman zaman halki kontrol
altinda tutmanin bir araci ve dini bir yolu olmustur. Mesela, Islam tarihinde Hariciler
“emr1 bil maruf ve nehyi anil miinker”1 uygulama gerekgesiyle masum bir ¢ok insani ve
miisliimam 6ldiirmiis ve kendilerine gére bunu yaparken de ortaya koyduklar isti’raz1’,
kendilerinden olmayan veya kendileri gibi diislinmeyen Miislimanlar1 sorgulamus,
yargilamada bulunmus ve nihayetinde bunu hi¢ c¢ekinmeden uygulamislardir. Yine
Mutezili diisiincenin toplum tarafindan kabul edilmesi i¢in bazi yoneticiler ve Abbasi
halifeleri, farkli diisiince sahiplerini Abbasi hilafetinin 15 yillik donemi boyunca baski1

ve iskenceye maruz birakmiglardir.

' Tin, 95/4.

? [sra, 17/70.

% En’am, 6/165.

* {lhan, Avni, el-Emru bil Maruf ven nehyu anil Miinker, D.E.U.I.F.D., izmir, 1986, C. 111, s. 89.

® Atay, Hiiseyin, islam’1 Yeniden Anlama, Atay ve Atay Yaym., Ank., 2001, s. 232

® lhan, a.g.m.,s. 89.

" stiraz: Haricilerin dini sorgulamalarini ifade eden kavram, Oz, Mustafa, isti’raz mad D.L.A. (T.D.V),
Istanbul, 1995,. C. XXXIII, s. 374.



K. Kerim’in vazgecilmez bir ilkesi olarak ‘Emri bil Maruf ve nehyi anil
Munker’in ilk uygulayicisi elbette Hz. Muhammed’dir.® Hz. Muhammed bu vahyin
hem ilk hem de 6rnek uygulayicisi olmus ve bu konuda Miisliimanlara da nasil bir yol
tutmalar1 gerektigi konusunda fikir vermistir.

‘lyiligi emretmek kétiiliikten alikoymak® prensibiyle iliskili olarak bazi
uygulamalar ve kurumlar ortaya ¢ikmig, konunun sadece itikadi yonii degil ayni
zamanda siyasi sosyal ve toplumsal yonii de vurgulanmistir. Islam tarihinde emri bil
maruf ve nehyi anil miinker, Islam toplumunun sorumlu tutuldugu inang, ibadetler,
hayat nizami, siyaset ve ahlak nizami gibi Allah’in dinine daveti de i¢ine alan genis bir
kavramdir.” Bagka bir tanima gore bu ilke tamamen ahlaki, ameli ve diisiince agirlikli
bir ilkedir.® Bu goriislerden de ortaya ¢ikiyor ki emri bil maruf ve nehyi anil munker
cok boyutlu, i¢inde bir ¢ok farkli goriisii barindiran, agiklanmaya ihtiya¢ duyulan ve en
giizel sekliyle insanlarin uygulamalar1 gereken bir prensiptir.

Emri bil Maruf ve Nehyi anil Munker ’in anlagilmasi kisiden kisiye farklilik
gosterir. Ciinkli bu kavramin kisinin sadece kendisine hitap eden yonii oldugu gibi
toplumsal, egitim ve idareye hitap eden yonleri de bulunmaktadir. Bu sebeple bir ¢ok
farkli gorts ileri siiriilmiis zaman zaman bazi topluluklar arasinda anlasmazliklara yol
actig1 da olmustur. Bundan dolay: bir kisinin 1yilik yapip kétiiliikkten kaginmasi yaninda
diger insanlar1 iyilige yonlendirip kotiiliikten alikoymasi/engel olmasi sorumlulugunu
da ortaya ¢ikarmistir. Fakat bu sorumlulugu kimlerin, hangi vasiflari tagiyan insanlarin
nasil yapacagi da ayr1 bir tartisma konusudur. Bu noktada emri bil maruf ve nehyi anil
munkerin islami ilimler igindeki yeri ve Ozellikle de din egitimi agisindan
degerlendirilmesi ihtiyaci ve gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir.™*

Kur’an 1 Kerim’de emri bil maruf ve nehyi anil munker ilkesi, diinya hayatinda
olgun, kamil ve ideal bir insan modelini olusturmada basvurulacak énemli bir prensip
olmakla birlikte bu prensibi, hangi 6zellikleri tasiyan insanlarin verecegi ve ne sekilde
verilmesi gerektigi a¢iklanmaya muhtag bir konudur. Bu ¢alismada emri bil maruf ve

nehyi anil munker ilkesinin, oncelikle i¢inde gecen kavramlarin semantik bakimindan

8 Hasan, ibrahim Hasan, en Nuzumul islamiyye, Kahire, 1959, s. 270.
® Mustafa, Nevin A., islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, Cev.Vecdi Akyiiz, iz yayn. Ist. 1990, s.
114.
10 Nessar, Ali S., islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, Cev. Osman Tung, insan yayn., ist. 1999., C.IL.,
s. 256.
1 Barg, Ayse Bayraktar, K. Kerim’de Emri bil Maruf ve Nehyi Anil Miinker Meselesi,
Yaymlanmamis Y. Lisans Tezi, Ankara, 2007, s.32



aciklanmasi ile Kur’an’t Kerim ve hadisler 1siginda din egitimi agisindan
degerlendirilmesinin yapilmasi gerekmektedir.

Her ne kadar konu ile ilgili miistakil eserler bulunsa da ac¢iklamaya ¢alisacagimiz
ilkenin din egitimi agisindan degerlendirilmesi yapilacagindan yararli bir calisma

olacag kanaatindeyiz.



. BOLUM
1.EGITIM VE DIN EGITIiMi

1.1. Egitim

1.1.1. Egitimin Tanimi

Egitim ile ilgili olarak Arapgada kullanilan talim ve terbiye kelimeleri tizerinde
durmak gerekir. Terbiye Arapga bir kelime olup “islah etmek, diizeltmek, diizene
koymak, idare etmek, isini lizerine almak, gézetmek™ anlamlarina gelir.12

Kuran’1 Kerim’de en fazla kullanilan “Allah” isminden sonra (2799 defa) “Rab”
kelimesi gegmektedir."® Rab, varlik alemlerini yaratan, terbiye eden maddi ve manevi
kemale ulastiran Allah anlamina gelmektedir.'* Yine Arapca kokenli olan ve terbiye
eden, egiten anlaminda kullanilan miirebbi kelimesi de “Rab” dan tiiremistir. Terbiye
ile kullanilan “talim” kelimesi ise egiterek Ogretmek anlamina gelmektedir. K.
Kerim’de peygamberlerin vazifeleri “talim” olarak nitelendirilmis, kendilerine de
“muallim” denilmistir.® Bu kavram cumhuriyetin ilk yillarma kadar kullamlmaya
devam etmigstir. Giiniimiizde her ne kadar sik kullanilmasa da Milli Egitim Bakanlig:
blinyesinde ¢esitli alanlarda az da olsa kullanilmaya devam etmektedir. “Talim Terbiye
Kurulu Baskanlig1” ve sporla ilgili olarak da “Beden Terbiyesi Genel Miidiirligii”
bunlara 6rnek olarak verilebilir.

Yine bir donem c¢ocuk bakiciligi ile sorumlu olan kisilere “Miirebbiye”
denilmesi de bu kavramin egitim ile olan siki iliskisini ortaya koymaktadir. Tiirk¢e’de
daha yaygin olarak kullanilan egitimin bir ¢ok tanimi1 yap11m1st1r:16

“Egitim, tarih boyunca birikmis insan tecriibesinin sistemlestirilmesi ile deneysel
arastirmalarin sonuglarindan ¢ikarilmis, genel gegerliligi olan kurallarin belirlenmesi ve
bu ikisinin birbirine baglanmasidir”*’

“Egitim (Terbiye), yetiskin nesiller tarafindan yetismekte olan nesillere yapilan

her tiirlii etkidir.*® Tanimda egitimin iki yonii 6ne ¢ikmaktadir. Ilki yetiskin nesil digeri

12 Bayraktar, Mehmet Faruk, islam Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miinasebetleri, Istanbul, 1999, s.
11, Ocal, Mustafa, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, Ankara, 2007, s. 23.

3 Muhammet Fuad, Abdulbaki, el-Mucemul Miifehres, Beyrut, 2005, s. 525.

4 Cantay, Hasan Basri, Kuran-1 Hakim ve Meali Kerim, Istanbul, 1969, C.1s. 12.

' Bakara 2/151.

18 Egitimin daha genis tanimlari ve agiklamalari igin bkz. Ayhan, Halis, Egitime Giris ve islamiyetin
Egitimimize Getirdigi Degerler, istanbul, 1982, s. 12, Bayrakl, Islam’da Egitim, Istanbul, 1980, s.
17, Tezcan, Mahmut, Egitim Sosyolojisine Giris, Ankara, 1981 s. 4.

"Bilgin, Beyza, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Ankara, Giin Yayincilik, 1995, s. 40.



ise yetismekte olan nesildir. Yetiskin nesil aktaran verici konumunda ikincisi ise alict
durumundadir. Diger taraftan “her tiirli etki” ifadesi yonlendirme ve egitimin iyi yonde
olabilecegi gibi kotli yonde de olabilecegini gostermektedir. Bununla beraber egitimden
as1l maksadin iyi yonde etkileme oldugunu s6ylemek gerekir.

Ayrica egitim Hz. Muhammed’in gorevi agisindan degerlendirildiginde “teblig
ve irsad” anlamma gelmektedir. Teblig egitim ve dgretimi de icine alan bir kavram,
irsad ise rehberliktir.® Hz. Muhammed’in “Ben giizel ahlaki tamamlamak iizere
gonderildim™? hadisi, egitimin “giizel ahlak sahibi olma, fazilete erme™" faaliyetlerinin

adi olarak kullanilir.

1.1.2. Egitimin Amaci

Egitim faaliyetlerinin belli gayeleri olmakla beraber bu zamanla degisiklik
gosterebilecegi gibi toplumdan topluma da farklilik gosterebilir. Hatta ayni toplumda
zamana, yere ve sartlara gore degisiklikler olabilir. Cilinkii toplum i¢inde meydana gelen
dini, ahlaki, siyasi ve sosyal vb. alanlardaki gelismeler ve degisimler egitim
faaliyetlerini ve dolayisiyla egitimin gayesini de degistirebilmektedir. Buna gore
egitimin gayesi “Ey Rabbimiz, bize diinyada iyi hal ver ve ahirette merhamet ihsan et ve

"72

bizi cehennem azabindan koru!”? ayeti 15181nda insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu

temin etmektir. islam egitiminin gayesi de insanlar1 bu hedefe ulastirmaktir. Buradan

»2% (insan1 kamil) ve miisliiman

hareketle Islam egitiminin gayesini, insan1 “iyi insan
olarak yetistirmektir.24 Bir bagka ifadeyle Islami egitimin gayesi insan1 mutlak hakikate,
mutlak adalete, mutlak iyilige ve mutluluga ulastirmak ve Allah’a déndiirmektir®
Bugiinkii Tiirk Egitim sisteminin genel amaglar ise 14.6.1973’te kabul edilen 1739
sayil1 Milli Egitim Temel Kanununda ve 1982 Anayasasi dogrultusunda yapilan yeni
diizenlemelerle 18.6.1983 tarihinde Resmi Gazete’de yayimlanan ve yiiriirlige konulan
2842 sayili kanunda su sekilde belirtilmistir:

Madde 2- Tiirk Milli Egitiminin genel amaci, Tiirk milletinin biitiin fertlerini:

¥ Ocal, a.g.e, s. 4.

Y9 Ocal, a.g.e. s. 5.

%0 jmam Malik, Muvatta, Hiisniil Huluk, bab, 1.

2! Bayraktar, a.g.e, s. 4.

?2 Bakara 2/201.

2 Kutub, Muhammed, islam Terbiye Metodu ve Ahlak Sistemi, Istanbul, 1977, s. 19.

** Bilhan, Saffet, “Din Egitiminin Amaci,” Tiirkiye I. Din Egitimi Semineri, Ankara, 1981, s. 96.

% Ayasbeyoglu, Nevzat, Islamiyetin Egitimimize getirdigi Degerler ve K. Kerim’in Egitim ile ilgili
Ayetlerinin Tahlili, Istanbul, 1968, s. 26.



1. Atatirk ilke ve inkilaplarina ve Anayasa’da ifadesini bulan Atatiirk®®
milliyetciligine bagh Tiirk milletinin milli, ahlaki, insani, manevi ve kiiltiirel degerlerini
benimseyen, koruyan ve gelistiren, ailesini vatanini, milletini seven ve daima
yiiceltmeye c¢alisan, insan haklarina ve anayasanin baslangicindaki temel ilkelere
dayanan demokratik, laik ve sosyal bir hukuk devleti olan Tiirkiye Cumhuriyeti’ne kars1
gorev ve sorumluluklarini bilen ve bunlart davranig haline getirmis yurttaglar olarak
yetistirmek;

2. Beden, zihin, ahlak, ruh ve duygu bakimlarindan dengeli ve saglikli sekilde
geligsmis bir kisilige ve karaktere, hiir ve bilimsel diislinme giiciine, genis bir diinya
goriigiine sahip, insan haklarina saygili, kisilik ve tesebblise deger veren, topluma karsi
sorumluluk duyan, yapici, yaratici ve verimli kisiler alarak yetistirmek;

3. lgi, istidat ve kabiliyetlerini gelistirerek gerekli bilgi, beceri, davramslar1 ve
birlikte is gorme aligkanligi kazandirmak suretiyle hayata hazirlamak ve onlarin
kendilerini mutlu kilacak ve toplumun mutluluguna katkida bulunacak bir meslek sahibi
olmalarini saglamak;

Boylece, bir yandan Tiirk vatandaslarinin ve Tiirtk toplumunun refah ve
mutlulugunu artirmak, 6te yandan milli birlik ve biitinlik icinde iktisadi, sosyal ve
kiltiirel kalkinmay1 desteklemek ve hizlandirmak ve nihayet Tiirk milletini ¢agdas

uygarligin yapici, yaratici, se¢kin bir ortagi yapmaktir.

1.2. Din Egitiminin Mahiyeti ve Amaci

1.2.1. Din Egitiminin Mahiyeti

Din egitimi, egitim ger¢ekliginin dini boyutunu arastiran bilimsel bir disiplindir.
Bireyin dini davranislarinda kendi yasantilar1 vasitasiyla ve kasith olarak istendik
degisme meydana getirme denemeleri siirecini ge¢misi, bugiinii ve gelecegi ile, bilimsel
metotlar: kullanarak, agiklamaya ve kontrol altina almaya ¢alisan bilimsel disiplindir.27

Teoride Din Egitimi hem ilahiyatin hem de egitimin bir yan disiplini olarak
diistiniilebilir. Pratikte ise bir okul gorevi olarak diislinebildigi gibi bir aile gorevi ve
cemaat etkilesimi olarak da goriilebilir.

Din Egitimi, dinin mahiyetine uygun olarak insan varliginin biitiinii ile ilgilenir,

insanin hayatini, hayatin biitiinliigii i¢cindeki yeri ile aciklar, Tanr1’y1 insanin mensei,

%1961 Anayasasinda “Tiirk Milliyetgiligi” seklinde olan ifade, 1982 Anayasasmim “Baslangi¢” kisminda
ve 2. maddesinde “Atatiirk Milliyetciligi” haline dontstiirilmiistiir.
%" Tosun, Cemal, Din Egitimi Bilimine Giris, Ankara, 2005, s. 34.



yeryliziindeki manasi ve gelecegi ile ilgili bir problem olarak dgretime miisait kilmaya
calisir. Bu amacla yeni metotlar arar, gelistirir.28

Din egitimi bilimi, dinin 6gretilebilirligi ve nicin, nasil, nerede, hangi ara¢ ve
gereglerle Ogretilebilecegini arastirir.” Ayni zamanda insan- Tanr iligkisinin ve
bununla ilgili kurallarin, ilkelerin, 6giitlerin 6gretime misait kilinmasini kapsamakta ve

bu anlamda insan varliginin biitiinii ile ilgilenmektedir.*

1.2.2. Din Egitimini Amaci

Din egitimi bilimi, dindarlik merkezli olarak; dinden gelen bilgilerle, egitim
biliminin verilerini birlestirerek, insanlar1 Allah’in iradesine uygun kisiler olarak
yetismelerine katkida bulunacak ¢alismalar yapmaktir. Bilim merkezli yaklasildiginda
ise; din egitimi gercekligini biitiin boyutlariyla bilimsel metod ve teknikler kullanarak
aciklamaya ve kontrol altna almaya calismaktir.' Bu amag belirlenirken Kur’an
ayetleri de yol gosterici olmaktadir:

“Yanlarima vardiginiz zaman kendilerinden yiiz cevirirsiniz diye Allah’a yemin
edeceklerdir Siz de onlarla yiizlesmeyiniz. Ciinkii onlar murdardir. Kazandiklarinin
karsihigr olarak varacaklart yer cehennemdir. »32

Ayet yalan yere yemin etmenin insanin i¢ diinyasi ve manevi alemini kirlettigini
ve bulasict hastalik gibi bagkalarina da yayilacagi bir Ozellige sahip oldugunu
belirtmektedir. Bu sebeple bu tiir 6zelliklere sahip insanlardan yiiz ¢evirmenin ve
sakinmanin gerekliligi vurgulanmaktadir. Buradan hareketle Din egitimi de miiminleri
miinafikliktan (ikiytizlilik) korumayr amac¢ ve gorev edinmelidir. Ciinkii toplumda
ikiylizliilik artttkga manevi kirlenme artmakta, insanlarin birbirine olan giliveni
kaybolmakta ve toplumu ayakta tutan yapi ortadan kaybolmaktadir.*® Konuyla ilgili bir
baska ayet de sudur:

“Allah, kasitsiz olarak agzinizdan ¢ikiveren yeminlerinizden dolayt sizi sorumlu
234

tutmaz, fakat bilerek yaptiginiz yeminlerden dolay: sizi sorumlu tutar.

Her iki ayet, birbirini agiklamakta ve goniilden gelmeyip, agizdan gelisigiizel

% Bilgin, a.g.e, s. 42-43.

» Tosun, a.g.e, s. 66-67.

% Bilgin, a.g.e, s. 42.

1 Tosun, a.g.e, s. 71.

*2 Tevbe, 9/95.

% Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Bayrakli yaymnlari, 2008, c.8, s.
311-312.

% Maide, 5/89.



cikan yeminlerin hukuki sorumlulugu olmadiginit belirtmektedir. Clinkii akdi baglayan
goniildiir.*> Ayet aym zamanda verilen soziin ya da yapilan yeminin baglayicihigin,
yerine getirmenin Onemini ifade etmektedir. Din egitimi de insanlarin buna benzer
ahlaki degerler sahibi olmalarin1 amag¢ edinmekte ve bunun ilkelerini ortaya

koymaktadir.
1.3. Din Egitiminin Temel Konulari, Prensipleri ve Programi

1.3.1. Din Egitiminin Temel Konulari
1.3.1.1. Ahiret inanc1 Egitimi
“Déniistiniiz yalniz Allah’adir. O, her seye kadirdir. 36

Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok ayetinde Allah’a doniisiin olacagi, Allah’a kavusmak
ifadesi kullanilarak ahrete iman iizerinde énemle durulmustur.®” Allah’a doniig ahirete
imanmn o6nemli bir boyutunu ortaya koymaktadir. Insanin Allah’a ddnecegine
inanmasinin en 6nemli sonucu bir taraftan bela ve musibetlere karsi sabirli olmas1 diger
taraftan da kotiiliiklerden kagimip iyiliklere yonelmesidir. Bu durum Bakara 155. ayette

Allah’in miiminleri korku, aclik, mal, can ve {riinleri noksanlastirmakla imtihan ettigini

buyurmakta ve ayetin sonunda da sabredenlerin miijdelenmesini emretmektedir.®

1.3.1.2. Allah’a ve Peygambere iman Egitimi

“ Uzerlerine Rabbinin(azap) kelimesi hak olanlar inanmazlar. Onlara biitiin
ayetler gelmis olsa bile, act azabi goriinceye kadar (inanmazlar). 39

Ayet, Allah’m Firavun ve etrafindaki seckinlerin olgusundan hareketle
yeryliziine insanlar arasina koydugu bir ilkeyi (siinnetullah) dikkate sunmaktadir. Buna
gore iman i¢in azap vaktinin gelmemis olmasi aksi takdirde iman etmenin bir
hiikmiiniin olmayacagi ifade edilmektedir. Gegmiste boyle bir gercekligi yasayanlarla

beraber olmanin yanlishg anlasilmali, egitici ve ibret olmali, onlardan ders

glkarllmalldlr.40

% Bayrakli, a.g.e, .6, s. 132

% Hud, 11/4.

%" Bakara, 2/4, 46, 62, 123, 177, En’am, 6/113, Araf, 7/147, Tevbe, 9/18, 19, 44.
% Bayrakli, a.g.e. C. Il,s.318.

% yunus, 10/96-97.

40 Bayrakli, a.g.e., C. 9, s. 83-84.



“Babalart dedi ki: ‘Hayir, nefisleriniz sizi boyle bir ise siiriikledi. Bana diisen,
giizel bir sabwrdr. Umulur ki, Allah onlarin tamamini bana getirir. Ciinkii O, bilendir,
hikmet sahibidir**

Ayette Hz. Yakup Allah’a tevekkiil, O’na siginma ve giivenme konusunda
onemli bir ders vermekte, baskalarinin haksiz ve yanlis davraniglarina karsi giizel bir
sabirla Allah’a sigmmanin 6nemi vurgulanmaktadir. Bdylece Islam’daki tevhit
inancini &zelligi de belirtilmektedir. Insanlarin kétiiliiklerinden, seytanin ve nefsin

itmesinden kagip sigiilacak makami belirleyen bilince “iman” denilmektedir.”*

“Stiphesiz ben size Allah’tan gelen bir uyarict ve miijdeleyiciyim 43

Ayet sirk ve onun karsiti olan tevhit inancina gonderme yaptiktan sonra
peygamberlik kurumunu ele almistir.

Hz. Peygambere Allah’tan gonderildigini sdyletmekle “hak” oldugunu
ispatlamaktadir. Diger taraftan onun uyarict ve miijdeleyici oldugunu belirterek, dinin
kendisine bir sey katmadigini, dini onun koymadigini, Kuran’t onun yazmadigimi ifade

etmektedir.**

1.3.1.3. Nefis Egitimi

“Nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis, rabbimin merhamet ettigi durumlar
hari¢, olanca giicii ile kotiliigii emreder. Ama Rabbim, affedicidir, merhamet
sahibidir.”

Insanlar1 egitirken, bir taraftan nefislerini gelistirmenin, diger taraftan da
nefisleri kontrol altinda tutmanin yollar1 aranmalidir. Bu hem manevi egitimin hem de
duygu egitiminin bir par¢asidir.

K. Kerim ayn1 zamanda insanlara kendi nefislerini kontrol etmenin dgretilmesini
istemektedir. Kendini temize c¢ikarmadan, “Dogrusu insan kendi nefsinin

6

o . .70 904 P .. . o .. 47
gozlemcisidir Nefsinizde bir ¢ok alamet var, hala gormeyecek misiniz?

seklindeki ayetler i¢c gézlem yapmanin gerekliligi lizerinde durmaktadir. Giinlimiizde

L yusuf, 12/83.

*2 Bayrakl, a.g.e., C. 9, s. 478.

* Hud, 11/2

* Bayrakl, a.g.e, C. 9, 5.117-118.
* yusuf, 12/53

*® Kiyamet, 75/14.

7 Zariyat, 51/21.



10

modern psikoloji ve diger bazi alanlarda i¢ gézlem yapmanin 6nemine siirekli vurgu
yapilmaktadir.

Insan egitimi s6z konusu oldugunda bir biitiin olarak nefis de egitilmelidir.
Beyin, goniil ve nefis beraber egitime tabi tutulmali, beraber gelistirilmeli ve isler hale
getirilmelidir. Insana sadece beyin boyutu ile yaklasip ona bilgi yiiklemekle egitmis
olmak miimkiin degildir. Kisiligin tamamin1 koruyabilmek i¢in manevi ve nefis egitimi
de bireyler i¢in sarttir. Diinya egitiminin verimini, basarisini azaltan neden, bireyin

kisiligini parcalayarak egitmekten kaynaklanmatktadlr.48

1.3.1.4. Ahlak Egitimi
“Ben size gelecek elem verici bir giintin azabindan korkuyorum. »49

Hz. Nuh kendisi i¢in degil fakat kavmi i¢in endiselendigini belirtmektedir. Bu da
ahlak egitimini gostermektedir ki bagkasini diisinme erdemi Ogretilmektedir.
Baskasinin yapacagi yanlis dolayisiyla cezalandirilmasindan endiselenip korkmak
erdemli ve ahlaki bir davranisi ifade etmektedir.

“Evinde bulundugu kadin, onun nefsinden murad almak istedi. Kapilari iyice
kapatti ve: ‘Haydi gel dedi.’.O da ‘Allah’a sigimirim! Zira kocaniz benim
velinimetimdir, bana giizel davrandi. Gergek su ki, zalimler iflah olmaz’ dedi. »50

Bu ayette peygamber ahlakinin Orneklerini gérmek miimkiindiir. Allah’a
siginmak, kendisini biiylitene ihanet etmemek ve bu davranislarin zuliim oldugunun
bilincinde olmak peygamber ahlakidir. Boylece Allah, Hz. Yusuf ornegi ile gelecek
nesillere ahlak egitimi vermektedir ve model olarak da Hz. Yusuf’u gostermektedir.
Kur’an’da her peygambere ait bir deger ortaya ¢ikmakta, burada da Hz. Yusufun
ahlakinin tistlinliigline isaret edilmektedir.

“Yusuf: Rabbim! Bana zindan, bunlarin benden istediklerinden daha iyidir. Eger
onlarin hilelerini benden ¢evirmezsen, onlara meyleder ve cahillerden olurum! Dedi. ">
Allah Hz. Yusuf 6rnegi ile insanlia ve gelecek nesillere bir ahlak dersi

vermekte, ahlaki davranista insanin giicii ile ilahi miidahale alanin1 6gretmekte ve ahlaki

bilincin nasil ¢alistigini da géstermektedir.52

*8 Bayrakl, a.g.e., C. 9, s. 439.
* Hud, 11/26.

0 yusuf, 12/23.

L yusuf, 12/33.

°2 Bayrakl, a.g.e., C. 9's. 411.
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1.3.1.5. Dua Egitimi

“Onlar da dediler ki:’sadece Allah’a dayandik. Ey Rabbimiz! Bizi o zalimler
toplulugu icin bir deneme konusu kilma 53

Duanin ¢ok gii¢lii bir yonii bulunmakla birlikte dua eden insanin kendisini de
daha iyi, kuvvetli ve Allah’in yardimini yaninda hissetmesine sebep olma gibi katkilar
olmaktadir.

Insanin gonliinden ¢ikan dua samimiyetle beraber i¢ zenginlik ve olgunluk
getirmekte ve kul olma zevkini yasatmaktadlr.s4

“Beni Miisliiman olarak oldiir ve beni iyiler arasina kat” Yusuf 101

Hz. Yusuf, ahirette sayilan insanlarla birlikte olma istegi ve arzusunu dile
getirmekte ve Allah’a sunmaktadir. Bununla birlikte ayetin devami duanin nasil
yapilacagini da bize gostermektedir. Hi¢ kimsenin 6liimiinde iman sahibi olarak 6lme
garantisi olmamasindan dolay1 siirekli olarak Allah’a yalvarma ve dua etme prensibi

anlatilmakta ve peygamberinin de bu konuda Allah’tan yardim istemesine vurgu

yapilmaktadir.>

1.3.1.6. Tevhit inanc1 Egitimi

“..(Bilin ki) ben Allah’1 birakip da sizin taptiklariniza tapmam, fakat ancak, sizi
oldiirecek olan Allah’a kulluk ederim. Bana, inananlardan olmam emrolundu. 56

Ayet her insan gibi peygamberlerin de iman etmekle sorumlu olduklarini,
inanmayan bir kimsenin imana ¢agirmasinin da miimkiin ve anlamli olmayacag ilkesini
ortaya koyarken egitimde de inandirmaktan 6nce inanmanin 6nemine isaret etmektedir.

Bu ayet ayn1 zamanda peygamberlerin ilah olmadiklarina, onlarin da kullukla
yiikiimlii bir beser olduklarina bu sebeple de biiyiik insanlar1 ilah yerine koymanin
yanligligina isaret etmektedir. Bu yoniiyle ayet tevhit inancinin nasil olmasi gerektigini
aciklayarak tevhit inanci egitimi vermektedir.>’

“Ad kavmine de kardesleri Hudu gonderdik. Dedi ki: ‘Ey kavmim! Allah’a
kulluk edin. Sizin ondan baska tanrimiz yoktur. Yoksa suf yalan uyduranlardan

58
olursunuz.”

53 Yunus, 10/85.

> Bayrakli, a.g.e., C. 9s. 63.
% Bayrakli, a.g.e., C. 9's. 507.
%6 Yunus, 10/104.

> Bayrakl, a.g.e., C. 9s. 99.
*% Hud, 11/5.
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Peygamberlerin tamaminin ortak amaci olan Allah’in varligi ve birligi ilkesinin
(Tevhit) Hz. Hud i¢in de degismedigi bu ayetten anlasilmaktadir. Ciinkii dinin temel
esas1 olan tek ilah ve ibadet edilecek tek yaratici inanci benimsenmeden dinin bagka
konularina gegmek hem anlamsizdir hem de saglam bir temele dayanmamaktadir. Bu
sebeple Tevhit inanct hem dinin diger esaslarini yerine getirmeyi saglayacak hem de
amellerin bosa gitmesini engelleyecektir.59

“Ey kavmim! Allah’a kulluk edin! Sizin icin ondan baska tanri yoktur. "

Ayet, Suayb peygamberin de toplumuna tevhit inancini yerlestirmeye calistigini
gostermektedir. Her peygamberin ilk is olarak bu ilkeyi yerlestirmeye ¢alismalarinin
sebebi ise iman olmadan ibadet etmenin emir ve yasaklara uymanin miimkiin
olmamasindandir. Insanmn davranislarini diizeltmesi, ahlaki bakimdan bilingli bir
disiplin kazanabilmesi igin tevhit inanci zorunludur ve bu inang¢ diger uygulamalarin
temelini olusturmaktadir.

Ayrica sirkle miicadele igin de tevhit inancina ihtiyag vardir. Inancin, ahlakin ve
yararli amellerin temelini tevhit inanct olusturmaktadir.®!

“Nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis, Rabbimin mehamet ettigi durumlar
hari¢, olanca giicii ile kotiiliigii emreder. Ama Rabbim, affedicidir, merhamet
sahibidir.”"®

Ayetten anlasildigina gore akil iyiyi nefis ise kotiliyii emretmektedir. Birbirine zit
emirler veren bu iki canli merkez insanin i¢ aleminde bilinme meydana getiriyor. Tevhit
inancit ve egitiminin amaci, kalbi de bunlara katarak birlestirmek, aralarinda birlik ve
beraberlik kurmaktir. Akil, goniil ve nefis manevi egitim vasitasiyla gelistirilip doyum
noktasina ulastirildiginda, o noktada tevhide ulagmaktadirlar. Bdylece insanin i¢inde
farkl1 emirler veren merkezler kalkip yerine sadece iyiligi emreden tek merkez
olusmaktadlr.63

“Atalarim Ibrahim, Ishak ve Yakub un dinine uydum. Allah’a herhangi bir seyi
ortak kosmamiz bize yaragsmaz. o4

Hz. Yusuf hem atalarinin kimler oldugunu belirtmis hem de onlarin sahip oldugu

tevhit inancin1 kavmine Ogreterek atalarini takip etmesinin sebebi olarak tevhit inanci

% Bayrakli, a.g.e., C. 9, s. 205.

% Hud, 11/84.

%! Bayrakli, a.g.e., C.9, s. 265-266.
82 yusuf, 12/53.

63 Bayrakli, a.g.e., C.9, s. 437.

® yusuf, 12/38.
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tizerinde olmalarini gostermistir. Cilinkli tevhit inancin1 benimseyenleri takip etmek
taklit degildir. Hz. Yusuf cezali olan iki gence zindanda tevhit inanci egitimi vermekle
hem zindani1 okula ¢evirmis hem de her nerede olursa olsun tevhit inancini 6gretmeye

hazir olmamiz gerektigini bize géstermistir.65

1.3.1.7. Duygu Egitimi

“Zulmedenlere meyletmeyin, sonra size ates dokunur. Sizin Allah’tan baska
dostlariniz yoktur. Sonra yardim da gé'remezsiniz”66

Allah bu ayette zulme meyletmenin ii¢ 6nemli sonu¢ dogurduguna dikkat
cekmektedir: Atesin dokunmasi; Allah’in dostlugunu kaybettirmesi ve yardimina engel
olmasi anlaminda bir duygu egitiminin yapildigmi sdylemek miimkiindiir. Ciinkii
meyletmek sevginin yonelisidir veya sebep oldugu bir yonelistir. Bu duygu egitimi ile
sevginin yonelecegi obje yani varlik belirlenmektedir. Zalime meyletme ise sevginin

objede yanilmasi ile olmaktadir. Meyletmenin arkasindan kimin gergek dost olup

olmadig1 anlatilmakta, dost ihtiyacinin nasil karsilanacagina aciklik getirilmektedir.67

1.3.1.8. Ruhsal Egitim

“Kavminin inkar eden ileri gelen seckinleri dediler ki: Biz seni sadece bizim gibi
bir insan olarak gériiyoruz. Bizden basit goriisle hareket eden alt tabakamizdan
baskasinin sana uydugunu ve sizin bize karsi bir iistiinliigiiniizii de gormiiyoruz. Bilakis
sizin yalancilar oldugunuzu diistintiyoruz. 08

Genellikle her peygambere inanan insanlar toplumun alt kesiminde bulunan
ezilen, zulme ugrayan, haklar1 ellerinden alinan ve hor goriilen insanlar ve halk kitleleri
olmustur.

Vahiy, insanlarin haklarint korudugu, onlara deger verdigi icin bir kurtulus
kapis1 olarak goriilmiistiir. Bu sebeple toplumun ileri gelenlerinden daha ¢ok koleler,
yetimler, ezilen ve zulme ugrayanlar iman edip peygambere tabi olmuslardir. Hz. Nuh
déneminde bunu fark eden seckinler durumu bu sekilde ifade etmislerdir. Hz. Isa ve Hz.

Muhammed doneminde de bdyle olmus, bu sebeple Ozellikle cahiliye doneminde

Araplar kadinlara zulmettigi i¢in daha ¢ok kadinlar peygamberimize iman etmislerdir.

% Bayrakli, a.g.e., C.9, s. 420.
% Hud, 11/113.

®" Bayrakli, a.g.e. C.9, s. 335.
% Hud, 11/27.
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Allah istiinliigli sosyal statiiye degil, aklin1 kullanip iman etmeye bagli oldugunu ortaya
koymustur: “Eger inanmigsaniz, iistiin sizsiniz.”

Bu ayetle sosyal statiisii diisiik olanlarin asagilik duysuna kapilmalarin1 da
onlemektedir. Insanin Allah katindaki degerinin beynine, gonliine ve davranislarina

-----

Bu agidan ilgili ayetlerde ruhsal egitimin yapildigini sdylemek miimkiindiir. "

1.3.1.9. Sabir Egitimi

“Gomleginin iizerinde sahte bir kan getirdiler. (Yakub) dedi ki:’ Bilakis
nefisleriniz size bir isi giizel gosterdi. Arttk bana diisen, hakkiyla sabretmektir.
Anlattiginiz karsisinda, yardim edecek olan, ancak Allah’tir. »1l

Burada Hz. Yakub’un onlarin yalan konustuklarini anladigini “nefisleriniz size
bir isi giizel gosterdi” ifadesinden anliyoruz, fakat ayn1 zamanda kendisine diisenin de
sabir oldugunu sdylemektedir.

Hz. Yakub’un bu analizinde ayrica bir sebep- sonug iligkisi vardir. Bu analizden
cikarilmasi1 gereken sonug¢ ise insan yaptigi koti eylemlerde kendisini sorgulamali,
kendine yonelip i¢indeki kurdu gorebilmelidir. Kotli amelin cazibesi ya s,eytandan72 ya
da nefisten”® gelmektedir. Nefsin ve seytanin gosterdigi giizelliklerin sahte oldugunu
Yiice Allah bu olgularla anlatip din egitimi yapmakta ve nefsin akli nasil devre dist
biraktigina ve gonlii nasil isgal ettigine dikkat cekmektedir.

K. Kerim bunun disinda pek ¢ok ahlaki konuda insanlar1 uyararak egitmektedir.
Ornegin tarihi olgulardan ibret almanm da bir egitim oldugunu su ayetten anlamak
miimkiindiir:

“Ey kavmim! Sakin bana karst diismanliginiz Nuh kavminin veya Hud kavminin,
yahut Salih kavminin baslarina gelenler gibi size de bir musibet getirmesin! Lut kavmi
de sizden uzak a’e,g“rildir”74
Gecmiste bazi topluluklarin yaptiklar1 yanliglar dolayisi ile baslarina gelen

musibetlerden ders alinmamasinin, gonderilen peygamberlere muhalefet edilmesinin

Allah’mn cezay1 tekerriir etmesine sebep olacagi vurgulanmaktadir Zemahseri’nin dedigi

% Ali imran, 3/139.

0 Bayrakl, a.g.e., C.9, s. 169.
™ yusuf, 12/18.

2 Enam, 6/43.

3 yusuf, 12/18.

" Hud, 11/89.
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gibi onlarin helaki sizden uzak degildir. Ge¢misin olgularindan ibret almak, tarihe can
vermektir, onlarin egitici yonlerini ortaya ¢ikarmaktir. O olgular bir 6gretmen gibi bize
konusur, kendilerini anlatir, bizi uyarir ve 6giit verir, i¢imizde bir disiplin duygusu
uyandirip hayatimiza yon verirler. Tarihi olgular arasinda iliski kurup onlarin sebep ve
sonuglarint gelecegin nesillerine 6gretmek egitimin, Ozellikle din egitiminin ana
konularindan birini teskil etmektedir.”

Baska bir ayette ise;

“Allah dogru yolda gidenlerin hidayetini artirtr. Kalict olan iyi isler, Rabbinin
nezdinde hem 6diil bakimindan daha iyi hem de sonu olarak daha haywhdir.” e

Bu ayette “daha degerli” ve “daha iyi”nin nerede oldugunun egitimi
yapilmaktadir. Inananlar icin Yiice Allah’m kalic1 &diiliine layik, diiriist ve erdemli
hareketler digerlerinden daha iyi ve degerlidir. Ekonomik agidan bakildiginda da
helalinden elde edilen karin Allah katinda daha degerli ve inananlar i¢in daha faydali
olacag anlatilmaktadir.”’

Bu konu ile ilgili bagka bir ayet de Yusuf Suresindedir:

“Sakinanlar icin ahiret yurdu elbette daha iyidir. Hala aklimizi kullanmiyor
musunuz? "

Yiice Allah diinya hayati ile ahiret yurdunun mukayesesinin yapilmasini
istemekte ve bunun igin de ayette gegen hayr sozcligiinii kullanmaktadir. Buradan
hareketle su sonuca ulagsmak miimkiindiir. Madem Yiice Allah mukayeseler yaparak
“daha 1y1” olan1 tespit edip 6gretiyor o halde din egitiminin de temel konularindan biri

bu olmalidir.”® Egitimin diger alanlari gibi din egitiminin de duragan/statik degil

dinamik bir yapiya sahip oldugunu ayete dayanarak sdylemek de miimkiindiir.

1.3.2. Din Egitiminin Prensipleri

1.3.2.1. Kuran Ogretimi

“Eger yiiz ¢evirirseniz, kuskusuz ‘benimle size gonderileni’ size bildirdim. ~80
Peygamberlerin hemen hepsinde bulunan bir 6zellik olarak Allah’tan aldiklar

gorevleri yerine getirmeye calistiklarimi ayet aciklamaktadir. Allah’tan aldig:

> Bayrakli, a.g.e, C.9, s. 279-280.
"6 Meryem, 19/76.

" Bayrakli, a.g.e, C.9, s. 517-518.
8 yusuf, 12/109.

& Bayrakli, a.g.e, C.9, s. 521.

% Hud, 11/57.
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vahiy/mesaj ne ise onu insanlara teblig etmis, tizerine kendisinden herhangi bir sey ilave
etmemistir. Bu ayetten ¢cok 6nemli bir ilke ortaya ¢ikmaktadir. O da dncelikle din bilgini
ve egitimcilerin gérevi, Kuran’1 iyi 6grenmek ve anlamak daha sonra da 6gretmektir.
Bu bir tercih isi degil, aksine uyulmasi gereken bir ilkedir.®*

Ayrica konu ile ilgili olarak Bayrakli, din egitimi tartismalarinda Kur’an esas
alinarak degerlendirmeler yapilmasinin da 6nem tasidigi, mesela cennet ve cehennemin
ebedi olup olmadig ile ilgili tartigmalarin sahsi fikirlerden ¢ok Kuran’in biitlinii ele
alimarak Allah’in ahir sifati ile baglantili olarak agiklanmasi gerektigi goriislnii
savunmus ve sonlu gilinah ile sonlu iyilige karsilik sonsuz ceza ve sonsuz 6diil verilip
verilmeyecegine ayetlerle cevap aranmasi gerektigini ifade etmistir.?? ilke olarak her ne
kadar dogru bir yaklasim olsa bile cennet ve cehennemin sonsuz olmayacagi goriisii
ozellikle bunun din egitiminde kullanilmasinin yeni problemlere yol agacagini sdylemek
gerekir. Bu konu ile ilgili bir bagka ayet soyledir:

“(Yahudiler) Allah"t birakip bilginlerini (hahamlarini); (Hiristiyanlar) da
rahiplerini ve Meryem oglu Mesih'i rabler edindiler. ~83

Yahudiler, bilginlerini, Allah’in emirlerini anlatan bir kisi olarak gérmek yerine,
dinde Allah gibi hiikiimler veren bir varlik olarak gordiiler ve onlara inandilar. Allah,
hristiyanlarin da aym sekilde Hz. Isa’y1 rab edindiklerini bize nakletmektedir. Allah
onlarin yaptiklarini bize nigin anlatiyor? Miisliimanlarin da ayn1 duruma diisme ihtimali
vardir, bu ihtimali ortadan kaldirip Miisliimanlar1 egitmek icin bu ayrintilar1 vermistir.

Miislimanlar da ayetle hadis catistiginda hadisi, ayetle ictihad catistiginda
ictthad1 almalar1 ihtimaline karsilhik Kuran’t esas almak gerektigi ilkesini
uygulamalidirlar.

Bu ayet tarihi bir olguyu anlatmak yerine Miisliimanlar1 egitmeyi hedef
almaktadir. Hucurat suresinin 1. ayetinde yer alan Allah’in ve peygamberinin Oniine
gecmeme emri bunu anlatmaktadir. Ayni1 zamanda alimlerin goriislerini veya kendi

goriislerini Allah’in vahyi 6niinde tutmanin vahametine isaret edilmektedir.>*

8 Bayrakli, a.g.e, C.9, s. 215.
8 Bayrakli, a.g.e, C.9, s. 316.
8 Tevbe, 9/31.

8 Bayrakli, a.g.e, C.8, s. 187.
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1.3.2.2. Insan Fitrati

“Simdi Allah, yiikiiniizii hafifletti, sizde zayiflik oldugunu bildi.”®

Allah, burada ifadesini insana yaratilisgtan vermis oldugu zayiflik {izerine
kurmaktadir. Allah’in yaratilistaki kanuna uydugu, iradesini ona gore ayarladigi yani
kendisinin insana vermis oldugu dogayi temel aldig1 goriilmektedir. Buradan din egitimi
acisindan ¢ikarilacak ders sudur:

Egitimciler 6grencilerine ders konusunda gorevler yiiklerken ya da 6grencilerin
cogunlugunun basarisiz oldugu imtihanlarin neticesini degerlendirirken imtihani iptale
gidecek kadar yiikleri hafifletilmelidir. Nisa suresinin 28. ayeti ile Enfal suresinin 65-
66. ayetleri bir araya getirilince egitimde insanin dogasini merkeze almanin kurali
ortaya ¢ikmaktadir.®® Egitimde insan fitrati1 dikkate almamak, hem &grencilerin
Ogrenmelerine engel teskil etmekte hem de istenilen sonu¢ ve hedefin

gerceklesmemesine sebep olmaktadir.

1.3.2.3. Din Egitiminin Karsiliks1z Olmasi
“Dinini biitiin dinlere tistiin kilmak i¢in... 87

Inanglar arasinda tarihte amansiz miicadeleler olmustur. Giiniimiizde de
olmaktadir. Savaslar tarihini yonlendiren dinamiklerden biri de din olmustur. Daha
sonralar1 mezhepler de bu sebepler arasina girmistir. Ayni dine mensup hatta ayni
toplumda yasayanlarin ¢atismasinda ¢ogu zaman mezhepler rol oynamaistir.

Iste Allah, igine sirk karismis veya tamamen beseri kaynakli olan dinlerle hak
dinin miicadele i¢inde oldugunu giindeme getirmektedir.

Bir faaliyeti yaparken maddi bir karsilik beklememek en onemli metotlardan
biridir. Suara suresi incelenirse peygamberin su sozii goriilecektir:

“Buna karst ben sizden hi¢bir iicret istemiyorum Benim miikafatimi verecek olan
ancak alemlerin rabbidir"®® Bir baska ayette “Sizden herhangi bir iicret istemeyen bu
kimselere (peygamberlere) tabi olunuz, ¢iinkii onlar hidayete erdirilmis kimselerdir. ™
buyrulmaktadir.

Buradan anlagiliyor ki dini tebli§ etmek para karsiligt yapilmaz. Bu hem

Allah’in emri hem de peygamberin siinnetidir. Sadece Allah rizast i¢in yapilan dini

8 Enfal, 8/66.

8 Bayrakli, a.g.e, C.8, s. 510-511.
8 Tevbe, 9/33.

8 Suara, 26/164.

8 vyasin, 36/21.
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faaliyetin bir etkiligi olacaktir. O zaman Allah’in nuru 1s1maya devam edecek ve hak
din, digerlerine iistiin gelecektir. Ilahi mesaj maddi ¢ikar pesinde kosanlarla dost olmaz,
0 katiksiz bir sevgi ister. Sevgi goniilden ¢ikip dal budak salarak ilahi mesaji ilahi riza

i¢cin uzaklara tagimak ister. O seven bir goniil ister.%

1.3.2.4. Peygamberler Tarihi Ogretimi

“Peygamberlerin haberlerinden senin kalbini teskin edecegimiz her haberi
anlatiyoruz. Bunda sana gergegin bilgisi, miiminlere de bir 6giit ve bir uyan
gelmistir. 91

Gegmis peygamberlerin olgularimi1 anlatmaktaki amag¢, Hz. Peygambere moral
vermek, sikintisini gidermek, kalbini kuvvetlendirip gorevi konusunda kotlimserlige
diismemesini temin etmektir. Bundan su neticeye variyoruz: Tarihsel olgularin,
yoneticiler i¢in dnemli psikolojik destekleri olmalidir. Onlarin kalbini tatmin edici, o
tarihsel olgularin analizinden kendi gorevleri i¢in destek olan neticeler ¢ikarmalidirlar.
Bu sekilde Allah, tarih 6gretiminin 6ne ¢ikan amacini belirlemis, ilahi egitimde tarih
Ogretiminin dnemini ve yerini tespit ederek, bu dersin hangi dogrultuda ve hangi amagla

ogretilecegine isaret etmistir. Genel ve din egitiminde peygamberler tarihinin nigin

okutulmas gerektigi cevabi da bu ayetten gikarilabilir.”

1.3.2.5. Din Egitimcisinin Vasfi

“Semud toplumuna da kardesleri Salih’i génderdik. 93

Peygamberlerin se¢iminde uygulanan kural, Salih peygambere de uygulanmistir.
Toplumun kiiltiirinti, yapisini, inancin1 ve davranis bi¢cimini bilen birinin peygamber
olarak secildigine isaret edilmektedir. Topluma yabanci olan birinin peygamber olarak
secilmedigini gormekteyiz.

Bu kurallarin giintimiize ve gelecege yansiyan ve 1s1k tutan kismi sudur:

Bir toplumun genglerini egitecek olan dgretmenler, genel anlamda din egitimi
bakimindan o toplumun iginden yetismis olmalidir. Bir milletin ¢ocuklari, yabanci

ogretmenlerin eline birakilmamalidir. Allah, nasil peygamberi gonderecegi toplumun

% Bayrakli, a.g.e, C.8, s. 193.
1 Hud, 11/120.

92 Bayrakli, a.g.e, C.9, s. 355.
% Araf, 7/73.
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icinden segiyorsa bir milletin genglerini veya tiim insanlarini egitecek 6gretmen ve din
adamlar1 da o toplumun arasindan secilmeli ve yetistirilmelidir.**

“Senden once de, sehirler halkindan kendilerine vahyettigimiz erkeklerden
baskasint peygamber olarak gondermedik. Kafirler yeryiiziinde hi¢ gezmediler mi ki,
kendilerinden éncekilerin sonunun nasil oldugunu gorsiinler”*®

Peygamberler kendi toplumlarinin yani insanlarinin iginden secilir. Geg¢mis
toplumlara da peygamberleri kendi icinden secilip gonderilmisti. Bunun sebebi ne
olabilir? Bir toplumun hayatini, kiiltiirel yapisini, sosyal iliskilerini, ahlaki anlayislarini,
one cikardiklar1 degerleri bilen ve iginde yasayan birinin peygamber olmasi gerekiyor.
Insanlar topluluguna melegin peygamberlik yapmas1 miimkiin degildir.

Allah’in bu uygulamasindan (siinnetullah), bir toplumun Ogreticileri yani
egitimcileri ile yoneticileri kendi i¢inden ¢ikmalidir ilkesi ¢ikmaktadir. Yabanci idareci
ve egitimciye toplum teslim edilemez. Egitimciler, o toplumu iyi taniyan, ahlakini,

kiiltiiriinii, ¢ilesini, 1zdiraplarii bilen ve ona géniil veren birileri olmalidir.®®

1.3.2.6. yiligi Emir Kotiiliikten Sakindirma
“lyiligi emreden ve kétiiliikten sakindiranlar... 97

Biitiin miiminler, hatta Al-i Imran sdresinin 114. ayetine gore kitap
ehlinden, yani yahudi ve hiristiyanlarin tevhit inancina bagli dindarlar1 da bu
goreve katilmalidirlar. Al-i Imran sfiresinin 104. ayetine gore miisliiman toplumda
iylyi emredip kotiilikten sakindiran bir grubun olmasi gerekiyor. Bu durum
aslinda hem bir yaygin egitim hem de bir sosyal kontrol faaliyetidir. Allah
miminlerin kotiiliiklere ilgisiz kalamayacaklarini, iyiligi emredip kotiiliikle

miicadele etmeleri gerektigini emretmekte ve bunu yapanlar1 da One

¢ikarmaktadir. %

1.3.2.7. Bilgi ve Sorumluluk

“Allah, kavmi dogru yola ilettikten sonra, sakinmalar: gereken seyleri

kendilerine aciklamadik¢a onlar: saptiracak degildir. Allah her seyi bilendir. »99

% Bayrakli, a.g.e, C.9, s. 225-226.
% Yusuf, 12/109.

% Bayrakl, a.g.e, C.9, 5.520.

% Tevbe, 9/112.

% Bayrakli, a.g.e, C.8, s. 368.

% Tevbe, 9/115.
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Allah bir toplumu sebepsiz yere saptirmaz. Bir toplum dogru yolda devam ettigi,
kendilerine Allah tarafindan sakinilmasi gereken seyler 6gretildikten sonra onlara karsi
gelmedikleri miiddetge, yani Ogretilen bilgilere ters diismedikleri takdirde Allah da
onlar1 saptirmaz.

Hidayet ile bilgi arasinda bir baglant1 kurulmaktadir: Allah bir toplumu hidayete
ilettikten sonra, toplumun bu halinin muhafazasi i¢in bilgiye ihtiyaglari vardir. Allah da
takva denen sakinma konusundaki bilgileri 6greterek toplumun dogru yol {izere hareket
etmelerine yardimci olmaktadir.

Buradan hareketle bilgilendirme olmadan bir toplumun yanlis is yapmasinin,
yoldan ¢ikma olarak itham edilemeyecegini sdylemek miimkiindiir. En'am siresinin
131. ayeti de konu ile ilgilidir:

"Ger¢ek su ki: Halki habersizken Rabbin haksizlikla iilkeleri helak edici
degildir."

Bu ayetteki gafilin (habersizken, gaflette iken) terimini Tevbe sdresinin 115.
ayetinde gegen "sakinacaklar: seyleri kendilerine agiklayincaya kadar” ifadesiyle
ortlistirmek miimkiindiir. Neyin 1iyi, neyin kotii, neyin haram neyin helal, neyin dogru
neyin yanlis; neyin giizel neyin ¢irkin, neyin temiz neyin temiz olmadigina dair bilgiyi
vermedik¢e insanlarin yanlis yapmalarini Allah sapiklik olarak degerlendirip onlar
helak etmez.

Sonug¢ olarak bilgiye muhalefet edip onu devre disi birakmak sapikliktir ve
helaki getirmektedir. Bilginin nurundan ve giiciinden istifade etmemek, onun gosterdigi
yoldan gitmemek sapikligi getirmekte, sapiklik da helake diismenin sebebi olmaktadir.

Bu, beseri egitime Once bilgi sonra sorumluluk ilkesini kazandirmaktadir.
Ayetteki uygulamayi insanlarm kendi egitimlerine uygulamalari gerekir. Cahil birakilan
toplumlara, yaptiklar1 yanlislardan dolay1 sapik demek dogru olmayacaktir. Sorumluluk
ve cezay1 getirecek olan bilgidir, bunu verecek olan da egitimdir.

Sakinilacak seyleri insanlara bildirmek, Ogretmek egitimcilere diisen bir
gorevdir. Ayette Allah bunu uyguladigmmi bize ogretmektedir. Ferdin ve toplumun
onurunu ve aydmligini yaralayan ne varsa ogretilmeli ve onlardan sakinmanin egitimi
verilmelidir. Boylece Allah bilgi ile takva arasinda bir baglanti kurmakta ve toplumsal

takvayi giindeme getirmektedir.'®

100 Bayrakls, a.g.e, C.8, s. 368.
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1.3.2.8. Tyilerle Birlikte Hareket Etme
“Ey iman edenler! Allah'a itaat ediniz ve dogrularla beraber olunuz. ™

Bir 6nceki ayette Tebiik seferinden geri kalanlarin baskalariin kotii etkisinde
kaldiklarina dikkat g¢ekilmis, onlarmn bir eksikliklerinin de iginde bulunduklar1 grubu
secerken dogru hareket etmemeleri oldugu belirtilmistir. Bunun telafisi de kimlerle
arkadas olacagmnin bilincinde olmak ve buna gore hareket etmektir. 119. ayetin sonu
buna agiklik getirmektedir.102

Insanin iradesinin kuvvetli olmas1 her ne kadar énemli olsa bile psikolojik
yapisindan da kaynaklanan bir durumla gevresinin etkisinde kalmasi her zaman

miimkiin oldugundan takva sahibi insanlarla birlikte hareket etmesinin yanlisa

diismeye engel olacagi bilinmelidir.

1.3.2.9. Din Egitimi ve Diger ilimler

Din bilimleri, din egitimi biliminin vazgec¢ilmez ilgili bilimler grubunu olusturur.
Din bilimleri, din felsefesi, dinler tarihi, din sosyolojisi, din psikolojisi gibi disiplinleri
i¢ine alir.

Din bilimlerinden her biri, din egitimi bilimine konu ve muhteva agisindan
onemli katkilar saglar. Ozellikle din psikolojisi ve din sosyolojisi daha genis yardim
alanlarina sahiptir. Din psikolojisi, ¢ocukta dini duygu ve diislincenin kaynagi ve
gelisimi hususlarindaki verileriyle din egitimi bilimine, muhtevalarin ihtiyaglara gore
secilmesinde ve diizenlenmesinde oldugu kadar yontem, ara¢ ve gereglerin secilmesinde
ve kullanilmasinda da 6nemli katkilar sunmaktadir. Din sosyolojisi ise, 6zellikle dini
O0grenme gruplari iizerinde sundugu bilimsel verilerle 6nemli katkida bulunmaktadir.'®

Bunun disinda da din egitimi biliminin iliskide bulundugu bir ¢ok bilim dali
bulunmaktadir: Antropoloji, sosyoloji, psikoloji, felsefe, iletisim-bilim iliskide
bulundugu diger bilimler arasinda yer almaktadir.

“Gece ile giindiiziin degismesinde, Allah'in géklerde ve yerde yarattigi seylerde,

sakinan bir toplum i¢in elbette nice deliller vardir. ~104

101 Tevbe, 9/119.

192 Bayrakli, a.g.e, C.8, s. 380.
103 Tosun, a.g.e, s. 64.

1% yunus, 10/6.



22

Diistinmek, bilmek ve takva kavramlari miiminin formiiliinii vermektedir.
Allah'in kainatla olan iliskisi {izerine diisiinmek, o diisiinceyi bilgiye ¢evirmek ve
ardinda takvaya doniistlirmek miiminin eylemi olmaktadir.

Allah, kainat1 yaratmasini anlatmak ic¢in onu bir kitap niteliginde insanin oniine
koymakta, iizerinde diisiiniilmesini ve bilinmesini emretmektedir. iste 0 zaman insanin
Allah'a karst olan sorumluluk bilinci denen takva meydana c¢ikacaktir. Diislince ve
bilgiden ahlakin temeli olan takvaya gecilmektedir. Kainat kitabin1 kavramaktan ahlak
kitabin1 kavramaya gecilmektedir. Hikmet dolu kitap bu gecisi yapan ve anlatan bir
kitap olmaktadir.

Bu hikmet dolu kitap din bilginlerine, kainat iizerinde diigiiniip, onun bilgisini
edinmenin insanda takva duygusunu olusturacagini belirtirken, din egitiminin
programin1 da sunmaktadir. Kainatin yaratilisi, astronomi ve zaman konular1 yaninda
ahireti inceleyen ilahiyat ilimlerinin programa konmasini igermektedir.

Din egitiminin bu programi insana dogru diisiinme sanatini, bilgiyi elde etme
metodunu ve ahlakin temeli olan takvaya ulagsmanin yollarim1 &gretecektir. Y{nus
stresinin ilk ayetlerinden ¢ikarilacak neticelerin basinda, tabiat bilimleri olmadan
ilahiyat ilimlerinin yapilamayacagi konusu gelmektedir. Din egitimi programinda vahiy

ile tabiat bilimleri bir arada gretilmelidir.'%®

1.3.2.10. Ceza ve Odiil

“Iman edip de Allah yolunda hicret ve cihad edenler, (muhacirleri) barindirip
onlara yardim edenler var ya, iste gercek miiminler onlardir. Onlar igin af ve bol rizik
vardir. "%
Ayette belirtilen eylemleri gergeklestirenler hem sifat kazaniyor, hem de
odiillendiriliyor. Boylece Allah, hangi eylemlere hangi sifat ve 6diiliin denk diistiigiiniin
Ogretimini yapmaktadir. Diger taraftan higbir iyi eylemin yerde kalmayacagina, mutlaka

107

degerlendirilip odiillendirilecegine de dikkat ¢ekilmektedir.™" Konu ile ilgili bir baska

ayet sOyledir:

195 Bayrakli, a.g.e, C.8, s. 424.
106 Enfal, 8/74.
lo7 Bayrakli, a.g.e, C.8, s. 95-97.
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“Allah inanmis erkeklere ve inanmis kadinlara, iclerinden irmaklar akan, icinde
temelli kalacaklar: cennetler ve Adn cennetlerinde hos meskenler séz vermistir. Allah'in
rizasi hepsinden biiyiiktiir. Iste biiyiik kurtulus budur. ~108

Allah 68. ayette miinafik erkek, miinafik kadinlara ve kafirlere vaad etmekte
oldugu gibi, bu ayette miimin kadin ve erkeklere de vaad etmektedir.

Allah 1rmak ile cenneti Kur'an'da aynilestirmektedir. Pek cok ayette cennet
irmak kavrami ile beraber ge¢mektedir. Bu irmaklarin neler oldugunu Muhammed
stiresinin 15. ayetinden 6greniyoruz: S6z konusu irmaklar siitten irmaklar, lezzet veren
tatlandirilmis su ve siizme bal irmaklaridir. Burada miiminler ebedi olarak kalacaklardir.

Adn cennetlerinde giizel meskenler de miiminlerin olacaktir. Adn kelimesi,
“adene” fiilinden tiiremistir. "Ikamet etmek, bir yeri vatan edinmek, tas1 sokmek";
agacla kullanilinca "agaci balta ile mahvetmek, yeri giibrelemek, maden kazmak"
manalarma gelmektedir. Muhammed Esed'e gore adn kelimesi ilk olarak Sad siresinin
50. ayetinde gecmistir. Bu kelimenin Ibranice'de "nese ve mutluluk" anlamina gelen
“eden” kelimesi ile akraba oldugu s6ylenmektedir.

Ibranice'deki ile Arapga'daki manasini birlestirirsek sdyle bir tanmim yapilabilir:
"Adn cennetleri, seving, mutluluk ve zevk iginde yerlesilen cennetlerdir.

Ra'd shresinin 23. ayetinde adn cenneti, li¢c neslin bir araya gelece8i cennet
olarak tanimlanmaktadir. Yorumu yapilan ayette de adn cenneti, "hos meskenler" olan
cennet olarak tarif edilmektedir. Biitiin bunlar1 bir araya getirirsek, kapilari ardina kadar
acik, nese ve mutluluk i¢inde hos meskenlerde, ii¢ neslin bir arada bulunacagi
cennetlere adn cennetleri denmektedir.

"Allah'in rizast daha biiyiiktiir" buyurulurken, en biiyiik 6diiliin Allah'in rizasini
kazanmak olduguna isaret edilmektedir. Sonug olarak 71. ayette anlatilan miimin erkek
ve miimin kadmlarmm Allah'!n rizasmi kazandiklart vurgulanmaktadir. 68. ayette
miinafiklarin, Allah'in lanetine ugrayacaklar1 anlatilmaktayken, 72. ayette miiminlerin
de Allah'in rizasina eristikleri anlatilmaktadir.

"[ste biiyiik kurtulus budur.” Ayette gecen fevz kelimesi, Kur'an'in odiilleri
arasinda basi ¢ekmektedir. "Kurtulus" manasina gelen bu kelimenin fiil kalib1, "bir seye
ulasmak, onu elde etmek, kotiilikle kullanilinca serden kurtulmak”, efiaze "zafer
kazanmis olmak, gecip gitmek"; fevveze de "Olmek, helak olmak" manalarina

gelmektedir.

198 Tevbe, 9/72.
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El-fevz kelimesi Kur'an'da gesitli kaliplariyla 33 ayette gegmekte ve Allah'n
emrettigi davranislari yapan ve yasakladiklarindan kaginan miiminlere vaad edilen bir
kurtulus yeri olarak nitelendirilmekte ve bdylece verilen &dillerin hepsinin adi
olmaktadir. Tevbe siiresinin 72. ayetinde de vaad edilen odiillerin tamamini ifade
etmektedir.

Netice olarak diyebiliriz ki Tevbe stresinde miinafiklara 68. ayette vaad edilen
ceza sekillerinin caydirici, 72. ayette miiminlere vaad edilen Odiillerin tesvik edici
ozellikleri vardir. Insan, cezasi olmayan bir seyi yapmaktan ¢ekinmez, ddiilii olmayan
bir seyi de yapmaz. Ona bu psikolojik yapiy1 veren Allah oldugu i¢in, egitiminde de
ceza ve 6diilii kullanmaktadir.*®

“Muhacirlerden ve ensardan yarismayr énde bitirenlerle, giizel davranmada
onlara uyanlardan Allah razi olmugstur. Onlar da O'ndan razi olmustur. Allah onlara,
icinde ebedi kalacaklari, icinden irmaklar akan cennetleri hazirlamistir. Iste bu, biiyiik
kurtulustur. ~110

"Allah onlardan razi olmustur, onlar da Allah'tan razi olmuslardir." Insanin
Allah'tan raz1 olmasi diisiiniilebilir mi? Nefsi ya da sahsiyeti doyum noktasina ulasmas,
baska bir ifade ile doyum noktasina ulasan nefis i¢in bu 6dil konmustur. Mahserde
Allah bu insana soyle seslenip 6diiliinii verecektir:

"Ey doyuma ulasmus insan! SenAllah'tan razi, O da senden razi olarak Rabbine
don! Seckin kullarimin arasina katil ve cennetime gir!.”™*

Muhacir ve ensardan yarist 6nde bitirenler ve gilizellikle onlara tidbi olan
insanlar1 bir kelime ile tanimlayacak olursak, onlarin doyuma ulasmis kisiler oldugunu
sOyleyebiliriz. Doyuma ulasan kisi de, Allah'in rizasin1 elde etmis ve kendisi de razi
olmustur. Bagka bir agidan bakinca takvada yansan ve 6ne gecen insanlarin goniil rizasi
ile ilahi riza bir noktada bulusmaktadir.

Onlarin 6diilii sadece bu riza bulusmasi degil, ayn1 zamanda i¢lerinden irmaklar
akan cennetlerde ebedi olarak kalmalar1 da Allah tarafindan temin edilecektir. Ciinkii bu
durum onlar i¢in biiyiik bir kurtulus 6zelligi tasimaktadir. Manevi yaris1 6nde bitirmenin
getirdigi 6diil bunlardan ibarettir.

Din egitimi agisindan ayetin biitiiniine bakacak olursak su ilkeyi yakalamak

miimkiindiir: Insana &diilsiiz olumlu bir is yaptirmak miimkiin degildir. Insan psikolojisi

19 Bayrakli, a.g.e, C.8, s. 273-274.
19 Tevbe, 9/100.
1 Fecr, 89/27-30.
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geregi, yaptigi isten bir karsilik bekler. Allah insan1 bu fitratta yaratmistir. Onun i¢indir
ki takvada yarisip 6ne ¢ikmast i¢in onun dniine r1zasini ve cennetini koymaktadir. insani
yerinden kaldirip manevi yarisa katilmasi ve o yarist onde bitirip kazanmasi 6diilsiiz
olmaz. Insan1 motive etmek igin bu sarttir. Ayni1 yoldan ana babalar, egitimciler, is
verenler ve devleti yonetenler de yiiriimelidirler. Onlar bilmelidir ki édiillendirilmeyen
basarilar 6lmeye mahkiimdur. Basarilara can veren ve o basarilarin daha biiyliglinii
getiren odiildiir. Onun i¢indir ki dyetin sonu "bliyiik kurtulug" ifadesiyle gelmektedir.

“Kiiciik, biiyiik bir masraf yapmalari, bir vadiyi ge¢cmeleri mutlaka onlarin
lehine yazilir ki Allah onlari, yaptiklarinin en giizeliyle odiillendirsin. ~112

Amellerin kaydedilmesinin amacini belirlemektedir. Gergeklesecek odiiller,
yapilan iyi amellerin kaybolmamasi ve onlarin ddiillendirilmesi igin kaydedilmektedir.
Kaydedilmeyen amellerin sonradan édiillendirilmesi zorlasacaktir.

Ayetin bu kismimdan cikarilacak 6nemli bir netice de sudur: Odiillendirme
amelin en alt seviyesine olacagi gibi en list seviyesine de olabilir.

Cezalandirma da boyledir. Islenen suga verilecek olan ceza en iist smirdan
alinacagi gibi en alt sinirdan da alinabilir. Mesela bir suca bes seneden on seneye kadar
ceza verilebilir ise, hakim bu simirlardan en alt1 olan besi tercih edebilecegi gibi, on
seneyi de tercih edebilir. Bunlarin arasinda kalan bir yil1 da tespit edebilir.

Odiillendirmede de aymi islem yapilabilir. Allah, infak ve gerceklestirilen her
ileri atilima verecegi 6diilii en iist seviyede tespit edecegini buyurmaktadir. "En giizeli"
ifadesinden anliyoruz ki bir giizel amel, bir de en giizel amel vardir. Ameller niyetlere

"

gore derece kazanmaktadir. Aslinda "en giizeli"' ifadesi amelin kaliteli ve faydal
olmasini ifade etmektedir.

Allah'm bu uygulamasini bize anlatmadaki amaci insanlara odiillendirme
bilincini ve kiiltiiriinii kazandirmaktir. Insanlar gosterdikleri gesitli basarilarinin en
giizel olani dikkate alarak odiillendirilmelidir.

Mesela o6diil alacak kisi bes tane basarisindan dolayr odillendirilecekse, bu
basarilar derecelendirilip, en kalitelisinin karsilig1 olarak odiillendirilecektir. Basar1 en

giizeli, yani en faydali olan1 yakalayinca, 6diil de o diizeyde verilmelidir. '

Cezalandirma ile ilgili olarak ise;

12 Tevhpe, 9/12.
3 Bayrakli, a.g.e, C. 8, s. 393.
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“Savasta onlart yakalarsan, onlar ile arkalarinda bulanan kimseleri de dagit ki

. 114
ibret alsinlar.”

ayeti ele aliabilir.

Buradaki antlasmay1 bozma fiilini, Mekke miisriklerine silah ve miithimmat
yardiminda bulunan Kureyzaogullan ve Nadirogullar1 meydana getirmistir. Daha sonra
unuttuk diyerek Hz. Peygamberden 6ziir dilediler; onlarla bir antlasma daha yapildi, onu
da Hendek giinii bozdular.

Allah'in, Hz. Muhammed bir rahmet peygamberi olmasina ragmen, ona bu
sekilde davranmasini emretmesinin iki 6nemli amaci vardir:

Yaptigi antlasmayr tek tarafli olarak bozan, verdigi sozde dur
mayan ve bunu defalarca yapip ahlak haline getiren grup veya toplumlar
cezalandirilmayr hak etmislerdir. Ciinkii bu insanlar gliven denen degeri
yaralamaktadirlar. Antlasmayr bozmanin savast hak edecek biiylik bir ahlaksizlik
oldugunu gostermek i¢in onlari ele gegirip dagitmak, aslinda arkada kalanlara egitici bir
etki yapma amacimi giitmektedir. Onun i¢indir ki ayetin sonunda "ders alabilsinler yani
"uyum saglasinlar" ifadesine yer verilmistir. Demek ki Hz. Peygamber'e verilen bu emir
egitim amach bir cezalandirmadir.'”® Sonug olarak egitimde cezalandirmanin yine
egitim amagli olmasi gerektigi ortaya ¢cikmaktadir.

“Iste bu, ellerinizin yapip one siirdiigii isler yiiziindendir. Yoksa Allah, kullara
zulmedici a’egildir”116

Yukaridaki ayette ise cezalandirmada bir sebep bildirmenin gerekliligi
vurgulanmaktadir.

Bir onceki ayetin devami olarak burada gecen zdlike "iste bu', "yakict azabt”
ifade etmektedir. S6z konusu kelime burada "tadacaklar1 azab"in yerine konmustur.
Diger taraftan bimddaki ba harfi de sebep bildirmektedir. Boylece Allah sebep-sonug
iligkisi icerisinde konuyu agiklamaktadir,

"Yakici azabi tatmak" sonug, ‘elleriyle yaptiklar1 ameller’ de sebep olmaktadir.
Oyle anlagiliyor ki Allah 6nce sonucu, sonra da sebebi giindeme getirmektedir.
"Ellerinizle yaptiginiz" ne anlama gelmektedir? sorusunun cevabini 50. ayetteki "inkar
etme" ile verilebilir, yani "ellerinizle yaptiginiz" demek "yaptiginiz inkar sebebi ile bu

azap size tattirtlmaktadir" denilebilir.

1% Enfal, 8/57.
15 Bayrakly, a.g.e, C. 8, s. 53.
18 Enfal, 8/51.
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Avyetteki "el" kelimesi, "giic"ii ifade etmektedir. Kendi giiciiniizle yaptigmiz
anlamina gelmektedir. Oyle anlasiliyor ki insan kendi amellerini 6zellikle inkar gibi
kalbl eylemini kendi kudreti ile ortaya koymaktadir. Ciinkii Allah isteyerek insana
kendisini inkar ettirmez.

"Yoksa Allah kullara zulmedici degildir" buyrulurken inkarin arkasinda ilahi
takdirin olmadigini, aksi takdirde bunun zuliim olacagini bildirmektedir Allah bunu
Fussilet stiresinin 46. ayetinde sdyle aciklamaktadir:

"Kim iyi bir is yaparsa bu kendi lehinedir. Kim de kotiiliik yaparsa aleyhinedir.
Rabbin kullara zulmedici degildir.”

Iyiligi Allah ve kul ister, Allah yaratir, ama kotiiliigii kul ister Allah yaratir.
Fakat islenen her iki amelin sonucu kula donecektir ve onun olacaktir. "Neden kotii
amelin altinda kulun istegi var da Allah'in istegi yoktur" sorusuna sdyle cevap verilir:
Kuluna kotiiliigii Allah isteseydi zulmetmis olacakti. Ciinkii bazi kullarina iyiligi
bazilarina da kotiiliigl istemis olacakti.

Herkes yaptiginin karsiligim1 goriirse adalet gergeklesmis olur. Boylece Allah
zulmiin ne oldugunu, insana davranmig 6zgiirliigiinii vermenin ne anlama geldigini ve
onemini vurgularken, kendisinin de bu ozgirliigii kullarina tanidigini 6gretmekte,
insanin insana dayatarak yaptirdigi bir davranisin hem ahlaki hem de hukuki
sorumlulugu olmadigini vurgulamaktadir.

Diger taraftan Yiice Allah, kulunu cezalandirirken bu cezayr nicin verdigini,
yani sebebini bildirmektedir. Bu durum beseri aleme su ilkeyi bildirmektedir: insanlar
cezalandirilirken  onlara  bunun  sebebinin  bildirilmesi  gerekir. Kisi nigin
cezalandirildigini bilmelidir. Onun i¢in yargisiz infaz yapilmamahidir. Yargisiz infaz
olmayacag1 Araf slresinin 12. dyetinde de anlatilmis, hukukta zulmii ortadan kaldirmak

icin hakl1 bir sebebe dayanmak gerektigi belirtilmistir."*’

1.3.2.11.Insanin Psikolojik Yonii

“Eger insana tarafimizdan bir rahmet tattirtr da sonra bunu ondan ¢ekip geri

’

alirsak, tamamen iimitsiz ve nankor olur.’

“Eger kendisine dokunan bir zarardan sonra ona bir nimet tattirirsak, ‘elbette

kotiiliikler benden gitti' der. Ciinkii o simariktir, kibirlidir. ~118

1 Bayrakli, a.g.e, C.9, s. 137.
18 Hud, 11/9-10.
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"Kotiiliikler benden gitti, der." Bu sozii sOyleyen kisi, Yiice Allah, kotiiliikleri
benden alip gotirdii diyecegi yerde, sanki kotiiliikler kendiliginden gitmis oldu
ifadesinde bulunmus olur. Boyle bir konugsma, ilahi miidahaleyi, takdiri, iradeyi
gormezlikten gelme, umursamama tavri ifade etmektedir. ‘Darra’ kelimesine, "darlik ve
sikint1" manasini verirsek, ne'md' kelimesine de "bolluk ve genislik" manasini
verebiliriz.

"Kaotiiliikler benden gitti" derken, bunun altindaki nedenin de simariklik ve kibir
oldugunu Yiice Allah ayetin sonunda sdylemektedir. Simariklik ve kibir onun agzindan
bu ifadeyi doktiirmiistiir.

Nimetin alinmasi halinde de, sikintidan sonra genisligin tattirilmast durumunda
da istikrarl bir davranis sergileyemeyen bu insan nankdrdiir. Burada soracagimiz soru
sudur: Yiice Allah, neden bu nankor insanin psikolojisini bize anlatmaktadir? Bu soruya
iki agidan cevap vermemiz miimkiindiir:

a) Yiice Allah oncelikle insani tanitmakta ve insanin bu psikolojisi bilinerek
ona yaklasilmas1 6giidiinii vermekte, din egitiminde insanin bu yoniinii
egitip disipline etmek gerektigine isaret etmekte ve insandaki nankorlitk
psikolojisi egitilip kontrol altina alinmadik¢a, onu olgunlagtirmanin
imkansiz oldugunu vurgulamaktadir.

b) Yiice Allah bu anlatimiyla nankorliige ugrayanlari teselli etmektedir.
Ayetlerin gizli mesaji sudur: Bakmiz insanoglu Rabb'ine nankorce
davrandigina gore, size de davranacaktir. Bunun ig¢in maneviyatinizi
bozmaymiz. Bu gizli mesaj, oncelikle ana-babalara, 6gretmenlere, millete
hizmet veren biiyiik insanlara verilmektedir.

Anne-babalarin evlatlarindan gordiikleri nankorliiklerin ahi, arg-1 a'laya cikip

oradan belay1r alip gelmektedir. Toplumlarin erdemini bu c¢esit nankorliikk alip

gotiirmekte, sosyal hayatta biiyiik yaralar acmaktadir.**

1.3.2.12. Din Egitiminin Siirekliligi

“Atalarim Ibrahim, Ishdk ve Ya'kib'un dinine uydum. Allah'a herhangi bir seyi

ortak kosmamiz bize yarasmaz. »120

19 Bayrakli, a.g.e, C.9, s. 137.
120 yysuf, 12/38.
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Hz. Ytsuf hem atalarmin kimler oldugunu soyliiyor hem de onlarin tevhid
inancin1 onlara Ogretiyor. Onlarin yolundan, sadece tevhid inancini igerdigi i¢in
gittigine de isaret ediyor. Ciinkii tevhid inancini benimseyenleri takip etmek taklit
degildir. Hz. Yasuf tevhid dersinde "Allah'a herhangi bir varligin ortak
kosulamayacagi"n1 6greterek basliyor. Bu anlatimi ile hem sirkle miicadele veriyor hem
de tevhid inancinin temellerini atiyor.

Din Ogreticileri hapiste bile olsalar, tevhit inanc1 egitimini elden
birakmamalidirlar. Sartlar ne olursa olsun din egitimi devam etmelidir, ¢linkii her

yerdeki insanlarin bu egitime ihtiyaci bulunmaktadir.**

1.3.3. DIN EGITIMININ PROGRAMI

1.3.3.1. Ahiret inanci

“Gokleri ve yeri alti evrede yaratan Allah'tir. Ve onun kudret tahti suyun
tstiindeydi. Hanginizin davramis¢a daha iyi oldugunu tespit etmek icin sizi imtihan
etmektedir. Eger sen: 'Oliimden sonra diriltileceksiniz ' desen, kdfirler hemen: 'Bu
apagik sihirden baska bir sey degildir,’ diye karsilik verirler. 122

Ayet insanin Oniine yaratilis kanunlarini koymakta, imtihan meselesini giindeme
getirmekte, oldiikkten sonra dirilmeye ve bu inang ilkesine karsi kafirlerin tepkisine
dikkat ¢ekmekte, bdylece din egitiminin hem programini belirlemekte hem de bu
konulara yaklasimmi tespit etmektedir. Imtihansiz, denemesiz insanlar hakkinda
degerlendirme yapilamayacagi burada Ogiitlenirken, gercek hayat sartlar1 altinda
insanlart gdzlemleyerek onlar hakkinda karar vermenin ilkesi getirilmektedir.

Elbette Yiice Allah, imtihan yapmadan insanlarin hangisinin daha giizel amel
tiretecegini bilir; ama buna kul tarafindan bakmak gerekiyor. Ciinkii Allah her seyi kulu

icin yapiyor ve onun mutlulugunu hedef aliyor.'®

1.3.3.2. ilahi irade ve insan iradesi

“Niih dedi ki: Onu size ancak dilerse Allah getirir. Ve siz Allah't aciz birakacak

.7 e . 124
degilsiniz.”

12 Bayrakli, a.g.e, C.9, s. 424.
122 jyd, 11/7.

123 Bayrakli, a.g.e., C. 9, s. 126.
124 Hud, 11/33.
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Hz. Nuh burada, din egitiminde, ildhi irdde ile kulun iradesinin alanim
belirlemektedir. Hz. Nuh'un toplumu, azabi onun getirmesini istedi. O da, azabi
getirenin kendi giicii dahilinde olmadigi, onu ancak Allah'in getirebilecegi dersini
vermekte, peygamberin ne yapip ne yapamayacagina agiklik getirmekte, sonugta hangi
eylemlerin Allah'a havale edilecegi meselesinde bir 6rnek vererek dersini anlatmaktadir.

Hz. Nuh'un burada verdigi dersin baska bir boyutu da onlarin. giiglerinin o azaba
karst duramayacagini bildirmesidir. Yiice Allah’in bekledikleri elem verici azabi
gonderince, ondan yakalarmi kurtaramayacaklarini, gii¢lerinin buna yetmeyecegini
sOylerken kendilerine gelmelerini istemektedir.

Hz. Nuh Allah'in iradesi ile kulun iradesini; Allah'in giicii ile kulun giiciinii; pey-
gamberlerin yapabileceklerini anlatarak din egitiminin konularindan birini islemekte,
din egitiminin programina konacak dnemli bir dersi giindeme getirmektedir. Ayette sde
"dilerse™ kelimesine yer verilirken Hz. Nih "mesiet" yani "ilahi dileme" meselesini
insanlikla tanistirmakta, boylece Allah'in dilemesi ile kulun dilemesi arasindaki iligkinin
ilahiyatin konularindan biri olduguna dikkat cekmekte ve "Allah dilerse bu olur"
inancini, sOziinii, insanin hayatina sokmakta, onun insanin hayatindaki yerini

belirlemektedir.*?®

1.3.3.3. Tabiat bilimleri

“Goklerde ve yerde nice deliller vardir ki, onlardaki delillerden yiizlerini ¢evirip
gecerler. 126

Yiice Allah’in yarattigi kainat kitabina yiiziinii ¢evirenler Allah’a yiizlerini
¢evirmis olurlar. Boylece bilimden imana gidis yolunu kendi elleriyle kagirmis olurlar.

Insanlar1 imana davet etmek igin din alimi ve gorevlileri tabiat bilimlerinin temel
kanunlarin1 6grenmeli ve bunlar vasitasi ile Allah’in varligmi ve birligini onlara
anlatmalidirlar. Buradan din egitimi programlarina tabiat bilimlerinin konulmasinin bir
gereklilik oldugu ortaya cikmaktadir. Allah, Kuran’in pek ¢ok ayetinde tabiat
kanunlarma dikkat ¢ekmekte ve onlara dini, maddi alemin kanunlarimi ve arkasindaki

yaratici giicli gorebilecek sekilde insanlara sunmaktadir. Allah’n varligina ve birligine

giden yollardan biri de kainattaki delilden, yani kanunlardan ge¢mektedir. Bu yola

125 Bayrakli, a.g.e., C. 9, s. 177-178.
126 yusuf, 12/105.
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girebilmek icin, o delilleri gozlemek, onlar {izerine diistinmek ve onlar1 6grenmek

gerekir.*’

1.3.3.4.Din Egitiminde ‘Siiphe’nin Kullanim

“Sonra biz, peygamberlerimizi ve ayni sekilde iman edenleri kurtaririz.
Inananlart kurtarmamiz, iizerimize bir hakur.”?®

Kurtulus insanin gonliinden baghiyor, ilahi aleme yiikselerek oradan Allah'in
takdirini alip yeryiiziine indiriyor ve boOylece Allah'm kurtarmasindaki miidahaleyi
gerceklestiriyor. Iman ile ilahi takdir, kurtulusu getirmektedir. Degismeyen sosyal
icerikli kanunlardan biri de budur.

Bu ayetteki "hakk" kelimesinde kulun Allah'a bir zorunluluk yiiklemesi manasini
aramak dogru degildir. Tam tersine bdyle yapacagina dair gorevi kendisine Allah
vermektedir. Zemahseri'nin dedigi gibi, inkarcilar mii'minlere karsi olan diismanliklarini
eyleme doniistiirdiiklerinde kendilerini savunmak icin verecekleri miicadelede Yiice
Allah, mii'minlere yardim ederek kafirleri maglub etmelerini saglar. Bu da bir gesit
kurtarmadir. Zemahseri'nin bu aciklamasi, ayeti giincellestirmektedir. Bu aciklama
eskimeyen bir aciklamadir.

Yiice Allah'in, Yunus stiresinin ilk ayetinden buraya kadar anlattigi konularin,
verdigi emirlerin, ge¢mis toplumlarin olgularinin 6ziine indigimizde su degerleri
goriiyoruz: Aklini kullanmak, diislinmek, iman etmek, tabiat olaylarin1 gozlemleyip
incelemek, iyi amel tiretmek, nimetin degerini bilmek, olgularin nasilini, niginini tespit
etmek, nimetin nereden geldigini bilmek, kitab1 bilmek, pisman olunacak davranisi yap-
mamak, Allah'a sirk kosmamak, Allah'in dostu olmak i¢in gerekli olan amelleri
tiretmek, gecmis olgulardan ibret almak; bunlarin tersi olanlari da yapmamak. Bunlarin
tersini yapmanin getirdigi felaket ile bu degerleri iiretenlerin kurtulusu mukayeseli bir
sekilde ogretilmeli ve din egitiminin programi buna gore yapilmalidir.

Metodik stiphenin nasil kullanilacagini; inkara gotiiren siiphenin siirecini ve
nasilim 6gretmek zorunludur. Iyi bir amel fazlasi ile ddiillendirerek kotii bir eylemi de
denk bir ceza ile cezalandirmanin dini boyutu agiklanarak, modern hukukun temeline

isaret edilmektedir. Insanin kendi sahte inanglarin1 sorgulaya sorgulaya gercek inanca

127 Bayrakl, a.g.e., C. 9, s. 514.
128 yunus, 10/103.
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nasil gideceginin bilgilendirilmesi yapilmalidir. Iste biitiin bunlarin kurtulusa olan

katkisi beyinlere kazinmalidir.'?°

1.4.1. DIN EGITIMCISININ VASIFLARI

1.4.1.1. Egitimcinin Ne Ile Miicadele Edecegi

“O giin onlart hep bir araya toplariz, sonra sirk kosanlara: "Haydi siz ve ortak
kostuklariniz, yerlerinize! " deriz. Artik aralarini agmisizdir. Kostuklar: ortaklar: "Siz
sadece bize tapmiyordunuz ki" demektedirler.”

“Bu ytizden bizimle sizin aranizda sahit olarak Allah yeter. Stiphesiz Ki biz sizin
tapmanizdan tamamen habersizdik. »130

Mahserde Allah meleklere su soruyu yoneltecektir: “Size tapanlar bunlar
miydi? "1 Melekler de su cevabi vereceklerdir: "Hayir, aksine onlar cinlere
tapiyorlardi. Cogu onlara inanmisti derler. 132 Cinlere tapan insanlarin tapinmasindan
cinlerin haberi olur mu? Aslinda buradaki cin kavrami tabiatin goriinmeyen giiglerini
ifade etmektedir. Demek ki miisriklerin diinyada taptiklar1 sahte tanrilari, &hirette
onlarin kullugunu reddedecektir. Iste o zaman miisriklerin hali perisan olacaktir.

Netice olarak diyebiliriz ki bu ayet hayati, 6ldiikten sonra dirilmeyi, orada
toplanmay1 giindeme getirerek dinin ahirete iman boyutunu koymaktadir. Felsefi
sistemlerin ahiret hayat1 olmadigindan bunlar din olamazlar. Bu ayette ahirette cereyan
edecek olan toplanip ayrilmanin miisrikler arasinda olacagina dikkat cekilmektedir.
Tanrilar tarafindan kulluga kabul edilmeyen miisriklerin durumu ele alinarak diinyada
kendilerine ¢ekidiizen vermeleri istenmektedir.

"Bu ylizden bizimle sizin aranizda sahit olarak Allah yeter." Miisriklerin
taptiklar sahte tanrilar, onlarin onlara tapip tapmadiklarina dair meselenin ¢dziimiinde
Allah" sahit olarak koymaktadirlar. Ciinkii bu konu Kur'an'in ¢esitli ayetlerinde ele alin-
makta, tapinilanlara da soru yoneltilmektedir:

"Ve iste o zaman Allah: 'Ey Meryem oglu Isa! Insanlara beni ve anamu,
Allah'tan baska iki tanri edininiz' diye sen mi dedin? buyurdu. Hz. Isa: Hasd! Seni
tenzih ederim; hakkim olmayan seyi soylemek bana yakismaz. Hem ben séyleseydim sen

onu stiphesiz bilirdin. Sen benim i¢imdekini bilirsin, halbuki ben senin zatinda olani

129 Bayrakli, a.g.e, C. 9, s. 94-95.
130 yynus, 10/28-29.

131 Sebe, 34/40.

132 Sebe, 34/41.
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bilemem. Gaybi eksiksiz bilen yalnizca sensin. Ben onlara, ancak bana emrettigini
soyledim: Benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah'a kulluk ediniz dedim.
Iclerinde bulundugum miiddetce onlar iizerine de kontrolcii idim. Beni vefat ettirince
artik onlar iizerinde, gozetleyici yalniz sen oldun, sen her seyi hakki ile g(')'rensin."133

Hiristiyanlar Hz. Isa ile Hz. Meryem’i tanri edinince, Allah Hz. Isa'ys
sorgulayarak, sirkte onun dahli olup olmadigmi sordu. Hz. Isa da bunda dahlinin
olmadig1 konusunda yine Allah'1 sahit tutmaktadir.

"O giin Rabbin onlart ve Allah'tan baska taptiklar: seyleri toplar da, der ki, 'Su
kullarimi siz mi saptirdiniz, yoksa kendileri mi yoldan ¢iktilar?' Onlar: 'Seni tenzih
ederiz. Seni bwrakip da baska dostlar edinmek bize yaragsmaz, fakat sen onlara ve
atalarina o kadar bol nimet verdin ki, sonunda (seni) anmay: unuttular ve helaki hak
eden bir toplum oldular' derler®* Bu sorgulama meleklere de yapilacaktir. Ister
melekler, ister peygamberler ve isterse normal insanlar olsun diinyada veya 06ldiikten
sonra kendilerine tapinanlar arasinda ahirette Allah't sahit tutarken kendilerine tapanlara
sOyle diyecekler:

"Siiphesiz ki biz sizin bize tapmanizdan tamamen habersizdik.”**> Madem ki
serikleri ahirette onlarla konusacak, o zaman onlarin diinyada insan olduklar1 ortaya
cikmaktadir. Mesela mezardaki bir 6liiye gidip ondan yardim dilemek sirktir. Mahserde,
orada yatan insan Allah''n huzurunda onlarin tapinmalarindan haberi olmadigini
sOyleyecektir.

Netice olarak diyebiliriz ki Y{nus s@resinin 28-29. ayetleri gliniimiizde tevhit
inancinin ¢ok hassas bir meselesine dokunmakta ve din egitimcilerine ne ile miicadele
vereceklerine agiklik getirmektedir.

Din alimi ve gorevlileri saygi ile tapinmanin farkini iyi anlatmalidirlar. Clinki
insanlar saygi gosteriyor diye tapiniyorlar. Saygi ile tapinmayi karistiriyorlar. Saygi
gosteriyorlar  diye peygamberlerini, azizleri, Aalimleri ve biiyiikk insanlar
tanrilastirtyorlar. Kur'an'in dikkat ¢ektigi bu konu, halen giinlimiizde devam etmektedir.

Din egitimi yapilirken insanlarin sirke nasil diistiikleri en ince noktalarina kadar
irdelenmesi gerekir. "Keyfini tanri edinen ve Allah'n bir bilgiye gore saptirdigi,

kulagimi ve kalbini miihiirledigi, goziiniin tistiine de perde c¢ektigi kimseyi gordiin

133 Maide, 116/117.
13 Furkan, 25/17-18.
135 yunus, 10/29.
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mii? " seklindeki ayetin de ifade ettigi tizere insanin kendi nefsini tanr edinme
ihtimali olduguna gore, asikar ve gizli sirkin insanin gonliine nasil sizdig1 anlatilmalidir.

Madem ki biitiin peygamberlerin merkezi miicadelesini sirk teskil ediyor, o
zaman ilahiyat bilginlerinin ve onlarin yetistirdikleri ilahiyat¢ilarin merkezi faaliyetleri

sirkle miicadele olmalidir. Ciinkii sirk insan ile Allah arasindaki iliskileri bozmaktadir.
137

1.4.1.2. Egitimcinin Takip Edecegi Yol

“Onlardan sana bakanlar da vardiwr. Peki, korleri sen mi dogru yola ileteceksin?
Hele, goniil gozleriyle de gormiiyorlarsa! 138

Allah bu ayetlerde kulak ve gozlerin islevlerini ele alirken, akil ve goniil goziine
dikkat ¢ekmektedir. Din egitiminin ana hedeflerinden biri de insan aklin1 harekete
gecirip dogru diisiinmeyi Ogreterek manevi kulaklarin agilmasini saglamak ve manevi
kulaklar1 acarak akli ¢alisir hale getirmektir. 42. ayetin sonunda yer alan "akillarin
kullanmiyorlarsa” ifadesinden hareket ederek "akli" birinci sebep olarak alirsak 6nceki
ayetlerde yer alan eylemlerdeki sebepler zincirinin baslangicini yakalamis oluruz. Her
kotii eylemin bas sebebi aklini kullanmamaktir.

Akl kullanmayip peygamberi Yyalanlayanlar, Kur'an'a inanmazlar, onun
uyduruldugunu soylerler ve zanna uyup sirk kosarlar. Akl kullanmamak her
kotiiligiin anasidir. Dinledigini anlamama, yalanlama, inanmama, zanna uyma ve sirk
kosma aklin kullanilmamasinin neticesidir.

"Onlardan sana bakanlar da vardir. Fakat koérleri sen mi dogru yola
ileteceksin?" Allah maddi anlamda baktig1 halde gergegi goéremeyenleri "kor" olarak
nitelemektedir.

"Hele gormiiyorlarsa!” Demek ki bakma ayr1 bir eylem, gérme baska bir
eylemdir. Bakmak nazar, gormek basar kelimeleriyle ifade edilmektedir. Nazar, yani
bakmak kafa goziiyle yapilirken, basar goniil géziiyle gerceklesmektedir.

Konuyla ilgili benzer bir ayet de su sekildedir:

"Onlart dogru yola ¢agirmis olsaniz isitmezler, ve onlart sana bakar goriirsiin,

- 1,139
oysa onlar gormezler.

136 Casiye, 45/23.

17 Bayrakli, a.g.e, C. 8, s. 503-507.
138 yunus, 10/43.

139 Araf, 7/198.
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"Ama gercek su ki, gozler kér olmaz, ldkin sinelerdeki kalpler kor olur.”™**°

Gontil goziiyle gormeyenler, gozleriyle baksalar bile manevi olarak kor olduklari
icin, onlar1 dogru yola iletmek zordur. Iste bu, bakip da goéremeyen insanlarin
sinelerindeki kalpler kor olmasi anlamina gelmektedir.

Bu ayetlerde sebep-sonug iligkisi kurularak psikolojik olusumlar ve ahlaki
davraniglar, Kur'an ve Peygamber'e gosterilen tepkilerin ve yapilan iftiralarin sebebi
olarak sunulmakta ve yapilan agiklamalar bu iliskiler sistemi {izerinde
gergeklestirilmektedir.

Akil ve kalp goéziiniin ¢calismasinin sebep oldugu davranislar anlatilirken, onlarin
caligmasiyla nelerin olacagina da isaret edilmektedir. Boylece Hz. Peygamber'e insanin
ne oldugu égretilmektedir. Ilahi bir nimet olan akl1 ¢alistirmayip duyu organlarini devre
dis1 birakanlarin ne hale geldigi, goniil goziinii yitirenlerin Hz. Peygamber'in
rehberliginden mahrum kaldigi anlatilmakta, dolayisiyla insan egitimine nereden basla-
nacagina isaret edilmektedir.

Insana aklini kullanmayi, dogru diisiinmeyi ve goniil goziinii agip onunla
gormeyi Ogretmek fetih denen egitim eylemini gergeklestirmektir. Fetih, bir {ilkenin
kapilarii agip oray: ele ge¢irmek anlamina geldigi gibi, akil ve gonliin kapilarini agip
oralar fethetmek de bir cesit fetihtir. Akil ve goniil {ilkelerinin kapilarin1 hakikate agip
davraniglara, ahlaka ve sosyal iliskilere giden kanallara girmek suretiyle egitimi tamam-
lamanin en dogru yol olacagini bu ayetler gostermektedir. Allah insanlarin goniil
gbzlniin acilmasimi, aklin kullanilmasmi din egitiminin birinci amact olarak
gormektedir.*

“Yiiz cevirirlerse de ki: Bana Allah yeter; O'ndan baska ildh yoktur. Ben sadece
O 'na giivenip dayanirim. O yiice arsin sahibidir. 142

"Yiiz ¢evirirlerse!” Kimden veya hangi seyden yiiz cevirmektedirler? Bu sorunun
cevabini Razi vermektedir: Hz. Peygamber'den, Allah'a itaat ve Peygamber'i tasdikten,
Tevbe stiresinde gecen gii¢ tekliflerden, cihadda Hz. Peygamber'e yardim etmekten yiiz
cevirirlerse!"*®.

Yiiz cevirenler miisrikler, kafirler ve miinafiklardir. Ozel manada alirsak

bunlarin, Tevbe siiresinin 127. ayetindeki miinafiklar oldugunu sdyleyebiliriz. "Bir siire

0 Hac, 22/46.

41 Bayrakli, a.g.e, C. 8, s. 535.

142 Tevbe, 9/129.

43 Er-Rézi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, Cev. Suat Yildirim, Ankara, Ak¢ag Yaynlari,
C.12,s. 245.
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indirildigi zaman birbirlerine bakar sizi birisi gériiyor mu? diye sorarlar.” iste buradaki
giderler ifadesi, yiiz ¢evirip gitmektir.

"De ki: Bana Allah yeter." Insanlarin Hz. Peygamber'den yiiz ¢evirmelerinin
onda bir tiziintli yaratmasi dogaldir. Bu tiziintiiyli gidermenin yolu, Allah'mn kendisi ile
beraber oldugu ve ona yeterli olacagini bilmesidir. Bu da sunu ifade ediyor: Insanlarin
haksiz  yere destegini ¢ektigi durumlarda  Allah''n  yeterliliine  inanip
ruhunu ona yogunlastirmak manevi olgunlugu ifade etmektedir. Allah yarattigi insana
yeterlidir de keske insan bunu bilse ve bunun farkinda olsa! Allah kendi yeterliligini
burada giindeme getirerek, itilmis, yalniz birakilmis insanlarin manevi dengelerinin
bozulmasini engellemektedir.

"Ondan baska ildh yoktur." Yeterlilikten sonra onun "bir"ligi giindeme
getirilmektedir. Bu sayede tevhit inanci 6gretilmektedir. Yiiz cevirmelerine ragmen
minafiklara Allah'm yeterliligi ve tekligi hususunda ders verilmektedir. Bu 6gretim
faaliyeti de onlarin inkari ile verilen bir cihat niteligini tasimaktadir.

"Ben sadece O'na giivenip dayanirim." Biitiin gorevleri yerine getirdikten sonra
Allah'a gilivenip dayanmak en 6nemli metotlardan biridir. Tebiik seferi i¢in gerekli
faaliyetler, hazirliklar yapildiktan sonra Allah'a tevekkiil etmek, yani dayanmak
miisliimanin hayat tarzi olmaktadir.

"O ylice arsin sahibidir." Buradaki ars "kudret ve hiikiimranlik" makamini ifade
etmektedir. Allah'in, yaratiklar1 {izerindeki hakimiyetine, sonsuz kudretine ars
denmektedir.

Netice olarak diyebiliriz ki bu ayette Allah'm yeterliligi, tekligi ve
hiikiimranliginin sonsuz oldugu konularinda ders verilirken, din egitimcilerinin Allah"t

nasil tanitacaklarina da bir agilim getirilmektedir.***

1.4.1.3. Egitimcinin Affedici Olmasi ve Oziir Dilemesi
“Ctinkii Allah ¢ok bagislayandir, ¢cok merhamet sahibidir. »145

Sugunu itiraf edene kars1 affetme ve merhamet duygularini harekete gegmesini
Ogreten bu ayet, egitimin temel kuralin1 ortaya koymaktadir. Af ve merhamet halk-

devlet, 6gretmen-0grenci, ebeveyn-cocuk, isveren-is¢i arasindaki iliskilerin temelini

144 Bayrakl, a.g.e, C. 8, s. 414.
15 Nur, 24/5.
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teskil etmelidir. Af ve merhamet Allah’in sifatlar1 olduguna gore onlar1 yere indirecek
olan erdemli insanlardir.**

Eger miinafiklar iyi amelle kotiislinii karistirdiklarinin farkina varip tovbe
ederlerse, tovbelerinin Allah tarafindan kabul edilecegi ihtimali vardir. Dikkat edilirse
ayette “asa” (umulur ki) ifadesi miinafiklara olan giivensizligi ifade etmektedir. Ciinkii
Allah onlarin tévbelerinin gercek olup olmadigini bilmektedir. Bu ihtimalli muamele
Allah’tan degil, miinafiklarin karakterlerinden kaynaklanmaktadir. Gergekten tovbe
etmeleri, artik iyi ile kotiiyli karistirmayacaklarina karar vermeleri onlar i¢in bir ¢ikis
kapisi olmaktadir. Bu kapiyr Allah affetmek ve merhamette bulunmak sifatlariyla
agmaktadir.

Din egitimcileri 1yi ile kotiiyii, dogru ile yanlisi, hak ile batili, ¢irkin ile giizeli,
temiz ile pisi ayirt etme bilincini insanlara kazandirirlarsa, miinafikliga kismi de olsa
engel olabilirler. Egitimciler, sugunu insanlara karsi, giinahint Allah’a kars1 itiraf edip
Oziir dilemenin ne kadar 6dnemli bir erdem oldugunu 6gretmeli, bu ayeti kendilerine

rehber olarak almalidirlar.**’

1.4.1.4. Sefkat ve Merhamet Sahibi Olmahdir
“O size ¢ok diigkiindiir. Miiminlere karsi ¢ok sefkatli ve merhametlidir. »148

Hz. Peygamber’in kendine inananlara diiskiin oldugu agiklanmakta ve bunun Hz.
Peygamber tarafindan ifade edilemeyecegine isaret edilmektedir. Bu durumu giiniimii-
ziin devlet adamlarina indirgersek, devleti yonetenler halkla biitiinlesmeli ve onlari
sevmelidirler.

Sefkat ve merhamet peygamber ahldkinin en belirgin  6zelligidir.
Iman etmek, peygamberin sefkat ve merhametini kazanmaya vesile olmaktadir.
Sefkatle, merhametle muamele etmek, ilahi ahlak ile ahlaklanmaktir. Hz. Peygamber bu
ahlak ile ahlaklaniyor, onu da miiminlere dgretiyor. Ama onun bu tutumunu yine Allah
miminlere kars1 dillendirmektedir: "Zira Allah, insanlara kars: sefkatli ve mer-

hametlidir."**°

Hz. Peygamber bu sifatlarin ciiz'isini, kismisini yeryiiziine indirmekte ve
inananlara Ogretmektedir. Yani bu ayet geregi Hz. Peygamber Allah'n sefkat ve

merhamet sifatlarin1 iimmetine yonelik olarak uygulamaya koymaktadir.

146 Bayrakli, a.g.e., C. 8, s. 395.
Y7 Bayrakli, a.g.e.,C. 8, s. 332.
148 Tevbe, 9/128.
149 Bakara, 2/143.
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Netice olarak diyebiliriz ki Hz. Peygamber baskasinin cektigi sikintiya ortak
olur. Onlara diigkiin oldugunu sevgisi ile aciga vurur, sefkat ve merhametle muamele
eder. Bu ozellikler toplumu yonetenlerde, is verenlerde, 6gretmenlerde ve anne
babalarda bulunmalidir. Bunlar hukukun bile ¢6zmekte zorlandigi pek ¢ok seyi

cozecektir. ™

1.4.1.5.0grenciler i¢in Acele Karar Vermeme

“Eger Allah insanlara, hayri ¢arcabuk istedikleri gibi serri de acele verseydi,
elbette onlarin ecelleri bitirilmis olurdu. Fakat bize kavusmay: beklemeyenleri biz,
azginliklar i¢inde bocalar bir halde birakiriz. ~151

Allah, hayir denen iyiyi kuluna ¢abuk verdigi halde kotiiyli vermekte acele
etmemekte, "cok sabreden" anlamina gelen sabiir sifati ile muamele ederek kulunun
iyiye donmesini beklemektedir.

Insanin dogustan getirdigi &zelliklerinden biri de aceleci olmasidir: ‘Insan pek
acelecidir. lyiyi isterken kotiiyii istemis olur’*** Onun bu aceleciligi zaman zaman
duasim etkileyerek iyi yerine kotiiyii istemesine sebep olur. Onun bu durumunu bilen
Allah, kotliyli istemesinden hemen sonra ona kotiiyli vermemektedir. Cilinkii kotiiyii
vermesi, o kisinin sonunun gelmesi demektir.

Buradan bir egitim ilkesi olarak, 6grencilerin basarist ve ahlaki davraniglari
hakkinda 6gretmenler degerlendirme yaparken acele etmemelidir. Ogrencilerin kisa
zaman dilimleri icinde degisim gosterecekleri akildan c¢ikarilmamalidir. Ahlaki
davraniglarindaki  olumsuzluklar sebebiyle Ogrencileri hemen cezalandirmaya
gitmemeli, ¢esitli yollarla degisimleri i¢in girisimde bulunmalidir. Yoldan c¢ikmis

olanlar1 hemen cezalandirmayip, peygamberi ve ilahi metodu 6rnek almak gerekir.153

%0 Bayrakli, a.g.e., C. 8, s. 410-412.
3% yunus, 10/11.

12 {era, 17/11.

153 Bayrakli, a.g.e., C. 8, s. 452.



1. BOLUM
2.MARUF VE MUNKER KAVRAMLARI

2.1. 1YILIGI EMRETMEK/EMRI BiL MARUF

2.1.1. EMIR

Emir kelimesi lugatte iki temel anlama gelmektedir. Bunlardan ilki hal, durum,
i3, olay anlamina gelir. Herhangi bir seyin yapilmasi yiiklenildiginde bu sozler ve fiiller
hepsi i¢in genel bir lafizdir.*®* Emrin bu anlamiyla genis bir kullanim alan1 mevcuttur.
Bu sekildeki kullanim K.Kerim’de 150 den fazla yerde ge¢mektedir.*>

Bir diger anlami ise bir seyin yapilmasimi emretmek, buyurmak, bir isin
yapilmasini istemektir.*®® Emir, birisine bir isi yiiklernek,lt_’7 bir isi birisine buyurmak,
iyi olandan ona gerekeni yapmasini istemek*®® anlamina da gelmektedir. Kavram nehyin
z1dd1 ° anlamina da gelir. K. Kerim’de bu anlamiyla da kullamlmustir.*®® Aym zamanda

emir kelimesi maruf, %

iyi giizel anlamlarina da gelmektedir.

Emir sarf nahiv ve belagat acisindan dil ve edebiyat, lafiz mana miinasebeti
sebebiyle bir ¢ok Islami ilmi ilgilendirdigi gibi din egitimini de icermektedir. Ayrica
fikih usulunun de énemli konularindan birini teskil etmektedir. Usulciiler emir Kipinin
tanimi, cesitleri, baglayicilik derecesi, manaya delaleti gibi konular iizerinde ayrintili
olarak durmuslardir.'® Ayni zamanda emir Sigasinin vucuba mi1 menduba mi delalet
ettigi de tartigma konusu olmustur.

Emir s6ziin kisimlarindan birine delalet etmektedir. Kavramin dille sdylenen bir

s0z mii yoksa icten gelen bir s6z mii oldugunu anlamaya calismislardir.’®® ilk dénem

154 el-isfehani, Ragip, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Cev. Abdulbaki Giines, Cirar yay. Istanbul, 2006,

s.24

Sura, 42/53: “Siiphesiz ki sen dogru yola iletiyorsun goklerdeki ve yerdeki her seyin sahibi olan

Allah’1n yoluna iyi bilin ki biitiin isler sonunda Allah a doner”

1% Ebu’l-Beka, el-Hiiseyin el-Kefevi, Kiilliyat-u Ebi’l-Beka, Daru’t-Tibaatu’l-Amire yayn., Bukik,1253.
s. 126.

137 Neccar, Muhammed Ali, Mucemul Vasit, Cev. Ibrahim Mustafa, Darul Fikr, 2007

198 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Muhammed, Esasu’l Belaga, Matbaatii’l-Vehbiyye, Misir, 1882, C.1, s.19.

159 fbn Manzir, Ebu’l-Fida Cemaluddin Muhammed, Lisanu’l-Arab, Daru Beyrut, Beyrut, 1955/1956, C.
IV, s. 26. Ayrica bkz: ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis, Matbaatiil Hayriyye, Misir, 1882, ¢. VI, s. 31, el-
Ezheri, Muhammed Ibn Ahmed, Tehzibu’l-Luga, Miieessesetii’l- Misriyyeti’l-Amme, Kahire,
1964/1967, C. XV, s. 289.

180 Taha, 20/132 “Ailene namazi emret ve kendin de ona devam et”

11 {bn Manzir, a.g.e, C. IV, s. 26. Ayrica bkz: ez-Zebidi, a.g.e, C. VI, s. 31; el-Ezheri, a.g.e, C. XV, s.
289.

162 Oiit, Salim, Emir mad. D.I.A (T.D.V), istanbul, 1995, C.XI, s. 120.

163 Hanefi, Hasan, islami ilimlere Giris, Cev. Muharrem Tan, insan yayn., ist., 2000., s.126

155
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Safi usulciiler “muhatabin emredilen fiili yapmasini gerektiren s6z” olarak
tanimlamislardir.*®

Usulciiler emir sigas1 iizerinde de farkli goriislere sahip olmuslardir.
Karinelerden arinmis bir emir sigasi olan “yap” emri, emre delalet eder. Ancak ayni
siga, vacibe, menduba, irsada, mubaha, tedibe, ikrama, tehdide, hafife almaya, kiigiik

165 Zahiri alim Ibni Hazm’a gére emir

gormeye, alaya, inzar ve duaya da delalet edebilir.
lafz1 dogrudan vucub ifade eder. Onun bir dilek, temenni, tavsiye ve ikaz olmak yerine
dogrudan emir oldugu anlasilir. Ona gore her emir lafzinin altinda zzimnen de olsa tehdit
vardir. Ancak emirlere azap ve tehdit korkusuyla degil Allah’in emri oldugu i¢in uyulur.
Zaten tehdit emre degil onun sonucuna taalluk eder. Bu sebeple emirle birlikte tehdit
olmasi da her zaman gecerli deg'g,ildilr.166

Ebu Mansur Maturidi ise emir hikmetini bunun sahibini tanimak olarak
yorumlamistir. Emri vucub, nedb ve ibaha arasindaki miisterek noktay: ifade etmekte
olup, o da fiilin talep edildigi veya yapilmasina izin verildigi anlamina gelir. Allah
insan1 diger canlilardan ayirici bir 6zellik olarak kendisini taniyabilecek bir sekilde
yaratmis ve miimtaz kilmistir. Bu sebeple insani kendisini tanima yollarindan uzak
tutmast miimkiin degildir. Dolayisiyla insani her giizel olan1 giizel telakki etme ve

cirkini ¢irkin gérme yetenegine sahip olarak yaratmlstlr.167

2.1.2. MARUF

Arapca’da maruf kelimesi idare etmek, isleri diizenlemek, bilmek, tanimak
anlamlarina gelir. Denir Ki: Filan filani iyi bildi, tanidi. Bu iyi ve giizel bir istir. Kim bir
seyi inkar ederse, onu kabul etmemis, yok saymis olur.*®® Arapga’da “bilmek, tanimak,
diisiinerek kavramak” anlamindaki irfan kokiinden gelen ma’rf, sozliikte “bilinen,

169

taninan, benimsenen sey”’ manasina gelir.” Bu fiilden ¢esitli anlamlara gelen bir ¢ok

kelime tiiretilmistir. Onun kokusu ne de giizeldir anlaminda hos, gilizel rayiha

104 Ogiit, Salim, a.g.m, 5.120.

185 Ehul Beka, a.g.e, 5.126.

1% ibn Hazm, el-ihkam fi Usuli’l-Ahkam, Daru’l-Mektebi’l-ilmiyye, Beyrut 1985, c. I-IV, s. 63. Ayrica
bkz. Demirci, Ahmet, ibn Hazm ve Zahirilik, Ufuk yay. Kayseri, 1996, s. 99.

87 E]-Matiiridi, Ebu Mansur, Kitdbu’t-Tevhid Terciimesi, cev. Bekir Topaloglu, Isam yayn., Ank.,
2003, s. 127.

1%8 {bn Zekeriya, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris, Mucemu’l-Mekayisi’l-Luga, Darii’l-ihyai’l-Kiitiibi’l-
Arabi, Kahire, 1366, c. 1V, s. 281.

189 fbn Manzir, a. g. e., C. XI, s. 144-145, Cagrici, Mustafa, “Emir bi’l-Ma’riif Nehiy ani’l-Miinker”,
DIA, Istanbul 1995, C. XI, s. 138.
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anlamlarinda kullanilmistir.'® Ragib el Isfahani, Muhammed suresi 6. ayette gecen
“arrefeha lehum” ifadesini “Allah onlar1 temizleyip siisledi, glizel kokulu yapti. Boyle

vasiflanmalarinin ~ sebebi  Allah’in  onlar1  hidayete erdirmesidir”*"

seklinde
acgiklamaktadir.

Fikihta ser’i delillerden sayilan 6rf de aym kokten tiiremistir. Orf, adet, gelenek,
resmi uygulama'’® ve insanlarin adetlerinden, sosyal iliskilerinden bilinen seylerdir'™
anlamlarina gelecek sekilde kullanilmistir. Orf insan davranislarina kaynaklik etme
agisindan da maruf ile iliskilidir. Orf akli selim sahibi kisilerce kotii sayillmayan ve

174

yapilmasi aklen glizel goriilen sey anlamina gelir.”"" Bir bagka ifade ile orf “iyi giizel

fiiller yahut aklin begendigi, ser’in de kabul ettigi hasletlerdir.”*"

Orf insanlarin muamelat bakimindan siirekli bir sekilde yaptiklar1 ve islerinin
diizgiin gitmesini saglayan sey olarak da tammlanmistir.*®

Insanlarin anlasti1 ser’i bir delile aykir1 olmayan harami helal yapmayan, vacibi
iptal etmeyen nesnedir.’’

Buradan hareketle orfiin makbul olabilmesi i¢in higbir sekilde dine aykiri
olmamas1 gerektigi soOylenebilir. Herhangi bir toplumsal uygulamanin, yayginlik
kazanmasi onu mesru kilmaz. Toplum ic¢inde yanhs da dogru gibi kabul gorebilir.
Ancak bu onun dogru oldugunu ve dine aykir1 olmadigin1 gostermez. Mecelle’deki
“Orfen maruf olan sey, sart kilinmig gibidir” ifadesi de 6rfiin dogru oldugu takdirde
kabul edilebilir oldugunu gostermektedir.

Orf ismine kaynaklik eden maruf’un, irfana da kaynaklik ettigi goriilmektedir.
Marifet yani bilgi ayn1 kokten gelen bir kelimedir. Marifet sadece ciiz’i, ferdi seylerde
kullanilir ve daha 6nceden, gegmiste tanimislig1 ifade eder. Bir sey bilinir sonra araya

fasila girer ve unutulur veya insan ondan habersiz olur, bundan sonra ikinci

karsilagsmada bilinmesine de marifet denir. Herhangi bir sey iizerinde diisiinerek elde

70 Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, thk. Mehdi Manzumi, ibrahim Samerrai, Miiessesetii’l
Alemi’l-Matbuat, Beyrut, 1988, C. Il, s. 122, ibn Zekeriya, a.g.e, C. IV, s. 281; ez-Zebidi, a.g.e, C.1,
s. 375.

17 fsfehani, a.g.e, 5.331.

172 Ferahidi, a.g.e, C. I, s. 121.

173 Neccar, a.g.e, 5.595.

174 Cassas, Ebu Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkdmu’l-Kur’an, Matbaatii’l-Evkafi’l-islamiyye, Beyrut,
1338, c. I, s. 38.

1”5 {bnu’l-Arabi, Ebu Bekr Muhammed b. Abdullah, Ahkdmu’l-Kur’an, isa el-Babi el Halebi,1967/1968,
C. 11, s. 825.

176 Eb{i Zehra, Muhammed, islim Hukuku Metodolojisi, cev. Abdiilkadir Sener, Fecr yayn., Ank.,
1986, s. 234 .

7 Hallaf, Abdulvahhab, islam Hukuk Felsefesi, ¢cev. Hiiseyin Atay, A.U.LF. yayn., Ank., 1973, s. 272
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edilen smuirl bilgidir.'™

Marifet iyi bir sey hakkinda ayrinti belirtir. Yani marifet
bilinenlerin ayirt edilmesidir.*”

Ragib el Isfehani marifet ve irfan kelimeleri arasindaki farki, bir seyi tefekkiir ve
tedebbiir etmeyle idrak etmektir seklinde agiklamaktadir. Bu ilimden daha hususi bir

180 Arefe ve

manaya delalet eder. Marifetin muhalifi inkar iken ilmin muhalifi cehldir.
alime fiilleri arasindaki bu fark sebebiyle Allah’in bir seyi bilmesiyle ilgili arefe fiili
degil alime fiili kullanilir. Ciinkii arefe fiilinin manasinda bir sey iizerinde diisiinerek
bilgi elde etmek vardir. Yani burada smirh ciiz’i ** bir bilgiden bahsedilmektedir.
Halbuki Allah’in bilgisi tefekkiirii gerektirmeyen ve smirli da olmayan bir bilgidir.*®
Istilahi olarak maruf aklen ve dinen iyi oldugu bilinen her fiilin ismidir; inkar
olunanin, reddolunanin ziddidir. Nefsin hayirdan oldugunu bildigi ve kendisiyle

mutmain olunan seydir.183

Nefisler kendisiyle sukun buldugu icin bu sekilde
isimlendirilmistir.184

Lugat anlamu itibariyle maruf kelimesinin ziddi kabul edilen miinker kavrami,
istilahi bakimdan da maruf kavramimin mukabili kabul edilir.*®

Kur’an-1 Kerim’de insanlarin bir ¢ok tutum ve davranislari maruf kapsami iginde
yer alirken, diger taraftan da yine Kuran’da insanlarin aklen kabul edip reddetmedikleri
sey olarak ifade edilmistir.*®®

K. Kerim’de maruf kelimesi cesitli kaliplarda 71 ayette ge¢cmektedir. Bu
kelimelerin gogunlugu isim olarak yer almaktadir. isim olarak yer alanlarmn bir cogu ise
maruf seklindedir. Bazi ayetlerde sadece “maruf”’ seklinde, bazilarinda ise “emri bil
maruf”’ seklinde ge¢mektedir. Bu ayetlerde gegen anlamiyla insan diisiincesindeki
kotiiniin karsitidir.

Maruf kelimesi bosanan kadinlardan bahseden ayetlerde de geg¢mektedir.

“Kadinlart bosadigiizda bekleme siirelerini bitirdiler mi, ya onlar iyilikle tutun ya da

tyilikle birakin, haklarina tecaviiz edip zarar vermek ic¢in onlar1 tutmayin, bdyle yapan

178 E7 zebidi, a.g.e, C.XII, s.374; Firuzabadi, Ebu Tahir Muhammed, Kamusul Muhit, trc. Ahmed Asim,
Istanbul, 1305, C.11, s. 672.

179 el-Askeri, Ebii Hilal, el-Furuk fi’l-Luga, Daru’l-Afak el-Cedide, Beyrut, 1979, s. 72.

180 {sfehani, a.g.e, 5.331; Firuzabadi, a.g.e, C.lll, s. 672.

181 Firuzabadi, a.g.e, C.1II, s. 672.

182 £7 zebidi, a.g.e, C.XII, s. 374.

'8 bni Manzur, a.g.e, C.IX, s. 239.

84 {bn Zekeriya, a.g.e, C. IV, s. 281.

18 fbni Manzur, a.g.e, C.IX, s. 233.

186 Dumlu, Omer, Kuran 1 Kerim’de Maruf ve Miinker, Anadolu yay, Izmir, 1999, s. 21.
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95187

siiphesiz kendisine yazik etmis olur. Bu ayette gecen maruf dinen ve Orfen bilinen

iyi gecinme, dinin kotii gormedigi sekilde yorumlanmaktadir. Bir kisim alim, maksadin,

gorlip gozetmek, hayir hasenatta bulunmak*®

oldugunu sdylemistir. Bir kismina gore
ise bu ayette gecen maruf, maruf olmayani yapma alternatifi ile karsilastirilmustir.
“Bosanmig kadinlart marufen tutmak”, “onlar1 zorla alikoymak™ ile kiyaslanmistir. Bu
da maruf tabirinin “dogru tarzda tutmak” gibi bir anlami gerektirdigini
g('istermektedir.189 Baska bir ayette emzikli ¢ocugu olup bosanmis kadinlar hakkinda
“eger sizin i¢in ¢ocugu emzirirlerse iicretlerini édeyin. Aranizda uygun, miinasip bir
sekilde anlasin™® buyrularak maruf kelimesinin anlamimnin, lutuf ve ihsan manasina
geldigini soyleyenler oldugu gibi ana babanin karsilikli anlagmalarimi ifade ettigini
sOyleyenler de olmustur. F. Razi’ye gbre burada maruf ile erkegin esi veya ona verecegi
nafaka hakkinda kusur etmemesi; kadinin da o ¢ocuk ve onu emzirme hususunda kusur
etmemesi kastedilmigtir.*"*

Bunlarin disinda ebeveyn-cocuklar ve akrabalar arasindaki ahlaki yonlere vurgu
yapan ayetlerde “maruf” kelimesinin sik¢a kullanildigin1 gérmekteyiz. “Ey insanoglu
ana baban seni bana ortak kosman icin zorlarsa onlara boyun egme, ama diinya
hayatinda onlarla maruf bir sekilde gegin™'®

Bu ayet Islam’da ¢ok dénemli bir yeri olan anne babaya Allah’in agik ve kesin
yasag1 bulunan konularda uyulmamasini fakat bunun disinda da onlarla iyi ge¢inmenin
gerekliligini ifade etmektedir.

“Birinize Olim geldigi zaman, eger bir servet birakiyorsa, ana babaya en
yakinlara uygun bir tarzda vasiyet etmesi sizlere farz kilind1.”**® Bu ayette “uygun bir
tarzda vasiyet” ten kasit, kisinin vasiyet konusunda gilizel bir yol tutmasi, eger
aralarinda bir fark gozetecekse bunu giizellikle ve dine uygun bir sekilde yapmasi
vurgulanmaktadir.

Maruf kelimesi bazi1 ayetlerde ise tutum ve davramiglarin sifati olmaktadir.

“Allah’in sizin i¢in gecim kaynagi yaptigi mallarimizi akli ermezlere vermeyin. O

187 Bakara, 2/231.
188 or_Razi, Fahrettin, Tefsir-i Kebir , Cev. Suat Yildinim, Ak¢ag yaymn., Ank., 1988, C.V, s. 227.

189 Izutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Cev. Selahaddin Ayaz, Pmar yay,
Istanbul, 1990, s. 283.

9% Talak,65/6.

11 Er Razi, a.g.e, C.XXI, 5.542.

192 |_okman, 31/15.

19 Bakara, 2/180.
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mallarla onlar1 besleyin, giydirin ve onlara giizel soz soyleyin.”*** Bu ayette yetimlere
yumusak davranma ve gilizel s6z sOylemenin Onemine vurgu yapilmistir. Giizel s6z
soylemek, 6giit vermek, iyi davranmak da ayetin emirleri arasindadir. Velinin, yetime
“malin1 muhafaza ediyorum riisdiine erdiginde malin1 sana verecegim” demesi, gilizel

soz  sdylemektir.'*®

Yani insan diislincesinin kotiileyip asagilamadigi ifadeleri
kullanmaktir.'*®

Maruf’un giizel s6z anlaminda gectigi bir diger ayet de sadaka verenlerle
ilgilidir.

“Giizel bir soz ve bagiglama, pesinden goniil kirma gelen bir sadakadan daha

haywhdir. Allah her bakimdan simirsiz zengindir, halimdir ™

Bu ayetteki giizel
sézden maksat ise goniillerin kabul ettifi veya yadirgamadigi sdzdiir. Insanmi
incitmeyecek bir tavirdir.

Maruf’un Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlarindan birisi de Araf suresi 199. ayette
“Af yolunu tut, uygun olam emret ve bilgisizlere aldirma” ayetidir. Burada maruf
kelimesinin orfe delalet ettigi vurgulanmakta, ayetin genelinde insanlarla muamele,
sohbet ve muasgerette bulunurken miimkiin olan en kolay yolun secilmesi tavsiye
edilmektedir. “Uygun olan1 emret” ifadesini herkesce bilinen miinakasa, tartisma ve
miicadeleye yer vermeden veya buna mahal birakmadan agikg¢a goriilen olarak
yorumlamak miimkiindiir. insanlar1 en giizel ve uygun tarzda egitebilmenin yolu da
onlara giicii lizerinde bir sey gostermemek veya istememek, mesakkat ve siddetten uzak,
kolay ve anlasilir olmaktir. Bu ayet ayn1 zamanda marufun nasil anlasilmasi gerektigini
de belirtmektedir.

Genel olarak maruf insanlarin gordiiklerinde reddetmedikleri bir istir. Herhangi
bir onyarg: ile kirletilmemis insan aklinin tefekkiir ve aragtirma ile giizel buldugu
“dinde ve insanlarin adetlerinde k&tii olmayan sey” olarak tarif etmek mimkiindiir.
Tefekkiir ve arastirma olmadan taklit yoluyla bulunan pek ¢ok is aslinda cirkin

olabilir.*®® Bu sebeple bir seyin maruf olduguna karar vermenin olciitlerinden biri akli

194 np;
Nisa, 4/5.

195 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Ist., 1988/1989, C. 1L, s.
204,

19 Behiy, Muhammed, inan¢ ve Amelde Kur’ani Kavramlar, Cev. Ali Turgut, Yénelis yay. istanbul,
1995, s. 239.

197 Bakara, 2/263.

19 flhan, Avni, a.g.m. s. 91.
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selimdir. Maruf kavraminin icine adalet, itidal, hakkaniyet, ihsan, comertlik, tath dil,
giizel davranma ve benzeri davranislarla adeten giizel olan her sey dahildir.*®

Hassan Ibn Sabit divaninda kendi kabilesinin 6zelliklerinden bahsederken
onlarin maruf ile tanindigini su ifadelerle dile getirir:

“Onlar benim kavmimdir ve tamami kavmin en hayirlilardir.,

Ebedi olarak onlarin iyiliklerine kilit yoktur,

Gegmis insanlarin iyilik yaptiklar1 gibi ma’rufu ¢ok yaparlar.

Hayir olarak her ne sayilsa, kavmim ona childir.”*®

Bu beyitler bize, maruf ve miinker kavramlarinin igerdigi hususlarin kabile
taassubu igerinde de olsa, toplum tarafindan kabul gordiigiinii acik¢a ifade etmektedir.
Bu da o dénemin bazi toplumsal kurallarinda maruf gibi baz1 temel esaslar1 6l¢ii olarak
kabul ettiklerini gostermektedir. Toplumun benimsedigi davranislart maruf, koti
gordiigii davraniglart miinker kavrama ile karsilamislardir.

Cahiliye doneminde Arap edebiyatindaki maruf kavraminin kullanimi
Kuran’daki kullanim sekline ve anlamina muhalif degildir. Zaman zaman 6zel anlama
gelecek sekilde kullanilmis olsa da bu 6zel anlamlara tahsis edilmemistir.zo1 Sonug
olarak K. Kerim’de maruf kelimesine ortak bir anlam verilmis, farkli anlam
yiiklenmemistir. Aksine Kur’an-1 Kerim insanlar arasindaki ortak nitelikleri esas almais,
onlar lizerine degismez ilkelerini, evrensel prensiplerini ortaya koymus ve bdylece
sosyal iligkilerde ortak bir sisteme gitmistir. Bunlarin bireylere uygulanmasinda fertlerin
0zel kabiliyet yetenek ve maharetlerine imkan vermektedir. Boylece kisilerin fikir ve
faaliyet bakimindan ilerlemelerine, gelismelerine, yiikselmelerine yer vermis ve bu
alanda yarigmalarina tegvikte bulunmustur.202

Marufun bilinmesinde bazi alimler aklin yetkin oldugunu sdylemislerdir. Buna
gore bir seyin iyi veya kotii olmast o nesnenin kendi sifatidir. Bu sebeple akil o seyin
iyi, uygun ve miinasip oldugunu tespit edebilir. Insan eylemlerini akli dogrultusunda

gerceklestirdigine gore iyinin ve kotiiniin ya da maruf ve miinkerin arasini temyiz eden

de akildir.?®

1% Yazir, M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Sura yay, Istanbul, 1996, C. 11, s. 103.

2% {bni Sabit, Hassan el- Ensari, Divanu Hassan ibn Sabit, Beyrut,trs., 5.191.

21 Dumlu, a.g.e, s. 29.

22 pumlu, a.g.e, s. 29.

203 Nessar, Ali S, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, Cev. Osman Tung, Insan yay, Istanbul, 1999,
C. I, s.261.
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Bir kisim alimler de “marufa ilahi yasa anlami vermislerdir. Bunlara gore bir
seyin, nesnenin giizel veya ¢irkin oldugunu séyleyen Allah’tir.?*

Islam alimlerinin sahip olduklar1 bu fikirler bu kavramlar iizerinde bir ¢ok farkli
gorlsiin de oldugunu gostermektedir. Bu ¢ercevede akli ve dinin birbirine zit veya
celisen olarak degil birbirine yardimci ve destekleyen olarak goérmek ve diisiinmek

gerekmektedir.

2.2. KOTULUGU YASAKLAMAK VEYA NEHYI ANIL MUNKER
Nehyi anil munker, gerek K. Kerim’de gerekse Miisliimanlar arasinda kotaligi
yasaklamak, kotilikten men etmek anlamlarinda kullanilan bir ifadedir. Bununla

birlikte nehyi anil miinker kavramini kéken agidan incelemek gerekmektedir.

2.2.1.NEHIY

Nehiy kelimesinin kok manast bir amag¢ ve sona ermeyi ifade eder. Bir seyin
nihayeti, onun sonu ve son noktasi, varacagl yer demektir. Bir seyden nehy etmek, 0
seyin sonunun geldigini artik gegersiz oldugunu bildirir.2®® Nehy kelimesi lugatte bir
seyin ziddi olarak tanimlamir.’® Yani nehy; men etmek, engellemek, yasaklamak?”’
anlamlarina gelir. Isim olarak kullanimmda ise ¢ok akilli olmak, zeki olmak
anlamlarma gelir. Cilinkii “akil, sahibini hak ve dogruya muhalefette bulunmay:
yasaklamaktadlr.”208

Nehy siga bakimindan olumsuz olmamakla birlikte, mana bakimindan
olumsuzdur. “Onu bir isten men ettim”, ona yasakladim demektir.”” Burada da
goriilecegi iizere siga olumsuz olmasa da anlam bakimindan olumsuzdur.

Nehiy, lafiz bakimindan “yapma” demektir. Nehyetme ile “yapma” lafz1
arasinda bir farklilik yoktur. Her ikisinde de o isten men etme vardir. “Bu agaca

59210 295 211

yaklasma”“™ ayeti ile “ Rabbimiz bizi bu agac¢tan men etti ayetlerinde bu durum

gorilmektedir.

2% Hanefi, Hasan, Min’el-AKkidetii ile’s-Sevre, Kahire, trs., s. 509.

205 Apaydimn, Yunus, Nehiy mad. D.i.A, C. 32, s. 545.

206 Ferahidi, a.g.e, C. 1V, s. 93, Ibn Manziir, a.g.e, C. XV, s. 343, ez-Zebidi, a.g.e, C. XX, s. 270, el-
Ezheri, a.g.e, C. XII, s. 289.

7 {bn Manzir, a.g.e, ¢. XV, s. 343, Kitabw’l-Ayn, c. IV, s. 93.

2% Ebu’l-Beka, Kiilliyyatii Ebi’l-Beka, s. 387.

29 fbn Manzir, a.g.e, c. XV, s. 344, Ferdhidi, a.g.e, C. IV, s. 93.

219 Bakara, 2/35.

211 Araf, 7/20.
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Usulciiler nehyin maksadinin ne oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir. “Nehiy

bir isi terk etmek midir, yoksa nefsi o isi yapmaktan men etmek midir?”?*? Bu ihtilaf ise

fiillerin faillerinin belli olup olmamasindan kaynaklanmaktad1r.213

Nehiy, ser’i nass’da 0zel bir sz, yasaklama manasinda olan haber sigasinda

haramlig1 ifade eder. Yani yasaklanan nesnenin kesin ve zorunlu olarak yapilmasindan

214

kagimayi gerektirir.”~" Bir fikih usulii tabir ve 1stilah1 olarak “nehiy” kendisini iistiin ve

yiiksek telakki eden tarafindan, nehye delalet eden bir sigayla fiilin yapilmamasini talep

etmektir.?*®

Nehiy sigasinin delalet ettigi anlamlardan bazilarin1 Kuran-1 Kerim’den ayetlerle
inceleyelim.

1. Tahrim ifade eden nehy:

“Allah’in haram kildig1 cana haksiz yere kiymayn. 216

2. Kerahet ifade eden nehy:

“Kendinizin goéz yummadan alicist olmayacaginiz bayagi gseyleri vermeye

kalkismayn ve bilin ki Allah, her bakimdan zengindir, 6viilmeye layiktir. 2l

3. Tahkir ifade eden nehy:

“Bosuna oziir dilemeyin! Ciinkii siz, iman ettikten sonra kiifriiniizii agiga

21
vurdunuz. '8

4. Sonug ifade eden nehy:

“Allah yolunda oldiiriilenleri sakin éliiler sanma... 219

5. Ye’s ifade eden nehy:

“Ey inkar edenler! Bugiin oziir dilemeyin. Siz ancak yapmakta olduklarinizin

« o 1,220
karsiligini goriiyorsunuz.

6. Irsad ifade eden nehy:

6

v iman edenler! Size aciklandig takdirde sizi iizecek olan seylere dair soru

15221
sormayin...

212 Tahanevi, Muhammed, Kessafu Istilahatil Funun, Karaman yay, istanbul, 1984, C.IV, s. 271.

213 Abdulcabbar, Kadi, el-Mugni fi ebvabi’t Tevhit vel Adl, Cev. Yiiksel Macit, Atilim yay, Malatya,
2002, C. XVII, s. 57-58

2 Hallaf, Abdulvehhab, islam Hukuk Felsefesi, Terc. Hiiseyin Atay, A.U.1.F.Y, Ankara, 1973, s.377.

215 Hallaf, a.g.e, s. 387.

21 isra, 17/33.

21" Bakara, 2/267.

218 Tevbe, 9/66.

219 Ali imran, 3/169.

220 Tahrim, 66/7.

22! Maide, 5/101.
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7. Dua ifade eden nehy:
“...Ey Rabbimiz! Unutur ya da yamlirsak bizi sorumlu tutma...” **
8. Kiiciiltme ifade eden nehy:
“Kafirlerden bir kismini faydalandirdigimiz seylerde sakin goziin kalmasin.” 223

9. Haber ifade eden nehy:

“.Yazici, Allah’in kendisine ogrettigi sekilde yazmaktan ka¢inmasin, yazsin..”
224

10. Yiireklendirme ifade eden nehy:

“Bu sana, kendisiyle insanlar: uyarman i¢in ve miiminlere 6giit olarak indirilmis
bir kitaptir. Artik ondan dolayr gogsiinde bir sikintt olmasin.” 225

Bir nehyi haber sigasi olarak vermek emir sigasi olarak vermekten daha
kuvvetlidir. Bazen haber vermek de emir gibidir.?® Nehiy évme, medh amagh da
kullanilir.

Nehyin kullanildig1 manalarin ¢ok ¢esitli olmasi sebebiyle alimler nehyin hakiki
manasi konusunda ihtilaf etmislerdir. Baz1 alimler karine olmadan kerahetten baska
manaya delalet etmeyecegini sdylemislerdir. Bazilar1 ise nehyin, kerahet ve tahrim

arasinda miisterek oldugunu séylemislerdir.227

Halbuki fiillerin haramligina tahrim ve
hazr lafz1 da delalet eder. Ancak tahrim ve hazr lafizlarinin delaleti daha kuvvetlidir.
Ciinkii nehiy ve kerahete dahil olan ihtimal onlara dahil olmaz.?*® Kerahet tahrim gibi
degildir. Ornegin “peygamber nehyetti” ifadeleri “haram kild1” seklinde
anlagilmamalidir. Maturidiyye ekolunun kurucusu olan Maturidi’ye gore nehyin asil
manasi onun sahibini tanimaktir.??

Ehli Siinnet alimleri emir ve yasaklarin hikmetini ¢ogunlukla giizel-¢irkin,
faydali-zararli olmakta aramamiglardir. Aksine bir emrin emir; bir nehyin de nehiy
olmasinin sebebi, o isi Allah’in emretmesi veya nehyetmesidir. Dolayisiyla giizeli ve

cirkini bilemeyecek olan akil, fiillerdeki hiikiimlerin hikmetini anlamaktan acizdir.?*

Halbuki ser’an dogru ve yanlis oldugu bilinen sey, aklen de dogru ve yanlis olarak

222 Bakara, 2/286.

223 Hicr, 15/88.

224 Bakara, 2/282.

22 Araf, 7/2.

226 Ebul Beka, a.g.e, S. 656.

227 7eydan, Abdulkerim, Fikih Usulu, Cev. Ruhi Ozcan, A.U.LF. yay. Ankara, 1978, s. 388.

228 Abdulcebbar, a.g.e.,C. XVII. s. 69.

29 Maturidi, a.g.e, s. 127.

2% E| Esari, Ebul Hasan, Makalatul Islamiyyin, thk, Hellmut Ritter, Franz, Steiner, Verlog, Gmbh,
Wiesbaden, 1980, s. 251.
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bilinebilir. Aksi bir durumda imani1 bilgiye dayanmayan, dogmatik bir inan¢ seklinde
tanimlamis oluruz ki, bu tanim Kuran’in bize 6grettiginden oldukga uzaktir.

Nehiy kelimesinin anlam g¢erg¢evesine baktigimizda, onu karsilayan en net
sO0zclgiin “yasaklamak” oldugunu sdyleyebiliriz. “Haram kilmak” ifadesi nehyin anlam
alanindan daha uzaktir. Ciinkii herhangi bir seyi haram kilma veya helal kilma yetkisi

sadece Sari’e aittir.

Buradan da anlasilmaktadir ki peygamberin bile boyle bir yetkisi
bulunmamaktadir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi Peygamber i¢in kullanilan “nehyetti”
ifadesi “haram kild1” seklinde anlagilmamalidir. Bir kisinin herhangi bir konuda hiikiim
verebilmesi i¢in dogrulari ve yanlislar1 bilmesi, zarar ve faydayr gozetmesi gerekir.
Biitiin bu agamalar1 gectikten sonra o konuda dogru veya yanlis deme hakkina sahip

olabilir, fakat herhangi bir seyi helal veya haram kilma hakkina yine sahip olamaz.

2.2.2. MUNKER

Miinker kavrami “n-k-r” kokiinden tiiremis bir ismi meful olup, nekr; bilmemek,
tanimamak, inkar etmek, kabul etmemek ,*** miinker ise, “tasvip edilmeyen, yadirganan,
stkint1 duyulan sey” demektir.”*® Nekr kokiinden tiireyen ve farkli anlamlara gelen bir ¢ok
kelime mevcuttur. Ornegin tenkir, bir seyi taninmayacak sekle koymasi, kisinin sevdigi
bir seyi bir halden, hosa gitmeyecek bir hale cevirmesidir,?* niikr ve niikur ise aklmn
kabul etmeyecegi seylere isim olarak verilir.

“Niikr”, “Nekra” ise zecka ve deha demektir.”®® Kivrak zekalilik, zekilik
anlamlarina geldigi gibi kotii bir isin sifati olarak da kullanilir.?®® Herhangi bir kimse
deha ve zeki ise ona nekra sahibi denir. Ayn1 zamanda kurnaz ve cin fikirli insanlar i¢in
de kullanilan bir kelimedir.?*’

[rfan kelimesinin mukabili olan inkar da aym kokten gelir. Inkar, bir seyi kabul

238

etmemek, reddetmek, bilmemek demektir.”™ Nekr kokiinden tiireyen kelimelerin ¢ogu

farkli anlamlar igerse de, genel olarak bilinmezlik, red, inkar, kabih ve hosa gitmeyis

21 Nahl, 16/116: “Dillerinizin sadece yalana aligmis olmasindan dolayi “ su helaldir, bu haramdir”
demeyin yoksa Allah’a kars1 yalan uydurmus olursunuz. Dogrusu, Allah’a kars1 yalan uyduranlar
basariya ulasamazlar”

232 Neccar, a.g.e, s. 951, ibn Zekeriya, a.g.e, C. V, s. 476.

2% [bn Manzir, a g.e.,C. XI, 5.144-145, Cagrici, a.g.m, Did, C. X, s. 138, Ayrica bkz. Efendioglu,
Mehmet, Miinker mad. D. 1. A. C. 32, s. 13.

2% el-Ezheri, a.g.e, c. X, s. 191, ez-Zebidi, a.g.e, C. VII, s. 559.

2% bn Zekeriya, a.g.e, C. V, s. 476, Kitabu’l-Ayn, C.V, s. 355.

%6 e7-Zebidi, Tacu’l-Ards, C. VII, s. 557, el-Ezherd, a.g.e, C. X, s. 191, Neccar, a.g.e, C. I, s. 952.

237 {bni Manzur, a.g.e, C.V, s. 232.

2% {bni Manzur, a.g.e, C.V, s. 232.
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anlamlar vardir. Bu anlamlar1 en net sekilde karsilayan kelime ise miinker’dir. Miinker,
lugavi agisindan; kalbin kendisinde sukun buldugu marifenin ziddidir. Buna gore
miinker, bir seyi reddetmek, kalbin onu kabul etmemesi, dilin onu bilmemesidir.?*°
Miinker kavrami, kural dis1, tuhaf, kabul gérmeyen seyler i¢in de kullanilir.?*

Miinker; aklin kotiliigiine hiikkmettigi veya tereddiit ettigi, ser’in kabih, haram ya
da kerih gordiigi her seydir.?* Yani aklin ¢irkin olduguna kanaat getirdigi, karar
verdigi veya tereddiit ettigi yerde ser’in kabih gordiigii seydir. Eger cirkin olan sey
Allah’tan gelmisse buna miinker denilmez.?*?

Aklen herhangi bir seyin ¢irkin goriilmesinin veya kabul gérmemesinin sebebi 0
seyin bilinmemesi sebebiyledir. Bu yiizden dille inkar edilen sey, ayn1 zamanda kalple
de inkar edilir. Yani dille inkar etmenin sebebi kalple inkar etmektir. Bazen dil bir seyi
inkar eder, ancak o seyin sureti kalpte mevcuttur. O halde sdylenen s6z yalan olur.?®
Aklen mechul olan sey, iyi veya kotii oldugu bilinmeyen yani miinker kavrami ile
isimlendirilen seydir.***

Miinker kavraminin lugatlerdeki mukabili maruf kavramidir. Bu sebeple marufa
verilen anlamlarin ziddi miinkere de verilmektedir. Maruf iyi veya dogru oldugu
bilinen, kabul edilen sey olarak tanimlanmakta, miinker ise ¢irkin oldugu bilinen, kotii
gorlilen, yasaklanan sey olarak tanimlanmaktadir. Aymi sekilde maruf; Allah’a ve
Peygambere itaat, Allah’a tevekkiil etmek, Allah ve resulunu onlarin disinda kalan her
seyden daha fazla sevmek, Allah’in rahmetini ummak, azabindan korkmak,
hiikmettigine sabretmek, emrine teslim olmak, dogruyu konusmak, verilen sozii yerine
getirmek, emanetleri sahiplerine vermek, anne ve babanin rizasini elde etmek, akrabayi
ziyaret etmek, iyilik ve takvada yardimlagsmak; komsuya, yetime, miskine ve yolda
kalmislara, kocaya, zevceye, maiyetinde bulunanlara iyilik etmek; s6z ve harekette adil
davranmak; alakayr seninle kesenle alaka kurmak, seni mahrum edene vermek, sana

zulmedeni affetmek gibi davranislarin tiimiine denir.”*® Bunlarin aksi olabilecek her

tirlii davranis da miinker kapsami i¢inde degerlendirilebilir.

% [bn Zekeriya, a.g.e, C. V, s. 476.

20 Tehanevi, a.g.e, c. IV, 5.210.

1 Neccar, a.g.e, s. 952, Isfehani, a.g.e, s. 305; Firuzabadi, a.g.e, C. Il, 5. 723; ez-Zebidi, a.g.e, C. VI, s.
558.

22 Dugaym, Semih, Mustalahatu ilmi’l-Kelami’l-islimiyye, Mektebetii Liibnan, Beyrut, 1998, C.II, s.
1343.

23 £z Zebidi, a.g.e, C.VII, s.55.

4 Ebul Beka, a.g.e, 5.400.

3 [bn Teymiyye, lyiligi Emretmek ve Kotiiliikten Ahkoymak, Tevhit yay. istanbul, 1987, s.17.
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Miinkerin, ser’i ve akli olmak iizere taksimi de bir kisim alim tarafindan
yapilmistir. Buna gore ser’i miinker, seriatin kabul etmedigi ve ¢irkin gordiigii seylerdir.
Akli miinker ise; fazilete, ferdi menfaate ve umumi faydaya zit oldugu i¢in saglam aklin
cirkin gordiigi seylerdir.246 Miinkerin bu sekilde ayrima tabi tutulmasi akil ve vahyin
farkli kabul edilmesinin bir sonucudur. Halbuki akil ve vahiy birbirinden farkli degil,
birbirine uygun ve birbirinin tamamlayicisi olarak goriilmelidir. Cilinkii akil ve vahiy her
biri farkli bir hakikati sdylemez. Dinin sdyledigi miinkerin, aklin ve fitratin
sOylediginden farkli olmasi veya bunlarin birbiriyle ¢elismesi miimkiin degildir. Bilgi
sistemlerinin neredeyse tamaminda akil dogru bilgiyi elde etmenin yollarindan biri
olarak kabul edilmektedir. Dinin; toplumun ahlaken, fitraten hos gérmedigi bir seye
miisaade etmesi diisliniilemez. Kisaca miinkerin ser’i ve akli olarak siniflandirilmasi
makul olmaktan uzaktir. Toplumda, hayirl, adil, dogru, 1yi, faydali, temiz ve degerli
olarak bilinen her sey maruf; Kur’an’da yasaklanan, toplumda, ser, zuliim, batil, fasid
ve kétii olarak bilinen her sey de miinkerdir.*’ Ge¢miste sinirlar daha dar olan miinker,
zamanin ilerlemesi, diinyanin ve toplumlarin gelismesiyle daha genis sinirlara
ulagmistir. Mesala miinker kapsamina giren hirsizlik, ¢agimizda cesitlenmis, her bir
cesidi de yine miinker olarak goriilmiis ve yasaklanmistir. Ayetlerdeki ifadeler goz
tiniine almacak olursa maruf ve miinker kavramlarimin 6zel anlamlardan ¢ok genel
anlamlara vurgu yaptigim goriiriiz.?*®

Izutsu da marufu “ger¢ek inanistan dogup onunla ahenk arzeden eylemleri,
miinkeri ise Allah’in emirleri ile ¢atisacak mabhiyetteki fiilleri anlatir” seklinde
aglklamlst1r.249

“n-k-r” kokiinden tiireyen kelimeler Kur’an-1 Kerim’de 37 ayette gegmektedir.
Bu ayetlerin bir kisminda fiil olarak, 250 bir kisminda ise isim olarak kullanilmaktadir.?®*

K. Kerim’in yasakladig1 ve yasaklamak i¢in kullandig1 genel bir terim olarak da
miinkerin kullamildig1 goriiliir. Ancak K. Kerim’de kullanilan yasaklanan, hos
goriilmeyen davranis ve fiilleri agiklamak i¢in sadece miinker kavrami kullanilmamustir.

“Fahsa” kelimesi de benzer bir anlami karsilamak icin kullanilmistir. Ayette gectigi

246 Resid Riza, Muhammed, Tefsiru’l-Menar, Kahire, 1947, C. X, s. 533.

%7 Derveze, Muhammed Izzet, et-Tefsiru’l-Hadis, Daru’l-ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, Kahire,1962/1964,
C.V,s. 14.

8 Dumlu, a.g.e, 5.29.

9 |zutsu, a.g.e, 5.284.

250 Nahl,16/83; Miiminun, 40/81.

2! Sehe,34/45, Sura, 42/47, Miilk, 67/18.
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sekliyle “Muhakkak ki namaz, hayasizliktan ve fenaliktan alikor.”?*?> Miinker ve fahsa
kavramlar1 ¢irkin, hosa gitmeyen, begenilmeyen durumlar1 ifade etse de, anlam
farkliliklarini i¢inde barindirir. Ciinkii bu gibi kelimeler bir mananin ve kavramin
degisik yonlerine ve c¢esitlerine delalet edeceginden her biri ile anlatilmak istenen
farklidir.”®® O halde fuhus ve miinker anlam bakimindan farkli iki kelimedir. Bu iki
kavramin farkliligi icin su sdylenebilir. Fahsa kelimesinde c¢irkinlik, tiksinme ve
igrenme s6z konusudur. Miinker’de ise tanimama, inkar etme ve kabul etmeme
anlamlar1 vardir. K. Kerim’de zikredilen adam 6ldiirme, hirsizlik ve zina gibi suglarin
tamami miinker kapsamina girmektedir. Ancak zina sucu ayri tutulmus, bu sug igin
fuhus kelimesi kullanilmistir.

Miinker kavraminin Islam oncesi Arap toplumunda kullaniminda daha 6nce
bahsettigimizden farkli bir durum s6z konusu degildir. Cahiliye dénemine ait yazili
eserlere bakildiginda miinker’in, topluma ve kiiltiire yabanci gelen bilinmeyen durumlar

> lyilik ve kotiliigin karsi karsiya geldigi divanlarda,

icin kullanildigt gériih'ir.2
iyiliklerin higbir zaman degerini kaybetmeyecegi, kotiiliiklerin de kabul gormeyecegi
fikri stirekli vurgulanmigtir. Nabiga’nin bir beytinde bu diislince su sekilde dile
getirilmistir:

“Allah sadece onun adil ve kotiiliiklerden korunmasina razi olur, Miinker maruf
olmaz ve maruf da zayi olmaz”**®

Bu beyitte de gortildiigli gibi o donem insaninin da kotiiye karst bir durusu ve
iyiye olumlu bir bakist s6z konusudur. K. Kerim’de zikredilen ve “maruf miinker”
olarak adlandirilan kelimelerden ¢ok da farkli bir anlam tagimamaktadir. Bu yoniiyle
Kur’an-1 Kerim topluma yabanci, bilinmeyen, anlam karmasasina yol agacak kelimeler
yerine toplumun anlamini bildigi “maruf ve miinker” kavramlarini kullanmistir. Bu da

K. Kerim’in insanlarin anlamalarin1  zorlastiracak ifadelerden kagindiginm

gostermektedir.

22 Ankebut, 29/45.

23 Atay, Hiiseyin, islam’1 Yeniden Anlama, Atay yay., Ankara, 2001, s. 261.
24 |zutsu, a.g.e, s. 281.

2> Dumlu, a.g.e, s. 44.
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2.3. K. KERIM'DE MARUF VE MUNKER iLE iLGILI DiGER
KAVRAMLAR

2.3.1. Hayir-Ser

Baskalaria yapilan maddi ve manevi yardim, kisiye ve ¢evresine faydali olan
her tiirlii davranig, mal ve miilk, diinya ve ahirette kurtulusa ermek, giizellik ve
mutluluk getiren sey anlamlarina gelen hayir kavrami Kuran’da 170 yerde
gec;rnel<‘[edir.256

Hayir kavraminin bu kadar genis kapsamli tanimlarinin olmasi onun bir ¢ok
ayette cesitli menfi kavramlarin zitt1 olarak kullanilmasindan kaynaklanmaktadir. Bu
zitlarin en yaygini serdir. Ayrica edna, seyyie, ism, durr, fitne kelimeleri de hayirla
birlikte ve onun karsit1 olarak l<ullar111m1§tlr.257

Hayrin Kuran’daki kullanimlarini iki boliimde ele almak miimkiindjir:

Bir kisim ayetlerde her tiirlii iyi ve giizel davranis ile bu davraniglarin ahlaki
degerini belirtmek i¢in kullanilmaktadir:

“Namazi kilin, zekat1 verin, énceden kendiniz igin yaptiginiz her iyiligi Allah’in
katinda bulacaksiniz. Siiphesiz Allah, yapmakta olduklarinizi noksansiz goriir. 258

“Giizel soz ve bagislama, arkasindan incitme gelen sadakadan daha iyidir.
Allah zengindir, acelesi de yoktur. »259

“De ki: “Ben, Allah’in dilediginden baska kendime herhangi bir fayda veya
zarar verecek giice sahip degilim. Eger ben gaybi bilseydim elbette daha ¢ok hayr
yapmak isterdim ve bana hi¢bir fenalik dokunmazdi. Ben sadece inanan bir kavim i¢in
bir uyarici ve miijdeleyiciyim. 260

Ikinci kisim ayetlerde ise baskalarina mal ile yapilan yardim, mal sevgisi veya
dogrudan mal kastedilir:

“Sana (Allah yolunda) ne harcayacaklarini soruyorlar. De ki maldan
harcadiginiz sey, ebeveyn, yakinlar, yetimler, fakirler ve yolcular i¢in olmalidir.
Stiphesiz Allah yapacaginiz her hayri bilir. ~261

‘e .. o g e ge 262
Ve o, mal sevgisine de asir1 derecede diiskiindiir.

6 Muhammed Fuad, a.g.e, s. 249.

251 Cagrici, Mustafa, Haywr mad, D.I.A, C.18, s. 43.
258 Bakara, 2/110.

29 Bakara, 2/263.

2%0 Araf, 7/188.

201 Bakara, 2/215.

262 adiyat, 100/8.
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Bunlarin disinda hayir kelimesinin iistiinliik anlami veren ismi tafdil kullanimi1
vardir ve Allah kendisinden bahsetmistir:

“O rizk verenlerin en haylrlzszdlr”263

“Iste burada yardim ve dostluk, hak olan Allah’a mahsustur. Miikafat: en iyi
olan O, en giizel akibeti veren yine O dur.***

Hayir, bir davranig oldugu gibi ayn1 zamanda insanin dogasinda bulunan bir
ozelliktir:

“Ellerinizin altinda bulunanlardan (koleler ve cariyelerden) miikatebe yapmak
isteyenlerle, eger kendilerinde bir hayir (kabiliyet ve giivenilirlik) goriiyorsaniz, hemen
miikatebe yapin. »265
Allah’1n kullarina verdigi her tiirlii nimetler de hayir olarak ifade edilir:
“Her tiirlii iyilik senin elindedir. Gergekten sen her seye kadirsin. 266

K. Kerim’de en ¢ok gecen kavramlardan olan hayir, Tayyib’e gore daha genis
bir anlama sahiptir. Tayyib belli davranislar ile objeleri nitelemekte, bu sebeple daha
sinirl bir kullanim alan1 bulunmaktadir. Hayir ise Tayyib’i de i¢ine alacak sekilde tim
giizellikleri ifade eden kavramlari igine almaktadir. Her tiirlii diinya nimeti hayir
kapsamindadir. Kisinin kendi kazandig1 ya da Allah tarafindan verilen tiim giizellikler
onunla ifade edilmektedir. Izutsu da bu iki kavramin Kur’an’da bulunan iki anlam
alanini olusturdugunu belirtmektedir.

Hayrin karsit anlamlis1 olan ser de digeri gibi K. Kerim’de bir ¢ok yerde
gecmektedir. Yaklasik 35 yerde gecen bu kelime kotiiyli ifade eden bir ¢ok unsuru

icinde barindirmaktadir.®’

Hastalik, dogal felaketler, insanlarin gerceklestirecegi her
tirlii kot davranis bunlardan bazilaridir. Higbir anlam degisikligine ugramadan
dilimize giren kelimelerden birisidir.
Kuran’a gore insanin basina gelebilecek felaketler ser olarak ifade edilmistir:
“Insana nimet verdigimiz zaman (bizden) yiiz ¢evirip yan cizer; ona bir de zarar
ziyan dokunacak olsa iyice karamsarliga diiger. 268
Her canli éliimii tadar. Bir deneme olarak sizi haywla da, serle de imtihan

. . . . v e . .« 269
ederiz. Ve siz, ancak bize dondiiriileceksiniz.

263 Sebe, 34/39.

264 Kehf, 18/44.

265 Nur, 24/33.

268 Ali imran, 3/26.

%7 Muhammed Fuad, a.g.e, s. 378.
268 jsra, 17/83.
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Serrin de hayir gibi ismi tafdil seklinde kullanimi1 Kur’an’da yer alir:

“Stiphesiz Allah katinda hayvanlarin en kétiisii  diisiinmeyen sagirlar ve
dilsizlerdir "

Biiyticiilerin, kiskang kimselerin ve tiim yaratilmislarin isleyebilecegi her tiirlii
kotiiliik ser oldugu gibi karanligin i¢inde meydana gelebilecek kotii olaylar da ser
kapsamindadir:

“Yarattig1 seylerin serrinden, karanlik ¢oktiigii zaman gecenin serrinden, ve
diigtimlere iifiirtip biiyii yapan iifiiriik¢iilerin serrinden... ~2r

Hayrin “Tayyib”ten daha genel ve kapsamli olmas1 gibi ser de “habis”den daha
genel ve kapsamlidir. Habis daha cok kirli, kirlenmis anlamimi verirken ser koti
davranislar ve durumlari ifade etmektedir. Insanin basina gelebilecek her tiirlii kétii olay
ve durum ile bunlarin doguracagi mutsuzluk ser ile ifade edilmektedir. Hayir
kavraminda kisinin kendi kazandig1 ya da Allah tarafindan verilen iyilikler kelimenin
kapsaminda iken, serde yalnizca insan eliyle meydana gelenler zikredilmektedir.
Dolayisiyla “ser”’den uzak kalmanin insanin elinde olmas1 dncelikle taniyip, bilmesi ve
bilinglenmesi ile miimkiindiir. Din egitimi hem hayrin hem de serrin igerigi ile ilgili
somut bilgiler verir. Insanlarin hayri nasil yapacagim diger taraftan da serden nasil uzak
duracagini 6gretir.

Izutsu, “hayir” ve “serri” “hoslanilacak ve hoslanilmayacak seyler” olarak
tanimlamaktadir. Bununla birlikte hayrin “Allah korkusu ile yapilmis is”, serrin de
“kiifr” oldugunu ifade etmektedir.?"?

Birey ve toplumun yasamini saglikli devam ettirmesinde “hayir” olarak bilinen

tyilikleri yapmasi ve yayginlastirmasi ile miimkiin oldugundan hayata tatbik edilmesi

icin siirekli bir sekilde egitim yoluyla aktarilmasi gerekmektedir.

2.3.2. Hasene-Seyyie
Genellikle giizel ve faydali davranis seklinde algilanan bu kavram farkh
anlamlar i¢in de kullanilmustir.

3

“Hasene” cirkinligin zitidir.?”®  Islam &ncesi bazi siirlerde su sekilde yer

almaktadir:

29 Enbiya, 21/35.

210 Enfal, 8/22.

1! Felak, 113/2-4.

272 fzutsu, a.g.e, 5.291.
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“Ben insanlara istediklerini vermedigim halde onlar beni istedigim seyden men
etmediler. Bu edeb sahibi olmaktir, giizelliktir?"*

Araplarin bir ¢ok deyim ve ataséziinde ‘hasene’ kullanilmistir. Ayrica
yerylizliniin glizelligini ya da bazi giizel yerleri anlatmak i¢in de kullanilmugtir.?”

“Hasene” kelimesi sozliikklerde cesitli nesneler i¢in de kullanilmigtir. Yani
kavramin i¢erdigi hem fiziksel ya da somut giizellikler hem de manevi giizellikler ifade
edilmistir.

Seyyie kavrami ise kubuh ile yakin anlamli olarak koti olmak, bir seyin
kotiilesmesi, davranislarda kotliye gitme manalarini igermektedir. Cirkin olan her s6z
veya davranis seyyiedir. Herhangi bir konuda yanilmak da seyyie olarak ifade

edilmektedir.?"®

Tiirk¢e’deki suizan (kotii diistinmek) ve suiistimal (kotiiye kullanmak)
kelimelerinin de kaynagidir.

K. Kerim’de karsit anlamlist seyyie ile birlikte kullanilan hasene yaklasik 160
yerde gecmektedir.?”’ Ragib el Isfehani husiin kelimesinin cesitli anlamlara geldigini
belirttikten sonra halk arasinda ¢ogunlukla gbéze hitab eden giizellik olarak icin
kullanildigin1 K. Kerim’de ise kalp goziiniin (basiret) giizel kabul ettigi seyi ifade
ettigini belirtmektedir. Husilin giinliikk dilde estetik bir kavram, Kur’an dilinde ise bir
ahlak terimi olarak kullanilmaktadir.”’®

K. Kerim’de genel olarak hasene Allah’in insanlara liitfettigi iyilikler olarak
kullanilmistir:

“Sana gelen iyilik Allah’tandir. Basina gelen kotiiliik ise nefsindendir. Seni
insanlara el¢i gonderdik; sahit olarak da Allah yeter. "

Dinin yasaklarina uymak, insanlarla iyi ge¢inmek, helal ve haramlara dikkat
etmek gibi Allah’in rizasini kazandiracak davranislar da hasenedir:

“Giindiiziin iki ucunda, gecenin de ilk saatlerinde namaz kil. Ciinkii iyilikler
1,280

kotiiliikleri (giinahlari) giderir. Bu, ogiit almak isteyenlere bir hatirlatmadir.

Bu giizel davraniglar1 yerine getirenlere “Muhsin” denir:

273 Cevheri, ismail b. Muhammed, Tacu’l Luga ve Sthhahu’l Arabiyye, Daru’l Kitabi’l Arabiyyi, Misr,
tsz. c.1, s.638.

2% {bn Manzur, a.g.e, C.1., s. 638.

215 {hn Manzur, a.g.e., C.1, s.639.

278 Ezheri, a.g.e., C.X, 5.195.

2" Muhammed Fuad, a.g.e, s. 202.

278 Celebi, ilyas, Husiin ve Kubuh mad, D.i.A, (T.D.V.), C.19, s. 59.

2’ Nisa, 4/79.

280 Hud, 11/114.
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“Eger Allah, peygamberini ve ahiret yurdunu diliyorsaniz, bilin ki, Allah,
icinizden giizel davrananlar icin biiyiik bir miikafat hazirlamistir. "

K. Kerim’de hasene ile cennet de kastedilmistir:

“Iman edip iyi isler yapanlara ne mutlu! Varilacak giizel yurt da onlar
icindir. 282
K. Kerim’deki kullanimlarimi dikkate aldigimizda “hasene”nin kismen fiziksel
giizellikleri ifade etmek i¢in kullanilmakla beraber 6zellikle davraniglardaki gilizelligi
anlatmak icin kullanildig1 soylenebilir. Giizel davranislar hasene ile nitelendirilirken, bu
davraniglarin ortaya ¢ikaracagi sonuglar hayir olarak isimlendirilmektedir.

Hasenenin zit anlamlis1 olan seyyie ise genellikle kotii ve ¢irkin manalarini
icermektedir. Genellikle hasene ile birlikte olmak {izere Kur’an’da 60 yerde
ge<;mek‘[edir.283

Seyyie, kabih (kubuh) ile benzer bir anlam ifade etmekte ve daha ¢ok insanlar
arasindaki iliskilerin niteligi i¢in kullamImaktadir.?®*

“Hayw! Kim bir kotiiliik eder de kotiiltigii kendisini ¢epecevre kusatirsa iste o
kimseler cehennemliktirler. Onlar orada devamli kalirlar. "*®®

K. Kerim’de genel olarak bu ayette de goriildiigii gibi ser insanlarin kendisinden
kaynaklanmakta iken zitt1 olan hasene ise kisinin kendi yaptiklariyla beraber Allah’tan
gelen her tiirlii nimet anlamini da i¢ine almaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de kii¢iik giinahlar da seyyie olarak nitelendirilmistir.

“Eger yasaklandiginiz ~ biiyiik  giinahlardan  kagimirsaniz,  sizin  kiigtik
glinahlarimizi orteriz ve sizi serefli bir yere sokariz. 286

Ayetlerde hasene ve seyyienin kullanimi ile sozliiklerdeki anlamlar ortiismekte,

Islami literatiirde de anlam degismesi goriilmemektedir.

281 Ahzab, 33/29.

282 Rad, 13/29.

283 Muhammed Fuad, a.g.e, s. 369.
284 Celebi, a.g.m, D.I.A. s. 59.

285 Bakara, 2/81.

28 Nisa, 4/31.
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2.3.3. Birr-ism

Dogruluk, ibadet ve hayir igerdigi anlamlardir. Bikmek egriltmek, kivirmak
anlamindaki “akefe” kelimesinin zitt: oldugu zikredilmektedir.?®’

[bn Manzur baz1 cahiliye siirlerinde birr kavraminin itaat ve hayir anlaminda
oldugunu belirtmektedir. Kavram bir kimseyi saygin gérmek ve makbul kabul etmek
anlamini da tasimaktadir.?®®

Birr kavrami ayrica hayir, goniil, lutuf, sidk, sefkat, ihsan anlamlarina da
gelmektedir.?*

Ism kavramu ile ilgili olarak da farkli ama yakin anlamlar verilmistir. Oncelikle
giinah anlami bulunmaktadir.®® Bunun disinda karsilik verme ve cezalandirma
manalarina da gelmektedir.291

Sevaptan alikoyan ve geri biraktiran amel, yapilmasiyla hayirdan uzaklastiran
eylem, sonunda karsilik olarak ceza gerektiren giinah anlaminda bir Kur'an-1 Kerim
ifadesidir.?*

Bu iki kelime daha 6nceki kavramlara gore K. Kerim’de daha az kullanilmistir.
K. Kerim’deki “Sizin yiiziiniizii doguya veya batiya ¢evirmeniz iyilik (birr) degildir,
gercek iyilik Allah’a ve ahiret giiniine inanmanizdwr.” ayetiyle, Kisinin i¢ diinyasi ve
kalbinin Allah i¢in 6nem tasidig: Vurgulanmaktadlrzgs.

Bagka bir ayette “Ey iman edenler! Aranizda gizli konusacaginiz zaman giinahz,
diismanligi ve peygambere karsi gelmeyi fisildamaywn. ILyilik ve takvayr konusun.

Huzuruna toplanacaginiz Allah 'tan korkun.” 294

ifadesi yer almaktadir.

Ayette birr ile takvanin birlikte ge¢mesi anlam yakinligi oldugunu da
gostermektedir. Ayrica bir miislimanin nasil iyi olmasi gerektigini agiklayan
“Sevdiginiz seylerden (Allah yolunda) harcamadik¢a “‘iyi’ye eremezsiniz. Her ne

9295

harcarsaniz, Allah onu hakkiyla bilir. ayeti birr kavraminin ne ifade ettigini

anlatmaktadir.

8TFiruzabadi, a.g.e, C. ll, s. 675.

288 [pn Manzur, a.g.e, C.1., s. 191.

289 Sar1, Mevliit, EI-Mevarid, istanbul, 1982, s. 86.
2% Cevheri, a.g.e., ¢.5., 5.1857.

21 {hn Manzur, a.g.e, c.1,s.22-23.

22 Harman, O. Faruk, Ism mad. DIA, C. 14, 5.278
2% Bakara, 177.

2% Miicadele, 58/9.

2% Ali imran, 92.
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Iman, ibadetler, baskalarma yardim ve sabir gibi giizel davranislarin tamami birr
kavrami igerisine girmektedir. Onun diger kavramlardan ayrilmasi ise, Olciilii
davranmak, Allah’tan sakinmak ve sorumluluk bilinciyle hareket etmek anlamlarin1 da
tasimasindan kaynaklanmaktadir.

Birin zit anlamlist olan ism kavrami ise Kuran’da 29 kez gecmektedir.?® Bu
ayetlerin tamamina yakini giinah anlaminda kullanilmistir.

“Her kim bunu isittikten ve kabullendikten sonra vasiyeti degistirirse, giinahi
onu degistirenleredir. Siiphesiz Allah (her seyi) isitir ve (her seyi) bilir. 291

Hayir ve ser iyilik ve kotiiliik olarak anlagilirken ism ile giinah, Allah’a karsi
islenen suclar kastedilmistir. Onceki kavramlarda agiklandigi gibi seyyie kotii

davranislar icin kullanilirken, ser bunlarin sonucunu ifade etmektedir. ism ise birr gibi

dini bir 6zellige biirlinerek Allah’a karsi islenen su¢lar anlaminda kullanilmaktadir.

2% Muhammed Fuad, a.g.e, s. 12.
297 Bakara, 2/181.



III. BOLUM
3. KUR'AN VE HADISLERDE MARUF VE MUNKER

3.1. MARUF VE MUNKER KAVRAMLARININ GECTiGI AYETLER

3.1.1. Orfe Uygun Hareket Etme

“...kim oldiiriilenin velisi tarafindan bagislanirsa, artik o zaman orfe uymak ve
oldiiriilenin velisine giizellikle diyet 6demek gerekir. Bu, Rabbinizden bir hafifletme ve
rahmettir ... 2%

Ayet konu bakimindan kisas meselesini ele almaktadir. Fakat 6rf manasina gelen
maruf kavraminin kisas konusu ile beraber gegmesi egitim acgisindan 6nemlidir.

Bilindigi gibi egitimin, sosyolojik manada tanimi veya gorevi, nesiller arasi1 bilgi
ve kiiltiir aktarimin1 saglamaktir. Egitim, nesiller aras1 kiiltiirii aktaran bir faaliyettir.
Kiilttirti aktarirken, aslinda ona hayat vermekte ve onun yasamasini temin etmektedir.
Ceza hukukundaki kisas da, kan davasina son verdigi i¢in, fertlere hayat vermektedir.
Gecmisin kiltiirti, taklit etmeksizin takip edildigi zaman, o kiiltiire hayat verilmis
olacaktir. Boylece "kisas" kavraminin bir egitim, bir de hukuki manas1 oldugu ortaya
¢ikmaktadir.?® Ayette hiir ve kolelerden bahsedilmesi Kur’an’in toplum gercegi ve
istenilen davranisin olusmasinin siirece bagli oldugunu gostermektedir.

Onceki ayette "birr"den séz edilmis, onun iman, ibadet, ferdi ve sosyal ahlak
biitiinliigli i¢inde nasil gerceklesecegi agiklanmis; kisiler zarara ugradiklarinda
sabretmez, hukuk ve ahlakin sinirlarini asarlarsa "iyi insan" olamayacaklar1 anlatilmisti.
Buradan itibaren iki ayette, dinin korumayi1 hedefledigi temel degerlerden biri olan
hayatin korunmasiyla ilgili bir tedbir olarak kisas ele alinmaktadir. Gerek kisasin diyete
(kan bedeli) ¢evrilmesi ve bunun giizellikle 6denmesi ve gerekse kisasin uygulanmasi

konularinin -6nceki ayette gegen- birr ahlakiyla ilgisi vardir.>®

Maruf kavraminin gectigi bagka bir ayet de soyledir:

“Birinize oliim geldigi zaman, eger bir haywr birakacaksa anaya-babaya,

yvakinlara uygun bir bigimde vasiyet etmek Allah'tan korkanlar iizerine bir borg¢tur. ~301

2% Bakara, 2/178.

%9 Bayrakli, a.g.e., C.2, s. 391.

300 Karaman, Hayrettin, Cagrici, Mustafa, Dénmez, ibrahim Kafi, Giimiis, Sabrettin, Kur’an Yolu, C. 1,
s. 171-174.

%01 Bakara, 2/180.
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Ayetten, vasiyetin iyi bir sekilde yapilmasi gerektigi, bunun insanlara yiiklenen
bir sorumluluk, bir farz ve bir takva meselesi oldugu anlatiimaktadir.3% Ayetteki maruf
kelimesine mesru bir suret anlami da verilmistir.>*® Giiniimiizde varisler arasinda ¢ikan
bir ¢ok problem maddi ¢ikar ve mal hirsindan kaynaklanmaktadir. Bu hirs bazen en
yakin akraba ve kardesler arasinda bile anlagmazliklarin dogmasina sebep olmaktadir.
Bu tiir problemlerin ortaya ¢ikmamasi vasiyet eden kisinin uygun bir sekilde vasiyet
etmesine baghidir. Uygun bir sekilde vasiyet etmekse adil ve hakkaniyetli davranmakla
miimkiin olur. Kiside adalet duygusu, merhamet etme ve sefkat gosterme, hakka riza
gibi ozelliklerin olugmasinda egitimin Onemi ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii din egitimi
insanlarin manevi olgunlagma ve yetkinlesmesini de amag¢ edinmektedir.

“..Erkeklerin, adalet él¢iilerine gore kadinlar iizerindeki haklar: gibi, kadinlarin
da erkekler iizerinde haklari vardir... "

Maruf; marifet kelimesinden, aslinda taninmig anlamina sifat olup bu kelimeden
(akil veya seriat ile iyi tanman her fiile isim ) olmus kapsamli bir kelimedir ki bunun
karsit1 miinkerdir. Adaletli ve Sl¢iilii olmak, hakki gozetmek, iyilik etmek, comertlik,
tatli dil, iy1 davranig ve benzerleri gibi iyi goriilen manalara ve giizel adetlere hep
"ma'ruf" denilir.>®

Yiice Allah bu ayetle kadin haklarini insanlik tarihinde giindeme getirmistir.
[lkel bir toplumda, kadmin horlandigy, itilip-kakildig1, sosyal konumunun olmadig bir
ortamda hakkinin 6ne ¢iktigi goriilmektedir. Kiz ¢ocuklarinin diri diri gdmildiigi bir
toplumda kadinin erkek iizerinde hakki oldugunu Allah'tan bagkasi sdyleyemezdi.

[lahi vahiy erkegin kadin, kadinin da erkek iizerinde hakki oldugunu biitiin
insanli@a ilan ettiginde kadinlar alemine bir giines dogmustu. Yiice Allah'n ‘'hak'
kavramini, talak ile alakali hiikiimlerini koyarken ilan etmis olmas1 da dikkat ¢ekici bir
husustur.3®

Kadinlar i¢in erkekler {izerinde, erkekler i¢in kadinlar iizerinde bulunan haklara
benzer, ma'rufa uygun olarak, yani taninmasi ve korunmasi vacip (gerekli) hukuk
mevcuttur ki bunlar birgok ayette aglklanmlstlr.307

Haklar1 ve 6devleri teker teker saymak yerine bir genel gergeve veren bu ayette,

%02 Bayrakli, a.g.e., C.2, s. 402.

%3 Yazir, a.g.e, C.1, s. 485,

%04 Bakara, 2/228.

305 Yazr, a.g.e, C.2,s. 78.

%06 Bayrakly, a.g.e, C.3, s. 152.

%7 Nisa, 4/19, Bakara, 2/229, Bakara, 2/233, Nisa, 4/4, Nisa, 4/20.
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kadin haklarinin mahiyeti, derecesi ve degisme kabiliyeti agisindan biiyik O6nem
arzetmektedir:

a) Kadin, haklar bakimindan erkege mutlak anlamda esit degildir; her ikisinin
haklan arasindaki nispet "benzerlik ve denklik"tir.

b) Naslarin degismez kildiklarinin disinda kalan haklar ve 6devlerin degisim ve
dengesi sosyal sartlara ve kamu vicdanindaki mesruiyet Olgiilerine (ma'rif) gore
ayarlanabilecektir. islam insan ve kul olmaya bagl haklar ve ddevlerde kadimnlarla
erkekleri esit kilmistir. Kadinlarin insanlik ve kullukta erkeklerden asagi derecede veya
geri olduklarini ifade eden biitiin sdylemler ya dini kaynaklar1 bakimindan sahih
degildir ya da yanlis anlagilmis ve yorumlanmislardir. Kurumlar ve toplum igindeki
farkli rollere bagli haklar ve yiikiimliiliikklere gelindiginde ise kadinlarla erkekler
arasinda esitlik degil, dengeli ve erkek hakkinin dengi, misli olma 6l¢iisti vardir. Eski
sosyoekonomik iligkilerden bazi ornekler vermek gerekirse kadin ekmek ve yemek
pisirirken kocasi1 da alet ve malzemeyi temin edecektir, kadin cocuguna bakarken kocasi
riziklarimi temin edecektir, kadin kocasma sadik kalirken kocasi da ona sadakat
gosterecek, es ve cocuklarina karst adil davranacaktir. Karsilikli iyi gecinmek, iffetleri
korumak, gecimsizlik halinde hakeme basvurmak, aile idaresinde ve c¢ocuklarin
yetistirilmesinde damigma ve Is birligi gibi konularda ise esitlige yakin hak ve ddev
benzerligi vardir. 3

Naslarin sabit kilmadigi haklarin ve o6devlerin takdiriyle degisme ve gelis-
mesinde dinin hakem kildig1 ve rol verdigi bir mesruluk 6lciitii de "maruftur. Ma'rGf;
"bozulmamuis fitrat, olumsuz bir sekilde sartlanmamis akil, dinin temel amaci1 ve naslari
cergevesinde olusan, gelisen ve gerektiginde degisen degerler, kurallar, telakkiler,
kabuller, geleneklerdir. Ornek olarak kadmin birden fazla erkekle ayni zamanda evli
olmasi caiz degildir. Bu kural hem degismez dini naslarla sabittir hem de maruf
Olclitiine uygundur.309

Burada maruf kavraminmn egitim acisindan iki yonii 6n plana ¢ikmaktadir. 11k
olarak nasla sabit olan ve insan fitratina uygun degerler, kurallar ve diislincelerin
zamanla ortadan kaybolmamasi igin egitim yoluyla yeni nesillere aktarilmasidir. AKSi
takdirde maruftan Kur’an’in kastettigi manalarin yok olmasi ihtimali vardir. Ikinci

olarak ise ne kadar zaman gegerse gec¢sin marufun igeriginin toplumdaki karsiliginin

%08 Karaman, Cagrici, Dénmez, a.g.e, C. 1,s. 247-251.
309 Karaman, Cagrici, Dénmez, a.g.e. C.1, s.251.
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Kur’an’1n biitliniine ve ruhuna aykir1 olamayacagi gergegidir.

Ayrica kadinlarin toplumun ve ailenin olusumundaki ©&nemi dolayisiyla
sorumluluklarini yerine getirmeleri de maruf kavrami igerisinde degerlendirilebilir. Bu
sorumlulugu hatirlatma ve bilinglenmeyi saglamak da din egitiminin konusu ve alani
icine girmektedir.

Bakara 232. ayette de bosanma konusu agiklanirken yine benzer sekilde maruf
kelimesi kullanilmis ve evlilikte de bosanmada da orfe gore hareket edilmesi gerektigi
tizerinde durulmustur:

“...aralarinda iyilikle anlastiklar: takdirde, onlarin kocalariyla evienmelerine
engel olmayin... »310
Devam eden ayetlerde aym sekilde evlilik ve bosanmada 6rfe uygun hareket

etme,*! mesru olana uyma,312 hakkaniyetli olma/ haksizlik yapmama313 gibi yakin

anlamlarda kullanilmistir.

3.1.2. Iyilikle Muamele Etme

“Bosama iki defadir. Ondan sonra ya iyilikle tutmak veya giizellikle ayrilmak
gerekir. ~314

Ayette maruf ile tutmak ifade edilmekte, maruf ile tutmak ise, bosama
davasindan vazgecildikten sonra hanima kétiiliik yapilmamast; iyiligin aile hayatina geri
donmesi anlamina gelmektedir. Maruf ifadesi, ticlincii celse yapildiginda, artik geri
doénmenin miimkiin olmadigini ifade etmektedir. Burada da Yiice Allah ihsan (iyilik)
kavramini kullanmaktadir. Aslinda maruf ile ihsan hemen hemen ayni anlami ifade
etmektedir.

Miisliimanin esini bosamasinda da, tutmasinda da eksen deger iyilik olmalidir.
Kader birligi ile kader ayriligi bu degeri yerinden oynatmamalidir. Ayrilisinda ve
yeniden birlesmesinde maruf ve ihsan {izere davranan kimse, imanini ispat etmis olur.3®

Bosanma konusu i¢inde gecen baska bir maruf kavrami da iki ayet sonrasinda

gelmektedir:

310 Bakara, 2/232.

311 Bakara, 233,234.

312 Bakara, 240.

313 Bakara, 236.

314 Bakara, 2/229.

315 Bayrakli, a.g.e, C.3, s. 155.
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“Boylece kadinlart bosadiginizda ve onlar bekleme siirelerini bitirdiklerinde,
artik onlart ya iyilikle tutun veya iyilikle birakin ™'

Ayetin bu kisminda, ayrilmis eslerin -0zellikle kocanin- birbirlerine karsi
medeni bir sekilde davranmalari, iki diigman gibi davranmadan, ge¢miste yasadiklari
giizel giinlere saygi geregi iyilikle muamele etmeleri 6giitlemektedir.

Kur'an, bosanma gibi sevilmeyen bir olayda bile eslerin birbirlerine karsi nasil
davranmalar1 gerektigi konusunda da bir devrim yapmistir. Tutmanin da, birakmanin da
tyilikle olmasini emreden Kur'an, eslerin, bosanma esnasinda da, bosanma sonrasinda
da iyilikten ayrilmamalarini tavsiye etmektedir. Bosanma olgusunda beseri arzular rol
oynayinca, taraflar birbirine diisman kesilir, ama ilahi irade rol oynayinca, degil
diismanligin kalkmasi, iyiligin hakim olmasi1 zorunlu hale gelir.317

Ozellikle evlilik ve bosanmalarda her ne kadar hukuki kurallar esas olsa da
ayette gecen maruf kavrami ile iyilikle muamele etme ahlaki bir konudur. Bir davranisin
hukuka uygun olsa bile ahlaki olmayabilecegi diisiiniiliirse kigiler arasi bu tiir nemli
konularda ancak gerekli egitimi almis olmanin sorunu ¢ézmesi miimkiindjir.

“Giizel soz ve bagislama, arkasindan incitme gelen sadakadan daha iyidir.
Allah zengindir, acelesi de yoktur. %'

Ayet 6nemli bir kiyaslamada bulunarak, yaptig1 infak nedeniyle insanlar1 minnet
altinda birakmanin ve onlara eziyet etmenin ne kadar olumsuz bir davranis oldugunu
aciklamaktadir.

Gontl alici bir s6z ve baskasmin hatasin1 bagislamak (6rtmek), pesinden
incitmenin geldigi bir yardimdan daha hayirlidir, Allah kendine yeterlidir, tahammiil
(hilm) sahibidir.

Bir insanin, malin infak edip ardindan infak ettigi kisiye eziyet etmesi, yani ona
yaptig1 yardimdan dolay1 ondan sikayet etmesi, yapilan amelin degerini Allah katinda
azaltt1§1 icin, bu amelin yerine baska bir amel teklif edilmektedir: insanlara géniil alic1
bir s6z sdylemek veya onlarin bir hatasini 6rtmek gibi. Hz. Peygamber, giizel bir s6ziin
de bir nimet oldugunu ifade etmektedir.*°

Ayette daha Onceki boliimlerde, egitimcinin sahip olmasi gereken vasiflar

siralanirken belirtilen merhametli ve affedici olma 6zelligine de isaret edilmektedir.

316 Bakara, 2/231.

37 Bayrakli, a.g.e, C.3, s. 160.

%18 Bakara, 2/263.

319 Bayrakly, a.g.e, C.3, s. 320-322.
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Egitimde 6gretmenin yaptigi fedakarliklarin, iyiliklerin dgrencinin incinecegi sekilde
yiizline vurulmasi veya dile getirilmesi hem 6grenmenin gergeklesmemesine hem de
daha 6nceden yapilan iyiligin Allah katinda bosa gitmesine sebep olacaktir. Dolayisiyla
Ogretmenin Ogrenciye muamelesinde fedakar olmasi yaninda yaptigr iyilikleri
Ogrencinin yiiziine vurmamasi, affedici ve merhamet sahibi olmas1 egitimde énemli bir
noktadir.

Bakara suresinde gegen ayetler daha ¢ok kadin erkek iliskilerini, evlenme ve
bosanma muamelelerinin diizenlenmesini icermektedir. Bu sebeple maruf kavraminin
hem hukuka hem de ahlaka taalluk eden yonleri bulundugunu g6z 6niinde bulundurmak
gerekir. Toplumun ve bireylerin ahlak ve hukuk kurallarina uymalarinin bir gereklilik
oldugu ortaya gikmaktadir. Ozellikle ahlaki konularda marufa uygun hareket etmek de
ancak saglikli bir din egitiminin verilmesiyle miimkiindiir. Ciinkii ahlaki ilke ve
kurallarin yazili kurallara bagli olmamasi insanlarin bu ilkeleri ihlal etmelerine, yok
saymalarma veya ahlaki ilkeleri yerine getirmemekten c¢ekinmemelerine sebep
olabilmektedir. Ortaya ¢ikan bu tiir sorunlarin en aza indirilmesi ancak egitim yoluyla
saglanabilir. Glinlimiiz toplumunda 6zellikle aile kurumunun saglikli olusturulabilmesi
ve devam ettirilebilmesi en temel ahlaki ilkelerden giiven duygusu ile mimkiindiir.
Giivenilir olma ve diger ahlaki ilkeleri bireylerde davranis haline getirmek, bunun

kisisel ve toplumsal yararlar1 din egitimi ile saglanabilir.

3.1.3. Giizel So6z Soyleme

“Allahin geg¢iminize dayanak kildigi mallarinizi akli ermezlere vermeyiniz; o
mallaria onlar: besleyiniz, giydiriniz ve onlara giizel soz séyleyiniz. »320

Kur'an, getirdigi, toplumsal hayatta malin1 kullanacak kadar muhakemeye sahip
olamayan insanlarin beslenmesini, giydirilmesini ve onlara tathh séz sdylenmesini
hiikme baglarken; imkansizligin dogurdugu iniltilerin duyulmasini istemektedir.***

Bir sonraki ayette de yine yetimlerin mallar ile ilgili dikkatli olunmas1 gerektigi
aciklanirken, Olglili olma ve asirtya kagmama anlaminda maruf kavrami
zikredilmistir.**?

Ayetteki kavl-i maruf ifadesi, giizel ve mesru s6z soylemek anlamiyla birlikte

yanlig bir davranisa engel olurken kaba ve c¢irkin ifadelerden uzak durarak giizel sozle

%20 Njjsa, 4/5.
%21 Bayrakli, a.g.e. C.3, s. 37.
%22 Niisa, 6.
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bunu saglamayr anlatmaktadir. Din egitiminde, dersin ve konularin &grenciye
sevdirilmesi i¢in takip edilmesi gereken yontemlerden biri de giizel sozler kullanmak,
ogrencinin kirtlmamasma dikkat ederek konusmanin isaretleri verilmektedir. Din
egitiminde hem inang ve ibadet konularinin hem de ahlaki ilkelerin benimsetilmesinde
giizel konusmak, kaba ve incitici s6zlerden uzak durmak bir gerekliliktir. Ciinkii bu
bilgilerin 6grenilmesi kadar i¢cten benimsenmesi, kalpten kabul edilmesi ve davranis
haline doniistiiriilmesi gerekmektedir. Bunu saglamanin bir yolu da glizel soz
sOylemektir. Yalan sdylemenin kotii, yanlis ve giinah oldugunu bilmek 6nemlidir fakat
yalan sOylememenin, yalandan uzak durmanin yasaminin bir pargasi olmasi daha
Oonemlidir.

“Onlarin vazifesi itaat ve giizel soz soylemekti. Sonra is kesinlesince Allah'in
emrine sadakat gosterselerdi, elbette kendileri i¢in daha haywl olurdu. »323

Itaat ve dogru s6z miimini kafir ve miinafiktan ayiran 6zelliklerdendir. Inanan
itaat eder miinafik ise isyan eder. Ayette gecen maruf kavrami séziin dogru ve giizel
olmasini isterken baslangigta verilen sozilin zor durumda degistirilmemesi gerektigine
isaret etmektedir. Miinafiklar goriiniiste itaat etmekte ve yadirganmayacak, siiphe
cekmeyecek sozler soylemektedirler. Is uygulamaya gelince goriindiikleri gibi olsalar,

soylediklerini yapsalar siiphesiz bu onlar igin hayirl olacagini anlatmaktadir.?**

3.1.4. lyilige Cagirma ve Kaotiiliikten Sakindirma

“Sizden; hayra c¢agwran, iyiligi (marufu) emreden ve kotiiliikten (miinkerden)
sakindiran bir topluluk bulunsun. Kurtuluga erenler iste bunlardir.”?®

Miislimanlar iginden bir cemaatin iyililigi emredip kotiilikkten sakindirmasi
gerekmektedir.*?® Ummet tabirine burada "topluma énderlik edecek olan grup" anlami
da verilmistir. Yiice Allah misliimanlarin iginde onlara onderlik edecek, birlik ve
beraberliklerini saglayacak, onlara iyiligi emredecek, onlar1 kotiliikten sakindiracak,
insanlar1 Islam'a cagiracak bir sosyal kontrol mekanizmasmin bulunmasini

327

istemektedir.”>" Bu cemaatin sdzlii gecen anlamda uzmanlagmasi iyiligi emredip

%23 Muhammed, 47/21.

%24 Kurtubi, Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, Buruc Yayinlari, trc. Besir Eryarsoy, Istanbul, 1997, C. 16,
s.138-140.

%25 Ali Imran, 3/104.

38 Arslan, Ali, Biiyiik Kur’an Tefsiri, Arslan Yayinlari: 3/18-24.

%21 K araman, Cagrici, Donmez, a.g.e, C.1, s.478.
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kotiilikten sakindirmanin her bir kimseye kendi durumuna gore farz olmasina mani
degildir.*®

Ummet, one diisen, ¢esitli insan gruplarmi toplayan, kendilerine uyulan bir
topluluk demektir ki, hepsinin 6niinde de "imam" (6nder) bulunur. Cemaat ile (toplu
halde) namazlar, bu muntazam ve hayirli sosyal tertibin goriintiisiinii ifade eden gozle
goriiliir seklidir. Bu sekilde hayra davet ve iyiligi emir, kotiiliigii de men edecek bir
topluluk ve imamet (Onderlik) teskili miislimanlarin imandan sonra ilk dini
farzlarindandir. Allah’in bu emrini yerine getirebilen miisliimanlardir ki ayetin agik
hiikmii geregince kamil (tam) kurtulusa ererler. Yoksa dyetin manas1 miiskil ve belki
miiteazzir (miimkiinsiiz) olur. Allah'in vaadi biitiiniiyle temin edilmez, hayra ¢agirmak,
1yiligi emir, kotiiliige engel olma biitiin miisliimanlara farz-1 kifayedir. Bu yapilmayinca
hicbir miisliiman mesuliyetten kendini kurtaramaz. Fakat her ferde farz-1 aymn degildir.
Toplumun tiimiiniin vazifesidir. Misliimanlarin vazifeleri, iglerinden bunu yapacak
belli, 6zel bir topluluk meydana getirmek, onlara yardim ederek ve uyarak o vasita ile
bu gorevi yerine getirtmektir. Bunlar tayin ve goérevlendirildikten sonra emretmek ve
yasaklamak bizzat onlar iizerine farz-1 aymn olur. Fakat bunlar gorevlerini yerine
getirmezlerse, sorumluluk 6nce bunlara, ikinci olarak herkese tevecciih eder. Tevhid
nizami1 bozuldugu zaman, ortaya cikacak ser ve bela da yalmiz zalimlere isabet edip
kalmaz, herkese bulasir.

Hayra davet (cagirma), dine ve diinyaya ait bir 1yiligi iceren herhangi bir seye
davettir ki, birligin ve Islam'n esasidir. Iyiligi emretmek ve kotiiliige engel olmak da
bunun 6nemli bir kisimdir. Maruf (iyilik), Islim'in geregi olan Allah'a itaat; miinker
(kotiiliik) de Islam'in geregine uymayip, Allah'a karsi gelmek demektir. lyiligi ve
kotiliigi Allah'm ipinden baska Ol¢li ile dlgmeye kalkmak, isteklere ve nefse ait
arzulara uymak demektir.**® Ayet iyiligi (marufu) emredip miinkerden (kétiiliikten)
alikoymay1 mii'minler ve miinafiklar arasindaki fark olarak g('jstermektedir.330

Ayette gecen “iginizden” ifadesiyle bu gorevi yerine getirecek kisilerin ilim
sahibi olmalar1 gerektigi seklinde de anlasiimistir.®®" ilim sahibi olmak bir siireci ve

egitimi gerektirdigi i¢in bu noktada din egitimi devreye girmektedir. Ciinkii yeterli bilgi

328 \/ehbe Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir, Risale Yaynlar1: 2/300-302.

2 Yazir, a.g.e, C. 25.366.

3%0 mam Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, Buru¢ Yayinlari: 4/149-150.
331 Kurtubi, a.g.e, C. 4, 5.319-320.
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ve donanima sahip olmayan kisilerin ne Islam’1 iyi temsil etmeleri ne de dinin
emirlerini, ilkelerini dogru bir sekilde anlatmalart miimkiindiir.

Bu gorevi yerine getirecek olan kisilerin oncelikle kendilerinin  Allah’in
emrettigi iyiliklere uymalar1 ve kétiiliikkten uzak durmalar1 gerekir.

“Sizler kitabt okudugunuz halde, insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor
musunuz? Aklimizi kullanmiyor musunuz? "%

Emri bilmaruf (iyiligi emretmek) ve nehiy anil'miinker (kotiiliigii yasaklamak)
den maksat, baskalarina dogruyu gostermek suretiyle istifade ettirmektir. Halbuki
baskasini irsad edip de kendisini unutmak ve kendisini iyilikten, irsaddan mahrum
etmek, eli selamete ¢ikarip, kendini atese atmak demektir ki, ameli akil agisindan bir
celiski teskil eder. Bir baska ayette ise s0yle buyrulmaktadir:

Insanlara va'z ve ders vererek ilmini ortaya koyup da kendisi, kendi emrini,
kendi 6gilidiinii dinlememek, kendini ve ilmini fiilen yalanlamaktir. Bu, sahsinda bir
celiski oldugu gibi, halki bir taraftan aydinlatmak isterken, diger taraftan saptirmaktir
ki, bu da bir ¢eliskidir, bunda da bir ¢esit karistirmak vardir. Akli olan ise ¢eliskiye
diismez.

Soyledigi soziin, verdigi nasihatin bir kiymeti ve kalplerde bir tesirinin olmast
arzu edilir. Halbuki verdigi emir ve 6giidiin tersini kendisinin yapmasi, onun kiymetini
kirmak ve herkesi ondan nefret ettirmektir. Daha agikcasi, bindigi dali kesmek,
oturdugu evi yikmaktir ki, bundan biiyiik budalalik olmaz.>®

Bu gorevi yerine getiren kisinin bir egitimci oldugu disiiniildiigiinde
celistigini gostermesinin yaninda etkinliginin kalmamasina da yol agmaktadir.

Ali imran 104. ayette Allah'a kul olmanin suuruna erisen ve bunun derin zevkini
alan bir nesil yetistirmenin gerekliligine isaret edilmektedir.. Oyle ki kendini Allah'a,
O'nun dinine ve insanligin hizmetine adamis egitici bir kadroya ihtiyag¢ var. O halde ilk
adimda bu kadronun yetistirilmesi sarttir. Boyle bir kadronun yetistirdigi ilim irfan
sahibi kisileri secerken su sifatlarin onlarda bulunmasina dikkat etmeleri emrediliyor:

a) Lider olma yetenegini kendinde tagimali,

b) Din, iilke ve millet yararina olan her tiirlii hayra ve iyilige ¢agiracak; tutum

ve davranmglariyla bunun Orneklerini sergileyebilecek bilgi, inang, ve

%32 Bakara, 2/44.
%% Yazir, a.g.e, C.1, 5.255.
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tecriibeye sahip olmali,

¢) Dine, orfe ve akla gore iyi kabul edilen seyleri emretme, inang ve cesaretini
tasimall,

d) Bunlarin kot ve zararli saydigi seyleri men etmede biitiin giiclinii ortaya
koymasini bilmelidir.***

Hayra davet, ciddi bir egitim ve dgretim sistemiyle; milli ve dini kiiltiiriin yaygin
hale getirilmesiyle saglanabilir. Boylesine bir egitim ilk adimda toplum yapisinda diinya
ile ahiret, beden ile ruh, kisaca madde ile mana arasinda arzulanan dengenin
kurulmasina imkéan saglar.

Iyilikle emir, kotiiliikten menetme, ¢ikarilan adil kanunlarla, bu kanunlar
uygulayanlarin adil tutumlariyla ve lider durumunda olan kisilerin 6rnek hareketleriyle,
kisacast kanun yapma ve onu uygulamada adaleti ayakta tutma basiretiyle
gerceklesebilir.

Lider kadrosu bu 6l¢ii ve anlamda segilir; ahlaki sistem belirlenen esaslara gore
kurulur ve faziletli bir nesil yetistirmek degismeyen hedef kabul edilirse, o iilkenin
kurtulusunun yollar1 agilmis olur. Bu diizeye kendini getiren bir iilkenin 6mrii uzun,
ikbali agik, yiikselmesi siireklidir.®*

Bu ayetten hareketle su sonuglar ¢ikarilabilir:

1. Her toplumda bir egitim ordusu kurulmasi gerekir

Bu ifadeden, toplumda bir egitim ordusu olusturulmasi gerektigi anlagilmaktadir.
Bu egitim ordusunun yetistirilmesi, toplumlarin veya milletlerin olmazsa olmazini teskil
etmektedir.

2. Bu grup iyiye cagirmahdir

Bu kisimda, grubun gorevi, iyiye ¢cagirmak olarak belirlenmektedir. Bundan, bu
grubun iyiyi bildigi ve tatbik ettigi de anlasilmaktadir.

Herhangi bir ¢aba harcamayan topluma, iyi kendiliginden gelmez. “Iyiye
cagirirlar” 1fadesi, 1yinin bir amag¢ oldugunu, insanlarin beyinleriyle, goniilleriyle ve
eylemleriyle ona dogru kosmalar1 ve onu elde etmek i¢in gayret sarf etmeleri gerektigini
gosterir.

Iyiye ¢agirma gorevi, iyiyi 6gretmeyi ve onu tanitmaya da kapsar. Dolayisiyla,

yiye ¢agirmak, iylyi 6gretmeyi de igine alan bir egitim faaliyetidir.

%34 Y1ldirim, Celal, ilmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yayinlari, izmir, 1991, C. 2, s. 1022-
1023.
335 Yildirim, a.g.e, C. 2 ,5.1023.
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Ayetin birinci boliimiinde yer alan, “iginizden bir topluluk bulunsun”
ifadesindeki topluluktan kasit, milleti idare eden ve egitim politikasini yiirliten grup
olabilir. Bu durumda, siyaset, insanlar1 iyiye ¢agirma, iyiyi/erdemi kazandirma sanatidir
seklinde tanimlanabilir. Ayetteki hayr (iyi) kavramindan ne kasdedildigi, neye

cagirilacagi su ayetlerden anlasilabilir:

a. Basiretle Allah'a cagirma

De ki: "Budur benim yolum: akla uygun, bilin¢ ve duyarhilikla donanmuis bir
kavrayisa dayanarak (hepinizi) Allah'a ¢agirryorum. Ben ve bana uyanlar (ayni ¢cagriy
yvapiyoruz). Allah't noksanliklardan uzak tutarim, ve ben Allah'a ortak kosanlardan

degilim. »336

Bu ayetten anliyoruz ki, Hz. Peygamber ve ona tabi olanlar, basiretle (akil ve
duyarlilikla donanmis bir kavrayisla) Allah'a ¢agirmislardir ki bu da, Allahn noksan
sifatlardan uzak tutmak ve sirk kosmamaktir. Bu ayetle Al-i im-ran 104. ayetteki hayr
(iy1) kavramin birlestirirsek, iyinin, bilingli bir sekilde Allah't her tiirlii noksanliktan
uzak tutmak ve sirk kosmamak oldugu anlagilir. Iste Hz. Peygamber'in yolu budur; yani
iyinin yoludur ki bu, akla dayanarak Allah'a cagirmadir.

b. Allah'in yoluna davet etme

“Sen, hikmet ve giizel ogiitle Rabbinin yoluna davet et ve onlarla miicadeleni en
giizel bir usiille yap, stiphesiz ki Rabbin, yolundan sapanlart en iyi bilendir, dogru yolda
olanlar: da en iyi O bilir. »331

Al-i Imran/104'deki 'iyi', burada "Allah'in yolu" ile tefsir edilmektedir. Hikmet
ve giizel 6giitle kendisine davet edilecek sey Allah'in yoludur.

Din egitiminin ana konusu olan Allah’in varlig1 ve birligi ayette gecen “iyilige
cagirma” icinde degerlendirilebilir. Ciinkii ilahi bir giice ve varliga inanma iyilik

yapmaya yonlendirecektir.

C. Allah'in kitabina davet etme
Kendisine davet edilecek ve edilmesi gercken 'iyi'nin igini su ayetle dol-

durabiliriz:

36 yusuf, 12/108.
%7 Nahl, 16/125.
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“Kendilerine kitaptan bir pay verilenleri gérmez misin ki, aralarinda
hiikmetmesi i¢in Allah'in kitabina davet ediliyorlar da, sonra i¢lerinden bir grup ca-

yvarak geri doniiyor. ~338

Bu ayetten hareketle 'iyi'yi soyle tanimlayabiliriz: Iyi, sorunlari ¢dzen seydir.
Kur'an da, beserin sorunlarii ¢ézmek igin gonderilmistir. Oyleyse, Kur'an'a davet

etmek, iyiye davet etmektir.

d. islam dinine davet etme

Al-i Imran/104'de gegen hayr (iyi) kavrammin igi Islam kelimesinin manalari ile
doldurabilir. IslAm baris, emniyet, teslimiyet ve rahmettir. O halde hayr (iyi) baristir,
emniyettir, Allah'a teslimiyet ve rahmettir. Bu durumda “I¢inizden hayra ¢agiran bir
topluluk bulunsun” ifadesi, "I¢inizden Islam’a (barisa, emniyete, teslimiyet ve rahmete)
¢agiran bir topluluk bulunsun" anlamina gelir.

Saf suresinde sdyle buyrulmaktadir:

“Islam'a cagirildig1 halde Allah'a karsi yalan uydurandan daha zalim kim
olabilir? %%

Bu ayette, Islim'a davetin énemi vurgulanmaktadir. Islam dinini kabul etmedigi

gibi Allah’a kars1 yalan uydurmak da zuliim olarak nitelendirilmistir.

e. Kurtulusa davet etme
“Ey kavmim! Nedir bu hal? Ben sizi kurtulusa cagiriyorum, siz beni atese
. »» 340
cagiryyorsunuz”.
Buradaki necat (kurtulus), iman olmalidir. Ciinkii insan1 cehennemden
kurtaracak seylerin baginda iman gelmektedir. O halde Ali Imran 104. ayette gegen hayr

kavramina, iman ve onun getirdigi kurtulus manasi verilebilir.

f. Hidayete (dogru yola) cagirma
Su ayetlerden (hidayet)in, dogru yol anlamina geldigi anlasilmaktadir:

: . P 341
“Onlart hidayete ¢agirirsaniz size tabi olmazlar.”

“Gergek su ki, sen onlari hidayete ¢cagiriyorsun. ~342

338 Ali Imran, 3/23.
339 gaff, 61/7.

%0 Miimin, 40/41.
1 Araf, 7/19.
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Buradan hareketle diyebiliriz ki, hayr'a (iyiye) ¢agirmakla gorevli grup, hidayete
(dogru yola) ¢agirmalidir; zira hayr (iyi) budur.

Al-i Imran 104. ayette gecen hayr (iyi) kavraminin -izafi olmasi nedeniyle ne
anlam ifade ettigi yine ayetlerden yararlanilarak boylece agiklamak miimkiindiir.>*®

Iste bu hayra (iyiye) cagirmak, akla dayanarak Allah'a, Allah'm yoluna, Allah'in
kitabina, Islam’a (barisa, giivene, teslimiyet ve rahmete), kurtulusa ve hidayete
cagirmak anlamina gelmektedir.

Biitiin bunlardan netice olarak toplumu egitip yetistirmekle gorevli olan egitim
ordusu, aklin 6nemini, ona dayanmayi, Allah'a nasil davet edilecegini bilmeli, baristan,
giivenden yana tavir koymali, Allah'in yolunun, kurtulus ve hidayetin bilincinde olmals;
hayrin (iyinin) bunlardan olustugunu idrak etmelidir. Hayr't (iyiyi) biraz daha
netlestirmek i¢in syle diyebiliriz: Akla gore hareket etmeye, imana, barisa, giivene,
teslimiyete, rahmete, hidayet ve kurtulusa sevk eden hersey iyidir.

Din egitimi icinde yer alan ahlaki ilkelerden dogruluk, emanete sahip ¢ikma,
yardim ve infakta bulunma, helal yoldan calismak ve kazanmak gibi genel olarak iyilige
matuf konular ile Kur’an’da gecen maruf kavraminin igeriginin ortiistigiinii soylemek
miimkiindiir.

Al-i Imran/104'deki hayr (iyi) kavrammin icini, 103. ayette gecen degerlerle
doldurursak, su tanimlar1 yapabiliriz:

« Iyi, Allah'in ipi olan Kur'an'dir.

« Iyi, tefrikadan ve diismanliktan uzak; kalplerin kaynast11 ve insanlarmn kardes
oldugu bir hayattir.

O zaman hayra (iyiye) davet, kalplerin kaynasmasina, sevgiye, kardeslige, birlik
ve beraberlige davet demektir.

Allah Teala, toplumda bu ulvi degerlere davet edecek bir grubun bulunmasini bu
ayetiyle farz kilmaktadir. Bundan, boyle bir grubun bulunmamasi halinde toplumun
felaketlere ugrayacag ve ¢okecegi anlagilir.

Peygamberlerin yaptigi bu hayati gorev, bugiin i¢in ilim adamlarina, yani
miitefekkirlere diismektedir. Bunlar insanlar1 hayra (iyiye) ¢agirmali, insanlarin
beynine, gonliine dogru bilgi ile hitap etmeli, insanlarin kalplerini birlestirmeli, kiiltiirel

kardeslik dedigimiz iman kardesligini insa etmeli, tefrikayi, diismanligi ortadan

2 Mir’minun, 23/7.
3 Bayrakli, a.g.e. C.4,s. 274.
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kaldirmali ve toplumu ates ¢ukuruna diismekten kurtarmali ve boylece toplumun yok

olmasina neden olacak pargalanmay1 6nlemelidirler.

3. Dogruyu Emretme ve Yanhstan Alikoyma

Egitim ordusunun veya egitim politikasini yliriiten kisilerin ikinci gorevi, dogru
olani emretmek, yanlis ve egri olandan insanlart alikoymaktir. Birinci gorevleri, hayra
(iyiye) davet idi. ikinci gorevleri ise, marufu emretmek, miinkerden nehyetmektir.

Emretmek ve nehyetmek, daha ¢cok hukuku ve siyaseti ilgilendiren bir agilimdir.
Bu anlayistan hareket ederek diyebiliriz ki, hayra (iyiye) davet, bir egitim faaliyeti iken;
dogru olan1 emretmek ve yanlis olandan nehy etmek, daha ¢ok hukuki ve siyasi bir
faaliyettir. Yani davet ile emir arasinda yaptirim bakimindan bir farklilik s6z konusudur.
Din ve din egitimi inang, ibadet ve ahlak ilkelerinin uygulanmasini belli bir plan ve
program ic¢inde d6gretme ve bunlara davette bulunma faaliyeti olduguna gore goniilden
kabul ile ancak gergeklesebilir. Zorlama ve baski egitim faaliyetinin ruhuna aykiri bir
durum oldugu gibi inan¢ bakimindan da uygun degildir.

Diger taraftan, dogru olani emretmek, yanlis olandan alikoymak, bir sosyal
kontrol faaliyeti olarak da goriilebilir. Toplumun her bir ferdi, nemelazimci olmayip
gordiigli yanlisa miidahale ederse, o toplum yasamaya layik, canli oldugunu ispat etmis
demektir. Her canlinin kendini savunma mekanizmalar1 vardir; toplumun savunma
mekanizmalarindan biri de halkin kendi kendini kontrol ederek, katiiliige eliyle veya
diliyle miidahale etmesi ve 1yiligi emretmesidir; bunu yapamayanin ise en azindan
kotiilige karsi kalben bugz etmesi gerekir.

Diismanin saldirilarina higbir tepki vermeyen canli, gercekte cansiz demektir Ki
0, yenilmeye ve yok olmaya mahkumdur. Yabanci ve zararli olan kiiltiirel ve fikri
saldirilara karsi iyiligi emredip kotiiliikten alikoyarak kendini savunmayan bir toplum
da, cansiz sayilir; dolayisiyla yok olmaya mahkumdur.

Iyiligi emretmek ve kotiiliikten nehyetmek bir toplumun bagisiklik sistemidir.
Bedenin bagisiklik sistemi, nasil viicuda giren mikroba kars1 miicadele mekanizmalarin
devreye sokarsa, bir toplum da icine giren tefrika ve diismanlik mikrobuna karsi
bagisiklik sistemi olan 1yiligi emretme, kotiiliikten nehyetme mekanizmasini hemen
devreye sokmalidir.

Simdi bu manadan hareketle, takva'ya su tanimi getirebiliriz: Takva hem ferdin,

hem de toplumun bagisiklik sistemi olup fert ve toplumun kendisini kétiiliiklere karsi



74

korumasi i¢in iyiliklerle donanmasidir. Buna gore, takvay1 (manevi bagisiklik sistemini)
ayakta tutan eylemler; Allah'a teslim olmak, Allah''n Kitabina simsiki sarilmak,
tefrikaya diismemek, diismanlik duygusundan arinmak, kalpleri kaynastirmak, kardes
olmak, dogru yola girmek, iyiligi emretmek, kotiiliikten nehyetmek olarak

4 fste takvanin (ruh olgunlugunun) olusturdugu ferdi ve sosyal bagisiklik

belirtilmistir.
sistemi budur.

Razi, Al-i Imran/104 ayetine farkli bir yorum getirmistir. Ona gére, marufu
emretmek, miinkerden nehyetmek, iyilige davetin alt basamaklaridir.

Iyilige davetin kapsamina su iki tiir faaliyet girer:

a) Dogru olan seyi yapmaya tesvik; ki bu, emr-i maruftur.

b) Yanlis1 terketmeye tesvik; ki bu da nehy-i miinkerdir.**®

4. Nihai Kurtulusa Erme

Ayetin bu kismindaki zamirlerin ¢ogul olmasindan hareketle, kurtulugsun
toplumsal oldugunu sdyleyebiliriz. Toplumsal bir kurtulus i¢in mutlak surette bireylerin
egitim yoluyla bilinglenmesi gerekir.

Ayetin son kelimesi olan (kurtulusa erenler) kelimenin kendisinden tiiredigi
kelime (felaha), ziraat igin yeri siirmek; arzusuna nail olmak; istedigini elde etmek;
korktugu seyden, gam ve zorluktan kurtulmak; nimet ve rahata kavusup onda daim
olmak; cennete girmek; ¢ift¢ilik yapmak manalarina gelmektedir.

Marufu emretmek ve miinkerden nehyetmek, bir egitim faaliyeti olmasi
hasebiyle, insanlarin beyin ve goniillerini tarla siirer gibi siirmeyi ifade etmektedir.
Buna gére ayetin son kismina, "Iste onlar toplumu egitenlerin ta kendileridir" seklinde
mana verebiliriz. Onlar, insanlarin beyinlerini, goniil ve nefislerini tarla siirer gibi siirer,
oralara iyinin ve dogrunun tohumlarini eker, toplumun umduguna nail olmasini,
kotiiliiklerle savagmasini ve zafere ulasmasini saglarlar.

Bu egitim faaliyetini yerine getiren grup, insanlarin goniillerine sevgi asilayarak
onlar1 kaynastirir, kardesligi tesis ederek tefrika ve diismanlikla miicadelede hedefe
ulagmasina yardimet olur.

* Bu zafer, 1yinin koétiiye, dogrunun yanlisa olan zaferidir.

* Bu kurtulus, akil ile gonliin nefsin baskisindan kurtulmasidir.

%4 Ali imran, 3/102-104.
*° Razi, a.g.e, C.6, 5.523.
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* Bu zafer, iyinin kotliyli kontrol altina almasidir.

* Bu =zafer, insanlarin Allah'in ipine simsiki sarilma hususunda hedefine
ulagmalar1 ve boylece tefrikadan (ates ¢ukurundan) kurtulmalaridir.

* Bu zafer, bilginin cehalete galip gelmesi ve onu ortadan kaldirmasidir. 346

Hayirli bir iimmet olmanin gerekliligini ise su ayet ortaya koymaktadir:

“Siz insanhgn iyiligi icin ¢ikarilmis haywrli bir topluluksunuz. Iyiligi emreder,
Kotiiliikten sakindirirsiniz ve Allah'a inanmwrsiniz. Eger kitap ehli de inansaydi, elbet bu,
kendileri icin ¢ok iyi olurdu. Iclerinden iman edenler var, ama c¢ogu yoldan
ctkmuslardr. »347

Ummet kelimesi 104. ayette oldugu gibi burada da "topluma &nderlik edecek
olan grup anlaminda kullanilmistir. Bu ayet, iyilik yolunda insanliga 6nder ve 6rnek
olmay1 hak eden miisliimanlarin baslica niteliklerini gostermektedir. Buna gore onlar
Allah'a iman ederler. Bunun geregi olarak peygambere, kitaba, ahiret giiniinde hesap
vereceklerine ve diger iman esaslarina inamirlar. Islam'm oOgrettigi giizel ahlaka
sahiptirler; 1yiligi emreder, kotiiliigii engellerler ve imanlarinin geregini yerine getirirler.
Onlar iyi amel sahibi olmalari, asirilik ve sapkinliktan uzak, dosdogru, adaletli, 6l¢iild,
mutedil ve dengeli tutum ve davraniglar1 sebebiyle insanliga 6rnek ve rehber olmaya
hak kazanmiglardir. Kur’an’da "Sizin insanliga sahitler olmaniz i¢in sizi vasat (merkez)
bir immet k11d1k”348buyrulmas1 miiminlerin dengeli, uyumlu, mutedil, hayirli bir immet
olmalar1 gerektigini gostermektedir. Gergek miiminler de bu vasiflari tagimaktadirlar.
Bu sebeple Allah, insanligi hakka davet gibi onemli ve serefli bir gorevi onlara
vermistir.>*

Ayette gegen hayirl topluluk olabilmek igin egitimden ge¢menin sart oldugu
muhakkaktir. Insanlar egitimden gecmeden degerli/hayirli topluluk olamaz ve evrensel
manada insanligin sorunlarimi ¢dzemezler. Ayette gecen “hayirli iimmet” ifadesi,
egitimin giiciinii ve etkinligini ortaya koymaktadir. Insanlar1 erdem sahibi yapmak,
mevcut kabiliyet ve yeteneklerini nihai noktasina ulagtirmak, insanlarin problemlerini
¢ozecek hale getirmek ancak egitim vasitastyla miimkiin olabilir. Ali Imran 103 ve 104.
ayetler de “hayirli iimmet” ifadesini aciklayicidir. Ancak Allah'in kitabina simsiki

sarilan, tefrikaya diismeyen, diismanlik duygusu tasimayan, birbirini seven ve kardes

346 Bayrakli, C.4, s. 245.

7 Ali imran, 3/110.

%8 Bakara, 2/143.

%49 K araman, Cagrici, Donmez, a.g.e, C.1, 5.484.
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olan, iyiyi, dogruyu ve yanlist bilen bir toplulugun, insanlik adina problemleri
¢ozebilecek seviyeye gelmis hayirli bir topluluk oldugu sdylenebilir. lyiyi kétiiden,
dogruyu yanlistan, giizeli cirkinden, faydaliyr zararlidan ayirmak i¢in din egitimi bu
boslugu doldurmaktadir. Ayrica “haywli timmet” ifadesi tembellik gostermeden hayir

ve hasenatta yariganlar ve Allah’in salih kullar1 olarak da anlagilmstir.**

Diinyada 1yiligi tesis etmek, dogrunun agacini dikip biiyiitmek, kotiiliigii/yanlist
ortadan kaldirmak miisliimanlarin gorevleri arasinda yer almaktadir. Kotiiliigii/yanlis
ve getirdigi kirliligi temizlemek insanligin evrensel bir sorunu olarak halad ¢oziim
beklemektedir. Bunlar1 gergeklestirmek igin, Allah'a inanmak gerekir. Allah'a inanmak,
evrensel bir beyine ve goniile sahip olmak demektir.**! Kainatin mutlak egemenliginin
kime ait oldugunu ve islerin sonunda kime donecegini bilen ve inanan kimse, evrensel
diisiinebilen ve evrensel bir imana sahip olan bir kimsedir.**

Miisliiman toplumu i¢inde, iyiye davet eden, dogruyu emredip yanlistan

%3 Allah, bu ayette miislimanlarin bu gorevi tim

sakindiran bir grubun olmasint isteyen
insanlik i¢cin yapmasini istemektedir.

Iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmak, ayni zamanda miisliimanla miinafik
arasindaki farki gosteren 6zelliklerden biridir. Tevbe suresinde sdyle buyurulmaktadir:

“Miinafik erkeklerle miinafik kadinlar birbirlerindendir. Onlar kotiiltigii
emreder, iyilikten alikoyarlar”.***

“Mii'min erkeklerle mii'min kadinlar da birbirlerinin velileridirler. Onlar iyiligi
emreder, kotiiliikten alikorlar. >

Mii'min 1yiligi emrederken, miinafik kotiiliigli emretmekte; mii'min katiiliikkten
sakindirirken, miinafik kotiiligi emretmektedir. Ayetten c¢ikartacagimiz bagka bir
genelleme de sudur: Allah'a inanmis olmanin geregi, diinyada iyiligi tesis etmek,
kotiliigh ortadan kaldirmaktir. Allah'a iman bu gorevi yerine getirmeyi gerekli kilmakta
ve bu gorev, Allah'a inanmanin delili olmaktadir.

“Onlar, Allah'a ve ahiret giiniine inamirlar; dogru olant emreder, egri olandan

alikoyarlar ve hayirlt islerde birbirleri ile yarisirlar; iste bunlar erdemli

%50 Es-Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefasir, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2003, C.1 s.321.
1 Bayrakli, a.g.e, C. 4, s. 305.

%2 Bayrakli, a.g.e, C. 4, s. 308.

%53 Ali Imran, 104.

%4 Tevbe, 9/67.

% Tevbe, 9/71.
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) 356
insanlardir.”

Miislimanlardan istenen marufu emredip miinkerden nehyetme gorevini kitap
ehlinden bir grubun da yerine getirdigine sahit oluyoruz. Bu, kitap ehlinden bir grubun,
Peygamberimizden oOnceki devirlerde de, Peygamberimiz doneminde de bu gorevi
yerine getirdigine ve daha sonraki donemlerde de bu gorevi yerine getireceklerine isaret
etmektedir.>’

Iyiligi emretme ve kotiiliikten alikoyma ile inang ve egitim arasinda ortak bir
nokta ortaya ¢ikmaktadir. Bu gorevi yerine getiren kisi hem inancinin geregini yerine
getirmis oluyor hem de insanlik yararina calisarak egitim faaliyeti i¢ine girmis oluyor.

Kur’an 1 Kerim’de maruf ve miinker kavramlar1 genelde ardi ardina kullanildig:
halde bazi1 ayetlerde ise sadece bu iki kavram yalniz da kullanilmistir.

“Muhakkak ki Allah adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, c¢irkin
isleri, fenalik ve azginlig1 da yasaklar. O diigiiniip tutasiniz diye size ogiit veriyor. »358

Bu ayette her ne kadar miinkerin karsiti1 olan maruf kullanilmamis olsa da maruf
kavramini karsilayan ihsan kavrami kullamilmustir. Thsan kavrami bu ayette iyilik
yapmak anlaminda kullanilmistir. Ayette dinin ahlaki ve sosyal hayatin koruyucu saglik
ilkeleri sorumluluk olarak belirtilmistir. Bir toplumda kisinin ahlaki sorumluluklarini
bilmesi ailesi, ¢evresi ile de miimkiindiir fakat egitim bunlarin daha planli ve kurall
olarak dgrenilmesini sagladigi i¢in digerlerinden farkli bir ve 6nemli bir yere sahiptir.
Maruf ve miinker kavramlarinin gectigi ayetlerden bir kismi yapilacak iyiligin ne
oldugunu agiklarken bir kism1 da nasil yapilacagini isaret etmektedir:

“Sen affetme yolunu tut! Uygun olani emret, cahillerden yiiz ¢evir! »359

Bu ayet din egitimicileri ve bilginleri i¢in yol gostericidir. "Af yolunu tutma"nin
bir anlami da, onlara yumusak davran, kirict olma anlamina gelmektedir.. Bu durum Al-
i Imran stresinin 159. ayetinde aciklanmaktadir: "Allah'tan bir rahmet geregi onlara
yumusak davrandin”. Af yolunu tutmayan, sert ve kaba davranir. Bu da insanlarin onun
etrafindan ayrilmasi anlamini ifade eder.

Bu ifadeye "Affi ele al!" seklinde mana verilirse, insan iliskilerinde 6zellikle
hosgorii ve kolaylik tarafini al, demek olur. Insan islerinden, sana kolay gelecek olanlari

alip islemek gerekiyor. Kin besleyerek, sert davranarak diismanlik géstermek mi daha

%56 Ali imran, 3/114.

%7 Bayrakli, a.g.e, C.4, s. 320.
%58 Nahl, 16/90.

9 Araf, 7/199.
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kolay bir yoldur; hosgorii ile, yumusak davranarak goniil almak mi1 daha kolaydir?
Insanlarin hosgériiden yana tercihini kullanmasi emredilmektedir.

Diger taraftan soyle bir agiklama yapmak miimkiindiir:

"Rabbinin yoluna hikmetle, giizel ogiitle davet et ve onlarla, en giizel olan ne ise,
o yolla miicadele et!."® Demek ki affi ele almanin anlami, kotiilikten sakindirmak,
insanlarin yanliglarina degil, iyi taraflarina bakmak demektir. En giizel yolla miicadele
etmek, affin yolunu tutmak ve affi ele almakla gergeklesecektir. Iyiyi emretmek de,
hikmetle ve giizel 6giitle davet etmek anlamini ifade etmektedir.

"Aff1 ele al!" ya da "Af yolunu tut!" emrinin diger bir anlam1 da Nahl sGresinin
126. ayetinde belirtildigi gibi, sabirli olmay1 ifade etmektedir. Sabirli olamayan, affetme
eylemini gerceklestiremez. Sabretmek, Al-i Imran stresinin 134. ayetinde "kinini
yutmak" olarak ge¢mektedir. Kinini yutunca, affetme sathasi gelmektedir.

Hz. Peygamber'e verilen bu iki emir, aym1 zamanda birinci derecede
misliimanlari, ikinci derecede de biitiin insanlif1 ilgilendirmekte, "af ve "iyi" gibi iki
evrensel degeri insanligin ahlakina yerlestirmektedir. Yapilan yanlis harekete karsi
gosterilecek tepkilerin cesitleri ¢ok olmasina ragmen, affi segmek, kadmil insan olmanin
en onemli gostergelerinden biri olmaktadir. Affi sectikten sonra, iyiyi emretme imkanini
yakalayabiliriz.

Ayette verilen iigiincii emir, cahillerden yiiz cevirmektir. Cahil kavraminin
anlami, bildigi halde tatbik etmemek, kendini taniyamamak, ahlaki degerlere ve
hakikate karsi inatla kapali kalmaktir. Aslinda cahil insanlar, bu ahlaki degerleri ve
hakikati biliyor ve anliyor, ama kendilerini onlara kars1 kapali tutuyorlar. Bunun ana
sebeplerinden biri, kendini tantyamamalaridir.

Cahillerin bu kapalilif1, onlarin sdzlerine ve davranislarima yansiyarak, Hz.
Peygamber'e kotii sozler ve asagilik davraniglarda bulunmalarma sebep olmaktadir.
Boyle sozleri ve davranislart sergileyen céhillerden yiiz ¢evirmesini yiice Allah
peygamberinden isterken, biitiin miisliimanlardan da istemektedir. Bu emri baska
ayetlerle aciklayabiliriz:

"Onlar, bos sozlerle karsilastiklarinda, vakarla gegip gia’erler”%1 Cabhil insanlar
kotii sozler soylerler, onlarin bu sozleri miisliimanlar1 asla etkilemez, onlar cahillerin

seviyesine diismeden ¢ekilip giderler.

%0 Nahl, 16/125.
%1 Furkan, 25/72.
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362 ,
">* Bos ve yararsiz sozler,

"Inananlar, bos ve yararsiz seylerden yiiz ¢evirirler
cahillerden ¢ikar. Buradaki eylemi yerine getirenler, A'raf stresinin 199. ayetindeki
"Cabhillerden yiiz ¢evir!" emrini hayata ge¢irmektedirler.

Bu emri hayata gecirenlerin durumunun ahirette soyle olacagi agiklanmaktadir: "Orada
bos bir s6z ve giindha sokan bir laf isitmezler" (Vaki'a 56/25). Onun i¢indir ki Hz.
Peygamber bu ayetin tefsirini su sekilde yapmistir: "Faziletlerin en istiinii, seninle
iliskisini keseni senin arayip sorman, seni mahrum birakana senin iyilikte bulunman,
sana zulmedeni senin affetmendir"®®,

Netice olarak diyebiliriz ki affetmek, iyiyi emretmek ve cahillerden yiiz gevirmek,
[slAm'in ahlaki deger ve eylemlerini olusturmaktadir. islam ahlakinin evrensel boyutta
iic temel diregini olusturan bu emirler hayata gecirilirse, nasil bir toplum olusacagi
ortadadir. Din egitimi bilginleri ve din gorevlileri, bu ildhl emirleri topluma
kazandirirlarsa, toplum {stiin erdemlerle donatilmis olacaktir. Cahillerden yiiz

cevirmek, kdotiiye bulasmamak, kotiilere denk olmamak, onlarin seviyesine diismemek

seklinde anlasilirsa, erdemin deruni etkinligi yakalanmis olur

3.2. MARUF VE MUNKER ILE ILGILI HADISLER

Emri bil maruf ve nehyi anil miinker ile ilgili hadisler, zulmiin ve kétiiliiligiin
ortadan kaldirilmasi, bunun yaninda adaletin saglanmasi ve iyiligin yayilmas: ve
yayginlagsmasi i¢in Allah ve Resuliiniin emirleri dogrultusunda hareket etmeyi ifade
etmektedir.

K. Kerim’de oldugu gibi hadislerde de 1yiligi emretme ve kotiiliikten alikoyma
cok dnemli bir yere sahiptir.

“Ademoglunun biitiin sozleri lehine degil aleyhinedir; ancak iyiligi emretmek,
kotiiliikten alikoymak ve Allah’ zikretmek miistesna 384 buyururken iyiligi emretme ve
kotiiliikten alikoymanin bir miiminin hayatinda nasil bir rol oynamasi gerektigini agik
bir sekilde ifade etmistir.

Hadiste Allah’1 zikretmenin, iyiligi emretme ve kotiiliikten nehyetmekle birlikte
anilmasi da gergekten tizerinde durulmasi gereken bir husustur. Ciinkii iyiligi emretme
ve kotiiliikten alikoyma insanin sadece kendisini degil sosyal bir varlik olmasi

dolayisiyla g¢evresindekileri de olumlu yonde etkilemesinin onemini gostermektedir.

362 Muminun, 23/3.
% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 438.
%4 Tirmizi, Siinen, Ziihd, 63, Ibni Mace, Siinen, Fiten 12.
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Allah’1 zikretmekle, insandaki bencillik duygusunun ortadan kaldirilmasi, Islam’m
emrettigi ibadetlerin yerine getirilmesiyle nefsin kotiiliikklerden arindirilmasi: boylece
emri bil maruf, nehyi anil miinker gibi sosyal bir gorevin de bencillikten uzak bir
sekilde gergeklestirilmesi amaglanmaktadir.

Bu konuda en yaygin ve meshur hadislerden biri su sekildedir:

“Sizden bir miinker géren onu eliyle degistirsin, giicii yetmezse diliyle, giicii
yvetmezse kalbiyle (degistirsin). Bu ise imann en zayif halidir. ~365

Yapilan bir kotiiliigiin 6zelligine gore tepki vermek, kars1 ¢ikmak kisinin giicli
nispetinde olmalidir. Hangi durumda nasil bir yol takip edilecegi egitimin konusu igine
girer. ikinci olarak kotiiliige engel olmanm bireye, topluma ve yéneticilere hitap eden
yonleri bulunmaktadir. Bir egitimci hirsizlik yapmanin yanhs ve koéti oldugunu
anlatirken toplumun diizenini ve insanlarin birbirine kars1 hakkini savunmakla gorevli
yoneticilerin farkli miieyyideler uygulayarak kétiiliige engel olmasi gerekmektedir. Zira
sadece dille kotiilige engel olmak yeterli degildir. Bu gorevi ihmal eden toplumda
zamanla diizenin bozulacagi ve ¢oziilme olacagi, insanlar arasina giivensizlik, kin ve
nefret duygularmin girecegi agiktir. Bu konuda baska bir hadiste sdyle buyrulmaktadir:

“Iclerinde kotiiliikler islenen bir cemiyet kotiiliikleri bertaraf edecek giicte
oldugu halde, seyirci kalir, miidahale etmezse, Allah hepsini saran umumi bir bela
gonderir. »366

Bu hadis ayni zamanda yapilan davraniglarla toplumun kendi gelecegini
sekillendirdigini ifade etmektedir. O halde hem bireyin hem toplumun geleceginin iy1
ve glizel olmasinda din egitiminin diger konular gibi ahlaki degerlerin kazanilmasinda
onemli bir rolii vardir.

Islam’a gére toplumun en hayirlisi, siart iyilik olan ve biitiin insanliga barisin,
yiiksek ahlakin 6rnegini veren, bunlarin hakim olmasini gaye edinen bir toplumdur.*®’

Fatima binti’] Hiiseyn, Bilal’den Resulullah’in s6yle buyurdugunu nakletmistir.

“Her iyilik bir sadakadir. Her iyilik de yetmis ¢egit beladan ve kotii bir oliimden

korur. Iyilik ve kétiiliik kiyamet giinii insanlarin éniinde iki mahluk gibi dikilirler. Lyilik,

%5 Miislim, Iman 78, Ebu Davud, Salat 242, Melahim 17, Tirmizi, Fiten 11, Nesai, iman 17, ibn Mace,
Ikametu’s-Salat 155, Fiten 20, Miisned, C.I11, s. 20, 49, 53.

%6 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 4, s. 364.

%7 Karaman, Hayrettin, islam’mn Isiginda Giiniin Meseleleri, iz yay. istanbul, 2003, C.I, 5.303.
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sahiplerine gereklidir, onlar: cennete gotiiriir. Kotiiliik de sahiplerine gereklidir, onlart
cehenneme siiriikler. %

Baska bir hadiste “Her iyilik bir sadakadir. Kisinin kendisine ve ailesine
harcadigi her sey kendisine sadaka olarak yazilir.” buyurmustur.369 Hadis kisinin aileye
yapilan her tiirlii harcamay1 sadaka sayarak kazancin daha oncelikli yere harcanmasini
tesvik ederek aile egitimi konusunda yardimci olmaktadir.

Ibn Omer’in rivayetinde ise, “Birinizin bir zengin veya fakire yaptigi iyilik
Sadaka sayilir. »370 buyrulmustur. Bu hadis ise 1iyilik yapmayr sahislarin maddi
seviyelerini dikkate almadan iyilik yapma konusunda ders vermektedir.

Diinya hayatinda iyilik yapmanin ahirete etkisi ile de peygamberimizin hadisi
bulunmaktadir. “Diinyadaki iyilik sahipleri ahirette de iyilik sahipleridir. Diinyadaki
kotiiliik sahipleri de ahirette kétiiliik sahipleridir.”®™ hadisi kisinin diinya hayatinda
isledigi davraniglarin giizellesmesini saglayarak egitmektedir.

Iyilik yapmak, hadislerde baska sekilde de ifade edilmistir. Ornegin “Insanlar,
zalimi goriip elini tut(up ona mani ol)mazlarsa ve kotiiliigii degistirmezlerse, Allah
hepsini umumi olarak cezalandirir. 372 hadisi koti davramislarda  bulunanlarm
engellenmesini de 1yilik yapmak olarak degerlendirmistir.

Iyiligi yaymaya calismanin, emretmenin, miisliimanm sorumlulugu oldugu ve
kotiiliikten kacinmamanin ise Allah’in lanetine sebep olacagi seklindeki hadis ise su
sekildedir: “Ya iyiligi emreder , kotiliigii yasaklar, sefihin elini tutup onu hakka dogru
biikersiniz, ya da Allah bir kisminizin kalplerini digerlerine ¢alar ve onlara lanet ettigi
gibi siiphesiz size de lanet eder.”

Hadis, egitim yoniiyle kotiiliige engel olmamanin veya gérmezlikten gelmenin
kisiyi kotiilik yapandan uzaklagtirmayacagi i¢in kendisinin de yasak veya haram olan
davraniglar igine girecegi tehlikesini haber vererek uyarida bulunmaktadir. Burada
yapilan kotiligii géormezlikten gelmekten ¢ok giizel bir sekilde uyarmanin bir gorev
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu zamanla i¢inde yasanilan toplumun da olumsuz yonde

degismesine sebep olmaktadir. Nitekim, bu konudaki hadis de sdyledir: “i¢lerinde

%% {bn Ebi’d Diinya, Kadaul Havaic (1)

369 Begavi, Serhu’s Siinne, C.6., . 146.

810 Suyuti, ed Diiriill Mensur, C.3., 5.257.

1 Hakim, Miistedrek, C.1., 5.262,263, ibn Ebi Seybe, Musannef, C.8, s. 361, Ebu Nuaym, Hilye, C.9,
s. 319.

%72 Ebu Ya’la, Miisned, C.1, 5.118, Beyhaki, Suabul iman C.10, 5.291, Ahmed b. Hanbel, Miisned, C.1,
5.25.
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kotiiliikler islenen bir cemiyet, bu kotiiliikkleri bertaraf edecek giicte oldugu halde,
seyirci kalir, miidahale etmezse, Allah hepsini saran umumi bir bela verir.” 313

Bu hadis her ne kadar bir belayr haber vermekteyse de egitim yoniiyle,
miisliimanin tizerine diisen bireysel ve toplumsal sorumlulugu yerine getirmemesi ve
sonucunda da kotiiliigin yayginlasmasi durumunda toplumun tamamini saran Ve
istenmeyen olaylarin olacagina isaret etmektedir. Giliniimiiz sartlarinda bir ¢ok toplumda
cinayetlerin, savaglarin artmasi insanlarin kendi elleriyle yaptiklar kotiiliiklerin bir
sonucu (bela) olarak karsilarina g¢ikmasimmi bu hadis ¢ercevesinde degerlendirmek
miimkiindiir. Toplum i¢inde kotiiliikkten uzak veya bulasmamis kimselerin kendilerini
bundan uzak tutamamalar1 ise aslinda yine iizerlerine diisen gorevi yapmamalar
dolayistyladir. Bu agidan bakildiginda her insanin bilgisi ve giicii oraninda kétiiliige
engel olmasi konunun egitim yoniinii gostermektedir.

Peygamberimiz iyiligi emredip, kotiiliige engel olmanin kisinin duasinin kabul
olmasi ve Allah’in yardimi i¢in gerekli oldugunu haber vermistir:

“Sizin dua edip Allah’in duanizi kabul etmeyisinden, Allah’tan yardim isteyip de
size yardim edilmemesinden once iyiligi emredin ve kotiiliige de engel olun. »374

Ebu Said’in rivayetinde de “Sakin ola ki, insanlarin korkusu sizden birini,
bildigi halde hakki séylemekten men etmesin!” buyrulmus‘[ur.375

Stiphesiz  bir toplumda kotiligiin - yayginlasmasi  Allah’in  yasaklarindan
kaginanlarin sayica azalmasini ve bunun sonucunda da yeterli cesareti tagiyyamamalarin
dogurabilir. Cilinkii en azindan kétiiliikk yapanlarin hakaret, alay etme ve eglence konusu
yapmalarindan ¢ekinebilir. Bununla ilgili bagka bir hadis s6yledir:

Peygamberimiz kendisine "Yeryiiziinde bir kotiiliik islendigi vakit, ona sahid
olan bunu takbih ederse (kotii oldugunu te'vid ederse), o kotiiliigii gormemis gibi
zararindan kurtulur. O kotiiliige sahid olmadigi halde, isittigi zaman memnun kalan
kimse, sanki sahid olmus gibi manen zarar goriir. 376

Bu hadis kotiilige engel olmanin  miimkiin degilse bile en azindan ¢irkin
gormenin insant sorumluluktan kurtaracagina iliskin bir haberdir. Egitimde ahlaki

davraniglarin icten benimsenmesi durumunda insanin koétiiliige engel olamasa bile onu

tasvip etmeyecegi aciktir. Insanin yapilan bir kétiiliigii tasvip etmemesinin bir yolu da

7 Ahmed b. Hanbel, Miisned C.4, 5.364, Beyhaki, Suabul iman, C.10, s. 295.

%74 bn Mace; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 6, s. 159.

3> Ahmed b. Hanbel, Miisned C. 3, s. 84,92.

376 Canan, ibrahim, Kutub-i Sitte Terciime ve Serhi, Ak¢ag Yayinlari, istanbul, trz, C.2 s. 380.
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mevcut ortami terk etmektir. Ornegin giybetin yapilmasina engel olmak miimkiin
degilse, en azindan konusulan ortami terk etmek de bir tiir kotilige engel olma
cabasidir denilebilir. Bununla birlikte duyarsiz kalmak ve yapilan kotiiliiklerden
rahatsizlik duymamak miisliimana yakisan bir davranis degildir. Peygamberimiz bu
konuda miisliimanin her zaman varligini hissettirmesi gerektigini haber vermektedir:

"Eger iimmetimi, zdlime "sen zadlimsin" demekten korktugunu goriirsen, bil ki
onun varligi ile yoklugu birdir. 377

Miisliiman haksizliga kars1 ¢iktig1 gibi davranisiyla da kendini fark ettirmelidir.
Fakat ortaya koyacagi tavrin etkili olmasi, bilgi sahibi olmasina bagli oldugu i¢in elbette
bu konuda egitim ve din egitimi 6nemli bir yere sahiptir.

Peygamberimizin konuyla ilgili hadisleri iyiligi emretmenin ve koétiiliige kars
¢ikmanin bir miisliimanin aslinda yasam sekli olmasi gerektigini ifade etmektedir.
Yapilan kotiliiglin niteligi ise ona engel olma seklinde bir takim farkliliklar
olabilecegini anlatmaktadir. Egitimde 6grenciler i¢in ahlaki ilkelerin yerlesmesi sadece
Ogretmenin anlatmasiyla degil aym1 zamanda davranisla, 6rnek olmasiyla miimkiin

olabilecegini unutmamak gerekir.

3.2.1. Anne ve babaya iyilik etmek

Hz. Muhammed’e (S.A.V) amellerin hangisinin Allah katinda daha sevimli
oldugu soruldugunda ilk olarak vaktinde kilinan namaz, sonra anne ve babaya iyilik
etmek daha sonra ise Allah yolunda cihat etmektir diye cevaplamistir.’”® Bu Hz.
Muhammed’in 1yilik yapmada anne ve babanin ne kadar 6nemli bir yere sahip oldugunu
anlatmast bakimindan Onemlidir. Baska bir hadisinde ise kendisine “kime iyilik
edeyim” diye soruldugunda {i¢ kez arka arkaya “annene” diye cevap vermistir. Bundan
sonra dordiincii kez soruldugunda “babana” diye cevap vermistir. 3"

Bu hadisten anneye iyilik etmenin babadan da oOnce geldigi goriilmektedir.
Bunun annenin ¢ocugu lizerinde daha ¢ok emegi olmasindan ve yetismesinde ¢ok fazla
etkili olmasindan kaynaklandigini syleyebiliriz.

Peygamberimiz, “miisliiman ana-babaya sahip olan birisi, Allah'tan sevap

bekleyerek onlarin hizmetinde bulunursa, Allah ona muhakkak cennetten iki kap1 acar.

7 Canan, a.g.e, C.2, s.384-385.

%78 Buhari,Kitab-1 Mevakitu's-Salat, Bab : Fadlu's-Salati Li Vaktiha; Miislim: Kitab'iil iman, 13, 138,
139, 140.

379 Tirmizi, Kitab'iil Birri ve's-Si1l, Bab : Maci'e fi Birri'l-Valideyni, 33
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Eger ana-babadan birine bulunursa, bir kap1 agar. Eger onlardan birini kizdirirsa (gazaba
getirirse), onun rizasin1 kazanmadikca, Allah o ¢ocuktan razi olmaz” buyurmus bunun
lizerine:

- Eger ana-baba, o ¢ocuga zuliim etmis olsalar da m1 diye sorulunca;

- Cocuga (diinya islerinde) zuliim etmis olsalar dahi (rizalarin1 almadikg¢a, Allah
ondan razi olmaz), cevabini vermistir.*®°

Bu hadis Islam’m anne babanin farkl1 bir inanca sahip olsalar dahi bunun onlara
iyilik etmeye engel olmadigini ve bu anlamda Islam’mn hem inanca baskiyr kabul
etmedigini hem de Islam’1 kabul etmenin anne ve babadan ayrilmay1 gerektirmedigini
gostermektedir. Ayni zamanda hadis, miislimanlara hangi durumlarda anne babaya
nasil davranilmasi gerektigi hususunda da egitici bir yon tagidigin1 gostermektedir.

Peygamberin yaninda bir adam:

- Ey Allah'in Resulii, ebeveynim 6ldiikten sonra, onlara iyilik edebilecegim bir
lyilik kald1 m1?

Peygamber s6yle buyurdu:

- Evet, dort haslet yardir:

(1) Onlara hayir duada bulunmak ve onlara magfiret dilemek.

(2) Vasiyetlerini yerine getirmek.

(3) Onlarin sadik arkadaslarina ikram etmek.

(4) Akrabaya sila (iyilik) etmek ki, sana akrabalik ancak onlarin nesebi

tarafindan gelir.*®!

Hadisten anlasildigina gore anne babaya 1yilik etmek sadece onlarin
hayatta olmalar1 ile sinirli tutulmamais, vefatlarindan sonra da kendisinin vefatina kadar
gorevinin devam ettigini gostermektedir.

Kendisine cihad i¢in izin istemeye gelen bir kisiye peygamberimiz: “Anne baban
yastyor mu?” diye sormus ve olumlu cevap vermesi iizerine de “Oyleyse onlarin

hizmetinde (bulunarak) cihad et!%8 buyurmustur. Burada cihadin anne babaya iyilik

etmek anlaminda peygamberimiz tarafindan kullanildigin1 gérmekteyiz.

%0 vavuz, A. Fikri, imam Buhari’nin Derledigi Ahlak Hadisleri (Edeb-iil Miifred), Ssnmez Nesriyat,
Istanbul, trz,C.1, s. 9-10.

%! yavuz, C.1,s.46-47.

%82 Buhari, Cihad 138, Edeb 3, Miislim, Birr 5-6 (2549), Ebu Davud, Cihad 31 (2528}, Tirmizi, Cihad 2
(1671), Nesai, Bey'at 10, Cihad 5, ibn Méce, Cihad 12 (2782), Ahmed b. Hanbel, 2/165, 188,
193,197, 221
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3.2.2. Tyiligi emretmek:

"Ey mii'minler, yalvar yakar olmaniza ragmen dualarmiz kabul olmayacak
durumlara diismezden Once iyiligi (ma'ruf'u) emir ve kotiiliikten de men ediniz."*®

Bu hadiste iyiligi yaymaya c¢alismanin miisliimanlar tarafindan zamaninda
yapilmadig: takdirde toplum hayatinin zararlarinin artik telafi edilemeyecek bir boyuta
gelecegi vurgulanmaktadir.

"Benden once Allah'in génderdigi her peygamberin mutlaka timmetinden
havarileri ve arkadaslart olmustur. Bunlar onun siinnetiyle amel ederler emirlerini de
yerine getirirlerdi. Sonra, bu peygamberlerin ardindan dylesi kétiiler zuhiir etmisti ki,
yvapmadiklarim soyleyip, kendilerine emredilmeyeni de yapmuislardir. Kim bu giiruhla
eliyle miicahede ederse mii'mindir. Kim onunla diliyle miicahede ederse o da mii'mindir.
Kim de onlarla kalbiyle miicahede ederse o da mii'mindir. Bunun gerisine, artik zerre
miktar iman yoktur. ~384

Peygamberimiz bu hadsiyle zaman, yer ve sartlara gore tavir almanin énemine
vurgu yapmis ve egitim acisindan da olumsuz davranislarin kaldirilmasi ve yok
edilmesinde takip edilmesi gereken bir yontemi giiniimiiz insanlarina anlatarak 1sik
tutmustur. Ayrica hadis, caresizlik icine diiserek bir kenara cekilmenin de yanlig
oldugunu belirterek  bu psikoloji i¢ine girip Umitsizlige diismeyi ve hicbir sey
yapmamay1 inan¢ yoniiyle de tehlikeli bir nokta olarak gormiistiir. Buna engel olmanin
yolu olarak da hadis, en azindan icten/ kalben karsi ¢ikmak gerektigi, ¢linkii bunun
kotiiliige karsi bir biling olusmasina katkida bulunacag: diisiincesini tagimaktadir.

Ayrica hadis, kotiiliiklerin 6nlenmesinde toplumun dinamik bir biinyeye sahip
olmasi gerektigini anlatmaktadir. Zira her miimine gordiigii bir miinkere hemen el ile
gelisiglizel miidahale hakkini vermemektedir. Bu konudaki ayet ve hadislerin
biitiiniinden boyle bir sonu¢ ¢ikmamaktadir. Bundan hareketle Islam alimleri miinkere
el ile engel olmanin yoneticilere, dil ile engel olmanin bilginlere ve ilim adamlarina
kalp ile karsi c¢ikmanin da higbir seye giic yetiremeyen halka mahsus oldugunu
soylemislerdir.*®

Bagka bir hadiste “Din, Allah'a, kitabina, peygamberlerine, miisliimanlarin ileri

gelen (idareci) lerine ve biitin Miislimanlara nasihattir.”**® buyurmustur. Islam dini,

%83 Miislim, iman 80, (50), Canan, a.g.e, C. 2, 5.376-377.

%4 Canan, a.g.e, C. 2, s. 377.

%5 Canan, a.g.e, C. 2, s. 391.

%8¢ Buhari, iman, 42, Miislim, iman, 95, Tirmizi, Birr, 17, Nesai, Beyat, 31, Darimi, Rikak, 41,
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buradan anlasildigina gore sadece bir takim ibadetleri yerine getirip etrafi ile
ilgilenmeme veya uzak durmayi degil toplumun yarar ve menfaatine olan is ve
davraniglar1 yapmay1r Miisliimanlar i¢in bir ilke olarak goérmekte ve sorumluluk sahibi

bilingli Miisliiman olmayi tavsiye ve tesvik etmektedir.

3.2.3. Kdétiiliige engel olma

"I¢lerinde kétiiliikler islenen bir cemiyet, bu kétiiliikleri bertaraf edecek giigte
oldugu halde, seyirci kalir, miidahale etmezse, Allah'in hepsini saran umumi bir bela
gondermesi  yakindir.”®’  Hadis, insanlar arasinda goriilen yanhs davramslarin
vurdumduymazlik veya kendisiyle ilgili olup olmamasina gore degil toplumun yararini
onceleyerek ve ilk siraya koyarak hareket edilmesi gerektigini anlatmaktadir. Toplumun
egitiminde de kotii ve olumsuz davraniglarin dnlenmesi esas gaye oldugundan hadis,
bilin¢li Miisliimanlara sorumluluk yiiklemektedir.

"Yeryliiziinde bir kotiiliik islendigi vakit, ona sahit olan bunu takbih ederse (kotii
oldugunu te'yid ederse), o kotiiliigli gérmemis gibi zararindan kurtulur. O kétiiliige
sahid olmadig1 halde, isittigi zaman memnun kalan kimse, sanki sdhid olmus gibi
manen zarar gérﬁr.”388

Bu hadisler Islam’in ve peygamberin, davranislar, fiil ve hareketlerin yaninda
kisinin tasidig1 diisiince ve niyetin de dnemli oldugunu gostermektedir.

Peygamberimiz bagka insanlarin basina gelen sikintilari gidermek yolu ile de
kotiiliglin yayillmasina engel olmay1 tavsiye etmistir. Bununla ilgili bir hadiste “Kim
diinyada bir miiminin sikintilarindan birini hafifletirse, Allah da (c.c) onun kiyamet
giiniindeki sikintilarindan birini hafifletir. Kim zorda kalan birisine yardimct olursa,
Allah (c.c) diinya ve ahirette onun islerini kolaylagtirir. Kim bir miislimanin kusur ve

ayibini orterse Allah da (c.c) diinya ve ahirette onun hatalarin Srter.”3%

%7 Ebu Davud, Melahim, 17, (4338), ibnu Mace, Fiten 20 (4005), Canan, a.g.e, C.2, 5.379.

%88 Ebu Davud, Melahim: 17, (4345), Canan, a.g.e, C.2, 5.380.

%89 Miislim, Zikr Ve’d Dua, 38 (nr. 2699), Buhari, Mezalim, 3 {nr. 3210), ikrah, 7 (nr. 6551); Miislim,
Birr Ve’s-Sila, 58 (2580).
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3.3.MARUF VE MUNKER iLGiLi YAKIN ANLAMLI HADIiSLER

3.3.1.Hadislerde Hayir-Ser
Hadis rivayetlerinde hayir ve ser kavramlar1 genel anlamda sekiz baslik altinda

toplamak miimkiindiir.

3.3.1.1. Ustiinliik (Fazilet bakimindan yiicelik)

Hadis rivayetlerinde daha ¢ok ismi tafdil kalibiyla kullanilan hayir ve ser, fazilet
bakimindan istiinliik ya da diisiikliik anlamina gelir. Bu ¢ergevede rivayetlerde hayirl
ve serli insanlardan bahsedilmistir. Mesala peygamberimize “insanlarin en hayirlisi
kimdir” diye sorulunca cevap olarak “omrii uzun ve ameli giizel olandir” buyurmus,
“insanlarin en serlisi kimdir” diye sorulunca da “émrii uzun fakat ameli kétii olandwr”
diyerek cevaplamistir.®*

Hz. Peygamber hayir ve ser kavramlarini pek ¢ok durum ve olay icin kullanmis
ve hem olumlu hem de olumsuz deger atfetmistir.

Bu c¢ercevede hayirh y(inetici,?’g1 hayirli arkadas ve komgu,392 hayirl 562,393
hayirlt kazang,*** yemegin serlisi,** hayirl amel*® gibi farkli kisi ve durumlar icin

kullanmustir.

3.3.1.2. Iyilik Yapmak ve Yararh Olmak Anlaminda Hayir

Hz. Peygamber bir hadisinde “Insanlarin arasim diizeltmek icin hayw (insanlara
iyilik ve yarar) amacwla soz tasiyan veya (valan) séyleyen yalanci degildir.”
buyrulmaktadir.

Baska bir hadiste ise; “Ey ademoglu! Kendinde fazla olant harcar, sarf edersen
bu senin igin bir iyiliktir. Eger bunu elinde tutarsan bu da senin icin bir kétiiliiktiir. "

ifadesi yer almaktadir.

%0 Tirmizi, Ziihd, 22.

%1 Tirmizi, Fiten 77.

%2 Tirmizi, Birr 28.

%% Miislim, Cuma 43-45; ibn Mace, Mukaddime 7.
%4 [bn Hanbel, Miisned, 11, 334,357.

%% Buhari, Nikah 72.

% Tirmizi, Dua 6.

%7 Buhari, Sulh 2; Miislim, Birr 101.

%% Tirmizi, Ziihd, 32
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3.3.1.3. Mal Varh@ Olarak Hayir

Bazi hadis rivayetlerinde hayir kelimesi ile mal kastedilmektedir. Mesala
Ensar’dan bazi kimseler Resulullah’tan bazi seyler istemisler o da istediklerini vermisti.
Ancak sonra tekrar istemisler O yine istediklerini vermis ve elinde olan tiikenince soyle
buyurmustur: “Yamimda bir hayw(mal) bulunursa elbette onu biriktirip sizden
saklamam. ™
Insanin kazandigi/elde ettigi malin “hayir” olmasi, onunla iyilige, sevaba

ulagmasindan kaynaklanmaktadir. Kazanilan miilke bu gozle bakmak kisinin alacagi

dini egitimle ilgilidir. Boylece mal varlig1 hayir kazanmaya vesile olur.

3.3.1.4. Giizel Soz Olarak Hayir

Baz1 hadislerde hayir “giizel ve hikmetli s6z” anlaminda kullanilmistir. Ebu
Hureyre’nin rivayetine gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:

“Kim Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsa ya hayir (giizel soz) soylesin yahut
sussun! %
Giizel amellerde bulunmak gibi konugmanin da faydali ve giizel olmasi en
azindan kotii ve ¢irkin olmamasi ahlaki bir ilkedir. Giizel ve yararli konugmak, egitim
ile dogrudan ilgilidir. Kisi egitimin ne kadar i¢inde yer alir ve onu igsellestirirse “hayir”
konusmas1 o kadar ¢ok olur. “Hayir konugma” bu sebeple iyiligi anlatma olarak da

yorumlanabilir.

3.3.1.5. Sevap ve Giinah Anlaminda Hayir-Ser

Bazi hadislerde hayir ile sevap ve miikafat anlamlar1 kastedilmistir. Hz. Aise’nin
rivayet ettigi bir hadiste hayir ve ser, sevap ve giinahla iliskilendirilmistir.

Hz. Peygamber Muaz’a soyle demistir:

“Sana hayir(sevap) kapilarini gostereyim mi? (Bunlar) orug¢ kalkandir, sadaka,
suyun atesi sondiirdiigii gibi hatayr sondiiriir. Ve kisinin gece yarisi kildigi namaz”
buyurmustur.ml

Genel olarak ibadetler kisiyi kotii davraniglardan uzak tutmayi amaglar. Bu

sebeple ibadeti bu duygu ve diisiinceyle yapmak da gereklidir. Ibadetlerin bir

%% Miislim, Zekat, 42.
40 Byhari, Edeb, 31; Miislim, iman, 74.
401 Tirmizi,iman, 8.
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zorunluluktan ¢ok insanin manevi olgunlagmasina katkida bulunacagini diisiinmek

kisinin alacagi dogru bir din egitimiyle ilgisi vardir.

3.3.1.6. Iyi ve Giizel Huy Olarak Hayir
Hadislerde haya ve rifk gibi erdemler hayir olarak ifade edilmistir.
“Haya, biitiiniiyle haywrdir "%

“Kim nifk (yumusak huyluluk)tan mahrumsa, tim hayirdan mahrum
kalmustir. »403

Peygamberimizin yasaminda 6nemli yer tutan yumusak huyluluk, hosgdri vb.
ahlaki ozellikleri, miisliimanlar i¢in 6rnek olmasinin yaninda, bu ilkelerin degerler
egitimi bakimindan da 6nem tasidigini gostermektedir.

Bunlarin disinda hayir ve ser kavramlar1 dini ve ahlaki alanin disinda farkh
konularda kullamilmistir. Bu gergevede tedavi yontemlerinin,*®* kokunun®® ve benzer
baska durumlarin hayirlilarindan bahsetmistir. Bu hadislerde hayir, ilgili oldugu
alandaki iistiinliige veya yetkinlige isaret etmektedir:

“Elbisenizin en hayirlist beyaz olandir. 406

Hayir ve ser kavramlar1 hadislerde genis bir kullanim alanina sahiptir. Bu iki
kavram asil olarak 1yi ve kotii anlamma gelmekle birlikte baz1 farkli kullanimlari da

hadislerde gecmistir. Her ne kadar farkli kullanimlari olsa da bunlar Kuran’daki

kullanimlarina yakinlik ve benzerlik gostermistir.

3.3.2. Hadislerde Hasene-Seyyie

Hadislerde bu iki kavram daha ¢ok davranislarin niteligini ahlaki yonden
anlatmak amaciyla kullanilmigtir.

Abdullah b. Mesud’dan rivayet edilen hadiste bu iki kavram sevap ve gilinah
anlaminda kullanilmstir:

“Bir miisliimana hastalik ve daha baska bir eza isabet ederse, muhakkak Allah

onun seYyielerini (sonbaharda) agacin kendi yapraklarint atmas: gibi atar. 407

2 Miislim, iman, 61.

3 Miislim, Birr, 74.

% Tirmizi, Tib, 10.

4% Nesai, Cenaiz, 42.

% fbn Mace, Cenaiz, 12.
07 Buhari Merda, 16.
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Peygamberimizin burada Miisliimanlara sabirli olmay1 6grettigi ve dolayisiyla
bir sabir egitimi verdigini sdyleyebiliriz. Ciinkii hastalik ve buna benzer zorluklar,
ruhsal yonden insanlarin sikint1 i¢inde bulunduklari donemlerdir. Hastalik esnasinda
gecen zamanlarinda giinahlarinin  dokiilecegine inanan kisi, durumunu daha ¢ok
olgunlukla kargilamasi miimkiindiir. Bu durum onun daha sabirli olmasina katkida
bulunur.

Baska bir hadisinde ise;

“Herhangi biriniz yiiz defa Subhanallah derse kendisine bin sevap yazilir ve bin
giinahi silinir.”*® buyurmustur.

Bunun gibi iyi ve kotlii davranig anlaminda gegen hadisler de bulunmaktadir.
Peygamberimiz namaza kalktig1 zaman s6yle buyurmustur:

“Allah’im beni en giizel ahlaka ulastir. Senden baska giizel ahlaka ulastiracak
yoktur. Kotiiliikleri benden uzaklastir. Senden baska kotiiliikleri benden uzaklastiracak
yoktur. ~409
Iyi ve giizel davramslarda bulunmayi istemek gibi bunu saglamak icin Allah’in
yardimini istemek de énemlidir. Clinkii her konuda Miisliiman i¢in en biiyiik yardimci
Allah’tir.

Rebbena dualarinda gectigi gibi diinya ve ahiret hayatinda iyilik anlaminda da
kullamlrms‘ur.410

Bunun disinda giizellik anlaminda da kullanilmistir. Bir hadiste “Kalbinde zerre
miktar1 kibir olan kimse cennete giremez” buyurmus “Insan elbisesinin, ayakkabisinin
giizel olmasint istiyor” denildiginde ise “Siiphesiz Allah giizeldir, giizelligi sever. Kibir,

hakki inkar ve insanlar: tahkir etmektir” buyurmustur. Bu hadiste “Hasen” kavraminin

“cemal” ile yakin iliskisi ortaya ¢ikmaktadir.

3.3.3. Hadislerde Birr-Ism
Diger kavramlar gibi iyilik ve kotiiliik anlaminda hadislerde kullanilmistir.
“lyilik, ahlakin giizelligidir. Giinah ise, kalbinde gicik yapan ve baskalarinin muttali

olmasindan hoslanmadigin seydir. »aLl

%8 Ahmet b. Hanbel, Miisned, (1/2,5)

% Tirmizi, Daavat, 32.

410 Miislim, Zikir ve Dua ve Tevbe ve istigfar, 27.
“ Darimi, Buyu, 2.
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Sevap ve giinah anlaminda kullanilan bir hadis de soyledir. “Iyi ve sevap, canin
kendisiyle siikiin, kalbin kendisiyle huzur buldugu seydir. Kotii ve giinah ise, insanlar
sana fetva verseler de, onlar sana (farkly)agiklamada bulunsalar da, insamin igine
oturan, insamin gonliinde gidip gelen seydir! "1

Hadislerde birr hayir yerine de kullanilmistir: "Siiphesiz dogruluk hayrdr.
Haywr da cennete gotiiriir. Kul dogrulugu araya araya nihayet Allah indinde dogrucu

yvazilwr. Yalancilik da sapikliktir. Stiphesiz sapiklik cehenneme gotiiriir. M3

2 Miislim, Birr ve Sila, 16
413 Miislim, Birr ve Sila, 14.
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Emri bil maruf ve nehyi anil miinker K. Kerim’in ortaya koydugu bir prensiptir.
Bu ilkenin saglikli ve amacina uygun anlasilmasimin yolu Kuran’in genel felsefesini ve
diistincesini dogru anlamaktan gegmektedir. Kuran her bireyden maruf olant yapmasini
miinker olandan da uzak durmasini ve kaginmasini ister. Maruf iyi ve giizel olan, akla
uygun, bilinen, tanman, herkes tarafindan hos goriilen anlamlarina gelir. Miinker
kelimesi ise ¢irkin, hosa gitmeyen ve kotii anlamlarini tagir. Ancak bu anlamlarin
disinda daha 6zel anlamlarda da kullanilmistir.

Emri bil maruf ve nehyi anil miinker ilkesi bir biitiin olarak ele alindiginda K.
Kerim’de insanin sorumluluk ve gorevlerini belirleyen onemli bir unsur olarak
zikredilmistir. Bu sorumluluk zengin/fakir, kadin/ erkek, gen¢/ yash gdzetmeden
herkesi ilgilendiren 6nemli bir konu olarak goriilmiistiir. Islam dinini yasama ve ahlaki
ilkelerini insanlar arasinda yayginlagtirma disilincesiyle dinin acgik¢a yasakladigi
davraniglara engel olma ve insanlar1 uyarmanin disinda giiniimiiz yasam sartlarinin bir
geregi olarak trafikte yanlis yapan bir siirliclinlin ilgili yere sikayet edilmesi, ¢alistigi
yerde haksizliga ugrayan kisiye yardimer olunmasi gibi 6rnekleri de emri bil maruf ve
nehyi anil miinker ilkesi ¢ergevesinde diisiinebiliriz.

Din egitimi agisindan ise hem ibadetlerin 6gretilmesi hem de ahlak ve inang
esaslarinin kazandirilmasinda 6zellikle egitim donemi bireyler agisindan dinin sakincali,
yanlis ve kot gordiigii, yasakladigi is ve davraniglarin zorlama ve korkutma yerine
kisinin kendisine, sevdiklerine ve ¢evresine verdigi zararlari gostermek yoluyla olmasi
gereklidir. Ayni sekilde dinin yapilmasini emrettigi konularda da bir goérev ve
mecburiyet duygusundan ¢ok kisinin kendisine ve cevresine olan faydayr ve yarari
diistinerek ve gerekliligine inanarak yapmasi din egitimi acisindan karsilasilan bir ¢cok
problemin de ortadan kalkmasina yardim edecektir.

Din egitimi yapan kisiler olarak cami gorevlileri, vaizler, Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi 6gretmenleri, yararlandiklar temel kaynak olan Kuran’in getirdigi mesajlarin ve
ilkelerin toplumda yayginlik kazanmasinda dnemli bir yere sahiptirler. Bu gorevi yerine
getirirken emri bil maruf ve nehyi anil miinker prensibinin egitime hitap eden yonlerini

unutmamali, bu prensibin din egitimi ile olan ortak noktalari iizerinde durmalidirlar.
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