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2005; Sayfa: 1 - 96

Bu tezde ayet kavraminin s6zlUk ve terim anlamlariyla birlikte Kur-an'da
hangi anlamda kullanildigini ortaya koyduktan sonra, ayet butunliguni su
yonleriyle ele aldik: Ayetin anlamsal ve lafiz batanlugu... Anlamsal butunlik
basligi altinda, ayetin kendi i¢ batinligu ve diger ayetlere olan butinlGgu
incelendi. Ayetin lafiz batunligu barligi altinda da, Kur-an’da higbir zaid
kelimenin olmadidi, her ayetin lafiz itibariyle bir batlin olarak bir seferde indigi
ve Kuran ayetlerinin lafizlariyla manasi arasinda mukemmel bir iligkinin
bulundugu 6rnekleriyle birlikte agiklamaya ¢alistik.

Kur-an’in dogru anlasilip yorumlanabilmesi igin, ayetlerin yer aldigi
baglamlari icinde ve butunlugu goéz onunde bulundurularak degerlendiriimesi
gerekir. Aksi takdirde baglamindan koparilan ve butinlugu goz ardi edilerek
yorumlanan bir ayetten, Kur-an’in vermek istedigi mesaja ters bir hukim
cikarilabilir. Zaten islam tarihindeki fikir ayriliklari derinlemesine incelendiginde,
bu ayriliklarin en onemli sebeplerinden birin de ayeti siyak ve sibakindan
(baglamindan) cikararak metin igerisinden soyutlayip ele almak ve ona pargaci
bir sekilde yaklasmak oldugu gérilecektir. iste bu tezimizde, bitiin bu konulara

dikkatleri gekip incelemeye calistik.

Anahtar Kelimeler: Ayet, Lafiz, Mana, Butlnluk



SUMMARY
MASTERS THESIS
THE VERSE AND COMPLETENESS OF THE VERSE
OF THE QUR’AN
ABDULBAKI GUNES
UNIVERSITY OF FIRAT
INSTITUTE OF SOCIAL SCIENCES
INTERPRETATION MAINSCIENCE BRANCH

In thsi theris after putting out in which meaning the Coancept “of the
verse” has been used to gether with it's dictionary and term meaning, wer took
the verse’s completeness as the following: The semantic completeness and
word completeness of the verse. Under the headline of the semantic
completeness the completeness of the verse was studied with other Verses.
Under the unity of the words, it was understood that there hadn’'t been an
unneceeary word in the Quran that every verse was revealed as an integrity
that there has been an excellent harmany among the verses of the Quran and
the meaning of the words.

In order to understand and interprete the Quran, the verses must be
evaluated in the links and completeness. Otherwise the verses that are
separated from their links and which completeness are regarded can be
misinterpreted. When the contrastive thouthts are studied deeply in the islamic
history one of the most important contrastive reason of this is to take the verse
from it’s original. Meaning and interprate it. In this thesis we studied there kinds

of subjets carefully.

Key Words: Verse, Words, Meaning, Completeness
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ONSOz

Din bir ihtiyagtir. Kur'an-1 Kerim en son dinin kitabidir. Bu kitap insanligin
hidayet ve mutlulugunu amag¢ edinmistir. Bu amaca ulastirmak igcin evrensel
prensipler getirmigtir.

Tabi ki Kuran'in sunmus oldugu evrensel degerlere uyabilmek igin,
Kuran’in dogru anlagilip dogru yorumlanmasi gerekir. Aksi taktirde Kur'an
adina telafisi mimkuin olmayan bir ¢ok yanhgliklar ve hatalar yapilabilir. Nitekim
islam tarihinde Kur'an adina ortaya ¢ikan bazi firkalarin islam toplumunda ne
onulmaz yaralar actiklari bilinen bir gergektir. Onlarin niyetleri iyi idi, fakat
takindiklari tavirlar ve sergiledikleri eylemler yanhgstir. Bu yanhglkta da Kur'an’i
dogru algilayamamalarindan kaynaklaniyordu. Sunu unutmayalim ki egri
cetvelle dogru cizgi c¢izilmez. Oyleyse hakikate ulasabilmek icin, Kuran
ayetlerini 6n yargidan uzak, siyak ve sibakina uygun, batuncul bir yontemle
inceleyip yorumlamak gerekir.

Ayet ve ayet bUtinlGgund incelemeye calistigimiz bu tezimiz, iki
bolimden meydana gelmigtir. Birinci boliumde “ayetin” lugat anlamini ve terim
anlamiyla birlikte Kur'an-1 Kerim’de hangi anlamlarda kullanildigini ornekleriyle
birlikte vermeye calistik. Ayet butunlugunu ve ayetler arasindaki tenasip ve
insicamin bir anlam ifade edebilmesi igin Kuran’in tertibinin vahye dayall
(tevkifi) olmasi gerekir. Bunun icin de ayet ve surelerin tertibinin ictihadi mi,
tevkifi mi oldugunu ortaya koymaya calistik. Tabi ki ayet Kur'an’in bir cuzi
oldugu igin, 6nce Kuran’in buatunligunu incelemekle baglamak gerekir. Bunu
icin, Kuran'in bitinligdl ve batuncul yaklasimi engelleyen faktorlerin neler
oldugunu, butincll yaklasmanin ne gibi faydalar sagladigini 6zIG bir sekilde
ikinci boliumde izah etmeye calistik.

Ayet batunlugu bashgini tagiyan kisimda ise, ayetin anlam butinligu adi
altinda once bir ayetin kendi igindeki anlam butinligdini sonra da ayetler
arasindaki anlam butinliguni ortaya koymaya calistik. Ayetin lafiz batanlugu

ana bashgl altinda da her ayetin bir butiun olarak indigini, Kuran'da zait



lafizlarin olmadigini ve Kur'an ayetlerinin lafizlariyla manasi arsinda bir iligkinin
var oldugunu ortaya koymaya calistik.

Bu ¢alismamizi hazirlarken arastirma metodu ve konu ile ilgili kaynaklara
ulasma konusunda bize yardimlarini esirgemeyen danigsman hocam, Yrd. Dog.
Dr. Giyasettin ARSLAN’a tesekklr ederim.

Abdulbaki GUNES
ELAZIG-2005
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GirRiS

A. Arastirmanin Konusu ve Onemi

insanlik icin bir hidayet kaynag olarak génderilen ve evrensel mesajlar
iceren Kur’an-1 Kerim, Allah’in Kelami olmasi hasebiyle geliskilerden uzaktir. Bir
olan Allah’in Kelaminda da birlik ve butunlik vardir. Musliuman’larin toptan
Allah’in  kitabina sarilmalarini ve tefrikaya diUsmemelerini 6gdutltyor. Bu
birlikteligin saglanip tefrikanin ortadan kaldirabilmesi i¢in Kur'an’in dogru
okunup makul bir sekilde yorumlamasi gerekir. Bu itibarla 6nce pesgin fikirlerden
siyriimahyiz. Kuran’in batun ayetleri Uzerinde dusunup, her bir ayet ve
ayetlerdeki birimlerin birbirileriyle olabilecek ince irtibatlarini géz 6ntne alip
Kur'an’in batunlugu ¢ergevesinde meseleye yaklasmak gerekir.

Bu arastirmamizda Kuran’da ayet ve ayet butunligu konusunu
incelemeye calistik. Bir seyin pargalarini iyice taniyip kavramadan butinlagunu
kavramak ¢ok zordur. Onun i¢in Kur'an’in anlasilabilmesi icin dncelikle ayetlerin
saglikli bir tahlilinin yapilmasi gerekir. Biz de bu ¢alismamizda bir ayetin kendi
icinde nasil bir batin oldugunu, kendinden 6nce ve sonraki ayet veya ayetlerle
nasil bir iligki icinde oldugunu ortaya koymaya calistik. Yine ayetin lafiz
batinligu konusunda, Kur'an’in her bir kelime veya cumlesinin en guzel bir
sekilde, siyak ve sibakina uygun bir sekilde vyerlestiriimis oldugunu; bu
kelimelerden birinin yerininin degistiriimesi durumunda anlamda da degismenin
olacagini ortaya koymaya calistik. Ayni sekilde Kuran lafizlariyla manasi
arasinda mukemmel bir uyumun oldugu, Allah’in ifade etmek istedigi manaya
en uygun sozcugu sectigini delilleriyle ortaya koymaya calistik.

Eger ayetler, siyak ve sibaklarina uygun bir gsekilde butunluk ilkesine de
riayet edilerek yorumlanirsa Muslimanlar arsindaki bir ¢ok ihtilaf ve tartisma
kendiliginden ortadan kalkacaktir. Yine Allah’in bizden istedigi hayat modeli,

ancak Kur'an ayetlerinin dogru yorumlanmasi neticesinde olusturulabilir.
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B. Arastirmanin Amaci

Kuran’i dogru anlamak ve yorumlamak her devirde yasayan
Maslimanlarin  temel goérevlerinden biridir. Cunkl dini yasam, Kuran’i
yasamaktan, onun koymus oldugu hayat prensiplerine uymaktan gecer.

Kuran’'i dogru anlama ameliyesi, ona butuncul bir bakisla yonelmeyi
zorunlu kilar. Ozellikle her hangi bir konuda hikiim c¢ikarirken tek bir ayeti veya
ayetin bir kismini degil, ayetin butininu ve hatta diger ayetlerle iligkisini tespit
ettikten sonra hukum verilmelidir. Aksi taktirde siyak ve sibakindan koparilarak
ele alinan bir ayetten islam’a ters hiikiimler ¢ikarilabilir. Kuran'da ayetlerin her
biri bir siyakta cereyan eder. Cunku beli olan her ifadede oldugu gibi
Kelamullah’ta da birbiriyle ilgisiz s6zler yan yana gelmez.

Bu calismamizin amaci, Kur'an’in bir butin oldugu ve tutarhligindan
hareketle onun, butun birimlerinin mutlaka kendi butunlagu iginde anlasiimasi
gerektigini ortaya koymaktir. Clnkl, Kur'an ayetleri aciklanip yorumlanirken
gerekli olan bu husus zaman zaman kimi gevreler tarafindan yerine getiriimedigi
icin ihtilaflar ¢ok ciddi boyuta varmis, anlamsizca zitlagsmalara yonelinmis ve

hatta is dUgsmanlik boyutuna kadar vardiriimistir.

C. Arastirmanin Metodu

Caligmamiza, oncelikle “ayetin” lugat ve terim anlamlarini gesitli tefsir ve
lugat kitaplarina muiracaat ederek, vermeye calistik. Daha sonra “ayet’
kavraminin Kur'an-1 Kerim de hangi anlamlarda kullanildigini tespit edip
ornekleriyle birlikte vermeye calistik.

Aragtirmamizin  bel kemigini olusturan “ayet butunlugd” ilkesini
aclklamaya ge¢meden Once, ayet ve surelerin tertibinin ictihadi mi, tevkifi mi
oldugunu konuyla ilgi c¢esitli kaynaklari tarayarak ortaya koymaya calistik.
Cunku ayetler ve sureler arasinda tenaslp ve insicamin bulundugu fikrinin bir
anlam ifade edebilmesi igin tertibin tevkifi (vahye dayali) olmasi gerekir. Aksi

taktirde tenésup ve insicamdan bahsetmek anlamsiz olur. Bundan dolayi 6nce
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ayet ve surelerin tertibinin tevkifi oldugunu — sureler hakkinda ihtilaf olmasina
ragmen — 0zlU bir sekilde delilleriyle ortaya koymaya galistik. Ardindan Kur’an’in
batunlugu ilkesini, Peygamber Efendimizin tefsir metodundan da 6rnek vererek
kisaca agiklamaya calistik.

Kur'an metninin, pargalari birbiriyle baglantili yapisal bir birlik olusturdugu
ilkesinden hareketle ayetin hem kendi i¢ butinlugu, hem de diger ayetlerle olan
iligkisini ornekleriyle birlikte ortaya koymaya calistik. Calismamiz esnasinda
Kur'an’in manasiyla lafzi arasinda da mukemmel bir iligkinin oldugunu goérduk
ve bunu da ayri bir baglik altinda zikrettik.

Bu calismamizda mumkin oldugunca tefsir ilminin temel kaynaklarindan
istifade ederek konumuzu acgiklamaya calistik. Bunun yaninda Hadis, Fikih,
Kelamla ilgili eserlerden de gerekli goruldugu kadariyla istifade etmeye calistik.
Yakin donem ve c¢agdas yazarlarin eserlerinden de imkénlarimiz dlgisunde

yararlanmaya calistik.

Bu calismamizda “munasebet” kavramini “butunluk” kavramiyla ayni
anlamda kullandik. CUnkU arastirdigimiz birgok kaynakta — oOzellikle tefsirin
temel kaynaklari — “ayet ve sureler arasindaki munasebet” deyimiyle butinligun
ortaya konmaya c¢ahgildigini goérduk ve buna galigmamizin igerisinde de
degindik.
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BiRINCi BOLUM

AYET

1. Ayetin Ligat Anlami

ibni Manzur'a gore ayet, “alamet” demektir. Halil bin Ahnmed’e gére ayetin
vezni “Fealetin” dur. Onun digindakilerin goérlsune gore ise “ayet” kelimesinin
ash “eyyetin” olup “Fa’letin” veznindedir. Ayet kelimesinin ¢cogulu “Ayat ve Ay”
dir.”

Zerkani’'ye gore ise ayet sozlukte, “mucize, alamet, ibret, acayip is,
cemaat, burhan ve delil” anlamina gelir.?

Ayetin lGgattaki asil anlami, “bir seyin ve bir amacin mevcudiyetinin
gOsteren alamet” tir. Buna bagh olarak “ acgik alamet, delil, ibret, isaret” gibi
anlamlara da kullaniimistir.>

Ayet Arapca bir kelimedir. Codulu “Ayat” tir. Agik alamet manasinadir.
Turkge’de “Bellek”, Farsga da “nisane “kelimesiyle ifade edilir. Alamet, zahir ve

aclk demek olunca, ayet onun daha zahiri demektir. Mesela, dag alamet ise,

1. Cemaleddin Muhammed Bin Miikerrem Ibni Manzur, Lisanu’l — Arap, Daru’l — Fikr Beyrut 1990, C.
14,s. 61.

2. Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Menahilu’l- irfan fi Uliimi’l- Kur’an, Darul- Fikr, Beyrut 1988
C. 1, s. 338.Baska kaynaklar icin bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, TDV Yay., Ankara. 1989, s. 55;
[smail Karacam, Kiraat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, MU.IFAV Yay. Istanbul 1996, s.78; H.
Mehmet Soysaldi, Niiziilinden Giiniimiize Kur’an ve Tefsir, Fecr Yay., Ankara 2001, s.83; Suat
Yildirrm, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an ilimlerine Giris, Ensar Nes., Istanbul 1985, 5.40; Osman
Keskioglu, Kur’an-1 Kerim Bilgileri, TDV. Yay. Ankara. 1989, s. 126; ibrahim Mustafa, Mu’cemu’l-
Vasit, Cagr1 Yay., Istanbul. 1989, s. 35; Elmalili M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nes., by.,
trs., Mukaddime s. 23 ; Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, Beyan Yay. Istanbul. 1989, s. 75;
Addurrahman Cetin, Kur’an-1 Kerim Tarihi, Dergah Yay., Istanbul. 1982, s. 52; Ali Turgut, Tefsir
Usulii ve Kaynaklari, M.U. IFAV, Yay., Istanbul 1991, s. 96; Ali Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar,
Beyan Yay., istanbul, 1989, s. 35; Ibrahim Medkiir, el-Mu’cemu’l-Veciz, Daru’t-Tahrir, 1980, by. s. 32;
Mustafa Unver, Kur’an’1 Anlamada Siyakin Rolii, Sidre Yay. Ankara, 1996, s. 110; Ragib el-Isfahani,
Miifredatii Elfazi’l Kur’an, Darii’s- Samiye, Beyrut, 1997, s. 102; Ahmet Ates, Ayet, M.E.B., islam
Ansiklopedisi, Milli Egitim Basim Evi, Istanbul, 1970, C. 2, s. 64; Muallim Naci, Liigat-i Naci, Cagr1
Yay. Istanbul, 1995, s. 15; Semsettin Sami, Kamus-i Tiirki, Cagr1 Yay., Istanbul 2002, s. 61; Pars
Tuglaci, Okyanus Ansiklopedik Sézliik, Ayet Maddesi, Pars Yay. Istanbul, 1971, C. 1, s. 189; Yasar
Nuri Oztiirk, Kur’an’in Temel Kavramlari, Yeni Boyut Yay. Istanbul, 1998, s. 44 — 48.

3. Yusuf Sevki Yavuz - Abdurrahman Cetin, Ayet, TDV islam Ansiklopedisi, Istanbul. 1997 C.4 s. 242-
243,
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zirvesi onun ayetidir. Gunes, bir gindiz ayeti; ay, bir gece ayetidir. Cami bir

alamet ise; minare onun ayetidir.*

2. Ayetin Terim Anlami

Terim anlami itibariyla ayet, surelerin i¢inde yer alan, basindan ve
sonundan ayrilan, bir veya birkac climleden olusan kelamdir. °

Elmalili M. Hamdi Yazir ise ayeti soyle tanimlar: Kur'an’in harflerinden bir
fasila ile ayrilmig olan zumrelerinden her birine bir ayet denilir ki bunlar
Kur'an'in nazmindan birer ciz’'l tam teskil ederler. Ayetlerin ekserisi bir veya
birka¢ cimleden mutesekkil mustakil birer kelamdir. Mamafih iglerinde bir ciimle
teskil etmeyen mufret veya murekkep mumtaz birer sifat gibi kayit halinde
bulunanlar da vardir. Mesela Fatihadaki “er-Rahmanir-Rahim” bir ayettir, fakat
bir cimle degil, iki sifati mimtazedir. Rahman suresindeki “midhammatan”
ayeti, bir kelimedir. Boyle iken bunlar bir kelime nesesi ile mustakillen
okunabilirler, tizerlerinde vakif olunabilir.®

Kuran'daki en uzun ayet, tam bir sayfa tutan Bakara suresinin 282.
ayetidir. En kisa ayeti Uzerinde ise tam bir gorus birligi yoktur. Bunlar arasinda;
“Ve'd-duha” “Ve’l-Fecr”, “Ya sin”, “Er- Rahman” ve “Muidhammetan” lafizlar
zikredilmektedir.

Kur'an’da 6200’den fazla ayet vardir. Ancak bir tek rakam Uzerinde ittifak
yoktur. Bazi alimlerin durak saydigi yerleri bazilarinin kabul etmemesi, bazi
surelerin basinda bulunan ve “Hur(f- u Mukattaa” adi verilen harflerin muastakil
birer ayet sayilip sayllmamasi ve Besmelenin her surenin basinda bir ayet kabul
edilip edilmemesi gibi sebeplerden dolayi muhtelif sayilar 6ne siriilmustir.”

Ayetlerin sayisi yuvarlak rakam olarak 6666 olarak belirtiimis ise de bazi
alimlerce daha az olarak kabul ediimektedir. ibni Abbas’dan da gelen rivayete
gore ayet sayisi 6616 olmakla birlikte, daha ¢ok kabul géren gorus bu sayinin
6236 oldugudur.

4. Cengiz Yagci, Ayet, Samil islam Ansiklopedisi, Dergah Ofset, Istanbul 2000, C. 1. s. 240- 241.

5. ez-Zerkani, Menahil, C. 1, s. 339; Ali Turgut, age., s. 86; Samil islam Ansiklopedisi, Ayet Maddesi,
s. 240; Suat Yildirim, age., s. 41.; Mustafa Unver, age., s. 110; Ali Unal age., s. 35.

6. Elmali M.Hamdi Yazir, age., Mukaddime, C. 1, s. 24.

7. Abdurrahman Cetin, age., s. 53; Suat Yildirim, age., s. 42.
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Kur'an ayetlerinin tamaminin 6200 kiUsur oldugunda ittifak varsa da,
Kiraat ekolleri arsinda kusuratta ihtilaf vardir. Kafi Kiraata gore bu kusur 36,
Mekki'ye gore 20, Sami Kiraata gore 16, Medeni’ye gore 17 (veya 14 veya 10),
Basri’ye gore de 4 (veya 5 veya 19) dur.

Yapilan taksime goére: 1-1000’er ayet emir, nehiy, vaad, vaid, haberler ve
kisalar, mesel ve ibretlerle ilgilidir. 2-500 ayet ahkamla ilgili, 3-100 ayet: Tesbih
ve dua ile, 4-66 ayet ise: nasih ve mensuhla ilgili olmak Uzere toplam ayet
sayis| 6666’y1 bulmaktadir.®

Ayetleri tayin etmek tevkifidir, vahye dayalidir. Akil ile bulunmaz. Bundan
dolayl u=<! bir ayet sayildigi halde, . bir ayet sayllmaz. Basralilar ve Kiifeliler
arasinda bu hususta ihtilaf vardir. Bazi ayetler tam bir hukum ifade etmez. Bazi
ayetlerde ise birka¢c hukum beyan olunur. Bir ayeti tam bir cimle gibi tutamayiz.

Ayetler birbirinden “fasil”, (durak) ile ayrilir ki, bu ayetin son kelimesi
demektir. Bunun son harfine de “Fasila harfi” denir. Fasila harfleri, Kuran’da
muayyendir. Cok defa en &henkli olan “Nun” harfi gelir. Fasilalar, siirin kafiyesi
ve nesrin secileri gibi de degildir.

Ayetler inislerine gore Mekki ve Medeni diye bir taksime ugradigi gibi
“‘Muhkemat” ve “Mutesabihat” diye de bizzat Kur'an tarafindan ikiye ayriimistir.
Muahkemat: Manasi beyan edilmeye muhta¢ olmayan, yahut yalniz bir tir mana
verilebilecek acgik ve muhkem manali ayetlerdir.

Mutesabihat: Surelerin basinda bulunan Hurufu Mukattaa gibi manasi
anlasilmayan veyahut tiirlii izah ve tefsirlere miisait bulunan ayetlerdir.®

Alimlerin gogunluguna gore ilk nazil olan ayetler Alak suresinin ilk beg
ayetidir. Bu arada el-Muddesir, El-Fatiha ve Besmele'yi ilk nazil olanlar arasinda
sayanlar da mevcuttur. Son nazil olan ayetler hakkinda tam bir ittifak mevcut
degildir. Bu hususta Bakara 278, Bakara 281, Nisa 176, Tevbe 128-129, Nasr
1-3 ve Maide 3. ayetlerin son inen ayetler oldugu belirtilmistir.™

Son devir islam alimlerine gore mutlak anlamda ayet baslica iki kisma

ayrihr:

8. Ali Turgut, age., s.87.
9. Osman Keskioglu, age., s.126.
10. Ali Turgut, age., s.88.
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1 — Fiili Ayetler: kainattaki sayisiz cesitlilik ve farklihklari surekli bir
dizen ve kanuna baglayan yaraticinin varhigini, birligini ve ylce sifatlarini
gOsteren ve yaratiklarin tasidigi 6zelliklerden c¢ikarilan delillerin tamami bu tar
ayetleri olugturur. Bunlara “kevni”, “tekvini” veya “ilmi ayet” de denilir.

2 — Kavli Ayetler: Peygamberlere indirilen ilahi kitaplarin hepsi bu tir
ayetlerdir. Bunlar fiili ayetlere isaret eder ve insanlar tarafindan kolaylikla
anlasiimalar i¢in gerekli agiklamalari ihtiva eder. Bunlara “tesrii’, “tenzili” veya
“vahyi ayetler” de denir."

Kuran'in her bir ayeti mucizedir. Her ayet onlar teblig eden
peygamberlerin dogruluguna birer delil, disunen ve kafasini yoranlar igin birer
ibret; mucize oluslar ve degerleri itibariyle de birer “emr-i acib (acaib ig)” dir.
Ayet; harf, kelime ve cumlelerden olustugu icin de cemaat manasi tasir ve
nihayet her biri ilim ve hidayet kaynagi olduklarindan dolayi da Allah’in
kudretine, ilmine ve hikmetine, Allah elgisinin de sidk ve dogruluguna birer delil
ve burhandirlar."

Ayetin Kur'an-1 Kerim’de peygamberlerin dogrulugunu ispat eden delil
anlaminda kullanisi ilk devir kelam alimlerince de devam ettirilmistir. Fakat
sonraki donemlerde onun yerine daha ¢ok mucize terimi tercih edilmigtir.

Ayet kavrami mezhepler tarihi ve tasavvufda farkh anlamlarda
kullanilmigtir. Mezhepler tarihinde ayet iki ayri kullanis kazanmigtir. Biri ibni
Tdmer’in, mehdiligini tastik eden tabilerini siniflandirmasi sirasinda kullandigi
“ayet-i agere”, “ayet-i hamsin” ve “ayet-i seb’in” tabirlerindeki ayet kelimesidir ki
alamet manasina gelir. Digeri de isna aseriyye Siasi’'nca ilahi hakikatlerin
tercimani ve Allah’in yeryuzundeki alametleri gozuyle birakilan alimlere verilen
“ayetullah” unvanindaki ayettir. Tasavvufta ise ayet, mahiyetleri farkli ve sayilari
¢ok olan varliklari gergek ilahi birlik gozu ile bir tek varlik olarak musahede

etmekten ibarettir.”

11. Elmalit M. Hamdi Yazir, age., C.1, s.569; Osman Keskioglu, age., s.126.
12. Cengiz Yagci, Ayet Maddesi, Samil Islam Ansiklopedisi, C.1, s. 240.
13. Yusuf Sevki Yavuz — Abdurrahman Cetin, Ayet Maddesi, TDV. islam Ansiklopedisi, C. IV, s. 243.
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3. Ayetin Kur’an -1 Kerim’de Kullanildigi Anlamlan

Kur'an—i Kerim de tekil ve ¢ogul seklinde 382 defa gegen ayet kelimesi
baslica su anlamlarda kullanilmistir:™

a) Mucize: Peygamberlerin Allah tarafindan goérevlendiriimis elgiler
olduklarini ispat eden harikulade olaylar Kuran-i Kerimde ayet diye ifade
edilmistir. A0 4 e B XS D U

“Israil ogullarina sor, onlara nice apacik ayetler verdik...” °

b) Alamet: Herhangi bir seyin isareti anlamina gelen seyler, ayet diye
nitelendirilmistir. aSle 4l ) et gl U,

“Peygamberleri onlara (soyle) sdyledi: Gergek onun hiukimdarliginin agik
alameti size o Tabut'un gelmesi olacaktir ki, icinde Rabbinizden bir sekinet
vardir...” 16

c) Delil: Kuran-i Kerimde Allah’in varligini ispat etmeyi amaclayan
delillerden ¢ogunlukla ayet diye s6z edilir. Goklerin ve yerin belli bir dizende
yaradiligi, yer kurenin canlilarin yapisina elverigli hale getiriimesi, hayat kaynagi
suyun gokten indirilisi vb. konular Kur'an’da Allah’in varhiginin delillerinden kabul
edilir ve ayet kelimesi ile ifade edilir.

A0l A&l Ry oy il salll (B8 adl (e

“GOkleri ve yeri yaratmasi, dillerinizin ve renklerinizin degisik olmasi onun
ayetlerindendir...” '’

Bu ayette de “Ayet” kelimesi Allah’in varhiginin bir delili anlaminda
kullaniimistir.

d) Acaib ig: Kuran-1 Kerim Allah’in koymus oldugu tabiat kanunlarina
aykiri olarak sira disi bir gsekilde yarattigi veya meydana getirdigi olaylardan
bahsederken de “Ayet” kelimesi kullanir.

Crnay IR 3875y (M Ll slTy 400 4y o e (o) Ul

“Biz, isa’yl ve annesini bir ayet kildik. Onlari akar suyu olan yerlesmeye
uygun yiksek bir yere yerlestirdik.”'®

14. ismail Cerrahoglu, age., s.55; TDV. islam Ansiklopedisi, C.4, 5.242; ismail Karagam, age., s.78.
15. Bakara, 2/211.

16. Bakara, 2/248.

17. Rum, 30/22.

18. Mii’minun, 23/50.
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e) Ibret Anlaminda: Kuran, Allah’in yarattigi cesitli varliklardan ve
olaylardan bahsettikten sonra bu bahsedilen seylerden ders alinmasi gerektigini
isaret etmek igin “ayet” kelimesini kullanir. 30 lla & ) 23070 GES (o0 6 KT )3 G
O3 8% a6l

“Sizin icin yerde cesitli renklerle yarattidi neler varsa (onlari da size
musahhar kilmigtir). Bunlarin her birinde 6gut alacak (iyi distinecek) bir zimre

icin elbette birer ayet vardir.” *°

4. Ayet ve Surelerin Tertibi

Kuran ayet ve surelerin bir butinluk arz ettigi (birbirleriyle
munasebetlerinin bulundugu) tezinin bir anlam ifade edebilmesi icin ayet ve
surelerin tertibinin tevkifi oldugunun, yani vahye dayandiginin ispatlanmasi
gerekir. Clnku eger tertip ilahi vahye dayali ise o takdirde ayetler ve sureler
arasinda bir munasebet aramak anlamli olur. EGer Kur'an'in tertibi ictihadi ise
bu takdirde Kur'anin parcalari arasinda bir minasebet aramanin bir anlami
olmayacaktir. Bunun igin konuya oncelikle ayet ve surelerin tertibinin i¢tihadi mi,
yoksa tevkifi mi oldugunu ispatlamakla baglamamiz gerekiyor.

Daha acik bir ifadeyle, sayet ayet ve sureler uygun olan siyaklarina
yerlestiriimislerse, baska bir ifadeyle ayet ve surelerin tertibi tevkifi yani ilahi
iradenin idaresi altinda gergeklestiriimisse “Kurani birimlerin siyaklari iginde

anlagiimasi gerektigi” ilkesinin Kur'an igin bir anlami olacaktir. Aksi takdirde
birimleri gelisi guzel siralanmis bir kitabin ayet ve sureleri arasinda bir ilgi ve
munasebet kurmaya calismak son derece zayif ve zorlama bir yaklagim

olmaktan ileri gegmeyecektir.

a. Ayetlerin Tertibi

Ayetlerin tertibi, ilmi tabiriyle, ittifaken ve icmaen tevkifidir, yani vahye
dayalidir. Bizzat Resul-i Ekrem tarafindan, nazil oldugu vakit ayetler buginku
sekilde tertip olunmustur. Bunda hi¢ ihtilaf yoktur. Cinkl Resul-i Ekrem, “su

ayeti, su ve su ayetleri iceren surenin gurasina yazin” diye vahiy kéatiplerine

19. Nahl, 16/13.
20. Mustafa Unver, Kur’an-1 Anlamada Siyakin Rolii, Sidre Yayinlari, Ankara, 1996, s.84.
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emrederdi. Onlar da o tertip Uzere yazarlardi. Bbylece bir surenin ayetleri
vahyolunurken Sahib-i Vahiy tarafindan Cebrail’in talimi tizere tertib edilmistir.?’
Suyuti, su bilgilere yer verir: icma ve nasslara gére ayetlerin tertibi tevkifidir.
Bunda en ufak bir siphe yoktur. Bu konuda icma oldugunu Zerkesi “el —
Burhan” isimli eserinde, Ebu Caferi’z-Zibeyr de “Munasebat’ adli eserinde
nakletmigtir.

Ahmed b. Hanbel, hasen senedle Osman b. Ebi'l — As’in sdyle dedigi
rivayet eder: Rasullah’in yaninda otururken goézlerini bir noktaya dikip yoneltti;
sonra sOyle dedi: Cebrail geldi, bana su ayeti Jxu G < ) “Allah adaleti
emreder....” (Nahl:90) su suredeki yerine koymami emretti. %

Zerkani ayetlerin tertibi ile ilgili sOyle der: Kuran ayetlerinin bugun
Mushaflarda gordugumuz sekildeki tertibinin tevkifi oldugu (Peygamberimizin
Allah tarafindan bildirildigi sekliyle tertib ettigi) hususunda icma-1 mmet hasil
olmustur. Bu konuda igtihad ve re’ye yer yoktur. Cebrail Rasullah’a ayetleri
indiriyordu ve her ayeti hangi sureye koymasi gerektigini de bildiriyordu. Sonra
Peygamber bu ayetleri sahabelere okuyor, sonra vahiy katiplerine her bir ayetin
bulunmasi gereken sure iginde yazilmasini emrediyordu. Peygamber efendimiz
bu ayetleri sahabelere defalarca namazinda ve vaazlarinda bu tertip Uzere
okuyordu. Yine her yil Peygamberimiz Kur'an ayetlerini bagstan sona kadar
Cebrail’e okuyordu. Butin bu okuyuslar, Mushaflarda bildigimiz tertip Uzere
gerceklesiyordu.?

Goriildugi gibi ayetlerin tertibinin tevkifi oldugu konusunda islam alimleri

ittifak halindedirler. Aksini iddia eden hig bir alim yoktur. 2

21. Osman Keskioglu, Nuziilinden itibaren Kuran-1 Kerim Bilgileri, TDV. Yay. Ankara 1989, s.105.
22. Celaluddin Abdurrahman es- Suyuti, Kur’an ilimleri Ansiklopedisi (Trc. Sakip Yildiz; H. Avni
Celik), Hikmet Nesriyat, Istanbul, 1987, C.1, s.144.

23. M. Adiilazim ez- Zerkani, Menahiliil- irfan fi Ulumi’l — Kur’an , C.1, s. 346 -347.

24. Bu konu ile ilgili genis bilgi i¢in su kaynaklara bakilabilir: Muhammed Hamidullah, Kur’an-1 Kerim
Tarihi, M.U. IFAV. Yay., istanbul , 1993, 5.50; Nasr Hamid Ebu Zeyd , ilahi Hitabin Tabiati, Kitabiyat
Yay. Ankara, 2001, 5.196; Abdurrahman Cetin, Kur’an-1 Kerim Tarihi, Dergah Yay. istanbul, 1982, s.
59 Muhammed A. Draz, En Miithim Mesaj Kur’an, (Trc. Suat Yildirim), Isik Yay., [zmir, 1994, 5.181;
Mustafa Unver, Kur’an-1 Anlamada Siyakin Rolii, Sidre Yay. 1996, Ankara, s.84; Halis Albayrak,
Kur’an’in Biitiinliigii Uzerine, Sule Yay., Istanbul, 1993, 5.20; Suat Yildirim, Kur’an- 1 Kerim ve
Kur’an ilimlerine Giris, Ensar Nesriyat, istanbul, 1985, s.43; Said Havva, el — Esas fi’t — Tefsir (Trc.
M.Besir Eryarsoy), Samil Yaymevi, istanbul 1989, , C.1, s.21; Ahmed Cevdet Pasa, Muhtasar Kur’an
Tarihi, Hamaloglu Yay., Istanbul 1985, s.75; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, TDV. Yay., Ankara,
1979, s.56; Ali Turgut, Tefsir Usulii ve Kaynaklar, IFAV, ist, 1991, s.88 Ismail Karacam, Kiraat
[liminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, M.U.IFAV Yay., Istanbul,. 1996, s. 79.
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b. Surelerin Tertibi

Surelerin Mushaflardaki tertibinin tevkifi (vahye dayali )mi, yoksa ictihadi
mi oldugu konusunda Ui¢ ayri goriis vardir. Zerkani bu konuda séyle der: islam
alimleri surelerin tertibi konusunda ihtilafa dustuler. Bu konuda U¢ ayri gorus
vardir:

BIRINCI GORUS: Surelerin tertibinin tevkifi olmadigi, sahabenin
ictihadina dayandigi gorusu. Bu gorusu savunanlarin ileri surdukleri iki delil
vardir. Birinci delil; Kuran-1 Kerim’in Hz. Osman zamaninda cem edilmeden
once, surelerin tertibi konusunda sahabenin Mushaflari farkllik arz ediyordu.
Eger tertip tevkifi olsaydi Mushaflardaki surelerin tertibi farkli olmazdi. ikinci delil
ise; Abdullah bin Abbas diyorki: Hz Osman’a sordum: “Ni¢in mesaniden olan
Enfal suresi ile (Miun) yuzliklerden olan Bera’ suresini yan yana getirdiniz ve
hem neden aralarina “besmele “ yazmadiniz ve onu seb’i tivale koydunuz? "
dedim. Hz. Osman cevabinda dedi ki: “... Enfal suresi Medine’de ilk nazil
olanlardandir. Fakat mevzulari Bera suresi ile birbirine benzer. Bana oyle geldi
ki bunlar birbirlerine baglidir. Resulullah da bu surenin ondan olup olmadigini
bize beyan etmeden irtihal buyurdular. iste bu sebepten dolayi onlari birbirine
yakin koydum ve aralarina da “Besmele” yazmadim. Onu seb’i tivale koydum.”
Hz. Osman’in bu tavrini surelerin tertibinin ictihadi olduguna bir delil olarak ileri
surerler.

Zerkani, tertibin ictihadi oldugunu savunanlarin delillerini sdyle tenkit
eder: Sahabilerin mushaflarinin tertibinin farkli olmasi, onlarin Kur’an surelerinin
tertibinin tevkifi oldugunu Oogrenmelerinden Oncesine dayanir. Zaten bu
sahabiler Hz. Osman zamaninda Kuran-1 Kerim cem edildiginde kendi
Mushaflarini imha edip, Hz. Osman’in cem ettigi imam Mushaflarinin tertibini
benimsemislerdir.

Benim kanaatime gore de sahabilerin mushaflarinin farkli olugu tertibin
icdihadi oldugunun kesin bir kaniti olamaz. Cunku sahabiler Kur'an sahifelerinin
kenarlarina agiklayici notlarda kaydediyorlardi. O Mushaflari kendileri igin 6zel

hazirlamislardi. Onlarin baglayici bir yonU yoktur.
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IKINCI GORUS: Surelerin bitiiniiniin tertibinin tevkifi (vahye dayali)
oldugunu savunan gorus. Bu gorusu savunanlara gore surelerin tertibi ayetlerin
tertibi gibi Resululah (s.a.v.)'in bildirmesine dayali olarak tevkifidir. Bu gorusu
savunanlara gore her sure Resululah (s.a.v.)'in emriyle bugunki yerine koyulup
tertip edilmistir. Bu gortst savunan alimler, Hz. Osman zamaninda yazilan
Mushaf hakkinda butin sahabenin ittifak etmeleri, bu mushafa muhalefet eden
higbir sahabenin bulunmamasini delil olarak gosterirler. Eger surelerin tertibi
ictihadi olsaydi farkli tertiblerdeki mushafa sahip olan sahabiler, kendi
Mushaflarina sarilir, ona dayanirlardi. Bilakis bundan kagindilar ve kendi
Mushaflarini imha ettiler. Hz. Osman’in yazdirmis oldugu mushafa ve onun
tertibine ydnelip benimsediler.?®

Sureler arasindaki tenasub ve insicama baktigimizda Kur'an surelerinin
tertibinin tevkifi oldugu goértust agirlik kazanmaktadir. Sureler arasindaki bu
uyum, ancak tertibin tevkifi olmasi sonucu gerceklesebilir. Biz de bu goérusu
benimsiyoruz.

Usult Fikihta uzun boylu munakasa ve izah olunduguna goére surelerin
tertibi de sahih olan rivayete gore tevkifidir. Vahye miisteniddir. ibni Atiyye derki:
surelerin  birgcogunun tertibi Resulullah’in hayatinda belli idi. Seb-i tival,
Hamim’ler, Mufassal gibi tabirler var.

Bazilari, surelerin tertibi sahabenin ictihadiyledir diyorsa da bu rivayet
birinci rivayetle te’lif olur. Soyle ki: Resulullah: “Bu sure su sureden evveldir, su
sure ondan sonradir” diye gosterirdi. Hz. Peygamber bunlari ashabina 6gretir ve
gosterirdi. Ancak Kur'an o tertip Uzerine yazilarak siralanmig degildi. Yazan
heyet cem ederken Resulullah’in isaret ve irsad buyurduklari Uzere o tertiple
yazmiglardir. Heyet o belli tertip Uzerine yazdi. Heyet tertip etti, rivayetlerinden
maksud budur. Bazi sahabe bunu kendilerinden yapmadilar. Resulullah’in
tertibinin nasil oldugunu arastirdilar ve Oyle yazdilar. Boylelikle her iki gorusun
arasini bulup te’lif etmek mumkundur. Yani hangi sira ve tertib Gzere olduklarini
gOsteren Resulullah’tir. O gdsterilen tertip Uzere sureleri yazan, isi yapan
heyettir. isin dogrusu da budur. Yoksa ashabin ictihadiyla sureler tertiplenmis

degildir.

25. ez-Zerkani, age., C.1. s.353-354.



22

Surelerin birbirine baglantisi ¢ok yuksek bir remz ve mana tasir. Biten
surenin sonu baslayan surenin basina en muhkem sekilde raptolmustur. Ayetler
ve sureler birbiri ardi sira Oyle saglam bir sekilde bedii bir tarzda siralanmistir ki,
onlari asla yerinden oynatmaya gelmez. Onlara bu tertibi veren Allah-u
zllcelal'dir. Buna beser fikri niifuz edemez. insanlarin mahsulii olan seylerde
bdyle yilksek ahenk goriillemez.?®

UCUNCU GORUS: Bazi surelerin tertibinin tevkifi, bazi surelerin
tertibinin ise sahabe ictihadina dayali oldugunu savunanlarin goértusu. Ne var ki,
bu gorist savunanlarda, hangi surenin tertibinin icdihadi, hangisinin ise tevkifi
oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir.?’

Surelerin tertibi konusunda sonug olarak sunu soylemek istiyoruz. Tertib
konusunda her U¢ gorusu inceledigimizde, bize en isabetli gorusun “tertibin
tevkifi” oldugunu séyleyenlerin gériisti oldugu geliyor. ileri siriilen deliller ve
sureler arasindaki uyum ve anlam iligkisi, bir surenin basi ile onceki surenin
sonu arasindaki munasebet, pespese gelen iki surenin lafzen ayni vezinde
olmasi, bir suredeki cumlelerin, gogunlukla diger suredeki cumlelerle benzemesi
g6z 6nlnde bulunduruldugunda tertibin tevkifi oldugunu savunan goértsu daha
da guglendiriyor.

Ebubekir el — Enbari soyle der: Kur'an—i Kerim once butun olarak dinya
semasina indirildi. Sonra da yirmi kusur senede parca parca indirildi. Cebrail
ayet ve suresinin yerini bildirdi. Surelerin bir biri ardina siralanmasi, ayet ve
harflerin siralanmasi gibi olurdu. Bunlarin hepsi Rasulullah (A.S) tarafindan
yapilirdl. Bir sureyi 6ne alan veya geriye birakan, Kur'an'in tanzimini bozmus

olur.?®

26. Osman Keskinoglu, Niizuliinden itibaren Kur’an-1 Kerim Bilgileri, TDV.Yay., Ankara, 1989,
s.107.

27. Ez — Zerkani, age., C.1. s. 356.

28. Celaleddin es — Suyuti, Kur’an ilimleri Ansiklopedisi, C.1, s.147; Genis bilgi i¢in bkz. Bedruddin
Muhammed bin Abdillah ez- Zerkesi, el — Burhan fi Ulumi’l — Kur’an, Darut — Turas, Kahire,1984
C.1.s. 260 ; Ismail Cerrahoglu, Tefsir usulii, , TDV.Yay., Ankara 1989, s.58 ; Ahmed Cevdet Pasa,
Muhtasar Kur’an Tarihi, Hamaloglu Yay., Istanbul 1985, s.72; Muhammed Hamidullah, Kur’an-1
Kerim Tarihi M.U.IFAV. Yay., stanbul 1993 s. 50; Suat Yildirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an
ilimlerine Giris, Ensar Nes, ist, 1985, 5.54 ; Mustafa Unver, Kur’an-1 Anlamada siyakin Rélii, Sidre
Yay., Ankara 1996,s.84; Abdurrahman Cetin, Kur’an-1 Kerim Tarihi, Dergah Yay., Istanbul, 1982, 5.65
; Muhammed A. Draz, En Miithim Mesaj Kur’an, Isik Yay., izmir, 1994, s.181 ; Ali Turgut, Tefsir
usulu ve Kaynaklari, M.U.IFAV. Yay., istanbul, 1991,5.90; Hasan Hanefi, islami ilimlere Giris (Trc.
Muharrem Tan), insanYay., istanbul, 2000, s. 15.
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iKINCIi BOLUM
AYET BUTUNLUGU

A. Kur’an’in Butunlugu

Kur'an, celigskiden ve tutarsizliktan uzak, fikri insacami saglam bir kitap
olarak karsimiza c¢ikar. Zaten ihtilaflari ¢ézimleyici olmasi bir yerde onun, kendi
icinde tenakuzdan uzak bir yapida olmasini icap ettirir. Girift bir mana érgusune
sahip olan Kur'an’in, kendisini tefsir etmesi, onun, kendi butinligu icerisinde
anlasiimasi demektir. Kur'an’in kendi buttinligu icinde anlasiimasi, ozellikle Gg
cercevede gerceklesmektedir. Bunlar; ayet ¢ercevesi, siyak-sibak cercevesi ve
Kur'an’in bitiinligi cercevesidir.?

Tez konumuz olan ayet butinligunin iyice anlagilabilmesi i¢in, Kuran’in
batunligunu ana hatlariyla incelememiz gerekir.

Kur'an-1 Kerim’in dogru anlasilip yorumlanabilmesi i¢in Kur'an’i, kendi
bitiinligl icinde degerlendirmek gerekir. islam diinyasindaki bir cok problemin
ve fikir ayriliginin temelinde, Kur'an’a pargaci bir yaklagim metoduyla muracaat
etmek yatmaktadir. Her bir fikir, disince ve inan¢ ekoll, kendi goérusinin
dogrulugunu isbatlamak ve delillendirmek igin konuyla ilgili sadece bir ayeti
veya ayetin bir boliumunu ele alarak degerlendirmede bulunmus ve sonugta
cesitli problemler ortaya ¢ikmistir.

Kuran'in Kuranla tefsiri, baska bir ifadeyle Kuran’in kendi butunlagu
icinde anlasiimasi gercegi, islam’in baslangicindan beri bilinen ve yeri geldikce
alimlerce dnemi vurgulanan bir husustur. Peygamber (s.a.v) de bu tur tefsirin ilk
orneklerini vermig ve bu ornekleriyle, Kur'an’i yine Kur'an’la anlamanin geregine
isaret etmistir.*°

Sahabeden olan miufessirler basta olmak Uzere daha sonra gelen
mufessirlerde Kur'an’t hep Kuran'la tefsir ede gelmislerdi. Gorebildigimiz
kadariyla, Kur'an'in kendine has Uslubu ve bilinen tertibi zaten onun, kendi

batinligu iginde anlasiimasini bir zaruret olarak ortaya koymaktadir. Onun

29. Halis Albayrak age., s. 155.
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icindir ki, Kur'an-1 Kerim'i ister bastan sona ayet ayet tefsir etsin, ister herhangi
bir konusunu agiklamaya c¢aligsin, isterse onun tercimesini yapsin higbir Kur'an
mufessiri ve arastiricisi, Kur'an’i, yine kendi igyapisi igerisinde anlamaktan
mustagni kalmamistir.*’

Kuran’'in objektif olarak anlasilabilmesi i¢in onun ayetleri arasinda bir
anlam zinciri kurmak gerekir.®? ifadelerin ayni anda birden fazla baglamla iliskisi
olabilir, bu baglamlarin bazisi birbirleriyle kesisebilir. Kur'an yorumunda baglam
g6z onune alinirken bazen Kuran'in tamami, bazen sure, bazen ayetler
toplulugu, bazen de tek ayetin dikkate alindigi yerler olabilir, ya da degisik
hakumler icin bunlarin hepsinin veya birkaginin devreye girmesi gerektigi
durumlar olabilir.®*

Bolumler birbiriyle baglantili bir yapi olusturan Kur’an metninin bir butun
olusunu®® isbatlamak icin, énceki alimlerin “miinasebet ilmi” dedikleri ayetler ve
sureler arasindaki iliski ve uyumu ortaya koymaya calismak, Kur'an’in dogru
anlasiimasina elbette ¢ok buyuk katkilar saglayacaktir. Kur'an yorumculari eger
bu hususu g6z 6nunde bulundurmadan bir ayeti veya Kur'an’daki her hangi bir
konuyu izah etmeye caligirlarsa birgok zorluk ve sorunla kargi kargiya kalirlar.

Kur'an ayetleri arsindaki munasebet vechi, nerdeyse nuzul sebeplerinin
yerini tutacak tarzda kurulmustur. Zira nuzul sebepleri bilinmeyebilir veya
bilindigi halde bize intikal etmemis olabilir yahut da intikal ettigi halde
yayllmamis olabilir. Ama metin g6z 6ninde oldugundan, insan ister istemez
miinasebetler lizerinde disinir.*

Oyleyse dncelikle “Miinasebet ilminin” ne oldugunu, ne anlama geldigini
aciklayalim. Munasebet, lugatta “yakinhk” anlamina gelir. “Fulanun yunasibu
fulanen” demek, “falanca, falancaya yakin ve benzer” demektir. Nitekim kardes,
amcaoglu vb. yakin akrabaya “nesib” denmesi de buradan gelir. Cunkl bu
durumdaki iki kigi, arasindaki akrabalik bagi ile birbirine yakin olmaktadir...

Ayetlerin baglarinda ve sonlarindaki munasebet de boyledir. Bunun mercii-Allah
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en iyisini bilir-, aralarindaki anlam irtibatini saglayan umum yada husus, akli
yada hissi veya hayali vb. zihni baglantilardan yahut da haber tarzinda vuku
bulan bir seyi siralanmasi gibi siralanan harici tirden bir irtibatin bulunmasidir.*®

Herhangi bir ifadenin digeriyle olan minasebeti deyisinden o iki ifadenin
sekil, yapi ve ifade ettigi mana yoninden birbirine yakin, benzer ve uygun
olmasi, aralarinda bir irtibat veya alaka kurulmasi anlasiimaktadir. *’ iste ayetler
arasindaki bu munasebet bagi, Kur'an ayetlerinin batanlugunu olusturur. Her bir
ayetin bir dnceki veya sonraki ayet veya ayet guruplariyla mutlaka bir iligkisi
vardir.

Sureler arasindaki uyumun arastiriimasi, genellikle yoruma dayali cesitli
iligkiler tesis etme c¢abasi igerisinde Kur'an’a yonelik genel bir butunlak
olusturmaya calismaktadir; ayetler arasindaki uyumun arastiriimasi ise, bizi
dogrudan metnin enstrimental unsurlarina yonelik dilsel arastirmanin igine
sokmaktadir. Burada g6z onunde bulundurulmasi gereken sudur: “Munasebet”
ilmi ne harici iligkileri arastirir, ne de metin digi delillere dayanir. Cunkd bu ilim
dalinda, metnin bizzat kendisi “delil’dir ve dilsel, akli veya maddi terkip yapisina
bagli olarak pasajlari arasindaki iligki o6lgutlerini Kur'an’da yine metnin
kendisidir. Bu s6z konusu iligkilerin, okuyucu ve yorumcunun aklini
isletmesinden bagimsiz “tematik” iliskiler oldugu anlamina gelmez. Aksine
bunlar da, okuma faaliyeti esnasinda okuyucunun metinle olan diyalektiginden
kaynaklanan iliskilerdir.>®

Evet, Kuran metninin bolumleri arasindaki s6z konusu iligkiler
(mUnasebet), gercekte mufessirin kavrayisi ile metnin verileri arasindaki iliskinin
bir baska boyutundan o6te bir sey degildir. Bunun i¢in Fahreddin Razi gibi, bu
konuda kafa yoran alimler ¢cok mikemmel iligskiler ortaya ¢ikararak, “Kur'an’in
Butunlugu” konusunda buyuk hizmetler icra etmislerdir. Zaten Kuran da
akhmizi kullanmamizi ve kendisini okuyup dusunerek ayetleri hakkinda kafa
yormamizi istemiyor mu?

Munasebet bilgisinin, bir takim kaidelerin gelistiriimesinden daha ziyade

mufessirin ¢gabasina ve i'’cazu’l - Kuran sahasinda, bunun belagatla ilgili sirlari
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konusunda ve essiz beyan ydnleri hususunda 6zel bir vukufiyet kazanmasina
baghdir.

Ayrica ayet ve sureler arasindaki bu ince ilgiyi ve munasebeti
kesfedebilmek igcin Kur'an okuyan kimsenin, bazen edebi zevkini, bazen fitri
mantigini, bazen de énceki bilgilerini devreye sokmasi gerekmektedir.*

Bu izahtan sonra diyebiliriz ki; ardarda gelen, bu ayetteki munasebet ya
kelimelerin birbirine bagli olusu, ya birinci ayetle mananin tamamlanmayigi, ya
ikinci ayetin birinci ayeti tekid veya tefsir edisi, itiraz veya bedel olmasi yonuyle
irtibat aranir ki bu, kabul edilen bir irtibattir. Ya da aralarinda irtibat bulunmaz,
herbiri birbirinden farkli mastakil birer ciimle olur. Bu iki cimlede biri digerine, ya
hiakimde ortak olan atif edatiyla atfedilir, ya da edilmez. Eger atfedilirse,

aralarinda ortak bir yén bulunmasi gerekir. *°

1. Kur’an’a Butilincul Yaklagmanin Faydalari

Simdi de Kur'an ayetlerine butlincul bir metotla yaklagsmanin faydalari
uzerinde duralim. Nigin ayet ve surelere butuncul yaklagmak gerekir? Kur'an
ayetlerinin, siyak ve sibaklarinin géz énunde bulundurmadan yorumlanmasinin
ve hukum ¢ikariimasinin ne gibi olumsuz sonuglarinin olabilecegini gorelim.

Konuyla ilgili Zerkesi soyle der: Ayetlerin munasebetlerini tayin etmek,
ince ve zor bir ig oldugu i¢in, mufessirlerin ¢ok azi bu konuya ihtimam gosterdi.
Bu konuyla en ¢ok ilgilenenlerden biri olan Fahreddin Razi tefsirinde sdyle der:
Kuran'in inceliklerinin ¢ogu, Kuran’in tertibinde ve (ayet ve surelerinin)
irtibatinda gizlidir.

Bazi alimlere gore, kelamin bir kisminin diger bir kismiyla irtibath olmasi
kelamin gulzelligindendir... Kadi Ebu Bekir ibn Arabi “Siracu’l-Muridin” adli
eserinde soyle der: Kuran'in bazi ayetlerinin bazi ayetleriyle dyle bir irtibati
vardir ki, sanki bunlar tek bir kelime gibidir.**

Ayet ve sureler arasinda ki munasebet (ilgi) iyi kavranirsa Kur'an’in
batinligu de kendiliginden ortaya ¢ikmis olur. Kur'an-1 Kerimin lafiz ve anlami

itibariyle mikemmel olmasi ve rakiplerini susturmasi bir nevi Kur'an’in pargalari
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arasindaki bu uyum ve ahengin bir sonucudur. Clunkl ancak ilahi olan bir
kelamin “pargalari arasinda mukemmel bir irtibat olabilir.”

Suyuti de el-itkan’inda su bilgilere yer verir: Minasebetin faydasi;
cumleler arasinda siki bir bag kurmak, aralarindaki bu bagi kuvvetlendirmektir.
Kurulan manasebetle cimlelerin durumu, kisimlari arasinda uygunluk bulunan
saglam bir binaya benzer.*?

Subhi es-Salih de sunlari soyler: Munasebet ilmi buyuk bir ilimdir.
Kur'an’in inceliklerinin ve guzelliklerinin gogu munasebet ilminde korunmustur.
Kuran'in bir ¢gok hikmu ve kanunlari, minasebet ilminin 151§ altinda tefsir
edilmistir. *®

Gergekten de Kur'an ayetleri, siyak ve sibaki gb6z ardi edilerek
yorumlanip hukum ¢ikarildiginda birgok hatayla karsi karsiya kalinabilmekte ve
hatta Kur'an’in ruhuna, vermek istedigi mesaja ylzde yuz ters dusen sonuglara
ulasilabilmektedir. iste Kur'an ayet ve surelerine biitiinciil yaklasim, bu yanhshgi
bertaraf eder.

Kur'an’a butuncuil yaklasmanin faydalari hakkinda Said Havva ise su 6zIu
bilgilere yer verir: Ayet ve sureler arasindaki mevcut iligkiyi tesbit etmek,
Kuran’in i’cazinin daha bir gelistiriimesi, Mekki Kur'an ile Medeni Kuran
arasinda farklihk bulunduguna dair stuphenin guratilmesi, Kur'an’in bir takim
sirlarinin bilinmesi konusunda katkida bulunmasi, ifade akisinin (siyak) delalet
ettigi pek ¢ok manalarin anlagiimasi problemine yardimci olusu bu faydalardan
bazilaridir.**

Kur'an’in hukdmlerini agiklama ve Uslubu konusunda Abdulkerim Zeydan
su bilgilere yer verir: Bir hukim, ihtar, te’kid ve dnemini belirtmek i¢cin Kur'an’da
bazen birden fazla yerde gelmistir. Son olarak Kur'an hikumlerinin cesitli
surelerde daginikligi dustnulebilir. HikUimler bir yerde toplanmamistir. Cunku
Kur’an, kanun kitaplarinda alistigimiz sekillerden ¢ok ayridir. Hukuki meseleleri,
kanuni hukamleri getirmesine ragmen hukuk kitabi1 degil, irsad, hidayet, ahlak,
ibadet kitabidir. HUkUmlerin bir kismi digerleri ile bitisiktir. Mesela, genis

manada ahlaki hukimler muamelat hukimleri ile, ahiret hukimleri akide ile
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muttasildir. Hukumlerin bir yerde toplanmayisi zarar vermez. Kur'an’in gesitli
yerlerinde yaygin sekilde bulunugu hukiumlerin yeniden, gayet saglam sekilde
anlasiimasina onlarla ilgili diger hususlari bilmeye yardimci olur. Okuyucu
Kur'an’dan her hangi bir pargayl okumaktan usanmaz, doymaz.45

Kur'an’nin butinligu konusunda Mevdudi séyle der: Manasini bilmek ve
anlamak istediginiz ayetin once Arap dili agisindan kelimelerine ve cumle
yapisina dikkat etmelisiniz. Sonra da onun siyak ve sibékina (kelime ve mana
uyumu igindeki yapisina) bakacaksiniz. Ayrica o konuyla ilgili Kur'an-1 Kerimin
cesitli yerlerinde bulunan ayetleri bir araya toplayarak, inceleme konusu
yaptiginiz ayetin hangi yorumu o ayetlere uygun dusuyor, hangi yorumu zid
dusuyor diye uzerinde dusuneceksiniz. Bu Olgu icinde, Kur'an-1 Kerim’'in ne
istedigini yine Kur'an’nin kendi mesajinda anlamaya calismalisiniz.*®

Kuran’la herhangi bir iligki kurmak isteyen okuyucu, arastirmaci veya
mu’'minin, Kur'anla yuz yuze gelmezden evvel sahip olmasi gereken en dnemli
donanimlardan birisi de Kur'an'in nasil konustugunu, nasil bir dil kullandigini
bilmesidir.

iste bu baglamda, Kur'an’in ifade ézelliklerini tahlil ederken “tarihsellik” ve
“butunlUk™ ilkelerinden yararlanmak durumundayiz. Birincisi; “tarihsellik” bize,
Kur'an'in neden bdyle bir ifade tarzi se¢tigi ve ne demek istedigi sorusunun
cevabini ararken yardimci olacaktir. Ikinci ilke “bUtlnlik” ise, ayni/benzer
ifadelerin kullanildigi veya ayni fikri iceren Kur'an pasajlarinin farkinda olmamizi
saglayacak; boylece ilgilendigimiz pasaja, bir butun olarak Kuran'a ters
dusebilecek anlamlar verme tehlikesini ortadan kaldiracaktir.*’

Netice itibariyle Kur'an-1 Kerim bir buatun olarak ele alinip incelendiginde,
muslimanlar arasinda derin fikir ayriliklarina yol acan ihtilaflarin 6nemli dlgtide
azaltilabilecegi ve Kuran'in ifade ettigi o celiskisizlik niteligine*® ulasma yolunda

buyuk mesafeler kaydedilecegi kanaatindeyiz.
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Ayetler ve sureler arasindaki munasebeti kesfetmek; ifade birimleri
arasinda bir ilinti kurmaktir ki, bu sayede baglanti kuvvetlenir. Boylece s6zun
yapisl, bolumleri arasinda uygunluk bulunan saglam bir binanin durumu gibi
olur.*

Kuran'in bu saglam yapisini kavrayabilmek igin, Kur'an’it bir hayat
metodu kabul edip, onu gunluk hayatta uygulamak niyetiyle arastirmak gerekir.
Cunkd Allah kimin hakkinda hayir murat ederse onu dinde fakih kilar ve hak ile
batili ayirtedebilecek bir meleke (furkan) verir.>® Aksi taktirde Kur'an-1 Kerim’i,
Kuran'in indigi hareket ortamina girmeden ve ayni ortamin geregi olan tavri
takinmadan anlayip tatmaya imkan yoktur. Kuran’in anlam ve muhtevasini,
hareket ortaminin diginda; evinde oturarak yorumsal ve edebi incelemelere tabi
51

tutan kimselerin, Kur'ani hakikatten bir sey anlamalarina imkan yoktur.

Oylese Kur'an arastirmacisi kendini samimiyet sorgulamasindan gecirmelidir.

2. Kur’an’a Butuncil Yaklagmayi Engelleyen Faktorler

Batuncul yaklagsim metodu, Kur’an-1 Kerim icin gerekli ve hatta zorunlu bir
metottur. ClUnkl Kur'an’in dogru anlasiimasinda en tutarli yol, ona buatuncul bir
bakis agisiyla yaklasmaktir. Eger parcaci bir yaklasim icine girilirse,
Mevlana’nin misalini verdigi “korlerin fil tanimlamasinda” oldugu gibi herkes,
kendi bakis acisiyla Kuran'in bir bolumund ele alarak, Kuran’in hig
kastetmedigi anlam ve hukumler ¢ikarabilir.

Kuran’'in bir batin olarak degerlendiriimesini engelleyen bazi faktorler
vardir. Bu konuya kisaca deginelim.

Kuran’t bastan sona bilinen tertibiyle tefsir etme geleneg@i de, onun bir
batin olarak degerlendiriimesini bir dlgide engellemistir, denebilir. Cunki
Kur'an, iletmek istedigi mesajlari muayyen basgliklar altinda sunmayip Kur'an’in
her yerine serpigtirmistir. Kur'an’in ayet ayet bastan sona tefsir edilmesiyle,
konuyla ilgili bagka ayetler ele alinamamis, dolayisiyla pek ¢ok husus aciga

kavusturulamamistir. Kur'an’t Kur'an’la tefsire calisan Senkiti bile ilgili Kur'an
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birimlerini, bir arada mutalaa edememistir. Clnkl, bastan sona tefsir metodu,
yapisi icabi, Kur'an’i bir batlin olarak degerlendirme imkani vermemektedir.

Kur'an konularina goére tefsir etme yolu, onun butinligunu gbézetmede
daha elverigli bir ortam saglayabilir. Yalniz bu tlr c¢alismalarla, Kuran’in
zihniyetine uygun sonuglara ulasabilmek igin, sadece ilgili oldugu varsayilan
ayetlerin bir araya getirilmesi yetmez. Hangi konuda olursa olsun saglikl
sonuglara ulasabilmesi icin mutlaka Kur’an'in bastan sona defalarca ve titizlikle
gbzden gecirilmesi gerekir.>?

Kuran'daki bazi ifadeleri siyakindan g¢ikarmak ve metnin igerisinden
soyutlayarak ele almak, ona pargaci bir sekilde yaklasmak da® biitinliigi
engelleyen hususlardan biridir.

Kur'an’a butincll yaklasmayi engelleyen en buylk ve de vahim sebep
ise bazi kisi veya firkalarin sirf kendi géruslerine distncelerine delil bulmak,
kendi goruslerini Kur'an’a onaylatmak i¢in Kur'an’in bir pargasini veya konuyla
ilgili bir ayetini ele alirken, diger parca ve ayetlerini gormemezlikten gelmeleridir.
islam tarihindeki tartismalari ve fikri ayriliklari dikkatlice tahlil ettigimizde arka
planda yatan sebebin bu 6n yargili tutum oldugu goérulecektir. Oysa Kur'an’in
biz MUslimanlardan istedigi sey, kendi dusunce ve goruglerimizi Kur'an’a gore
dizayn etmektir, Kur'an’i kendi goruslerimize gore yorumlayip uydurmak degil.

Surasi aciktir ki, Kuran’in anlasiimasinda ve ondan hukimlerin
cikarilmasinda esas olarak ister Kuran alinsin, isterse yasanan hayatin
problemleri; her iki halde de odak nokta Kuran'dir. Cunkli Kuran batin
goruglerin saglamasinin yapilacagi bir kitap olmak durumundadir. Dolayisiyla
harici faktorlerin etkisiyle dnceden edinilen goruslerin, ne olursa olsun Kur'an’a
onaylatiimak istenmesi, Kur'an’i tabi olunacak bir rehber olmaktan ¢ikarip tabi
olan durumuna dusurar.

Kisileri, bu tur affedilmez bir hataya dusurerek, onlari Kur'an’i nirengi
noktasi olmaktan g¢ikarmaya kadar goéturebilen amilleri, iki gurupta mutalaa

etmek mumkundur: Birisi hissi (sUbjektif), digeri ise metodiktir. Yani biri, insanin
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i¢c dunyasiyla ilgilidir ki bu, belirli ekollere baghligin tezahurt 6nyargili olustur.
Digeri ise, daha ¢ok akil ve muhakemeyle ilgilidir ki bu da Kur'an’i anlamaya
calisirken tutulan yanlis yoldur. >

Bekir Topaloglu islam tarihinde mezheplere ayriimanin sebeplerini
aciklarken kitabinda su bilgilere yer verir: “Onlar Kur'an’t disunmuyorlar mi?
Eger Allah’tan baskasi tarafindan olsa (gonderilse) idi, onda birgok celigki

bulurlard.”®®

Mealini verdigimiz ayet-i kerime Kuran’da lafiz ve mana
bakimindan, ihtilaf ve tezad bulunmadigini gosterir. Iste fikir ayriliklarinin bir
kismi ser'i hUkimleri anlamanin vasitasi olan Arapgayi bilmemek ve seriatin
maksatlarini bilmemekten dogmustur.>®

Kur'an-1 Kerime 6n yargili yaklagsimlar, Kur'an batunluginin goz ardi
edilmesi sonucunu dogurmustur. Butunluk nazar-1 itibara alinmayinca, hemen
herkesin kendi dogrularina Kuran’da dayanak bulmasi son derece kolaydir.
Cunku Kur'an'in ifadeleri, birbirinden bagimsiz olarak da alinirsa bunun igin son
derece musait bir zemin olusabilmektedir. Bunun ise Kur'an’i anlayista-bilhassa
temel konularda-ihtilafi alabildigine korukleyecegdi agikadir. Nitekim hemen hi¢
bir tarihte ihtilaflarin 6ni alinamamistir.>’

Mesela Haricilerin, buyuk gunah sahiplerinin tovbe etmeden dldukleri
takdirde ebedi cehennemde kalacaklarini savunan gériislerine *® baktigimizda
onyargili tavirlariyla, batunligu nasil ihmal ettiklerini ve Kur'an’t nasil odak
noktasi olmaktan g¢ikardiklarini gérmek mimkuanddar.

Kur'an’in mesajini dogru algilamak igin, mutlaka Kur'an mutlaka kendi
sistemi ve kendi terminolojisi icerisinde anlasiimalidir. Cunkd herhangi bir ilim
dalina baktigimizda, o ilim dalinin kendine has terminolojisinin oldugunu ve
kendi sistematigini olusturdugunu gérmekteyiz. Yine her ilim dalinin, kendine
komsu ilimlerle munasebetleri olsa da, yine belli bir sahayla ilgilendikleri ve

birbirinin sahalarina girmemeye calistiklari bir vakiadir.
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Su halde mevcut ilimlerin ve fikirlerin prensip ve kavramlarini birbirleriyle
karigstirmanin, sistemleri anlagsiilmaz kilacagi agikken; genel prensibler bazinda
her seyi agikladigini sOyleyen ilahi kitap, ister Muslimanlarin yasadigi ortamda,
isterse gayri Kur'ani dinamikleri olan bir ilim ve fikir ortaminda muayyen bir
disunce sisteminin veya belli bir ilmin terminolojisi, odak noktasi yapilarak
incelenirse durum ne olur? Sunu soOyleyebilirizz Kuran’in butinligu haleldar
edilmis, onun olusturdugu sistem, olmasi gerektigi bicimde aksettirimemis,
dolayisiyla ilahi mesajin hedefi saptirilimig ve onun indirilis gayesi gerektigi gibi
tahakkuk etmemis olur.

Bunun icin, Kuran’in kendi sistemi iginde butuncul bir yaklasimla
anlasilmasi, hem subjektif yaklasimlardan, hem de metodik hatalardan uzak
olmayi gerektirir.*

Aksi takdirde, Kuran’a eger subjektif yaklasim tarziyla yonelip, herkes,
Kur'an’in igine gelen pasajlarina simsiki sarilip bir sonuca varmaya c¢aligirsa,
cok buyuk hatalara dusebilir. Gorebildigimiz kadariyla pargada kalinip butunlik
g6z ardi edildigi muddet¢ce hemen her gorus sahibinin Kur'an’da kendisine hak
verilecek dayanaklar bulabilir. Nitekim Basra kadisi olan Ubeydullah ibnu’l-
Hasan soyle demistir: “Kur'an, ihtilafa delalet eder. Onun igin kim kaderi
reddediyorsa onun s6zu dogrudur ve kitap da bu gorusun bir ash ve temeli
vardir. Ote yandan kim cebr fikrini (cebriyye) savunuyorsa o da dogrudur ve
kitapta bir ash vardir. Bu durumda kim su gorusu, kim de otekini ileri strerse her
ikisi de isabet etmistir. CUnku bir ayet, bazen iki farkli yonu gosterebilir ve iki zit
manaya cekilebilir.”®® Goriildigl gibi ayetler Kuran’in bitiinliigii icinde ele
alinip degerlendiriimez, bir parcasi ele alinip diger bolumu g6z ardi edilirse,
Kur'an'in hi¢ de kastetmedigi manalar ¢ikarilabilir ve yanhs sonuglara varilabilir.
Onun igin ilahi mesaji dogru algilayip yorumlayabilmek igin, ayetleri hem
Kur'an’in anlam buatunliugu icinde, hem de ayetin kendi butunlugu icinde siyak

ve sibakini g6z 6nunde bulundurarak yorumlamak gerekir.

Kuran'in batinlGga ile ilgili olarak Prof. Toshihiko izutsu sdéyle der:

“‘Kur'an’da kelimeler arasi iligki de son derece ilgi cekicidir. Mesela, Allah,

59. Halis Albayrak, age., s. 73-74.
60. ibn Kuteybe ed-Dineveri, Hadis Miidafaasi (Trc. Hayri Kirbasoglu), Kayihan Yay. Istanbul 1989, 2-
Baski, s. 118.
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Selam, Nebi, iman vs. gibi cok énemli Kur'an sdzlerini toplayip, Kuran’da ne
anlam verdiklerine bakmakla mananin kavranabilecegi zannedilir. Fakat
hakikatle mesele, Oyle sanildigi kadar basit degildir. Clnku bu kelimeler,
Kur'an’da birbirinden ayri, yalin halde bulunmazlar. Her birinin 6tekiyle yakin bir
iliskisi vardir. Bu kelimeler, musahhas anlamlarini, birbiriyle olan bu iligki
sisteminden alir. Diger bir ifadeyle bunlar, kendi aralarinda blyuk-kiguk cesitli
gruplar teskil ederler ve birbirlerine muhtelif yollarla baglanirlar. Bu suretle
sonunda gayet duzenli bir butun, son derece karisik kavramsal bir munasebet

ag1 kurarlar. iste dnemli olan husus, bu anlam sistemini yakalamaktir.®’

Dolayisiyla Kur'an kavramlari, sadece iginde yer aldigi ayet ¢cergevesinde
veya sOzluk anlamlariyla degerlendiriimekle her zaman dogru sonuca
ulastirmayabilir. Ayetlerde kullanilan kelimelerin anlamlarini yine ayet, siyak ve
sibak ve Kuran’in timu cergevesinde kavramak gerekir. Yani isin daha
basindayken Kuran’in butinini gézden gecirme zarureti vardir. Cunku
arastiracagimiz konunun anlatildigi pasajlardaki kelimeler, konuyla muhteva
bakimindan ilgili olmayan bagka ifadelerde pekala degdisik boyutlar

kazanabilmektedir.

Daha o6nce de ifade ettigimiz gibi Kuran, bdlimleri, bdélimlerinin
banyesinde ana bagliklari ve tali basliklari olan bir kitap degildir. Genellikle
okudugumuz kitaplarda bilgiler, fikirler ve mantiki deliller, te’lif metodu ile
insicamli bir sekilde belli bir konunun etrafinda déner.®? Fakat Kur'an'in tertibi,
bu alisiimig metodun diginda bir gorunum arzeder. Konular, daginik bir sekilde
Kur'an’da yer almis gibi gozikurse de aslinda meseleye butunluk agisindan ve

Kur'an’in ana hedefi agisindan yaklasildiginda hi¢ de dyle olmadigi gorulecektir.

Konunun basinda Resulullah (s.a.v)in zaman zaman Kur'an’i, yine
Kuran'la tefsir ettigini sdylemistik. O, bu tutumuyla bir nevi biz Maslimanlara
Kuranin bir bolumunu aciklarken Kur'an’in butunlugund g6z O6nunde
bulundurmanin gerekliligine isaret buyurmus oluyorlar. Konuyla ilgili bir 6érnek

verip meseleyi burada noktalayalim.

61. Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, (Trc. Siileyman Ates), Ankara Universitesi ilahiyat
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Abdullah b. Mes’ud’dan rivayet edildigine gore, o soyle dedi: “En’am suresinin
82. ayeti nazil olunca, “iman edip, imanlarina zulmu karistirmayanlar...”
ifadesindeki sorumluluk insanlara zor (agir) geldi. insanlar dediler ki: Ya
Resulullah! Hangimiz kendi nefsine zulmetmez ki? Bunun Uzerine Resulullah
(s.a.v) buyurdu ki: O, sizin sandiginiz manada zulim degil. Salih kul
(Lokman’in)un ne dedigini duymadiniz mi? O sdyle demisti:”..."Muhakkak ki
sirk, en buyuk zulumdur.” (Lokman: 13) bu ayette gegen “ziGlum” kelimesi “sirk”
demektir. ®® Bdylece Resulullah (s.a.v) En’am 82 ayetteki “ziilim” kavramini,

Lokman suresi 13. Ayetteki “sirk” kelimesiyle izah ettiler.
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B. AYETIN BUTUNLUGU

Kur'an, te’lif eserlerden tamamen farkh bir yapidadir. Onda konular,
bolumler ana basliklar ve alt basliklar altinda islenmez. Muayyen konular, siyak-
sibak gercevelerinde adeta mustakil olarak ele alinmis gérunimunu verseler de,
her siyak-sibak cergevesi, yinede Kur'an’in diger pasajlariyla dogrudan veya
dolayh olarak irtibathdir. Cunku degil bir ayet gurubu, bazen bir terkib bile bir
kac hedef gozetebilmektedir. Bundan dolayl Kur'an'in bir biriminin sadece bir
konuya munhasir kilinmasi ¢ogunlukla mimkdn olmamaktadir. Bitliin pargalar,
bulunduklari mana c¢ergevelerinde, Uzerlerine duseni yaparken, Kuran
manzumesi i¢indeki diger birimlerle olan iligkilerini de surdurarler. Dolayisiyla

Kur'an her bir azasi milkemmel calisan bir biitiin olusturur.®*

Kuran’in buatinliglu konusunu daha o6nce 6zlu bir sekilde gormugstik.

Simdi de ayetin butinlugu ¢ercevesini degerlendirelim.

1. Ayetin Anlamsal Butunlugu

Kuran-1 Kerimi basindan sonuna kadar okudugunuz takdirde onun
siralanisinin oldukga saglam, pek c¢ok incelikleri ihtiva ettigini, Uslubunun
sarsilmaz, baglantilarinin gugli oldugunu; batin sure, ayet ve cumlelerinin
birbirine siki sikiya bagll oldugunu goéreceksiniz. Onun muciz olus 6zelligi adeta
bir tek kalipmis gibi a’dan z'ye kadar her tarafinda goérulur. Gozleri kamasgtiran
benzeri gorulmemis bir gerdanliga benzer. Onun harfleri ve s6zleri dizenli bir
sekilde siralanmig; cumleleri, ayetleri birbiriyle irtibath, sonu basi ile baglantili,

bas! ise sonunun adeta bir hazirlayicisi durumundadir.®®

Said Havva bu baglamda su sorulari sorarak, Kur'an’in i’caz sirlarindan
yeni bir sirrin farkina vardigini ifade eder; Kuran’in bu mucizevi ahengi ve
duzeni nasil gergeklesmis olabilir? Topluca degil de olay ve hadiselerin

daginikhgina uygun olarak yirmi yildan daha uzun bir sure igerisinde kisim

64. Halis Albayrak, age., ,s. 155.
65. Said Havva, age., C. 1s. 23.
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kisim inmis olmasina ragmen bu nasil gerceklesebildi? iste biz burada Kur'an'in
i’caz sirlarindan yeni bir sirrin farkina variyoruz. Kur'an’in kaynagina ve onun
herkesin mutlak egemeni bir tek Rab olan Allah’in kelami olduguna dair apacgik
ve parlak bir delilini okuyoruz: “Eger O Allah’tan baskasi tarafindan (indiriimig)

olsaydi onda birbirini tutmaz cok seyler bulurlardi.” (Nisa: 82)%°

Zerkesi ayetler arasindaki iligkiyi incelerken dikkat edilmesi gereken
hususlari gsoylece agiklar: Batlin ayetlerde oncelikle gbz dntinde bulundurulmasi
gereken, ayetin, oncesini tamamlar nitelikte mi yoksa mustakil mi oldugunun
tesbiti. Mdustakil olmasi durumunda da Oncesiyle iligkisinin hangi yonde
gerceklestigidir. Sureler arasi siyak-sibak baglantisi da yine bu sekilde
irdelenir.®” Kuran'in ayetleri arasinda milkemmel bir insicam vardir. Hepsi bir
tek kulli mananin etrafinda donmektedir. Buna “merkezi mana” da diyebiliriz. Bu

merkezi mana da, insanlari kendi har iradeleriyle Allah’a kulluga ¢agirmaktir.

Kur'an’in ihtiva ettigi ¢ok g¢esitli mevzularin ve cuz’'i manalarin hepsi, bir
tek kalli mananin etrafinda donmektedir. Bu mihver de insanlari, kendi fikir ve
iradeleriyle Allah’a kulluga ¢cagirmaktir. Evet, nasil Allah, kendilerini cebren kul
olarak yaratmigsa, iradeleriyle de bu kullugu kabul etmelerini, kendilerini,
yaratana gore tanzim etmelerini ve onlerinde, mutlulugu ve bedbahthgiyla bu
dinya hayatinin yaninda bir hic durumunda kalacagi bir baki hayatin
bulundugunu bilmelerini istemektedir. iste Kur'an biitiin kainatin merkezini teskil
eden bir killi manay tesri, kisas, tarih, cedel, tasvir, va’d ve vaid gibi c¢esitli
konularin hepsine bir ruh kilmistir. Bu ruh, o muhtelif mevzulara sirayet ederek
onlara hayat vermektedir. iste bu da Kuran'da karsilastigimiz, manalarin

tedahil edip kaynasmalarinin meydana getirdigi bir kompozisyonla olabilir.®®

Bundan 6tart Kur'an bir kissa naklettiginde, ona dalip da merkezi gayeyi
unutmaya firsat birakmaz. Bir 6gut, bir va’'d, bir vaid vb. tarzda, bu gayeyi
ustaca kissanin arasina yerlestirir. Boyle yapmasi, kissanin nakledilmesinden
gudulen maksadl gercgeklestirmek icindir. Faraza Kur'an, meselelerini

anlatisinda beseri telif usullerine gore hareket edip de akaid esaslarini bir

66. Said Havva, age. C. 1, s. 23.
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bolimde cennet ve cehennem ahvalini bir bolumde, tesrii ahkami bir bolimde,
tarih ve kisaslari bir bolumde ilh. toplasaydi... Evet Kur'an bu tutumu izleseydi,
merkezi gayeyi gergeklestiremeyecek ve bu ayr fasilalar ruhsuz kalacak ve
hepsini aksettirmesi matlup olan bu kulli mana, ekseriya sonuk kalacakti.
Okuyucu onu bir yerde godrecek, ama diger boélimlerde ¢ok ge¢meden

unutacakti.®®

Kur'an’i iyice anlayabilmek i¢in bu kitabin tabiatini, merkezi fikrini, amag
ve hedeflerini bilmek gerekir. Okuyucu ayni zamanda o’nun Uslubunu, kullandigi
terimlere ve aciklama yaparken kullandidi usule yatkin olmalidir. Bir boliuma
incelerken, o bolimun indirildigi zaman ve zemini de g6z Onunde

bulundurmalidir. "

Goraldugu gibi Kur'an ayetlerinin her birinin ihtiva ettigi ayri bir anlam ve
vermek istedigi ayri bir mesajinin olmasi yaninda, hepsinin hedefledigi nihai bir
gaye ve merkezi bir mana vardir. Bu merkezi mana, birbirinden kopuk gibi

gOzuken ayetler arasinda mukemmel bir insicami olusturmaktadir.

Kur'an parcalari, birinci dereceden muayyen bir hedef gozettigi gibi,
ikinci, Uguncu derecelerde bagka gayelere de hizmet edebilmektedirler.
Kur'an'in varliklara ve hadiselere bakisini yansitan ifadeler birbirleriyle girift bir
mana Orgusu icinde sunulmaktadir. Mesela, Kur'an'in vermek istedigi Allah
anlayisini kavrayabilmek i¢in sadece Allah, onun sifatlar ve fiilleriyle alakali
Kuran pasajlarini ele almak yetmez. Bunun yaninda, insan ve insanin
niteliklerini, peygamberlik muessesesini ve diger varliklarin durumunu anlatan

ifadeleri de degerlendirmek gerekir.

“‘Mesela, Kur'an’a gore Allah’in dilemesini, butunlUk iginde anlarken,
O’nun yaraticih@ini, kudretini, adaletini, hikmetini ele alan pasajlarla birlikte,
insanin sorumlulugu, iradesi yapip ettiklerinden dolayi ceza veya mukafatla
kargilagsmasi gibi hususlardan bahseden ifadeleri de goéz 6nunde bulundurmak

gerekir. Aksi takdirde bazen tam bir cebr anlayisina varmak kaginilmaz olur.””

69. Suat Yildirim, age., s. 147-148.
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Kur'an-1 Kerim’i agip okuyan bir kisi, farkl konulardan bahseden ayetlerin
pespese siralandigini gorunce, ilk bakista ayetlerin rastgele dlzensiz bir sekilde
surelere serpistirildigi zannina kapilabilir, fakat konunun uzmani bir kisi Kur'an
metnini dikkatli bir sekilde incelediginde, hi¢ de sanildigi gibi duzensizlik ve
irtibatsizigin  olmadigini; ayetlere buatlincul bir bakisla yaklastigi zaman

aralarindaki insicami ve anlam butinligunu kesfedecektir.

“‘Bu hususu soyle izah edebiliriz: Agik ve berrak bir gecede gokyuzinde
parildayan yildizlara bakiyorsun. Oteye beriye rastgele serpilmis, gelisi giizel
oralara da diismusler gibi. Oyle tabur halinde siraya dizili degil. Kibrit cubuklari
gibi istif de edilmemisler darmadaginik duruyorlar gibi. Fakat bunlarin aralarinda
Oyle bir ince nizam ve ahenk var ki, birinin mahrekinden ¢ikmasi, medarindan
kGguk bir inhirafi dagiimasini mucip oluyor. Senin gozinde tesadufe bagli, gelisi
guzel siralanmig gibi gortnen bu yildizlar arasinda dyle bir ahenk ve nizam var
ki, insan hayran oluyor. Bunu bize kim haber veriyor? Astronomi uzmanlari, bu
ince nizami onun teleskopu gériiyor ve goésteriyor. Is ihtisas meselesi. iste
Kur'an’daki ayetlerin ve surelerin arasindaki ince nizam ve guzel insicami da bu

ilmin erbabi biliyor.”®”

Evrendeki her seyi bir 6lcliye, bir nizama gére yaratan”, bitiin varliklari
kainat kitabina vyerli yerince, konumuna ve konusuna uygun bir sekilde
yerlestiren Allah; vahiy kitabi olan Kur'an’a, ayet ve sureleri rastgele, duzensiz
ve ilgisiz bir sekilde yerlestirmesi elbette ki dustntlemez. Bunun icin ayetlere
mana verirken siyak-sibak gercevesinde degerlendirmek gerekmektedir. “cUnku
Kur'an, nlzul agisindan olaylara, tertip agisindan da hikmete mebnidir. Batin

ayet ve sureler tevkifi yolla terkip edilmistir. Uslubu ve parlak nazmi mucizedir.”*

“ Mesela: Bakara suresindeki ribaya ait olan ayet, sadakaya ait olan
ayetleri takip eder. Bunun sebebi sudur: Sadakaya dair olan ayetler ile riba
yapmanin gunah oldugunu anlatan ayetler fukara lehinde olan ayetlerdir.
Bunlardan maksat hep fakirlerin halini islah etmektedir. O gunku igtimai sartlar

bu iki gesit ayetlerin birlikte nGzuliine musait degildi. Ribayr men etmeden 6nce

72. Osman Keskioglu, Kur’an-1 Kerim Bilgileri, TDV. Yay., Ankara, 1989, s. 113.
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ictimai heyeti hazirlamak gerekirdi. Onun igin manaca, konuca ve gayece
birbirine bagh olan bu iki ayet ayri ayri zamanlarda nazil olmustur. Fakat
mevzulari birbirine yakin oldugundan tertipte yan yana yazilmiglardir. Bunu
yapan Resulullah’tir. Aradaki munasebet ve alakayi sahibi vahiy bilir ve

gosterir.”™”

Mevdudi, okuyucunun Kur’an't anlamasina yardimci olmak, o’nun mana
ve ruhunu tam anlamiyla kavramasini saglama konusunda sunlari dile getirir:
Okuyucu, Kuran-1 incelemeye baslamadan Once, o’nun okunan diger
kitaplardan farkh ve essiz bir kitap oldugunu aklindan ¢ikarmamalidir. Siradan
kitaplarin aksine Kur’an, edebi bir siraya gore tertip edilmis belirli konular
hakkinda bilgi, fikir ve tartigmalari ele almaz. Bu nedenle Kur'an’a yabanci olan
kisi, O’'nunla ilk karsilastiginda, bolimler ve kisimlara ayrilmamis veya farkl
konularin farkh bir sekilde ele alinmamis ve hayatin farkli yonleri ile ilgili
emirlerin duzenli bir sekilde verilmemis oldugunu gorunce saskinliga duser.
Bunu mukabil, daha onceden hi¢ karsilasmadigl ve onun kitap anlayigina hig
uymayan bir seyle karsilasir. Kuran’in imanla ilgilendigini, ahlaki direktifler
verdigini, mujde verdigini ve bunlarin hepsinin bir ahenk i¢inde sunuldugunu
g6rur. Ayni konu farkl sekillerde tekrar edilir ve gorinurde hig ilgisi olmayan bir
konu digerini takip eder. Bazen hi¢ gorunur bir sebep yokken, bir konunun
ortasinda bagka bir konu anlatilir... Ayni sekilde kulturel, politik, sosyal ve
ekonomik problemleri cdzmede kendi metodunu izler; kanunlari ve prensibleri
sosyologlardan, hukukgulardan ve hakimlerden farkli bir sekilde ele alir. Ahlak,

bu konuda yazilan butun eserlerden farkli bir yolla ogretilir.

iste bu nedenle yabanci bir okuyucu, kendi kitap anlayisina hi¢ uymayan
bu tip seylerle karsilastiginda saskina déner. Kur'an’in ayetleri arasinda hig ilgi
ve baglanti veya konularinda sureklilik bulunmayan bir kitap oldugunu,
anlasiimaz bir sekilde cgesitli konular ele aldigini ve kelimenin kabul edilen
anlamiyla bir kitap olmadigi halde, kitap seklinde duzenlendigini disunmeye
baslayabilir. Bunun bir sonucu olarak, onun dismanlari Kuran’a ¢ok garip

iddialarla karsi ¢ikmakta, Kur'an'in ¢agdas izleyicileri ise bu sUphe ve karsi

75. Osman Keskioglu, age., s. 112.
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iddialari ¢urutmek icin garip yontemler kullanmaktadirlar. Ya kacig psikolojisine
dusmekte ya da zihinlerini yatigtirmak igin garip yorumlara yeltenmektedirler.
Bazen de gorunurde aralarinda iliski olmayan ayetleri aciklayabilmek i¢in suni
anlam bagdlar kurmakta ve son kagis olarak Kur'an'in higbir dizen ve anlam
sirasi olmaksizin ¢ok cgesitli konulara degindigi tezini kabul etmektedirler. Sonug
olarak, ayetler kendi yerlerinden alinmakta ve anlamda karigiklik ortaya
cikmaktadir.”® Emin el-Huli konuyla ilgili sOyle demektedir: Hi¢ suphesiz, mevcut

tertibde de bir takim ilahi hikmetler ve gayeler vardir.””

iste Kuran ayetlerini ele alip incelerken anlam karisikligina meydan
vermemek; ayetlerin sure icinde rastgele, duzensiz bir sekilde serpigtirildigi
suphesine dugsmemek i¢in Kur'an’t dogru okumak ve dogru yorumlamak gerekir.
Bunun saglanabilmesi igin de Kur'an’a dogru bir sekilde ydnelmek gerekir.
O’nun siradan bir kitap olmadigini, dolayisiyla olaylara kronolojik bir sirayla
yaklagsmadigini, her hangi bir konuda soyledigi so6zu, kendi baglaminda
degerlendirerek ayet butunlugu gergcevesinde ele almak gerektigini unutmamak

gerekir.

Kur'an-1 Kerimin bir tek suresinin ayetlerini ve batin surelerini birbirine
baglayan bir bagin var oldugunu savunan Said Havva sdyle der: “Ayet ve
sureler arasinda bir bagin olmayigi alemlerin Rabbi kelaminda sdyle dursun,
insanlarin kelamina bile yakismaz. Allah kitabinin bu konuda insanlarin
kitaplarindan daha asagi oldugu duygusunu muslimana vermeye calisan bir
kimsenin uyandirmak istedigi siiphe gercekten korkunctur’’® diyerek ayet ve
sureler arasinda bir munasebet aramanin yersiz oldugu fikrini savunanlara bir

nevi cevap vermektedir.

Kur'an ayetlerine insafla dikkat edilirse o’nun sunusu, diger kitaplardaki
gibi, bir iki maksadi takip eden tedrici bir fikir silsilesinin takdimine benziyor.
Aksine def’i ve ani bir hususiyeti, hayatiyetin nabiz atislar tarzinda, ilka olunan
bir gidisati vardir. Beraber gelen pargalari bile, mustakil olarak uzak bir yerden

gelen gayet ciddi ve ehemmiyetli bir muhaberenin tek tek, kisa kisa bir surette

76. Ebu’l-A’la Mevdudi, Tefhimu-1 Kur’an, C.1, s. 15-16.
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geldiginin nisanlarini tagir. Vucudu meydana getiren ve ilk nazarda daginik
duran bir ¢ok uzuv nasil organik butunluge mani degillerse bilakis ayri ayri
bulunduklari yerlerde olmalari organizmanin devaminin sarti ise, Kur'an’daki
cesitli mevzularin arasina siyakla uyum saglayacak sekilde, merkezi mananin
serpistiriimesi de canlilik veren ruhun, vlcudun her tarafina sirayet etmesi
kabilindendir.”® Dolayisiyla farkli konulardan bahseden ayetler derinlemesine
incelenip Uzerinde fikir yurutuldugunde, bir makinenin parcalari gibi, her bir
ayetin kendi i¢ butinligu oldugu gibi, konunun veya icinde yer aldigi surenin

batinligunu saglamaya yonelik bir yoninun de oldugu goérulecektir.

Konuyla ilgili ismail Cerrahoglu sdyle der: “Ayetler cesitli zamanlarda ve
cesitli sebeplere binaen nazil olmakla beraber, aralarinda dyle bir irtibat var ki,
onlardan birini yerinden oynatmak mumkun degildir. Kur'an’in i’cazi bu yone de
tesmil edilebilir. Belagat ve ahenk bakimindan Kur'an’in bdyle bir insicama

sahip olmasi, onun ebedi bir mucize oldugunun delilidir.”®

Munasebet ilmi, ayet ve sureler arasindaki iliski bigcimiyle ilgilenen “Gslup”
eksenli bir ilimdir. Ayet ve sureler arasindaki munasebet, Kuran metninin,
parcalari birbiriyle baglantili yapisal bir birlik olusturdugu temeline dayanir.
Mufessirin gorevi, hem ayetleri hem de sureleri birbirine baglayan iliski ve
munasebetleri agida ¢ikarmaktir. Bu iligkinin ortaya c¢ikarilmasi, mufessirin
glcune ve metnin derinliklerine nufuz etmedeki keskin zekasina dayanir.
Suphesiz bu iligkiler, kimi zaman has, kimi zaman da akli, zihni yahut hissi veya
varsayima dayali olur... Ayet ve surelerin birbirleriyle olan irtibatini ortaya
cikarmak, metinde yerlesik mevcut, sabit iligkileri agida ¢ikarmak anlaminda
olmayip, aksine mufessirin kavrayisi ile metin arasinda bir iligki tesis etmektir ki,
bunlar araciligiyla da metnin bélimleri arasindaki baglantilar agiga ¢ikarilir. Bu
yuzden bir miufessir, 6zel iligkileri ortaya koymasini saglayacak metne ait
verilere dayanirken, bir diger mufessir, daha baska verilere dayanmakta ve
farkli tarzda iliskiler ortaya koymaktadir. Metnin bolumleri arasindaki s6z konusu
iligkiler, gercekte mufessirin kavrayigi ile metnin verileri arasindaki iliskinin bir

baska boyutundan ote bir sey degildir. Muhtemelen, metnin 6zel bir sebeple
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irtibatini ifade eden “tarihsel boyut” u hareket noktasi kabul eden bazi alimleri”

miinasebet ilmine” karsi cikmaya sevk eden de budur.?’

Evet bazi islam alimleri Kur'an'in ayetleri ve sureleri arasinda bir irtibat
kurmaya calismanin, munasebet ilmiyle ugrasmanin kigsiye altindan
kalkamayacagi bazi sorumluluklar ve zorluklar yukleyeceginden hareketle bu
ilimle ugragsmaya kargi ¢ikmiglardir. Munasebet ilmine karsi olan alimlerden biri
olan izzuddin b. Abdisselam sdyle demistir: Miinasebet ilmi giizel bir ilimdir.
Ancak bir ifadenin baglantisinin guzel olmasi igin, onun bagi ile sonunun
birbiriyle baglantili tek bir konu hakkinda olmasi sarti aranir. Cesitli sebepler
uzerine vaz edilmig bir kelamda, basi ile sonu arasinda irtibat sarti aranmaz. Bu
tarz munasebeti kurmaya caliganlar, altindan kalkamayacaklari zorlama bir ise
kalkismislar demektir. Boylesi bir zorlamada irtibat ise, s6ztin guzeli (Kur'an)
soyle dursun, normal bir s6zin bile sanina yakismayan zayif bir munasebettir.
Zira Kur'an yirmi kusur yilda farkli hikimler hakkinda muhtelif sebeplere bagl
olarak inmistir. illet ve sebeplerin farkli olmasi hasebiyle, Kuran’in ayet ve

sureleri arasinda irtibat kurulamaz.®?

Fahruddin Razi ise, izzuddin b. Abduselam gibi miinasebet ilmine karsi
olan ve tefsirlerinde bu ilme yer vermeyen alimleri elestirmis ve onlarin
kaygilarinin yersiz oldugunu ifade etmigtir. Razi'ye gore Kur'an’in ifade

guzelliklerinin ekserisi, tertib ve irtibatlara tevdi edilmistir.®

Munasebet ilmine kargi olanlari elestirenlerden biri de Veliyuddin el-
Mollavi’dir. O, bu konuda sunlari sdyler: “Cesitli olaylar Gzerine inmelerinden
dolayi ayeti kerimeler arasinda munasebet aranmaz diyen vehmetmigtir. Cunku
Kur'an, nizul agisindan olaylara, tertip agisindan da hikmete mebnidir. Butln
ayet ve sureler tevkifi yolla tertib edilmistir. Uslubu ve parlak nazmi

mucizedir...”

Onceki alimlerin de belirttigi gibi, izzuddin bin Abdiisselam ve onun

gorusunu savunanlar yanilgiya dugmuslerdir. Onlarin yanilgilarinin sebebi,

81. Nasr Hamid Ebu Zeyd , age. s. 197-198.

82. ez-Zerkesi, el-Burhan, C. 1, s. 37; Mustafa Oztiirk, Kur’an Dili ve Retorigi, s. 19 (Bkz.) Abdullah
Diraz, Kur’an’in Anlasilmasina Dogru (Trc. Salih Akdemir) Mim Yay., 1983, by., s.119-120.

83. Suat Yildirim, age. s. 95.

84. Mustafa Unver, age. s. 94.



43

yalnizca, Kur'an’in hikmete mebni sekilde siralanmis olmasi degil, bundan da
Ote, onun genel tasarruf ile dilsel tasarrufu birbirine karistirmasidir. Zira dilin,
olguyu dile getiren 6zel mekanik unsurlari vardir. Dil, olaylari oldugu gibi
resmetmeyip, onlari 6zel mekanik unsurlara ve kurallara bagli olarak sembolik
bir tarzda formule eder. Bundan dolayi bazen harici olaylar (nizul sebebi)
arasindaki iliski kaybolur; fakat dil, bu olaylari dilsel iligkiler igerisinde kaliba
doker. Her ne kadar pasajlari, farkli olaylari dile getirse bile, Kur'an metni, dinsel
bir metindir ve pasajlari arasindaki iligkileri gelistirme ve bunlara yeni bir boyut

katma glicline sahiptir. &

Evet goruldigu gibi Fahrettin Razi ve Veliyuddin el-Mollavi'nin de ifade
ettigi gibi Kur'an’in ayet ve surelerinin arasinda irtibat kurma girisiminin gereksiz
oldugunu savunanlarin iddialari pek kabul goérecek bir gorus degildir. Evet, belki
her ayet grubu ve her sure igin bir irtibat yoni bulmak mdmkin olmayabilir.
Fakat Zerkesi'nin de ifade ettigi gibi metnin bdélimleri arasindaki iliskiler,
gercekte mufessirin kavrayigina baghdir. Bir mufessir eger Kur'an’i dikkatlice ve
derinlemesine inceleyecek olursa gergekten c¢ok ilging irtibat yonleri ortaya
cikar. Oyle bir irtibat ki, Kadi Ebu Bekir b. El-Arabi’'nin ifadesiyle, “Kur'an’in bazi
ayetlerinin digerleriyle oyle bir irtibati var ki, sanki manalari ayni, yapisi

muntazam bir tek kelime gibidir.”®®

Tenasub ve insicam konusunda izz b. Abdisselam ile yaklagik ayni
gériisi paylasan Satibi, Kur'an’in i’cazinin belli bir ayette, surede veya belli bir
uslip tarzinda degil, bizzat Kur'an'in mahiyetinde mundemi¢ bulundugunu;
diger bir ifadeyle, bu mucizenin bir butun halinde Kur'an'in kendisi oldugunu,
dolayisiyla , ondaki tenasub ve insicamin da lafizdan ziyade mana ve maksadin

on plana giktig fikri biitiinlikte aranmasi gerektigini savunmaktadir.®”

Aksi halde, tenasub ve insicam sOyle dursun, Allah’in kelaminda higbir
celiski bulunmadigini bildiren 4. Nisa, 82. ayete ragmen Kur'an'da birbiriyle
celisik gdzuken bir takim ifadelerle karsilagiimasi kaginiimazdir. Nitekim, klasik

dénem islam alimleri Kur'an’t milkemmel bir tenasiip ve insicama sahip bir

85. Nasr Hamid Ebu Zeyd, age. s. 198.
86. ez-Zerkesi, age., C. 1, s. 36.
87. Mustafa Oztiirk, age., s. 19.



44

yazin metni gibi algiladiklari igin, kacinilmaz olarak birbiriyle c¢elisik gozuken
bazi ayetlerle yluz ylze gelmisler ve tefsir usuli ve Kuran ilimleriyle ilgili
eserlerde actiklari “Muskilu’l-Kur'an” bagshgi altinda, s6z konusu ayetlerdeki
celiskileri (celigki gibi gorunen hususlari) bertaraf etmeye yonelik bir takim
Onerilerde bulunmuslardir. Bu 6nerilerden ilki, ¢elisik ifadeler iceren ayetlerin
mumkun mertebe nuzul sirasina gore tertib edilmesi ve ayetlerin bu tertibe gore
okunmasidir. Bu durumda, ilk inen ayetler mensuh, sonrakiler ise nasih kabul
edilmisti. Bu bir bakima nuzul ortamini tarihsel bir bakis agisiyla yeniden
kurgulamak demektir ve bu yuzden oldukga saglikli Kuran okuma bigimidir. Bu
noktada, tarihsel okumanin, hakkinda nesh cari olmadigi kabul edilen ihbari
ayetlerde saglkh sonuclar vermeyecegi sOylenebilir. Ancak biz, bu okumanin
her hallkarda en saglikli Kur'an okuma bi¢imi oldugunda israr ediyoruz. Aksi
takdirde, Kur'andaki muskilleri ¢coziimlemek olanaksizdir. Nitekim islam alimleri
Kurandaki muskul ifadelerin izahinda, ayetlerin indigi tarihsel ortami
kurgulamak yerine metni esas aldiklar i¢in nesh teorisi disinda - tatminkar
sayllabilecek tiirden hemen higbir ¢é6ziim énerisinde bulunmamiglardir. Ornegin,
Rahman 39. ayette Kiyamet glni ne insan ne de cine gunahlarindan asla
sorulmayacag bildirirken saffat, 24. ayette mucrimlerin hesaba c¢ekilmeleri icin
durdurulacaklari, A’raf 6. ayette ise hem kendilerine peygamber gonderilenlere
hem de peygamberlere hesap sorulacagi belirtiimistir. Kur'an’t yek pare bir
yazili metin olarak tasavvur ettiimizde, bu u¢ ayetteki bildirimin birbiriyle
celistigini sdylemekten baska bir segenegimiz yoktur. islam alimleri “i¢
batunlukll” Kur'an tasavvuruna sahip olduklari i¢in, mezkur ayetlerde birbiriyle
celisik goziken ifadeleri halletmeye calismiglardir. Ne ki, onlar az dncede
belirtildigi gibi, ¢6zUmu evvelemirde metnin icinde aradiklari igin gaybi alanlarla
ilgili magkil ifadeler Uzerine bir takim varsayimlarda bulunmak zorunda
kalmiglardir. Bu varsayimlardan birine gore Kiyamette farklh mekanlar olacak;
dolayisiyla insanlar bu mekéanlarin bazisinda hesap ic¢in durdurulmayacak;

bazisinda ise sorguya gekileceklerdir.®®

Tamamen varsayima dayanan bu izahin tatminkar bir icerik tasimadigi

asikardir. Bizce buradaki problemin tek ¢6zUmu yukarida zikri gegcen her Ug
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ayetin indigi ortami diger bir degisle, hangi ortamda, kime hitap ettigini, kisaca
hadis, siyer ve esbabi nlzille ilgili rivayet malzemesinden istifade ederek
ndzulan tabii baglamini yeniden kurgulamaktir. Bu noktada denebilir ki, Rahman
suresinde insanlara ve cinlere gunahlarindan dolayi sorgu-sual edilmeyecegini
bildiren 39. ayet tevhit inanci basta olmak Uzere, Allah’in insan ogluna lutfettigi
bunca nimeti ink&r eden nankoérlerin islemis olduklari bu asikar ve affediimez
sugtan o6taru Ahirette onlara “Su sugu veya gunahi iglediniz mi?” diye sormanin
dahi zaid olacag! fikrini ihsas etmekte; Araf 6. ayet ise 0zelikle inanan insanlarin

zihinlerinde Ahiretteki hesap bilincini zinde tutmayi hedeflemektedir.

Yukarida Rahman suresi 39. ayet ile Araf suresi 6. ayetin bildirdigi hUkim
arasinda bir geligki varmig gibi bir gorus serdedildi ve bu geliski bazi yorumlarla
gideriimeye calisildi. Aslinda Rahman suresindeki ayet, siyakindaki ayetle (41.
ayetle) Dbirlikte ele alinip  siyak-sibak  bitinlidld  g¢ergevesinde
degerlendirildiginde aslinda bir geligkinin s6z konusu olmadigi gorulecektir.
Cunkit Rahman suresi 39. ayette “insanlara ve cinlere gunahlarindan
sorulmayacag!” belirtirken, Rahman suresi 41. ayette ise “suclularin
simalarindan tanindidi, pergcemlerinden ve ayaklarindan yakalanacaklar”
belirtiliyor. Simasindan suglu oldugu belli olan bir kimseye “sen suc¢lu musun,
her hangi bir sug isledin mi?” diye soru sorulmasi zaten anlamsizdir. Yani bir
nevi Allah, gunahkar inkarcilari muhatap kabul edip soru sorma geregi

duymuyor.

Kuran’da, ayetler arasindaki munasebeti gosteren umumi esaslar
sunlardir: Surenin hangi gaye ile indigini bilmek, bu gayelere goturen sebepleri
arastirmak, bu sebeplerin birbirine yakinlk ve uzaklik durumunu incelemek,
ayetlerin birbirini takibinde, dinleyenin merakinin dikkate almak, belagatin
gerektirdigi hususlara onem vermektir. Ayetler arasindaki munasebeti
kolaylastiran umumi kaide iste bunlardir. Bu kaide uygulandiginda, her sure ve

ayet arasinda mevcut miinasebet, acikca ortaya gikar.*

Ayet ve sureler arasindaki tenasibl gostermek hususunda muhakkik

mufessirler zorlamalardan kaginmislar ve bunu yaptiklari élgtide basarili olup,
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bu bahgenin en giizel meyvelerini devsirmislerdir. ispat etmislerdir ki, yirmi
kisur sene boyunca, cesitli sebeplerle ve muhtelif sartlarda inen Kur'an-i
Kerim'in her suresinde, ayetler tam yerlerini bulmuslardir. O derecede ki bir gok
yerde insicam, nGzul sebebinin bulunup bulunmadigini arastirmayi hatira bile
getirmez. ifade sanatindaki insicam, tarihi realitesini bilmeye ihtiyac birakmaz
ve inci gibi dizilmis ayetleriyle 114 sure; 114 kolye halinde zamanin boynunu

susler.”

Subhi es-Salih bir kelamda tenasibin makbul ve makul olmasi igin su
sarti 6ne surer: Ayet ve sureler arasindaki minasebet konusunda tabiiligin veya
zorlamanin asil miyari, mevzular arasindaki benzerliktir. Kelamin sonu, basi ile
irtibath ve ayni mevzuda ise, makdl ve makbdl olan bir tenasub var demektir.
Muhtelif sebeplere ve birbiri ile ilgisiz meselelere dair ise agik bir tenasub
oldugu sdylenemez. Demek tenaslp isi vazih olmakla beraber bazen gizli de
kalabilmektedir. Bu gizlilik ayetlerden ziyade sureler arasinda gorultr. Zira
mevzaun, bir tek ayette bitmesi ¢ok nadirdir: te’kid veya tefsir, istisna veya hasr,
itraz veya tezyil maksadlarindan biriyle ayetler pespese gelir. Bdylece
miinasebet ve bitlinliik ortaya gikar.?? Biitiin bu aciklamalardan da anlasildigi
uzere makbul ve makul bir munasebeti ortaya koyabilmek igin zorlama

yorumlardan kaginip isi tabii mecrasinda ele almak gerekir.

Bu oOnbilgilerden sonra simdi de ayet butinligd konusunu bdlimlere
ayirarak ve Ornekleriyle aciklayalim. Bu tezimizde “butinlUk” kavrami ile
“‘mulnasebet/tenasub” kavramlarini birbiriyle esanlamli kavramlar olarak
kullanacagiz. Cunku bir kelamda buatunligun olabilmesi ve “buatunlik”
kavramindan bahsedilmesi icin, o kelamin birimleri arasinda bir minasebetin
insicamin bulunmasi gerekir. Birimleri arasinda tenasub olmayan bir kelamda,
batinlikten bahsetmek mumkin degildir. Zaten tefsir kaynaklarini dikkatlice
okuyup inceledigimizde mufessirlerin “tenasub” veya “munasebet” kavramlariyla
ortaya ¢ikarmak istedikleri seyin, “bitiinlik konusu” oldugu gériilecektir.”®

Cunkau iglevleri itibariyle bir uyum iginde olan pargalar, bir araya getirildiginde bir
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batunu olustururlar. Kur'an metninin gegmis donem alimlerinin tabiriyle-
“bolumleri birbiriyle baglantili bir yapi olusturmasi” sebebiyle bir “butin” olugu

miinasebet ilminin gayesini teskil eder.**
Ayetin anlam butunligunu iki ana baslik altinda inceleyebiliriz:

a. Bir ayetin kendi icindeki anlam butlinlGgu
b. Ayetler arasindaki anlam butlnlagu (Baglam)

Simdi bir ayetin kendi igindeki anlam butunlugunu inceleyelim.

a. Bir Ayetin Kendi igindeki Anlam Biitiinliigii

Kur'an-1 Kerim ayetlerini dogru anlayip dogru yorumlamak igin, hele
hukuki konularla ilgili dogru hukim verebilmek i¢in ayetlerin bagini ve sonunu
birlikte ele alip ayetlere butuncul bir yaklagimla yaklasmak gerekir. Ayetin bir
kismini ele alip bir kismini ihmal ederek parcaci bir sekilde degerlendirecek
olursak, Kur'an’in ruhuna ve gayesine taban tabana zit bir yorumla ve hukumle
kargl kargiya kalabiliriz. Ayetlerin keyfi ve sahsi mulahazalarla arzu edilen yone
dogru gekilmesinin 6nune gecmenin yolu, ayetlerin bas ve son kisimlarinin
beraberce degerlendiriimesi, cuzlerin gorulip de kallin (butin) g6z ardi

edilmemesinden gecer.

Bilindigi gibi anlama ameliyesi parcalardan butine dogru gergeklesir.
Harfler bir s6zcugu, sozcukler de bir cumleyi anlamamiza yardimci olurlar.
Diger bir degisle pargalari anlamadan buttinid anlayamayiz. Bunun gibi, ayni ilke
Kur’an-1 Kerim igin de gecerlidir. Clnkl Kur'ani platformda da anlamaya yonelik

atilmis en kiiciik adim ayetler olmaktadir.®

Kuran kendi butunligu icinde anlasiimaya calisirken Oncelikle
degerlendiriimeye tabi tutulacak olan gergeve, ayet ¢ercevesidir. Yani kelimeleri
terkibleri, 6nce cumlenin butinligu icinde anlamaya calismak gerekiyor. Clnku
bazen cumlenin tamamlayici unsurlarindan herhangi birini degerlendirmeye

almadiginiz taktir de, varacaginiz sonug¢, Kur'an’in o bolimde iletmek istedigi
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fikirlerden az ¢ok farkli veya ziddi olabilir. Bu itibarla Kur'an’i anlarken éncelikle

cumle ve ayet bazinda anlatiimak isteneni tespit etmek gerekmektedir.

Mesela, Bakara suresinin 275. ayetinin bas tarafinda, faiz yiyenlerin, yani
faiz muamelesinde bulunanlarin kiyamet guninde seytan ¢arpmis kimseler gibi
kalkacaklarindan bahsediliyor. Fakat ayetin devaminda onlarin bdyle fena bir
duruma dugar kilinmalarinin sebebi Uzerinde duruluyor ve Allah, alig verigi
helal, faizi ise haram kildig1 halde, bu insanlarin, alig verisle faizi esit tuttuklari,
bu ikisinin arasinda hicbir fark gormedikleri, dolayisiyla faizi de alig-veris gibi
helal saydiklari i¢cin seytan carpmis gibi dirilecekleri anlatiliyor: “ Faiz yiyenler
(mahserde) ancak seytanin c¢arptigi gibi kalkarlar. Béyle olmasi onlarin: “Zaten
alis veris de faiz gibidir” demelerindendir. Oysa Allah, alis verigi helal, faizi
haram kildi...”®® Eger biz bu ayetin devamini dikkate almadan ilk béliminii
anlamaya kalkigirsak gergekten farkh bir sonuca variriz. Cinkl bu taktirde
ayetin basindaki &G (3 ifadesinin zahirine bakarak, faizi helal saymaksizin
yiyenlerin ve bu muamelede bulunanlarin boyle bir azaba maruz kalacaklari gibi
bir sonu¢ ortaya ¢ikar ki, bu da, ayetin butunligu i¢inde anlagilan manaya ters
diser. Tabiatiyla bu da Kur'an’in bu ayette muhataplarina vermek istedigi sey
degildir. Biz burada, ayetlerin dncelikle kendi buttnlukleri icinde anlasiimalarinin

ne kadar elzem oldugunu gérmekteyiz. ¥

Konuyla ilgili bagka bir 6érnek olarak da Nisa suresindeki namazla ilgili
ayeti verebiliriz: 0568 L 1S S o )& 200 5 50al 1558 U155 0 L G By iman
edenler! Ne dediginizi bilene kadar sarhosken namaza yaklasmayin ...”% Eger
ayetin bas kismini ele alip, diger kismini degerlendirmeye tébi tutmazsak,
ayetin vermek istedigi mesaja taban tabana zit farkh bir sonuca ulasiriz. Cunku
bu durumda sanki Allah Kuran-1 Kerim'de, “Ey iman edenler! Namaza
yaklagmayin....” demis gibi olur. Bu taktirde namaz, sanki kacinilmasi gereken
bir davranigmis gibi algilanir. Oysa ayetin, basi ve sonunu g6z onunde
bulundurarak butuncul bir yaklagim sergiledigimizde dogru bir sonuca ulasiriz.

Allah’in bize vermek istedigi mesaji dogru olarak algilariz. Yani "Ey iman

96. Bakara, 2/275.
97. Halis Albayrak , age., s. 44.
98. Nisa, 4/43.
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edenler! Ne dediginizi bilinceye kadar sarhogsken namaza yaklasmayin” seklinde

dogru bir sonuca ulasiriz.

Bir diger 6rnek olarak da sunu verebiliriz: Talut ve ordusu, CalGt'a karsi
savasmaya gittiklerinde Talut'un ordusu bir nehirle imtihan edilir. Bu imtihana
gore, o nehirden bir avugtan fazla su i¢genler Talut'dan olmayacaklardir. Olayin
anlatildigr Bakara suresi 249. ayetinde, ayetin sadece “onlardan pek azi
mustesna ondan igtiler” kismini alirsak bir avug igenlerin bile kaybedenlerden
olduklarina hikmetmemiz gerekecektir. Dolayisiyla bu da son derece yanlis bir

hikim olacaktir.

Ama Bakara suresi 249. ayeti butintyle okudugumuzda su cumleleri de
goOreceg@imiz i¢in yukaridaki yanligliga mahal verilmemis olacaktir: "Kim ondan
icerse benden degildir. Ondan hi¢ tatmayan ya da sadece bir avug igen
bendendir’ seklinde ayeti kendi i¢ butunligund géz 6ninde bulundurursak

dogru neticeye variriz.%®

imam-1 safii, bir ayeti aciklarken siyakinin g6z &niinde mutlaka
bulundurulmasi gerektigini ve bdylece “butlunluk” ilkesine riayet edilmesinin ne
kadar gerekli oldugunu agiklamak icin su érnegi verir:”. L& ) 458 e 2l
Los b 50 G Gl U (i U ey 070 agiis o' el agails 3 i) (3 (9500 Y ) 6l

AL o TH

Oty |8 Onlara deniz kiyisindaki kasabanin durumunu sor. Cumartesi
yasaklarini ¢igniyorlardi. Cumartesi gunleri onlara baliklar surtyle geliyordu;
baska gunler gelmiyordu. Biz, onlari yoldan c¢ikmalari sebebiyle bdylece

deniyorduk.”®

Bu ayette Allah, once onlara deniz kiyisindaki kasabanin durumunu
sormalarini  emrettigini  bildirmis; sonra da, “cumartesi yasaklarini
¢igniyorlardi...” buyurmustur. Bu gosteriyor ki Allah, Kasaba halkinin durumunu
sormalarini murad etmistir; cinkld kasabanin kendisi, ne cumartesi, ne de baska
bir gin yasaklari ¢igner ve yoldan c¢ikar. Burada Allah, yoldan c¢ikmalari

sebebiyle denedigi kasaba halkinin yasaklari cignedikleri kastedilmistir. '’

99. Mustafa Unver , age.,s.113.

100. A’raf, 7/163.

101. Muhammed bin Idris es-Safii, er-Risale, TDV.Yay., (Trc. Abdulkadir Sener, ibrahim Caliskan)
Ankara, 1997, s.41.
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Bdoylece $afii, ayetin dogru anlasiimasi igin mutlaka siyakinin géz 6énidnde

bulundurulmasinin gerektigini ortaya koymustur.

islami ilimler alaninda bir takim arastirmalar yapan Prof. W. M. Watt, ilk
mufessirleri ve tefsirlerini “atomcu olarak nitelendiriimektedir. O, konuyla ilgili
soyle der: “ilk tefsirleri “atomcu” (her ifadeyi tek basina ele alan bir metod)
olarak nitelendirmek mumkindir. $oyle ki, bir ayet hatta bir ayetin bir
bolimune, kendi basina yeterli olan bir atom goézuyle bakilabilir; bulundugu
yerden c¢ikarilarak hukuki veya kelami bir noktayr ispat etmek igin
kullanilabilirdi... Bu nazariye, Cahiliye devri donemi Arapgasinin da dikkate
alinmasina musaade edilmek suretiyle az da olsa bir degisiklige tabi tutuldu. Bu
degisiklige gore Kur'an ayetlerinin herhangi bir kelimesine, Cahiliyye devri siiri
tarafindan desteklenmedikge, alisiimamis bir mana verilemez. Yukaridaki
gOruse gore bir ayetin anlami, onun diger ayetlerle olan benzerligine veya siyak
ve sibakina bakilmaksizin o ayetin bizzat kendisinden ¢ikarilir. Bu c¢esit bir
atomcu yorum genellikle bazi tutarsizliklari gormezlikten gelir. Fakat bunu butun

ilk Msliman alimler igin sdylemek dogru olmaz.”"%

Boylece Watt, islam diinyasinda ayetleri anlama ve yorumlamada iki
farkh goérisi benimseyen miufessirlerin bulundugunu - atomcu (parcaci)
yaklasim ve batuncul yaklasim — ileri strerek bir nevi farkhliklarinin kaynagina

isaret etmis oluyor.

Kur'an-1 Kerim’i tefsir ederken butlnlik ilkesine (mlinasebet) riayet eden
ve Kuran'in ayet ve sureleri arasinda mukemmel bir tanasub ve insicamin
bulundugunu en ¢ok savunan mufessirlerden biri de hi¢ stphesiz ki Fahreddin
Razi’'dir. Onun Bakara Suresi 54. ayetini nasil, “ayet butunligu” cergevesinde
tefsir ettigini inceleyelim: Y 1558 Jaall KNAAL WK ks ) 2@ acdl wse JB 3

L8 186 XL “Hani Musa kendi milletine: Ey milletim! Siz buzagdiyi tanri
edinmekle kendinize zulmettiniz. Yaradaniniza tovbe ediniz. Nefislerinizi

olduraniz...” %3

102. W.M Watt, Modern Diinyada islam Vahyi, (Trc. Mehmet S. Aydin) HiilbeYay.,Ankara, 1982,
s.110.
103. Bakara, 2/54.
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Yukaridaki  ayette gegen  “Jad  XMRA"  ifadesi  “Buzagiyi
edinmenizle/edindiniz icin” seklinde bir manaya gelir. Bu ifadede s6zu edilen
kisilerin, buzagiy1 ne olarak edindikleri konusunda, ayette aciklayici bir unsur
yok. Ciinku, “ L333” mastarini ikinci meulu, hazfedilmis bulunuyor. Bu ayetteki
s6z konusu ifadeyi Fahreddin Razi, “ayet butinlugu” ilkesinden hareketle soyle
yorumlar: Allah’in “Buzagiy! edindiginiz icin” sézline gelince, bu ifadede hazif
(kelime dusmesi) vardir. Cunku onlar sadece “buzagiy! edindikleri /ona sahip
olduklari) i¢in” nefislerine zulmetmis olmadilar. Cunkl onlar eger buzaguyi ilah
edinmeyip sadece ona sahip olsalardi, bu durumda onlarin bir buzagiya
(heykeline) sahip olma fiilleri ztGlim olmazdi. “Buzadiy! edindigiz i¢in” s6ziinden
maksat, “buzagiyi ilah edindiniz “ demektir. Cunku ayetin bagindaki ifadeler, bu
hazfedilen kelimeye (mefule) delalet eder.'™ Béylece Razi, ayetin basinda
gegen “AdL" =zulmettiniz “ifadesini géz onliinde bulundurarak “buzagiy!” ilah
edindiniz” seklinde bir sonuca variyor. Hangi tefsiri agarsak agalim, s6z konusu
ifadeye” Buzagilyr rab (ilah) edinmekle” seklinde bir mananin verildigini

goririz.'®

Yine istisna edatlarinin icinde yer aldi§i ayetlere, eger butlincil bir
bakisla bakilmaz, ayetin sadece bir bolumu degerlendirmeye tabi tutulup hukim
cikariimaya calisilirsa, Kur'an’'in kasteddigi gayeye aykiri, yanhs bir sonuca
varilir. Ozelliklede bu tiir ayetlerde, sdzin basi ile sonu birlikte ele alinip

degerlendirilmelidir.

Ornek olarak Furkan suresinin 20. ayetini ele alalim. Eger ayetin basini
ele alip sonunu goz 6nunde bulundurmazsak ayetten sdyle bir mana ¢ikar: “Biz
senden evvel higbir peygamber gondermedik ...” Bu durumda Hz. Muhammed
(s.a.v)’den dénceki bitiin peygamberler reddedilmis olur. Bdyle bir ifade islam’in
inang esaslariyla taban tabana zittir. Clinki Peygamberimizden 6nce bir ¢ok
peygamber gonderilmistir. Fakat ayetin basini  sonu ile birlikte

degerlendirdigimizde, Allah’in burada godnderilen butin peygamberlerin Hz.

104. Razi Fahruddin, Tefsiru —Fahr’ir —Razi , C.2, s.86.

105. Bkz. ibn Kesir, imaduddin Ebul- Fida Ismail, Muhtasaru Tefsiri ibn Kesir (Thk: M.Ali Sabuni)
,Dersaadet, trs., by, C.1,5.65; Celaluddin Abdurrahman b- Ebi bekr es-Suytiti, Tefsiru’l-Celdleyn, Darul-
Kiitubu’l —ilmiyye,Beyrut,trs.,s.13; M. Ali es-Sabini, Safvetii’t-Tefasir ,(Trc: Sadreddin Giimiis-Nedim
Yilmaz), Ensar Yay., Istanbul, 1990,c,1, 5.50.; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 1, s. 354;.
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Muhammed (sav.) gibi yemek vyediklerini ve carsilarda yuaruduklerini
vurgulayarak, peygamberlerin melek degil birer insan olduklarini beyan etmeye
calisildigr gorulecektir. Ayetin butunlugu soyledir: “Biz senden evvel hig
peygamber gondermedik (ve higbiri hari¢ degil ki) muhakkak onlar da yemek
yerlerdi carsilarda yiriirlerdi...”'% Bu érneklerde de gériildiigi gibi eger ayetler
kendi butunligu iginde degerlendiriimez, basi ile sonu arasindaki butunluk
iligkisi gbz onunde bulundurulmazsa herkes bir ayetten farkli anlamlar ve
hiikimler ¢ikarabilir. Zaten islam tarihi incelendiginde, siyasi mezheplerin ortaya
cikisinda ve Muslimanlarin gesitli hiziplere bélinmesinde, ayetlerin parcaci bir
yaklagimla ele alinip, her mezhebin kendi gorunusunu destekleyen deliller ileri
surmesi buyuk rol oynamaktadir. Boylece mezhepler, Kur'ani dogrulari kabul
edip benimsemek yerine kendi dogrularini Kuran’a onaylatma yoluna

gitmiglerdir. Onlara bu firsati doguran sey de ayetlere pargaci yaklasmaktir.

Bu itibarla 6nce pesin fikirlerden siyrilmaliyiz. Kuran’in batin ayetleri
uzerinde dusunulup, her bir ayet ve ayetlerdeki birimlerin bir birleriyle olabilecek
ince irtibatlari gdéz 6niine alinmaldir.'” Ancak bu durumda dogru sonuca

varabiliriz.

Ayet butunlugu ilkesine dikkat gceken ve bu konu Uzerinde 6nemle duran
bilginlerden biri de imam-1 Safi'dir. O’ “risale” adli eserinde Arap dilinin
Ozelliklerinden yola c¢ikarak ayet butunligu ilkesinin filolojik agidan izahini
yaparak soOyle der: “Allah, Araplara kendi dilleri ile hitap etmistir. Bu dilin
dogasinda bulunan zenginlik geregi, onlar bazen “amm” bir ifade kullanirlar;
fakat bu s6z bazen “has” bir anlam ifade eder. Bazen de onlar, s6zun
zahirinden, zahir anlami kastetmezler. Bu durumda bunlarin bilinmesi ise, ya
s6zUn basinda, ya ortasinda, ya da sonunda mevcut olan bir 6zellikten dolayi
mumkun olur. Bu anlamda Araplar, so6ze baglarlar; bu baslangig, sozin
sonundaki anlami beyan eder. Bazen de s6zin son kismi, bas kismini beyan

eder”108

106. Furkan, 25/20.
107. Halis Albayrak, age., s. 14.
108. Giyasettin Arslan, imam Safii’nin Kur’an Okumalari, Ragbet Yay. Istanbul, 2004, s. 151.
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imam-1 Safii'nin bu aciklamalari, bize Kur'an ayetlerini dogru bir sekilde
anlamak icin ayetlere butincul bakmanin ne kadar elzem oldugunu gosteriyor.
Safii bu metodunu “sunnetin Kur'an-i neshedemeyeceg@i seklindeki meshur
goérusunu ispat etmek igin, Bakara suresi, 106. ayete getirdigi yorumda da
gosterir: O, “biz bir ayetin hUkmuana yarurlikten kaldirir veya onu unutturursak
(ertelersek) her halde daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmedin mi ki, Allah
her gseye kadirdir’ ayetinin basini, ortasini ve sonunu beraber dikkate alarak,
ayet butunlugune dikkat eder. Ayetin basindaki “nesh” ifadesi, orta yerindeki
‘hayr” kavrami ve ayetin sonunda vurgulanan “Allah’in Kudreti” kavramlarinin
hepsini beraber géz dnlinde bulundurur. O, buradan, ortada bir nesh olayinin
bulundugunu; bunun, bir olgu olarak caiz oldugunu, ancak, mensuh ayetten
daha hayirli olabilecek seyin, yine onun gibi bir ayet olabilecegini, (Hadisin
Kuran’dan daha hayirli olmayacagini) ayetin sonundaki, “Allah’in her seye
kadir’ oldugu ibaresiyle, peygamberin bu sifatlara sahip olmadigini, dolayisiyla

peygamberin (siinnet) Kur'an’i neshedemeyecegini belirtir.'%

Suydti, el-itkan adli eserinde kilinan namazin sahih olmasini, butlinlak
ilkesinden hareketle sdyle izah eder: “Ayetin yarisini okumakla, namazin sahih
olmayacag@ina dair icma vaki olmustur. Ulemanin bir kismi namazda bir ayet
okumanin yeterli olacagini, bir kismi en az Ug¢ ayet, diger bir kismi ise mutlaka
yedi ayet okumanin gerekli oldugunu sodylemislerdir. Kur'an’in i’cazi en az bir

ayetle ortaya cikar.""°

Gordldugu gibi namazin sahih olabilmesi icin ayetin butininin namazda
okunmasi gerekir. Cunku bir kismini okuyup, diger kismini okumazsak soz
tamamlanmamis olur. imami Safii’nin ifadesiyle ayet anlam olarak tek bir
kelamdir ve s6z bir yerde kesilip baska bir yerde devam etmez. Clunku ayet,

anlam bitiinligline sahiptir; parcalanmis sézde ise anlam biitiinligi olmaz. ™

Dikkat edilmesi gereken 6nemli noktalardan birisi de, bir ayetin sonunda
yer alan Allahin isimleriyle, o ayetin anlami arasindaki mukemmel uyum.

Kur'an-1 Kerim dikkatlice incelendiginde goérulecektir ki Allah, bir ayetin sonunda

109. Giyasettin Arslan, age., s. 151.
110. Suyti age., C. 1 s. 163.
111. Guyasettin Arslan, age., s. 150.
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isimlerinden birini zikrettiginde, o ayetin anlamiyla uyumlu bir ismini zikreder.
Esma—-i Husna ayet sonlarina rastgele, uygunsuz bir sekilde serpistirilmig
degildir. Soyle ki: Yuce Allah tevbeden bahseden bir ayet-i celilesinde, ayeti
“tevbeleri ¢ok kabul eden “anlaminda “Tevvab”, ya da “gok bagislayan”
anlaminda “Gafur” gibi isimleriyle bitirmektedir. Yine Allah’in Ustunlugu,
yuceligini anlatan ayet—i kerimeler genellikle “Kadir, Aziz” gibi isimlerle
bitmektedir. Bizce bu husus, Uzerinde ¢ok ciddi durulmasi ve arastiriimasi
gereken bir durumdur. Birgok ayetin yorumlanmasinda, dogru algilanmasinda
ayet sonlarindaki “esma-i HUsna” bize birtakim ipuglari verecektir. Hatta
anlagilmasinda gucluk cekilen ayetler, sonlarinda yer alan Esma-i Husna ile
irtibatlandirilarak rahat bir sekilde ¢ozUmlenmesi ve anlasiimasi saglanabilir.
CunkU her hangi bir ayet ile, o ayetin sonunda yer alan Allah’in isimleri arasinda
anlamsal bir butinlik vardir. Allah’in isimlerinin manasi malum oldugundan,
bundan hareketle manasi net bir sekilde anlasilamayan ayetin anlami da
¢ozumlenebilir. Yani daha acik bir ifade ile bir bilinenden hareketle bilinmeyen

bir seyi 6grenmenin imkani dogar.

Simdi “Esma-i Hisna” konusu ile tezimizi isbatlayan ve destekleyen bazi
deliller sunalim: Allah, Al-i imran suresinde: “iki toplulugun karsi karsiya
geldikleri gun, sizden geri donenleri, kazandiklari bazi seyler dolayisiyla seytan
onlarin ayagini kaydirmak istemistir. Ama andolsun ki, Allah onlar affetti.

Siuphesiz Allah, bagislayandir, yumusak olandir.”'"

Bu ayeti kerime’de
savastan donenlerin, kazandiklari kotulukten dolayi seytanin onlarin ayagini
kaydirmak istediginden bahsettikten sonra Allah’in onlari affettigi ifadesi yer

aliyor. Bu manaya uygun olarak da ayet sonunda “gafur ve halim “ Esma-i
Husnasi yer almigtir. Diger bir ayeti kerime’de: “Namazi dosdogru kilin, zekati
verin, kendiniz igin onceden hayir olarak neyi takdim ederseniz, Allah katinda
onu bulacaksiniz. Stiphesiz Allah yaptiklarinizi gériiyor”™™® buyuruluyor. Burada
namaz kilmak, zekat vermek gibi ibadetler emredildikten sonra, ayetin sonunda
“‘Allah’in her seyi goéren” anlamina gelen “Basir’ ismi kullaniimistir. Bdylece

ayette gecgen, davranislarin yerine getiriimesi emredilirken, bir taraftan da

112. Ali Imran, 3/155.
113. Bakara , 2/110.
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Allah’in yaptigimiz her seyi gordugu hatirlatilarak gtinahlardan uzak kalmamiz
bir nevi tavsiye ediliyor. Bu ayetlerde de goruldugu gibi Esma-i Husna ile, igcinde

yer aldigi ayet arasinda bir minasebetin oldugu gorulmektedir.

Bu konu ile ilgili Kur'an’dan bir ¢gok érnek vermek mumkunduar. Ancak biz
birkac tanesiyle yetinmek durumundayiz."™ Bu hususta gikaraca§imiz sonug
sudur: Allah’in isimleriyle biten ayetleri yorumlayip anlamlandirirken, mutlaka
ayette gecen “Esma-i Husna” ile, o ayet arasinda mukemmel bir uyumun
bulundugunu; Allah’in her bir ayeti mana ve ruhuna uygun bir ismiyle
sonlandirdigini, “Esma-i Husna’nin” rastgele ayet sonlarina serpistiriimedigini

bilmemiz gerekir.

Cumleleri ayet butunligu iginde degerlendirmek ne kadar Onemliyse,
ayni sekilde kelimeleri de ayet butunligu iginde degerlendirip mana vermek o
derece  bir O6nemi  haizdir.  Kelimeleri, ayet batinligu iginde
degerlendirmemekten dogan bir hatayr acgiklamak igin bir ornek vermek

istiyoruz.

Taberi'nin ibn Omer ve Suddi’den naklen kaydettigine gore =Ll s 25
K Ul RS (GogU kitap sayfasini direr gibi dirdiigimiiz giin) ''° ayetindeki
Uald kelimesinden her hangi bir melegin kastedildigi ifade edilmektedir. Oyle
go6rinlyorki, d=Jd kelimesinin ligattaki manalarindan biri de “melek” oldugu igin

ibn Omer ve Subdi bdyle bir gériige varmiglardir.

Oysa buradaki ifadeyi bir butin olarak ele aldigimizda goék yuzinu
durulmesi, bir seyin durulusine benzetiliyor. Eger burada “sicill” kelimesinin
melek oldugunu kabul edersek, boyle bir melegin iyi taniyor olmamiz gerekir.
Ayrica bu melegin kitap sayfalarini nasil durdugu hakkinda da bir fikir sahibi
olmamiz gerekir ki bu yolla gégun duralisuni anlayabilelim. Halbuki insanlar
melekleri zaten gdrmemektedirler. Onun icin, onlarin, meleklerin, kitaplari nasil
durddkleri konusunda bilgileri de yoktur. Bu durumda Allah’in, bilinmeyen bir
seyi, yine bilinmeyen bir seye benzetmesi s6z konusu olur. Oysa kendisine

benzetilenin, benzetmenin yapildigi hususta daha acgik, daha kuvvetli ve daha

114. Baska ornekler i¢in bakiniz: Maide, 5/3, 17; Tovbe, 9/102, 104; Nisa, 4/58.
115. Enbiya, 21/104.
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anlasilir olmahdir. Ustelik bu durumda ayetin butinlGgi igin de JaiJ jle &
kelimelerinin yakin irtibati da dikkate alinmamis olmaktadir. Ayetteki Usld
kelimesini “melek” olarak anlamamiz, ifadenin sevk edilisi bakimindan mumkuan
gériinmemektedir. Dolayisiyla ibn Abbas ve Micahid’den nakledilen “sahife”
anlami, kelamin sevkiyle uyum igindedir. CUnkl kitap sayfalarinin duralisu her
kesce malum bir husustur. Boylece, bilinmeyen bir durum, bilinebilecek bir seyle

anlatilmis, goklerin diirliliisi, kitap sayfalarinin diiriiliisiine benzetilmistir.'"

Ayet batinlaga ilkesini savunan alimlerden biri olan $atibi, ayetlerin
basini ve sonunu birlikte ele alarak degerlendirmemiz gerektigine isaretle soyle
der: ibareler, farkl hallerde, farkli zamanlarda, farkli sekillerde séylenir. Meani
ve beyan ilminde, bu malumdur. Anlayici, igitici durumunda olan kimse,
meseleye ve duruma gore bagina ve sonuna yonelmek durumundadir. Cunku
kaziyye, bir takim cumleleri icine alsa da, onlarin bazisi bazisina baglidir.
Cunku onlar tek bir sey hakkinda nazil olmus tek bir kaziyye (hikdm) ‘dir. Onun
icin, anlayan kimse i¢in, s6zUn sonunu evveline, evvelini sonuna reddetmekten
bagka care yoktur. iste o zaman, sariin maksadi, mikellefce anlasilir. Eger bir
batin halinde disunmezse, onun muradini anlayamaz. Bir yerin disinda
kelamin sadece bazi bolimlerine bakmak dogru degildir. O miuistesna olan
kisim da, zahiri manaya, mutekellimin maksadina gore degdil de, Arap diline
gore bakmaktir. Zahiri mana Arapca’ya gore sahih oldugu zaman, kelamin
kendisine doner. Yakindan, murat olunan mana ortaya c¢ikar. Artik ona goére
hareket etmesi gerekir. Onun bu maksada ulasmasinda, nizdl sebeplerine
bakmak yardimci olur. Clnku bu, Kur'an ayetlerine bakan ve maksatlarini farkl

goren sahsa, agiklayict mahiyette olur.”"’

Ayetlerden hukim cikarilirken de, ayetin sadece bir bolumu UGzerinde
durmanin tam bir fayda saglayamayacagini ayetin batinligind géz onlnde
tutmak gerektigini soyleyen Satibi’nin gérigleri, islam diinyasinda modernist

diye adlandirilan ve genelde Kuran’a atomcu bir yaklagsim tarziyla (pargaci

116. Halis Albayrak, age., s. 45.
117. Cemalettin el-Kasimi, Tefsir ilminin Temel meseleleri, (Trc: Sezai Ozel), iz Yay., istanbul 1990,
s. 147.
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yaklasim) yonelen "' kisilerin icine distiikleri hatalarin bir nevi sebebini ortaya
koymus oluyor. Simdi modernistlerin parcacigi yaklasimlarindan dolayi,

dustukleri hatalardan birine 6rnek verelim:

Fazlurrahman, doért kadinla evlenmeyle ilgili oldugu sodylenen Nisa
suresinin 3. ayetini yorumlarken, hikmuan yetimlerle ilgili oldugunu ifade etmeye
calisiyor. Bu meyanda Nisa suresinin 129. ayetinin ilk kismini “kadinlar

arasinda ne kadar isterseniz de adil davranamazsiniz...” ele alarak kadinlar
arasinda adaletin asla temin edilemeyecedini dolayisiyla hikim de buna bagli
oldugu icin ¢ok kadinla evlilige izin verilmesinin gecici, kisith bir gaye igin
oldugunu;'™ bu beyanlarin genel mantiki sonucu, normal sartlar altinda cok

kadinla evlenmenin yasak oldugunu savunuyor.'?°

Fazlurrahman’in bdyle bir sonuca ulasirken, “ayetin butinligu ilkesini”
ihmalinin tipik bir 6rnegini su ayette goérebilmekteyiz. Nisa suresinin 129.
ayetinde soyle buyrulmaktadir: “Kadinlar arsinda ne kadar isteseniz de adil
davranamazsiniz. O halde busbutin birine meyledip digerini askidaymis (ne

evli, ne de dul) gibi birakmayin...”

Dikkat edilirse dort kadinla evlenebilmenin muayyen bir dénem igin s6z
konusu olabileceg@ini dne suren Fazlurrahman, Nisa sure 129. ayetin sadece

bas tarafini goz onune alip, Nisa suresi 3. ayetteki “...eger adil olarak
davranamayacaginizdan endise ederseniz o zaman bir kadinla
evleniniz...”ifadesiyle irtibatlandirarak, bir kadinla evlenilmesi geregi ortaya

¢ikar, demektedir.

Oysa burada dikkat edilirse Oncelikle ifadelerin, ayet cergevesinde
kazandiklari mana tespit edilmeden (ayet butinligut g6z ondnde
bulundurulmadan) baska bir ayetin bélimuyle karsilastirma yapiimis ve hataya
dusulmastar. Allah, kocalarin adil davranamayacaklarini bile bile, neden Nisa

suresi 129. ayetin devaminda: “...O halde busbutun birine meyledip digerine

118. W. M. Watt, Modern Diinyada islam Vahyi, (Trc: Mehmet S. Aydin) HiilbeYay., Ankara 1982,
s. 111.

Talha Hakan Alp, “islam’1 ilimlerin Orijinalligi Baglaminda Modernistlerin Usul- i Fikih
Elestirilerine Cevap”, http://www.darulhikme.org.tr/makale/tha04.htm.

119. Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an (Cev. Alparslan A¢ik geng) Ankara 1987, s. 123.

120. Fazlurrahman, Islam, (Trc: Mehmet Dag, Mehmet Aydin) Selcuk Yay., Ank 1993, 3. Basku. s. 53.
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askidaymis (ne dul, ne evli) gibi birakmayin ...” diyerek ¢ok evlilige cavaz
vermektedir? Yani zaten ayetin sonundaki ifadeden, birden c¢ok kadinla
evlenmeye cevaz verildigi agikga anlasiliyor. Demek ki ayet butunlagu ilkesine

riayet edilmedigi taktirde ¢ok buylk hatalara ve yanlis hukimlere varilabilir.

Ayetin clzleri arasindaki minasebeti ve bunlarin olusturdugu batanlugu
iyice kavrayabilmek igin, ayetin i¢cinde yer aldigi surenin maksadini tespit edip
sure hakkinda genel ve toplu bir fikre sahip olmak gerekir. Daha acik bir
ifadeyle Kuran-i Kerim arastiriirken bu manada tumden gelim metodu
uygulanirsa daha saglikli sonuglar elde edilebilecegi kanaatindeyiz. Yani
Kuran’in ana gayesi bizim sureyi iyi anlamamiza, surenin temel maksadini

bilmekde bizim ayeti iyi anlamamiza yardimci olur.

Konuyla ilgili M. Abdullah Draz, su agiklamalara yer verir: Arastirici belli
basli clzlerini ve maksatlarini tesbit ederek sure hakkinda genel bir toplu fikir
sahibi olmadan cuzler arasindaki baglari yani ayetlerin baslarinda, sonlarinda
veya aralarinda bulunan mevzii baglari bulmaya ¢aligmalidir. Surede meseleler
muteaddid olsa da sonu basi ile, basi sonu ile irtibathdir. Ayni meseleye dair
olan cumleler birbirleriyle irtibath oldugu gibi butin halinde de sure ayni
maksada yonelir. Binaenaleyh surenin nazmini anlamak isteyen kimse ona
batin olarak bakmak ihtiyacindadir. Keza o meselenin cuzlerini anlamak

isteyen kimse de bundan mustagni kalamaz.

Bdylece, sureye hakim olan kulli nizamdan sarf-1 nazarla sadece mucavir
iki U¢ meseleye yonelen dar bir daireye kapanmak suretiyle ayetler arasindaki
munasebeti bulmak isteyenlerin kargi kagiya kalmis olduklari hata anlasilabilir.
Bu kisa gorus bir cok durumda sahibini maksadindan uzaklastirir; nazimdaki en
parlak guzellik unsurlarini yakalamaktan onu alikoyar. Bu sahsin durumu bir
hallyl inceleyen sahsin durumuna benzer. Bu halinin sadece el kadar yerine
bakip oradaki nakiglari tetkik ederse siyah, beyaz, yesil gibi muhtelif renkli
iplerin yan yana getirildigini gorir ve kendisinde, renk ve desen uyumu
bulundugu intibai uyanmaz. Fakat gézinl daha genis bir sahaya cevirince,
baktigi nakislarin simetrilerini gorince, desendeki ahengi kismen anlar, zevk

alir. Fakat halinin tamamina toplu bir tarzda bakinca daha buyuk unsurlar
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arasindaki renk ve desen ahengini misahede etmekle aldidi zevk daha da fazla
olur. iste Kur'an surelerinden her birinin nazmina dikkat eden kimsenin de bdyle

yapmasi icap eder.'?!

Kuran da ayni konu ile ilgili ayetlerin tamami, butincul bir yaklagimla
tefsir edilmeli ve ancak bundan sonra bir hikme variimalidir. Ayetin siyakini
sadece sure igindeki pasajlari dikkate alarak acgiklamak da her zaman da tutarl
sonugclar vermeyebilir. Sureler kendi baslarina birer anlam dunyasi olustururlar.
Bu yuzden surelerin butinligu géz dndnde tutularak tefsir yapilmasi iyi sonuglar

verebilir. CUnkU her surenin konu butinligu vardir.

b. Ayetler Arasindaki Anlam Biitlinltigli (Baglam)

Bir ayet, kendi icinde bir batinlige sahip oldugu gibi, diger ayet

gruplariyla da bir buttinlik olusturabilmektedir.

Kuran’nin en kiguk birimi olan harflere, kelimelere, yan cimlelere, ana
cumlelere, ana cumlelerden mutesekkil ayetlere ve bu ayetlerin olusturdugu
daha blyuk pasajlara kadar her Kur'an parcasinin basli basina gorevler
yuklendigi gibi, Kur'an batinltgu icinde, birbiriyle baglantili bir yapi olusturdugu
g6zlenir. Kur'an’t herhangi aygita benzetirsek, sé6zinu ettigimiz irili ufakh bu
parcgalari, aygiti olusturan a, b, c, ¢ gibi 6geler olarak dusunebiliriz. Bu parcgalar
tek baglarina muayyen bir rol Ustlenmekle birlikte onlarin aygitin timadndn
ahenkli calismasini saglayan fonksiyonlari vardir.'??

Dolayisiyla Kur'an ayetlerinden hukim ¢ikarilirken sadece ayetin kendi i¢
batunlugunu degerlendirmek yeterli degildir. Bu ayetin siyak ve sibakini da goz
onunde bulundurarak degerlendirmeye tabi tutmaliyiz. Clnklu bazen ayetin
vermek istedigi mesaj, oncesi ve sonrasinda gegen ayetin manasiyla birlikte
degerlendirildiginde dogru bir sekilde algilanabilir. Onun igin ayetler arasindaki

munasebeti (iligki) iyice tespit etmek gerekmektedir.

121. Muhammet A. Draz, age., s. 190-191.
122. Halis Albayrak, age., s. 22.
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“Herhangi bir ifadenin digeri ile olan miinasebeti” deyisinden o iki ifadenin
sekil, yapi ve ifade ettigi mana yonlinden birbirine yakin, benzer ve uygun
olmasi, aralarinda bir irtibat veya alaka kurulmasi anlagiimaktadir.

Bu yaklasim, Kur'an’a tatbik edildiginde birimleri arasinda yakin, uyumlu
ve benzer manalarin bulunmasi konusu akla gelmektedir. Bu takdirde ayetler
arasinda genel veya oOzel, akli veya hissi mana baglar ile sebep veya
musebbep, illet veya malul, benzerlik veya zitlik gibi bazi ilgi ve irtibat yonleri
tespit edilebilmektedir.

Veliyuddin el — Molevi'nin de ifade ettigi gibi, her seyden 6nce her bir
ayetin mustakil veya onceki ayetin tamamlayicisi olup olmadigi tespit edilmeye
cahsilmalidir. Mastakil ise bu taktirde onceki ayetle yine de nasil bir ilgi ve
miinasebet icerisinde oldugu ortaya konmalidir. '

Ayetler arasindaki uyumun arastirimasi bizi dogrudan metnin
enstrumantal unsurlarina yonelik dilsel arastirmanin icime sokmaktadir. Burada
g6z 6nunde bulundurulmasi gereken sudur: Munasebet ilmi, ne harici iligkileri
arastirir, ne de metin digi delillere dayanir. Clinkd bu ilim dalinda metnin bizzat
kendisi “delil’dir ve dilsel, akli veya maddi terkib yapisina bagl olarak pasaijlar
arasindaki iliski dlcitlerin Kur'anda yine metnin kendisidir. '2*

Munasebet bilgisinin olugsmasi, bir takim kaidelerin geligtirimesinden
daha ziyade mufessirin gabasina ve i'cazu’l — Kuran sahasinda, bunun
belagatla ilgili sirlari konusunda ve essiz beyani yonleri hususunda 6zel bir
vukufiyet kazanmasina baglhdir.

Ayrica ayet ve sureler arasindaki bu ince ilgiyi ve munasebeti
kesfedebilmek igcin Kur'an okuyan kimsenin, bazen edebi zevkini, bazen fitri
mantigini, bazen de onceki bilgilerini devreye sokmasi gerekmektedir.

Ortaya konan ilgi ve munasebet de tutarli, isabetli, manalari uyumlu,
baglamiyla buttiinlesmis ve dil bilimini ligavi kaidelerine uygun oldugu muddetce
mantikli, makbul ve latif olarak kabul gérecektir.'®

Ayetler cesitli zamanlarda ve cgesitli sebeplere bagl olarak nazil

olmalarina ragmen, aralarinda kopmaz bir bag vardir. Bu yuzden onlardan birini

123. Mustafa Unver, age., s. 99.
124. Nasr Hamid Ebu Zeyd, age., s. 206.
125. Mustafa Unver, age., s. 98; Suat Yildirim, age. S. 96.
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yerinden almak ve ayirmak mumkun degildir. Aslinda Kur'an’in bu 6zelligi onun
’caz (essizlik) ydnlerinden birini olusturmaktadir. '?°

“Metnin bitlnligl” kavrami, i'caz meselesine bagli bir kavramdir. i’caz
ise buylk o6lgude metnin mutekelliminin (Allah) diger mutekellimlerden ayri
olusuna dayanir. Bu sebeple, onceki alimler, “minasebet” iiminde, baglanti
yonu acgik olan ayetler arasindaki iligkiler hakkinda konusmaktan ¢gekinmislerdir.
Sozgelimi: ikinci ayetin birinci ayeti tekid etmesi, aciklamasi veya ona itiraz ya
da karsilik vermesi gibi durumlarda alimler konugsmaktan kaginmislardir.

Ayni sekilde bu alimler, ayetin kendinden onceki ayete atfedilip de iki
ayet arasindaki atfin ortaklik ve benzerlik esasi tUzerine kaim oldugu munasebet
tiirlerini de tartismaktan kaginmislardir.'®’

Ayetler arasindaki uyumun tespit edilmesinde, belagatin inceliklerinden
olan “fasil ve vasil” konusunun ¢ok iyi bilinmesi 6nem arz etmektedir. Veliyuddin
el-Molevi'nin de ifade ettigi gibi minasebet iliminde bir ayetin mustakil veya
onceki ayetin tamamlayicisi olup olmadigi tespit edilmeye galisiilmalidir. Konu
ile ilgili Abdulkahir el-Curcani sunlari séylemektedir: “Sunu bil ki, cimlelerin bir
kisminin diger bir kismina atfedilmesi (vasil) ya da bu atfin terk edilip de
cumlelerin  birbirinden bagimsiz olarak zikredilmeleri (fasil), belagatin
inceliklerinden olup bunu ancak halis Araplar dogru sekilde anlayabilirler.”'?®

Curcani’nin yukaridaki ifadesinden de anlasildigi gibi ayetler arasindaki
irtibati tespitte gok 6nemli bir yere sahip olan “Fasil ve Vasil” konusu, belagat
ilminin inceliklerini bilmeye bagldir. Bu bilgi de Araplarin dogasinda vardir.
Dolayisiyla “Fasil ve Vasil” konusunu en iyi tespit etmek de onlara has bir
Ozelliktir. Daha Once de zikrettigimiz gibi munasebet bilgisinin olusmasi, bir
takim kaidelerini gelistirimesinden daha ziyade mdufessirini g¢abasina ve
belegatla ilgili sirlara vukdfiyetine baglidir. Dolayisiyla ayetlerin irtibatini tesbit
etmek igin ¢ok iyi bir Arapgca bilmek gerekir. Aksi takdirde ayetler arasindaki
munasebeti ve bu minasebetin olusturdugu butunligu, sirf meallere bakarak

tespit etmeye caligsmak saglikh bir sonug¢ vermez.

126.Ali Turgut, age., s. 210 ; N.Hamid Ebu zeyd, age., s. 197.
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el-isra ile el-Kehf surelerinin arasindaki miinasebeti zikrettikten sonra es-
Zemelkani’'nin séyle dedigi rivayet ediimektedir: “ilgi ve irtibat sureler arasinda
bile zuhur edince artik ayetler arasindaki munasebet Oncelikle ortaya ¢ikar.
Hatta daha otesi tefekkur mekanizmasi olaylarin ruhuna dogru iglediginde butun
Kur'an’nin tek bir kelime gibi bir biitiin oldugu gériilecektir. '*°
Genel olarak ayetler arasindaki irtibatla ilgili olarak sdyle bir tasnife gidile

bilir.

b.1. Miinasebet Bagi Kolay Bir Sekilde Kurulabilen Ayetler

Aralarindaki munasebet kolay bir sekilde kurulabilen ve herhangi bir
yardimci bilgiye ihtiyag duymayan ayetler arasindaki irtibat sekli G¢ bashk
altinda degerlendirilebilir.

a. Bir birimin tek bagina tamam olmayarak diger bir birime ihtiya¢
duymasi durumundaki ilgi ve irtibat sekli: MUnasebetin en agik gorulen kisminin
bu olgugu sdylenebilir.

Mesela, bir ayetin tek basina tam bir mana ifade etmemesi ve bunun igin
ancak diger ayet ve ayetlerle tam bir mana ifade edebilir hale gelebilmesi bu
kismi agiklamaktadir.

Simdi bu maddeyle ilgili 6rnek gorelim:

“And olsun Tur’a. Yayilmig ince deri Uzerine satir satir yazilmig bu kitaba,
Mamur Eve. Yikseltiimis tavana, kaynatilmis denize”."*°

Goraldugu gibi alti tane ayet ard arda siralanmis oldugu halde tam bir
cumle anlami yinede ifade edilememektedir. Bu alti ayetin manasinin tam
olarak ortaya cikmasi ve anlagilmasi bir bagska ayetin varligini gerekli
kilmaktadir. Ayetlerin devamindaki ayetin de okunmasi ile anlam tamam
olmakta ve tam bir cimle 6zelligi ortaya ¢ikmaktadir. “Hi¢ suphe yok ki Rab’inin
azabi mutlaka vuku bulacaktir’.™*" Gérildigi gibi bu ayet, énceki alti ayetin

tamamlayicisi konumunda bulunmaktadir.

129. ez-Zerkesi, age, C.1, s. 39; Mustafa Unwver, age., s.114.
130. Tur, 52/1-6.
131. Tur, 52/7.
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Bazen bir ayet bir bagka ayete te'kit, tefsir, itiraz veya bedel olarak da
gelebilir. Ornegin: “Bizi dostdogru yola hidayet eyle”.'®* Ayette gecen “dostdogru

yol” acaba nedir? Kimlerin yoludur? gibi sorularin cevabinin ayni siyah
icerisinde verilmekte oldugunu gérmekteyiz:

“(Bizi) Nimet verdigin kimselerin yoluna (hidayet eyle) kendilerine gazap
edilmis olanlarin ve dalalete disenlerin yoluna degil”. Goéruldagu gibi ikinci ayet,
ilk ayeti tefsir ve tafsil etmektedir.

b. Bazi durumlarda da ayetlerin, komsu ayetlerden mustakil olarak
degerlendirmeleri gerekir. Bu tur durumlarda ayet, mustakil olarak ele
alinmadi§ takdirde Kuran'nin hi¢ kastetmedigi ters sonuclar ¢ikabilir. Ornek
olarak su ayeti verebiliriz: “Kardesinin cesedini nasil gomecegini gostermek igin
(Allah) ona yeri eseleyen bir karga gonderdi. Bunun tzerine (katil olan kardes)
soyle dedi: Yaziklar olsun bana kardesimin 6listunu értmek konusunda su karga
kadar bile olamadim. Ve pisman olanlardan oldu. Bundan dolayi israilogullarina
soyle yazdik. Kim, bir cana veya yeryuzunde fesat yapmaya karsilik olmaksizin
bir cani éldiiriirse biitiin insanlari éldiirmis gibi olur...”"

Gayet aciktir ki, Allah’in israilogullarina haksiz yere bir kimseyi
oldirmenin bitin insanlari 6ldirmek gibi olacadi aktini yazmasi Adem’in
oglunun kardesini dldirdugune pisman olmasindan dolayi degildir. Bilakis onun
bu haksiz éldurme isini yapmasi sebebiyledir.

Dolayisiyla, “pisman oldu” anlamina gelen =8 (e z2al  clmlesini, “
bundan dolay”” anlamina gelen &3 (il (w ifadesinden miustakil olarak
dusunmemiz gerekmektedir. Aksi taktir de ortaya ¢ikan anlam son derece yanlig
ve anlamsiz olacaktir.”™*

Suyuti su bilgilere yer verir: Bazi Muteahhirin ulemasi soyle der:
Kur'an’da ayetler arasindaki, munasebeti gosteren umumi esaslar sunlardir:
Surenin hangi gaye ile indirildigini bilmek bu gayeye goturen sebepleri
arastirmak, bu sebeplerin birbirlerine yakinhk ve uzaklik durumunu incelemek,
ayetlerin birbirini takibinde, dinleyenin merakini dikkate almak, belagatin

gerektirdigi hususlara o6nem vermektir. Ayetler arasindaki, munasebeti

132. Fatiha, 1/ 6.
133. Maide, 5/31-32.
134. Mustafa Unver, age. s.103.
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kolaylastiran umumi kaide iste bunlardir. Bu kaide uygulandiginda, her sure ve
ayet arasinda mevcut miinasebet, acikca ortaya gikar. '>°

c. Bazi ayetler de aralarinda buatunsel bir iligki olmasi sebebiyle atif
harflerinden biriyle birimlerin birbiriyle irtibatlandiriidiklari gorulmektedir. Bunu
bir baska deyisle sdylersek her hangi iki ifade arasinda atif harflerinden birisiyle
irtibat  kurulabilmesi aralarinda mutlak bir budtunligin olmasina bagh
olmaktadir."®

isra Suresinin ilk ayetlerinin ayetler arasi uyum konusunda &zel bir yeri
oldugu asikardir.  Zira, aralarindaki iligki, bilinen atif iligkilerinin Otesinde
aciklamaya ihtiya¢ duyulan bir iliskidir. Soyle ki, ilk ayet “isra’dan” (Gece
yurlylsl) bahsetmekte, ikinci ayet ise Hz. Musa ve israilogullarinin kisasina
gecmektedir. Buradaki atif ise “vav’ harfiyle yapilmistir. Uglinclii ayet
israilogullarini, “Hz. Nuh’la birlikte gemide tasidiklarimizin soyundan gelenler”
seklinde 6zel bir sifatla niteler ve bu arada, “O, ¢ok sukreden bir kuldu”
mealindeki, Hz. Nuh’u nitelemeye iligskin bir ara cumleye yer verir. Daha sonra
dérdinci ayet Allah’in israilogullarina yonelik vaadine deginir ve bu, sekizinci
ayete kadar devam eder. Dokuzuncu ayetde metin Kuran’dan sb6z etmeye
geger.

Burada soyle bir soru glindeme gelmektedir: isra olayi ile israilogullarinin
anlatilmasi arasinda ne gibi bir iliski s6z konusudur? Batun insanhk Hz. Nuh’un
zurriyetinden oldugu halde, israilogullarinin Hz. Nuh’la birlikte gemide tasinan
kimselerin soyundan olduklari Gzerinde durulmasinin, ardindan da Kur'an'dan
s6z etmeye gecilmesinin sebebi nedir? ) & Al 2l e W et 5l ) Al

Dnadl aalall g A3 Uil (e 4 U AT K M0 )

“ Kulu Muhmmed’i, bir gece mescid — i Haram’dan (Ka’be), kendisine
bazi igaretlerimizi gOsterelim diye, c¢evresini muberek kaldigimiz Mescid—i
Aksa’ya goturen Allah, noksan sifatlardan musezzehtir. O, her seyi igiten ve her
seyi gorendir... sUphesiz ki, Kuran en dogru yola iletir; iyi davranislarda

bulunan miiminlere, kendileri icin bilyiik bir miikafat oldugunu mijdeler.” '’

135. es-Suyuti, age. C.1., 5.292.
136. Mustafa Unver, age. s.103.
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Bakillani, bu ayetler arasindaki iligkinin, Kur'anin i’‘caz sekillerinden biri
oldugunu agiga c¢ikarma gayreti igerisinde, birinci ve ikinci ayetler arasinda
gorulen “fasl'in® gergekte “vasil” oldugunu ve bunun da ayetlerin siradan bir
ifadede—insana ait ifade—bulunmasi mimkin olmayan s6z duzeninden(nazim)
kaynaklandigini séylemistir. iste Hz. Nuh’'un zikredilmesine neden olan da bu
dizendir. Hz. Nuh’un, ifadenin bir kisminin diger kismiyla irtibatlandiracak
tarzda ¢ok sukreden bir kul olarak nitelenmesi ise, bir taraftan ayet sonu
uyumunu saglamak, diger taraftan da Kuran’in ¢agdasi olan israilogullarina,
Hz. Nuh’un yaptidi gibi sukretmeleri gerektigini belirtmek igindir. Bakillani, butin
bu noktalarda, Kur'an metni ile diger metinler arasinda ayirim Uzerine vurgu
yapmis ancak bunu yaparken birinci ayetle ikinci ayet arasindaki iligkinin
yonund kesin olarak belirtmeksizin sadece su sozleri sdylemekle yetinmistir:

Konudan konuya ge¢me seklindeki bu durum, sayet (ilahi nitelikte
olmayan) bir bagka kelamde olmus olsaydi, s6z konusu boélimler arasinda bir
ilinti bulunmadigi dusunulebilirdi. Halbuki Kur'an’in nazimindaki muhtegemlik ve
carpiciliktan o6taru, ifadeler arasinda bir kopukluk s6z konusu degildir. Bazen,
batinlige sahip bir ifadedeki birimler arsinda kopukluklar olabilir ve séz
dizgesindeki bozukluktan 6tird, onda farklihk ve irtibatsizlik ortaya c¢ikar. Bu
ayetlerdeki fasil, gok hassas oldugundan o6tura vasil olarak tasavvur edilebilir.
Dolayisiyla, valsin Uzerine ayetler arasinda kopukluk oldugu (iddiasi)
temellendiriiemez. Bu ayetlerdeki hitabin Hz. Nuh’an s6z etmeye ve onu
ovmeye nasil gectigine bak! Bu ifade nasil olurda fasila (birbirinden kopuk)
olarak nitelendirilebilir? Zira, her nekade Hz. Nuh'dan s6z edilmeye gecilmesi
onun sukreden bir kul olarak nitelendiriimesi, ilk ifadeden kopuk bile olsa, yine
de ifadenin nazimi ancak bununla tamamlanmaktadir. Séyle ki, israilogullarini
Hz. Nuh’un neslinden olmasi; sUkretme hususunda, onu takip etmelerini ve
onun gibi davranmalarini, yine onun gibi Allah’tan bagkasini dost
edinmemelerini, tufan bagkalarini helak ettigi sirada Hz. Nuh’un onlari gemiye
alip kurtarmasinin kendileri igin buUyUk bir kurtulus olduguna inanmalarini
gerektirir. Allah onlarin igledikleri ginah ve bozgunculuk sebebiyle hesaba
cektiginin ve cezalandiracagini bildirmis; bunun ardindan da, Allah’in

kendilerine ve neslinden geldikleri atalari Hz. Nuh’a verdigi nimetin degerini
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dusunsunler ve bilsinler diye, onlara iyilik ve guzellikle muamelede bulunmustur.
Ancak cahilliklerine donduklerinde ve azginlikta asiriya gittiklerinde, Allah onlara

yine azabla muamelede bulunmustur.'®

b.2. Miinasebet Bag! Yardimci Bilgilerle Kurulabilen Ayetler

Ayetler arasindaki ilgi ve irtibat, daha once bir kismidan bahsedilen
yollarla kurulamiyor ve cesitli baglaglarla da birbirine atfedilemiyorsa, bu
durumda ayetler arasindaki munasebeti temin eden cgesitli karine ve yontemler
devreye girebilmektedir. Simdi bu ydntemlerden bazilarini sdyle incelemeye

calisalim:

a. Benzerlik (Tanzir) iliskisi Agisindan Ayet Biitiinliigii

Temelde birbirine benzeyen, birbirine g¢agrisim yaptiran konularin bir
arada zikredilmesi yontemidir. Ornek: sl (e W3 s Gall S e &) Sl AT LS
BEBWN

"Nitekim Hak ugruna (savasa gitmek icin) Rabbin seni evinden ¢ikardigi
zaman, miminlerden bir kismi bundan hoslanmamislardi.”"®

Bu ayet, Bedir Savasi’'nda elde edilen ganimetlerin taksimatiyla ilgili
ayetlerin siyaki iginde ge¢cmektedir. Acaba Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Bedir
Savasi icin evinden ¢ikmasi ve bundan da bazi muminlerin hogslanmamasi ile
ganimetlerin taksimati arasinda hangi minasebet bulunmaktadir?

Hz. Peygamber, Bedir Savasi’nda, savasin sehir disinda yapilmasini
istemis ve bu yuzden Medine disina ¢ikmayr murad etmigti. MUminlerden bir
grup bundan hoglanmamig, Medine’de kalip savunma savasi yapmayl daha
uygun goérmuslerdi. Oysa daha sonra ortaya ¢ikmistir ki, Hz. Peygamberin bu
tutumu Muislimanlara zafer, ganimet ve izzet kazandirmis ve nnun hakli oldugu
anlasiimistir.

iste daha 6nce Hz. Peygamberin Medine disina ¢ikip savagsmaya yonelik
hareketinden hoslanmayan bu ve benzeri insanlar, bu defa da ganimetlerin
taksimati konusunda onun emrine hognutsuzluk ve memnuniyetsizlik

goOstermiglerdi. So6zunu ettigimiz ayet, bu ilgi ve milnasebet sebebiyle,

138. Nasr Hamid Ebu Zeyd, age. 5.208-209.
139. Enfal, 8/5.
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Maslimanlarin onceki durumu ve neticesini goéz onune getirerek onlarin Hz.
Peygamberin emrine itaat etmeleri ve nefislerine uymamalari igin bu siyakta
zikredilmistir.

Dolayisiyla bu iki farkli konu arasinda benzerlik yontemi olarak, Hz.
Peygamber’in emrine karsi bir hosnutsuzluk ve memnuniyetsizlik motifi
kullaniimis olmaktadir.'*°

Boylece ganimetlerin taksimi ile ilgili ayetten sonra Bedir Savasi ile ilgili
bazi MUslumanlarin géstermis oldugu hosnutsuzluk dile getirildi, bir nevi burada
Hz. Peygambere hem moral vermek hem de bildigi dogru isi yapmakta israrci
olmasi yonunde bir destek vermek s6z konusudur. Yani “hak bildigin yolda
insanlarin arzu ve isteklerine boyun egme”, seklinde bir bilgilendirmedir.
Nitekim bu hususta su ayet savundugumuz gorusu destekler mahiyettedir: “Bilin
ki, Allah Resull icinizdedir. Eger bir ¢ok iste, O size itaat etseydi sikintiya

duserdiniz...”™’

b. Karsithik (Ziddiyet) iliskisi agisindan Ayet Biitiinliigii

Ayetler arasindaki irtibat ¢ogu zaman sebep-sonug¢ tarzinda vuku
bulmaktadir. Boyle bir durumun olmadigi durumlarda ise bir olgunun-deyis
yerindeyse iki ucunu yani zit taraflarini gdéz onine sermek suretiyle bir ilgi ve
irtibat kurulabilmektedir.

Yapilmasi istenen bir davranisin yapilmamasi durumunda, ortaya ¢ikan
sonucun izah edilmesi, aslinda yapilmasi istenen davranisin vurgulanmasi
anlamina gelmektedir. Zaten “esyalar zitlari ile kaimdir’ darb-1 meseli de
mesajlarin tebligi konusunda bu ydontemin 6nemini tekid etmektedir. S6zgelimi,
azap ayetlerinden sonra rahmet, cehennem ayetinden sonra cennet ayetlerinin
gelmesi bu yonteme ornek gosterilebilir. Ahkam ayetlerini zikrettikten sonra va'd
ve vaid ile ilgili ayetleri ahkamla ilgili ayetlerle amel etmeye yoneltmek icin —
zikretmesi Kur'an-1 Kerim’in adetlerindendir.’?

Bakara suresinin 5. ayetine kadar Kur'an’nin nasil bir kitap oldugundan

hareketle hidayete ermis olan muminlerin gesitli vasiflarindan s6z edilmekte ve

140. ez. Zemahseri, el-Kessaf, C.1,s. 114 ; ez. Zerkesi, age., C.1, s. 47; Mustafa Unver, age., s.104.
141. Hucur(t, 49/7. )
142. ez-Zerkesi, age., C.1, s.40; Suat Yildirim, age. s.97; Mustafa Unver, age. s.105.
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onlarin kurtulus ehli kimseler oldugu bildiriimektedir. Bunlarin ardindan
kafirlerden s6z eden su ayetin gelmesi konumuzun gayet acik bir sekilde izah
etmektedir.

“Kafirlere gelince, onlari uyarsan da uyarmasan da onlar i¢in birdir. Onlar
T s W T R e 2 |5 s )
Kuran’in bu sekilde bazi zitlari ele alarak onlardaki guzellik veya

inanmazlar.

cirkinlikleri en béariz bir sekilde gozler onune sermesi once akli harekete
gegirdikten sonra kalbi devreye sokarak sahibini hep guzel olan seyler Uzerinde

sabit kilmayi hedeflemesinden dolayidir."*

c. Ara Séz (istitrad) Kullanimi Agisindan Ayet Biitiinliigii
Bir manadan diger bir manaya ge¢mek, diye tanimi yapilan istidrat, belli
bir konuyu anlatirken bir yakinlk ve ilgiden dolayi baska bir konuya ge¢gmek ve
sonunda tekrar ilk konuya dénmektir.'*°
Bazi ayetler, aralarindaki iligkinin acgiklanmasi noktasinda “nuzdl
sebebine” gereksinim duymazken, bazi ayetlerdeki iliskinin ortaya ¢ikariimasi
“nuzdl sebebi” bilgisine gereksinim duymaktadir. Cunku bu tir ayetlerde iliski ve
badinti yoninin ortaya c¢ikmasinda miufessire yardimda bulunan mana ve
delalet, nuzdl sebebi vasitasiyla belirlenebilmektedir. Bunun igin ayetler arasi
munasebet arastirilirken ntzal sebebini de g6z 6ntinde bulundurmak bizi dogru
ve glzel sonugclara ulastirir. Su ayet buna 6rnektir:
S e Dl TSI By seda (e sl )6l Dl Gl el Gl Ll g (oa U8 A0 (e S50
Cyalss r,Sld AU ) &g Gl ol e &gl
“Sana ayin evrelerini soruyorlar. De ki: Onlar, Haccin ve insanlarin (6teki
faaliyetlerinin) vaktini gosterir. Gergek iyilik, evlere arkalarindan girmeniz
degildir. Lakin gercek iyilik sahibi, Allah’a karsi sorumluluk bilinci duyan
(sakinan) kimsedir. O halde, evlere kapilarindan girin ve Allah’a karsi

sorumlulugunun bilincinde olun ki, gercek mutluluga eresiniz.”**°

143. Bakara , 2/6.

144. ez-Zerkesi, age., C.1, 5.49; Mustafa Unver, age. s.106.
145. Mustafa Unver, age., s.107.

146. Bakara, 2/189.
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Ayin evrelerinden bahsedilmesi ile evlere girmenin hukmu arasindaki
iliski veya munasebet nedir? Bu sorunun énemi, bir tek ayetin iki konuyu
icermesinden gelmekte; dolayisiyla da bu iki konunun arasindaki irtibatin da
gugli olmasi gerekmektedir. Kur'an alimleri, bu ayetin iki boluma arasindaki
irtibati su iki intimalle sinirlandirmiglardir: Birincisi evlere arkalarindan girmenin,
onlarin “ayin evreleri’ni sormalarina yonelik sembolik bir “temsil” oldugudur. Bu
durumda ayette anilan soru, ayetin inis sebebine dayanilarak anlasilir. Ancak
bu, bilgi edinme amaci tasimayan, aksine dalga geg¢mek ve alaya alma
tarzindan bir sorudur. Nitekim onlar sunu sormuslardi: “Bu aya ne oluyor da
baglangicta hilal seklinde doguyor, bilahare tamamlanip dolunaya doénusguyor,
daha sonrada tekrar kiiciiliiyor? Bunun hikmeti nedir?” ™’

Ayet bu nluzdl sebebine binaen sorulan soruyu cevaplarken sorunun
kendisine iltifat etmemis ve asil sormalari gereken bagka bir soruyu cevaplamis
ki bu daha sonra “ bilge UslGbu” (UslGb-u hakim) adiyla anilmistir; daha sonrada,
muhataplarin ters soru sormaya iliskin durumlarinin, evlere arkada giren
kimsenin durumu gibi oldugunu belirterek onlari alaya almistir. Bu anlayigsa

“

bagli olarak ayetin iki kismi arasindaki iliski, “ drnek-6rneklendirilen” iligkisi
olmus olur. Boyle olunca da ayetin ikinci kismi; ...onlarin “ters soru sorma”
Ozelliklerini 6rneklendirme kabilindendir. Nitekim onlarin durumu, kapiyi birakip
da eve arkadan giren kimsenin durumu gibidir. Kendilerine sdyle denmigtir:
Gergek iyilik, su an yaptigimiz gibi sorulari tersinden sormak degildir; aksine,
gercek iyilik sahibi, bundan sakinan kimsedir. Bunlari soyledikten sonra Allah
Tedlda soOyle buyurmustur:’Eviere kapidan giriniz.” Yani meselelere nasil
yaklasiimasi gerekiyorsa dyle yaklasin; ¢arpitmada bulunmayin.

Ayet bu tur bir anlayista, harici olayi-ntzdl sebebini-sembolik ve temsili
bir sekle donustirmektedir. O, s6z konusu olayli ne otomatik bir sekilde
yansitmakta ne enstrumental bir Uslupla ifade etmekte;(aksine)onu mecazi bir
forma donustirmek suretiyle yansitmakta ve ayni zamanda da olayi
anlatmaktadir. Ancak burada suna da dikkat gcekmek gerekir ki, bu anlayig, her

ne kadar nuzdl sebebine dayansada yine de bir yorumdur. Buradaki yorum ise,

147. H.Tahsin Emiroglu , Esbab-1 Niizil, Elif ofset, Istanbul 1978, C. 1, s. 156.
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ayetin nuzdl sebebini bilmenin sakladigi anlam ile “evlere arkadan girmeden”
cikarilan mecazi “form” arasindaki “6rtlisme” ye dayanmaktadir.'*®

Ayetin iki bolumu arasindaki irtibat yonune dair ikinci ihtimal ise, evlere
arkalarindan girme sekline yonelik bu “temsili” anlayisi pek makul kargilamaz ve
metnin olgu ile olan iligkisi Uzerine odaklagsmakla yetinerek “hac’dan”
bahsedilmesinin ardindan onlarin ayin evreleriyle ilgili sorularini cevap
meyaninda evlere arkalarindan girmenin zikredilmesinin bir tir ara soz (istitrad)
oldugu dusunualar: Bu, aras6z kabilinden sarf edilmis bir ifadedir. Clinku daha
once ayin evrelerinin Hac vakitlerini belirledigi zikredilmigtir. Eve arkalarindan
girmek, onlarin Hacc'la ilgili uygulamalarindan biriydi. Hadiste soyle geger:
Ensardan bazilari ihrama girdiklerinde bahgeye eve veya ¢adira kapisindan
girmezlerdi. Sayet yerlesik hayat suren kimseler iseler, evin arkasindan bir delik
acgar, oradan girer cikarlardi. Yok eger gdcebe iseler, o zamanda c¢adirin
arkrsindandisari gikarlardi. iste bu kimselere denilmistir ki: Gercek iyilik kapidan
girmeyi gunah saymaniz degildir.Bilakis gercek iyilik sahibi, Allah’in haram
kildigi seylerden sakinan kimsedir. Onlarin, ayin evrelerinin ne ise yaradigini
degil, bu meseleyi (evlere arkadan girmeyi) sormalari gerekirdi.'*°

Ayni sekilde Bakara suresinin 226. ayetinden 237. ayetine kadar olan
bolimde aile hukukundan (bosanma konusu) bahsediyor. Sonra 238 ve 239.
ayetleri namaz kilmayi emrediyor. Daha sonra gelen 240 ve 241. ayetlerde
tekrar “bogsanma” komusuna deginilmis. Acaba neden namazla ilgili ayetler,
bogsanma hukukundan bahseden ayetlerin arasina vyerlestirilmistir. Namaz
ayetlerinin bosanma ayetleri ile ilgi ve munasebeti nedir?

Vehbe Zihayli bu iki grup ayetlerin munasebetlerini ¢cok guzel bir sekilde
izah eder: (8 all ) g &y a3 Ball’y i Lall e kil (“Namazlar ve (6zellikle)
de orta namazi koruyunuz. Gonulden boyun egerek Allah igin kiyam ediniz.”
Aile hukuku ile ilgili hukumleri igeren ayetlerin ortasinda namazla ilgili yukaridaki
ayetin gelmesinin hikmeti sudur: insan Allah’a namaz kilmakla ameli zikir
ihtiyacini gidermis olur. Bdylece bu ameli zikir (hamaz), insani azginhktan ve
dusmanliktan uzaklagtirir ve ailevi munasebetlerde adil davranmaya ve iyilik

yapmaya yoneltir. Ozellikle de kin, digmanlik ve nefret duygusu uyandiran

148. Nasr Hamid Ebu Zeyd, age., s.212.
149. ez-zerkesi, age.,c. 1, s. 41; Nasr Hamit Ebu Zeyd, age.s. 212; Mustafa Unver, age.s. 108.
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talaktan (bosanma) sonra bdyle bir ameli zikre (namaza) olan ihtiya¢ daha da
onem arz etmektedir. Bu zikir, fuhus ve kétlltklerden alikoyan insani iyilige ve
hosgorulu olmaya gagiran, sabirsizligi gideren ve dunya kederlerini unutturan,
insanin nefsini en hayirl yola yoneltip terbiye eden namaz ibadetidir."*°

Bdylece yuce Allah talak hukminden (bosanma) bahseden ayetlerin
arasina namazla ilgili ayeti yerlestirerek, bir nevi bize su mesaji vermeyi murad
etmistir: Peygamberimizin (sav): “Yuce Allah’in gazabini en ¢ok celbeden helal
talaktir, “'°" ifadesi ile de cok zar(ri olmadikga hos karsilanmayan talak
(bosanma) konusunda karar verilirken aceleci davranmamak gerekir. Ofkeli iken
karar vermemek, biraz soluklanmak gerekir. Bosanma ile ilgili ayetlerin arasinda
Allah’i hatirlamay! saglayan namaz konusunu zikrederek, bir nevi “nefsinizin
arzu ve isteklerine uyup da karginizdaki eginizi magdur durumda birakmayin,
Allah’tan korkun”, seklinde bize bir uyarida bulunmaktadir. Béylece kisi namaz
kilmakla Mevla’siyla diyaloga ge¢cmis, manevi tekdmulind tamamlamis, nefsani
arzulardan siyrilarak sufli davraniglarda bulunmaktan korunmus olur. Ve
bdylece namaz kilmanin verdidi huzur, rahatlik ve sakinlikle karar verme
imkanina kavusmus olur.

Goraldugu gibi ilgisiz gibi gorilen ayet dbekleri, dikkatlice ve ilmi bir
metotla incelendiginde aralarinda ¢ok mukemmel bir iligkinin oldugu ortaya
cikacaktir. Hata bu iligki farklh zamanlarda inen ayetler arasinda bile
g6zlemlenebilmektedir.

NUzUlG itibariyla farkl zamanlarda inen, fakat tertip itibariyla da Kur'an’da
pespese gelen ayetler arasinda da bir munasebet vardir. Ayetlerin inisg
zamanlari arasindaki uzun sure, munasebette engel degildir.

Alimler, ayetlerin munferit vesilelerle inmeleriyle, onlarin munasib
siyaklarina yerlestiriimeleri arasinda tearuz gérmemiglerdir. Bdylece bir taraftan
tarihi ortam, diger taraftan da edebi siyak nazari itibara alinmistir. Zaten Kur’an-
I Kerim, tenzil olarak ayri ayri zamanlarda indirildigi halde ilahi hikmet, mevcut

tertib Gzere olmasini dilemigtir.

150. Vehbe Zihayli, Tefsirii’l-Miinir fi’l-AKkideti ve’l-Seriati ve’l-Menhec, Daru’l, Fikri’l-Muasir,
Beyrut, 1991 C. 1, 5.393.
151. Ebu Davud, Siinenii Ebi Divud, Talak, 3, Cagr1 Yay., Istanbul, 1981.
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Mesela: Cselally ciall ¢sies) QS (e Ll 1834 0l ) 5 A “Kendilerine
kitaptan bir pay verilenleri gérmedin mi? Puta ve batila inaniyorlar ve inkar
edenler hakkinda: “Bunlar, iman edenlerden daha dogru yoldadirlar’ diyorlar.”"?
ayeti, Yahudi ileri gelenlerinden Kéb bin Esref hakkinda inmigti. Bu adam
Mekke’ye giderek Bedirde oldurtlen musriklerin intikamini almaya masrikleri
tesvik etmis ve onlarin, muminlerden daha hayirli, daha dogru yolda olduklarini
soylemisti. Is bu sahis ve onun sdzlerini benimseyenler hakkinda 3-5 ayet yer
aldiktan sonra, emanetleri ehline vermekten bahseden: <Gl 135 12X 40 4l ¢y
Jaadly ) 285 o Wl o BEES 1Y Il ) “Allah size emanetleri ehline vermenizi ve

insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hilkmetmenizi emreder.”"?

ayeti
gelir. Bu ayet, Mekke’nin fethi sirasinda inmisti. Kabe’nin bekgisi Osman ibni
Talha, kapiyi kilitleyip Hz. Peygamberin Ka’be'ye girmesine engel oldu. Hz. Ali
anahtari alip kapiy! agti. Peygamberimiz Ka’be’ye girip ¢ikinca, amcasi Abbas
anahtarin kendisine verilmesini teklif etti. Fakat o, eski bekcisi Osman ibni
Talha’ya verilmesini bildirince bu ayet nazil oldu. Tarih itibariyla aralarinda alti
sene gibi uzun bir zaman farki bulunan bu iki pasaj, acaba neden yan yana
getirilmis olabilirler? Alimler bu iki parca arasindaki misterek unsurun, emanete
riayet edip, hiyanetten sakindirmak oldugunu ifade etmislerdir. Zira o Yahudi,
Hz. Peygamberin ve mi’'minlerin 6zelliklerini bildigi halde bu “bilgi emanetine “
yani Tevrat'a hiyanet etmisti. iste buna binaen miteakip ayet, emanetin ehline
verilmesini ve adaletten ayrilmamasini bildiriyor.'**

Gordlduga gibi yukarida gecen iki ayetin (Nisa:51 ve Nisa:58) inis
zamanlari arasinda yaklasik alti yil gibi uzun bir zaman bulunmasina ve farkh
olaylar hakkinda inmesine ragmen aralarinda mukemmel bir uyum ve hedef
birligi vardir ki oda,,Emaneti ehline (layik olana)vermektir.

Muhammed Kutub’un da ifade ettigi gibi eger (ayet) konulari arasinda bir
ilgi ve irtibat olmasaydi Mekke'de inen bir ayetin Medine’de inen bir sure
icerisine, Medine’de inen bir ayetin de Mekke’de inen bir sure igerisine

yerlestiriimesinin higbir mantikli anlami ve agiklamasi kalmazdi.

152. Nisa, 4/51.
153. Nisa, 4/58.
154. Suat Yildirim, age. s.94, Nasr Hamid Ebi Zeyd, age. 5.213-214.



73

Ayetler arasi munasebet ile ilgili bir ¢ok ornek vermek elbetteki
mumkundur. Fakat biz bir kag ornek daha verip konuyu burada noktalamak
istiyoruz.

Kible konusu ile ilgili bir dizi ayetin (Bakara suresi:142-150 arasi ayetler),
Yahudi ve Hiristiyanlarla ilgili bazi tartigmalarin sergilendigi ayetlerin
(Bakara:109-141) ardindan zikredilmesi arasida bir ilgili ve irtibat vardir.” Yine
bakara suresi: 190 — 195. ayetler arasindaki munasebet i¢in Tefsiru’l-Munir’e;
6Ahzap suresi 56 ve 57. ayetlerin irtibati hakkinda tefsiru Ayatil-Ahkam’a;"®’
Kehf suresi: 1 — 26. ayetlerle, Kehf suresi: 27 — 53 arsindaki ayetlerin bir

158 adli esere bakilabilir.

birleriyle olan minasebetleri icin Safvetit-Tefasir

Boylece Kur'an’in butun pargalari bulunduklari mana c¢ergevelerinde
uzerlerine duseni yaparken, Kur'an'in manzumesi igindeki diger birimlerle olan
iligkilerini de surdururler. Dolayisiyla Kur'an’in her bir azasi mikemmel ¢aliusan

bir biitiin olusturur.'®

2. Ayetin Lafiz Buttinlugu

Kur'an-1 Kerim’in ayet ve sureleri arasinda bir “anlam butinligu” oldugu
gibi “lafiz butinlGgu” de vardir. Vahyi gonderen Allah, her bir manay ifade
edecek lafizlari 6zenle se¢gmis, itina ile konmasi gereken yere yerlestirmigtir. Bu
lafizlar dyle bir ahenk ve butunluk olusturuyor ki, bu mimtazam yapida bir
kelime cikarilacak veya fazla bir kelime eklenecek olsa, olusturulmus olan
vahdeti bozar. Bu, Kur'an’in kendine has bir Usldbudur.

Kur'an usldbu, lafzinin veciz olmasina ragmen, buyuk bir mana zenginligi
ihtiva eder. Bu mana serveti, ayni zamanda ziynetli olup estetik olguler
bakimindan da mikemmeldir. Kur'an cumlelerinin unsurlari Oylesine yerli
yerindedir ki bu unsurlarin uyumu sayesinde mahkem bir bina ortaya ¢ikar.

Bir isi anlatan ifade dizgun olmazsa, onun manasindaki vahdet ¢ozulur,

daginikhik bas gosterir. Nasil ki bir aynanin sathi egri-bugri olursa, onda
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gorulen suretde bozuk olur. Suretin unsurlari arasinda ahenksizlik gorular.
ifadede aynisidir; bundan 6tiirii, manada ki tabii vahdeti ibraz etmek icin beyan
sanatindaki vahdetin de mukemmel olmasi lazimdir. Bu da ifadenin cuzleri
arasinda tam bir butunlik saglamasi ile olur; cuzlerin iyice yogrulup bir butin
halindeki hamur kivaminin elde edilmesiyle hasil olunur.

Beyan sanatini iyi bilmeyen birinin zannedecegi gibi, bu is Oyle kolay
degildir. O cuzlerden her birisi igin en munasib yeri se¢cmek, buyuk bir maharet,
hassas bir duygu, ince bir zevk ister: Hangi unsur asil, hangisi tamamlayici
unsur olmal? Hangisi basta, hangisi sonda, hangisi ortada yer almali? Bunlari
tam vyerli yerince koymak gerekir. Ayrica bu unsurlari iyi bir sekilde
meczetmenin de en giizel yolunu se¢gmek lazimdir: isnad mi, atif mi, ta’lik mi
veya baska bir tarz mi segilmeli? Tabiatiyla buatin bunlari, bizzat bu unsurlari
glzelce bulup segtikten sonra yapmak lazim. Keza onlardan her birinin manin
ruhu ile munasebettar olduklarindan ve hasivden uzak olduklarindan emin
olmak gerekir. Keza ifadede yer alan merkezlerle gevrelerin ayni maksada
yonelmesi sarttir. Tipki dairenin ¢evresindeki noktalarin merkeze uzakliklarinin
veya merkezin cevre noktasindan uzakliginin misavi olmasi gibi.'®

Evet, Kuran’in beyan sanatindaki vahdeti, kullanmis oldugu ifade
tarzinin cuzleri arasinda tam bir butunlik saglandigindan miukemmeldir. Onun
icindir ki Allah, inen her ayetin, hangi surenin neresine yerlestiriimesi gerektigini
peygamberimize bildirerek, her bir cizin mudnasip yere yerlestiriimesini
saglamigtir.

Kur'an-1 Kerimin kullandigi harflerin 6zellikleri ve kelimelerinin tertibi
yonudyle mumtaz bir konuma sahiptir. Kur'an, insanlarin konusmalarinda
kullandiklari alisila gelmis tertiplerin disinda bir tertip kullanmigtir. Kur'an’in
kullandigi bu lugavi glzellik, i’cazin zirvesine cikmistir. Oyle ki Kur'an'a
insanlarin sozlerinden bir sey karigsa Kur'an’t okuyanin agzindaki tat bozulur,
dinleyenin kulagindaki nizam (ses diizeni) bozulurdu.'®’

insan, harfleri tabii mahreclerinden cikararak Kuran okuyan bir zati
dinlediginde, ayetlerde bulunan kelimelerin ve harflerin birbirine eklenmesindeki

fonetik ozellikten, devamli surette tazelenen bir zevk alir. Kimisi tok sesli, kimisi

160. Muhamme3d. A. Draz, En miihim Mesaj Kura’an, s.173-174, Isik yaynlar1, izmir, 1994,
161. M. Ali Sabuni, et-Tibyan fi Ulumi’l-Kur’an, Dersaadet, Hicri 1408. s. 161.



75

Ishik sesli, bazisi hafi, bazisi zahir, kimisi mehmd{se, kimisi mechure tarzinda
tecvit iiminde gruplandirilan harf nevileri pespese gelir.'®?

Serbest her bir ayetin adeta diger bircok ayete bakan birer gozl, ona
muteveccih birer yuzu vardir, onunla arasinda bir minasebet hatti vardir. Saatin
saniye, dakika ve saatleri sayan millerinin hareketleri birbirini tamamladigi,
birbirini hatirlattigi, biri digerine baktigi ve ondan ayri mutalada edilmedigi gibi,
Kuran cumlelerindeki kelimelerin nazminda  (diziliminde) ve cumlelerin
yerlestiriimesinde de bdyle bir metanet vardir.'®®

Kuran-1 Kerimin her suresindeki ayetler; her ayetindeki cumleler; her
cumlesindeki kelimeler ve hatta her kelimedeki harfler kelamin sahibi ytice Allah
tarafindan Ozenle secilmis ve en uygun yere konmustur. Kelamin higbir ctzu
rastgele secilip uygunsuz bir yere vyerlestiriimemigtir. Bunun icin Kuran
ayetlerinin bir anlam butinlGgu oldugu gibi, lafiz batinligdde vardir. Seyid
Kutubun ifadesiyle: Kuran nazminda en ufak bir takdim-tehir veya herhangi bir
degisiklik yapmak, ahengi derhal bozar.'®

Ornek olarak Necm Suresindeki bir dizi ayeti ele alalim:s7)’s &l 244

s AU AW & *Gordiinliz mi Lat ile uzzayi ve Uglincisl olan diger Menat'1?
165« Eger bu ayetler 3 § yicy 73 Wl 274 seklinde denilseydi fasila uymazdi
ve ahenk zarar gorirdi. Eger, ¢ A0 &5y Bl @l T4 denilseydi vezin
bozulurdu.

Ayni sekil de,cs s 3d 1y oty 230 47, TN KW “Erkek sizinde, disi O’'nun

(Allah’in) dyle mi? iste bu, o taktirde haksiz bir taksim.'®®”

Soézunde de eger,

Goma Add W ) AT, RN X denilip “13” kelimesi hazf edilseydi o taktirde “/3”
kelimesi ile hasil olan 6lgu bozulurdu. Goéruldugu gibi kelimeler cumledeki belirli
bir yere konmustur. Eger onlarin konulduklari yer, 6ne alinmak veya geriye
birakilmak ve hazf edilmek suretiyle degistirilseydi bu lafzi uyum ve 6zel vezin

bozulmus olurdu.'®’
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Evet, Kuran'daki her bir cimle ve her bir kelime en uygun siyakda
zikredilmistir. Ve her kelimenin gectigi cimleye, ya manaca yada vezin ve kafiye
acisindan bir etkisi vardir. Kur'anda higbir zaid harf veya kelime yoktur. Bu
konuyu ileride zaten isleyecegiz.

Kur'an’in lafizlarindan tek bir kelime bile hazf edilip cikarilacak olsa,
ayetin manasi ters yiiz olabilir. Ornek olarak su ayeti inceleyelim: W Jal ) G
ol L&) "Biz, seni ancak, alemlere rahmet olarak génderdik”®® Bu ayette
eger “U’edati hazf edilse ayetin manasi ters yiiz olur. Soyle ki: L) QAL
oIl Biz, seni alemlere rahmet olarak géndermedik” Bu durumda ayetin

manasiyla taban tabana zit bir anlam ortaya ¢ikar.

a. Nuizul Acgisindan Ayet Biitunlugu

Bazi temel kaynaklarda, ayetlerin parga parca inmis olabilecegi seklinde
bir yargi mevcuttur. Bu gorugu benimseyen bazi alimler, Kur'an'in bazi
ayetlerinin bir bolumunun once, diger bir bolumunun daha sonra nazil oldugunu
illeri sirmuslerdir. Tipki surelerin parga parca nazil olmasi gibi.

Bu gériis imam-1 Safii’'nin de savundugu “ayet bitinlGgu” ilkesine ters
disen bir gorustir. Her bir ayetin hem bir anlam butinligi hem de lafiz
butunlagu vardir. EGer ayetlerin parga parca indigini kabul edecek olursak bu
takdirde “butunlUk” ilkesinden bahsetmemiz anlamsiz olur.

Yine eger bir ayetin bir bolumu 6nce, diger bir bolimu de sonradan nazil
olmus olsaydi, bu takdirde peygamberimizin(sav) sureler hakkindaki “su ayeti
su surenin su konudan bahseden yerine yazin” ifadesi gibi, ayetler hakkinda da
“su cumleyi su konudan bahseden su ayetin yanina ekleyin” seklinde bir
ifadesinin de bulunmasi ve rivayet edilmesi gerekidi. ClUnku sureler hakkinda bu
ifadeler yer almaktadir. CUnku her bir surenin ayetleri parca parca indi Oysa
hicbir tefsir kaynaginda veya hadis kaynaginda Peygamberimizin (sav)’su
cumleyi su ayetin yanina ekleyin” seklinde bir s6zinde bahsedilmemektedir.
Demek ki ayetler bir butlin olarak nazil oldu.

Konuyu simdi detaylica, delillerine dayandirarak inceleyelim. Oncelikle

ayetin parga parc¢a indigi hakkindaki Buhari’de gecen rivayetleri degerlendirelim.

168. Enbiya, 21/107.
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Buhari’nin el-camiu’s-sahih adli eserinde yer alan Bera bin Azib'in rivayetine

goére,
Al b ety gl gl Al Jude (8 0y il Jf e Cpialsadl e 052 o g U
a0 el e fandils 5ell sl aaladd

‘MUminlerden-6zir sahibi olanlardan baska-oturanlar ile mallari ve
canlari ile Allah yolunda cihad edenler bir olmaz. Allah mallari ve canlari ile
cihad edenleri derece bakimindan oturanlardan Ustiin kildi...” '®° Ayeti nazil
oldugu zaman, Zeyd bin Sasit Mescide girip bu ayeti okudu. O sirada hazir
bulunan alma ibn Ummi Mektum, buna ¢ok Uziilmiis ve bundan bdyle cihada
katilacagina yemin etmisti. Bunun Uzerine daha 6nce ayette gegmeyen Jsf e
__=al yani 6zur sahibi olanlardan bagka” kismi nazil oldu.

imam-1 Safii'ye gore ise, higbir ayet parca parca nazil olmaz glinki, aksi
durumda s6z boliinmiis olur; séziin béliinmesi de Kur'an’a uymaz.'”

Ayetin parca parca nazil oimadigini savunan imam-1 Safinin goriisii bize
gore de isabetli, dogru bir gorustur. Cunkd Buhari’de Nisa suresi 95. ayetiyle
ilgili Muhammed Bin Yusuf, ismail, Ebi ishak, Bera adli raviler zinciriyle rivayet
edilen diger bir Hadis-i Serifte, “6zUr sahibi olanlardan bagka” kismini
icermeyen Nisa:95. ayetinin yerine “0zur sahibi olanlardan baska” kismini da
iceren, ilgili ayetin bir butun olarak nazil oldugu ifade edilmektedir. Hadisi Serifin
tam metni sdyledir.: “Muhammed bin Yusufun israil'den, o da Ebi ishak’dan, Ebi
ishak’da Bera’dan rivayet ettigine gére, Bera soyle dedi: “miiminlerden oturanlar
esit degildir.” Ayeti inince, Resulullah (s.a.v) buyurdu ki: Bana falancayi ¢agirin.
Cagrilan kigi yaninda kagit ve kalem oldugu halde geldi. Resulullah (s.a.v)
buyurdu ki: “Muminlerden oturanlar ile Allah yolunda cihad edenler esit degildir.”
Ayetini yaz. Bu esnada Peygamberimizin arkasinda ibni tmmi Mektum vardi.
Dedi ki: Ya Resulullah! Ben 6zurluyim. Bunun GUzerine onceki ayet metninin
yerine “Muminlerden 6zursuz olarak oturanlar ile, mallari ve canlariyla Allah

yolunda cihad edenler esit degildir’ ayeti nazil oldu."”
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Buhari’nin rivayet ettigi bu hadisi ele aldigimizda, ayetin bir butlun olarak
nazil oldugunu gorurtz. Ayetin nitzulu ilgili iki farkh rivayetin var olmasina
karsilik, “ayetin butun olarak nazil oldugunu” ifade eden rivayeti tercih
etmemizin bir takim makal sebepleri vardir. Oncelikle bu ayet hakkinda
Buhari'de gecen “... bunun Uzerine dnceki ayet metninin yerine, (miminlerden
Ozursuz olarak oturan ile mallari ve canlariyla Allah yolunda cihad edenler esit
degildir) ayet metni nazil oldu”, ifadesi burada bir (nesh) olayminin var
olabilecegini ¢agristiriyor. Son gelen Nisa 95. ayet metni, dnce inen Nisa 95.
ayet metnini, hem lafzen hem de ma’nen (hikim acgisindan) nesh ettigi
disinlebilir. Nesh olayindaki “» = hayr” esprisini de dikkate aldigimizda,
ikinci inen metin, birinci metni nesh edip, bir batin olarak ayet nazil olmustur.
Bir ayetin tekrar inebilecegi'’? gériisiinii savunan alimlerin gériislerini de goz
onlinde bulundurdugumuzda bdyle bir kanaate varmamiz daha da
kolaylasacaktir.

Bu baglamda $afii, ramazan orucunu emreden. “Kim (ramazanda) hasta
veya yolcu olursa tutamadigi giinler sayisinca baska giinlerde tutsun..”'”
Ayetinin tefsirinde, iki ihtimal oldugunu séyler: 1- “Hasta ve yolcular,
Ramazandan sonra tutamadiklari gunler kadar iade orucu tutarlar” anlami. 2-
“Ya da bu hastalik ve yolculuk hallerinde ruhsat olarak ve sikintiya girmemeleri
icin orug degil de iftar etmeleri gerektigi” intimali. Yani ayet hem kazaya, hem de
ruhsata muhtemeldir. Safii, burada orug tutma ile iftar etme emrinin ayni ayetle
varit oldugunu, ayetin hepsinin bir defada nazil oldugunu, buna muhalif gérus
beyan eden hi¢ kimseyi hatirlamadigini soyleyerek, tezini savunmaya g$oyle
devam ediyor: “Ayni konudaki iki ayet, bir sure icinde bile bazen muteferrik ayri
ayri nazil olabilir; ancak tek ayet asla parga par¢ca nazil olmaz. Clnku ayet,
anlam olarak tek bir kelamdir. Ve s6z bir yerde kesilip, baska bir yerde devan
etmez. Cunku ayet, anlam batunlugune sahiptir; pargcalanmis sdzde ise anlam
batinligu olmaz.” Ona gore bu konuda usulculer — ihtilaf de etmemislerdir.

Safii, ilk mufessir Hz. Peygamberin stnnetinin de bunu goésterdigini onun

172. Nasr Hamid EbuZeyd, age., s. 145.
173. Bakara, 2/185.
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seferilikte bazen oruc tuttugunu, bazende iftar ettigini cesitli hadislerle
delillendirir.""

Bir metnin dilsel ibaresi ile, ifade ettigi anlami arasindaki ayriimazlik
iligkisi, bilinen bir seydir. Fakat, Kuran alimleri, bir metnin (ayetin) Mekke
dénemin de inmesi, onun seri ve fikhi hiUkmuinin ise daha sonra Medine
doneminde tahakkuk etmesi seklinde metnin, hUkmunden Once inebilecegi
yonundeki varsayimlarindan oturt, zaman zaman metinle anlam arasindaki bu
zorunlu es zamanllik ve birliktelik iligkisini ortadan kaldirmiglardir. Yine onlar-bir
onceki varsayimin mantiksal uzantisi olarak- Mekke déneminde hukmu
inebilecegini, bu hikmuU ifade eden metnin ise daha sonra Medine déneminde
gelebilecegini farzetmislerdir. 7°

Evet yukaridaki gorusu paylasan alimlerin aksine, metinle hUkmun eg
zamanli olarak indigini; hukmin Mekke’de, metnin ise Medine ddéneminde
inmesinin s6z konusu olmayacagini savunan alimler ise bu goruglerini isbat
etmek igin bazi ayetlerin parca parca indigini; bir ayetin bir kisminin 6nce diger
kismini ise sonradan indigini savunmak zorunda kaldiklari kanaatindeyiz.

Alimlerin, metnin inisinin, hdkminden sonraya kalmasina dair
serdettikleri orneklerin analizinden hareketle, onlarin igine dustigu ve-daha
once belirtildigi gibi-oncekilerden gelen butun rivayetleri elestiri ve analize tabi
tutmaksizin kabul etmelerinden kaynaklanan yanilglyr ortaya koymamiz
mumkiinddr. ilk érnek, bazi alimlerin, inis sebebine dayanarak Medeni oldugu
kanaatine vardigi “teyemmUm” ayetidir. Bu kanaat, namazin Mekke'de farz
kiindigi gergegiyle kesin bir bicimde gelisir. Ayet sdyledir: Y & 13 1 sl 3 LG
s 1 50atald Ui G8K 17y (il ) ASIRT 1T G850 | sl (35l () 6505 58 sy ) s 3 50l
| Acald Vil umin | it e | shas ol 2 L 2500 Jaa]) (e e ST BaT i e T e K

0385 B8] Ao A ails o8 kel 5 (ST 7 (e K0 il Al 2y s Lo 400 250005 B8 2
“Ey inananlar! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman yuzlerinizi, dirseklerinize kadar
ellerinizi baglarinizi meshedip, topuklara kadar ayaklarinizi yikayin. Eger cunup
iseniz kendinizi temizleyin. Ama eger hasta iseniz yahut seyahatteyseniz yahut
tabii ihtiyacinizi gidermigseniz veyahut bir kadinla olmugsaniz ve su

bulamiyorsaniz, o zaman, temiz topraga ellerinizi suriin ve onunla yluzinuzu ve
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kollarinizi hafifce ovun. Allah sizi zora kosmak istemez; ama sizi tertemiz kilmak
ve nimetlerinin tamamini size bahsetmek ister ki siikredenlerden olasiniz.” '™

Ayetin inis sebebi ise su sekilde nakledilmektedir. Hz. Aise’nin soyle
dedigi nakledilmistir: “Medine’ye varmak uzereyken Beyda bolgesinde
gerdanligim dismastli. (benim gerdanhdimin bulunup getirilmesi igin
durdugumuzda) Allah Reslulu devesini ¢oktirdl ve asagi indi. Biraz uyumak igin
basini gégsume dayadi. Bu arada (babam) Ebu Bekir Uzerime gelip beni
siddet6le itti ve “insanlari bir gerdanlik igin bekletiyorsun,” dedi. Daha sonra
Resulullah (s.a.v) uyandi. Namaz vakti gelmisti. Allah ResullUsuya bakindi fakat
bulamadi. Bunun Uzerine ayet indi.” Bu ayet icméa ile Medenidir. Halbuki
abdestin farz kilinmasi, namazla birlikte Mekke’'de gergeklesmistir. ibn Abdil
Berr soyle der: “Megazi alimlerinin tamami sunu bilmektedir ki, Hz. Peygamber
namaz farz kilindidi ilk giinden beri namazi ancak abdestli olarak kilmistir. Bunu
ancak bilgisiz yada inatgi kimselerreddeder. Uygulamasi daha once mevcut
oldugu halde abdest ayetinin inisindeki hikmet, bu farziyetin Kur'an'da yer
almasi igindir.” Bir bagkasi da sdyle demigtir: “abdestin farz kilinmasiyla birlikte
ayetin ilk kisminin inmis olmasi, kalan kismin-teyemmimun-ise daha sonra
inmesi de ihtimal dahilindedir.” imam-1 Suydti bu goérisleri aktardiktan sonra
sOyle der: “ben derim ki: ayetin medeni oldugu yonundeki icma bunu (ayetin
parca parga indigi gorisiini) curitir.”'”’

ibni Hisam’'in Cebrail'in Hz. Peygambere namaz ve abdesti fiili olarak
birlikte ogrettigine dair naklettigi rivayetler, bu dini metne yonelik kapsamli bir
anlayis olusturma noktasinda son derece faydali bilgiler ihtiva etmektedir. Zira
Kur'an, ne namazin nasil kilinacagini, ne ka¢ vakit oldugunu, ne rekatlarini ne
de farz ve nafilelerinin belirlenmesini igermekte, sadece namazin farz oldugunu
ve yerine getirilmesinin gerekliligini 6zet bir bicimde ifade etmektedir. Bu tarz bir
anlayisla metin, hUkmunden sonra inmez; dahasi, metin hukme bitigik ve onunla
es zamanli iner. Bununla birlikte, tartisma konusu olan Maide suresinin 6. ayeti,
abdes hakkinda degil, teyemmUm hakkinda bir nass’dir. Yani burada bizzat

kastolunan abdest degildir. Dahasi, abdest ayetin kendisine cevap olarak indigi

176. Maide, 5/6.
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durumun eksenini teskil eden teyemmum konusuna bir girig kabilinden
zikredilmistir. '"®

Evet, yukaridaki misallerde ve acgiklamalarda da goruldugu gibi, “bir
ayetin parga parga indigi” gorusu kesin bir delile dayanmayip, ihtimal dahilinde
kabul edilmistir. Yani bu sadece bir yorumdur. ikinci dnemli husus, stinnetin bir
nass oldugunun goz onunde bulundurulmamasi veya unutulmus gozukmesi
sanki peygamberin hukim koyma yetkisi yokmuscasina, sadece Kur'an’dan
deliller sunulmaya caligihyor. Oysa ibn Hisam'in naklettigi rivayetlerde, cebrail’in
Hz. Peygambere namaz ve abdesti fiili olarak birlikte 6grettigi bilgisi yer aliyor.
Zaten Kur'an'in ifadesiyle de Hz. Peygamber “kendi hevasina gére konusmaz
onun konustugu seyler o’'na vahyolunan, vahiyden baska bir sey degildir.” '®
Oyleyse abdestle ilgili olan Maide suresi 6. ayetin Medine déneminde inmis
olmasi, abdestin daha 6nce Mekke ddéneminde nasil alinacaginin bilinmedigi
anlamina gelmez. ClUnkd her ne kadar Mekki ayetlerde abdest konusu yer
almasa bile, Cebrail (a.s) Hz. Muhammed’e (s.a.v) fiili olarak abdestin alinig
seklini dgretmisti. Ve Mauslimanlarda bu bilgi dogrultusunda abdest alip
namazlarini kiliyorlardi. iste bu bilgiyi géz éniinde bulundurmayan bazi alimler
Maide suresi 6. ayetin abdestle ilgili kisminin Mekke’'de, geri kalan
“‘teyemmumle” ilgili kisminin ise Medine’de nazil oldugunu var sayip, ayetin
parca parca indigi gorusune varmislardir.

Sonug olarak bu konuyla ilgili sunu sGylememiz gerekir: Higbir ayet parga
parca inmemistir. Her ayet bir biitiin olarak inmistir. imam Safii'nin ifadesiyle-r.
“‘Ayet anlam olarak tek bir kelamdir. Ve s6z bir yerde kesilip, bagka bir yerde
devam etmez.” Aksi takdirde Kur'an ayetlerinin anlam butinliginden de

bahsetmemiz mimkin olmaz.

b. Zaid Harf ve Kelime Bulunmamasi A¢isindan Ayet Bitunlugi

Kur'an-1 Kerim ayetlerini dikkatlice inceleyip arastirdigimizda, Kur'an’in
higbir cimlesinde, belirli bir anlami ve gayesi bulunmayan tek bir kelimeye ve
hatta edat ve harfe rastlamamiz mimkin degildir. Her bir kelime ve harfin

cumledeki anlami ve gayesi tamamlamaya yonelik bir gorevi vardir. Dolayisiyla

178. Nasr Hamid Ebu Zeyd, age., s. 120.
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Kur'an’da higbir zaid lafiz bulunmamaktadir. En ufak bir birim bile bazen bir
cumlenin veya ayetin belkemigini olusturabilmektedir. Tipki bir atin ayagindaki
nalin ¢ivisi misali. Nasil ki bir ¢ivi bir nali, bir nal bir ati, bir at bir komutani, bir
komutan bir orduyu, bir ordu ise bir milleti kurtarirsa; ayni sekilde bazen givi
misali, bir edat bir harfi bir harf bir ayetin manasini alt Ust edebilecek dizeyde
bir mana Ustlenmis olabilir. Kuran’da zaid harf vardir diyenler, aslinda etraflica
dugunup aragtirdiklarinda her bir harfin cumleye kattigi ayri bir mananin
oldugunu goreceklerdir.

‘Kuran’in her clmlesinde, insanlarin gondullerinin ilahi hidayete olan
ihtiyacini giderecek miktarda acgiklamayi on goren bir maksat bulunur. Kur'an
lafizlari, hem israftan hem de taktirden (cimrilikten) uzak olarak, manayi tam ifa
edecek bir surettedir. Asli veya tamamlayici unsur noksan olmadigi gibi, garip
bir fazlalik da bulunmaz. Bu is kolay gibi goérinirse de aslinda Kur'an’dan bagka
kelamlarda gercgeklestigine pek rastlanamaz. En belig bir edip bile”yeterli mana”
icin “yeterli lafiz” kullanma hususunda “iki kuma arasinda ki koca” gibidir. Birini
hosnut ettikge oburinu kizdirir. Az ve 0z sdylemek arzusu, mananin aleyhine
isler, kelami bilmece haline doénustlrir. Manayi etraflica anlatmaya ydnelse,
sOzun uzadigi gorulur. Buda kelamin parlakligini nisbeten giderir ve muhatap,
asil mana ile zaid manay! ayirt edemez duruma gelir. Edipler bazen dengeyi
kurabilirlerse de, ekseriya bunu bagsaramazlar.

isterseniz, Mushaf-1 Serifi aginiz. Kuran’dan her hangi bir ciimleyi alip
kelimelerini sayiniz. Sonrada ayni uzunluktaki baska birs6zli alip mana
yonunden bu sozleri, mana ve lafiz dlguleriyle muvazene ediniz. Neticede sunu
goreceksiniz: Kur'an lafzinda atilacak higbir lafiz bulunmadidi halde, digerinde
cikarildigi takdirde zarar vermeyecek kelimeler bulacaksiniz. '

Zerkani yukarida Kur'an'in lafizlan yerli yerince ve ihtiyag oraninda
kullandigini, israftan ve cimrilikten kaginip tam bir denge iginde kastettigi
manayI uygun lafizlarla ifade ettigini, hi¢bir zaid lafzin bulunmadigini guzel bir

sekilde ifade etti.

180. Ez-zerkani, age., C. 2, s. 324-325; Muhammed A.Draz, age., s. 136.
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Simdi Kur’an’daki her bir lafzin belirli bir mana igin kondugunu ve zaid bir
lafzin bulunmadigini bir 6érnekle aciklayalim. Bakara suresindeki su cumleyi
inceleyelim: o A Wy i

5 4 3 2 1

“ ..Kendilerini riziklandirdigimiz seylerden infak ederler.“'®" Bu ciimledeki
kelimelerin anlami soyledir: Kendilerini- 4, niziklandirdigimiz- 3, seylerden- 2,
Mattakiler — 1, infak ederler- 5. burada sunlari tespit edecegiz:

%, daki ba’ ziyyet ifade eden () (aslinda (% ») olup, idgam vaki
olmustur.) Malin tamaminin degil, bir kisminin verilecegini, sadakaya muhtacg
hale gelinecek kadarinin verilmemesini bildirir.

(= G, ) daki ~ kelimesi (kendilerini), baskasininkinden degil, kendi
malindan verilmesi gerektigini bildirir.

&5, (nziklandirdigimiz) kelimesi, Mali Allah’in mali bilip, verdigini minnet
etmemek gerekir. Burada “Riziklandirdigimiz” kelimesi, verenin Allah, kulun ise
vasita oldugunu gosterir.

Yardimin makbul olmasi igin ihtiyag mahalline (sahibine ) verilmelidir.
infak (usiY), “intiya¢ gidermek igin vermek” manasina gelir. Nitekim “zardri
ihtiyag” demek olan “nafaka”, bu fiilin ismidir.

infak sadece mal ile degil, ilim ve fikirle, bedenen yardim etmek de
olabilir. Bunun igin de umdmiyete delalet eden “ W’ (seyler), edati kullaniimistir.

Gorlldugu gibi fazla olan higbir sey yok. Atilabilecek veya degistirile
bilecek higbir harf de yok. Bu kisa climle, gramer esaslarina gére yardimin
makbul olmasi i¢in gerekli olan sartlarin hepsini toplamaktadir.

ibni Atiyye gibi bir blyik mufessir ihtisasin verdigi otorite ile su neticeye
ulasmistir: “Kur'an’dan bir lafiz ¢ikarilacak olursa, butin Arap lisani alt Ust
edilse bile, onun yerini tutabilecek tek kelime bulunamaz.”

Kur’an Uslubunun tartildigi ince mizani bilmeyenlerin etraflica diuginmemekten
veya acelecilikten dolay1 “zéide”, (s6zun gidisine uymayan fazla kelime) “,
“tekid” dedikleri bazi lafizlarin, isin erbabinin gostermis olduklari manalari

vardir.'®

181. Bakara, 2/3.
182. Suat Yildirim, age., s. 135- 136; Baska ornekler i¢in bkz. Zerkan-i, age., s. 327.
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Evet, bir kelamda cikarildigi takdirde kelamin manasini higbir surette
degistirmeyecek bir lafiz varsa, bu durum o kelam ve kelamin sahibi igin bir
kusurdur. S6zU gereksiz yere uzatmis olmaktan 6te bir anlam tasimaz. Kur'an
icin: “onda zaid harf veya kelime var’ demek, onun i’caz sirrini kavramamak
demektir. Kainat kitabinda anlamsiz ve gayesiz hicbir varlik yaratmayan Allah
kendi Kelam kitabinda anlamsiz ve gayesiz unsurlara yer verir mi hi¢? Kur'an’da
gecgen her harf edat veya kelimenin, ya manayi, yada hem mana hem de vezni
tamamlamaya yonelik bir gorevi vardir.

Ornek olarak su ayeti inceleyelim: (& (e Ci&y J8 Ciiae 35 ) “Simdi mi

(iman ettin)? Halbuki daha 6énce isyan etmistin ve bozgunculardan olmustun” '®

“®

Firavun suda bogulurken: “... iman ettimki, israil ogullarinin iman ettiginden
baska ilah yoktur. Ben de Misliimanlardanim, dedi.” '® Fakat Allah, Firavunun
son andaki imanini kabul etmeyip, “simdimi(iman ettin)?” seklindeki yukarida
gecen ayetin ifadesini kullandi. Bu ayette gegen “V zarfinda, istiftham meddi “V
(elif) kullanilmigtir. Bazilari bu istifham meddini “zaid” bir sey sanabilir, fakat
durum Oyle degil. Buradaki istifhdm meddi, Firavunun imaninin kabuline mani
olacak kadar ¢ok uzun bir zaman erteledigine delalet eder; zira o, aklini basina
toplayacak olanin yasayacagi kadar yasamistir.'® Yani gecen biitiin bu surede
iman etmedin de “simdimi iman ediyorsun” anlamini ifade eder.

Goraldugu gibi, birakin bir kelimenin veya edatin Kur'an’da zaid olarak
kullaniimasini, bir istifham edatinin medli (uzatmali) olarak kullaniimasi bile ¢ok
derin anlamlari ifade etmek icin kullanihyor.

Mustafa Sadik Rafii’nin de dedigi gibi: “nahivcilerin zaid kelime
addettikleri kelimelerde fazla degildir. Onlarin hem ahenkte, hem de manada
yeri vardir. Bunlar irabda belki zaiddir. Fakat (Kuran) nazminda asla” '

Zaid lafiz konusunda, Hamdi Yazir da sdyle der: “Kuran’da manasi
bulunmayacak hicbir kelime yoktur. Fakat manasi pek derin olan kelimeler
bulundugu gibi bir kelime etrafinda birgok manalarin tezahim ettigi ve bazi

ifadelerin hepsi de sahih olmak Uzere muteaddit vecihlerin, ihtimallerin ictima

183. Yunus, 10/91.

184. Yunus, 10/90.

185. Muhammed A.Diraz, age. s. 172.
186. Osma Keskinoglu, age., s. 199.
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ettigi yerlerde coktur ki bunlar tefsir ve te'vile tevakkuf eder.”'® Goériildugi gibi

Elmalilrda Kur'an’da gereksiz higi bir lafzin kullaniimadigini belirtmektedir.

3. Ayette Lafiz ve Mana Butlinlugu

Her dil, varliklarin anlatiminda ve adlandiriimasinda kendine &6zgu
duygulari kullanir. Her dilin kendine ait kaideleri, ses vurgusu ve bir anlatim tarzi
vardir. Bir konu anlatilirken, nerelerde sesin kesilecegin, nerelerde vurgu
yapilacagi, sd6zun baslangi¢ ve bitis noktalari, o dile ait bilgileri ihtira eden yazili
eserlerde ¢ogunlukla mumkunddr.

Denebilir ki, her dil birgok kavrami bizzat kendisi ortaya koyar. Seslerin
tonu, harflerin segilisi, manay1 ¢cogu kere ayniyla aksettirir. Bunu kendi dilimizde
gordigumuz gibi, bahse konu olan Kur’an lafizlarinda da goruriz. Turkgemizde
serce kelimesiyle karga kelimesini karsilastirdigimizda, telaffuzdaki ses tonu,
sercenin hafifligini, karganin da serceye nisbetle kabaligini goésterir gibidir.
Kur'an kelimelerinde bu 6zellik, zaman zaman en mukemmel seviyeye ulasir.

» 188 ifadesinde birinci kelimede iki tane

Mesela, “Ya5 1aUe” /jri mi iri, cetin mi getin
kalin sifath harf, iki adet siddet sifatli harf vardir. Her iki kelimenin olusumunda
kalin harfler ile siddet harfleri Cehennemde goérevli melekleri tasvir
etmektedir.'®

islam Dlnyasinda Kur'an izerine yapilan arastirmalarda, Kur'an metni
yorumlama sorununun bu metnin nasil ¢galigilmasi, nasil anlagilmasi gerektigine
iligkin sorularla i¢c ige ve baglantii oldugu unutuluyor. Kuran’nin bir
bolimu/suresi veya belgesinin/ayetinin nasil — 6rnegin, sadece s6z dizgesi
dizeyinde kalip zahir anlamiyla mi, yoksa sembolik olarak mi — anlagiimasi
gerektigi; dogru c¢bézumleme ve dogru yorumlama sorununu da glndeme
getirmektedir. Metin ¢dzimleme faaliyetine birkag yonden vyaklasilabilir:
Cozumleme, kitap sahibinin niyetini kesfetmeye yonelik dugunulebilecegi gibi,
metnin anlaminin okuyucuya goére sekillenmesi olarak da degerlendirilebilir. Bu

arada bazilari da yazar ve okuyucuyu bir tarafa birakip sadece metnin Gzerine

187. Elmalili Hamdi Yazir, age., C. 1, Mukaddime s. 14; Genis bilgi i¢in bkz. Ahmet Yiiksel, Dil Bilim
Acisindan Kur’an’da Zaid Harfler, islami Arastirmalar Dergisi C. 17, Say1 3, 2004, s. 171-183.

188. Tahrim, 66/6.

189. Necati Tetik, Ses ve Anlam iliskisi, YYUIF., Kur’an ve Dil Sempozyumu, Bakanlar Matbaas,
Erzurum 2001, s. 297.
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yogunlagsmayi savunabilir... Metin merkezli yaklagim bi¢ciminde metnin kendisi,
arastirma igin yeterli gorulmektedir. Bu yaklagim big¢imini segenlere gore,
yazarin niyetiyle metnin anlami arasinda mantiki bir iligki vardir. Metin sahibinin
dusunce, duygu ve niyetleri, metinde secip kullandigi kelimelerle baglantihdir.
Bu nedenle, metin disina cikmamaya ézen gosterilir.'®

Kuran metnini yorumlamada “metin merkezli yaklagim tarzinin isabetli
sonuglara ulastiracagl kanaatindeyiz. Gergektende Kur’an-1 inceledigimizde,
Allah’in secip kullandid lafizlarla (s6z), kastettigi mana arasinda siki bir iligkinin
oldugunu goéruriz. Allah, ifade etmek istedi§i manaya en uygun olan lafzi
secerek Kelamini tanzim ediyor. Bu baglamda Kuran’in i'cazi meselesi
gundeme geliyor. Kur'an lafziyla mi, manasiyla mi yoksa hem lafzi hem de
manasiyla mi mucizedir? Kuran’in hem lafzinin, hem de manasinin mucize
oldugunu savunan alimlerin goruslerini benimsiyoruz.

el-Cabiri lafiz-mana iligkisi hakkinda su aciklamalara yer verir:
Kelamcilarin ilgisini lafiz ve mana iligkisi Uzerine toplayan biricik eksen “te’vil”
konusu degildi. Zira ayni baglamda Kelamcilarin, Belagatcilarin hatta
uzmanliklarinin farkliliklarina ragmen beyan bilginlerinin timunun ilgisini gekmis
baska bir eksen daha vardi: “Kuran’in mucize olusu (i’cazi)” yani Kuran’in
lafziyla mi1, manasiyla mi, yoksa hem lafzi hem de manasiyla mi mucize oldugu
problemi. Bu eksen Uzerindeki arastirmalar beyani arastirmalardaki iki farkl
akimi birlestirmesi bakimindan 6zellik arz eder. Bunlardan biri, 6ncelikle beyani
soylemin yorumu ile ilgili kanun ve kaideleri koymak ile ilgilenen, digeri de
temelde soylemin fiilen Uretilmesini esas alan bir akimdir. iste Kuran'in
mucizeligi meselesine bu sekilde her iki agidan yaklagiimasinin bir sonucu
olarak, beyani arastirmalarda, lafiz-mana problematigi noktasinda lafiz ile mana
arasindaki dikey iliski dizeyinden (i'rab, delalet ve s6z sahibinin kasti), s6z
terkipleri (cumle yapilari) ve mana kaliplari dizeyine, yani sdylemin sistemiyle

aklin sistemi arasindaki yatay iliski diizeyine gegilmistir."®’

190. J.J.G. Junsen, Kur’an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, Fecr Yay. Ankara, 1993, s.VIII-
IX.

191. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapas, (Trc. Hasan Hacak) Kitapevi
Yay., istanbul, 1999, s. 97.
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Peygamberimizin risaleti yillarinda islam karsitlarinin Kur'an’a yénelttigi
itirazlardan biri de Kur'an’nin insan s6zu oldugu iddaysiydi. Bu iddia Uzerine
Kur'an, iddia sahipleri tarafindan benzerinin ortaya konulmasini isteyerek
meydan okumustur. Bunun yapilamayisini ise iddia sahiplerinin acizligi olarak
degerlendirmis ve Kur'an’in mucize olusunun ve ilahi kaynaktan gelisinin tekidi
olarak sunmustur.

islam fetihleri sona erip Arap — islam devleti gii¢ ve istikrar kazaninca,
farkli dinlere mensup Kisilerce, Islam toplumunda medeniyet sirtlismeleri ve
kiltdr savaslari yeniden baslayinca, Kur'an'in icazi meselesi yeniden gindeme
geldi... Béyle bir gelisme karsinda basta kelamcilar olmak (izere tiim islam
mutefekkirlerinin bu karalamalara, Kur'an’in mucize olugunun dayanaklarini
ortaya cikararak karsi koymaya calismalari dogaldi. Bu noktada Mu’tezile,
Kuran'in mucize olusu meselesine, Arap olan olmayan herkesin kabul
edilebilece@i evrensel bir karakter kazandirmak istemis ve bunu da Kuran'in
i’cazini gaipten haber verme gibi mana ile alakah — lafizla degil — durumlarla
baglantilandirarak acgiklamistir... Kuran’in i'’cazi hakkindaki bu kelami yontem
beyani ekol icerisinde bile tepkilerin ylUkselmesine sebep oldu. Zira risalet
gunlerinden itibaren Kur'an sadece icerdigi manalar bakimindan degil ayni
zaman da hatta oncelikle fesahat ve belagati yani nazmiyla mucize kabul
ediliyordu.'®?

Bdylece Kuran hem lafiz hem de mana yoénuyle mucize kabul edildigine
goére Oyleyse Kuran'in lafzi ile manasi arasinda siki bir iligkisinin bulunmasi
gerekir. Allah, kullarina iletmek istedigi mesaji mesajin anlamina en uygun ve
onunla bir butunlik arz eden lafizlarla ifade etmistir. Bu durum, Kuran’in
guzelliklerine guzellik katmistir. Ve belki de bunun igindir ki, Arap¢a bilmeyen
Muasliman guzel bir sekilde, kurallarina uygun olarak okunan Kuran’i
dinlediginde hingur hingur aglayabiliyor ve Kur'an'in kendi ifadesiyle “... Allah
anildig1 zaman kalpleri Urperir, Allah’in ayetleri okundugunda imanlari artar ve
Rab’lerine tevekkiil ederler.”'®* iste, lafiz, manayi bir sekilde yansittigi ve muciz,

ilahi bir kelam oldugu igin insanlari etkileyebiliyor. Mesela Kiyamet sahnesinden

192. Muhammed Abid el-Cabiri, age. s. 97-98.
193. Enfal, 8/2.
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bahseden ayetlerde Allah, dyle lafizlari secmis ki, o lafizlar ses tonlari ve
vurgulariyla, sanki o dehsetli sahneleri canlandiriyor gibi oluyorlar.

Kur'an’da uslup acisindan en kuaguk ayrinti bile gok dnemlidir. S6z gelimi,
cumlelerdeki bdlmeler (fasila) bunlardan biridir. Bu durum, sadece Kuran’a
O0zgudur. Edebiyattaki seci ve kafiye bazen bununla karistirilir. Kafiye siirde
bulunur. Kur'an’da asil olan, kelimeler arasindaki armonidir. Kur'an’daki
fasilalarda anlam, birinci planda tutulmustur. Armoni ise tabi guzelligi ile
kendiliginden gelir. Fasilalarin meydana getirdigi Ustin ahenk, tenasip ve
insicam, zihinlerde ve goénullerde derin bir tesir birakir. Kuskusuz bu durum, ses
ve sdz uygunlugu, anlam bitiinligl ile sadece Kur'an’a 6zgii bir glizelliktir.'®*

Kur'an, lafzi itibariyle de mucizedir. Fakat asil olan manadir. Lafizlar
manay! ifade etmek icin kullanihr. Bu ylUzden Rummani, seci ile fasila
arasindaki ayrim baglaminda sunlari sdyler: Kur'an’da seci oldugu sdylenemez.
Zira fasila ile seci arasinda 6nemli bir fark vardir. Fasila, ayetlerin son
hecelerinde bulunan ve s6zun daha iyi anlasilmasina katki saglayan, birbirine
benzer harflerdir. Fasilalar belagat, seciler ise kusurdur. Ayrica fasilada lafizlar
manaya, secide ise mana lafza tabidir. Lafzin manaya &ncelenisi, hikmetin
muktezasina ters duser. Cunkl hikmete mebni bir kelamdaki temel maksat
anlamin ortaya konmasidir. Bakillani de ayni konuya dikkat gekerek Kur'an’da
secinin bulunmadidini ifade ettikten sonra sdyle der: Kur'an'da lafiz, manaya
tabidir. Bir ifadenin kendisinden kastedilen anlami belirleyen lafizlardan
olusmasiyla, sadece manadan olusmasi arasinda fark vardir.®

Evet, Kuran lafziyla manasi arasinda siki bir iligki, Ustin ahenk ve
insicam bulunmakla birlikte asil olan manadir. Lafizlar ikinci planda gelir. Bunu
icindir ki islam bilginleri seciyi Kuran’dan nefyetmsiler, bunun yerine “ fasila”
kavramini kullanmiglardir.

Bu noktada, Kuran’in dili kullanma tarzi ¢cok onemli ve hakki verilerek
anlasilmay! gerekli kilan bir husus olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bir benzetme
yapmak gerekirse, Kuran’'in dili tipki siirde oldugu gibi, 6z ve bic¢im
ayrismazligini esas alan bir mahiyet gdosterir. Daha acik bir sekilde ifade etmek

gerekirse onun ifadelerinin muhtevasini ifadelerin kendilerinden ayirmak

194. Necati Tetik, age. s. 298.
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mumkun degildir. Kur'an’in kelimelerinin, takdim, tehir, seklinde bile olsa her
hangi bir degisiklige tabi tutulmasi onun butun anlam, iglev ve hatta muhtevasini
degismesine yol acabilir. Kuran'in anlamini sodyleyisinden soyutlayarak
anlamaya calismak, onun duz bir metin gibi okumakla ayni anlama gelir. Cunku
Kur'an, kelimeleri felsefi veya bilimsel bir incelemede oldugundan ¢ok farkl bir
sekilde istihdam eder. Tipki siirsel dil ile sOylemde oldugu gibi, belli bir ayetin o
sekilde tertib ve ifade edilmesi o ayetin anlaminin gergek bir parcasi dahi
olabilir. Burada bicimin bagh bulundugu iligkiler acisindan, bizim ne tur ya da
hangi duygu, durum alis ve hatta kavrayis dizeyimize hitap ettiginin kesinlikle
g6z éninde bulundurulmasi gerekir. iste bu bakimdan, Kuran’in nazminin
geregdi gibi anlasiimasi gerekmektedir. Kur'an'in o6zellikle bir nazim oldugu g6z
onunde bulundurulacak olursa, onun s6z ile birlikte ses ilede butunlesen
yoniinlin vazgecilmez bir dneme sahip oldugu daha iyi anlasilacaktir.'®

ibn Rasik lafiz ve mananin hangisinin daha Ustiin oldugu konusunda “ el
— Umde” isimli eserinde 6zel bir bolium ayirir: Burada bastan itibaren sunu
ortaya koymaya c¢alisir: “Lafiz beden; mana da onun ruhu gibidir. Lafzin mana
ile iliskisi, ruhun beden ile olan iligkisine benzer. Beden zayif oldugunda ruh da
zayif duser, gu¢ kazandiginda ise o da guc¢ kazanir. Bir mana, lafizdan
kaynaklanan ve lafzin gerekenin aksine segilmesi gibi bir sebep olmadan
bozulmus olmaz. "%’

Belagatcilar beyani isleyis surecinde, mana aleyhine lafzin dnemini
yuceltme noktasinda “ rahat ve 6zgur davranmislar” ve bunu “ Arapgaya 6zgu
bir nitelik” olarak ortaya koymuslardir. Bu noktada kendilerine genel referans
cercevesi olarak “Arap dilini” esas almiglardir. Belagatcilarin bu tavrina karsilik
Kur'an’in mucizeligi konusuna yogunlasmis olan Kelamcilar ise ayni turden bir
Ozgurlik ve rahathga sahip degildiler. Zira onlarin Kur'an metninde, lafiz kadar
isin mana yonune de onem vermeleri gerekiyordu. Bundan dolay! onlarin,
belagat ve beyan alanindaki faaliyet surecinde lafiz ve manaya ayni derecede
bagll kalarak, bu ikisi arasinda bir uyum ve birbirini tamamlama iligkisinin

varhgini esas aldiklarini goriyoruz. Ebu Hasim el — Cubbai sdyle der: “Bir

196. Turan Ko¢, Kur’an Dili Acisindan S6z-Anlam iliskisi, YYUIF., Kur’an ve Dil Sempozyumu,
Bakanlar Matbaasi, Erzurum, 2001, s. 28.
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s6zin fasih olmasi ancak, lafzinin purizsizligl, manasinin guzelligi ve
dogrulugu sebebiyledir. Burada her iki hususa dikkat etmek de onemlidir. Zira
bir sdzun eger lafzi agik ve net oldugu halde, manasi silik ve kisitli olursa bu
soz fasih sayllmaz. O halde her iki bakimdan da gerekli 6zellikleri tagimasi
gerekir. Bir s6zun fasihligi sadece belirli bir lafiz kalibinin (naziminin) olmasi
degildir. Zira nazimlari yani soyleyis Usluplari farkl oldugu halde bir hatibin
sairden daha fasih olmasi miimkiindir.'%®

Kuran-1 Kerim belagat ve fesahat agisindan mikemmel bir kitap
olduguna gore dyleyse onun hem lafzi agik ve net olmali, hem de manasi parlak
ve essiz olmaldir ki, 6yledir. Bu durumda lafizla mana birbirine her hususta
uyum saglamali.

Lafiz-mana uygunlugu konusunda Mustafa Muslim sdyle der: Kur'an'nin
aciklamak ve izah etmek istedigi mana ile Kur'an lafizlari arasinda tam bir
uygunluk gézetmek Kur'an’in Gslubundandir. Kur'an’da lafizlar tanzim edilirken,
bazisi bazisina uygun olarak ve her bir lafiz ayni maksada yonelik olarak dizilir.
Eger mana garib (bilinmeyen) ise bunu ifade eden lafiz (s6z) da garib gelir, eger
mana bilinen ve (halk arasinda) kullanilan bir anlam ise lafizda buna uygun
olarak bilinen bir kelime seklinde gelir. '*°

Kuran’in belagat ve fesahat yonunden etkileyicigi sadece sozcukleri
secisi yonunden degil, ayni zamanda onun sectigi sodzcukleri duzenleyis
tarzinda da mikemmellik vardir. Her bir sézcugu, en uygun yerine koymustur.

Kuran'in s6z sanatlari dedigimiz belagat ve fesahat yoninden
bayuleyiciligi ve etkileyiciligini sadece sozcuklerin secilisine baglamak son
derece eksik ve hatta yanlis olur. Onun etkileyici 6zelligini ayni zamanda
sozcuklerin duzenlenisinde de aramak durumundayiz. Kur'an’in herhangi bir
ayetinin s6z diziminde yapilacak degisikligin kastedilen anlami degistirecegi
veya ulagllacak giizelligi azaltacagi agikga ortada olan bir husustur. iste bu
yuzden, Araplari Kur'an'i taklit etmekten acze dusuren seyin belli bir edebiyat
tarzinin secilmis olmasi degil, onun hem sdyleyis hem de anlam bakimindan

mikemmellik arz eden fesahati oldugu sdylenmistir. 2%

198. Muhammed Abid el — Cabiri, age. s103; Nasr Hamid Ebl Zeyd, age., s. 191.
199. Mustafa Miislim, age., s.143, Ornekler icin bkz. 144-145; M. A. Draz, age., s.143.
200. Turan Kog, agm,s.28.
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Daha Hz. Peygamber (s.a.v) doneminden baslayarak sahabe ve ondan
sonra gelen fukaha, nasslarin lafzi ile maksat ve ruhu arasinda bir denge
kurmaya calisagelmislerdir. Kimi lafzina agirlk verirken, kimi de dengeyi 6zenle
korumak istemiglerdir. Nitekim tamamen ruha itibarla lafzi ihnmal eden bir diger
uc da eksik olmamistir.

Nasslarin lafiz ve ruhunu insanin beden ve ruhuna benzeten Ramazan
el-Bati, nasil ki, ruhun bekasi i¢in bedenin korunmasina ihtiya¢ varsa, nassin
ruhuna itibar igin de lafzinin korunmasina ihtiya¢ vardir, der ve lafzin delalet

ettigi mana iptal edilerek ruha itibar etmenin bir gaflet olduguna dikkat ceker.?’’
4. Ayetlerdeki Ses Mana Butunlugu

Kur'an ayetlerinin lafizlariyla manasi arasinda bir batinlik oldugu gibi,
ses ve anlam (mana) arasinda da ayni sekilde bir minasebet ve butlnlik
vardir. Zaten Kur'an okunurken dinleyenlerin, manasini bilmedikleri bu ilahi
Kelam karsisinda kendilerini tutamayip aglamalarina ve etkilenmelerine vesile
olan seyde belki de bu ses ve mana batunluguddr. Allah, Kelaminda sectigi
lafizlarin, bir nevi ses tonuyla manasini ihsas ettirmeye calisiyor.

Muhammed Draz, Araplarin Kur'an i¢in neden “obir siirdir” demigler de
hitabet veya daha baska bir seydir, dememislerdir, sorusunu cevaplarken su
aciklamalarda bulunur.: Kuran nazminda Arap kulaginin ilk hissettigi taraf, ses
nizamidir. Hareke ve sukunlarin, kapali ve agik hecelerin, dinleyenin sevkini
tazelendirecek tarzda mutenevvi, med ve gunne harflerinin, tam bir rahatlamaya
erigsilecek olan muteakip fasilaya varmadan once sesi terci etme ve insani ara
ara rahatlatma imkani verecek tarzda olgulu bir sekilde dagitildigimuhtesem bir
ses nizami...

M. Draz, okunan bir Kuran’t dinleyen Kkisinin karsilasacagi seyler
hususunda ise goyle der: Kur'an'i dinlediginizde musiki ve siirin dinletmesi gibi,
kendini dinleten bir nizam ve ahenk bulacaksiniz; ama o ne musiki melodileri ne
de siir vezinleridir. Bununla beraber onda, ne siirde ne de musikide

bulamadiginiz bir taraf bulacaksiniz. O da sudur: Bir giir kasidesi dinlersiniz,

201. Mehmet Erdogan, islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, M.U.IFAV. Yay. istanbul, 1990, s. 86;
Bkz. Fahrettin Atar, Fikih Usulii, M.U. IFAV. Yay., Istanbul, 1988, 5.28.
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kasidedeki havanin monotonlugu, ayni ahenk ile size tekrar edildiginde c¢ok
gecmeden size usang vermeye baslar. Halbuki Kur'an’t dinlerken bu
monotonluk yoktur, devamli surette dedisen ve tazelenen sesler duyarsiniz.?%?

Nihat Sami, tevhid akidesinin en serefli abidesi olan Kur'an’in musikisini
ele alir; ve sdyle der:"Kur'an —I Kerim, imana yalniz ifade degil, ayni zamanda
seda vermis, hem de derin bir ses, yuce bir musiki vermis Lahuti bir lisanla
terennim etmigtir. Onun her ayeti, herhangi bir lisan cumlesinin Ustinde, bir
telkin mucizesi icinde ve bir musiki cimlesi halinde nazil olmustur. Bu soyleyisi
saglayan din, iman ve vicdan unsurlarinin yulceligi yaninda bir takim ses
unsurlari; Arapganin buyuk doyurucu kudretini en ¢ok Kuran-i Kerimde
goOsteren, bir takim terennim sirlari vardir... Nihat Sami daha sonra bu
bulgularina delil getirir: “Fetih suresinin ilk ayeti, Gk 53 &l Us% & ghengindedir.
Bu ayette dnce bir fagfur kase tannaniyeti veren, ince “N” sesleridir; sonra bu
sesleri, her hecesi yerden goge yukseliyormus gibi bir dil ve musiki mucizesiyle
guzellestiren, ince ve uzun “U” heceleridir. O kadar ki bu uzun hecelerden sonra
sOylenen ve onlarla 6lglilmeyecek kadar kisa telaffuz edilen “<” heceleri, adeta
uzun bir seslenisten sonra nefes almayi saglamak icin yer almis, gizli nefesler
gibidir. Kur'an’t musikiyi en Ust seviyede anlayan Nihat Sami bu musikinin, ayni
lafzin Tirkgeye terciime edilmesi halinde yok olacagini da beyan eder.?%

Simdi Kur'an’daki ses ve anlam iligkisini bolimlere ayirarak érnekleriyle

gorelim. Konuyu dért ana baslikta ele alacagiz.?**

a. Ayetleri Olusturan Harflerin Ses ve Anlam iligkisi
En’am suresi 125. ayetinde sOyle buyrulmaktadir: z & 4ade of A 2
L) 8 Salay WK B a5 ya Uaing i) U 33 s oLl 655a “Alllah kime hidayet
etmeyi dilerse, islam’a onun gégsiinii agar, gonliine genislik verir. Her kimi de
sapikliga birakmak isterse, onun kalbini de Oyle sikigtirir ki, gége c¢ikacakmig
gibi zorlukta olur.” Bu ayette “32=)" kelimesi harfi cerle kullanildidi igin, “gugliikle
¢clkma s6z konusudur. Kelimenin telaffuzunda da bir zorluk vardir. CUnku

kelimeyi olusturan Ug¢ harfte de ismat sifati vardir. Ismat, “susmak, susturulmak,

202. Muhammed A.Draz, age., s.124.
203. Ahmet Bedir, Yitik Masumiyet, Merkiir Yay., Istanbul, 2003, s. 201-202 .
204. Necati Tetik, age., s. 298.
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menetmek” anlamindadir. Goriildiigii gibi burada izlak sifatindaki akicilik yoktur.

Yani hem manada, hem de telaffuzda bir zorluk s6z konusudur.?%®

b. Ayetlerin Tilavetinde Ses-Anlam iliskisi

Kur'an tilavetinde lafzin mana ile olan iliskisini ayet-i Kerimede de
gormekteyiz. Tilaveti cok akici olan ayetler vardir. Zorlanilmadan kolay ve akici
bir eda ile tilavet surdurultr. Bazi ayetleri de okurken zorlandigimiz hissederiz.
Telaffuzun zorlulugu, meselenin c¢etin olusunu, beserin takatini zorladigini
apacik beyan eder. Ornek olarak Abese suresinin 33. ayetini inceleyelim:
Alal e 138 “Ama kulaklar sadir eden giiriltii (Kiyamet) geldigi vakit.”

Bu ayette kiyamet olayindan bahsedilmekte, 6zellikle de kulaklari sagir
ettigi vurgulanmaktadir. Burada “Essaahha” kelimesi, kulaklari sagir eden
siddetli guriltt demektir. Kelimenin telaffuzu gorebildigimiz kadar u¢ cihetten
mana ile ahenk igindedir:

a. Evvela bastaki “Sad” harfinde i1slik manasina gelen safir sifati vardir.
Bu harfte ayrica, tefhim, istiild ve itbak sifatlari da bulundugundan islik
anlamindaki safir sifatiyla iyice kuvvet kazanmaktadir.?%

b. “Ess&édhha” kelimesinde ikinci hususiyet, medd-i lazim kelime-i
musakkale olugudur. Buda kiyamet olayinin agirhgini telaffuza tagimaktadir.

c. Uglincl olarak da “Sad” harfi seddelenmis ve telaffuz oldukga agirlik

kazanmistir.2’

c. Kiraat Farkliliklarindaki Ses ve Anlam iliskisi

Konu ile ilgili Tevbe suresinin 38. ayetini inceleyelim: 13 2 L | il 03l G
5OA0 3 L 5 a1 L 5DA0 (e WA 5 gl e a0 U B0 ATl a3 ) 5L K1 ()8
U U“Ey insanlar! Size ne oldu ki, Allah yolunda topluca savasa cikin denildigi
zaman, yere ¢akilip kaldiniz. Yoksa ahiretten vaz gecip dunya hayatina mi razi
oldunuz. Fakat, ahretin yaninda, dinya hayatinin zevk ve faydasi pek az bir

seydir.”

205. Necati Tetik, agm., s.299.

206. ismail Karacam, Kur’an-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri M.U. IFAV. Yay., Istanbul,
1976, s.213-214.

207. Necati Tetik, agm., s. 300.
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Bu ayette, dinya ile ahiret karsilastiriimasi, telaffuz bakimindan da
dikkatleri celbeder. &4 kelimesi, idgam edilmeksizin bir elif miktari ile okunur.
Ayrica, diinya kelimesinde idgam maalganne yapilmaz. :,30 kelimesi ise, ilk
hece yani “a” ile baglayan hece bir eliften bes elif miktarina kadar uzatilabilir.

Dinya ve ahiret kelimelerindeki tilavet (okunus) kiraat vecihleri su
hususlari bize ihsas ettirir.

a. Dinya kelimesinin kasr ile okunmasi (uzatmadan) dunyanin
gegiciligine yani ahrete nisbetle kisa bir zamani ihtiva eder.

b. idgam yapilmamakla, diinyaya yapisip kalinamayacagini

c. Ahiret kelimesindeki ilk hecenin uzatiimasi ise, ahretin ebedi oluguna
birer isaret sayilmaktadir. Zaten, zikri gegen ayetin sonunda, dunya hayati ve
metainin ahirete nispetle ¢ok az bir sey oldugu bildiriimektedir. Bu hikim ayetin

sonundaki “0:E (cok az bir sey)” kelimesiyle ifade edilmistir.2%®

d. Tecvid Kaidelerindeki Ses ve Anlam iligkisi
Lafzin mana ile kurdugu ahenk, tecvid kaidelerinin guzelce eda edilmesi
ile daha iyi anlagilacaktir. Glzel bir hatibi dinledigimizde, konuya kendimizi
daha iyi verme imkani buluruz. Cok iyi hazirlanmis bir hitabeyi, beceriksiz
birinden dinledigimizde ise sikilirnz. Tecvid kaidelerini yerine getirmeyen,
gereksiz yere bagirarak okuyan, uygunsuz yerde vakif ve ibtida (baslama)
yapan bir okuyucu da, dinleyiciler Gzerinde musbet ve manevi bir havanin
olusmasina yardimci olamaz.
Simdi Meddi muttasil ile mana arasindaki ahengi gorelim: Nebe suresinin
31 ve 36. ayetleri arasinda, muttakiler igin cennette hazirlanmis nimetlerden
bahsedilmektedir. Bu nimetler sayildiktan sonra sdyle buyrulur: slac &l e 21 5a
Ula  (Bunlar) Rabbinden bir miikafat ve yeter bir bagis olarak (verilir).”?%°
Ayetteki “bagis” kelimesi, madd-i muttasil ile tilavet edilen “sUac” lafzidir. Bagisin
kasr vechi ile gegcistiriimedigini, med-i muttasil ile temdid (uzatildigi) edildigini
gbrmekteyiz. Bu uzatma; bagisin az ve kisa sureli olmadigini géstermektedir.

Hem “:/ 2" hem de “*Usc” kelimesi medd-i muttasil ile okunmaktadir.?'® Konula

208. Necati Tetik, agm., s. 303
209. Nebe, 78/36
210. Necati Tetik, agm., s. 305
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ilgili Meryem suresindeki su ayeti inceleyelim : (07 U35 e adaad cply () & J&
G &) @ied & I, s “Rabbim, benim kemiklerim gevsedi bas ihtiyarlik

aleviyle bembeyaz oldu...”"

({3 n

Faraza burada yalniz “.s " kelimesini degistirip: &) e cp’s S &) J&
diyecek olursak, siirin veznindeki bozukluk gibi bir bozukluk hissederiz. Zira “ 2«
fikranin basindaki “Y” ile vezinlidir. SOyle: “Gd (W)l Uafaly e alaadl (s ) & U@
“‘Dedi: Ey Rabbim!/Gergekten benim/Yiprandi kemigim/Tutustu
basimda/Bembeyaz ihtiyarlikla...”

Burada oOyle bir i¢ musiki vardir ki, izah edilemez. Bu musiki, tek lafzin
dokusunda ve tek climlenin yapisindadir.?'?

Evet, Kur'an bir siir kitabi degildir, fakat kullandig1 edebi sanatlar, ifade
ettigi mana onu, siirin ¢ok Ustinde bir makama oturtur. O, hem kullandigi
lafizlarin melodisiyle hem de o lafizlarin manasiyla kendisine inansin inanmasin
batun insanlari etkilemistir.

Mesela OSSR e Lasely e Ly plal “Simdi sen ne ile
emrolunuyorsan (kafalarini c¢atlatircasina) apacgik bildir. Mdusgriklere aldirig

” o«

etme.”?"® Bu ayetteki “ s L $ 3& ifadesindeki “fe” harfinin “sad” ‘a tutturulusu,
“‘dal” harfinin “ayn” harfine vurulup catlatiisi mana ahengiyle muazzam bir
belagat ifade etmektedir. Onun igindir ki, bir bedevi bu ayeti isitince secdeye
kapanmistir. Kendisine “Musliman mi oldun?” diye sorulunca “Yok, ben bu
ayetin belagatina secde ediyorum” demisti.?™

Konuyla ilgili Suat Yildinnm sunlari ifade eder. Fonetik hususiyet, ekseriya
manaya da uygunluk gosterir. Mesela 6limden sonra dirilmeyi inkar edenlere
kargl cidal ve tehdid temasinin hakim oldugu “Kaf suresi” nde, diger yerlerde
rastlandigindan ¢ok daha fazla kaf, ba, dal, cim gibi kalkale harfleri bulunur.
Mushaf sahifeleriyle iki sahife gibi az bir yerde fazlasiyla bulunan (kaf: 64,
ba:74, dal:53, cim:22 defa)bu tarrakali kelimeler manalariyla oldugu gibi

sesleriyle de miisrikleri sustururlar.?'®

211. Meryem, 19/4.

212. Abdullah Aymaz, Kur’an’da Edebi Mucize, Silm Matbaas1., izmir, 1983, s.91.
213. Hicr, 15/94.

214. Abdullah Aymaz, age. s.91.

215. Suat Yildirim, age., s.132.
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Gordldiugu gibi Kuran’nin sesi ile manasi arasinda da mukemmel bir
ahenk vardir. Allah sectigi kelimelerin lafziyla da manaya kuvvet katmakta, onun
duygulari harekete gegcmesine yardimci kilmaktadir.

Sabuni’nin su agiklamasiyla konuyu neticelendirelim. Kur'an'in dslubunun
Ozellikleri konusunda sdyle der: Kur'an’in lafizlarini bulunduklari, dizen iginde
bir disunursen, elbette o lafizlarin sarf ve lugatla ilgili harekeleri, mufret ve
cumlenin kurulugsunda harflerin fesahatini gerektirecek sekilde konulmusg
olduklarini ve akici bir usluba sahip bulunduklarini goreceksin ve harflerin
seslerle uzlasarak mutlaka masiki dizen iginde birbiriyle yaristiklarini

goreceksin.?'

216. Muhammet Ali Sabun, et-Tibyan fi ulumi’l-Kur’an, s. 157.
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SONUG

Arastirmaci Kur'an incelemeye baslamadan 6nce, onun okunan diger
kitaplardan farkli ve essiz bir kitap oldugunu aklindan asla ¢ikarmamaldir. Diger
kitaplarin aksine Kur'an edebi bir siraya gore tertip edilmis belirli konular
hakkinda bilgi, fikir ve tartismalari ele almaz. Bu nedenle Kur'an’a yabanci olan
bir kisi O’nu ilk defa okudugunda bolumlere ve kisimlara ayrilmamis veya farkl
konularin farkh bir gekilde ele alinmamis ve hayatin farkh yonleriyle ilgili
emirlerin duzenli bir sekilde verilmemis oldugunu goériince saskinliga dusebilir.
Kuran'in imanla ilgilendigini, ahlaki direktifler verdigini kanunlar koydugunu,
insanlarin islam’a gagirdigini kafirleri uyardigini, tarihi olaylardan ibret dersleri
verdigini uyarilarda bulundugunu, mujde verdigini ve bunlarin hepsinin bir ahenk
icinde sunuldugunu goérur. Ayni konu farkli sekillerde tekrar edilir ve gérinumde
hi¢ ilgisi olmayan bir konu digerini takip eder. Bazen hi¢ gorunur bir sebep
yokken, bir konunun ortasinda baska bir konu anlatilir. Konugmaci, hitaplar ve
hitabin yonu higbir kurala uymaksizin surekli degisir. Higbir yerde bolum veya
konulari ayiran bir baslik veya isaret yoktur. Tarihsel olaylar anlatilir; fakat
anlatim tarih kitaplarindan cok farkl bir sekilde ele alinir. insandan ve evrenden,
tabiat bilimlerindekinden farkh bir sekilde bahsedilir.

Batin bu sebepten dolayr Kuran’a yabanci bir okuyucu, kendi kitap
anlayisina hi¢c benzemeyen bu tip seylerle karsilastiginda; Kur'an'in, ayetleri
arasinda higbir ilgi ve baglanti veya konularinda sureklilik bulunmayan bir kitap
oldugunu dugunebilir. Kur'an’in tim sayfalarina yayilmis halde birbirine benzer
konulardan olustugunu dusunup bunu anlamakta zorluk ¢ekebilir. Hatta anlami
¢ok agik olan ayetler bile, Kur'an’in Gslubunu bilmeyen okuyucuya anildiklari
cerceve icinde anlamsiz gorundr.

Kur'an'i iyice anlayabilmek igin bu kitabin tabiatini, merkezi fikrini amag
ve hedefini bilmek gerekir. Okuyucu ayni zamanda O’nun Uslubuna, kullandigi
terimlere ve agiklama yaparken kullandigi usule yatkin olmalidir. Kuran’dan her
hangi bir bolumu incelerken, o bolumun indirildigi zaman ve zemini de g6z 6nun
de bulundurarak siyak-sibak cercevesinde degerlendirmeye tabi tutmalidir. En

onemlisi de Kur'an’i incelerken objektif davranmali, on vyargilardan uzak
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durulmahdir. Kuranin kendi dugunce ve goruslerini onaylatmak yerine,
Kuran'in temel prensipleri dogrultusunda goruslerine yon vermelidir.

iste yukarida siraladigimiz hususlar géz éniinde bulundurularak Kuran
incelenirse hem O’nu anlamak kolaylagir. Hem de saglikli sonuglar elde edilir.
Biz bu galismamiz neticesinde suna ulastik: Kur'an, nuzdl agisindan olaylara;
tertip agisindan da hikmete mebnidir. Butin ayet ve sureler tevkifi yolla tertip
edilmistir. Onun igin ayetler ele alinip degerlendirilirken mutlaka ve mutlaka
siyak ve sibaklari g6z 6ntinde bulundurulup dylece mana verilmelidir. Bir ayetin,
yer aldigi baglamindan koparilarak tefsir edilmesi ¢ok blyuk hatalara neden
olabilir. Allah, ayetleri tertip ederken onlarin birbiriyle munasebetlerini goz
onunde bulundurarak tertip etmigtir. Kelamullahda birbirileriyle ilgisiz s6zler yan
yana gelmez. Gergekten de muinasebet ilmiyle ilgilenen alimlerin eserleri
incelendiginde, ayetler arasinda kurmus olduklari irtibat o kadar harika ki, kisi o
zaman Kur’an birimlerinin rastgele dizilmedigini daha da iyi anliyor.

Ayetlerin anlamlari bir butin oldugu gibi lafizlarinda da bir buatunlik
vardir. Her manayi ifade den lafiz en guzel bir sekilde segilmis ve cumle iginde
en uygun yerine konmustur. Onun icin Kur'an’in bir kelimesini dahi 6éne veya
arkaya almak suretiyle yapilacak en ufak bir degisiklik, manay! kismen veya
tamamen degigtirir.

Kuran’in lafizlariyla manasi arasinda da mukemmel bir iligki vardir. Bir
benzetme yapmak gerekirse, Kur'an’in dili, tipki siirde oldugu gibi, 6z ve bigim
ayrismazligini esas alan bir mahiyet gdosterir. Daha acik bir sekilde ifade etmek
gerekirse, O’nun ifadelerinin muhtevasini ifadelerin kendilerinden ayirmak
mumkun degildir. Kur'an kelimelerinin takdim, tehir, seklinde bile olsa, herhangi
bir degisiklige tabi tutulmasi onun butin anlam, islev hatta muhtevasinin
degismesine yol acabilir. Kuran’in anlamini soyleyisinden soyutlayarak
anlamaya galismak, onu duz bir metin gibi okumakla ayni anlama gelir. Cunku
Kur'an, kelimeleri felsefi ya da bilimsel bir incelemede oldugundan ¢ok farkli bir
sekilde istihdam eder. Tipki siirsel dil ile sdylem de oldugu gibi. Belli bir ayetin o
sekilde tertip ve ifade edilmesi o ayetin anlaminin gergek bir parcasi dahi

olabilir.
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Sonug olarak sunu soyleyebiliriz. Vicudu meydana getiren ve ilk nazarda
daginik duran bir ¢cok uzuv nasil organik butunlige mani degillerse, bilakis ayri
ayri bulunduklari yerlerde olmalari organizmanin devaminin sarti ise,
Kur'an’daki ¢esitli mevzularin arasina siyakla uyum saglayacak sekilde, merkezi
mananin serpistiriimesi de canliik veren rdhun, vicudun her yerine sirayet
etmesi kabilindendir. Kur'an’a bu bakis acisiyla yonelmeyen arastirmaci o'nu

geregi gibi algilayip yorumlayamaz.
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