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Rasid el-Ganniisi ve Siyaset Anlayisi
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Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dah
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Rasid el-Ganndsi, hem bir disiiniir hem de Islami hareket lideri olarak son
yillarda ¢agdas Islam diisiincesine yon veren ve kiiresel islami cevrelerce itibar edilen
bir otoritedir. Onu diger Islim siyaseti diisiiniirlerinden aywran sey ise, siyasete
dogrudan dahil olmasidir. Zira kendisi Tunus siyasetinde onemli bir yere sahip olan
Nahda Hareketi lideridir.

Rasid el-Gannlsi; demokrasi ve Islam arasindaki iliskiyi yeniden diisiinmesi,
Islami 6zgiirliik ve insan haklari kavramlarini izah etmesi, sivil toplum dilini yeniden
tanimlamasi, laiklik ve sivil toplum kavramlarinin bagdasmadigi seklindeki diistinceleri
ile Islam diinyasinda ve Bati’da yansimalar1 olan bir diisiiniirdiir. Merkeze Islam’1
alarak bu kavramlara yaklasan Ganniisi’nin fikirleri Islim diinyasi i¢in énemlidir. Bu
bakimdan ¢alismamizin ana mevzusunu Ganniisi’nin siyaset anlayisi olusturmaktadir.
Ayrica GannQsi’nin hayati, zihin diinyasinin sekillenmesinde etken olan amiller ve
kurmus oldugu Nahda Hareketi, calismamizda degindigimiz diger konularn
olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Devlet, Strd, Demokrasi, Laiklik, Sivil Toplum, insan
Haklar1, Nahda Hareketi.
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Rachid al-Ghannouchi and Understanding of Politics
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Rachid al-Ghannouchi, both a thinker and leader of the Islamic movement, is an
author that has given way to contemporary Islamic thought in the recent years and is
reputed in the global Islamic circles. What distinguishes him from other thinkers of
Islamic politics is that politics is directly involved. Because he is the leader of the
Nahda Movement which has an important place in Tunisian politics

Rachid al-Ghannouchi is a thinker who has reflections with rethinking
relationship between democracy and Islam, explaining concepts of Islamic freedom and
human rights, redefining the language of the civil society, the thoughts of incongruity
between the concepts of secularism and civil society in the Islamic world and in the
West. The ideas of Gahnnouchi who approaches these concepts by taking Islam at the
center, are important for the Islamic world. In this respect, the main point of our work
constitutes Gahhanouchi’s political thoughts. Moreover, Ghannouchi’s life, the factors
shaping his mind world and Nahda Movement which he founded, constitutes other
subjects that we have mentioned in our work.

Key Words: State, Shura, Democracy, Secularism, Civil Society, Human
Rights, Nahda Movement.
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VI
ON SOZ

Osmanli Imparatorlugu’nun giiciinii kaybetmesi ve yikilmasi ile Arap diinyasi,
Batil1 somiirgeci giiclerin isgali ile karsilasmistir. Somiirgeci devletlerin uyguladiklari
politikalar zamanla yerel halkta huzursuzluga yol agmis ve bagimsizlik yoniinde direnis
hareketleri bas gostermistir. Bu bakimdan iggallerin yasandig1 yirminci yiizyill aym
zaman da bircok Arap iilkesinin somiirgecilere karsi bagimsizliklarini kazandiklari
donemdir. Bu donemde Batili giicler yillarca kaynaklarimi somiirdiikleri Arap
iilkelerinden ayrilmis ancak yerlerine kendi okullarinda okuyarak kiiltiirlerini
benimsemis sekiiler zihniyette yonetimler birakmigslardir. S6z konusu bu sekiiler
yonetimler, somiirgecilerin bile yapmadiklar1 tarzda halkin en 6nemli dini degerlerine
kars1 adeta savas baslatmislardir.

Osmanli sonras1 birgok Islam iilkesinin yasamis oldugu bu duruma Tunus da
dahildir. 1956 yilinda bagimsizligini kazanan Tunus’ta yonetimi elinde bulunduran
Burgiba, gerceklestirdigi reformlarla dinin; sosyal, siyasi ve hatta bireysel alandan
silinmesi i¢in ¢aba sarf etmistir. Gerek bu reformlar ve gerekse Burgiba’nin iilkeyi tek
adam olarak diktatorliik seklinde yonetmesi halkta muhalif seslerin olugmasina yol
agcmuistir.

Tunuslu entellektiiel ve Islamc1 Nahda Hareketi’nin lideri olan Rasid el-Ganniisi
ise, sdmiirge sonrasi sekiiler hiikiimetler ile onlarin muhalifleri arasindaki siyasi savasta
Islamci sesin 6ncii bir lideri olmustur. Onun temel diisiincesi, Batil1 kavramlar olmasina
ragmen diktatorliige kars1 demokrasi ve ¢ogulculugu savunmasidir. O, ‘s0rd’ kavramina
yiikledigi anlam ile aslinda demokrasinin Islim’mn &ziinde de var oldugunu iddia eder.
Fakat Islam’in demokrasi ile uyumlu oldugunu iddia etmekle birlikte, modern liberal
demokrasi tiirlerinin laiklik temelleri sebebiyle Miisliiman diinyasina uymadiginin da
altini gizer.

Son yiiz yillarda Isldim diinyasinda yasanan ¢okiis siireci, Islam’in siyasi ve
toplumsal hayat1 diizenlemeye giiclinlin yetmedigi seklindeki diislinceleri de
beraberinde getirmistir. Sistematik ve analitik bir zihne sahip olan Ganndsi,
yazdiklariyla bu diisiinceleri ciiriitmeye calismistir. O, Islam’in kisisel ve kamusal
ozgiirliikleri teminat altina alip alamayacagi, Islim devletinde azinlik haklarinin
giivencede olup olmayacagi, kisi ve toplum iizerindeki zuliim ve baskilarin kaldirilmasi

i¢in IslAm’m kendi mensuplarina ne verip vermedigi gibi sorulara cevap aramistir.
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Islam diinyasindaki ¢okiis siireci, ayn1 zamanda bu durumdan kurtulmak igin bir
takim carelerin de sunuldugu bir donemdir. Bu siirecte kimi entelektiieller ¢areyi, Islami
degerlerden uzaklagsmakta goriirken bir diger kesim ise, yasanan felaketlerin miisebbibi
olarak gordiikleri Bati’dan gelecek tiim degerleri reddetmekte gérmiislerdir. Gannusi,
Batr’y1 tam olarak reddetmek yerine Bati’nin diisiince ve felsefesini inceleyerek onun
sosyolojik ve psikolojik problemlerini ortaya koyan se¢enekler sunmasi ile denilebilir ki
orta yolu temsil etmektedir. Onun bu 1limli tavr1 ve ¢ogulculuga olan inanci Arap
Bahar1 olarak bilinen ve tim Ortadogu’yu etkileyen siliregten, iilkesinin basar1 ile
¢ikmasinda 6nemli bir etken olmustur.

Islam’in siddet dini olarak lanse edildigi ve Islam adma birgok siddet
eylemlerinin gerceklestigi giliniimiiz diinyas: i¢in Gannlisi’nin orta yolu tavsiye eden
diisiinceleri ve 1limli tavirlar1 6nemlidir. Bu bakimdan giiniimiiz Islam siyaseti
anlayisinda etkili olan diisiincelerini ele almaya c¢alistik. Calismamiz giris, sonug ve {i¢
boliimden olugmaktadir. Birinci bdoliimde Ganntisi’nin hayati ve eserleri ele alinirken
ikinci bolimde ise onun siyaset anlayisin1 ortaya koyan devlette yonetim sekli,
demokrasi, laiklik ve insan haklarina Islami perspektiften bakisini anlatmaya calistik.
Ucgiincii béliimde ise onun siyaset anlayisinin pratik yansimasi olan Nahda Hareketi’ni
ele almaya calistik.

Calismamiz boyunca yardimini esirgemeyen ve bu konuyu caligmama vesile
olan degerli hocam Dr. Ogretim Uyesi Ahmet BAGLIOGLU’na tesekkiirii bir borg
bilirim. Ayrica tezimi okuma zahmetine katlanarak degerlendirmeleri ile katkida
bulunan Dr. Ogretim Uyesi Zeynep Alimoglu SURMELI hocama, Arapca okumalar
noktasinda her daim yardimimi gordiiglim Din Hizmetleri Uzmani Dr. Tahsin KAZAN

hocama ve Shukria Marai CAN arkadasima siikranlarimi sunarim.

ELAZIG-2018 Aysel OZTURK



I. GIRIS

I.I. METOT VE KAYNAKLAR

I.1.1. Metot

Islam Mezhepleri Tarihi, sadece ge¢miste meydana gelmis ve mezhebi 6zellik
gostermis olusumlar1 incelemez. Giiniimiizde de siyasi ve itikadi sebeplerle viicut
bulmus Islam Diisiince Ekolleri’ni; dogus sebepleri, olusum siiregleri, fikri yapisi,
mensuplar1 ve Islam diisiincesine katkilar1 seklinde genis bir ¢ercevede ve daha ¢ok
kendi eserlerinden hareketle tarafsiz bir sekilde ele alir.® Bu metottan hareketle hala
yasamakta olup ¢agdas-siyasi kavramlara getirdigi yeni tamimlamalarla Islam
diislincesine katki saglayan bir diisiiniir olan Rasid el-Ganndsi ve siyaset anlayisini daha
cok kendi eserlerinden istifade etmeye calisarak incelemeye c¢alistik.

Arastirmamizda bir sahsi ele aldigimiz icin islam Mezhepleri Tarihi’nin énemli
metodolojik ustllerinden biri olan ‘sahislar tiizerinde derinlesme’ metodundan
faydalandik. Bu usilde arastirilan sahis, dogumundan baslanilarak yetistigi kiiltiirel ve
ictimai gevresi, fikri ve siyasi baglantilar1 ve eserleri gibi acilardan ele almip incelenir.?
Calismamizin konusunu “Résid el-Gannlsi ve Siyaset Anlayisi” olusturmakta olup
birinci boliimde Gannisi’nin ailesi, egitim siireci, fikir yapisini etkileyen diisiince
ekolleri ve eserlerini ele alarak bu metottan faydalanmig olduk. Bunu yaparken de
kisinin igerisinde bulundugu sosyal ¢evre, fikri ortam ve kiiltiirel kaliplar1 goz 6niinde
bulundurmaya ¢alistik.

Kigiler  tlizerinde  yogunlasmak  Mezhepler = Tarihi’'nin  vazgecilmez
metotlarindandir. Tarihi olaylarin ortaya ¢ikisi, kisi veya kisilerden meydana gelen
topluluklar araciligiyla gerceklesmektedir. Tarihte biiyiik-kiicik pek ¢ok olaym
meydana gelisi, bazen bir tek kisi veya onun yonlendirdigi topluluklarca
gerceklesmektedir. O halde, bu kisinin kiiltiirti, kisiligi ve inanglarini incelemek yoluyla
olaylarin sebeplerini tespit etmek miimkiindiir.® Tunus Islamciliginda etkili bir yere
sahip olan Nahda Hareketi de, hareketin lideri olan Rasid el-Ganniisi ve onun
yonlendirdigi toplulukla viicut bulmustur. Dolayistyla Gannlisi’nin hayatinin biitiinciil

bir metotla ele alinmas1 Nahda Hareketi’ni anlamak agisindan da 6nemli olacaktir.

! S6nmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihi’nde Ustil Sorunu”, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet
Caziimlemeleri, Otto Yay., Ankara 2012, s. 362.

2 Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihi’nde Usil Sorunu”, s. 408-409.

8 Ahmed Baglioglu, fnan¢ Esaslart A¢isindan Diirzilik, Ankara Okulu Yay., Ankara 2004, s.15-16.



Toplum, bireyi sekillendirdigi ve dogumundan Oliimiine kadar etkiledigi gibi
birey de i¢inde bulundugu toplumu etkiler. Ikisinden birinin degismesi her ikisinin
degismesine yol acar. Toplum ile bireyin arasindaki etkilesim dongiiseldir.* Rasid el-
Gannisi’nin gerceklestirdigi teblig faaliyetleri ile kisa zaman diliminde 6zellikle de
gencler {iizerinde etkili olmast ve bu genclerin de, hareketin gelecek kusagini
olusturmasi bu karsilikli etkilesimin bir sonucudur. Yine Nahda Hareketi’nin, lideri ile
0zdesleserek onun diisiincesine uygun bir yap1 arz etmesi bu etkinin bir sonucudur.
Dolayisiyla Nahda Hareketi’ndeki fikri degisimleri, bu metodu g6z Oniinde
bulundurarak anlamaya c¢alistik.

Fikir hareketleri, sosyal ve siyasi olaylar goéz Oniinde bulundurulmadan
degerlendirilemez. [lmi ve tarafsiz arastirmalar, her hareketin ¢ikisinda ve 6zelliklerinde
ictimai hadiselerin biiyiik rolii oldugunu tespit etmistir.> Tunus’taki Islimciligin ortaya
cikisindaki sosyal ve siyasi sebeplere deginerek bu metottan istifade etmis olduk. Zira
Nahda Hareketi, somiirgeci Bati zihniyeti ve sonrasindaki yonetimler eliyle sekiiler bir
yapt kazandirilmaya c¢alisilan Tunus toplumunda, bu duruma bir tepki olarak
dogmustur.

Sosyal olaylar tek bir sebebe indirgenemez. Dini hareketler de birer sosyal
hareket oldugundan sosyal olaylarin karmasiklig1 dikkate alinmali, analiz, mukayese ve
sentez asamalarinda “gok sebeplilik” ilkesi gozardi edilmemelidir.® Bu nedenle bir
arastirmact i¢in en zaruri olan yaklagim bi¢imlerinden biri de tarihi olaylar1 tek bir
perspektiften okumay1 esas alan teokratik, pozitivist ve materyalist tarih anlayiglarinin
indirgemeci yaklasimlarindan ziyade, sosyal olaylarin c¢ok sebepliligi ilkesini esas
almasidir.” Biz de arastirmamizda indirgemeci yaklagimlara diismemek icin Nahda
hareketini ¢ok yonlii degerlendirme gayreti icerisinde olduk.

Gilinlimiiz Miisliimanlar1 bin dort yiiz yillik bir hareketin paha bi¢ilmez mirasina
sahiptirler. Bu mirasin 6zellikle son iki yiiz yili biitiin bir islAmi hareket tarihinin en
sikintili yillar1 olmustur. Bu yillar iyice arastirtlip Islami hareket adina ne yapilmissa,

bunun sayim dokiimiiniin yapilmasi hareketin gelecegi agisindan zorunludur.® Bu

4 Baglioglu, Diirzilik, s. 12.

5 Sabri Hizmetli, “itikadi islam Mezheplerinin Dogusuna igtimai Hadiselerin Tesirleri Uzerine Bir
Deneme”, AUIFD, C. 26, S. 1, (1984), s. 653.

6 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Bir Bilim Dali Olarak islam Mezhebleri Tarihi ile ilgili Metodolojik
Problemler”, Islami Ilimlerde Metodoloji (Usiil) Meselesi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2005, s. 461.

7 Zeynep Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet’in Kerrdmiyye Elestirisi, Kimlik Yaymlari, Kayseri 2018, s. 3.

8 Mustafa Islamoglu, Isldmi Dirilis Hareketleri, Diisiin Yayncilik, 7. Baski, Istanbul 2013, s. 9.



duruma katkida bulunmak igin Tunus Isldmciligmmn éncii ismi Résid el-Ganndisi ve

siyaset anlayisini incelemeye calistik.

I.1.11. Kaynaklar

Bir sahsin fikirlerini en iyi anlamanin yolu onun yazdiklarina miiracaat etmektir.
Bu sebeple arastirmamizin ana kaynaklarini, Rasid el-Gannlsi’nin eserleri
olusturmaktadir. Ganntsi, eserlerini Arapg¢a yazmis olup baslica kitaplari Tiirkge,
Ingilizce, Fransizca ve Fars¢a’ya ¢evrilmistir. Ancak biz, Tirkee’ye ¢evrilen
eserlerinden istifade ederken eserin orjinaline de miiracaat etmeye ¢alistik.

Ulkemizde Ganniisi hakkinda yazilmis bir kitap yahut akademik calisma soz
konusu degildir. Fakat kurmus oldugu Nahda Hareketi ile ilgili doktora ve yiiksek lisans
seviyesinde tezler bulunmaktadir. Bu durum calismamiz esnasinda bizi zorlasa da bu
alandaki boslugu doldurma gayreti igerisinde olduk.

Arastirmamizin birinci boliimiinli, GannGsi’nin hayati olusturmaktadir. Bu
boliimde, Azzam Tamimi’nin Tiirkce’ye “Rasid Gannisi: Islamcilik Geleneginde Bir
Demokrat™® bashigiyla ¢evrilen eseri sik¢a miiracaat ettigimiz bir kaynak olmustur. Eser,
biyografi tarzinda olup, hem Gannlsi’nin dogumundan siirgiin yillarma kadar ki
hayatin1 anlatmakta hem de fikirlerini demokrasi perspektifinden ele almaktadir. Eser,
Tamimi’nin Gann(si ile silirgiin yillarinda yapmis oldugu rdportajlardan derlenerek
olusturulmustur. Dolayisiyla ilk agizdan bilgileri olusturmasi bakimindan énemlidir.

»10 adl1 eserinde

Gannfsi’nin “Min Tecrubeti’l Hareketi’l Islamiyye fi Tunus
“Koyden Zeytine’ye diye bir baslik bulunmaktadir. Bu baslikta Gannlsi, kendi
agzindan aile hayatin1 ve egitim siirecini anlatmaktadir. Dolayisiyla Gannlisi’nin
hayatin1 anlatirken bu eser, miiracaat ettigimiz kaynaklarimiz arasinda olmustur.

Bu boliimde istifade ettigimiz bir diger kaynak Ahmet Gokgen’in “Bir Sosyal
Hareket Olarak Tunus’ta En-Nahda Hareketi ve 2011 Tunus Devrimi Uzerine

Etkileri”!! baslikli doktora tezi olmustur. Tezin bir boliimiinde Gannisi kendi hayat

 Azzam Tamimi, Rasid Ganniisi: Islamcilik Geleneginde Bir Demokrat, cev. Ayse Yonkul, Hece Yay.,
Ankara 2016. Eserin orijinali Ingilizce olup bashigi, “Rachid Ghannouchi: A Democrat Within
Islamism” geklindedir.

10 Rasid el-Gannfsi, Min Tecrubeti’l Hareketi’l Islamiyye fi Tunus, Maghreb Centre For
Research&Translation, ts.

11 Ahmet Gokgen, Bir Sosyal Hareket Olarak Tunus 'ta en-Nahda Hareketi ve 2011 Tunus Devrimi
Uzerine Etkileri, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya
2015.



hikayesini anlatmaktadir. Yine Gokcen’in Islam Diisiince Atlasi’ndaki “Ganniisi”!2

maddesi bagvurdugumuz bir diger kaynak olmustur.
Ayrica Tunus’un siyasi ve sosyal yapisini anlama noktasinda Tirkkaya
Atadv’iin “Afrika Ulusal Kurtulus Miicadeleleri”!® ve Thsan Siireyya Sirma’nin “Tunus

Hatiralar™

adli eserleri ile Ahmet Gokgen’in “Bagimsizliktan Devrime Tunus’ta
Islimcihigin  Seyri ve Sosyolojik Muhayyilesi” adli Ortadogu’da Catismalar ve
Ideolojiler®™ kitabinda yer alan makalesine miiracaat ettik.

Bu béliimde yararlandigimiz diger eserler ise; Roy Jackson’in “Islam’da 50
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Onemli isim”*® adli calismasi, Fatih Okumus’un “Islami Hareketin Iktidar Deneyimi:

17 adl1 eseri, Kusay Salih Dervis’in “Gannusi ile Islami Hareket Uzerine

Tunus ve Misir
Soylesiler”!® ve Abdullah Manaz’in “Siyasal islamcilik: Diinyada Siyasal islamcilik”!®
adli eserleri Olmustur. Ayrica Gannsi ile yapilmis roportajlar ve kendi resmi
websitesinde® yer alan hayat ile ilgili link yararlandigimiz diger kaynaklardir. Yine bu
boliimde, “Résid el-Gannisi’ye Etki Eden Akimlar” bashiginda, karsilastirmali bir
degerlendirme yapabilmek icin Nasircilik, Thvan-1 Miislimin, iran Islim Devrimi
hakkinda TDV Islam Ansiklopedisi’nin ilgili maddeleri ve konu ile ilgili makaleler
istifade ettigimiz kaynaklar arasinda olmustur.

Gannlsi’nin siyaset anlayisini ele aldigimiz ikinci bolim, tezimizin ana
boliimiinii olusturmaktadir. Bu boliimde, Ganniisi’nin en 6nemli eseri diyebilecegimiz

“Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler”?

adl1 eseri ¢okca miiracaat ettigimiz kaynak
olmustur. Bir ders kitab: niteliginde olan eser; Islam’da devlet anlayisi, Islami
demokrasi diyebilecegimiz “slird” kavrami, insan hak ve ozgirliikler gibi siyaseti

ilgilendiren temel konulari ihtiva etmektedir.

12 Ahmet Gokgen. "Rasid Gannusi", Islam Diisiince Atlasi, Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yay.,
C.3, 2017.

13 Tiirkkaya Ataov, Afrika Ulusal Kurtulus Miicadeleleri, AUSBF Yay., Ankara 1977.

14 Thsan Siireyya Sirma, Tunus Hatiralari, Seha Nesriyat, Istanbul 1985.

15 Ahmet Gokgen, “Bagimsizliktan Devrime Tunus’ta Islamciligin Seyri ve Sosyolojik Muhayyilesi”,
Ortadogu’da Catismalar ve Ideolojiler, ed. Necmettin Dogan, Vadi Yay., Istanbul 2017.

16 Roy Jockson, Isldm’da 50 Onemli Isim, ¢ev. Nurullah Koltas, Ayrint1 Yay., Istanbul 2012.

17 Fatih Okumus, Islami Hareketin Iktidar Deneyimi: Tunus ve Misir, Mana Yay., istanbul 2015.

18 Kusay Salih Dervis, Rasid Ganniisi ile Islami Hareket Uzerine Séylesiler, gev. Ibrahim Akbaba,
Ramazan Yildirim, Birlesik Yayincilik, istanbul 1994.

19 Abdullah Manaz, Siyasal Islamcilik I: Diinyada Sivasal Islamcilik, 1Q Kiiltiir Sanat Yayincilik, Istanbul
2008.

20 Rasid el-Gannflisi’nin resmi website adresi “en.rachedelghannouchi.com” seklindedir.

2L Rasid el-Gannfsi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, gev. Osman Tung, Mana Yay., istanbul
2010.



Bu boliimde yer alan laiklik ve sivil toplum ile ilgili basliklarda Ganniisi’nin bir
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diger eseri olan “Laiklik ve Sivil Toplum™* adli eserinden istifade ettik. Ayrica

laikligin Arap diinyasindaki versiyonunu anlama noktasinda Gannisi’nin “Arap

Magribi’nde Sekiilerizm”?

adli makalesinden de yararlandik.

Gayrimiislimlere verilen haklar1 agiklamak noktasinda Ganndsi’nin “Islam
Toplumunda Vatandaslik Haklar1?* adl1 eserine de miiracaat ettik.

Ganniisi’nin “ed-Dimokratiyye ve Hukiku’l Insan fi’l-Islam”?°, “el-Hurriyatii’l

A 9927

»28  <«g|-Hareketii’l Islamiyye ve Mes’eletu’t-Tagyir?’,

Amme fi Devleti’l Islamiyye
“Hukuku’l Muvatane: Hukuku Gayri’l Muslim fil Miictema® el-Islami”?, “el-Mer’a
Beyne el-Kur’an ve Vaki‘ el-Miislimin?°, “Mukarabat fi’l I‘lmaniyye vel-Miictema“ el-
Meden?”®® “Makalat”®!, adli eserleri onun siyaset anlayisin1 anlama noktasinda
bagvurdugumuz diger kaynaklar olmustur.

Yine bu béliimde Gannfisi’nin Islam’da kadinlara verilen -daha c¢ok siyasi-
haklarla ilgili goriisleri noktasinda istifade ettigimiz kaynak, Gannlisi’nin “Kur’an ve

932

Yasam Arasindaki Kadin>* adli eseri olmustur. Ayrica Gannlisi’nin basta “el-Marife”

dergisi olmak tizere gesitli dergilerde yayimlanan makalelerinin yer aldig1 ve Tiirk¢eye

“Islami Y®onelis™3

olarak ¢evrilen eser de yararlandigimiz bir diger eserdir.

Yine bu boliimde sira, nass, laiklik, insan haklari, irtidad vb. kavramlarla ilgili
TDV islam Ansiklopedisi’nin ilgili maddelerine ve yine s6z konusu kavramlarla ilgili
konunun daha iyi anlasilmasi i¢in ilgili makalelere miiracaat ettik. Ayrica bdliimde yer

alan konularla ilgili Ganndisi’'nin fikirleri ile cagdas Islam Alimlerinden bazilarinn

22 Rasid el-Ganniisi, Laiklik ve Sivil Toplum, cev. Giilsen Topgu, Mana Yay., 2. Bask, Istanbul 2015.

23 Rasid el-Ganniisi, “Arap Magribi’nde Sekiilerizm”, Ortadogu’da Modernlesme Islam ve Sekiilerizm,
cev. Giirkan Bayir, Mana Yay., Istanbul 2009.

24 Rasid el-Gannsi, Isldm Toplumunda Vatandaslik Haklari, gev. Abdiilmecit Can, Birlesik Yayincilik,
Istanbul, 1996.

25 Rasid el-Gannfsi, ed-Dimokrdatiyye ve Hukiku'l Insan fi’l-Islam, ed-Daru’l-Arabiyye, Riyad 2012.

% Rasid el-Gannisi, el-Huriyydtii'I-Amme fi Devleti’I-Islamiyye, Merkezii Dirasati’l-Vahdeti’l-Merbiyye,
Beyrut, 1993.

27 Rasid el-Ganniisi, el-Hareketii 'l Islamiyye ve Mes 'eletu’t-Tagyir, Maghreb Centre For
Resarch&Translation, Londra 2000.

28 Rasid el-Gannisi, Hukuku | Muvatane: Hukuku Gayri’l Muslim fil Miictema* el-Islami, The
International Institute of Islamic Thought, Virginia 1993.

2 Rasid el-Ganndsi, el-Mer’a Beyne el-Kur’an ve Vaki* el-Miislimin, Maghreb Centre For
Resarch&Translation, Londra 2000.

%0 Rasid el-Gannisi, Mukdrabat fi’l I‘Imadniyye vel-Miictema * el-Medeni, Maghreb Centre For
Resarch&Translation, Londra 1999.

31 Rasid el-Gann(si, Makdldat, Paris 1984.

%2 Rasid el-Gannisi, Kur’an ve Yasam Arasinda Kadin, gev. Muhammed Coskun, Mana Yay., Istanbul
2011.

3 Rasid el-Ganndsi, Isldmi Yonelis, gev. Abdullah Baykal, Bir Yayincilik, Istanbul 1987.



fikirlerini yer yer mukayese etmeye calistik. Bu noktada mukayesesini yaptigimiz
diisiiniirlerin konu ilgili eserleri bizim i¢in kaynak olusturdu. Bu kaynaklardan bazilar
sunlardir: Mevdadi’nin “Islam’da Insan Haklari”®*, Malik b. Nebi’nin “Islam ve
Demokrasi”®, Muhammed Esed’in “Islim’da Yonetim Bicimi™®® Muhammed
Ammara’nin “Laiklik ve Dini Fanatizm Arasinda Islam Devleti”®’, Ali Abdurrazik’in
“Islam’da iktidarin Temelleri”®*®, Hasan Turabi’nin “Islam: Diinyanin Gelecegi”®
seklinde ¢evrilen eserler.

Tezimizin tglincii boliimli, Nahda Hareketi’ni ele aldigimiz boliimdiir. Bu
boliimde en ¢ok basvurdugumuz kaynak Ahmet Gokgen’in “Bir Sosyal Hareket Olarak
Tunus’ta En-Nahda Hareketi ve 2011 Tunus Devrimi Uzerine Etkileri” adl1 doktora tezi
olmustur. Zira bu eserde, hareketin sosyolojik bir bakis agisiyla ele alinmasi eseri bizler
icin onemli kilmistir. Yine Gokgen’in “Kronolojik Perspektifte Bir Sosyal Hareket
Olarak Tunus’ta En-Nahda Hareketi” adli Sosyal Hareketler Cag1*® kitabinda yer alan
makalesi de bizler i¢in kaynak olusturmustur.

Ayrica; John L. Esposito ve John O.Voll’un “Makers of Contemporary Islam”*!
adli eseri, M. Tahir Kilavuz, M. Hiiseyin Mercan ve Siileyman Giider’in “Orta Dogu’da

”42 adli eseri ve konu

Islamci Siyaset: Degisim Siirecinde Miisliiman Kardesler ve Nahda
ile ilgili makaleler, tezler ve gesitli internet sitelerinde yer alan haberler miiracaat

ettigimiz kaynaklar olmugtur.

3 Ebu’l A’1a Mevdadi, Isldm da Insan Haklari, gev. Sezgin Bas, Diisiin Yayncilik, Istanbul 2017.

% Malik b. Nebi, Isldm ve Demokrasi, ¢ev. Ergun Goze, Otiiken Yay., Istanbul 1968.

% Muhammed Esed, Isldm da Yonetim Bigimi, gev., M. Besir Eryarsoy, Ekin Yay., Istanbul 2016.

37 Muhammed Ammara, Laiklik ve Dini Fanatizm Arasinda Islém Devleti, cev. Ahmet Karababa-Salih
Barlak, Endiiliis Yay.,, Istanbul 1991.

38 Ali Abdurrazik, Islam da Iktidarin Temelleri-Bir Ideolojik Devlet Elestirisi, gev. Omer Riza Dogrul,
Birlesik Yayncilik, istanbul 1995.

% Hasan Turabi, Isldm. Diinyamn Gelecegi, Alain Chevalérias ile Miilakatlar, gev. Esma Demirtas, Birey
Yayincilik, Istanbul 1988.

40 Ahmet Gokgen, “Kronolojik Perspektifte Bir Sosyal Hareket Olarak Tunus’ta En-Nahda Hareketi”,
Soyal Hareketler Cagi, ed. Ferhat Tekin-Erhan Tecim, A¢ilim Kitap, Istanbul 2016.

41 John L. Esposito, John O. Voll, Makers of Contemporary Islam, Oxford University Press, New York
2001.

42 M. Tahir Kilavuz, M. Hiiseyin Mercan, Siileyman Giider, Orta Dogu da Islamci Siyaset: Degisim
Siirecinde Miisliiman Kardegler ve Nahda, Tlke Yay., 2. Basim, Istanbul 2014.



BIiRINCIi BOLUM

1. RASID EL-GANNUSI’NIN HAYATI VE ESERLERIi

1.1. Résid el-Ganniisi’nin Yetistigi Doneme Genel Bir Bakis

Rasid el-Gannfisi, Tunus islamciligi’nin 6nde gelen isimlerinden biridir. Onun
hayatinin ve Islamcilik igerisindeki yerinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in genel anlamda
Tunus Islamciligi’nm ve bu Islamciligin ortaya cikisinda dnemli bir etken olan Tunus
tarihinin bilinmesi faydali olacaktir. Bu bakimdan Ganniisi’nin hayatina gegmeden dnce

Tunus tarihi ve Islamciligini ele almay1 uygun gordiik.

1.1.1. Tunus’un Tarihi

Tunus tarihi; Islamiyet ile tamismasina kadar Berberiler, Fenikeliler
(Kartacalilar), Roma Imparatorlugu, Vandallar ve Bizans gibi bircok giiciin
hakimiyetini yagamistir. Tunus’taki hakimiyetlerini yedi asir devam ettiren Kartacalilar
ile Romalilar arasindaki savas sirasinda Romalilar, Tunus’un yerlilerine “Afer” veya
“Afr1” adim1 vermislerdir. “Afrilerin lilkesi” anlamina gelen bu isim baslangicta sadece
Tunus i¢in kullanilirken zamanla tiim kita i¢in kullanilan bir isim halini almistir. Daha
cok Arap fatihler tarafindan kullamlan “Ifrikiye” adi ise Latin kokenli Afrika
kelimesinin Arapca sdylenisidir.*®

Tunus’a Miislimanlik ve Arap kiiltirii eski Kartaca’nin 698’de Araplar
tarafindan alinmasi ile girmistir. O donemde Tunus’ta putperestlik ve Hiristiyanlik
yaygin olup halkin c¢ogunlugu, putperest Berberiler’den olusmaktaydi. Emevi
hakimiyetiyle Islam ile tamigan Berberiler, Miisliiman olmakla birlikte Emevi
yoneticilerinin ayrime1 politikalarindan dolay: birgok kez ayaklanmuslardir.** Hilafetin
Abbasiler’e gegmesinden sonra ise merkezi idarenin zayiflamasi ile bagimsiz devletler
kurulmaya baslamistir. Sii Fatimilerin hakimiyetini de géren bolge, Ispanyol Krallig: ile
Osmanli Imparatorlugu’nun Akdeniz egemenligine sahne olmus ve Barbaros Hayrettin
Pasa’nin Osmanli hizmetine girmesi ile 1534°te Osmanli hakimiyetine girmistir. Bu

hakimiyet, Fransa’nin Tunus’u isgaline kadar yani 347 yil devam etmistir. Fransa, isgali

43 Okumus, Islami Hareketin Iktidar Deneyimi, s. 16-17.

4 Ornegin Emeviler’in Ifrikiye valisi Yezid b. Ebli Miislim, Miisliiman olan Berberiler’i ve mallarim
ganimet sayarak onlardan humus almis, onlar1 cizye ile miikellef tutmusg ve bu tiir uygulamalarinin
sonucunda &ldiiriilmiistiir. Bkz. Ismail Yigit, “Tunus”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 41, s. 386.



altinda bulundurdugu Cezayir’e Tunuslu bir kabilenin saldirdigin1 bahane ederek
Tunus’u 1881°de isgal etmis ve buradaki Osmanli hakimiyetine fiili olarak son
vermistir. Buradaki varligim1 75 yil boyunca devam ettiren Fransa, Tunus beyi ile
yapmis oldugu anlasmada® himaye ya da mandaciliktan bahsedilmemesine ragmen
Tunus’u da Cezayir gibi somiirge durumuna diisiirmiis ve tiim yetkiyi Fransiz bir
generale vermistir. Tunus beyi ve onun hiikiimeti ise, bu generale bagli hale
getirilmistir.*® O donemde yonetim 11 Fransiz ve 3 Tunuslu bakandan olusuyor ve nihai
kararlar Fransa tarafindan aliniyordu. Ulkeye yerlesen Fransiz ve Avrupalilara gesitli
imtiyazlar taninarak iilke, sosyal ve ekonomik olarak Fransiz modeline gore yeniden
imar ediliyordu. Bu siiregte din egitim yasaklanmamis ve seriat mahkemeleri
kaldirilmamis ancak yerel dilin kullanilmasi 6nlenerek Arap kiiltiiriine ait degerlere
yukaridan bakilmis ve adeta Fransizlar ‘efendi’ yerli halk ise ‘koéle’ konumuna
getirilmistir. Zira ticarette ve tarimda hakimiyet Fransizlarin elinde oldugu gibi Fransiz
okullarindan mezun olmayanlarin, olanlara oranla is imkani kisithi tutulmustur. Bu
esitsizlik, giin gectikce artmis ve milliyetci akimlarin ortaya ¢ikmasia sebep
olmustur.*’

Fransiz somiiriisiine karst ortaya c¢ikan ilk milli hareket, alim ve siyaset¢i
Abdiilaziz Sealibi liderliginde kurulan Diistur Partisi olmustur. Sealibi, Fransizlara kars1
Tunus’un bagimsizligr fikrini savunan yazilar yazmis ve bu konuda Tunus halki
tizerinde etkili olmustur. Ancak Fransizlar, bu hareketi siddetle bastirmis ve Sealibi
bazen hapis bazen de siirgiin hayat: yasamustir.*® 1930’lardan itibaren ise Habib Burgiba
Diistur Partisi’ne girmis ve bagimsizlik i¢in miicadele etmistir. 1934’te partiden
ayrilarak Yeni Diistur Partisi adinda bir parti kurmus ve Kkitleleri etrafina toplamay1
basarmustir.*® Burgiba, Fransiz okullarindan mezun olup sekiiler bir zihniyete sahiptir.
Bu bakimdan Fransizlarin dil ve kiiltiiriinii reddetmemis ancak onlarin isgaline de karsi
cikmistir. 1938 yilinda ise Burgiba oOnciiliigiindeki bagimsizlik hareketi, polisle ¢catigmis
ve hareketin bir¢ok iiyesi tutuklanmustir. ikinci diinya savasi sirasinda ise Tunus, bir
miiddet Alman isgalinde kalmis fakat daha sonra durum tekrar Fransizlarin lehine
geligmistir. Burgiba, bu donemde Kahire’ye kacmistir. 1952’ye gelindiginde ise,
bagimsizlik talebi icin Paris’e giden Burgiba, 11 arkadasi ile birlikte tutuklanmis ve bu

45 S5z konusu anlagma 12 Mayis 1881°de yapilan “Bardo” anlasmasidir.

4 Atadv, Afrika Ulusal Kurtulus Miicadeleleri, s. 113-114.

47 Okumus, Isldmi Hareketin Iktidar Deneyimi, s. 21.

“8 Necat el-Merini, “Abdiilaziz b. Ibrahim Sealibi”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 36, s. 235-236.
49 Manaz, Sivasal Islamcilik I: Diinyada Siyasal Islamcilik, s. 389.



durum halkta galeyana sebep olmustur. Bagimsizlik miicadelelerinin gittik¢e artmasi
lizerine, Fransa bagbakani Tunus’a giderek bagimsizlik siirecini resmi olarak baslatmak
zorunda kalmis ve 1955 yilinda i¢ islerinde bagimsizligi 6n goéren bir anlasma
imzalanmistir. 1955 yilinda Fas’a bagimsizlik tanininca Tunus i¢in de miizakereler
yeniden baglamis ve 20 Mart 1956’da imzalanan bir protokol ile Tunus’a bagimsizlik
verilmistir. Boylelikle 1881°de imzalanan anlasma da ortadan kalkmistir.>°

1957°de cumhuriyet ilan edilerek bu makama Habib Burgiba getirilmis ve Tunus
icin uzun yillar siirecek olan Burgiba donemi de baslamistir. Burgiba, bagimsizlik
miicadelesinde 1liml1 ve asamali bir yontem takip ederek bagimsizligi saglamasiyla
iilkesinin en 6nemli kisisi konumuna gelmistir. Oyle ki halk arasinda “Miicahid el-
Ekber” sifatiyla anilmistir. Ancak Burgiba, Sadiki Koleji’nden mezun ve hukuk
O0grenimi gOrmiis biri olarak -somiirii yillarinda yetismis birgok genc¢ gibi- Batili
degerleri referans kabul etmis bir kisiliktir. Tunus’un liderligini elde ettikten sonra ise
iilkeyi Batili degerler dogrultusunda yeniden insa etmeye calismis ve bu konuda
sOmiirgecileri bile aratir hale gelmistir. Ayn1 zamanda Atatiirk hayran1 olan Burgiba,
Atatiirk’ii drnek alarak iilkenin hayatim1 degistiren reformlara imza atmustir.>! 1956
yilinda seriat mahkemelerini kaldirarak yerine tek tip laik mahkemeleri getirmistir.
Burgiba doneminde, ¢ok eslilik yasaklanmis ve kadinlara hukuken erkeklerle esit haklar
verilmistir. Kur’an kurslar1 devlete baglanarak egitimde tek sistem uygulanmis ve
vakiflar laik kuruluslara verilmistir.>? Gergeklestirdigi reformlarla halkin tepkisini ¢eken
Burgiba, dini degerler ile de alay etmistir. Nitekim Ramazan ayinda halkin karsisinda su
icip “Orug tutmayin ki giicliniizii kaybetmeyin. Gericilikle miicadele etmemiz ve
Ramazan orucunu tutmamamiz gerekir diyebilmistir.”>® Burgiba’min en ¢ok tenkit
edilen tavri, oruca kars1 takindig1 bu tavir olmustur.>*

Burgiba, 1881°den beri Fransiz miistemlekesi olan Tunus’tan Fransiz askerlerini

gondererek bagimsizligr saglamakla birlikte Fransiz kiiltiirtinii devam ettirerek Tunus’u

50 Gokgen, Bir Sosyal Hareket Olarak Tunus 'ta en-Nahda Hareketi, s. 76-77.

51 Okumus, Islami Hareketin Iktidar Deneyimi, s. 23.

52 Atadv, Afrika Ulusal Kurtulus Miicadeleleri, s. 123.

58 Dervis, Rasid Ganniisi ile Islami Hareket Uzerine Séylesiler, s. 83.

% Burgiba’nin 1959°da yapmis oldugu bu agiklama, dindar bir muhit olan Kayravan’da tepkilere sebep
olmustur. Abdurrahim b. Halif adinda bir vaiz bu duruma dayanamayarak bdyle igtihatlarin
verilemeyecegini ve herkesin orucuna devam etmesi gerektigi yoniinde camide vaaz vermistir. Ancak
camide bulunan hiikiimet adamlar1 bu durumu haber vermis ve o giin 17 kisi 6ldiiriilmistiir. Bkz.
Sirma, Tunus Hatiralari, S. 54.
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Fransiz emperyalizmine terk etmistir. Bir donem Zeytine’de Arapca tahsili géren Thsan
Siireyya Sirma hatiratinda bu durumu soyle anlatir:

“Her giin Tunus’ta binlerce “Le Monde”, “Le Figaro”, “Fransa Soire” gazeteleri
okunur. Fransa’da ¢ikan her roman, tiyatro eserleri Tunus’ta satilir ve okunur. Tunus’ta
Arapga’dan ziyade Fransizca’ya ragbet vardir. Biitiin resmi muameleler iki lisanla
yapilir. Evraklar ¢ift yonliidiir. Bir tarafi Fransizca, diger tarafi Arapca. Okullarda da
boyledir. Tunus’a Arap¢a’dan ziyade Fransizca hakimdir.”® Altmish yillarin sonu ile
yetmisli yillarin basinda yazilan bu hatirattan, Tunus’un, toplumsal ve kiiltiirel durumu
hakkinda ipuglart elde edip o donem i¢in Tunus’un, kiltirel bagimsizligini
saglayamadigini sdyleyebilmemiz miimkiindiir.

Dis politikada da, Arap aleminde alisilmamis fikirlere sahip olan Burgiba,
Filistin konusunda duygusal davranilmamasi ve Birlesmis Milletler’in 1947 taksim
kararinin kabul edilmesi gerektigi yoniinde agilmalarda bulunmustur.®® israil’i tanimay1
tavsiye anlamma gelen bu aciklama o donem i¢in ug¢ bir diisiince olarak
degerlendirilebilir.

1974°te yapilan anayasa degisikligi ile dmiir boyu cumhurbaskanligini ilan eden
Burgiba, uygulamalari ve aciklamalar1 ile halkin tepkisini ¢ektigi gibi ekonomi
politikalar1 ile de basarisiz olmus, iilkede issizlik artmis ve bu durum, muhalefetin
sesinin yiikselmesine yol agmistir. Burgiba ise muhalefeti etkisizlestirmek icin ¢ok
partili sisteme gecilecegini duyurmustur. Higbir muhalefet partisinin yiizde bes barajin
asmasina izin verilmeyen bu uygulama dogrultusunda, Islami Yonelis Hareketi de parti
basvurusunda bulunmus ancak basvurusu reddedilmistir. Ekmek fiyatlarinin artmasi ile
yasanan 1984 Ekmek Devrimi’nde ise hem Islamcilar hem de diger muhalefet
Burgiba’nin politikalarina tepki gostermistir. 1987°ye gelindiginde ise yas1 iyice
ilerlemis olan Burgiba’y1, o donemde i¢isleri bakani olan Zeynelabidin b. Ali doktor
raporlu bir darbe ile yonetimden uzaklastirmistir. Boylelikle Tunus i¢in bir devir
kapanmistir. Burgiba ise 6 Nisan 2000°de 97 yasinda 6lmiistiir.>’

Burgiba sonrasi basa gecen Zeynelabidin b. Ali baslangigta ¢ogulculuk vaat
ederek yiikselen muhalefetin tepkisini diisiirmeye calismistir. O; tutuklular1 serbest
birakmasi, televizyonlarda ezanin okunmasina izin vermesi, camii derneklerinin

yeniden kurulmasmin oniinii agmas1 seklindeki icraatlar1 ile IslAmi muhalefete zeytin

5 Sirma, Tunus Hatiralart, s. 73.
%6 Atadv, Afrika Ulusal Kurtulus Miicadeleleri, s. 128.
57 Okumus, Isiami Hareketin Iktidar Deneyimi, s. 25.
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dali uzatarak onlarin giivenlerini kazanmaya c¢aligmustir. Ancak Isldimci Nahda
Partisi’nin siyasi anlamda yiikselisi, Zeynelabidin b. Ali’yi endiselendirmis ve dine
dayali oldugu gerekgesi ile Nahda, yasadisi ilan edilerek birgok tiyesi tutuklanmustir.
Nahda’nin bazi {iyeleri ise iilke disinda siirglin hayatini tercih etmistir. Bunlardan biri de
Rasid el-Gannisi’dir. Zeynelabidin b. Ali basa geldiginde, gegici bir siireligine gorev
yapacagini ilan etmesine ve demokrasi vaadine ragmen yirmi ii¢ yil boyunca iilkeyi tek
elden yonetmis ve yaptigl icraatlar ile Burgiba doneminden fakli olmadigimi ortaya
koymustur. 2010 yilina gelindiginde ise o ve ailesi, iilkenin finansal kaynaklarinin
bircogunu ele gecirmis ve issizlik yarim milyona ulagmistir. Nihayetinde, iilkenin
ekonomik yapisina tepki olarak bir seyyar saticinin kendisini yakmast ile yirmi ti¢ yillik
suskunluk sarmali kirilmis ve 6fke sarmalina doniiserek tiim iilkede halk ayaklanmasi
baglamisgtir. Protestolarin giinlerce devam etmesi sonucunda Zeynelabidin b. Ali, ailesi
ile birlikte 14 Ocak 2011°de iilkeyi terk etmek zorunda kalmig ve Tunus’ta demokratik
doniisiim siireci baslamistir.>®

Devrim sonrasi yapilan ilk se¢imlerden Nahda Partisi, birinci parti olarak ¢ikmig
ve kurulan tglii koalisyon ile anayasa yapim calismalarina baglanmistir. Ancak iki
mubhalif milletvekilinin suikast sonucu oOldiiriilmesi ile hiikiimet, gorevi teknokratik
hiikiimete devretmistir. Yeni Tunus anayasasi ise 26 Ocak 2014 tarihinde kabul
edilmistir. Ayn1 yil yapilan parlamento se¢imlerinde Nida Tunus partisi birinci parti
olmus, Nahda Partisi ise ikinci parti olmustur. Yapilan cumhurbaskanligi segimlerini ise
Nida Tunus Partisi lideri Baci Kaid es-Sebsi kazanmis olup halen bu gorevi devam
ettirmektedir.

Son donemde, Nida Tunus partisinden 22 milletvekili istifa etmis ve Nahda,
mecliste birinci parti konumunu elde etmistir. Ulkede yasanan hareketlilikler sebebiyle
6 Ocak 2016 tarihinde, hiikiimette degisiklige gidilmis ve yeni kabinede Nida Tunus’tan
9, Nahda’dan 1, Afek Tunus’tan 3, Ozgiir Vatansever Birlik’ten 4 ve bagimsizlardan 13
bakan yer almistir.>® Bu kabinenin hala gorevde oldugu Tunus igin, siyasi bir takim

krizler yaganmakla birlikte demokratik agilimlar da devam etmektedir.

58 Okumus, Isldmi Hareketin Iktidar Deneyimi, S. 26-28.
59 http://www.mfa.gov.tr/tunus-siyasi-gorunumu.tr.mfa
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1.1.2. Tunus’ta Islimciik

Islamciligin, Tunus’ta olusmasinda koklii bir gelenege sahip olan Zeytiine
Camisi’nin etkisi biiyiiktiir. Bagkent Tunus’ta yer alan camii, ilk olarak Emeviler
tarafindan 699’da insa edilmis ve giiniimiize kadar 6nemini korumustur. ibn Haldun,
Tahir b. Asir, Muhammed b. Osman es-Sendsi gibi birgok alimin yetistigi Zeyttine
Camii, Fransiz somiirii doneminde de 6nemini korumus ve Fransizlara kars1 Miisliiman-
Arap karakterinin korunmasinda ve bagimsizlik hareketlerinin baslamasinda etkili
olmustur. Nitekim Fransiz emperyalizmine karsi “Tnisti’l-Fetat” hareketini baglatan
Ali Bas Hanbe, Tunus’un bagimsizlig1 fikrini savunan Abdiilaziz b. Ibrahim es-Sealibi
gibi somiirti idaresine kars1 baglatilan milli hareketin liderlerinin ¢ogu burada 6grenim
gdrmiistiir.®° Yine Tunus Islamciligr denince belki de akla ilk gelen Nahda Hareketi’nin
liderleri Rasid el-Gann(isi, Abdiilfettah Moro, Hamide Neyfer gibi son donemde
Tunus’un sosyal, kiiltiirel ve siyasi yapilanmasina yon veren sahsiyetler de Zeytine’nin
tedrisatindan ge¢mislerdir.

Son dénem Tunus Islamciligi, Burgiba’nin modernlesme ve ilerleme adina islam
dinini Tunus’ta siyasi ve toplumsal olarak etkisiz hale getirmesine bir tepki olarak
dogmustur. Rasid el-Gannisi, Suriye ve Fransa tecriibesinden sonra Tunus’a donmiis ve
Zeytiine Camii’nde Aldiilfettah Moro ile tamigsmistir. Moro, toplumda dinin yeniden
canlanmasi i¢in teblig faaliyetlerini yliiriiten biridir. Gannlsi de bu faaliyetlere katilarak
Hamide Neyfer ile birlikte daha ¢ok ortaokullarda ve liselerde c¢aligmalarda bulunup
tiniversitelere dindar nesil yetistirme amacinda olmustur. Bu grup, sonrasinda ¢esitli
yerlerden toplanan kirk kisi ile “Cemaat-1 Islamiyye” adinda faaliyet yiiriitmiis ve
goriislerini yayabilecekleri “el-Marife” adinda bir dergi c¢ikarmislardir. Cemaat-1
Islimiyye; daha sonrasinda “ItticAh-Islam” ve nihayetinde “Nahda” olarak
adlandirilacak olan hareketin temelini olusturur. Bu hareket, baslangigta siyasi ve
toplumsal konulardan uzak, dinin bireysel, kiiltiirel ve ahlaki yan1 yoniinde ¢aligmalarda
bulunmustur. Sonraki siireclerde rejimin, is¢i grevlerini sert bir sekilde bastirmasi ve bu
kesimin haklarin1 daha ¢ok ‘sol’ olarak adlandirilabilecek gruplarin dile getirmesi,
hareketin toplumsal konulara da ydnelmesine yol agmustir. Is¢i haklari, toplumsal adalet
gibi konulara egilerek yonetimin bu yondeki faaliyetlerinin elestirilmesi, hareket icin
ayn1 zamanda siyasi alana kayma anlamina da gelmekteydi. Hareketin, siyasi anlamda

taninirlik elde etmesi ise uzun bir zaman sonra ger¢eklesmistir. Nitekim bu yonde

60 Kadir Pektas, Ismail Yigit, “Zeytine Camii”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 44, s. 380-383.
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yapilan basvurular reddedilmis ve hareket genis bir halk tabanina sahip olmasina
ragmen tanmirligini, 2011 devrimi sonrasinda elde edebilmistir.%

Nahda Hareketi, Tunus Islamciligi’nda 1limli kanadi olusturmaktadir. Faaliyet
sahasina ¢iktig1 giinden bu yana ¢esitli baskilara, hapis ve siirgiin gibi muamelelere
maruz kalmasina ragmen siddet egilimi gostermemis ve laik uygulamalarin toplumda
meydana getirdigi travmaya karsi sozle miicadele yontemini tercih etmistir. Tek adam
yonetimine kars1t demokrasiyi savunmasi, yeni neslin verimli bir egitimle yetistirilmesi,
vatandaslik, temel insan haklar1 ve kadin haklar1 gibi konular, hareketin s6z soyledigi
alanlar1 olusturmaktadir.%?

Ganniisi’ye gore Tunus Islamciliginin kendine 6zgii bir karakteri s6z konusudur
ki bu karakter, ii¢ bilesenden olusur. Bu bilesenlerin ilki ise; Maliki mezhebi, Es‘arilik
teoloji doktrini ve sufizmi ihtiva eder. Ona gore Maliki mezhebi ictihat konusunda
kisitlamalara yol agmaktadir. Es‘arilik, hiir iradeden ziyade kadercilige yatkindir.
Sufizm ise miiridin efendisini sorgulamaksizin teslimini kabul ederek yonetimin
otoriterligini mesrulastirmaktadir. Tunus Islimcilik karakterinin ikinci bilesenini;
Islam’1n temel kaynaklarma ve ilk donemine yonelerek takvayi, cihadi, toplu ¢alismay:
ve kardesligi onemseyen Thvanci-Selefi dindarlik olusturur. Ugiincii bilesen ise, Ihvanci-
Selefi dindarlig1 elestirerek, metni yorumlarken akilla yorumlamayr ve mantiga
basvurmay1 dnceleyen akilcr dindarliktir.%3

Ganni@isi’nin iiciincii bilesen olarak zikrettigi dindarligi, “ilerici IslAmcilar”
olarak adlandirilan grup olusturur. Bu grup, baslangigta Cemaat-1 Islamiyye icinde yer
aliyorken sonrasinda fikirsel ayriliktan dolayr yollarmi ayirmuslardir. Sol Islamecilar
olarak da bilinen ve basini Hamide Neyfer’in ¢ektigi bu grup, hareket igerisindeki
Selefi-Ihvan diisiincesinin etkisine kars1 ¢ikmis Bati’nin tamamen reddedilmesi yerine
bilgi kaynagi olarak kabul edilmesini savunmustur. ‘“Nass”tan ziyade akilciligi
onemseyen bu grup, egitim ve kiiltiire siyasetten daha fazla nem vermistir.%*

Islamciligin Tunus boyutunda zikredilmesi gereken bir diger kesim ise radikal-

selefi gruplardir. Tunus’taki selefiler®® kendilerini Nahda’nin sagma konumlandiran ve

61 Gokgen, “Bagimsizliktan Devrime Tunus’ta islamciligin Seyri ve Sosyolojik Muhayyilesi”, s. 175-176.

62 Gokgen, “Bagimsizliktan Devrime Tunus’ta islamciligin Seyri ve Sosyolojik Muhayyilesi”, s. 179.

8% Gannfsi, Min Tecrubeti’l Hareketi’l Islamiyye fi Tunus, s. 82-83.

8 Tamimi, Rdsid Ganniisi, s. 80.

8 Buradaki ve bundan sonra konu bitimine kadar kullandigimiz ‘selefilik ’ten kastimiz, radikal olarak
tanimlanabilecek olusumlardir.
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dini olarak daha muhafazakar olan sosyal ve siyasi bir hareketi temsil eder. Bu gruplarin
temel 6zelligi anayasal olarak seriat hukukuna dayali devlet diisiincesidir.%®

Tunus’ta selefi gruplarin ortaya ¢ikis sebebleri, diger Islami gruplarin ortaya
cikiglart ile aym Ozelligi gosterir. Bunun sebebi; Burgiba ve Zeynelabidin b. Ali
doneminde dinin toplumsal ve siyasi alandan soyutlanmasi ve bu yonde egilimi olan
geleneksel ve dindar kesimin dislanmasi olarak O6zetleyebilmemiz miimkiindiir.
Selefilerin Tunus’ta ortaya ilk cikislar1 ise, Burgiba’nin seksenli yillarina kadar
uzanmaktadir. Itticah-1 Islam icerisinde yer alan ve Batili bir kavram oldugu igin
demokrasiyi reddeden bir grup, Tunus islami Cephe Hareketi’ni kurmustur. Ancak bu
hareket Zeynelabidin b. Ali déneminde, Islami egilimlere karsi daha sert davranilmasi
sonucu faaliyetlerini siirdiiremeyerek kapatilmistir. Orgiit {iyelerinin bir kismi; Pakistan,
Afganistan ve Bosna’ya gitmis, bir kismi siirgiin edilmis ve Tunus’ta kalan diger bir
kisim ise ya hapsedilmis yahut toplumsal olarak marjinalize edilmistir. Rejimin
yikilmasindan sonra ise kurucu iiyelerden bazilar1 Tunus’a geri dénmiistiir.%’
Zeynelabidin b. Ali doneminde Nahda gibi 1limli olan bir hareketin bile faaliyetlerine
izin verilmemesi ve bolge genglerinin, dini daha ¢ok Korfez destekli uydu kanallarindan
O0grenmesi gibi sebepler, Tunus’ta selefiligin yayilmasinda ve daha radikal bir boyut
kazanmasinda etkili olmustur.5®

Tunuslu selefiler, homojen bir yapi arz etmeyip “Metinci Selefiler”, “Politik
Selefiler” ve “Cihatg1 Selefiler” diye gruplara ayrilir. Metinci Selefiler, halifeligi
savunup demokrasinin Islami bir sistem olmadigin1 diisiiniir. Bu gruptakiler, siyasetten
uzak durarak IslAm’in temel metinlerini okuyup hayatlarini bu dogrultuda
sekillendirmek isterler. Politik selefiler ise seriat sistemini gerceklestirmek icin
politikayr bir ara¢ olarak goriirler. Bugiin Tunus’ta bulunan selefi partiler ise; Islah
Cephesi, Gergeklik Partisi, ve Merhamet Partisi’dir. Bunlarin en etkili olan1 ise Islah
Cephesi’dir. Cihatg1 selefiler ise siyaseti reddederek fiili cihadi bir yontem olarak
kullanirlar. Cogunlugunu genglerin olusturdugu bu grup, gerceklestirdikleri bombali
eylemlerle Tunus siyasi ve toplumsal hayatini etkilemektedirler. Tunus’taki en etkili
cihat¢1 selefiler, EbG Ayyad tarafindan kurulan Ensar el-Seria’dir. Ebla Ayyad,

Zeynelabidin b. Ali déneminde uluslararasi terérist sug¢lamasi ile Tunus’tan siirgiin

% Monica Marks, “Who are Tunisia’s Salafis”, foreignpolicy.com/2012/09/28/who-are-tunisias-salafis

67 Stefano M. Torelli, Fabio Meroneand, Francesco Cavatorta, “Salafism in Tunisia: Challenges and
Opportunities for Democratization”, Middle East Policy, C. 19, S.4, (2012), s. 142.

88 Gokgen, “Bagimsizliktan Devrime Tunus’ta Islamciligin Seyri ve Sosyolojik Muhayyilesi”, s. 177.
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edilmis, Afganistan savasina katilmig ve devrim sonrasi selefi organizasyona Onciiliik
etmistir. Bir diger cihatgi-selefi orgiit ise Tunus-Cezayir sinirinda bulunan Ukbe b. Nafi
Tugayr’dir. Grubun, Magrip el-Kaidesi’nin Tunus kolu oldugu ve orgiit igerisinde
ISID’e sempati duyan veya 6rgiite katilan mensuplarmin oldugu diisiiniilmektedir.°

Toplumdaki farkliliklari, evrensel kanunun sonucu olarak yorumlayan Ganndsi,
bu farkliliklarin yasanmasini normal olarak goriir. Dolayisiyla selefilerin sergiledikleri
farkli tutumlar da normal karsilanmalidir. O, mevcut farkliliklara ragmen Islamcilart
tamamen tutarl1 ve homojen bir grup olarak tanimlamayi ise, Islam’m bilim dis1 bir
yorumu olarak degerlendirir. Zira farkliliklara sahip olmak Kur’an tarafindan
dogrulanmistir. “Eger Rabbin dileseydi biitiin insanlar1 bir tek iimmet yapardi...”’”® Bu
ayet, Allah’1n insanlar1 birbirinden farkli yarattig1 anlamina gelir. Bu fark, yikim unsuru
olmayip hayatin ¢esitliligini zenginlestiren bir unsurdur. Bu anlamda selefilerin farkli
diisiinmeleri garipsenecek bir durum degildir. Ancak onlarin elestirilmesi gereken
taraflari, toplumdaki farkliliklari esas kendilerinin kabul etmemesidir. Zira selefilere
gore, dini metinler sadece bir anlama gelir. Yine onlar, kendi yorumlarin1 kabul
etmeyenleri kafir olarak gorebilmektedirler. Aslinda onlarin bu sekilde diistinmeleri de
terdrizm olarak goriilmez. Ter6rizm, onlarin bu yorumlarini bagkalarina zorla empoze
etme hakkini kendilerinde gormeleridir. Ornegin bazi selefi gruplar vardir ki kati
diistiniirler ama bu diistincelerini zorla kabul ettirmek gibi bir eylemde bulunmazlar.
Toplumdaki digerleri ile -dogru yoldan ayrildiklarin1 disiinmekle beraber- birlikte
yasamay1 kabul ederler. Nahda’nin bu selefi kategori ile bir sorunu yoktur. Asil sorun
selefilerin kendi gibi diisiinmeyenlerle birlikte yasamayr reddetmeleri ve kendi
diisiincelerinin benimsenmesi i¢in siddete basvurmalaridir ki bu durum, kabul edilebilir
bir durum degildir.”

Gannlisi’nin selefiler hakkindaki bu diislincelerinin, Nahda Partisi’nin onlara
yaklasimindaki metodunda etkili oldugunu sdyleyebilmek miimkiindiir. Zira Nahda
Partisi, ¢ogulculuk anlayisi geregi selefi partilerin ortaya ¢ikislarin1 desteklemekle
birlikte Ensar el-Seria gibi siddete basvuran gruplarla ilgili miicadelenin de yaninda yer

alabilmistir.

8 Rumeysa Koktas, “Tunus’ta Yiikselen Bir Dinamik Olarak Selefi Hareket”, ORMER Perspektif
Serileri, S. 15, (Nisan 2015), s. 3-4.

0 Had Sdresi, 11/118.

I Noureddine Jobnoun, “Tunisia at the Crossroads: An Interview with Sheikh Rachid al-Ghannouchi”,
ACMCU Occasional Papers, Nisan 2014, s. 25.



16

1.2. Rasid el-Ganniisi’nin Hayati

1.2.1. Dogumu ve Ailesi

Réasid el-Harici el-Ganndsi, 22 Haziran 1941 tarihinde Tunus’un
giineydogusundaki Gabes vilayetinin el-Hamme kasabasina yakin Gannilis koyilinde
ciftci ve miitedeyyin bir ailede diinyaya gelmistir.”?> Ganniisi’nin kiinyesi Hamme’ye
uzaklig1 otuz kilometre olan bu kdyden gelmektedir.”

On ¢ocuklu bir ailenin en kiigiik ferdi olan Rasid el-Ganntisi’nin babasi, Seyh
Muhammed Gannisi’dir. Cift¢i olan Seyh Muhammed ayni zamanda okuma yazma
bilip Kur’an’1 ezberleyen koydeki sayili kisilerdendir. Namazlarin1 cemaatle kilmaya
onem veren ve cemaate imamlik eden Muhammed GannGsi’ye kdoyliler, Kur’an
ogretmesi icin cocuklarm génderirlerdi.”* Seyh Muhammed, dini sadece mezarliklari
ziyaret ederek evliyaya kurban adamak ya da mevlide katilmak seklinde algilayan
zihniyete kars1 olup bu tiir uygulamalarim, Islim’da yeri olmadigini diisiinen biridir.”
Tiiccar bir aileden gelen Gannilisi’nin annesi Zinet ez-Ziireybi, kendisi okumamasina
ragmen ¢ocuklarinin okuyup diinyaya agilmalarini isteyen biridir. Nitekim annenin
yardimiyla ¢ocuklar resmi bir egitim alabilmis ve dar g¢ift¢ilik diinyasi ile baglarinmi
koparabilmislerdir.”® Dolayisiyla Gannisi’nin kisiligindeki dine yonelimde babasinin;

egitim hayatindaki miicadeleci karakterinde ise annesinin etkili oldugunu sdyleyebiliriz.

1.2.2. Egitim Hayati

Rasid el-Gannlsi, babasinin egitim ve rehberliginde Kur’an’it 6grenmis ve
ezberlemistir. Dokuz yasini doldurmadan Kur’an’in dortte birini hifzeden Gannisi, o
zamanlarda egitim dili Arap¢a ve Fransizca olan okuluna da devam etmistir. Ancak
ilkokulu bitirdikten sonra egitim hayati bir miiddet kesintiye ugramistir. Babasi,
agabeylerinin egitim ic¢in baskent Tunus’a gitmelerinden dolay1 c¢iftcilik islerinde
kendisine yardimci olmasi i¢in Ganniisi’yi okuldan almistir. Ciinkii ailesinde babasina

" Ganndsi’nin okuldan

yardim edecek geride baska erkek ¢ocuk kalmamigtir.’
alinmasimin bir diger sebebi ise okullarda verilen Fransizca egitimdir. Zira babasi,

Fransizca’yi, somiirgecilerin dili olarak kabul ediyor ve ¢ocugunun bu dogrultuda

2 Tamimi, Rdsid Ganniisi, S. 15.

8 Gokgen, Bir Sosyal Hareket Olarak Tunus 'ta en-Nahda Hareketi, s. 152.
™ Gannfsi, Min Tecrubeti’l Hareketi’l Islamiyye fi Tunus, s. 16.

> Tamimi, Rdsid Ganniigi, s. 17-19.

8 Jockson, Islam’da 50 Onemli Isim, s. 250.

" Tamimi, Rasid Ganniisi, s. 18, 21.
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egitim almasma sicak bakmiyordu.”®Ancak bir yil sonra en biiyiik abisinin hukuk
fakiiltesini bitirip hakim olarak atanmasi ve aileyi finansal olarak desteklemesi ile
Ganndisi’nin okuldan alinmasindaki en biiyiik sebep de ortadan kalkmistir. Ganniisi ise
Hamme’de bir ortaokulda egitimine tekrar baglamistir. Bu okul baskent Tunus’taki
koklii ez-Zeytine’® ilahiyat enstitiisii tarafindan denetlenen ez-Zeytiine okul sisteminin
bir parcasidir. Egitim dilinin Fransizca yerine Arapg¢a oldugu bu okullar temel, orta ve
lise seklinde egitimin biitiin seviyelerini iceriyordu.®°

Ailesinin ¢iftgiligi birakip Gabes’e tasinmasiyla Ganndisi’nin egitimi de orada
bulunan bir diger ez-Zeytiine okulunda devam etmistir. Gabes, Tunus’un diger sehir ve
kasabalarinda oldugu gibi Islami deger ve geleneklerin goz ard1 edildigi ve Batili yasam
tarzinin revagta oldugu bir yerdir. Gannlsi burada, geleneksel dindarlik ile Batili
Ogretilerin dayattig1 yasam tarzi arasinda ikilem yasamis, ortaokulu bitirene kadar kdyde
Ogrendigi bircok seyi unutmus hatta bireysel ibadetlerini bile yerine getirmekten
uzaklagsmistir. Bununla birlikte Ganndsi, 1959 yilinda koklii bir gegmise sahip olan ez-
Zeytine’de okumak i¢in baskente dogru yola cikmistir. Baskentteki ez-Zeytline’de
1959°dan 1962’ye kadar din egitimi almis, egitiminin son yilinda ise felsefe okumustur.
Ancak Zeytine’de gormiis oldugu egitim Gannlsi’yi tam olarak tatmin etmemistir. Zira
Zeytine miifredat1 Islam’m cagdas problemlerine cevap vermekten uzaktir. Verilen
seriat dersleri, modern diinyada gergeklesen durumlardan ziyade yiizyillar Once
gerceklesen uygulamalara yoneliktir. Gann@si i¢in bu yillar, simif diginda Batili yasam
tarzi tarafindan sarmalanmis bagka bir diinya ile siifta ¢cagin gercek problemlerini g6z
ardi eden bir miifredat arasinda gegmistir.%! Bu sekilde Zeytine’de gecirmis oldugu
yillar onu dinden ve dini sembollerden daha ¢ok uzaklagtirmistir. Nitekim Gannisi {i¢
yil boyunca eski camiye hi¢ ugramamistir.®2

Gann(si’nin liseden mezun oldugu dénemde, biitiin yerel iiniversitelerde egitim
dili Fransizca’dir ve buralarda okuyabilmek i¢in Fransizca egitim veren bir liseden
cikmis olmak gerekmektedir. Gannlsi ise, bu Ozelliklere sahip olmayan bir okuldan

mezundur ve kendisi icin geriye ilkokul 6gretmenligi yapmak seklinde tek secenek

8 Jockson, Isldam ’da 50 Onemli Isim, s. 250.

7 Detayli bilgi igin bkz. Kadir Pektas, Ismail Yigit, “Zeyttine Camii”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 44, s.
380-383.

8 Tamimi, Rdsid Ganniisi, S. 22.

81 Ganniisi, Min Tecrubeti’l Hareketi’l Islamiyye fi Tunus, S. 19.

8 Tamimi, Rasid Ganniisi, S. 29.
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kalmustir.® Iki y1l boyunca ilkokul 6gretmenligi yapan Gannisi, bu durumla yetinmenin
kendisi icin yeterli olmadigini diisiinmiis ve hem Arapga egitim alip hem de modern
bilimleri okuyabilecegi Kahire’ye gitmeye karar vermistir. O, i¢inde bulundugu bu
durumu sdyle anlatmastir:

“Kendimizi kendi iilkemizde yabanci gibi hissettigimizi hatirliyorum. Misliiman
ve Arap olarak egitilirken iilkenin biitiinliyle Fransiz kiiltiirel kimligi ile yogruldugunu
gorebiliyorduk. Biitlin iiniversiteler Batililastirildigl icin, daha ileri egitimin kapilari
bize kapaliydi. Bu donemde Arapga egitimlerine devam etmek isteyenler Ortadogu’ya
gitmek zorundalards.”84

Ganniisi’nin lisans egitimi i¢in Misir’t tercih etmesinde Arapga egitime devam
edebilmesinin yaninda Nasirciligin etkisi oldugu da sdylenebilir. Ciinkii o yillarda
Nasircilik, bircok Arap iilkesindeki gencleri etkiledigi gibi Tunus’taki Arap gengler
tizerinde de etkili olmustur. Bu genglerden biri olan Ganntisi, 6gretmenlikten biriktirdigi
parayla pasaport bagvurularini yapip Misir’a dogru yola ¢ikmis ve 1964 yilinda Kahire
Universitesi Ziraat Fakiiltesi’ne kaydolmustur. Amaci bu alanda bilgi sahibi olup, ilkel
sartlarda tarim yapan ailesinin ve kdyliilerin problemlerine ¢oziim bulmaktir. Ancak
Ganndsi, Kahire’deki egitimine sadece ii¢ ay devam edebilmistir. Ciinkii Tunus baskani
Burgiba, Abdinnasir’in  Arap sosyalizmi  goriislerinin  etkisinde  kalarak
bozulabileceklerinden korktugu tiim Tunuslulara Misir’1 terk etme emri vermistir. Bu
emrin kapsamina Misir’da egitim alan Tunuslu 6grenciler de girmektedir. Bu 6grenciler
arasinda yer alan Gann(si, yakalanip iade edilecegini anlayinca bir arkadasinin
kendisini ikna ¢abasinin da etkisiyle Suriye’ye geger ve orada 1964’ten 1968°e kadar
Sam Universitesi'nde felsefe egitimi alir.®® Gannfisi’nin Misir’dan ayrilmasi Nasirct
fikirlerden Islamci fikirlere yonelmesi icin de bir baslangi¢ noktasi olusturmustur.

Gannisi, 1965 yilinda {niversite 6grencisi olarak kazandigi bir bursla alt1 ay
boyunca Tiirkiye, Bulgaristan, Yugoslavya, Polonya, Almanya gibi Avrupa iilkelerinde
bulunur.®® Onun Avrupa’ya yapmis oldugu bu yolculuk ve deneyim, iizerinde giiclii bir
izlenim birakmigtir. Ancak bu izlenim olumlu olmaktan ziyade olumsuzdur. Zira
Avrupa’da gordiikleri, 6zellikle de gencligin iginde bulundugu kayip ve yozlagmis hal,

Avrupa i¢in zihninde olusturmus oldugu “mutlu ve miireffeh bir yer” seklindeki

8 http://en.rachedelghannouchi.com.

8 Jockson, Isldam ’da 50 Onemli Isim, s. 252.

8 Ganniisi, Min Tecrubeti’l Hareketi’l Islamiyye fi Tunus, s. 20-22.
8 Okumus, Isldmi Hareketin Iktidar Deneyimi, s. 30.



19

inancin1 degistirmistir. Yine Gannlsi, bu gezi esnasinda Arap milliyet¢iligini de
sorgulamaya baglamig ve bu diigiincenin aslinda yerel kaynakli olmayip Batili bir
mefkire olduguna ve Islam toplumunun hastaliklarina care olamayacagna inanmaya
baslamustir.®’

Avrupa seyahati, Ganniisi’de Nasirci fikirlere yonelik sorgulamalar olusturmakla
birlikte o, Suriye’ye dondiigiinde hala Arapcilik ve Islami inanci ayni yerde bulma
cabasindadir. Nitekim Suriye’de iken el-ittihad el-Istiraki (Sosyalist Birligi) iiyesi bir
grup Tunuslu dgrenci ile tamsmus ve kendisi de 1966°da Islamciliga yonelene kadar bir
yil bu partinin iiyesi olmustur.®® Fakat Ganniisi’nin, Arapciligi Bat1 diisiince sistemine
dayanan ve temeli olmayan bir slogandan ibaret oldugunu anlamasi ¢ok uzun stirmemis
ve bir miiddet sonrasinda parti ile yolarini ayirarak Islami tarafa gegmistir. Ganniisi bu
gecis siirecini su sekilde anlatmistir:

“15 Haziran 1966 tarihiydi. Islamc1 fikre yonelmeden &nce milliyetciyken Nasir
partisinin bir liyesiydim. Yaklasik bir sene siirdii. Ne zaman ki bende milliyet¢iligin
dogru bir fikir olmadig diisiincesi olustu o anda onu biraktim. Bunun islam ile bir bag
olmadigim diisiindiim. islami fikre gegis yaptim.”8°

Gannisi Suriye’de iken okuyabildigi kadar ¢agdas Islami diisiince eksenli eserler
okumustur. Onun Islami bir sdyleme sahip olmasinda Seyyid Kutub, Muhammed
Kutub, Mevdadi, Muhammed Ikbal, Hasan el-Benna, Malik b. Nebi, Gazzali, Ibn
Teymiyye gibi diisiiniirlerin kitaplar1 olduk¢a etkili olmustur. Yine Suriye’de bulundugu
donemde firsat buldukga -kayith 68rencisi olmadigi halde- Seriat Fakiiltesi hocalarindan
Edip Salih, Seyh el-Blti ve Vehbe ez-Zuhayli’nin derslerine katilmistir. Ayrica
Gannsi, Thvan ve Hizbii’t-Tahriri’l-IslAmi gibi bir¢ok Islami akimi tanimaya ¢alismus,
Ihvan da dahil birgok orgiite davet edilmis fakat onlarm higbirine katilip iiyesi
olmamustir.*®

Ganniisi, 1968’de lniversiteden mezun olduktan sonra lisansiistii egitimi igin
Fransa’ya gitmis, “Alliance Francaise” bursuyla dil egitimi almis®® ve Sorbonne
Universitesi’nde profesér Sanders’in danismanhginda “Egitime Kur’an Yaklagimi™ adli

tezine baslamistir.%?

87 Jockson, Isldam ’da 50 Onemli Isim, s. 251.

8 Tamimi, Rdsid Ganniisi, S. 42.

8 Gokeen, Bir Sosyal Hareket Olarak Tunus ta en-Nahda Hareketi, s. 155.
% Tamimi, Rdsid Ganniisi, S. 46-47.

91 Gokeen, “Rasid Ganntsi”, Isldm Diistince Atlasi, S. 1399.

92 Tamimi, Rasid Ganniisi, S. 48.
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Paris, Gannfisi’nin Fransa’da kaldig1 donemlerde, Islami politik gruplar da dahil
entelektiiel aktivitelerin gelismis oldugu bir kenttir. Yine o donemde Paris, bireyciligin
ve cinsel 6zgiirliigiin hakim oldugu bir kiiltiire sahiptir. Bu duruma uyum saglayamayan
Gannisi ise Islam’a daha ¢ok sarilmis ve Cemaat-i Teblig®® adli bir gruba katilarak
onlarin dini ve ruhl samimiyetlerinden etkilenmistir. O, teblig faaliyetlerini daha ¢ok
Kuzey Afrikali yoksul Miisliman go¢cmenler arasinda gergeklestirmis ve onlarin
sefaletini onlarla birlikte yasayarak kisa silire sonra aktif bir iiye olmustur. Paris’teki
kiiciik bir mescidin imamligmi yaparak® hitabet sanatini gelistiren ve vaaz tecriibesi
edinen Ganntisi o yillart $0yle anlatir:

“Teblig toplulugu ile gerceklestirdigim vakitler, sert riizgarlara kars1 beni korudu
ve bana bagisiklik kazandirdi. Ayrica sekillenmeme yeni bir boyut kazandirdi. Daha
once bdyle bir tecriibe yasamamistim.”%

Fransa’da kaldigi 1968-69 yillar1 arasinda Gannlsi, Fransa Miisliiman
Ogrenciler Dernegi’nin genel sekreterligini yapmustir. Bu dernek Sait Ramazan ve
Muhammed Hamidullah'in kurdugu ve Hasan Turabi’nin de iiyesi oldugu bir dernek
olup her cumartesi aksami toplaniyor ve on bes-yirmi 6grencinin katildigi seminerler
diizenliyordu.%

Gannlsi’nin vaaz verdigi, uzun sakal birakip Pakistan tarzi takke taktig
haberleri ailesine ulasinca, ailesi telaglanir ve onu eve getirmek i¢in abisi el-Muhtar’1
Fransa’ya gonderir. ElI-Muhtar annesinin rahatsizligin1 gerekce gostererek Ganndsi ile
birlikte Ispanya iizerinden Tunus’a doner. Abisi geldigi zaman Gannisi, egitim felsefesi
hakkindaki tezine yeni baslamistir ve Tunus’a giderken aklinda tekrar Fransa’ya
donmek vardir. Bu sebeple esyalarini Paris’te birakir. Tunus’a ziyaret yolculugunda ise,
abisi ile birlikte Cezayir’e ugrayan Ganniisi, burada Malik b. Nebi ile tanisir. Daha 6nce
kitaplarini okumus oldugu Malik b. Nebi’den bir hayli etkilenir.%’

Annesini ziyaret i¢in Tunus’a giden Ganniisi, tekrar Paris’e donmeden once ez-

Zeytline Camii’ni ziyaret eder. Orada karsilastigi bir geng vasitasiyla i¢lerinde daha

% Cemaat-i Teblig, Hind-Pakistan alt kitasinda Mevland Muhammed {lyas tarafindan 1926 civarinda
kurulan ve ferdi takvay1 savunan milletlerarasi dini bir cemiyettir. Teblig mensuplari, diinyay1
dolasarak Miisliimanlar’1 dini gorevlerini daha fazla yerine getirmeye davet ederler. Ayrica cemaat,
apolitik olup iiyelerine siyaseti de yasaklamustir. Genis bilgi i¢in bkz. M. Manazir Ahsan, “Cemaat-i
Teblig”, TDV Islim Ansiklopedisi, C. 7, s. 293-294.

% Gannfsi, Min Tecrubeti’l Hareketi’l Islamiyye fi Tunus, s. 35-36.

% Tamimi, Rdsid Ganniisi, s. 51.

% Gokeen, Bir Sosyal Hareket Olarak Tunus 'ta en-Nahda Hareketi, s. 155.

% Ganniisi, Min Tecrubeti’l Hareketi’l Islamiyye fi Tunus, s. 39-40.
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sonra kendisiyle birlikte Islami Y&nelis Hareketi’ni kuracak olan Abdiilfettah Moro’nun
da bulundugu bir teblig toplulugu ile tanisir. Ganniisi, geng¢lerin camide faaliyet i¢inde
bulunmalarina sasirmistir. Ciinkii o donemde Tunus’ta yasli insanlar1 camide gérmek
dogaldir ama gengleri gormek ilgingtir. Bu tamisma, Gannfisi’de Tunus’ta Islam’m
kokiinlin kazindig1 seklindeki inancin degismesini saglamis ve az da olsa Tunus’un
Islami gelecegine yonelik Ganniisi’de bir umut dogurmustur. Bu duygular icinde Paris’e
donmekten vazgegen Gannisi, egitimini yarida birakarak hem bir vaiz hem de bir
aktivist olarak Tunus’un Islami gelecegi i¢in ¢alismalara baglamistir.%

Gannisi, bir lisede felsefe 6gretmenligi yapmaya baglar. Diger yandan da teblig
faaliyeti olarak ozellikle genglere dersler verme ve Islaim’1 6gretme ile mesgul olur.
Vaktinin ¢ogunu seminerlerde, konferanslarda ve makaleler yazarak gegiren Ganndsi,
ozellikle geng, Ogrenci ve calisan siniftan genis kitleleri etkilemeyi basarir. Onun
faaliyetlerinin ana temasini genelde tiim Miisliiman gengliginin 6zelde ise Tunus
gencliginin yagamis oldugu “kimlik kayb1” olusturur. Bu amagla ele aldig1 ve Tunus’un
onde gelen giinliik gazetelerinden birinde yayinlanan “Felsefe Programi ve Kaybolan

% Makalesinde uygulanan felsefe

Nesil” adli makalesi genis yanki uyandirir.
programinin, kendimize ait olmayan sorunlarla ugrasip bu sorunlara ¢are aradigini ve
boyle bir miifredatla egitilen neslin ise kendi problemlerine ¢6ziim liretemeyerek aciz
birakilip kaybolusa siiriiklendiginden yakinir.!% Onun felsefe programini elestirmesinin
asil nedeni ise, Islim’m daha iyi bir alternatif oldugunu gésterme ¢abasidir. Bununla
birlikte o, diger medeniyetlere kapiy1 tamamen kapatmay1 da dogru bulmaz.

“Bu kimligi (Tunus IslAm Medeniyetini) muhafaza etmemiz gerekliyken, diger
medeniyetlerle etkilesimi ve onlardan bir seyler dgrenmeyi reddetmiyoruz. Kendi
kimligimizi muhafaza ederken, bunu da yapmaliyiz. Medeniyete giden yol, Batili
yontemi tamamen izlememeli ya da tamamen Batililastirlmamalidir. Bir kimlige
sahibiz. Modern yasam ve bicimden bir seyler 6grenip Islam medeniyeti gergevesi

icinde gelismeye ¢aba gostermeliyiz.”1%

% Tamimi, Rdsid Ganniisi, s. 60.

% Makale, 1973 yilinda “el Marife” dergisinde yayimlanmis olup Tiirkge’ye “Islami Yénelis” olarak
cevrilen eserde de yer almaktadir. Bkz. Rasid Ganndsi, [sldmi Yonelis, cev. Abdullah Baykal, Bir
Yayincilik, Istanbul 1987, s. 19-25.

100 L ykman Thaib, Bara’Barakat Hammad al Gharibeh, Bharuddin ChePa, Zaidi Abdul Rahman, “Rasyid
Al-Ghannousy1’s Thought on Islamic Democracy” Jurnal Agidah dan Filsafat Islam/
journal.uinsgd.ac.id/index.php/jagfi/article/view/1687, s. 31.

101 yockson, Isidm ’da 50 Onemli Isim, s. 253.
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Gannisi’nin vermek istedigi ana mesaj, diger medeniyetlerle etkilesim halinde

olmakla birlikte bunu yaparken kendi kimligimizi de muhafaza etmeliyiz seklindedir.

1.2.3. Cemaat-1 islamiyye ve Itticah-1 islim Hareketi Dénemi

Burgiba déneminin Isldim’1 ve Islami degerleri ortadan kaldirmaya yonelik
politikalar1 ve Araplarin 67 savasimil®? kaybetmeleri gibi sebeplerden dolayr Tunus’ta
Islami séylem, altmislarin sonu ile yetmislerin basinda yiikselise ge¢mistir. O donemde
Zeytiine Camii’nde bir zikir halkasi olan Ahmed bin Milad’in en sadik talebelerinden
biri Abdiilfettah Moro’dur. Ganndisi de bu zikir halkalarina katilmis ve Moro ile birlikte
gengler iizerinde egitim ¢aligsmalarina baglamislardir. Bu ¢aligmalar daha ¢ok dindarliga,
namaza, ahlaka, Islimi degerlerin bilinmesine ve mescide yonelik olup Teblig
Cemaati’nin faaliyetleri seklindedir.1%

Rasid el-Gannisi, yapilan bu calismalarin orgiitsel bir yapiya kavugmasi igin
1972 yilinda “Kirklar Toplantisi”’n1 ger¢eklestirmistir. Bu toplantida se¢im yapilmis ve
Ganniisi baskan olarak secilmistir ve bundan sonra topluluk “Cemaat-1 islamiyye”
olarak anilmaya baglamistir. Yine bu donemde hareketin sesi olarak “el-Marife” dergisi
cikarilmaya baglanmistir.

Cemaat-1 Islamiyye doneminde siyasetten uzak ve daha ¢ok kiiltiirel ve fikri
faaliyetlerde bulunulmustur. Ancak Tunus’taki Burgiba rejimi bu tiir faaliyetleri
yasakladig1 igin ¢aligmalar daha ¢ok gizli yiiriitiilmiis ve hareket gizli bir organizasyon
olarak devam etmistir. Bununla birlikte topluluk iiyeleri, daha rahat hareket
edebilmeleri igin faaliyetlerini hiikiimet destekli bir kurum olan “Kur’an- Kerim’i
Koruma Dernegi” adi altinda gergeklestirmislerdir. Boyle bir dernek baslangigta
Burgiba’yr rahatsiz etmemis ancak daha sonra Islim’a y&nelisin yiikselen bir trend
gostermesi ile birlikte Burgiba, durumu bir tehdit olarak algilamis ve dernegi kapatarak
toplulugu dagitmustir.2%4

Cemaat-1 Islamiyye, 1979 yilinda kurumsallasmaya gitmis, kurulus manifestosu
hazirlanarak stira meclisi, yonetim kurulu, bolgesel temsilciler belirlenmis ve bagkan
olarak da Rasid el-Ganndsi secilmistir. Ancak bu kurumsallagsma da gizli tutulmustur.

Hareket kurumsallasmasini gizli tutmakla birlikte Tunuslu yéneticiler yiikselen Islami

102 Arap iilkelerinin Israil’le 1967 yilinda yaptiklari ve biiyiik bir yenilgi almis olduklar1 savastir. Bu

savastan sonra Arap toplumlarinda Nasirciliga olan giiven sarsilmig ve Islami sdylem yiikselise
geemistir.

108 Gokeen, Bir Sosyal Hareket Olarak Tunus ta en-Nahda Hareketi, s. 94.

104 Gokeen, Bir Sosyal Hareket Olarak Tunusta en-Nahda Hareketi, s. 95-98.
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harekete karsilik alarma gecer ve 1980 yilinda hareketin 6nde gelen iki liderini gizli
orglit kurma suguyla yakalarlar. Yakalananlardan birinin ¢antasinda 1979 Kurulus
Manifestosu vardir. Bu gelismeden sonra Ganniisi, otoritenin gruba yonelik siki
Onlemler alma niyetinde oldugundan stliphelenerek halka acilmay1 onerir. Fakat oneriye
kars1 ¢ikanlar da olur. Devam eden siirecte hareketin {iyeleri arasinda referandum yapilir
ve iiyelerin yiizde yetmisi halka agilma lehinde oy kullanir.'®

O donemde Burgiba, partilerin kurulmasina izin verecegini agiklamistir. Bu
durumdan istifade etmek isteyen hareket halka agilmaya karar verir. Ciinki gizli
kalinmasi halinde emniyet gilicleri daha c¢ok {lizerlerine gidip karalama kampanyasi
diizenleyebilecektir. Parti olmalar1 halinde ise baz1 avantajlar saglanacak ve muhtemel
baski, bir siyasi partiye yapilabilecek c¢ercevede olacaktir. Bu sebeple Gannisi, 6
Haziran 1981 yilinda bir basin toplantis1 diizenleyerek bir parti olusturduklarini ilan
eder ve hareketin adi da Itticah-1 Is]am olarak degisir.%®

Politik bir muhalefet olarak ortaya ¢ikmadiklar siirece islami hareketleri kismen
hos goren Burgiba rejimi, bir parti olarak itticih-1 Isldm’in kurulmasmna cok sert tepki
gosterir. Ciinkii kendisi bastan beri Tunus’ta Islami degerleri yok etmek icin ugrasmis
biridir. Temel hareket noktasini IslAm’mn olusturdugu bir parti ise, onun diizenine gercek
bir tehdit olusturacaktir. Bu sebeple itticah-Islam’in kurulmasina tepkisi tutuklamalar ve
hapis seklinde olur ve ¢ok sayida kisi tutuklanir. Bunlar arasinda hareketin lideri Rasid
el-Gannsi de vardir.'%’

Bu tutuklamalar, hareket icin ilk hapis tecriibesi olmustur. Siyasi alanda da
faaliyet gostermeye baglayan hareket i¢in gelecek yillar ise, daha zorlu siireclerle

doludur.

195 Tamimi, Rdsid Ganniisi, s. 86.
19 Tamimi, Rdsid Ganniigi, s. 105-106.
107 Jockson, Islam’da 50 Onemli Isim, S. 253.
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1.2.4. Yargilanmasi ve Hapis Yillar:

Rasid el-Gannisi, 1981-1984 yillar1 arasinda tutuklu kalmistir. Hapis yillari,
Ganndsi icin tefekkiir ve bir takim ilmi ¢alismalarin yapilip meyvesini aldig yillardir.
O, bu yillan s6yle anlatmustir:

“Birinci hapishane donemindeki acit ve 1zdiraplar biiyiik bir miikafati da
beraberinde getirdi. Cilinkii ortalik durulduktan sonra ve giinliikk mesgalelerden
kurtulduktan sonra meydan okumalara cevap vermek i¢in vakit buldum ve bunun
iizerinde yogunlastim. iki sene boyunca elime gegen kaynaklar, tetkik ettikten sonra
tartismast yapilan konular etrafinda bir kisim tercihler ve diisiinceler olgunlasti
bende.”1%®

Hapis hayatin1 bir firsata ¢eviren Gannisi, Kur’an’1 ezberler. Tefsir ve fikih
alanindaki klasik eserleri okur. Ibn Teymiyye, Gazzali, ibn Riisd, ibn Hazm, Zemahseri
gibi birgok alimin eselerini okur. Gann{isi, bu donemde Malik b. Nebi’nin “Islam ve
Demokrasi”'® kitabim1 Arapga’ya ¢evirir. Yine bu donemde, en onemli eseri
diyebilecegimiz “el-Hurriyatii’l Amme fi Devleti’l Islamiyye” adli eserini yazmaya
baslamistir. Bu donemin meyvelerinden bir digeri de Gannlsi’nin Filistin meselesi
lizerine yazmis oldugu eseridir. Ayrica Humeyni Dénemi Irani’na elestirel baktig1 bir
makalesi de bu dénemin iiriinlerindendir.*%°

1984 yil1 Tunus i¢in doniim noktasi diyebilecegimiz bir tarihtir. Hiikiimet ekmek
fiyatlarii iki katina c¢ikarmis ve bunun lizerine halk sokaklara dokiilmiis ve tarihe
‘Ekmek Devrimi’ diye gecen hadiseler yasanmistir. Yapilan bu gosterilerde rejim ile
halk kars1 karsiya gelmis bircok kisi hayatim1 kaybetmistir. Toplumsal sorunlara
duyarsiz kalamayan Islami hareket ise, gosterileri destekleyerek protestocularin
cogunlugunu olusturmustur. Ekonomik istikrarsizlifa karst halkin ayaklanmasi
karsisinda Burgiba geri adim atmis ve onlem olarak ekmek fiyatlar1 diistirilmiistiir.
Ayrica devrimde en biiyiik muhalefeti olusturan Islamcilarla da diyaloga girisilmis ve
devrimin etkisinin azaltilmasi i¢in Islamcilar hapisten ¢ikarilmistir. Hapisten ¢ikanlar
arasinda Rasid el-Gannisi de yer almaktadir.!!

Hapisten sonra hareket, bir kongre diizenlemis ve hareketin lideri olarak yeniden

Rasid el-Ganndisi segilmistir. 1985 yilinda ise Tunus’taki Isci Birligi ile rejim arasinda

108 Ganndsi, Islam Devietinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 17.

109 Eserin orijinal ad1 “Islam et Démocratie” olup Bogazici Yayinlar tarafindan Tiirkge’ye ¢evrilmistir.
10 Tamimi, Rdsid Ganniisi, s. 112.

11 Gokeen, Bir Sosyal Hareket Olarak Tunus ta en-Nahda Hareketi, s. 108.
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kriz yasanmis ve bu krizde ItticAh-1 IslAm Hareketi’nin, Is¢i Birligi’ni desteklemesi
lizerine rejim, Islamcilar1 sindirmek i¢in yeniden harekete gecmistir.!!? Gannisi bu
donemde evini degistirerek 1986 yazi boyunca gizlenmek zorunda kalmistir. 1987
yilinda tutuklanmis, siddete tesvik etmek ve devletin esasim1 degistirmeye calismaktan
idamla yargilanmigtir. Bu siiregte yargilananlardan ¢ogu hapse mahkum edilmis idam
cezast alanlardan ikisinin infazi gergeklestirilmis, Gannlisi ve diger idam cezasi
alanlarin cezasi ise 0miir boyu hapse ¢evrilmistir. Bagskan Burgiba, Ganniisi hakkinda
alinan karardan memnun olmamis idam karar1 aldirmak i¢in tekrar dava agmistir. Diger
taraftan halk bu tutuklanmalara kars1 genis ¢apli gosteriler diizenlemistir. Burgiba’nin
sert tavrina karsin basbakanlik koltugunda oturan Zeynelabidin b. Ali ise daha ilimh
davranmaktadir. Onun asil maksadi ise iyice yaslanmis olan Burgiba’nin yerine
geemektir. Boylesi bir durumda halki karsisina almak ise isini daha ¢ok
zorlastiracaktir. 113

Zeynelabidin b. Ali, Baskan Burgiba’yi saglik acisindan iilkeyi yonetemeyecegi
gerekcesiyle ve askeri bir darbe ile yonetimden uzaklastirarak yerine kendisi geger.
Onun yaptig1 bu darbe sessiz bir darbedir ve “Beyaz Devrim” olarak adlandirilmistir.
Darbe sonrast Zeynelabidin b. Ali, mesruiyetini saglamlastirmak icin iilkenin Islami
mirasina bagvurur. Bu amagcla hacca gider, din dilini kullandig1 konusmalar yapar ve ez-
Zeytline lahiyat Fakiiltesini yeniden agar.!’* Ayrica daha demokratik bir goriintii
vermek i¢in muhalefet partilerini mesru kabul eder ve hapisteki tutuklulari serbest
birakir. Ganntisi de 1988 yilinda hapisten ¢ikanlar arasndandir.!%®

Zeynelabidin b. Ali’nin bu uygulamalarina bakildiginda onun, gerceklestirdigi
bu uygulamalar ile daha demokratik bir siire¢ izlenimi olusturmaya c¢alistigini sdylemek
miimkiindiir. Yasanan bu siire¢, hem Islami kesim icin hem de genel olarak Tunus halki

acisindan gelecege yonelik yeni umutlar dogurmustur.

1.2.5. Nahda Hareketi ve Siirgiin Yillar
Gannlis’ye gore yeni baskan; darbesini, Burgiba’'nin demokrasiyi
gerceklestiremedigi kendisinin ise gerceklestirebilecegi, yine Burgiba’nin Arap-islam

kimligini yok ettigini kendisinin ise llkeye kaybolan itibarin1 kazandiracagi gibi

112 Gokgen, Bir Sosyal Hareket Olarak Tunus 'ta en-Nahda Hareketi, s. 109-110.
113 Tamimi, Rdsid Ganniisi, s. 121-122.

114 Jebnoun, “Tunisia at the Crossroads, s. 8.

15 Gokeen, “Rasid Ganndsi”, Isidm Diisiince Atlas. s. 1320.
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vaatlere dayanarak mesrulastirmistir. Bu sebeple Islami Yonelis Hareketi ve Tunus
halk1 da ona evet diyebilmistir.®

Kisa bir siire gorev yapacagimi ilan eden yeni bagkan, ¢ok partili sisteme
gecilerek demokratik agilimlar yapilacagir vaadinde bulunur. Bu vaade binaen 1988
yilinda ¢ikarilan bir yasaya dayanilarak iktidar partisine ilave olarak alti muhalif parti
kurulur. Ancak kurulan partilerin etnik koken, din, mezhep ya da bolgesel temellere
dayanmamas1 gerekmektedir. Bu, Islami isimli bir partiye de vize verilmeyecegi
anlamimdadir. Bu sebeple islami Yonelis Hareketi parti olarak taninirlik kazanmak igin
ismindeki IslAmi referans1 silerek ismini Hizb en-Nahda olarak degistirmistir.
Boylelikle Tunus Islami Hareketi de giiniimiize kadar Nahda Hareketi olarak
adlandirilmistir. Ancak Islami Hareket’in 1989 secimlerine katilabilmek icin yaptig bu
degisiklik de sonugsuz kalmistir. Zira Nahda’nin taninmak i¢in yaptig1 basvuru
reddedilmistir. Basvurunun reddedilmesi, hareketi gayri resmi kurulus haline
getirmistir. Nahda tyelerine de gayri resmi kurulusa liye olmak gibi yasal olmayan
eylemler sonucu hapis yolu agilmgtir. !’

Zeynelabidin b. Ali’nin ¢ogulculuga yonelik vaatlerinin 6mrii kisa siirmiis ve o,
daha onceki rejimi aratmayacak bir sekilde IslAmi Hareket iizerinde baski kurarak
iilkeyi yonetmeye baslamistir. Ganndisi i¢in ise yeniden hapis ya da siirgiinden baska
secenek kalmamistir. Ancak o, siirgiinii tercih etmistir.

“Iktidarin, halkin iradesini hige sayarak, onu karalayarak genis bir kampanya
baslatmasindan itibaren Nisan 1989°da catigmalara yeniden dondiik. Bu kez hicreti
tercih ettim. Gurbette dolagsmay1 ve gurbet sikintilarina gégiis germeyi yegledim. Ciinkii
bizim miicadelemiz temelde fikri bir miicadeledir. Hi¢ siiphesiz fikir de devam eden
savasin en dnemli pargasidir.”®

11 Nisan 1989°da iilkesini terk etmek zorunda kalan Rasid el-Gannisi, once
Cezayir’e ardindan Sudan’a oradan da Sudan pasaportu ile Ingiltere’ye ge¢mis ve 2011
Tunus Devrimi’ne kadar 22 y1l boyunca siirgiinde bir lider olarak yasamistir. ingiltere
1993 yilinda kendisine siyasi iltica hakki tanimistir. Bu siirecte ABD, Misir ve Liibnan

iilkelerine giris yasag getirmis, Ispanya ise onun “Islam ve Modernite” konulu bir

Y6 Dervis, Ganniisi ile Islami Hareket Uzerine Séylesiler, s. 145.
" Tamimi, Rasid Gannilsi, s. 123. )
118 Gannisi, Isldm Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 19-20.
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toplantiya katilimini engellemistir. Tunus’ta ise Ganndisi, 1991 ve 1998 yilinda gryaben
yargilanmis ve dmiir boyu hapis cezasina garptirilmistir. 1

Ganntisi, llkeyi terk etme yoniinde aldigi kararda pisman olup olmadigi
seklindeki bir soruya su sekilde cevap vermistir:

“Dogru olan1 yapmis olmam konusunda uzun siire tereddiit icinde kaldim.
Arkadaslarla bu konuyu uzun uzun gériistiik. Islimc1 olsun olmasin, biitiin dostlarimla
konuyu tartistim. Cok az bir kismui iilkeye geri donmem tavsiyesinde bulundular. Biiytlik
cogunlugu donmememi tavsiye etti. Herkese danistyordum, c¢iinkii bu konuda siirekli
tereddiit i¢indeydim. Fakat bir an bile, ddonmemin yarar1 olacagi konusunda kendimi
ikna edemedim. Tunus’ta olmamin, hareket ve iilkem icin yararli olacagindan emin
olsam bir an bile beklemem. Ama Tunus’ta hapisten baska yerim olmadigina
inantyorum. Hacmi ne olursa olsun, bir tutuklunun daha hapse tikilmasi, hapishaneleri
patlatmaya, diktator rejimi alasagi etmeye yetmeyecektir. Hapis hayatini 6zlemiyorum.
Ciinkii insan 6zgiir olmak i¢in yaratilmistir. Ama hapis hayatinin beni korkuttugunu da
sOyleyemem. Ben hapishaneleri, onlar da beni ¢ok iyi tanirlar. Bence mesele ¢ikarlarin
iyi hesaplanmasi meselesidir. Disarida olmamin iilke i¢in daha yararli olacagim
diisiiniiyorum.”%

Gannisi, siirgiinde bulundugu yillarda hareket ile bagint bildiri, brosiir, kaset
gibi yayin organlari yoluyla kuvvetlendirmeye caligmistir. Siirgiindeki diger hareket
tiyeleriyle de yiiz yiize goriismiis ve hareketin liderligini disaridan devam ettirmistir.
Londra’da Nahda ofisini kurarak konferans ve cesitli goriismeler yoluyla Nahda’nin
politikalarini anlatmaya galismigtir. 12

Gannlgi’nin  siirglinii  tercth  etmesinde;  yillarca  hapiste  tutularak
etkisizlestirilmenin Islami harekete fayda saglayamayacag: diisiincesi yer almaktadir.
Yine Batil1 bir iilkeyi tercihinde ise; ‘Miisliiman ve diktator bir iilke yerine Miisliiman
olmayan ancak demokratik olan bir lilkede yasanabilecegi’ seklindeki inancinin etkili

oldugu soylenebilir.

1.2.6. 2011 Devrimi Sonrasi Tunus’a Doniis ve Giiniimiiz
Neredeyse tiim Ortadogu’yu etkileyerek bazi diktatorlerin alasagi edilmesine yol

acan ve “Arap Bahar1” olarak adlandirilan siirecin ilk kiviletmi Tunus’ta yakilmastir.

119 Okumus, Islami Hareketin Iktidar Deneyimi, s. 31.
12 Dervis, Ganniisi ile Islami Hareket Uzerine Séylesiler, s. 257-258.
121 Gékeen, “Rasid Ganniisi”, Islam Diisiince Atlas, s. 1320.
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2010 yilimin sonlarma dogru Tunus’un Sidi Bouzid kentinde is bulamadig i¢in seyyar
saticilik yapan {iniversiteli bir gencin, zabita memuru tarafindan tokatlanmasi
sonucunda kendisini yakmasi, Tunus’taki 2011 halk hareketinin de baglangicini
olusturur. Bu olay sonucunda genis halk kitleleri hiikiimeti protesto etmek igin
sokaklara dokiiliir ve gosteriler iilke geneline yayilir. Tunus’un yabanci olmadigi bu
halk hareketini digerlerinden ayiran dzelligi ise iktidar degisikligine yol agmasidir.'??
Zira olaylar sonunda Tunus’u yirmi {i¢ yil boyunca tek adam olarak yoneten
Zeynelabidin b. Ali, iktidar1 birakarak iilkeyi terk etmek zorunda kalmustir.*?3
Zeynelabidin b. Ali’nin ilkeyi terk etmesi ile Tunus’un muhalif liderlerinden
Rasid el-Gannlsi de 30 Ocak 2011°de yirmi iki yillik bir siirgiinden sonra iilkesine
donmiistiir. On binlerin karsiladig1 Gannlsi, Tunus’a dondiiglinde devlet ya da hiikiimet
baskanligina aday olmak seklindeki herhangi bir siyasi gorevi listlenmeyerek Nahda
Hareketi’nin liderligini yiirtitmustiir. Diger taraftan 23 Ekim 2011°de yapilan
secimlerden Nahda birinci parti olarak ¢ikmig fakat Tunus’un siyasi ortamini da dikkate
alarak tek basina iktidar olmak yerine Troyka (iiglii koalisyon) hiikiimetini
olusturmustur. Yine 2014 yilinda yapilan cumhurbaskanligi se¢imlerinde Nahda,
herhangi bir aday gostermemistir. Nahda’nin bu sekildeki uzlasici tavrinda Ganniisi’nin
etkisi bulyiiktiir. Nitekim yaptig1 aciklamalar ve 1limhi tavirlariyla iilkenin en sikintili
siireclerinde akl-1 selim davranarak hareketin Tunus tarafindan benimsenmesini
saglamistir.}?* Ayrica Arap Bahari siirecinin Tunus’ta basari ile sonuglanmasinda
Gann(si’nin, llkenin en biiyiik muhalefet lideri olmasina ragmen siyasi bir gorev
istlenmeyerek ortami sakinlestirici bir tavir sergilemesinin etkisi biiyiiktiir. Gannds,

halen Nahda Hareketi lideri olarak Tunus’ta hayatin1 devam ettirmektedir.

1.3. Résid el-Ganniisi’ye Etki Eden Akimlar
Insan, Allah’in kendisine vermis oldugu Ogrenebilme yetenegi sayesinde
okuduklar1 ve yasadigi tecriibelerle her gegen giin yeni seyler 6grenmekte ve bu sekilde

zihni tekamiiliinii gerceklestirmeye c¢alismaktadir. Ganniisi’nin de okuduklart ve

122 Tunus’ta, 17 Aralik 2010 ayaklanmast 6ncesinde de bazi halk hareketlenmeleri yasanmistir. Ornegin
Ocak 1978 yilinda tilkenin en biiyiik is¢i sendikas1t UGTT nin diizenledigi gosterilerde halkin iizerine
ates acilmasiyla “Kara Persembe” olarak tarihe gegen eylemler, 1984 yilinda yiiksek gida fiyatlarinin
protesto edildigi “Ekmek Isyan1” olarak anilan olaylar ile 2008 ve 2010°da da ydnetime kars1 daha
kiiciik ¢apli eylemler diizenlenmistir. Bkz. Konur Alp Kogak, “Yasemin devriminden ‘Arap Bahar’na’
Tunus”, Yasama Dergisi, S. 22, 2012, s. 24.

123 Okumus, Isidmi Hareketin Iktidar Deneyimi, s. 33.

124 Gokeen, "Rasid Gannusi", Islam Diisiince Atlasi, s. 1320.
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iletisime gectigi kesimler yoluyla bugiinkii zihni olgunlugunu elde ettigini
sOyleyebiliriz. Bu sebeple bu baslikta, Gannisi tizerinde farkli noktalarda etki birakarak

On plana ¢ikanlardan bahsetmeye c¢alisacagiz.

1.3.1. Nasirciik (Nasirizm)

Nasircilik (Nasirizm), Misir eski devlet baskan1 Cemal Abdiinnasir'?® tarafindan
1952-1970 yillar1 arasinda uygulamaya konulan Arap milliyetcisi siyasi bir ideolojinin
adidir. Panarabizm'?® diisiincesini benimseyen Nasircilik, anti-emperyalist bir karaktere
sahip olup ayni1 zamanda Araplara, Filistin’in isgalden kurtarilacagini vaat etmekteydi.
Kokleri 19. yiizyila kadar giden Arap milliyetciligi,!?” Nasir’m liderligi ile birlikte ivme
kazanmig, Gann(si’nin gencligindeki bircok Arap iilkesini ve bu iilkelerde yasayan
Arap genglerini etkisi altina almistir. Zira bagimsizlik sonrast Tunus’ta yasananlar
somiirge donemini aratmayan tarzdadir. Burgiba, ilerlemenin yolunun Bati’dan
gectigini diisinmiis ve iilkesinde Islam ve Arap degerlerinin kokiinii kazimaya
calismistir. Buna karsilik Arap kimligini korumak ve Arap kardesleriyle baglarini
giiclendirmek isteyen Tunuslu gengler icin Nasirizm, Burgiba’nin politikalarina bir
alternatif olmustur. Arapgilik bu gencler icin adeta, Fransiz hakimiyetinin devami gibi
olan Burgibizme kars1 sigindiklar1 bir liman olmustur.?®

Raésid el-Gannisi entelektiiel anlamda Nasirci olarak biiylimiistiir. Gann{isi’nin
dayist el-Besir Arapciligin biiyiik destekgilerindendir ve Misir’in bagkani Nasir’in da
hayranidir. Aile bireylerini toplayip radyodan Nasir’in konusmalarini dinleyen el-Besir,
aile icerisinde sozii gecen ve saygi duyulan biridir. Ganntisi ise onun da dahil oldugu
genis bir ailede biiylimiistiir. EI-Besir’in, Nasirciliga olan sempatisi aileyi ve dolayisiyla
daha gocuk yasta olan Ganniisi’yi de etkilemistir.12

Nasirciligin etkisinde yetismis bir gen¢ olan Gannlsi, ez-Zeytiine’den mezun
olduktan sonra Masrik’a 6zellikle de Arapciligin kalbi olan Misir’a gitmek ister. Misir,

Cezayirli 6zgiirliik savasgilarina ve Cezayir hiikiimetine ev sahipligi yapmis ve Ganniisi

125 Genis bilgi igin bkz. Davut Dursun, “Cemal Abdiinnasi”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 7, s. 296-301.

126 panarabizm biitiin Araplari tek bir siyasi birlik altinda birlestirmeyi hedefleyen ideolojinin adidir.

127 Genis bilgi icin bkz. Zekeriya Kursun, “Panarabizm”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 34, s. 156-158;
Sabit Duman, “Panarabizmin Siyasi Siireci”, https://www.academia.edu; Seda Ozalkan “Tarihsel
Perspektiften Arap Milliyetgiligi” INSAMER, Ocak 2018; Tugge Ersoy Oztiirk “Diinden Bugiine Pan-
Arapgilik ve Arap Bahart: Yeni bir Pan-Arap Uyanisi mi?” dkademik ORTADOGU, C.7, S.1, (2012);
H. Ezber Bodur, “Arap Milliyetgiliginin Kaynaklar1 ve Dogusu”, AUIF Dergisi, S. 8, (1988).

128 Ganniisi, Min Tecrubeti’l Hareketi’l Islamiyye fi Tunus, s. 27.

129 Tamimi, Rdsid Ganniisi, s. 31.
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gibi genclerin sempatisini kazanmistir. Nasircilik, onlara Misliiman ve Arap haysiyetini
insa etme iimidi vermistir. Bu bakimdan Kuzey Afrika’daki Arapgilik, Islam ile
ozdeslesmis ve buradaki Arapcilar, Islam ile Arapcilik arasinda bir fark veya bir catisma
gormemislerdir.3°

Rasid el-Gannisi, baslangicta Nasirciligi, Arap birligi taraftari, somiirgecilik
karsit1 ve Arap-Islam kiiltiiriinden beslenen bir hareket olarak gormiistiir. Fakat onun
Kahire ve Sam tecriibesi bu fikirlerinin degismesini saglamistir. Zira Islam’dan ayr
diistinmedigi hayalindeki Arapgilik ile Masrik’ta gormiis oldugu Arapgilik birbirinden
farklidir. Buna ragmen Sam’da kaldig: ilk iki yilda Nasirciliga bagl kalan Ganntisi ayn1
zaman da el-ittihad el-Istiraki adl1 partinin de iiyesi olmustur.*®!

Ganniisi’nin Sam’da bulundugu dénemde iiniversitesi kampiisii, Islimcilarin da
s0z sahibi oldugu bir yerdir ve burada farkli gruplar arasinda sert entelektiiel tartismalar
yasanmaktadir. Ona goére bu tartismalarda Arapeilar yetersiz kalmaktaydi. Oyle ki

Ganniisi’yi Arapcilarm ilham kaynagi olan Sat1® el-Husri’nin!32

kitaplar1 da tatmin
etmemistir. Onun Arapeilik i¢cinde sorguladigi en 6nemli konu ise, bu ideoloji igerisinde
dinin konumu olmustur. Tunus’ta gordiigii Arapcilik, din ile ¢elismeyen ve hatta Arap
ve Miisliman kavramlarinin birbirinin yerine kullanildig1 bir ideoloji idi. Oysa
Masrik’ta gérmiis oldugu durum tamamen farkliydi. Igerisinde dinin yer almadigi ya da
onemsenmedigi sadece dil ve tarih birlikteliginin savunuldugu bir ideolojiydi. Bu durum
Gann(si’yi oldukga rahatsiz ediyordu. Ciinkii kendisi her ne kadar dinle ilgili bir takim
sorgulamalar yasamissa da higbir zaman inkarciliga varmamistir.13

Gannlsi’nin milliyet¢iligin zihin diinyasindaki arayisina care olamayacagini
anlamas1 uzun siirmemistir. Bu sebeple Suriye’deki Islami hareketleri tamimaya
calismistir. Islamcilarin eserlerine ydnelmis ve bu yonelis onu, Arapgiliktan daha cok
uzaklastirmistir. Bu sekilde Islom’1 yeniden kesfetmeye calisan Ganniisi, 15 Haziran
1966 yilinda el-Ittihad el-Istiraki ile yolarim ayirip, milliyetcilik ile baglarii koparmis

ve Islamciliga yonelmistir.1*

130 Tamimi, Résid Ganniisi, s. 33.

3 Gann(si, Min Tecrubeti’l Hareketi’l Islamiyye fi Tunus, s. 27.

132 Sat1“ el-Husri Arap milliyetiliginin ilk ideologlarindandir. Ona gore Arap milletinin dayandigi temel
unsurlar din, etnik kdken ve bolge aidiyeti degil dil ve tarih birlikteligidir. Genis bilgi i¢in bkz.
S.Tufan Buzpinar, “Sati‘ el-Husti”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 36, s. 176-178.

133 Tamimi, Rdsid Ganniisi, s. 43.

134 Ganniisi, Min Tecrubeti’l Hareketi’l Islamiyye fi Tunus, s. 31.
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“Q gece iki seyden kendimi armdirdim: Laik milliyetgilik ve geleneksel islam. O
gece asil IslAm’1, vahiyle indirilen, sekillendirilmeyen ya da tarih ve geleneklerle
saptirilmayan Islam’1 kucakladim.”*3®

Gannisi’'nin Arap¢ilik ile olan bagmi, ideolojik olmaktan ziyade arayis
icerisinde olan bir zihnin, yoluna devam derken ugradigi bir durak olarak goérebilmek
miimkiindiir. Bu durak Gannlsi’de, bir takim sorgulamalarin yapildig1 yer

konumundadir.

1.3.2. ihvan-1 Miislimin

fhvan-1 Miislimin, 1928 yilinda Misir’da Hasan el-Benna tarafindan kurulan
siyasi, ilmi, kiiltiirel ve sosyal faaliyetler gdsteren ¢ok yonlii bir 1slah hareketidir. Ulke
icinde idarenin 1slahinmi iilke disinda ise diger {ilkelerle olan mevcut iligkilerin
diizenlenmesini savunan hareket, 1930°dan itibaren Suriye, Sudan, Urdiin, Kuveyt,
Yemen, Pakistan, Kuzey Afrika gibi bir¢cok iilkede farkli isimler altinda cesitli
orgiitlerin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur.®®® Bu anlamda diyebiliriz ki Misir Islami
hareketi, cagdas Islami hareketlerin anas1 konumundadir.®*’

[hvan-1 Miislimin’in en etkili oldugu iilkelerden biri de Ganniisi’nin lisans
egitimini aldig1 Suriye’dir. Suriye Thvani daha énce Misir’da egitim gormiis olan ve
egitimi esnasinda Hasan el-Bennad ile tamigan Mustafa es-Sibal tarafindan 1940’I
yillarin ortalarinda kurulmustur. %

Nasircilik sonrasi bir arayis iginde olan Ganniisi, Suriye’de iken Islami hareket
noktasinda higbir grup ya da partiye katilmamis olmasma ragmen birgok Islami
diisiiniirin kitaplarim1 okumustur. Bunlar arasinda el-Benna, es-Sibai, Seyyid Kutub,
Muhammed Kutub gibi Thvan’in 6nde gelen diisiiniirleri de yer almaktadir.

Ihvan diisiinceleri ile zihni yogrulan Gannfisi’ye gore “Ihvan edebiyati ve
tecriibeleri, 1970’lerde tiim diinyadan milyonlarca gen¢ Miisliiman’in diisiinceleri ve
davraniglarin1 sekillendiren en biiyiik etkendir. Uzun siiredir terk edilmis halde olan
Kur’an 6gretileri ve degerlerini yeniden tanimlamaya calisan, Ganniisi’nin de aralarinda

bulundugu Tunuslu Islame1 grub da bu duruma istisna degildir.”*%

135 Tamimi, Rdsid Ganniisi, S. 47.

1% fbrahim el-Beyytimi Ganim, “fhvan-1 Miislimin”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 21, s. 580-583.
137 Okumus, Islami Hareketin Iktidar Deneyimi: Tunus ve Misir, S. 63.

138 Hilal Gorgiin, “Mustafa es-Sibai”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 31, s. 357-359.

139 Tamimi, Rdsid Ganniisi, s. 71.
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Ganniisi’ye gore Thvan-1 Miislimin’i inceleyen bir kisinin ilk tanik olacag: sey
ruhi derinlik ve disiplindir. Ciinkii ona gére ihvan’in kurucusu Hasan el-Benna essiz bir
teskilatc1 oldugu kadar bir islam davetgisi ve miirsiddir. O’na gore el-Benna, Islam
seriatinin hakimiyetini kaybettigi ve bu hakimiyetin tesis edilmesi i¢in ¢alismalarin
yapilmas1 gerektigi anlayisinin yeniden canlanmasini saglamistir,'4?

Hasan el-Benna’nin 6zelde Misir genelde Islam diinyas: i¢in sunmus oldugu
¢oziim Onerileri diger Islami liderleri etkiledigi gibi Gannisi’yi de etkilemistir. El-
Benna’'nin iki amaci vardir. Birincisi biitin Miisliiman topraklarinin yabanci
hakimiyetinden kurtarilip dzgiirliigiine kavusturulmas: ikincisi de bu hiir vatanda islam
hiikiimlerinin gecerli kilmip Islami sosyal diizenin uygulanmasidir.!** Bu noktadan
bakildiginda Ganniisi ve kurmus oldugu Tunus’taki Islami hareketin amaci da Fransiz
sOmiirge doneminin bir uzantisi olarak gordiigii Burgiba rejiminin uygulamis oldugu
sert laiklik uygulamalarinin etkisiyle sosyal ve siyasi sahadan silinmeye ¢alisilan Islami
degerlerin yeniden tesis edilmesidir.

Hasan el-Benni, IslAm aleminin problemlerinin toplumun 1slahiyla
¢oziimlenebilecegine inanir.}*? Benzer diisiincelere sahip olan Gannfisi’nin kurmus
oldugu hareketin sadece siyasi egilimli bir hareket olmayip ayni zamanda sosyal ve
kiiltiirel bir hareket olmasi ve hareketin, gengler iizerinde yogun ¢alismalarinin olmasi,
Ihvan’in Ganndisi ve kurmus oldugu Isldimi Yonelis Hareketi’ne etkisine 6rnek olarak
gosterilebilir.

Ganniisi’ye gore Thvan bir dzgiirliik hareketi ve kendileri i¢in ilham kaynagidir.
Misir’in baskict politikalarina ve sOmiirge tasarilarinin etkisine karsit toplumun
uyanmasint saglayan bir harekettir. Tunus da Misir’dan farkli degildir ve Misir i¢in ise
yarayanlar Tunus i¢in de igse yarar olmalidir sekilde diisiinen Ganniisi’nin baslangictaki
calismalar1 da daha ¢ok Thvan tarzi olmustur.!*® Gannisi bu durumu soyle anlatir:

“lIk ¢alismamiz gengleri toparlamakti. 3 yil bu sekilde devam ettik. O zamanki
toplanmamiz gercekte "Tebliz Cemaati" gibi degil daha ¢ok "Ihvan-1 Miislimin"

tarzinda hareket ediyorduk.”4*

140 Gannasi, Islami Yonelis, s. 142-143.

141 Hilal Gérgiin, “Thvan-1 Miislimin”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 21, s. 583-586.

142 Songiil Akkoyunlu, Hasan el-Bennd 'nin Din ve Siyaset Anlayisi, Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi,
Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elaz1§-2012, s. 63-64.

143 Tamimi, Rdsid Ganniisi, S. 72.

144 Gokeen, Bir Sosyal Hareket Olarak Tunus ta en-Nahda Hareketi, s. 93.
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Asrin problemlerine bigine bir din anlayisini elestiren Ganniisi’ye gore Islam
hem diinya hem ahiret; hem din hem de devlettir. Bu sekildeki bir din anlayisinin ¢agin
problemlerine ¢are olabilecegini diisiinen Ganndsi’nin diisiincesi fhvanci sdylemi
hatirlatmaktadir.!*®

Gannisi ve arkadaslarmin Tunus’ta kurmus olduklart Islami hareket her ne
kadar baslangicta Thvan’dan etkilenerek Selefi-ihvan cizgisinde yer almissa da sonraki

donemlerde yerel motiflere bezenerek Tunus’a 6zgi bir hareket halini almistir.

1.3.3. iran islam Devrimi

Osmanli Imparatorlugu’nun yikilip yerine ulus devletlerin kurulmasi nasil ki
Islam tarihinde bir kirilma noktasi ise 1979 yilinda gerceklesen Iran Islom Devrimi de
Islam tarihi acisindan ayr1 bir kirilma noktasi olmustur. Zira iran Devrimi ile Islam
tarihinde ilk kez yonetim, ulema onderliginde genis katilimli bir halk hareketi ile el
degistirmistir. ABD destekli totaliter iran sahina karsi “ezilenlerin yaninda olma”
sloganiyla hareket eden Humeyni onderligindeki iran Islam Devrimi’nin basariya
ulasmasi, kendi iilkelerindeki rejimlerin baskisi altinda inleyen Islam diinyasindaki
halklara ilhAm kaynagi olmustur. Bu devrim insanlara islim adina kurulan muhalif
giiclerin Bat1 etkisinde kalmus laik rejimleri devirebilecegini gdstermistir.14

[ran devriminin Tunus’taki Islami hareket ve bu hareketin lideri olan
Gann(isi’nin siyaset diigiincesinin gelismesine ve olgunlagsmasina da katkis1 olmustur.
Yetmisli yillarin sonlarina dogru Tunus, is¢i hareketlerinin yogun olarak yasandigi ve
rejimin de bu hareketleri siddet yoluyla bastirdigi olaylara sahit olmaktadir. O zamana
kadar daha ¢ok ahlaki ve kiiltiirel konulara yogunlasan Islami harekette, ezilen smif olan
is¢i hareketlerine kars1 bir uyanis baslamis ve hareket toplumun sorunlartyla dogrudan
ilgilenmeye baglamistir.'*” Bu uyamista 1979 Iran islam Devrimi’nin etkisi biiyiiktiir.
Nitekim devrimin en biiylik sloganlarindan biri olan “miistekbir-mustaz‘at” sdylemi
Tunus IslAmi Hareketi’ni etkilemis ve hareket rejime kars1 ezilen sinif olan is¢i sinifinmn

yaninda yer almistir. Gannfisi, bu durumu sdyle anlatmistir:

145 Thvan da “Islam’1 asrin rengine degil asr1 Islam’in rengine sokmak gerekmektedir” diye diisiiniir. Bkz.
Hilal Gorgiin,“Ihvan-1 Miislimin”, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 585.

146 Unal Giindogan, “Gegmisten Bugiine Iran Islam Devrimi: Genel Degerlendirme”, Ortadogu Analiz, C.
3, S. 29, (2011), s. 94-95.

147 H. Rumeysa Dursun, “Tunus’ta Otoriter Yonetim ve islamc1 Hareketin Dogusu: Burgiba Dénemi
Uzerine Bir Degerlendirme (1956-1987)”, Tiirkiye Ortadogu Calismalart Dergisi, C. 4, S.1, s. 145,
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“Biz 1ideolojik catigmalara ilave olarak siyasi ve sosyal kutuplasmalarin
oldugunu da kabul etmeye hazirlanirken Iran devrimi bize yeni Islami sdylemler verdi.
Bazi solcu ve sosyal kavramlari Islamlastirmamizi ve sosyal catismay1 Islami baglama
yerlestirmemizi sagladi. Marksizm, toplumdaki ¢atismalarin dogasini kesfettigini iddia
edip sinif catigsmalarin1 ¢ézmenin tek yolunun Marksizm’den, sosyalizmin kapitalizmin
tizerinde kazandig1 zaferden gectigini iddia ederken, sarikli bir mollanin, ezilmislerin
emperyalizmin despot araglarina ve ¢liriimiis kapitalist siifa karsi devrimi yonettigini
gordiik.”148

Ganndisi, Tunus Isldmi hareketinin bireysel Isldm’dan toplumsal Islam’a
gecmesinde etkili olan Iran devrimi hakkinda bir makale yazar. El-Marife dergisinde
yayinlanan makalesinde, devrimi zorbaliga ve somiiriiye karst mustaz‘aflarin devrimi
olarak niteleyen Ganniigi, imam Humeyni’yi de Iran halkinin hem dini lideri hem de
ozgurliik, adalet, esitlik ve yeniden kendi 6z benligine kavusma devrimi olan biiyiik
devrimin lideri olarak goriir. Makalesinde “Iran devrimi, diinya islam hareketinin bir
onciisiidiir” diyen Gannfisi, hareketin temeli Sia olsa da diinya ¢apinda yeniden Islami
dirilisin bir pargast oldugu iddiasinda bulunur. Ayrica makalesinde devrime karsi
c¢ikanlarin tutumunu elestirerek, devrimin yalmiz bir giinde 15.000 kisiyi 6ldiiren ve geri
kalanlar1 hapse tikan, siirgiin eden ve aglikla bas basa birakan bir zalime karsi
yapildigini  hatirlatir.  Yine Gannfisi, Islimi hareketlerin de biitiin diinyada
Miisliimanlarin basi egikken baslarini dimdik kaldiran bu devrime karsi tutumlarin
diizeltmelerini ve onlardan devrimi desteklemelerini ister. 4

El-Marife’de “Cagdas Islami Hareketin Onderleri” bashigiyla yaymlanan bir
diger makalesinde Ganndsi, iran islam Devrimi lideri olan imam Humeyni’yi gercek bir
akide, siyaset ve devrim adami olarak niteler. Humeyni’nin kisiligi dini ve siyasi alanda
devrimci bir lider olarak ortaya ¢ikmis, halkin ve iimmetin arzularini tek yone kanalize
edebilmeyi basarmistir. Bu yonden bakildiginda devrim, Islami hareketler igin bir ilham
kaynagidir. 1>

Humeyni’nin goriisiine gore diinya insanlar1 ve yonetimleri, zalim ve magrur
giicler ile ezilen ve magdur milletler diye ikiye ayrilir. Yerelde Iran sahi kiiresel

(13

diizeyde ise Batili giigler “zalim” kampinda yer almakta Sah’in politikalar1 altinda

ezilen Iran toplumu ve Batili toplumlar karsisinda ezilen Miisliiman ve iigiincii diinya

148 Tamimi, Rasid Gannigi, s. 97.
149 Gannsi, Islami Yonelis, s. 111-122.
150 Ganndsi, [slami Yonelis, s. 151.
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topluluklar1 ise “ezilenler” kategorisindedir.’® Tunus’ta yasanan durum da bundan
farkl1 degildir. Rejim Islami gruplar iizerinde bask1 kurmakla kalmamakta ayn1 zamanda
toplumun fakir kesimini olusturan isci smifi (ezilenler) ilizerinde de baski ve siddet
yontemlerini uygulamaktadir. Bu durum Ganntsi ve grubunu etkilemistir. Bu noktadan
bakildiginda diyebiliriz ki iran devriminin Ganniisi’ye en biiyiik katkis1 zengin-fakir
arasindaki ¢atigmayr gdstermesi ve bunu gosterirken Islami terminolojiyi
kullanmasidir.'® O zamana kadar is¢i sinifinin sikintilarint daha ¢ok solcu gruplar
dillendirmis ve Islami hareket bu konuda yetersiz kalmistir. Oysa Islam sadece bireysel
ibadetlerin icra edildigi bir din degil toplumsal yonii daha agir basan bir dindir. Nitekim
Hz. Peygamber’in yaptig1 tam da budur.

Iran devriminin bir diger dzelligi monarsi karsithiidir. iranli devrimciler bu
ozelligi, Islam icerisinde bir doktrin haline getirmisler ve aslinda Islam siyasi
anlayisinin monarsi karsiti oldugunun, bu yiizden Islam diinyasinda da monarsi
yonetimlerinin sona ermesi gerektiginin propagandasmni yapmislardir.’®® Devrim &ncesi
Iran iktidar1, her ne kadar anayasa ve meclise dayali parlamenter demokratik bir sistem
goriinlimiinde olsa da gergekte ferdi hakimiyete dayali hakki tanimayan, fikir
adamlarna deger vermeyen, din adamlarina baski yapan bir rejimdir.’®* Tunus’ta ise
baskan Burgiba bagimsizlik sonrasi iktidar1 tek elden yiirlitmiis, muhalif seslere
tahammiil gdstermemis ve Islami degerlere adeta savas agmistir. Iran devrimi, ne kadar
zalim olursa olsun iktidarin birlikte hareket eden halkin giicli karsisinda yenilebilecegi
fikrini dogurmus ve Tunus Islami Hareketine de toplumun diger kesimleriyle birlikte
hareket etme noktasinda ilham kaynagi olmustur.

Iran devrimi, her ne kadar Ganndisi ve Islami Yonelis Hareketi’ni etkilemisse de
Gann(isi’nin ve grubunun devrimin metotlarini tam olarak benimsedigini ve devrimi rol
model aldigini séyleyemeyiz. Gannisi, degisime giden yolda devrimin tek model olarak
diisiiniilmesine ve bu sekilde ihra¢ edilmeye calisilmasina karsi cikar. Ganndsi
tarafindan yazilan ve ilan edilen Islomi Yonelis Hareketi’nin kurulus manifestosunda
siyasi cogulculugun kabul edilip demokrasinin komiinistler de dahil hi¢ kimseyi

disarida birakmamasi seklinde ifade edilmesi, Iranlilar tarafindan elestirilmis ve

151 Shireen T. Hunter, “iran ve Devrimci Islaim’in Yayilis1”, Diinya ve Islam Dergisi, S.7, (1991).
152 Tamimi, Rdsid Ganniisi, s. 100.

153 Giindogan, “Gegmisten Bugiine Iran Islam Devrimi: Genel Degerlendirme”, s. 98.

15 Gannsi, Islami Yonelis, s. 147.
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Ganniisi, Batil1 degerleri benimsemekle suglanmistir. Bu suglamaya kars1 Gannisi, Iran
Devrimi’ni desteklemekle birlikte rol model almadiklarini belirtmistir.

“Bize gore Iranlilarin diger Miisliimanlardan sorumlu bir veli gibi davranmaya
haklar1 yoktu. Onlarin modelinin tek dogru model oldugunu diisiinmeleri ¢cok yanlisti.
Fikrimizce, degisiklik yontemleri sinirsizdi ve her hareket kendi sartlarina uygun modeli
bulmakta 6zgiirdii. IslAm’in hicbir zaman diger bakis acilarindan faydalanirken zarar
gordiigline sahit olmadik ve biz de demokrasi gibi diger bakis agilarini diisiincelerimize
ve stratejimize dahil etmeyi faydali ve degerli bulduk.”*>®

Gannlsi’nin Batili degerlere yaklasim tarzini, yani tamamen reddetmek yerine
faydali yonlerini alarak kendi biinyesinde hazmetme metodunu, Iran Devrimi’ne
yaklagim tarzinda da gérebiliyoruz. Zira bu tarzda, Iran’in Sii olmasindan dolay kusku

ile bakip reddetmek s6z konusu olmadigi gibi her seyi ile dogru bulup kabul etmek de

yer almamaktadir.

1.6. Rasid el-Gannisi’nin Eserleri

Gannls?’nin daha cok siyasi ve toplumsal meseleleri ihtiva eden eserlerinin
sayist hakkinda tam bir netlikten s6z edememekteyiz.  Bununla birlikte onun
ulasabildigimiz eserlerinin disinda kendi resmi websitesinde ve ¢esitli internet
sitelerinde yer alan bilgilerden, Ahmet Gokgen’in islam Diisiince Atlasi’nda yer alan
“Rasid Gannlsi” maddesinden ve Nahda Partisi’yle yapmis oldugumuz telefon
goriismeleri ile elde ettigimiz bilgilerden istifade ederek varmis oldugumuz sonuglari su
sekilde aktarabilmemiz miimkiindiir:

o Luisi b (adadl SAY (e (Minel Fikri’l Islami fi Tunus)'®®

Eser, Gannlisi’nin el-Marife dergisi basta olmak {iizere ¢esitli dergi ve
gazetelerde yer alan makalelerinden olusmaktadir. Bu makalelerin ¢ogunlugu ise
Tiirkge’ye “Islami Y&nelis” basligiyla gevrilen eserde yer almaktadir. Eserde yer alan
makalelerin bagliklar1 ise soyledir:

Geri Kalmislik ve Ondan Cikis Yolu Nedir? ( Marife Dergisi-1973)

Psikolojik Engel Son Kaledir (Marife Dergisi-1979)

Islami Calismalar ve Yol Kesiciler (Marife Dergisi-1979)

Her seyden Once Inancin Olusturulmas: (Marife Dergisi-1979)

15 Tamimi, Ragid Gannilsi, s. 106.
1%6 Rasid el-Gannisi, Minel Fikri’l Islami fi Tunus, Darii’l Kalem, Kuveyt, ts.
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Idealizm ve Gergek Arasinda Islam (el-Vahdetii’t-Tunusiyye-1982)
Islam ve Siddet Eylemleri (el-Mustakbel et-Tunusiyye-1981)
o <N (Makalat)t’
Gannisi’nin bu eseri, “el-Marife”, “el-Eman”, “el-Gureba”, “el-Mustakbel”
dergilerinde yer alan makalelerinden ve “el-Vahdetii’t-Tunusiyye”
gazetesinde yer alan bir makalesinden olusmaktadir. Eser, Tiirkce’ye
Abdullah Baykal tarafindan “islami Yénelis” adiyla cevrilmistir.
o (igi B L) AS Al 4 e ( Min Tecrubeti’l Hareketi’l islamiyye fi
Tunus)®®8
Eser “Kdyden Zeytlineye diye bir boliim ile baglamakta ve s6z konusu boliimde
Ganniigi’nin hayati anlatilmaktadir. Diger béliimler ise Islami hareketin olusum
asamalari, fikri alt yapisi, metodu, Islimi Yénelis Hareketi’nin kurulus agiklamasi gibi
boliimlerden olusmaktadir. Yine eserde "aall 3aay aalyy AV 327 geklinde bir
boliim bulunmaktadir ki bu, miistakil bir eser olarak da gegmektedir.
o (Al aairallg Asilalal) & by e ( Mukérabat fi’l I‘lmaniyye vel-Miictema® el-
Medeni)*°
Eserde; 6zgiirliik, insan haklari, devlet yonetimi, din-devlet iliskisi, sivil toplum
ve laiklik konulart iglenmistir. Eser, Tiirk¢e’ye Giilsen Topgu tarafindan “Laiklik ve
Sivil Toplum” adiyla ¢evrilmistir.
o ) aaiaall B aluial) € (dg8a 14kl gall (358 Hukuku’l-Muvatane: Hukuku
Gayri’l-Muslim fil-Miictema“ el-Islam{)¢°
Gannisi, bu eserde gayrimiislimlerin haklarina gegmeden 6nce adalet konusunu
inangta, yargida, sahitlikte, ailede olmak iizere birgok agidan ele almistir. Ardindan
gayrimiislimlerin Islam toplumundaki konumu ve haklar1 ele almmistir. Eser,
Abdiilmecit Can tarafindan Tiirk¢e’ye, “Islim Toplumunda Vatandaslik Haklar1” baslig
ile gevrilmistir.
o (paluall aBlgy Ol G 31l (el-Mer’a Beyne el-Kur’an ve Vaki® el-

Miislimin)6t

157 Rasid el-Gannisi, Makdlat, Paris 1984,

158 Rasid el-Gannfsi, Min Tecrubeti’l Hareketi’l Islamiyye fi Tunus, Maghreb Centre For
Research&Translation, ts.

150 Rasid el-Gannsi, Mukdrabat fi’l I ‘Imaniyye vel-Miictema* el-Medeni, Maghreb Centre For
Resarch&Translation, Londra 1999.

160 Rasid el-Gannisi, Hukuku | Muvdtane: Hukuku Gayri’l Muslim fil Miictema* el-Islami, The
International Institute of Islamic Thought, Virginia 1993.
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Gannfsi, Islam’1n kadina verdigi nemi, yaratilistan itibaren ele aldig1 bu eserde
kadinin ve erkegin aynmi Ozden yaratildigt ve bunun aksi yoniindeki iddialar
degerlendirir. Erkegin kadindan istiinliigii ve kadinin peygamberligi konusunun da ele
aldig1 eserde bu konuda s6z s0ylemis alimlerin goriisleri ileterek kendi goriisiinti aktarir.
Kadinin hilesi, sevgisinin fitne unsuru oldugu seklinde dini literatiirde yer alan olumsuz
algilar da eserde degerlendirilen diger konulardir. Eser Muhammed Coskun tarafindan
Tirkge’ye “Kur’an ve Yasam Arasinda Kadin” ismiyle ¢evrilmistir.

o Ay Apal B dalal) iy all (el- Hurriyatii’l-Amme fi Devleti’l-Islamiyye)'6?

Bu eser, Gannfisi'nin en dnemli diyebilecegimiz eseridir. O, bu eserde Islam
yonetim sisteminin temel ilkelerini “nass” ve “srd” baglaminda detayli olarak ele
almistir. Yine insan haklar1 bakimindan inang¢ haklari, sosyal ve ekonomik haklar,
demokrasi ile onun temel prensipleri ve Islami hareketlerin particilige yaklasimlar1 gibi
konularin ele alindig1 eserin bir kism1 Gannlisi’nin hapis yillariin iirtinii olup doktora
tezi olarak hazirlanmistir. Eser, Tiirkge’ye Osman Tung tarafindan “Islim Devletinde
Kamusal Ozgiirliikler” adiyla cevrilmistir.

o ) B i) (ggia g db) jiali(ed-Dimokratiyye ve Hukiku’l Insan fi’l-

Islam)13

Iki boliimden olusan eserin birinci boliimiinde din-devlet iliskisi, islam ve
demokrasi, Islam diisiincesinde gogulcu siyaset anlayist gibi bagliklar bulunmaktadir.
Ikinci boliimde ise insan hak ve dzgiirliikleri ve Islam’m bu dzgiirliiklere bakis agis1 gibi
konular ele alinmastir.

o Ludl) Allua g 4iadlud) 48 2l (el-Hareketii’l Islamiyye ve Mes’eletu’t-Tagyir)'%*

Islami uyanmisin seyri seklinde bir mukaddime ile baslayan eserde, Islami
hareketin sivil toplumla ve yonetimle iliskisi, kusurlari, ihtilaflart gibi konular yer
almaktadir.

o dyaii ol ie a8 (el-Kader ‘inde Tbn Teymiyye)'®

161 Rasid el-Gannisi, el-Mer’a Beyne el-Kur’an ve Vaki ‘ el-Miislimin, Maghreb Centre For

Resarch&Translation, Londra 2000.

Rasid el-Gannisi, el-Huriyydatii'I-Amme fi Devleti’l-Islamiyye, Merkezii Dirasati’l-Vahdeti’l-

Merbiyye, Beyrut, 1993.

163 Rasid el-Gannfsi, ed-Dimokrdatiyye ve Hukitku'l Insan fi’l-Islam, ed-Daru’l-Arabiyye, Riyad 2012.

164 Rasid el-Gannisi, el-Hareketii’l Islamiyye ve Mes eletu 't-Tagyir, Maghreb Centre For
Resarch&Translation, Londra 2000.

165 Rasid el-Ganniisi, el-Kader ‘inde Ibn Teymiyye, Maghreb Centre For Resarch&Translation, Londra
1999.
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Ganniisi’nin, uyanisin babasi olarak nitelendirdigi Ibn Teymiyye’nin hayat1 ve
goriislerinin anlatildig1 eseridir.
Ayrica Ganniisi’nin kendi websitesi, Islam Diisiince Atlasi’indaki “Rasid
Ganniisi” maddesi ve Goodreads internet sitesinde yer alan bilgilere gére Ganntisi’nin
diger eserleri sunlardir:
o A3l 3 gauall 3 s ( Mesiretu’s-Sahveti’l Islamiyye)
o oball Ciug ala¥) die Apubaad) dhgl (el-Vasitiyyetii’s-Siyasiyye ‘inde’l
Imam Yisuf el-Kardavi)
o salia amlial Juali gad 43kl 8l (ed-Dimokratiyye Nahve Ta’sil li-Mefahim
Me‘asir)
o 3 il 3y daax Ghd iall(el-Minber Hutabu Cum’a Ba’de’s-Sevra)
o iuall Bas g ual g9 DAY (3s(Hakku’l-ihtilaf ve VAcibii Vahdeti’s-Saff)
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IKiNCi BOLUM

1. RASID EL-GANNUSI’NIN SiYASET ANLAYISI

Rasid el-Gannlsi’nin siyaset diisiincesinin temelinde devlet otoritesi karsisinda
halkin giivenligini saglamak yer almaktadir. O, devlette yonetim seklini
degerlendirirken, demokrasi kavramini ele alirken ve laiklik kavramina yaklagimini
ifade ederken merkeze “limmet” (halk) kavramini yerlestirerek s6z konusu meselelere
yaklagmaktadir. Onun “sird” kavramina 1srarla vurgu yapmasi ve bu kavrama
“yonetimde halkin giicti” gibi bir anlam yiiklemesi bu anlayisinin bir sonucudur. Ayrica
Batili bir kavram olmasina ragmen demokrasiyi candan kucaklamasi, demokratik
yonetimlerde olan halkin giicliyle alakalidir. Yine laiklik kavramini ele alisinda daha
¢ok bu kavramin toplum tizerinde biraktig1 olumsuz etki noktasinda degerlendirmelerine
sahit olmaktayiz. Ganniisi’nin siyaset anlayisinin bir diger 6zelligini ise ¢ogulculuga
verdigi onem olusturur. Zira toplumda yer alan farkl fikirlere korku ile bakmak yerine
bunlar1 kiiltiirel zenginlik kabul edip ilerleme yoniinde istifade edilmesi gereken
durumlar olarak diistiniir. Gann{isi’nin tek bir fikrin dogru kabul edilip yonetimin onun
iizerinden sekillendigi anlayisa olan karsi cikist ve bu kars1 cikist Islami temellere
dayandirmasi  giiniimiiz ~ siyaset anlayisina sunulan  bir  zenginlik  olarak

degerlendirilebilir.

2.1. Rasid el-Ganniisi’ye Gore Devlet Kavram ve Din-Devlet fliskisi

Rasid el-Gannlisi’ye gore “devlet” kavramini tanimlayabilmek i¢in toplumlarin
tarihsel siirecine bakmak gerekir. Toplumlarin tarihiyle ilgili arastirmalara bakildiginda
goriilecektir ki devleti olusturan 6nemli unsurlardan biri olan kanunlar, 6ncelikle dine
dayali olarak ve dinle mezcedilmis bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Hatta kanunlar1 koyanlar
din adamlarinin bizzat kendileri olmustur. Dinin toplum tarafindan dikkate alinip bir
kurum haline gelmesiyle de krallar, bu kurumlari ele gecirmeye ¢alismis ve iktidarlarina
dini bir kisve giydirerek kendi iradelerinin Tanri’nin iradesiyle es anlama geldigini
sOylemeye baglamiglardir. Boylelikle kanunu olusturan din giliciiyle kralin iradesi

birlesmis ve kral “devlet benim”, “ben Tanri’nin yeryiliziindeki gdlgesiyim” demeye
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baslamistir. Kralin yakininda bulunan din adam1 da “dinin kendisi” oldugunu zannetmis
ve bu diisiinceler toplumda tahakkiimiin prensipleri halini almigtir.1%”

Gannisi’'nin devletin temelini olusturan kanunlarin kékenini dine dayandirmasi
seklindeki diisiincesini, tiim toplumlar igin gegerli sayabilmekle birlikte, din-devlet
iliskisinin ‘kral-din adam1’ iligkisine doniisiip tahakkiim unsuru haline gelmesini, daha

cok Bati’daki din-devlet iligkisiyle alakalandirmak miimkiindiir.

2.1.1. Bati Kiiltiiriinde Devlet Anlayisi ve Din-Devlet Iliskisi

Rasid el-GanndGsi, din ile devlet arasindaki iliskinin Bati kiiltiiriindeki
yansimasini li¢ agamada ele almistir. Birinci asama Yunan kiiltiirii ve halk otoritesinin
yiikselme agamasidir. Bu donem, Tanr1 ve insanlar arasinda yasanan savaslardan sonra
insanin bilgi ve gilice ulagmak i¢in dini saf dis1 biraktig1 ve aklin hakim otorite kilindigi
donemdir. Ikinci asama ise Hiristiyanlik asamasidir. Roma Imparatorlugu, Hiristiyanlig
kabul etmemek i¢in ciddi bir direnis gostermis ancak sonunda siyasi sartlar ve yeni
dinin devletin yararma kullanilmas1 gibi sebeplerden &tiirii bu dini kabul etmistir. %
Hiristiyanlik, resmi din olarak kabul edilmedigi donemlerde yoOnetimin tepkisini
cekmemek i¢in -dini siyasete karistirmamak- seklinde bir yol takip etmesine karsin
resmi din olarak kabul edilmesiyle beraber devlete bagimli olarak Orgiitlenmistir. Bu
orgiitlenme oldukca sistemli bir sekilde yiiriitiilmiis ve din, zamanla devletin {izerinde
giiclii bir otorite ve baski unsuru halini almistir. Bati’da din ile devletin i¢ i¢ce oldugu ve
cesitli baskilarin yasandigi bu doneme tepki olarak reform hareketleri yasanmis ve dinin
devletten ayrilmasi gerektigi seklinde bir takim laik akimlar meydana gelmistir.'®
Gannlisi’ye gore bu donem iigiincii asama olan dini reform asamasidir. Bu asamada
Yunan mirasi, Islam medeniyeti ile baglanti kurularak incelenmis ve Bati’nin
uyanmasina, reform hareketlerinin baslamasina neden olmustur. Bu uyanis, insanin
hakimiyetini diinya {izerinde egemen kilmayi, potansiyelini biitiin semavi otoritelerden
bagimsiz olarak kendi mutlulugu i¢in kullanmay1 hedefleyen akli bir faaliyet olarak

dinin kismen ya da tamamen dislanmas1 sonucunu dogurmustur.1’

187 Gannisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 115. Ayrica bkz. Ganndsi, el-Huriyydtii'I-Amme fi

Devleti’l-Islamiyye, s. T8.

168 Gannfsi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 45-46. Ayrica bkz. Ganniisi, Mukdrabat fi’l I ‘Imadniyye vel-
Miictema ‘ el-Medeni, s. 52-53.

169 By konuda genis bilgi icin bkz. Osman Zahid Ciftci, “Bat1’da Din-Devlet iliskilerinde Ortaya Cikan
Donemler”, Istem Dergisi, S.19, (2012), s. 195-208.

170 Ganndsi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 46-47.
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Rasid el-Ganniisi Bati’da din adamlart ile krallarin otoritesine uygun bir sekilde
yazilan kanunlara karst yapilan siyasi devrimlere sasirmamak gerektigini belirtir. Bu
devrimlerin hedefi krallarin ve din adamlarimin mutlak otoritelerini smirlamak ve
egemenligi onlardan alarak halka ya da halkin temsilcilerine vermektir. Bu sekilde,
bireyin egemenligi sonlandirilmis ve kanun egemenligi hakim kilinmis olacaktir.

Ganndsi, din-devlet iliskisi tizerine bu sekilde bir seriiven yasayan gilinlimiiz Bati
devletlerinin iki esas iizerine kuruldugunu belirtir. Bu iki esas legalite (kanunilik) ve
egemenliktir.}’* Nitekim ¢agdas Bati devletlerinin &viinebilecekleri en onemli husus
kanun devleti olmalaridir. Yani hiikiimetin tasarruflarinin sabit kurallar ¢er¢evesinde
cereyan etmesidir. Egemenlik ise; devletin, en yiice gili¢ kabul edilip onun {istiinde
baska bir giiciin kabul edilmemesidir. Bu anlayisa gore devlet, her giiciin {istiindedir.
Ozelikle yasama konusunda devletin iistiinde baska higbir giic bulunamaz. Cagdas
devlette ondan daha {istiin bir giiciin olmadig1 ve bu giiciin tartisilmaz olmast durumu
s0z konusudur. Ganniisi’ye gore bu tasavvur kasip kavuran savaslarin basini ¢ekmistir.
Gigliilerin zayiflara musallat olmasii, fagist diktatorliigii, Nazizm ve proleterya
diktatorliigiinii dogurmus taskinligin ve somiirgeciligin gerekcesi olmustur.1’2

Ozetle Gannfsi, “Tanri’nmn, hayatin merkezinden dislanarak yerine insanin
konmas1” halini alan Bati’daki siirece neden olan seyin, din adamlarinin kendilerini
“mutlak otorite” olarak gormeleri oldugunu diisiiniir. Ancak yeni siire¢ de, insana
mutluluk getirmemistir. Zira savas ac¢ilan sey, mutlak otoriteden ziyade Tanri’nin bizzat

kendisi olmustur.

2.1.2. Rasid el-Ganniisi’ye Gore islam’da Devlet Anlayisi

2.1.2.1. islam’da Devletin Zarureti Meselesi

Islam’da devlet anlayisi igerisinde tartisilan en onemli konulardan biri de
devletin zarureti hususudur. Bu husus, Miisliimanlarin dinlerini yasayabilmeleri i¢in bir
devlete ihtiyaglar1 var mudir yoksa devlet olmadan da Miisliimanlar dinlerini
yasayabilecekler midir noktasinda diigiimlenmektedir.

Gannisi, Islam’da devlet ydnetiminin zaruri oldugunu diisiiniir ve bu durumu
sosyal bir gereklilik olarak goriir.!”® Ona gére Mutezile’den bir kisi ile Hariciler’den

kiiciik bir grubu istisna sayarsak bu konuda Islam ulemas: da icma* halindedir. Bununla

111 Ganndsi, el-Huriyyatii I-Amme fi Devleti 'I-Islamiyye, s. 79.
172 Ganndsi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 116-119.
78 Ganntisi, ed-Dimokrdtiyye ve Hukiiki’l-Insan fi’l-Islam, s. 9.
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birlikte son donemlerde yani Batili diisiincenin Miisliiman iilkelerdeki hakimiyeti
sonucu ve sOmiirgeci Batili egitimin de etkisiyle bir takim Miisliiman entelektiieller
Islam’da devlet diisiincesinin olmadigini ileri siirmiislerdir. Bunlarm basinda da Ali
Abdiirrazik!™* gelmektedir. O “el-Islam ve Usalii’l Hilkm” adli eserinde Islam’da devlet
diisiincesinin olmadigini ileri slrmistiir. Onun diisiincelerini, bir kisim alim ve
diisiiniirler desteklerken bir kismi ise elestirmistir. Gannlisi’ye gore Ali Abdiirrazik ve
yandaglarinin atesledikleri bu tartisma laik, marksist ve kavmiyetgiler arasinda etkisini
degisik sekillerde gostermistir. Bu akimlar Miisliimanlar1 dayandiklari islami nasslardan
kopararak Bati’yla olan baglantiy1 saglamlastirmay1 hedeflemislerdir. Islam’1 tesri‘i,
ictimal ve siyasl anlamlarindan koparip i¢ini bosaltarak yeni kusaklara bu sekliyle
sunmaya calismislardir.t”

Islami devlet kavrammin varligmi savunan teoriyi destekleyerek devletin
gerekliligini iddia eden Gannisi bu durumu soyle agiklar:

“Iktidarm Islam’da zorunlu olmas1 bunun Islam’n bir pargasi oldugu anlamina
gelmez. Ciinkii Islim’da dogrudan dogruya bunu ikame etmeyi emreden bir husus
yoktur. Lakin bdyle bir otoritenin olmayis1 da Islam’in getirmis oldugu tiim kanunlari
neredeyse gegersiz kilmaktadir. Mademki insanlarin bir arada yasamasi ve yiikselmeleri
icin toplum bir ihtiyactir, o halde toplumun bireyleri arasinda adaletin gerceklesmesini
saglayacak bir otoritenin olmasi da kaginilmazdir. islam da bu adaletin ikamesi igin
vardir. O halde bu otorite bdyle bir kanunu uygulamak zorunda kalacaktir. Sayet
uygulanacak kanun Islami ise o zaman bu otorite de Islami olacaktir. Kanun Islami
degilse soz konusu otorite de gayri Islami olacaktir. Islimi olmadiktan sonra bu
otoriteyi istedigin isimle isimlendirebilirsin.”1’

Gannfisi’ye gore bir otoritenin olugmasi Islim’in bir parcasi olmasa da onun
esasli bir gorevidir. Ancak bu durum amag degil arag konumundadir. Bu sebeple boyle

bir sosyal otoritenin Sari‘ tarafindan kararlastirilmasima ihtiyag yoktur. Nasil ki Islam;

174 Ali Abdiirrazik, “el-Islam ve Usili’l Hilkm” adli eserinde Islam’da Hilafet’in gerekli olmadigim ileri
siirmiis ve birgok elestirilere maruz kalmistir. Ona gore hilafet hakkinda Kitap’ta, Stinnet’te bir delil
olmadig1 gibi bu konuda icma“ da yoktur. Hilafetin dini bir niteligi bulunmamaktadir. Ne hilafet, ne
yargi ne de devlete ait diger yetki ve kurumlarin dinle bir ilgisi vardir. Bunlarin tamami siyasidir.
Ayrica Peygamberlik ile hiikiimdarlik arasinda da bir bag yoktur. Peygamber’in gorevi sadece
insanlara dini teblig etmektir. Peygamber bir devlet kurmamugtir. Bu bakimdan islam’da devletin ser‘i
bir dayanagi yoktur. Genis bilgi igin bkz. Abdurrazik, Isldm da Iktidarin Temelleri-Bir Ideolojik
Devlet Elestirisi; Talip Tiircan, “Hilafet Karsit1 Bir Ezher’li: Ali Abdiirrazik”, Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi, S. 6, (2005), s. 409-426.

5 Gannfisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 136.

176 Gannfisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 139.
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yeme, i¢gme, teneffiis i¢in insanlara ayrica bir emirde bulunmaz ise -¢iinkii bu gibi isleri
insanlar tabiatlar1 geregi zaten yapmaktadirlar- ayni sekilde otoritenin varligi icin de
emirde bulunmaz. Zira fitri kanun bunu zaten zorunlu kilmaktadir. Burada esas olan
sey, adaletin tesis edilmesi i¢in gereken Onlemlerin alinmasidir. Esitligin saglanmasi,
servetin adil dagitilmasi, {immetin devlet baskanlarmi denetlemesidir. Islam’mn otoriter
bir yap1 olusturmaya muhtag olmadigini iddia eden Ganniisi’ye gore bu diisiince, dinin
koymus oldugu kurallarla ¢atisan materyalistler ile sosyal otoriteyi; vahiyle belirlenmis
namaz, orug gibi bir vazife olarak algilayarak asiriya kagan Miisliiman gruplar arasinda
orta yolu temsil etmektedir.}”” Gannfisi bu diisiincesiyle bir taraftan, iktidar1 nassla tayin
edilmis bir zorunluluk olarak goren oOzellikle Sia ve benzer fikirlere sahip olan
Miisliiman gruplara reddiyede bulunmus diger taraftan IslAmi bir idare olmadan Islam
ilkiisiiniin gerceklesebilecegini sanmanin dalalete diismenin agik kaniti oldugunu
belirtmigtir.

Devleti amag¢ degil ara¢ olarak goren Gannlisi’ye gore insan yaratilis geregi
sosyal bir varlik ve Islam da hayat: kusatan bir nizam olduguna gére islam devleti de

178 ve dolayisiyla Islam devleti

toplumsal yapiyr olusturan vazgecilmez bir aragtir
yolunda malin1 ve canini feda etmek biiyiik bir yiikiimliiliik, insani, milli ve stratejik bir
maslahattir. Bu yolda bireysel ve toplumsal calismanin devam etmesi de zorunluluk
olup, bu goérev yerine getirilmedik¢e adalet, hiirriyet, ilerleme ve diinya barigi gibi
nimetlerden yoksun kalmacaktir.?’®

Gandisi, devletin varligin1 bir zorunluluk olarak gormekle birlikte bu durumun
ilahi bir yasa ile belirlenmedigini disiiniir. Buradaki zorunluluk sosyal menfaatin

saglanmasina yonelik olup her birey bu nokta yiikiimliiliik sahibidir.

2.1.2.2. Islam’da Din-Devlet iliskisi

Gannisi’ye gore din; toplumun varligi, iligkileri, degerleri ve dengelerinin
temelidir. Bu itibarla dini, yani temeli korumak toplumun menfaati igin ¢ok énemli ve
0zen gosterilmesi gereken bir durumdur. Ciinkii insanin diinya ve ahiret mutlulugu din

sayesindedir. Dinin ¢oziilmesi ile toplum dagilir, insan ise diinya ve ahretini kaybeder.

7 Ganndsi, Islam Devietinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 140.

178 {s]am’da Yonetim Bigimi kitabimin miiellifi Muhammed Esed’e gore de Islami devlet, bizatihi amag
degil yalnizca bir aragtir. Amag ise kendisini iyilige ve adalete adamig hakk: gerceklestiren, batili
ortadan kaldiran bir toplulugu ortaya ¢ikarmaktir. Diger bir ifade ile fertlerin Allah’in fitri yasasina,
Islam’a uygun bir sekilde yasamalarini saglamaktir. Esed, Isldm da Yonetim Bigimi, S. 44.

1 Gannfisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 143.
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Siyaset ise toplumun iglerinin ylriitilmesi ve toplumun menfaatine gore hareket
edilmesidir.*® Toplum dine hizmet etmek i¢in yani temelini korumak igin siyaseti bir
ara¢ olarak kullanir. Ciinkii mesruiyet, sebep ve amacm kaynagi dindir.*®! Yani din
temel ve esastir, devlet ise onun koruyucusudur.

Islam’in hayatin tamamim kusatan bir sistem oldugunu diisiinen Gannfisi’ye
gdre Islam nizami insan hayatim1 fert ve cemaat olarak kapsayip inanglari, ibadetleri,
ahlaki, yasalar1 ve bunlarin varmak istedikleri hedefleri birbirine ayrilmasi miimkiin
olmayacak sekilde baglar. Islam’m bu konudaki mesajinin igerigi; diinyada adaleti tesis
etmek ve insanlig1 biitiin tagutlardan kurtarmaktir. Ciinkii Islam, din ve devlettir yahut
I[slam dindir, devlet ise onun programinin bir parcasidir.8 Islam dini, yapisal
ozelliginden dolay1 sadece namaz, orug gibi bireyin hayatini diizenleyen bir din degildir.
Ictimai ve siyasi prensiplere haiz hayatin biitiiniinii kapsayan bir sistemdir. Nitekim
Kur’an; siyaset ve yoOnetim, yargi ve ceza, savas ve uluslar arasi iligkiler ile diger
dinlere mensup insanlarla iliskiler konusundaki prensipleri de igermektedir. Ayrica
Kur’an’da Allah’1n indirdigi ile hiikmetmeyi emreden pek ¢ok ayet vardir. “Aralarinda
Allah’in indirdigi ile hiikmet, onlarin arzularina uyma, Allah’in sana indirdigi
hiikiimlerin bir kismindan seni saptirmamalar1 icin onlardan sakin...”'®® Ayrica
Kur’an’da Allah’in indirdigi ile hilkkmetmeyenler kafirler, zalimler, fasiklar seklinde
nitelendirilmektedir.*84

Din-devlet iliskisinin neligi konusunda Hz. Peygamber’in hayati da bizler i¢in
orneklik teskil etmektedir. Hz. Muhammed’in Mekke’deki gorevi dini teblig etmekle
sinirlt olsa da Medine’de bu goreve yargi, anlagma yapma, savas ve sosyal yardimlagma
gibi devlet fonksiyonlarini icra eden devletin bagkani olma goérevini de eklemistir.
Gann(isi’ye gore biitlin bunlar inananlar toplulugunu, Kur’an ve silinnette var olan
direktiflere gore organize edecek siyasi bir sistemi kurmaya davet etmektedir.®

Gannlis’nin son donemlerde yapmis oldugu ‘din ile siyaseti birbirinden

ayirtyoruz’'® seklindeki agiklamalarimi ise; onceki diisiincelerinin iizerine ¢izgi ¢ektigi

180 Ganniisi, ed-Dimokratiyye ve Hukiiki’I-Insan fi’I-Isldm, s. 14.

181 Ganndsi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 41-42. Ayrica bkz. Ganniisi, Mukdrabat fi’l I ‘Imadniyye vel-
Miictema ‘ el-Medeni, s. 47.

182 Ganndsi, Islém Devietinde Kamusal Ozgiirliikler, S. 29.

183 Maide Stiresi 5/49.

184 Bkz. Maide Siiresi, 5/44, 45 ve 47. Ayetleri.

185 Ganniisi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 97-98. Ayrica bkz. Gannisi, Mukdrabat fi’l I‘Imaniyye vel-
Miictema * el-Medeni, s. 119,

186 https://www.dw.com/tr/nahda-hareketinden-laiklik-vurgusu/a-19281372
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veya din ile devletin birbirinden sert bir sekilde ayildigi kati bir laiklik olarak
yorumlamamak gerekir. Zira siyaset ile devlet ayni seyler degildir. Ganniisi’nin de ifade
ettigi gibi Tunus anayasasinda devletin dininin IslAm oldugu zaten yer almaktadir. Dinin
kullanilarak siyaset yapilmasinmn ise, ISID ve iilkemizdeki FETO gibi olusumlar

diisiiniildiigiinde dine ne kadar zarar verdigi anlasilacaktir.

2.1.3. Islam Devleti’nin Tesekkiilii ve Ozellikleri

Gannisi, Islami devletin olusumunu Medine Islam Devleti'ne dayandirir. Ona
gére Medine Islim Devleti, bir devleti olusturan tiim unsurlara sahiptir. Devleti
olusturan bu unsurlar belli bir cografya pargasi demek olan toprak, otorite ve hukuk
sisteminden olusan esaslar ve bu esaslar1 kabul edip birlikte yasama isteginde olan
topluluk yani halktir. Gannfisi’ye gére Medine, yeni kurulan Islam devletinin ilk
vataniydi. Devlet baskani bu devletin sinirlarini belirtmis ve bu sinirlar igerisinde kalan
toprak parcasini emin ve giivenilir bir belde kilmisti. Bununla bu tilkeye gelen ve giden
herkese buranin yeni dogmus siyasi bir yap1 oldugunun isaretini vermek istemistir. Ayni
sekilde Medine Anayasasi, herkesin uymak zorunda oldugu hukuk nizamini ve
ihtilaflarin ¢6zlimiinde bagvurulacak hukuku belirliyordu. Ayrica bu anayasa devleti
olusturan biitiin gruplar arasinda yardimlagsma ve esitlige vurgu yapmakta ve dis
saldirilara kars1 devletin sinirlarinin miistereken korunacagini belirtmekteydi.'®’

Résid el-Ganniisi, Medine sinirlar1 icinde yasayan herkesin istisnasiz bir sekilde
vatandaglik hakkina sahip olmasini ve biitlin vatandaslarin hep birlikte siyasi ve medeni
bir topluluk olusturmasini Medine Isldam Devleti'nin en énemli 6zelliklerinden biri
olarak goriir. Ona gore Medine’de yasayanlar sadece Miisliimanlar degildi. Degisik
inan¢ grubundan insanlar da mevcuttu. Bu gruplar arasinda baris i¢cinde yagsamak iizere
devlete yonetim hakkini tanimak ve devletin de onlarin hakkin1 savunmakla gorevli
olmas1 hususunda bir mutabakat s6z konusu idi. Yani vatandaglik kavramimi ortaya
koyan husus; Medine’de belirlenen sinirlar icinde yasamaya katilim ve devletin
kendisine yiikledigi haklara ve yiikiimliiliiklere riayet etmek idi. Islam akidesi ve islam
hukuku iizerine kurulmus olan Medine Islim Devleti’nde ikamet eden ve devletin
yiikledigi yukiimliiliikleri yerine getirmeyi kabul eden herkes ister Miislim ister
gayrimiislim olsun vatandas olabilirdi. Ama bunu kabul etmeyenler Miisliman da

olsalar bu devletin koruyuculugundan yararlanamazlardi. Bundan istifade etmeleri icin

187 Gannfisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 144.
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mutlaka bu devlete katilmalar1 gerekecektir. Bagka bir {ilke topraginda yasamayi segen
Miisliimanlar Islim akidesi agisindan {immetin bir pargasi olmakla birlikte siyasal
iimmet kavrammin disinda yer almis olurlar.’® Gannfisi bu konuda su ayeti delil
gosterir:

“Iman edip de hicret edenler, mallar1 ve canlariyla Allah yolunda cihad edenler
ve onlar1 bagirlarina basip yardim edenler birbirlerinin yar ve yakinlaridir. Iman edip de
hicret etmeyenlere gelince, go¢ edinceye kadar onlarla aranizdaki bag sebebiyle higbir
sorumlulugunuz yoktur. Sizden dinlerini korumak i¢in yardim isterlerse, aranizda
antlagsma bulunan bir topluluga karsi olmamak iizere yardim etmeniz gerekir. Allah
biitiin yaptiklarinizi gérmektedir.”8°

Gan{isi’nin Medine Islim Devleti iizerinden devlet kavramina getirmis oldugu
bu yaklagimin modern devlet tanimiyla ayni dogultuda oldugunu sdyleyebiliriz. Zira
devleti olusturan unsurlar genel kabule gore insan, toprak ve egemenliktir. Medine

Islam Devleti de bu unsurlara sahiptir.

2.1.4. Islam Devleti’nin Dayandigi Temel ilkeler

2.1.4.1. Istihlaf Nazariyesi

Gannisi’ye gore yonetim sistemini belirleyen asil 6zellik devlet makamlarinin is
gordiigli kurumlardan ziyade yonetim sisteminin dayandig fikirler, inanglar, degerler ve
temel hukuk kurallaridir. Bati medeniyetinde bu fikir ve diislincelerin merkezinde
Allah’a isyan etmis, ondan kopmus ve kendini Allah’a alternatif olarak goéren insan
tasavvuru sdz konusudur. Oysa Isldm medeniyetindeki merkezi diisiincede, insanin
Allah’m yeryiiziindeki halifesi olma diislincesi yer almaktadir. Allah insani yeryiiziinii
imar etmek, ondaki enerji ve giigleri kesfetmek ve bunlari da iyiligin, hakkin, adalet ve
hiirriyetin gergeklesmesi igin kullanmakla gdrevlendirmistir. Istihlaf nazariyesini
(Allah’1n halifesi olma ), IslAm siyaset akidesinin temel riiknii olarak géren Ganniisi’ye
gore bu teori Allah’in birligini, her seyin maliki oldugunu kabul etmek, O’nun koymus
oldugu kanunun biitiin kanunlar iizerinde egemen oldugunu itiraf etmektir. Bu sayede,
Ozgirliikk ve sorumluluk sahibi serefli bir varlik olan insan, hi¢bir giiciin iizerinde
etkinlik kuramayacagi bir hukuka sahip olacaktir. Anayasal acidan ise istihlaf akdi

seriatin, diger biitlin otoritelerin iistiinde yer almis olmasi sonucunu dogurur.

188 Gannfisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 145.
189 Enfal Saresi, 8/72.
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Dolayisiyla islam devletinin genel cercevesini belirleyen nasstir ki bu da Kitap ve
viirudu, delaleti kesin olan Siinnet’tir. Istihlaf akdinin diger ayagini ise iimmet olusturur
ve bu da anayasal acidan siira sonucunu dogurur. Yani istihlaf akdi; nass ve stira yahut
akil ve naklin bilesiminden olusur. Aslolan, Allah’in mutlak hakimiyetidir, immetin
hakimiyeti ise onun hakimiyetinden miistemeddir. Bu iki ilke yani nass ve sfira islam

devletinin kurulmasinda iki temel ilkedir.1°

2.1.4.2. Nass

Ganniisi’nin Islami y&netimin temel ilkelerinden biri olarak gordiigii “nass”tan
kast: Kur’an ve Siinnet’tir. Ciinkii Islam itikadinda Allah, her seyin yaraticisidir ve tiim
varliklar {izerinde en biiyiik otorite olarak kabul edilir. insan ise sahip olduklarinda asli
hak sahibi degil sadece bunlar {izerinde bir vekildir ve ancak Allah’tan gelen en yiice
tesri‘l giiclinlin emri altindaki iktidarda bir hak sahibi olabilir. Yonetimde temel ilkenin
nass olusu hususunda Gannlisi Kur’an’dan su ayetleri delil gosterir:

“Ihtilafa diistiigiiniiz herhangi bir sey hakkinda hiikiim vermek Allah’a

aittir...”1%
“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Rastle itaat edin ve yaptiklarinizi bosa
¢ikarmayin.”?9

“Hayir, Rabbine andolsun ki, aralarinda c¢ikan anlagmazlik hususunda seni
hakem kilip sonra da verdigin hiikiimden iglerinde hicbir sikinti duymaksizin onu
kabullenmedikge ve boyun egip teslim olmadik¢a iman etmis olmazlar’*%

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin ve sizden olan ulu’l
emre de. Eger bir hususta anlagsmazliga diiserseniz -Allah’a ve ahirete gercekten
inaniyorsaniz onu Allah’a ve peygambere gotiiriin. Bu elde edilecek sonu¢ bakimindan
hem hayirlidir hem de en giizelidir.”%

“Yoksa cahiliye devrinin hiikmiinii mii istiyorlar? Gergegi kesin olarak bilip
kabul eden kimseler icin Allah’tan daha giizel hiikiim sahibi kim olabilir?”1%®

Gannusi hadis olarak ise su ornekleri verir:

190 Ganndsi, Islém Devietinde Kamusal Ozgiirliikler, S. 148-149.
191 Sira Stresi 42/10.

192 Muhammed Stresi 47/33.

193 Nisa Stresi 4/65.

194 Nisa Stresi 4/59.

195 Maide Stiresi 5/50.
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“Size iki sey biraktim; Allah’in kitabi ve Peygamber’in siinneti. Bunlara
sartldiginiz siirece higbir zaman dogru yoldan sapmayacaksiniz.”1%

“Sizden biriniz koltugunda oturmusken, kendisine benim yapilmasini emrettigim
veya yapilmasini nehyettigim bir emrim gelince soyle der: Bilmiyoruz. Biz Allah’in
kitabinda neyi bulursak ona uyariz.”*%’

Ganniisi’ye gore bu nasslardan Isldm’da yonetim sisteminin oldugunu ve bu
sistemin Allah’tan geldigini agik bir sekilde anlayabiliriz. Kitap ve siinnet olarak Islami
nass, kendisini asacak higbir giiciin bulunmadig1 en yiiksek otorite ve Islam toplumunun
dayandig1 en biiyiik esastir. Bu bakimdan Islami yonetim; felsefesini, degerlerini,
bigimini, hukukunu, maksat ve hedeflerini “nass”tan alir.

Gannis1 nassi, degismez olan sabit esaslar olarak goriir. Ciinkii degismezlik,
mitkemmellik ve en yiiksek otorite olma, seriatin daha ¢ok genele ait seylerinde s6z
konusudur, ayrmtilarinda ve ciiz‘iyattinda degil. Dolayisiyla nass icin gecerli olan bu
ulviyet fikih ve ictihadin sahip oldugu ayrintilar igin gecerli degildir.}®® Yani nass
cergevesinde yapilan yorum ve igtihadlar nassin bizzat kendisinin sahib oldugu degere
sahip degildir ve tartisilamaz hiikmiine tabi olamaz. Bu bakimdan iimmet tarafindan
kabul ya da reddolunabilir. Bu durum, aym zamanda Isldim’da teokratik bir otorite,
ruhban smifi olmadigin1i ve hi¢ kimsenin dini metni yorumlamada tek otorite
olamayacagimni gosterir.'%

Gann(si, yonetimin nassa dayanmasini devlette hukukiligin temeli olarak goriir.
Ciinkii vahye dayali nassin otoritesindeki ulviyet, yasama ve yiirlitme acisindan diger
tiim otoritelerden {istlindiir. Zira biitiin otoritelerin dayanak noktasi ve devlet bagskaninin
itaat edilmesini istedigi hususlarin mesruiyetinin gerek¢esi de nasstir. Bu durumda
sahabenin Hz. Peygamber’e kars1 tavr1 bizler i¢in 6rneklik teskil etmektedir. Ashab-1
Kiram, Hz. Peygamber’in tebligci kisiligi ile beseri kisiligi arasinda ayrim yapmuistir.
Kendilerine verilen emir Peygamber’in tebligi ile ilgili bir husussa yani Allah’tan gelen
bir vahye dayaniyor ise tereddiitsiiz “isittik, itaat ettik” diyorlar ancak s6z konusu sey

vahiy degil de Peygamber’in kendi goriisii ise kendi fikirlerini de dile getirebiliyor ve

Peygamber’in istedigi seyi diizeltme ya da tamamen degistirme yoluna gidebiliyorlard.

196 Malik b. Enes b. Amir el-Asbehi, el-Muvatta, el- Kader, thk. Muhammed Mustafa el-A‘zami, Nsr.
Muessetu Zayid b. Sultan Al Nihyan, el-imarat, 1425/2004, V, 1323, Hadis No: 3338.

197 Ebf David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinen, thk. Muhammed Miihyiddin
Abdulhamid, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, ts., 6.

198 Gannfisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 156.

19 Tamimi, Rdsid Ganniisi, s. 169.
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Boylece bu ayrim; mutlak haklilik, mesruiyet ve itaat edilmesi noktalarinda vahiyle,
vahye dayanmayan diger referanslar arasinda kesin bir farklilik ortaya koymustur ve
yine bu farklilik sayesindedir ki Isldm tarihi boyunca yonetim her ne kadar ana cizgiden
sapmis olsa da Islam seriat1 en yiiksek mesruiyet mercii olma konumunu korumustur.?%

Ganniisi’'ye gore Islam devleti, diinya tarihinde yasallik ilkesini taniyan ilk
devlettir. Ciinkii Islam, devlet ve hukuk arasindaki iliskileri aciklamis kanun
hiikiimlerine uymay1 devletin mesruiyetinin temeli saymis, devlet baskaninin alacagi
kararlar1, yapacagi icraatlart ve cikardigi emirleri de Isldm seriati hiikiimleri ile
sirlamis yani kanun hiikiimleri ile kayit altina almistir. Ayrica Islam devletinde devlet
baskaninin iradesi ile kanunun giicli birbirinden ayridir. Kanun giicii devlet bagkaninin
iradesinden istiin tutulmus “devlet baska sey, devlet baskani ise daha baska sey” mesaji
verilmistir. Oysa Bat1 medeniyeti, devlette yasallik ilkesini gerceklestirebilmek i¢in yani
bizzat devlet baskaninin da kanuna bagli olmasini saglamak i¢in biiyilk miicadeleler
vererek, biliylik devrimler gerceklestirerek 18. ylizyilla kadar beklemek zorunda
kalmistir. Bugilin Bat1 medeniyeti yasallik ilkesinden dolay1 6viinmektedir belki ama
yasalarin dayandigi tabil hukuk dedikleri sey adaletten yoksun ve anlasilmaz bir
kavramdir. Clinkii yasama giiciinli kuvvetli olanin lehine kullanarak idareyi gii¢lii olanin
emrine vermis ve ahlakla catismistir. Devlete malik olan, kanun yapma hakkini elinde
tutmustur. Oysa Islim medeniyetinde kanun koyucu galip olan ya da zayif olan; devlete
hakim olan ya da olmayan seklinde bir ¢catisma yasamamis yasa Alim, Adl ve Rahim
olandan kaynaklanmustir. Boylelikle Islim devleti hem kanun devleti hem de adalet
devleti olmustur. Yasalar, egemen bir simif ya da cogunluk tarafindan konulmamais
herkesin rabbi olan Allah tarafindan konulmustur.?®

Ozetle, vahiy olarak da degerlendirebilecegimiz nass, insan tarafindan ortaya
konmadig igin insani eksikliklerden uzak ve ayri bir ulviyete sahiptir. Insan igin esas

korunmusluk ise, bu ulviyete siginmay1 temel alan yonetim felsefesinde yatmaktadir.

2.1.4.3. Stra
Yaratici tarafindan kainatin imarina vekil tayin edilen insan, bu gorevini yerine
getirirken vahyin 15181n1 vazgecilmez bir pusula olarak gorerek Allah’in kendisine

yiiklemis oldugu sorumlulugu yerine getirmeye calisacaktir.

200 Ganniisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 157-158.
201 Ganniisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 162-164.
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Istihlaf akdinin sonucu olan nass ve stranm ikinci ayagini, immetin iizerine
diisen kisim yani “sira” olusturur. Bu kavram aym zamanda Islam devlet ydnetiminde,
{immetin konumunu da agiklar. Sfra, Islami literatiirde yoneticilerin ve dzellikle devlet
baskanlarinin gorev alanlarina giren isler hakkinda ilgililere danisip onlarin egilimlerini
gdz oniinde bulundurmasini ifade eder.?%? Miisliiman toplumlarda bir karar alma
yontemi olarak karsimiza ¢ikan shra ile ilgili degerlendirmelere bakildiginda stranin
hiikmii, s0ra ehli ve siranin baglayici olup olmadig1 gibi konularda farkli goriislerin s6z
konusu oldugunu soyleyebiliriz.

Gannisi, “sra”yr IslAmi idare sisteminde “nass”tan sonra ikinci ana prensip
olarak goriir. Ona gore sira, Islim devletinin ve Islam {immetinin bir semboliidiir.
Islam, bu temel ilke ile temeyyiiz etmis, slirdyr kamu isleri idaresinde bir iislip haline
getirmis ve toplumda takip edilen genel bir yol olarak gdérmiistiir.?®® Ganniisi’ye gére
dinin temel esaslarindan olan sira, su ayetlere dayanir:

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Peygamber’e itaat edin ve sizden olan ulu’l
emre de. Eger bir hususta anlasmazlhiga diserseniz -Allah’a ve ahirete gergekten
inan1yorsamiz- onu Allah’a ve peygambere gdtiiriin...”?%

“Iginizden hayra cagiran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir topluluk

bulunsun...”?%

“...Onlarm isleri aralarinda str iledir. ..””?%

“...yapaca@m islerde onlarla istisarede bulun...”?%’

“Yolun dogrusu kendine apagik belli olduktan sonra Rasulullah’a karsi ¢ikan ve
miiminlerin yolundan bagskasini izleyen kimseyi saptigi yonde birakiriz ve onu
cehenneme atariz. Oras1 varilacak ne kotii bir yerdir.”?%

Hadislerdeki stra hakkinda Ganntsi; Rastlullah ve Muaz b. Cebel arasindaki
konusmay1 aktaran hadisi ornek verir. S6z konusu hadiste Rastilullah, Muaz b. Cebel’i
Yemen’e gonderdiginde “Sana bir dava geldiginde nasil ¢bzersin diye sorar o da
“Allah’in kitabimna gore ¢ozerim” der. Kitapta bulamazsan neye gore ¢ozersin diye

sorulunca Muaz’in cevabi “Allah Rasilii’niin slinnetine gore ¢ézerim” olur. Siinnette de

202 Talip Tiircan, “Stra”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 39, s. 230.
203 Gannfsi, ed-Dimokrdtivye ve Hukiki’I-Insan fi’l-Islam, s. 16.
204 Nisa Stresi 4/59.

205 Al-i Imran Sdresi 3/104.

206 Sira Shresi 42/38.

207 Al-i Imrén Stresi 3/159.

208 Nisa Stresi 4/115.
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bulamazsan diye sorulunca “kendi goriis ve re‘yime gore ¢ozerim” der. Bunun {izerine
Rastlullah elini gogsiine vurarak “Allah’a hamdolsun ki Rastliinii kendi rizasina uygun
olan yolda muvaffak etmistir” diyerek Muaz’n cevabini onaylar.?%

Ganntsi, stray1 birkag ayet ve hadisle istidlal edilecek fer‘i bir mesele olarak
degil dinin esaslarindan olarak goriir. O bu kavrami, sadece bir alana hasrederek ele
almayip hangi sahalarda gerceklestigini sorgular. Ona gore strd, Allah’in immetine
yasama ve ylriitme diizeyinde vermis oldugu bir katilimdir. Y6netimin kurulusunda,
hukukun yapiminda, isleyisinde ve sonuglarindan yararlanmada da bir katilimdir.?° Bu
bakimdan Ganniisi’nin siray: ele aldig1 en 6nemli alanlarin, yasama ve siyasi alandaki

strd oldugunu sdyleyebilmek miimkiindiir.

2.1.4.3.1. Yasama Alaninda Siira

Gannisi, yasama alaninda stray1 Nisa Stresi 59. ayeti baglaminda ele alir. “Ey
iman edenler! Allah’a itaat edin, Peygamber’e itaat edin ve sizden olan ulii’l emre de”.
Ona gore bu ayet Miisliimanlarin hayatinda en yliksek otorite merkezinin sinirlarini
cizmektedir. Islam devletinde yasa koyma noktasinda bu otorite biitiiniiyle Allah olarak
kabul edilmistir. Peygamber’e itaat ise Allah’a itaatin ameli bi¢imidir. Daha sonra ise
immetin otoritesi gelir. Allah ve Rasilii’niin otoritesi mutlak otoritedir. Ciinkii bu
kurucu otoritedir. Ulii’l emrin otoritesi ise Allah ve Rasiilii’niin otoritesine tabi olmakla
sirlidir. Ancak ulii’l emr kimdir??!! Gannfisi’ye gore ulemanin bu soruya verdigi
cevaplar arasinda bir ittifak oldugundan bahsedilemez. Bu soruya cevaben Islam
fukahasidir diyenler oldugu gibi islim cemaatidir diyenler de olmustur ve bu kavramin
islamcilarin yasama alaninda kullandiklari ehl-i stra, ehlii’l hal ve’l akd,?? icma gibi
kavramlarla sik1 bir iliskisi s6z konusudur.?*®

Nisa Stresi 59. ayetinden hareketle ulii’l emrin kim oldugu noktasinda ulema
arasinda bir¢cok yorum yapilmis olmakla birlikte Ganndisi de ulii’l emr hakkinda net bir

sey sOyleyememistir.

209 Ebfi Davud Siileyman b. Davud b. el-Cartd el-Farisi et-Tayalisi, Miisned, thk. Muhammed b.
Abdulmubhsin et-Tiirki, Dar-u Hicr, Misir, 1999, 1, 454, Hadis no. 560.

210 Ganndsi, Islém Devietinde Kamusal Ozgiirliikler, S. 166.

211 Ulii’l Emrin kimler oldugu ile ilgili goriisler i¢in bkz. Talip Tiircan, “Uli’l Emr”, TDV Islam
Ansiklopedisi, C. 42, s.295-297.

212 Devlet baskanini segmekte yetkili heyet anlamina gelir. Bkz. Abdiilhamid Ismail el-Ensari, “Ehlii’l
Hal ve’l akd”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 10, s. 539-541.

213 Gannfsi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 168.
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2.1.4.3.1.1. Islam Devleti’nde Tesri‘i Yetki Kime Aittir?

Islam devletinde fer‘i testi‘i yetkinin kime ait oldugu birinci derecede tesri‘i
hakkinin Allah’a ait oldugu noktasinda icma olmakla birlikte tartisilan bir husustur. Bu
hak iimmete mi aittir, immetin i¢inden seg¢ilen bir gruba mi, ulemaya m1 ya da sadece
ulii’l emre mi aittir? GannGisi’ye gore bu konuda seri siyaset ile ugrasanlarin ¢gogunun
goriisii, kanun koyma ve icgtihad yetkisinin seriat ulemasina ait oldugu seklindedir.
Ciinkii ayet ve hadislerden delil getirerek hiikiim koyma seklindeki bilgi giicii onlara
aittir ve halk bu hakka sahip degildir. Ganntsi tesri‘1 yetkinin sadece ulemaya verilmesi
seklindeki bu goriisii ilmi istibdata yol acacagi diisiincesi ile elestirir. Ona gore bu goriis
her ne kadar anayasa ile kanunlar arasinda uyum saglamak gibi olumlu bir goriiniim
sergilese de sonug¢ olarak siddete bagvuran bir takim akimlarin ortaya ¢ikmasina yol
acabilmektedir. Ciinkii toplumda ihtisas sahibi olan digerlerinin bundan mahrum
edilmesi ve tesri‘l giiclin sadece belli bir gruba tahsis edilmesi bizi infiradi bir duruma
diistirecek ki bunun adi da ilmi istibdattir. S6z konusu grup ne kadar takvali da olsa
insanin hatadan beri olmayacagi unutulmamalidir. Bu noktada Gann(si, siyasetin fetva
ve ferdi tahakkiimden kurtulmasi i¢in bagvurulacak yolu toplu i¢tihad olarak goriir. Ona
gore kiiltiiriimiizde var olan ferdi ictihada bedel olarak alimlerin bir araya gelerek toplu
ictihatta bulunmalar giinlimiizde artik zaruret haline gelmistir. Zaten bir insanin her
konuda ihtisas sahibi olabilmesi miimkiin degildir. Bu bakimdan birbirini tamamlayan
ilim adamlarinin bir araya gelerek toplu igtihatta bulunmalar1 sayesinde giiniimiiziin
karmasik olan sorunlar1 isabetli bir ¢oziime kavusabilir.?**

Ganndsi, ulii’l emr olarak devlet bagkaninin tesri‘1 igtihat vasfina sahip olmasi
gerektigi ve koymus oldugu hiikmiin uyulmasi gereken vacip bir hiikiim olarak

215

degerlendirilmesi seklindeki goriisleri Takiyiiddin en-Nebhani nin diistinceleri

tizerinden elestirir.?®
Gannusi, devlet bagkaninin kanun koymada tek yetki sahibi olmasini ve siirada

alan kararlarin devlet baskanini baglayici 6zellik arz etmemesi seklindeki goriisiin,

214 Ganniisi, Isldm Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 176-180.

215 Takiyiiddin en-Nebhani, Kudiis’te siyasi bir parti olarak ortaya ¢ikan Hizbii’t-Tahriri’l-Islimi’nin
kurucusudur. Ummetin birligini ve Halifeligi savunmasi, en dnemli 6zelliklerindendir. Bkz. Ali Kése,
“Hizbii’t-Tahriri’l-Islami”, TDV Isldm Ansiklopedisi, C. 18, s. 184-185; Yusuf Elmas, Hizbu't Tahrir
ve Erciiment Ozkan in Siyasi ve Dini Goriigleri, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elaz1g 2008.

216 Gann(si, Nebhani’nin hazirladig1 anayasa taslaginin 39. maddesinde “Devlet bagkani devletin
kendisidir. Dolayistyla ser‘1 hiikiimleri uygulanabilir hale getiren odur. O zaman s6z konusu kanunlar
uyulmasi gereken kanunlar halini almis olur ve bunlara muhalefet caiz olmaz.” seklindeki goriise sahip
oldugunu iddia eder.
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kanun yapiminda hak sahibi olan iimmeti yahut onun temsilcileri olan miigtehitleri bu
haktan mahrum biraktig1 iddiasindadir. Ona gore bu goriis nezdinde devlet, sahislagsarak
bagkanin sahsinda erimis sonra devlet baskani devletin kendisi olmustur. Bu durum
istibdatin degisik donemlerinde “kanun benim, devlet benim” seklindeki ifadeleri
hatirlatir. Ayrica devlet bagkaninin mii¢gtehid olmasit ona igtihad alaninda herhangi bir
iistiinlik vermez ve onun ictihadi baska ictihatlardan daha iistiin degildir. Yine
unutmamak gerekir ki siyaseti ilgilendiren meseleler her zaman dini anlamda ser‘i
meseleler degildir. Savas, baris, kalkinma, idare, saglik, ekonomi gibi insan isleri ile
ilgili birgok mesele vardir ki bir insanin tiim bu konularda ihtisas sahibi olmas1 miimkiin
degildir.?!’

Tesri‘l yetkinin sadece bir sahsa ya da belli bir gruba verilmesini elestiren
Gann(si, immeti yasamanin kaynagi ve tesri‘l yetkinin esas sahibi olarak goriir. Ona
gore immetin ilahi seriat ¢ercevesinde ve onun hedefleri dogrultusunda bariz bir tesri‘i
gorevi vardir. Clinkii vahiy bircok konuda genel prensipler ortaya koymus, ayrintilara
girmemistir ve vahyin biraktig1 bosluklar ise iimmetin tesri‘l konusundaki caligmalariyla
dolacaktir. Gannisi bir sahsin veya bir grubun yanilabilecegi fakat topluca limmetin
dalalete diismeyecegi kanmisindadir. Ummet tertemiz bir sekilde Allah yolunda gayret
gosterip calistigi siirece onun icmasi Islim hukukunun yol gdsteren bir kilavuzu
olacaktir. Clinkii immet Allah’in nuru ile bakmaktadir ve onun giizel gordiigii sey de
giizeldir. Ayn1 zamanda timmet Allah’in iradesinin bir pargasidir ve masumdur. Bu
sebeple demokratik sistem ne kadar miikemmel olursa olsun Islim diizeninde yer alan
immet iradesi ondan c¢ok daha ileri konumdadir. Gann(isi, immetin masumiyeti
noktasinda goriisiinii desteklemek i¢in Fahrettin er-Rézi’nin Nisa Sdresi 59. Ayeti
tefsirine deginir. Ona gore er-Réazi ayetten gecen “ulii’l emr’den maksadin timmet
oldugunu vurgular. Allah emir sahiplerine itaat etmeyi kesin olarak emretmistir ve
Allah’in itaat etmeyi emrettigi kimsenin hatadan masum olmasi gerekir. Bu masum
kimseyi immetin bir kesimi olarak diisiinmek dogru degildir. Bilakis bu kimse timmetin
hepsidir. Ciinkii iimmet dalalet iizerinde birlesmez.?*® Gannisi tesri‘i yetkinin iimmete
ait oldugunu soyleyerek, Islim yonetiminde esas unsurun {immet olduguna vurgu
yapmak istemektedir. Zira bu yetkinin bir sahsa yahut bir gruba verilmesi bu esas

unsurun devre dist birakilmasi anlamina gelecektir.

217 Gannsi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 181-184.
218 Ganniisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 185-188.
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2.1.4.3.1.2. Siira Heyeti Uyelerinde Aranan Sartlar

Ganndsi, stira heyeti liyelerinde aranan sartlar1 agiklarken bu konuda Ebii’l A’la
el-Mevdadi’nin®*® goriislerini ve kars1 goriisleri karsilastirmali bir sekilde aktarip kendi
fikirlerini sunmaya ¢alisir. Ciinkii ona gére Mevdadi, ¢agdas Islam hukukgular1 arasinda
Islam devleti, kurumlar1 ve 6zellikle sird gibi konular {izerinde kafa yoran en yetkin
kisidir.??® Ganndsi bu sartlar1 siralarken srd kavramini daha cok “meclis” seklinde
diistinmtstiir. Bu bakimdan s0rd heyeti iiyelerini, millet meclisi {yeleri seklinde
anlayabilmemiz de miimkiindiir.

Gannisi Mevdadi’nin, sGra heyeti iiyelerinde aradigi ilk sartin iiyelerin

13

Miisliiman olmasi sartt oldugunu belirtir. Bu sartin dayanagi, ayetin “...sizden olan
ulii’l emre itaat edin” (Nisd 59) kismidir. Sizden olan kismi, iiyelerin Miisliiman
olmasii gerektirir. islam devletinde idareci olanlar ancak IslAm anayasasmin hak
olduguna gercekten inananlar olabilir.??’ Ganniisi’ye gére meclis iiyelerinin hepsinin
miigtehid alimlerden olmasi gerekmedigi gibi hepsinin Miisliiman olmalar1 da zaruri
degildir. Dolayistyla gayrimiislim vatandaslara devlet i¢inde gorev verilebildigi gibi
s0ra meclisinde bulunmalarinda da bir beis yoktur. Onemli olan bunlarin genel diizenin
gereklerine yani devletin Islamiligi ilkesine saygili olmalar1 ve ser‘i nassa aykir1 bir
kanun yapmamalaridir. Bunun denetimi ise devletten tamamen bagimsiz hukukcularin
bulundugu bir meclis tarafindan yapilabilir ki bazi iilkelerde bu is anayasal meclisler ve
yiiksek mahkemelere aittir. Uli’l emrin Miisliimanlardan olmasi sart1 ise cogunlugun
Miisliiman olmasi sart1 olarak anlasilabilir. Idarecilerin gogunlugunun Miisliimanlardan
olmasi sarti, Islam devletinin asil hedeflerinden saptirilmamasinin garantiye alinmasi

itibariyledir.???

219 Mevdadi Pakistanl 4lim ve 20. yiizy1la damga vuran ¢agdas Islami akimlardan biri olan Cemaat-1
Islami teskilatimin kurucusudur. Hazirlamus oldugu anayasa taslagi ile Pakistan ve diger bazi Islam
iilkelerindeki caligmalar1 etkilemistir. Detayli bilgi i¢in bkz. Giilsen Sahin, Mevdiidi 'nin Din ve Siyaset
Anlayis1, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elazig
2011; Ams Ahmad, “Mevdadi”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 29, s. 432-437.

220 Ganndsi, Islém Devietinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 195.

221 Gann{isi, Seyh Nebhani’nin, bu goriisii kabul etmedigini belirtir. Nebhani’ye gore islam devleti
vatandasi olan zimmiler de bu goreve istirak edebilirler. iran Islam Cumhuriyeti anayasasi da meclis
iiyeligi hakkini vatandas olan herkese tanimistir. Mecusiler, Ermeniler, Siiryaniler ve Yahudilerin
mecliste temsil haklar1 vardir. Bkz. Ismail Safa Ustiin, “Iran Islam Cumhuriyeti Yonetim Bicimi, Islam
ve Demokrasi”, Kutlu Dogum Sempozyumu, (1998), s. 209.

222 Gannisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 196-199.
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Ikinci sart ise, ulii’l emrin erkek olmasi sartidir. Gannlisi’ye gore Mevdidi,

“erkekler kadnlar iizerinde kavvamdirlar...”??

ayetini ve “Yoneticisi kadin olan bir
topluluk higbir zaman iflah olmaz”??* hadisini bu sart i¢in delil gosterir. Bu sebeple
Mevdidi baskanlik, basbakanlik, bakanlik, sira meclisi iiyeligi ve diger idari makamlar
icin kadinlarin gérev almasini uygun gérmez. Oysa Ganndsi kadinin imamliginin reddi
noktasinda ileri siiriilen hadisin gegerli bir delil olamayacagi kanisindadir. Clinkii s6z
konusu hadis belirli ve sinirli bir olay hakkinda varit olmustur. Hz. Peygamber, elgisini
Oldiirten Kisra’nin 6liimii ve kizinin da onun yerine gectigi haberi kendisine gelince
kizginligini1 belirtmek i¢in bu so6zii sdylemistir. Dolayisiyla hadis bu olay {izerine
yapilan bir yorumu ge¢mez ve anayasal nitelikli bir kanun maddesine de kaynaklik
edemez. Ayrica s6z konusu hadis senet yoniinden de zannilik igcermektedir. Bu zannilik,
ravisi Ebu Bekre yoniinden gelmektedir. Clinkii ravi kendi ifadesine gore kazf cezasina
carptirilmistir ve bundan riicu® etmemistir. Islami devlet diizeninin ve ser’? ahkamin
zannilik derecesi zay1f da olsa zanni bir senede dayanmamasi gerekir.??°

Gannisi, delil gosterilen ayeti ise ser‘i siyaset ulemasindan Mevdidi disinda hig
kimsenin kadinin velayet-i amme gorevine engel teskil ettigi yoniinde delil olarak
kullanmadiklarini iddia eder. Ona gore ayette gecen “kavvam” ifadesi mutlak bir riyaset
anlaminda degildir. Eger Oyle olsa idi kadinin her tiirlii riyasetten men edilmesi
gerekirdi. Kiralanan bir yerin veya fabrikanin idareciligini yapma, tibbi hususlarda
nezaret etme veya herhangi bir konuda arastirma yapma gibi gorevlerden menedilmesi
gerekirdi. Oysa buradaki riyaset genellemeye miisait degildir ve aile hayati sinirlarini
asmamaktadir.??® Ustelik Islam tarihinde kadinin imamet gorevini icrasi ile ilgili
ornekler de s6z konusudur. Harici firkalardan Sebibiyye, kadinin imametine cevaz
vermis ve Sebib’in 6liimiinden sonra kizi Gazale Ummii Sebib’in imam oldugu
sOylenmistir. Yine Hz. Aise’nin {i¢ bin kisilik silahli bir orduyu komuta etmesi,
gerektiginde hitabette bulunmasi, goriismeler yapmasi ve namaz i¢in imam tayin etmesi
onun ydnetim makaminda bulundugunu gésterir. Islam tarihinden bir diger drnek ise

Hiirre es-Suleyhiye’nin altinci yiiz yilda Yemen’in bir¢cok bolgesinde kirki askin bir

223 Nisa Stresi 4/34.

224 Byhari, Kitabu’l-Fiten, 17.

225 Ganndsi, Kur’an ve Yasam Arasinda Kadin, s. 153-155.
226 Gannfisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 202.
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zaman siiresinde hiikmetmesidir.?2’ Bundan baska Kur’an’da Sebe melikesinden
bahsedilirken®?® onun stirdya verdigi énem anlatilir.?%

Sonug olarak Ganniisi’ye gore Isldam’da kadini adli ve idari islere bakmaktan ve
velayet-i ammeden men edecek bir husus yoktur. Amme islerinin sonuglari1 erkeklere ve
kadinlara ayn1 6lciide yansimaktayken kadin hangi gerekge ile eksik gorebilir? Ayrica
Miisliiman toplumun yarisini, sosyal ve kamu alanindaki katilimdan uzak tutmanin
herhangi bir hakli gerekgesi yoktur. Kadimmin kamusal alana katilmasi Miisliiman
toplumun alemle ilgili genel suur seviyesinin ve ona hakim olma giiciinlin artmasi
demektir. Bunu elde etmesi i¢in de kadinin kamusal alana katiliminin saglanmasi
gerekir. Gannlsi, sird heyetinde erkek olma sartini arayan Mevdadi ve onun gibi
diisiinenleri donukluk asrindaki ecdad: taklit etmekle itham eder. Sayet Mevdidi ve
onun gibi diisiinenler gbzlerini daha ileriye yani Peygamber ve onun halifeleri donemine
cevirebilselerdi kadinin amme iglerinde bilfiil yer aldigini1 gorebileceklerdi. Ganniisi,
Takiyiiddin Nebhani’nin ise erkek olsun kadin olsun akil ve balig olan herkesin
vatandas olmasi kaydiyla sird meclisi liyesi olma hakkina sahip oldugunu belirtir.
Ayrica Ganniisi’ye gore Iran anayasasi “Miimin erkekler ve Miimin kadimlar
birbirlerinin ~ velisidirler. Iyiligi emreder, kotiiliikten —menederler”?® ayetini
somutlastirarak kadini ¢ok nazik bir konuma yiikseltmistir. Anayasanin 21. maddesine
gore ister kadin olsun ister erkek olsun biitiin fertler siyasi, iktisadi, sosyal, kiiltiirel tiim
haklardan esit bir sekilde istifade edebilmektedirler.?*

Stra meclisi liyelerinde aranan tigiincii sart ise, bilig ve akildir. Gannlisi ¢ogu
anayasalarda yasama meclisi iiyeligi i¢in ergenlik yasinin yeterli olmadig1 otuz ya da
ona yakin bir yasin vurgulandigini belirtir. Oysa Islami anayasalarda ergenlik yasi
yeterli goriilmektedir ki bu sinirlama ya da yirmi yasin altindaki bir yas, Islim’m genel
sorumluluk teorisine daha uygundur. Ciinkii Islim tarihinde yirmi yasmn altindaki
genclerin savast yonetmek ve ordu komutanligi gibi meclis liyeliginden daha onemli
sorumluluklart yiiklendiklerine sahit olmaktayiz. Zira Hz. Peygamber’in tiim alemi
degistiren Islam inkilab1 genglik hareketinden baska bir sey degildir. Medeniyetlerin

degisiminde toplumu harekete geciren asil giic genclerdir. Ciinkii genglik zihnin canhi

227 Gannisi, el-Mer’a Beyne el-Kur’an ve Vaki‘ el-Miislimin, s. 122,
228 Bkz. Neml Stresi 27/32.

229 Ganndsi, Islém Devietinde Kamusal (jzgiirliikler, s. 201.

230 Tevbe Stresi 9/71.

231 Ganndsi, Kur’an ve Yasam Arasinda Kadin, s. 156-161.
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ve taklit donuklugundan kurtulmanin ¢agidir. O halde gengleri siira meclisinden uzak
tutacak bir gerekce olmamalidir.?3?

Aranan dordiincii sart ise, Darii’l Islam’da ikAmettir. Ancak burada Darii’l islam
kavramindan ne kastedildigi seklinde bir mesele ile karsilasmaktayiz. Bu sart bolgesel
devlet anlaminda Miisliiman iilkede yasayan vatandas anlaminda midir yoksa cografi
sinirlar1 asan, akide disinda hicbir simirlama getirmeyen Islam’a baghiligin olusturdugu
timmetin bir iiyesi olma durumu mudur? Gannd@si’nin bunu, vatandashk sarti olarak
anladigin1 sdyleyebiliriz. O, Mevdidi’nin de bu sekilde kabul ettigini diisindiigii bu
sart1 kabul edilebilir bir durum olarak goriir. Clinkii heyetin yapmis oldugu is sadece
teknik bir is degil ayn1 zamanda siyasi bir faaliyettir. Sird heyeti insanlarin hallerinin ve
dertlerinin paylasilma zaruretinin oldugu bir yerdir. Aym1 bdlgede ve yerde
yasamayanlarin ise bunu yapmalarina imkan yoktur. Bu bakimdan o, sadece akide
birligini sart kogsmanin Miisliimanlarin su an ki durumlarina uygun diismedigine inanir.
Ciinkii giiniimiizde biitiin Misliimanlarin hicret etmesine miisait Miisliiman bir iilke
yoktur olsa bile bu hicret faydali midir? Yapilmas: gereken sey Islami bir ydnetimin
gbnliinii biitlin Miisliimanlara agmas1 ve kendini biitiin Miisliimanlara kars1 sorumlu
bilmesidir. Ancak Gann(si bolgesel sinirlarin Miisliiman {iilkelerde ¢ok kati bir sekilde
uygulanmasii da dogru bulmaz. Bat1 iilkelerinde yeni dogan bir ¢ocuk, sirf dogumdan
otiirli vatandaglik hakki kazanabiliyor ya da belli bir siire ¢aligan yabancilar oturum
hakki elde edebiliyorken yillarca Arap iilkelerinde ¢alisan ve Miisliiman olanlarin bu
hakki elde edememelerini elestirir. Gannlisi’ye gore bu utang verici bir durumdur.
Miisliiman bir devletin Miisliiman olan kardesi ile arasindaki engelleri kaldirmak i¢in
elinden gelen her tiirlii gayreti gostermesi gerekir. Yine ona gore bir Islam devleti idari
donaniminda en yiiksek kademede de olsa Islami kabiliyetlerden yardim alma yoluna
gitmelidir ve hatta bu bir gerekliliktir. Ornegin siirA meclisi komisyonlarinda, ulema
heyetinde -vatandas olup olamadigma bakilmaksizin- Islam  diinyasindaki
kabiliyetlerden istifade edilebilir. Hatta Islami hizmette &n plana ¢ikmis bir takim
diisiince ve siyaset adamma sird meclisinde iiyelik hakki taninabilir. Isldm tarihine
baktigimizda ibn Haldun’u hem Tunuslu hem Cezayirli hem de Misirh veya Suriyeli

olarak gérebilmekteyiz. Bu durum, Islam diinyasina zarar degil fayda saglamistir. >

232 Ganndsi, I:sldm Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 208.
233 Gannsi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 211-215.
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Ganniisi tim Miisliimanlarin bir araya gelmesi seklinde bir Darii’l Islam
anlayisini pratik olarak miimkiin gérmemekte ancak bolgesel devletin getirisi olarak
Miisliimanlar arasinda uygulanan kati1 vatandaslik sartinin da Miisliimanlara evrensel
Islam agisindan fayda degil zarar getirdigini diisiinmektedir. Zira Avrupalilar goktan
bolgesellik sinirmni asmustir. Bu durum, Islam diinyas icin de bir gerekliliktir.

Ganntisl, Mevdiadi’nin ileri siirdiigii sartlara ilave olarak siira heyeti iiyelerinde,
yeterli bir ilme sahip olma sartin1 da arar. Helali harami ve Islam’in genel ilkelerini
anlayacak kadar bir ilme sahip olmak da zorunludur. Ayrica temel ahlak kuralarina
baglilik, halkin kiiltiiriine vakif olmak gibi hususlar da bir siyaset adami i¢in 6nemlidir.
Yine halkin rizasinin kazanilmis olmasi da aranmasi gereken bir diger sart olmalidir.
Yani milletvekillerinde aranan sart halk tarafindan secilmis olmalaridir. Se¢ilmis olan
heyet, uzmanlik gerektiren baz1 konularda eksikliklerini tamamlamak i¢in, meclise iiye
olacak yahut islerini diizene koyacak bir kisim kimseleri segebilir.?*

Bu sartlara baktigimizda Gannlisi’nin yasama meclisi olarak diislinebilecegimiz
s0ra heyetinde Miisliiman olma ve erkek olma sartin1 aramayarak ve Darii’l Islam yani
iilke sinirlar1 i¢inde yasama sartini arayarak bugiinkii sistemlere yakin bir durus
sergiledigini; yas olarak da bilGg sartin1 aramasi ile bugiiniin bir¢ok sistemindeki

uygulamalardan farkli diistindiigiinii sdyleyebiliriz.

2.1.4.3.1.3. Tesri‘l Yetkinin Gerceklesme Yollar:

Tesri‘l gorevinin halka ve iimmete ait oldugunu diisiinen Gannlisi’ye gore bu
gorev birkac yolla gerceklesebilir. Bunlardan biri referandum ya da se¢im yoluyla
dogrudan dogruya halka basvurulmasidir. Bu daha ¢ok ittifaklar, antlagsmalar, genel
siyaset ile ilgili biliylik ¢apli yonlendirmeler ve genel biat gibi 6nemli meselelerde
bagvurulan yontemdir. Aslolan herkesi ilgilendiren bir ise herkesin katiliminin
saglanmasidir.

Tesri‘l yetkinin gergeklesme yollarindan bir digeri ise vekalet yoluyladir.
Vekillerin belirlenmesi de yine se¢im yoluyla gerceklesir. Gayrimiislim azmligin
bulunmasi durumunda bunlarin mecliste temsil edilmesi de miimkiindiir.

Strd meclisi tlizerinde denetleme gorevi yapan ve meclisin yaptig1 kanunlar1 ve
izledigi siyaseti denetleyen bir ulema heyeti de bu gorevin yerine getirilmesinin bir

diger yoludur. Bu heyet Amerika’daki Yiiksek mahkeme gibi devletten bagimsiz ve

234 Gannfsi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 216.
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dinle ilgili kolektif ictihat yapan bir heyet de olabilir.?®

Tesri‘l  yetkinin
gerceklesmesinde referandum ve se¢im gibi araglarin sart kosulmasi ile Gannisi, bu

yetkinin kullaniminda timmeti 6n planda tutmak istemistir.

2.1.4.3.2 Siranin Siyasi Boyutu

Ganntsi, slranin siyasi boyutunu, iimmet ve hiikiimdar arasindaki anlagsma
baglaminda, bir diger ifade ile devlette egemenlik noktasinda ele almistir. Ona gore
imamet, iimmet ile devlet bagkani arasinda yapilmis bir sozlesmedir. Yapilan bu
sOzlesme geregince baskan limmetin nasihatine ve istisaresine kulak vermek zorundadir.
Devlet baskaninin yetkisi ve giiclinlin tek kaynagi lmmettir ve timmetin bagkan
tizerinde egemenligi vardir. Ciinkii devleti meydana getiren esas unsur halktir ve
dolayisiyla egemenligin sahibi de halktir. Devlet, halka hizmet etmek ve halkin
hosnutlugunu kazanmak zorundadir. Eger devlet halkin destegini kaybederse otoritesini
de kaybeder.>®

Gann(si imametin, imamla toplum arasinda yapilan ve karsilikli rizaya dayanan
bir sdzlesme oldugu seklindeki bu diisiincenin Islam diinyasmin biiyiik ¢ogunlugu
tarafindan kabul gordiigii inancindadir. Ancak bu diisiinceye karsi ¢ikanlar da vardir ki
bunlarin basinda Sia gelmektedir. Gannlisi’ye gore Sia imameti, bir sézlesme olarak
gormez ilahi bir makam olarak goriir. Vasinin hiikmiine karsi gelmek veya onu
reddetmek Allah’a kars1 gelmek yahut onu reddetmek gibidir. Islim devletinde yoneten
ve yonetilenler arasinda sosyal bir s6zlesmeyi kabul etmeyen bir diger grup ise devlet
baskanini, egemenligin sahibi olarak gérmez. O giiciinii Allah’a itaat etmekten alan bir
gorevlidir. Bu sebeple Islam’da devleti kuran biat sozlesmesi degil, ilahi nasslardir.
Miisliimanlar Islam’1 kabul ettikleri siirece seriatin ahkamini kabul edip etmemekte
Ozgiir degillerdir. Seriatin tesisi Miisliimanlarin islerini diizene sokacak bir otoritenin
bulunmas1 ile miimkiin olur. Dolayisiyla biat, hiikiim olmadig1 halde hilkkmedeni ortaya
cikarmustir. Gannisi bu diisiincenin de Sia’ya yakin oldugunu diisiiniir.3’

Islami y&netiminin biat sdzlesmesine dayandigimi savunan Gannisi, “bu
durumunda devlet, ikinci derecede dneme sahip bir mesele olarak algilanir” seklindeki
savi dogru bulmaz. Ona gore akli basinda hi¢bir Miisliiman seriatin ikamesinin vacip

olmadigimmi1 diisiinmez. Ciinkii vacibin kendisiyle tamamlandigi sey de vaciptir.

235 Ganndsi, Islém Devietinde Kamusal (jzgiirliikler, s. 217.
236 Ganniisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 219-220.
237 Gannisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 212-228.
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Dolayisiyla biat Islim devletinin ashi yahut bu diisiincenin kendisi degil devleti
somutlastirmanin ve onu idare etmenin bir metodudur. Farklilik ise devleti elinde tutan
hiikiimdarin bu giicii nerden almis oldugundadir. Bu giiciin kaynagi iimmet midir? Bu
durumda imam olacak kimse iimmetin emrinde olan bir iicretlidir ve iimmet nezdinde
sorumludur. Yoksa dogrudan dogruya Allah tarafindan tayin edilmis, {immetin vasisi
olup iimmetle Allah arasinda bir vasita midir? Gannisi’ye gore Islam devleti, ser‘i bir
zaruret olup halife olarak tayin edilen iimmetin, en hayati meselesidir. ilahi teklif ve
halifelik emaneti immetsiz diisiiniilemez. Biat ise devlet idaresinde gerekli olsa da onun
varliginin sart1 degildir. Devletin varlig1 nassa dayanmakta, niteligi ve idaresi ise stra
iledir. Boylece islam hiikiimeti Allah’in ve insanlarin hiikiimeti olmaktadir.?*®

Gannisi, devlet bagkaninin nassla tayini diisiincesini kabul etmez. Zira boyle bir
durumda Allah’la yapilan sozlesmede bir diger tarafi olusturan timmet ortadan
kaldirilmaktadir. Eger Allah boyle bir yetkilendirme yapmissa bu, s6zlesmeye taraf olan

timmet i¢in gegerli olur.

2.1.4.3.2.1. Devlet Baskaninin Tayini

Gannisi, devlet baskaninin tayinini sranin yapacagi en dnemli gorevlerden biri
olarak goriir. Ciinkii bir devlette en Onemli makam devlet baskanligidir. Seriatin
uygulanmasi i¢in devletin varlig1 nasil gerekli ise devlet bagkania olan ihtiya¢ da o
oranda gereklidir. Gannilisi’ye gore biitiin devlet teorilerinde iizerinde ittifakla durulan
nokta, beser toplumunun bir liderlige olan ihtiyacidir. islim’da liderlige olan ihtiyag
belirli bir gorevin sinirlart i¢inde kalmamaktadir. Liderlige olan ihtiya¢ seriatin tatbik
edilmesini saglamak, onun iyiligini tiim diinyaya yaymak, insanlar arasinda kardesligi
tesis etmek ve her sahada insanin terakki etmesi igin gerekli olan ortami hazirlamak gibi
hususlar1 kapsar. Miisliimanlarin ¢ogu, ad1 hilafet olsun cumhuriyet olsun bir hiikiimetin
kurulmas1 konusunda ittifak etmisler ve bunun iimmetin iizerine vacip oldugunu
vurgulamiglardir. Burada sorulan bir diger konu ise devlet baskanini kimin sececegidir.
Gann(si’ye gore bu konuda eski fukahanin ¢ogunlugu, ehlii’l hal ve’l akd olarak da
adlandirilacak ictihat ehlini miikellef kilmaktadir. Ancak boyle bir segimde {immetin
konumu belirsizdir ve yapilan biat genel biat olmayip sinirli biattir. Ganntisi, asirlarin
prangalarini pargalayan kisi olarak gordiigii ibn Teymmiye’nin ise farkli diisiindiigiinii

belirtir. Ibn Teymiyye halifenin seciminde genel biatin gerekli oldugunu vurgulayip,

238 Gannasi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 231-232.
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ehlii’l hal ve’l akd’in biatinin sadece biat edilen kisinin halifelie aday olabilecegi
anlamina geldigini belirtir. Nitekim EbQ Bekir’i halife yapan Beni Sakif’teki biat degil
mescitteki genel biattir. Ganndsi, Ibn Teymiyye’nin bu goriisiinii saptirilmis olan tarihin
tashihi olarak goriir.?%

Ummetin devlet baskanini segme gérevini nasil yerine getirecegi noktasinda
Gannlsi, parlamenter sistemi yeni bir sistem olarak goriir. Parlamenter sistem
diizenlenen c¢esitli se¢im yollar1 ile sonug¢ olarak ehli’l hal ve’l akd yontemine
varmaktadir ve Islam bu yeni sistemi reddetmez. Stra meclisi de denebilecek ehlii’l hal
ve’l akd meclisi ortaya ciktiktan sonra meclis toplanir. ilk kez Beni Sakif’te toplandig
gibi. Bu meclisin gorevi daha ¢ok aday belirlemektir. Birden fazla kisinin aday
gosterilmesinde de ser‘i bir engel yoktur. Yine sird meclisinin disindan da aday
gosterilebilir. Ardindan halkin ¢cogunlugunun oylarini alan aday baskanligi kazanmis
olur. Halk oy pusulalarin1 imzalamakla devlet baskanina biat etmis sayilir. Bu biat
halkin seriat sinirlart ¢ergevesinde segilen bagkana itaat edecegi anlamini tasir. Yine
baskanin da seriati uygulayacagi, immetin maslahati i¢in ¢alisacagini taahhiit etmesi
gerekir.24°

Gannisi’nin devlet bagkaninin belirlenmesine yonelik anlayisinin, dogrudan

halk tarafindan secilen bugiinkii sistemlere yakin oldugunu sdyleyebiliriz.

2.1.4.3.2.2. Devlet Baskaninin Vasiflari

Gannlsi, devlet baskaninda aranan sartlari, “Islim Devleti’nde Kamusal
Ozgiirliikler” diye cevrilen eserinde genis bir sekilde aciklamistir. Biz de bu eserinden
faydalanarak onun goriislerini agiklamaya ¢alisacagiz.

1. IslAm: Gannisi’ye gore Islam devletinin dayandigi akide, Islam’dir ve
imamin esas gorevi seriatt uygulamak, iimmete hizmet etmek ve Islim’in mesajin
yaymaktir. Bu gorevleri yerine getirmesi igin de devlet baskaminda Islim sartinin
aranmasi gereklidir. Ganndsi, Islami esaslar {izerine bina edilen bir devlette dini bir
takim vasiflarin olmasini normal karsilar. Bu durumun bir ayricalik ya da tefrika
meselesi gibi algilanmasina da karsi ¢ikar. Ciinkii boyle bir devlette vatandaslarin ¢ogu
Miisliimandir ve dolayisiyla Islam, devletin kamu diizeni ve egemenligi ile ilgili en

esaslt bir niteliktir. Devletin bu niteligi esitlik ilkesine bir istisna getirilmesine miisaade

239 Ganniisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 232-238.
240 Ganniisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 239-240.
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eder. Kald1 ki bu durum, ayricalik taniyan bir esitsizlik degil bir siniflandirmadir.
Insanlar1 smiflara ayirma esitlik ilkesi ile celismez ama insanlar arasinda ayricalik
tanima adalet ilkesine ters diiser.

Gannisi’ye gore devlet bagkaninin Miisliiman olmasi sartint Kur’an kesin bir
sekilde belirtmistir. “Allah’a itaat edin, Rasil’e itaat edin ve sizden olan uli’l emre de.”
(Nis4, 59) Bu ayet devlet baskaninin Miisliiman olmasini gerekli kilar. islam devletinde
baskanin Miisliiman olmas1 kamu dilizeninin saglanmas1 agisindan da gereklidir. Zira
devletin basinda bir gayrimiislimin bulunmasi Isldm devletine karsi bir tehdit
olusturdugu gibi kamu diizenine kars1 da bir tehdit olusturur. Nasil ki cumhuriyetgi bir
devlette kralliga inanan birinin devlet baskani olmasini ya da sosyalist bir devlette
sosyalizme inanmayan birinin devletin basina ge¢mesini diisiinmek abes ve imkansiz ise
Islam devletinin basina gegecek baskanin gayrimiislim olmas: da ayni sekilde kabul
goriir. Ayrica bir gayrimiislimden Islam’a hizmet edip Islam’1 yaymasin1 beklemek de
dogru degildir. Oysa Islam devletinde baskanin esas gérevlerinden biri budur.

2. Ilim: Gannisi bu konuda sadece fikihgilarin goriislerini aktarir. Ona gore eski
fikih¢ilarin ¢ogu imamin ictihad yapacak ilmi seviyede olmasini gerekli gormiislerdir.
Ancak sonra gelen fikih¢ilar imamin sadece dinin temel bilgilerine sahip olmasi ve
genel hiikiimlerini bilmesini yeterli saymislardir. Imamin dini bilginin yaninda ¢agin
ilim ve kiiltiiriine de vakif olmas1 beklenir.

3. Adalet: Imamin sif islami bilgilere sahip olmasi yetmez. Mutlaka Islam
ahlaki ile ahlaklanmasi ve bu ahlakin gereklerini yerine getirmesi gerekir. Iste bu,
imamda aranan adalet vasfidir. Kur’an, Peygamberlerle despot yoneticiler (Firavunlar.
Nemrutlar) arasinda gegen ibretlik hikayelerle doludur. Hadislerde adil devlet adamlart
oviilmekte, kiyamet giiniinde Allah’in rahmet golgesinde bulunanlar arasinda ilk siray:
adil hiikiimdarlarin alacag belirtilmektedir.?*!

4. Akil, Balig ve Riistiine Erme Sarti: Ganniisi cocuk yasta olanin ve mecnun
olanin imametini dogru bulmaz. Ciinkii Hz. Peygamber “Kalem ii¢ kisinin iizerinden
kaldirilmigtir. Uyanincaya kadar uykuda olandan, ergenlik yasma gelinceye kadar
sabiden ve akli basmna gelinceye kadar mecnundan”?*? demistir. Dolayisiyla ¢ocuk ve

mecnunun imamlig1 bir yana onlarin biat etmeleri bile gecerli degildir. Ancak Gannusi,

241 Hadisin orjinali i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnavit ve Adil, Muessetu’r-
Riséle, Beyrut, 1416, 1995, XV, 414, Hadis No: 9665.

242 Eb Bekr Abdurrezak b. Humam b. Nafi‘ el-Humeyri San‘ani, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-
A‘zami, Meclisu’l-imi, Hindistan 1403, VI, 411.
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devlet bagkanlig1 i¢in sadece blilig yasinin da yeterli olmayacagi goriisiindedir. Ciinkii
bu makam olduk¢a 6nemli bir makamdir ve ilim, adalet yoniinden esasli bir tecriibeyi
de gerektirir. Kur’an yetimlerin mallarin1 vermede bile onlarin riistiine ermesini bekler.
“... Kendilerinde bir olgunlasma (riisd) gordiiniiz mii mallarin1 geri verin...”?*® Ganndsi
eger biilig yas1 cocuklarin mallarmi teslim etmeye yetmiyorsa onlara immetin emaneti
nasil yliklenebilir diye sorar. Dolayisiyla biilig sartina ilave olarak ancak kirkinda elde
edilebilecek olan riist (olgunluk) sartin1 da ilave etmek gerektigini diisliniir. Allah, Hz.
Muhammed’e kirk yasindan Once peygamberlik gorevini yiiklememistir. Hz.
Muhammed’in hilafetini iistlenecek olan kisinin de en azindan kirk yasini doldurmasi
gerekir.244

5. Kefaet (Yeterlilik): Kefaetten maksat insanlar1 yoOnetebilme ve
yonlendirebilme giiciidiir. Biatin korunmasi ve diismana kars1 gerekli cesarete sahip
olmak gibi daha ¢ok kisinin sahsiyeti ile ilgili bir giictiir. Bu sart ayn1 zamanda fiziksel
giicii de ihtiva etmektedir. Imamet gorevinin yerine getirilmesi igin sihhatli bir biinyeye
sahip olmak gerekir.

6. Kureysilik: Hz. EbQ Bekir’in halife secilme esnasinda, halifenin Kureys’ten
olmas1 gerektigini vurguladigi bilinmektedir.?*® Ancak bu dini-hukuki bir zorunluluk
mudur yoksa siyasi bir gereklilik midir? Islam tarihi boyunca siirdiiriilen bu tartismada
cogunluk, halifede aranan sartlar icerisinde Kureysilik sartin1 da aramistir. Ancak nesep
ve kabile Ustilinliigilinii reddedip Miisliimanlar arasinda esitligi savunan bazi firkalar ise
boyle bir sarti aramamislardir. Bunlar, biitiin Hariciler, Mitezile’nin ekserisi ve
Miircie’nin bir kismidir. Bunlara goére ister Kureysli ister herhangi bir Arap, ister kole
olsun, Kitap ve Siinnet’i uygulayacak her Miisliiman devlet bagkan1 olabilir.?*® Gannist,
yasanan bu muammal: siiregte, mesele hakkindaki hadisleri bir kesimin reddettigini, bir

kesimin kabul ettigini bir diger kesimin ise tevil yoluna gittigini belirtir. Ona gore

243 Nisa Stresi, 4/6.

244 Gann(si, strd meclisi {iyelerinde bulug sartin1 ya da yirmi yas alt1 bir yas sartim yeterli goriirken
devlet baskanliginda bu yas1 yeterli gormeyip buna ilave olarak riist yas1 sayilabilecek kirk yas sartini
ilave etmektedir. Ancak bu sart1 ileri siirerken Hz. Peygamber zamaninda yine ¢ok 6nemli bir konum
olan ordu komutanliginda riist sartinin aranmadig1 ya da islam tarihinde -kirk yas olarak kabul
edildigi- zaman riistiine ermeden devlet baskanlig1 yapip bu gorevde basarili sayilabilecek drnekler
noktasinda bir agiklama yapmamaktadir. Riist yasi toplumdan topluma, kiiltiirden kiiltiire ya da kisiden
kisiye degisebilen bir yas midir yoksa tiim hallerde kirk yas seklinde bir durum mudur? Gannisi bu
konuda bir agiklama yapmamaktadir.

245 Mehmet Akif Aydin, “Imamet”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 22, s. 206.

24 Mehmet Said Hatipoglu, Hilafetin Kureysiligi, Otto Yaymlari, Ankara, 2012, s. 80. Firkalarm
“hilafette kureysilik” hakkindaki goriislerinin yam sira islam alimlerinin bu konudaki gériisleri i¢in de
esere miiracaat edilebilir.
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meseleyi hadisleri zayiflikla suglamadan en dogru sekilde yorumlayan kisi
Abdurrahman b. Muhammed b. Haldun Hadrami’dir. Ibn Haldun halifenin Kureys’ten
olma sartindaki hikmetin ve amacin, yaygin olarak diisiiniilenin aksine Hz. Peygamber
ile ayn1 soydan geldiklerinden dolay1r elde edilmesi umulan bir ugur ve bereket
olmadigini, derinlemesine arastirildiginda, bu sartin hikmetinin asabiyet (toplumsal gii¢
ve taban) oldugunu vurgulamaktadir.?*’ Bu hadisler ise, Kureyslileri digerlerinden iistiin
kilmak ve ayricalikli olduklarini gdstermek i¢in sdylenmemistir. Bu, siyasi maslahatla
alakali bir husustur. imamin halk arasinda asabiyetce giiclii olanlar arasindan secilmesi
maslahat acisindan zorunludur. Hadisleri anlamak i¢in o donemin sosyal yapisina
bakmak gerekir. O dénemde sosyal yapinin esasini kabileler olusturmaktaydi. Imamet
de en giiclii kabileye dayanmadig: siirece istikrar saglanamayacakti. Siyasi manada en
giiclii kabile ise Kureysti. Araplar, bu gorevi Kureys’te gormek isteyecek Kureys’ten
olmadik¢a da kabul etmeyeceklerdi. Yani hadis dini olmaktan ziyade maslahat {izere
kaimdi. Nitekim Kureys bolluk i¢inde azginlaginca imamet onlardan alinip Tiirkler gibi
diger topluluklara intikal etti. Ciinkii bu yeni topluluklar giic ve asabiyet¢ce onlardan
listiindiiler.24®

Ganniisi, Ibn Haldun’un asabiyet bakimindan giiclii olma diye yorumladig
durumu imamet se¢imi noktasinda sosyal bir takim yollar olarak goriir. Bu yollar ¢agdas
ifade ile soylenecek olursa toplumda en gii¢lii dayamigsma oOrgiitleri, partiler ve
ittifaklardir. Hiikiimetin istikrarimin artmasi onu olusturan partinin giiglii olmasina
(temsil niteliginin ) baghdir. Hikiimet giiclii bir asabiyete (halk destegine) dayandigi
zaman giicliidiir.?*® Hiikiimetin temsil yeteneginin giiclii olmasi1 idarenin istikrar1 ve
giiclii olmasim saglayacaktir.®® imamda aranan Kureysilik sartin1 bugiin itibariyle halk

tarafindan en ¢ok kabul goren, desteklenen olarak anlayabilmek miimkiindiir.

2.1.4.3.2.3. Devlet Baskaninin Sahip Olmasi Gereken Ahlaki Meziyetler

Gannisi, devlet bagkaninin timmet karsisindaki konumunu bedendeki diger
organlara nazaran kalbin konumuna benzetir. Kalp rahatsizlandigi zaman diger
organlarin bu durumdan etkilenmemesi miimkiin degildir. Nitekim Hz. Peygamber; “Iki

grup insan vardir ki, bunlar diizeldikleri vakit toplum da diizelir, bunlar bozulduklari

247 Tbn-i Haldun, Mukaddime, cev. Halil Kendir, Yenisafak Kiiltiir Armagam, Ankara 2004, C. 1, s. 275.
248 Gann(si, Islém Devietinde Kamusal (jzgiirliikler, s. 251.

249 Ganndsi’nin buradaki “hiikiimet” ifadesini “devlet baskan1” seklinde anlamak da miimkiindiir.

20 Gannfisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 252.
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vakit toplum da bozulur. Bunlar umera (devlet adamlari) ve ulemadir.”?®! diyerek bu
duruma isaret etmistir. Bu sebeple ideal devlet baskani bir takim ahlaki ilkelere sahip
olmalidir. Ulema ve rey sahipleri ile sikga istisarede bulunup onlarin nasihatlerini
dinlemek bu meziyetlerden biridir. Bunun disinda tevazu sahibi olmak ve halka karsi
bobiirlenmemek sahip olmasi gereken bir diger meziyettir. Zira Allah Rasilii insanlarin
en algcak gonilliisii idi. Fakir bir kimse oldugunu, giineste kurutulmus etten yiyen bir
annenin oglu oldugunu hatirlatirdi. Devlet baskani immete kars1 sefkatli ve merhametli
olmalidir. Kisisel intikam, 6¢ alma, kin gilitme gibi nefsin kotii niteliklerinden uzak
durmalidir. “Allah’tan bir rahmet dolayisiyla onlara yumusak davrandin. Eger kaba, kati
yiirekli olsaydin onlar ¢evrenden dagilir giderlerdi. Oyleyse onlar i¢in bagislanma dile
ve is konusunda onlarla miisavere et.”?®? Mekke’nin fethinde Hz. Peygamber’in
intikamdan uzak affedici tavr1 devlet baskanlari i¢in 6rnek alinmasi gereken bir tavirdir.
Ayrica devlet baskani vermis oldugu vaatlere sadik olmali, soziinde durmalidir. Kur’an
“ ...Ahde vefa edin. Ciinkii ahit bir sorumluluktur”?>® der. Bunun disinda devlet baskani
diinyaya meylederek insanlarin sahip olduklarina tamah edip onlarla yarisa
girmemelidir. Eger devlet bagkani diinyaya meyleder, diinya nimetlerine gark olursa,
halk da onu taklit eder ayni1 seyi yapar ve bu hususta insanlar arasinda kotii bir yaris
baglamis olur. Onun i¢indir ki en iyi yoneticiler halkin yasantisina paralel bir hayat
stirmiis olanlardir. En kotii yoneticiler ise yOnetimlerini servet lizerine bina etmis
olanlardir.?

Gannlisi’nin bu konuda aktardiklarinin, klasik kaynaklarda yer alan 6zelliklere

benzer oldugunu sdylemek miimkiindiir.

2.1.4.3.2.4. Devlet Basgkanimin Yiikiimliiliikleri
Ganntisi, devlet baskaninin yiikiimliliiklerini, Maverdi ve Ebl Ya’la el-
Ferra’nin goriislerini 6zetleyerek aktarmaya calisir. Bu goriislere gore devlet bagkaninin
yapmasi gerekenler sunlardir:
v Her seyden Once dinin muhafazasina galigmaktir.
v' Ihtilafa diisenler arasinda, adaletin saglanmasi i¢in Islam’in ahkamini

uygulamak

251 {pn Abdilberr, Camiu beydni’l-ilim, I, 641, 1109.

252 Ali imran siiresi 3/159.

253 {sra stiresil 7/34.

2% Gannisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 272-275.
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v" Ulke halkinin giivenligini saglamak

v' Allah’in haklarim1  korumak igin hadlerin ikamesi (ceza hukuku
hiikiimlerinin infaz1)

v Distan gelen diisman hiicumlarinin savusturulmasi (savunma gorevi)

v’ Zekat ve sadakalarin toplattirilmasi (mali gorev)

v Beytiilmaldeki servetin israfa kagmadan muhtaglara sarfedilmesi (sosyal
sigorta gorevinin gerceklestirilmesi)

v Diisman saldirilarin1 defetmek i¢in yapilan cihat

v' Devlet reisinin bizzat kontrolii ile islerin takip edilmesi (hiikiimet
organlarmi kontrol etme)?>®
Ganndsi, klasik manada devlet bagkaninin yiikiimliiliiklerini saymakla birlikte

Islam devletinin vazifelerinin ve yiikiimliiliiklerinin sabit olmadigmi da belirtir. Zira

toplumun ihtiyaclarina gore bu gorevler genisleyebilir veya daralabilir.

2.1.4.3.2.5. Devlet Baskaninin Haklari

Devlet bagkaninin timmet iizerindeki en énemli hakki, yiikiimliiliiklerini yerine
getirdikten sonra kendisine itaat edilmesidir. Ancak bu itaat her halde gergeklesmesi
gereken bir itaat midir? Ganndsi, “ister ser’1 bir yolla ister pratikteki baska bir yontemle
yonetimde bulunmus olsun yoneticilere her durumda bir Miisliiman’in itaat etmesi
zorunludur” seklindeki diisiinceyi kabul etmez. Itaat, yoneticilerin Islaim’a boyun
egmeleri ve onun kurallarmi yerine getirmeleri oraninda s6z konusu olmalidir.
Yoneticilerin emrettikleri ya da yasakladiklar1 hususlar, Sari’nin rizasina uygun olmal

en azindan O’na muhalif olmamalidir. Hz. Peygamber’in  “Allah’a kars1 masiyet

95256 257

yolunu tutmus olana itaat yoktur”=>® s6zii itaatin mesru dairede olacagina igarettir.

Yoneticilerin timmet lizerindeki bir diger hakki kendisine yardim edilmesi ve
nasthat edilmesidir. Zira Rasulullah “Din nasihattir” dediginde “Kimin i¢in ya
Rasulallah” diye sorulmus o da soyle cevap vermistir: “Allah’a, Raslli’ne,
Miisliimanlarin imamina ve hepsine...”?%® Ganniisi’ye gore bu hak, basmn 6zgiirliigiinii,

dernek ve parti kurma hakkini, panel ve konferanslar tertip etmek, bir hak talebi i¢in

baris¢1 yiiriiyiisler tertip edip diizenlemek gibi haklari igerir.

25 Ganndsi, Islém Devietinde Kamusal Ozgiirliikler, S. 269-271.

256 Abdiilazim b. Abdulkavi Miinziri, Muhtasar Siinen-i Ebi Ddviid, thk. Muhammed Subhi b. Hasan,
Mektebetu’l-Medrif, Riyad, 1431/2010, II, 183.

7 Gannfisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 159.

258 Miislim, Iman, 23.
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Imamin, immetin mali {izerinde de kendisini gecindirecek kadar hakki vardir.
Ganndsi, bu konuda bazi fikihg¢ilarin imamin 6zel bir geliri olmasi halinde kendisine
maas verilemeyecegi kanaatinde olduklarmi belirtir. Bu konuda baska fikihgilar ise
gelirinin olup olmadigina bakilmaksizin maasinin verilmesi gerektigi goriisiindedirler.
Devlet bagkaninin maasindan vazgecme ya da maasini alip muhtaglara tasadduk etme
hakki vardir. Gannisi’ye gore devlet bagkaninin gelirine bakilmaksizin maaginin
verilmesi, daha yerinde bir karardir. Ciinkii maasin verilmesi belli bir kurala
baglanmalidir.?°

Ozetle Gannisi, devlet baskanin haklarindaki itaat, baskanin gorevlerini yerine
getirme sartina baglamistir. Bu yapilsa bile immetin ona nasihati devam edecektir. Yine

Gannlsi’nin devlet bagkaninin maisetini saglamak i¢in maasa baglanmasini da uygun

gordiigiinii s0yleyebiliriz.

2.1.4.3.2.6. Devlet Baskanin Denetlenmesi ve Azledilmesi

Gannisl, devlet baskani secildikten sonra limmetin gorevinin sona ermedigini
baskanin denetlenmesi gérevinin de timmete diisen bir sorumluluk oldugunu diisiiniir.
Ummet bu goérevini, “emri bi’l ma’ruf nehy ani’l miinker” ilkesi dogrultusunda
gerceklestirecektir. Bu sekilde gerceklestirilen gii¢, devlette diger gii¢lerin {izerinde olan
kamuoyunun giiclinii olusturur ki bu da sivil toplum kuruluslarinin, basinin,
{iniversitelerin ve mescitlerin olusturdugu giictiir. Kur’an “Iginizden insanlar1 hayra
cagiran, 1yiligi emreden ve koétiiliikten de nehyeden bir topluluk bulunsun. Kurtulusa
erenler iste bunlardir”?® diyerek emri bi’l ma’ruf nehy ani’l miinker prensibin 6nemine
dikkat cekmistir. Yine Hz. Peygamber dinin; Allah i¢in, Kitab1 i¢in, RasOli igin,
Miisliimanlarin imami ig¢in ve herkes i¢in nasihat oldugunu vurgulamistir. Rasid
halifelerin ilki olan Hz. Ebl Bekir ilk secildiginde timmete yonelerek “Dogru yoldan
saparsam beni diizeltin” demis, Hz. Omer ise “Bende bir egrilik goriirseniz beni
diizeltiniz” diyerek timmete gorevini hatirlatmistir. Tim bunlar devlet baskanini
murakabe gorevinin timmete diistiigline isarettir ve limmetin eski giicline ulagabilmesi
icin emri bi’l ma’ruf nehy ani’l miinker ilkesini yeniden oturtmasi gerekmektedir. Bu
gbrev, iimmetin sadece bir kismina ait bir sorumluluk da degildir aksine {immetin

tiimiine ait bir sorumluluktur. Ciinkii immetin her ferdi seriata muhataptir ve Allah’in

258 Ganndsi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 277-2T8.
260 Al-i Imran siresi 3/104.
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halifesi olarak onu korumakla gorevlidir. Yine iimmet kotiiliiklere karsi miicadele
gorevini yerine getirirken ferdi girisimleri ile yetinmemeli dernek, vakif gibi sivil
toplum kuruluslar1 seklinde orgiitlenmelidir. Devlet baskani iimmetle yapmis oldugu
biate sadik kalmaz ve Islam seriatina aykir1 davranarak halkina zulmederse, yapilacak
sey sivil toplum kuruluslarini harekete gecirmektir. Ganniisi’ye gore yeryiiziinde hicbir
gii¢ bu tiir sivil baskilara kars1 duramaz. Devlet baskaninin denetlenmesi ve gorevden
alinma siirecinde takip edilmesi gereken yolun kaba kuvvet ve siddet olmamasi
gerektigine inanan Ganntsi, yapilacak olan cihadin baris¢i yollarla yapilmasi gerektigi
ve bu yollarin ilga yoluna da gidilmemesi gerektigini diislintir. O barig¢il yontemlerle
cihadin kiicimsenmesine ve bir tiir korkaklik olarak algilanmasina da karsi ¢ikar.
Gannsi baris¢il cihada Ahmed b. Hanbel’i 6rnek gosterir. O, zalim yoneticilere karsi
sOziin giiclinii kulanmis sabirla miicadelesini siirdiirmiistiir. Sonugta kitleler, etrafinda
toplanmis ve devlet yonetimi geri adim atmaya mecbur kalmistir. Hz. Peygamber’in “

En iyi cihat zAlim hiikiimdara karst hak sozii sdylemektir?%!

sozli siddete
bagvurulmadan gelistirilecek bir cihat olarak algilanmalidir. Gannlisi’ye gore boyle bir
stratejiyl devrimci Mahatma Gandi’nin gelistirmis oldugu sivil itaatsizlik seklinde
gelistirmek miimkiindiir. Ayrica Iran devrimi esnasinda takip edilen yol da buna
ornektir. Bu yoOntemle bolgenin en ceberrut yonetimi siddete basvurulmadan
devrilmigtir. Bu, s6ziin giiclinii kullanarak yani yiiriiyiisler, grevler, boykotlar gibi
etkinlikler diizenleyerek en serli diktatorliiklerin bile devrilebileceginin kanitidir. Biitiin
bunlar siddet ve fitneye bulagsmamak i¢in se¢ilen alternatif cihat metotlaridir. Ganntsi,
aksi bir durumun, yani kili¢ yoluyla miicadele yonteminin iimmet i¢in biiyiik felaketlere
yol acabilecegini diisliniir. Hz. Osman’a kars1 girisilen devrim hareketi maalesef ki
siddete basvuruldugu i¢in timmet igerisinde kiyamete kadar onarilmasi gii¢ yaralar
acmis, o giin bugiindiir {immet parcalara boliinmiis ve i¢ cekismelere itilmistir. Ummet
igcerisinde yeni yaralar agmamak i¢in yonetim acik bir inkara ve kiifre sapmadigi siirece
siddete basvurmadan zuliim organlarina karsi ser‘l nasslar 1s181inda sabir ve tahammiil
yolunu se¢gmek ve nasihat metoduyla yetinmek miimkiin olabilecektir.?6?

Gannisi, devlet bagkanin denetlenmesinin {immetin tiimiine ait oldugunu, bunu
yaparken Ozellikle sivil toplum kuruluslar1 yoluyla yapilmasi gerektigini, devlet

baskaninin zulmii karsisinda ise siddete bagvurmaksizin gosteriler diizenlenebilecegini

%61 Ahmed b. Hanbel, Miisned, X1V, 288.
262 Gannfisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 280-291.
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belirtir. Ganniisi’nin bu diisiincelerini yasantisina yansittigini da soyleyebiliriz. Zira
Tunus’ta devlet eliyle birgok zuliim ve baski yasanmasina ragmen Gannisi higbir

donemde siddet taraftar1 olmamuistir.

2.2. Rasid el-Ganniisi’nin Demokrasi Anlayisi

Daha 6ncede ifade ettigimiz gibi Rasid el-Gannlsi’nin demokrasi anlayis1 Malik
b. Nebi’den esinlenerek olusmustur. Malik b. Nebi demokrasiyi, “halk i¢in halkin
yonetimi” gibi basit bir sekilde ele almayip daha ¢ok bir davranmis bigimi ve kiiltiir
merhalesi olarak degerlendirir. Bu agidan bakildiginda demokrasi, insanin kendisine
kars1 bir duygu olarak gelistigi gibi bagkalarina kars1 bir duygu olarak da geligir. Yine
demokrasi, bu duygularin fertlerde dogmasi ve gelismesi icin gerekli igtimal ve siyasi
sartlarmn bir biitiinii olarak karsimiza ¢ikar.?®® Ganndisi, Malik b. Nebi’nin demokrasi
anlayisini, halkin her yonden psikolojik, ahlaki, sosyal ve siyasal agidan egitilmesi
projesi olarak algilar. Demokrasi sadece iktidarin halka intikali ve bunun anayasada bir
hak olarak yer almasindan ibaret degildir.

Gannlsi, demokrasiyi hem bi¢im hem muhteva rejimi olarak goriir. Bi¢im
rejimidir ¢linkii egemenligin halkta oldugu ilkesiyle sekillenmektedir. Bu egemenlik
degisik rejimlere gore farklilik gosterebilen, tiim anayasal tekniklerde kullanilabilen bir
egemenliktir. Bununla birlikte se¢im, kuvvetler ayriligi, cogulculuk, ifade ozgiirligii
yonetimin ¢ogunluk tarafindan kabul edilmesi ve azinligin da muhalefet hakkina sahip
olmas1 gibi temel ilkeler acisindan hemen hemen demokrasiyi kabul eden tiim
rejimlerde ittifak vardir. Demokrasinin muhtevasi ise insana verilen degerin itirafidir.
Insan kendisine verilen bu deger sayesinde onurunu ve kamudaki idari islere katilma
hakkini elde eder. Gannlisi’ye gore genel olarak en iyi rejimler bu serefi itiraf edip
temin eden rejimlerdir. Insanin teknik ve egitim ile ilgili donanimim saglayan, zulme
karst korunmasii ilerlemesini ve gelecegini hazirlamaya istirakini saglayan
rejimlerdir.?®* Gannfisi’nin bu tanimi, tipki Malik b. Nebi ‘de oldugu gibi demokrasiyi
sadece siyasi alana hasredilmis bir kavram olarak degil neredeyse hayatin tiimiinii
kapsayan bir methum olarak ele aldigin1 gosterir.

Gannisi, demokrasi rejiminin kanun koyucular ve siyaset diisiiniirleri tarafindan

ortaya konulmus bir yap1 olmayip ¢ok uzun bir tarihi siire¢ i¢erisinde ortaya ¢iktigini

263 Malik b. Nebi, Islém ve Demokrasi, s. 20.
264 Gannisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 113-114.
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iddia eder. Bu siire¢ icerisindeki medeniyetlerin mirast olan demokrasinin olusumunda
Islam medeniyetinden de faydalanilmistir. Ona gore Avrupa’nmn Islam diinyas: ile
iliskiye girmesi ile mutlakiyetci krallarin esaretinde olan halkta bir uyanis baslamas,
klise ve derebeyligin sultasini yikarak egemenligin kaynagini halka vermek seklinde bir
hedef dogmus ve bdylece liberal demokrasi olugsmustur. Krallarin ilahi otoriteye sahip
oldugu diisiincesiyle prangalanmis bir medeniyetin kendini despotluktan kurtarma
amaci giitmesinin son derece dogal oldugunu diistinen Gannisi’ye gore liberal
demokrasinin insanlara sundugu en Onemli degerler halk egemenligi, se¢imler,
kuvvetler ayriligt ve kamusal oOzgirliiklerdir. Yonetimin ne kadar demokratik
oldugunun oOlclisii ise halkin kamusal alandaki islere katilim derecesiyle dogru
orantilidir. Bu katilim, yonetimde ne kadar fazla ise demokrasi de o oranda artmis
demektir.?%

Gannisi ¢esitli sistem ve yontemleri kapsayacak genislikte diisiindiigii siyasi
anlamdaki demokrasiyi, hem hiikiimet i¢in bir sistem hem de bir takim kurumlar biitiinii
olarak goriir. Halk bu sistemde parti kurma, secimlere katilip oy kullanma gibi yollarla
kendilerini temsil edenleri denetleme ve uyarma ihtiyacini karsilayabilecektir. Segilmis
olan iktidarin gorevini yerine getirmemesi durumunda halk tarafindan denetlenmesi ve
iktidarin degistirilmesi miimkiin olabilecektir ki bu demokrasinin 6ziinii teskil edip en
biiyiik meyvesi olarak kabul edilir.2®® Bununla birlikte bir rejimin kendisini demokratik
olarak ilan etmesi, parlamentolara, partilere sahip olmasi ve se¢imler diizenlemesi gibi
demokrasiye dair siislemelerle yetinmesi, o rejimin demokratik oldugunu kanitlamak
icin yeterli degildir. Baz1 diktator rejimlere sahip iilkelerde demokratik siislemeler
olmakla birlikte nice adaletsizlik, insanlarin topraklarini somiirme, riisvet, yolsuzluk
gibi ihlaller de demokrasi adi altinda yapilmaktadir.?®’ Ganndisi’nin bu diisiincesinde,
goriiniirde demokratik olmakla birlikte yillarca “tek adam” ile yonetilen Tunus’taki

rejimin etkili oldugunu sdyleyebilmek miimkiindiir.

2.2.1. islam ve Demokrasi
Islam ve demokrasi denilince belki de tartisilan en 6nemli hususlardan biri,
Islam ile demokrasinin uyusup uyusmadigi meselesi olmustur. Bu konuda birgok

diisiiniir kafa yormus ve bu diisiiniirlerden bir kismi1 Islam ile demokrasinin uyustugunu

265 Ganndsi, I:sldm Devletinde Kamusal (?zgiirliikler, s. 112.
266 Gann(si, Isldm Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, . 125.
%67 Tamimi, Rdsid Ganniisi, S. 152.
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ileri siirerken diger bir kismi1 ise demokrasinin Islam’da yerinin olmadig1 kanaatine
varmistir.?®® Bat1 diinyasindan Islam’in demokrasi ile uyusmadigmi ileri siirenler
meseleyi daha ¢ok liberal demokrasi ile iliskilendirirler. Bu anlayisa gére Islam’in
oziinde demokrasi ile uyusmayan bir takim 6zellikler mevcuttur. Ornegin Islam’da var
olan Allah’m otoritesi Isldim’m demokrasi ile uyusmamasi i¢in bir sebeptir. Yine
demokrasi kavrami ancak laiklik kavrami ile gelismesini tamamlayabilir. Laiklik
kavrami din ve diinya islerinin birbirinden ayrilmasi olarak degerlendirilirse bu
durumun da Islam ile uyusmadifi soylenebilir. Zira Islam sadece uhrevi hayati
diizenleyen bir din degil ayn1 zamanda diinyevi hatta siyasi bir takim diizenlemeleri de
iceren bir dindir. Islam’in demokrasi ile uyusmadigini ileri siiren Islamcilara gore ise
meselenin 6ziinde “hakimiyet” 6gesi yatmaktadir. Islam sisteminde hakimiyet sadece
Allah’a ait iken demokratik sistemlerde bu yetki halka devredilmektedir. Islam ise halk
hakimiyeti felsefesini reddeder.?®®

Islam’in demokrasi ile uyusabilirligini iddia edenlere gore ise laiklik, demokrasi
icin zorunlu bir unsur degildir. Laikligin zorunlulugu Bati i¢in gecerli bir durumdur.
Oysa Islam laiklikten azade kendi demokrasisini olusturabilir. Ayrica demokrasi bir
yonetim mekanizmas: olarak diisiiniildiigiinde IslAm ile uyusmamasi i¢in bir sebep
kalmaz. Ciinkii Islim’da da “strd, icma ve igtihad” gibi demokrasiyi
gerceklestirebilecek kavramlar s6z konusudur ve bu kavramlar isldimi demokrasinin
temelini olusturur.?®

Islam ve demokrasi tartismalarinin son dénemdeki en énemli isimlerinden biri
olan Rasid Gannfsi, Islam ile demokrasinin ¢elismedigi, Islami motiflerle bezenmis bir
demokrasi sisteminin uygulanabilecegi kanisindandir. Demokrasiye kars1 olan
Islamcilart elestiren Gannisi bu goriislerin, siyasi bilimlerde uzman olmadan, nesneleri
basit bir sekilde siniflandiran telkinlere dayandigini iddia eder. Bu kisilerin temel
argiimani “Islami yonetim Allah’in ydnetimi, demokrasi ise halk yonetimidir.
Demokrasi Allah’in hakimiyetinin disinda bagka bir hakimiyet tanimaktadir. O halde
demokrasi kiifiir ve sirktir” seklindedir. Gannlis’ye gore boyle bir tanimlama siyasi

meselelerin basitlestirilemeyecek kadar karmasik oldugunu anlayamamaktan ileri

268 Demokrasi kavramina son iki asirdaki siyasal Islam diisiiniirlerinden bazilarinin — Rifa et-Tahtavi’den
Ganniisi’ye- yaklagimi ile ilgili bkz. Azzam S. Tamimi, “Democracy in Islamic Political Thought”,
International Journal Political Studies, C. 1, S. 2, (2015).

269 Ahmet Ayhan Koyuncu, “Dért Farkl1 Perspektiften Islam Demokrasi Tartismalar1”, Insan ve Toplum
Bilimleri Arastrmalar: Dergisi, C. 4, S. 3, (2015), s. 710-712.

210 K oyuncu, “Dért Farkli Perspektiften Is1am Demokrasi Tartismalar1”, s. 716.
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gelmektedir. Hitkmiin Allah’a ait oldugu seklindeki slogan aslinda biiyiik bir devrimdir.
Ciinkii krallarin otoritesini sinirlayan, yoneticinin yalnizca halkin hizmetgisi olup,
kanun koyma hakkinin olmadigini sadece yiiriitmeden sorumlu kisi oldugunu hatirlatan
bir ilkedir. Hakimiyetin Allah’a ait oldugunu sdylemek kanun ve timmetin hilkkmetmesi
anlamma gelip devletin, kanun devleti olusunu ifade eder. Yani hiikiim krallarin degil
iman ettigi ve sectigi sey cercevesinde iimmetin hiikmiidiir.?"*

Gannisi’ye gore ideal demokraside esas olan otoritenin bir merkezde toplanmasi
degil dagitilmasidir. Yani kararin bireysel olarak degil ortak olarak alinmasidir. Kur’an
“Onlarin isleri aralarinda stra iledir” buyurarak karar alma noktasinda demokrasi gibi
katilimin genisligini hedefler. Ona gére Isldm’in ve demokrasinin diismanlar1 aynidir ki
bunlar diktatérliik ve istibdattir. Islam ile demokrasi arasindaki fark ise isleyiste degil
iceriktedir. Demokrasinin kullandig1r segimler, parlamento, cogunluk gibi araclar
I[slam’in agik¢a ortaya koydugu ve benimsedigi araglardir. Igerikteki en onemli
farklardan biri ise ¢agdas demokrasilerin ahlaki degerlere siyasette yer vermemesidir.
Yalan1 miibah gorerek se¢menlerin oylar1 {izerinde oyunlarin oynanmasi, sermayenin
kamuoyu iizerinde egemenlik kurmasina izin verilmesi gibi durumlar Islim’in kabul
edecegi hususlar degildir. Ancak demokrasiye goniilden bagli olan Gannlsi’ye gore
tiim bunlar Islimcilarin demokrasiyi reddetmesi igin bir sebep olusturmaz. Ciinkii
Miisliimanlar pekala demokrasi denen karar alma aracin1 materyalist felsefeden ayirip
iman degerleri ile donatabilirler. Miisliimanlar bunu yaptiklar1 zaman demokrasinin
aslinda kendilerine ait bir sermaye oldugunu anlayacaklardir.?’?> Ciinkii demokrasi
Islamdaki ifadesiyle sGraddan baska bir sey degildir. Miisliimanlar sirdy1 siyasal bir
diizene doniistiirememis ancak Batililar onlardan aldiktan sonra gelistirerek siyasi bir
diizene doniistiirmiislerdir.?”®

Gannisi, demokrasiyi sirf Batt mense’ili oldugu i¢in reddetmeyi ya da se¢imleri
bidat ve Batiy1 taklit oldugu gerekcesi kabul etmeyen anlayist dogru bulmaz. Ona gore
hikmet “miiminin yitik malidir ve onu nerde bulursak almaliyiz”?’* dogrultusunda
davranmaliy1z. Nasil ki Bati’nin teknolojisini almakla Allah’1 inkar etmis olmuyorsak

demokratik degerleri de alip kendi kiiltiir ortamimizda kullanmak da bizi dinden

211 Ganndsi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 126-127.

2121 ykman Thaib ve digerleri, “Rasyid Al-Ghannousy1’s Thought on Islamic Democracy” s. 28.

218 Dervis, Rasid Ganniisi Ile Islami Hareketler Uzerine Soylegiler, s. 90-91.

274 Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: Hikmet Miiminin yitik malidir. Onu nerede bulursa almaya daha
hak sahibidir. Bkz. Ebfi Bekr b. Ebi Seybe Abdullah b. Muhammed b. Tbrahim b. Osman Ibn Ebi
Seybe, el-Musannef, thk. Kemal Yusuf el-Huat, Mektebetu’r-Riisd, Riyad 1409, VII, 240.
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¢ikarmayacaktir. Nasil ki demokrasi mekanizmast Hiristiyanlik degerleri gercevesinde
calistirllmis ve Hiristiyan demokrathigi dogmussa, sosyalist felsefe c¢ercevesinde
calistirilmis ve sosyal demokrasi rejimini ortaya koymussa Islami bir demokrasinin
ortaya ¢ikmasi igin ilmi degerler cercevesinde ¢alismak da imkansiz bir sey degildir.?"

Demokrasinin karsisinda yer almanin Miisliimanlar i¢in “diktatdrlilk yanlilari”
seklinde olumsuz bir imaj olusturdugunu diisiinen Gannisi’ye gore diktatorliikkten en
cok ¢eken ve istibdat rejimlerinin baskilar1 altinda kivranan Miisliimanlar olmustur. O
halde onlarin yapmasi gereken sey demokrasi yerine diktatorliikle miicadele etmektir.
Ciinkii demokratik bir rejim her halde Miisliiman oldugunu iddia edip diktatorliik
sergileyen bir rejimden daha iyidir.2"®

GanniisT’nin Miisliiman ve diktator bir rejime karsi demokratik ancak Miisliiman
olmayan bir rejimi savunmasinda, Tunus’un yillarca muhalefete goz ac acgtirmayan
diktator rejiminin etkisi biiyiiktiir. Zira bdyle bir rejimde degisim ¢ok zor olmakta iken
demokratik rejimlerde, yine demokrasinin sundugu aracglarla s6z konusu degisim daha

kolay gerceklesebilecektir.

2.2.2. Bati Demokrasisinin Eksiklikleri
Demokrasi, her ne kadar iktidarin tek elden yonetilmesi, baski ve despotluga karsi bir
care rejimi olarak diisiiniilebilirse de Gannlis’ye gore bir takim eksiklikleri de ihtiva
etmektedir. Her seyden oOnce halkin idaresi olarak diisiinlilen demokraside tiim
bireylerin esit kosullarda ydnetime katilmas: miimkiin olmamustir. Ornegin Atina site
devletinde kolelerin, kadinlarin ve yabancilarin idareye katilimlarr s6z konusu degildi.
Ingiltere’de, Fransa’da ve Isvigre’de kadinlarin segimlere katilabilmeleri ¢ok uzun yillar
sonra gerceklesmistir. Kadimlar; Ingiltere’de 1928, Fransa’da 1945, Isvigre’de ise 1971
yilinda segimlere katilabilme hakkini elde etmislerdir. Ayrica biiylik kartel sahipleri,
gazete, radyo ve televizyon sahipleri gibi ¢evrelerin oylari ile igsizlerin yahut ziraat
iscileri gibi kesimlerin oy giicii teoride esit gibi goziikse de gercekte biiyiik cogunluk ilk
gruptaki azinligin yonlendirmesi ile sekil alir. Bu durumda demokrasinin halkin kendi
kendini idare etmesi, halk idaresi oldugu seklindeki tanim gergeklesmis olmaz. Ancak

bu eksikliklerden dolayr demokrasiyi tiimden reddetmek de dogru degildir. Zira

215 Ganndisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliik"ler, s. 130-131.
28 Dervis, Rasid Ganniisi Ile Islami Hareketler Uzerine Soylesiler, s. 92.
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demokratik ideallerin pratikteki yansimalar1 kisith olmakla birlikte bu diizenler, halk ile
baski gruplari arasinda bir nevi dengeleme araci olarak vazife goriir.?’’

Gannisi, Bati’da uygulanan demokrasinin ulusal sinirlar1 asamamasin1 da bir
eksiklik olarak goriir. Batt demokrasisinin sundugu 6zgiirliikler kendi halklarinin disina
hatta bazen kendi halklarinin iginde egemen sinifin disina ¢ikamamaktadir. Bati’nin
kendi {ilkelerindeki Miisliiman azinliga karsi ve zencilere karsi olumsuz tavirlar ile
iilkeleri disindaki Miisliiman halklar {lizerinde estirdigi vahsetin sebebi de budur. Bu
duruma etken olan sey, demokrasinin mutlak degerlere dayanmayip hazza dayali
degerlere, bagkalarina tahakkiime ve giicliilerin hakkina dayanmasidir. Ortaya koydugu
ozgurliigii kuvvetten bagka bir sey sinirlamamaktadir. Ciinkii Batt demokrasisinde insan
iradesini asan mutlak degerler yoktur. Sadece ¢ogunlugun iradesi mukaddes sayilmakta
bu da zayifin hakkini ortadan kaldirmaktadir ve zayifin hakkini saglayacak herhangi bir
deger de bulunmamaktadir. Demokrasinin besigi sayilan ingiltere ve Fransa’da hala
somiirge bakanliklarmin bulunmasi, bu iilkelerin hinterlandinda bulunan yerlerde her yil
on binlerce kisinin agliktan 6lmesi demokrasinin basarisizligidir. Bati’da 6zgiirliikler ve
haklar konusunda her tiirlii imkanlar saglanmigken bu haklar ve 6zgiirliikler sadece Bat1
insani1 i¢in gegerli olup ulusun sinirlarini agamamaktadir. Oysaki insanligin gelecegi ve
gidisat1 birlikte olmalidir.?"®

Peki sorun demokrasinin kendisinde midir? Ganniisi, sorunu ideal demokraside
ya da demokrasinin mekanizmalarinda yani se¢im, parlamento, ¢ok partililik, basin
Ozgiirliigi gibi araglarda gérmez. Sorun, Bati’nin ulusalcilik ve materyalizme dayali
siyaset felsefesindedir. Bu felsefe ruhla bedeni ayirmis, Tanri’ya kars1 savas agmis ve
O’nun yerini kulla doldurmaya calismistir. Oysa insanin ruhi ve ahlaki yapist kabul
edilmesi gereken bir boyutudur ve insanin yaraticisina ihtiyaci vardir. Tanrisiz bir
yasam insanliktan 6diin vermek demektir. Demokrasinin diimenini materyalizmi igceren
Bat1 felsefeleri tutunca, ortaya giicliiniin gii¢silizii ezdigi tablolar ¢ikiyor. Ganniisi bu
duruma 6rnek olarak Fransa’da ezilen Kuzey Afrikali gogmenleri, Filistin’de zapt edilen
Filistinlileri ve Balkanlar’da ezilen Miislimanlar1 6rnek gosterir. O, biitiin bu baski
orneklerinde ve diinya iizerinde yasanan bir¢ok zuliim olaylarinda dogrudan ya da
dolayli olarak liberal demokrat hiikiimetlerin parmagi oldugunu diisiiniir. Care ise

demokrasinin temeline materyalist felsefe yerine, insanin maddi ve manevi tiim

21" Gannisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 122-124.
28 Gannfisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, $.126-127.
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boyutlarini kabul eden Islam felsefesini yerlestirmektir. Demokrasi mekanizmasi ancak
bu sekilde cagdas koleligin ve istibdatin istesinden gelmek i¢in bagart ile
isleyebilecektir. Bununla birlikte Ganniisi, Isldm nizaminin olmadig1 yerde Bati’da
uygulanmakta olan giinlimiiz demokrasi rejimlerini de en iyi rejimler olarak goriir.
Ciinkii bu rejim sayesinde halklar kendi iradeleri ile istedikleri rejimi segme hiirriyetini
elde etmektedirler. O, demokrasinin karst kutbunda diktatorligi goriir. Bir takim
eksikliklerinden dolay1 demokrasi rejiminin reddedilmemesi gerektigini savunarak aksi
durumunun diktatrliige yol acabilecegini diisiiniir.?"

Ganniisi’nin, demokrasiyi miitkemmel ve eksiksiz bir ara¢ olarak goérmedigini
sOyleyebiliriz. Ancak o, bu eksikliklerinden dolayr demokrasiyi reddetmek yerine

kusurlarinin ayiklanip kendi degerlerimizle tamamlanmasi seklinde bir diisiinceye de

sahiptir.

2.2.3. Demokrasinin Temel ilkeleri

Genel anlamda halkin yonetimi olarak adlandirilan demokrasi, tarih boyunca
farkli uygulamalara sahip olmustur. Fakli sosyo-ekonomik, politik ve hukuksal yapilara
sahip toplumlar demokrasiyi de farkli big¢imlerde uygulamislardir ve bu sekilde
demokrasinin pek cok tipi ortaya ¢ikmustir.?®% Ancak bu farkliliklara ragmen &zgiirliik,
esitlik, siyasal temsil, siyasal katilim gibi bazi ilkeler demokrasi rejimleri igin
vazgecilmezdir. Biz ise burada “demokrasinin temel ilkeleri” derken daha ¢ok siyasal
anlamda demokrasinin ilkeleri ve bu ilkeler icerisinde de kuvvetler ayriligi ve

cogulculuk hakkinda Gannlisi’nin goriislerini aktarmaya calisacagiz.

2.2.3.1. Kuvvetler Ayrilig1 Prensibi

Kuvvetler ayriligt prensibi, “yasama, ylirlitme ve yargi olarak tanimlanan
kuvvetlerin degisik yollardan goreve gelen ve aralarinda fren ve denge mekanizmasi
bulunan farkli organlara verilmesi olarak” tanimlanmistir.?82 Demokrasinin temel
ilkelerinden biri olan kuvvetler ayriligim Gannfisi, Islami bir yonetimde ya da diisiince
tarzinda vatandaslarin hukuk, adalet ve oOzgiirliikleri yararma devlet istibdadinin

onlenmesi icin gerekli olan careler arasinda goriir. Aslinda Islami tasavvurda devlet

279 Ganndsi, Islém Devietinde Kamusal Ozgzirliikler, s. 127-128.

280 Nesrin Demir, “Demokrasinin Temel lkeleri ve Modern Demokrasi Kuramlar1”, Ege Akademik Bakis,
C. 10, S. 2, (2010), s. 599.

281 Mehmet Emin Akgiil, “Kuvvetler Ayrilig1 ilkesinin Doniisiimii ve Giiniimiiz Demokratik
Rejimlerindeki Anlam1”, Ankara Barosu Dergisi, S.4, (2010), s. 81.
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istibdadin kaynag1 degil, bozukluklar1 diizeltmek, insan onurunu yiiceltmek, adalet ve
Ozgiirlik icin ortam hazirlayan bir aractir. Ancak unutulmamasi gereken bir husus da
sudur ki insanin yapisi bir takim siddetli arzular ile donatilmistir ve bu arzular insanin
insana kars1t zulmiine, haksizlifina yol agabilir. Mutlak adaletin gergeklesmesine bu
diinya hayatinda imkan olmadigimi diisiinen Gannisi, Islami yonetimin devletin
uygulayabilecegi istibdada karsi bir takim nisbi carelere sahip oldugunu diisiiniir. Bu
carelerin basinda Allah’in ylice mesruiyeti ve halkin iktidar1 denetlemesi gelmektedir.
Herkesin uymasi gereken bu ilke ile insanin insana karsi zulmiiniin Oniine geg¢ilmis
olacaktir. Ciinkii Allah’mn kanunlar1 insanlarin ortaya koyacaklart kanunlarin
barmdirabilecegi eksikliklerden uzak ve yoneten ile yonetilen tiim halkin itaat etmesi
gereken kanunlardir. Ayrica iktidarin denetlenmesi goérevi tiim halka verilerek
istibdadin Oniine gecilmeye calisilmistir. Boylelikle Islam, iktidarin istibdadini
engellemek ve seriata bagli kalmak i¢in uyarict bir halk denetimi tesis etmistir.
Carelerin bir digeri ise, imametin bir sozlesme olmasi prensibidir. Bu soézlesme ile
ortaya onemli bir senet konmaktadir ve despot hiikiimetlerin oniine set ¢ekilmektedir.
Cilinkii onlar artik halkin vekilleridir ve vazifeleri halkin iradesini yerine getirmektir. Bir
diger ilke ise kuvvetler ayrilig: ilkesidir. Bu ilke 6zgiirliigiin ve zulme engel olmanin en
onemli giivencelerinden biri olarak Bati siyaset diislincesinin insanlia sundugu bir
ilkedir. Gannlsi’ye gore bu ilke iki kural ile Ozetlenebilir ki bunlar devlete diisen
gorevlerin yasama, yliriitme ve yargi diye lige ayrilmasi ve bu vazifelerle gorevli olan
kurullarin da birbirinden ayrilmasidir.?8?

Gannisi, kuvvetler ayriligi ilkesinin genel kabul gormesine ragmen birgok
elestiriye de konu oldugunu belirtir. Bu elestirilere gore yonetimin parcalara ayrilmasi
islevsiz hale gelmesine, islerin durmasina, sorumlulugun ortadan kalkmasina sebebiyet
verecektir. Bu durumda her bir erk, isi digerine havale edecektir ve isler yiiriitiilemez
hale gelecektir. Ayrica kuvvetler arasindaki esitligin saglanmasi yoniindeki amaci
farazidir. Ciinkii genellikle bir gii¢ digerini alt etmeye ¢alisir ve devlet yonetimini ele
alir.?®® Bu gii¢ dengesinin devlet reisinden (yiiriitme) yana agirhigini koymasi halinde

Amerikan sisteminde oldugu gibi baskanlik sistemi s6z konusu olur. Giigler arasinda

282 Gannisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 347-354.
283 Gannsi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 355-357.
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daha yumusak bir ayrim veya yardimlasma oldugunda ise ¢ikan sistem, Ingiltere
orneginde oldugu gibi parlamenter sistem olur.?®*

Islamcilar arasinda da bu ilkeyi destekleyenler oldugu gibi elestirenler de
olmustur. Bu ilkeyi savunanlara gore her seyden once Islam’m agik nasslarinda
kuvvetler ayrilig1 ilkesini kesin bir sekilde reddeden bir hiikiim bulunmamaktadir. Aksi
bir nass bulunmadig: siirece esyada aslolan ibahadir. Ayrica bu ilke maslahat ilkesine de
uygundur. Ciinkt kuvvetler ayriligi, istibdada ileten giiciin merkezilesmesini 6nlemenin
giivencesini temsil etmektedir. Kuvvetler ayriligi sayet bireylerin 06zgiirliiklerinin
korunmasinda bir arag ise, Islam’in da hedefi zaten budur. Dolayisiyla bu ilke Islam’m
esaslar ile celismemektedir. Bu goriis sahiplerine gore yasama ve ylirlitme arasini
ayirmada tereddiit olsa bile yarginin bagimsizlifi noktasinda neredeyse icma soz
konusudur. Yargi giicii diger giicler arasinda bir denetim hakkina sahiptir ve hig
kimsenin bu denetimin disinda kalma ayricaligi yoktur. Bu tasavvura gore stird meclisi
bir danisma meclisidir ve bu meclisin dini igtihad anlaminda yasa koyma rolii yoktur.
Ciinkii yasama giicii aslen seriatindir ve Islim uygulama noktasinda onu miigtehid
alimlere birakmistir. Bu konuda devletin onlar lizerinde herhangi bir baskis1 s6z konusu
degildir.?®

Bu ilkeyi reddedenlere gore ise devlet bagkani, biitiin kamu islerinden birinci
derecede sorumludur. Ciinkii iimmet onu kendisini yonetmek i¢in se¢mistir. Devlet
baskan1 hem yiiriitmenin bagi hem de $ira meclisine baskanlik yapmaktadir. Dolayisiyla
Islam devletinde yasama ve yiiriitme giicleri arasinda kesin bir ayrim yapmak miimkiin
degildir. Ayrica bu ilke ¢ogunlukla islerin aksamasina ve devlet organinda bir atalete
sebebiyet vermektedir.?® Dolayisiyla devleti olusturan kuvvetler arasinda tam bir ayrim
olup bu ayrimlarin ¢atigmasina yol agmak yerine devlet bagkaninin sird meclisine

baskanlik etmesiyle yasama ve ylirlitme arasinda yardimlagsmayi esas alan bir yol takip

edilmelidir.28’

284 Akgiil, “Kuvvetler Ayrilig1 Tlkesinin Déniisiimii ve Giiniimiiz Demokratik Rejimlerindeki Anlami”, s.
85, 92.

285 Ganndsi, Islém Devietinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 370-371.

286 Muhammed Esed’e gore de semavi bir seriatin hiikiimlerine boyun egen bir devlette yasama ve
yiiriitme organlari arasinda tam bir ayrilik olmamalidir. Devlet baskani, yonetimin dizginlerini elinde
tutan kisi olup onu meclisin siradan bir iiyesi olarak kabul etmemek gerekir. Meclisin ¢aligsmalarin
yonlendirmek ve ona baskanlik etmek devlet baskaninin gérevleri arasindadir. Kisacasi Islam diizeni,
gorevini devlet reisi olarak yasama organinin baskani sifatiyla yapan emirin yetkisine yasama ve
yiiriitme islerini birlikte verir. Bkz. Esed, Isldm 'da Yonetim Bicimi, s. 67-68.

287 Gannisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 372-373.



79

Gannisi, kuvvetler ayriligi prensibinin tartisilmasinda esas olan seyin bu
giiclerin kaca boliindiigii ve gorevin kimlere verilmesi gerektigi degil asil konunun
giicler arasindaki iliski meselesinde diiglimlendigini diisiiniir. Bu iliski bagkanlik
sisteminde oldugu gibi kat1 bir iliski mi yoksa parlamenter sistemde oldugu gibi daha
yumusak ve birbirine yardimer olacak nitelikte bir iliski midir? Gannlisi’ye gore bu
konu, Islami nasslarda kesinlik arz etmeyen igtihadi bir mesele olmakla birlikte en
yiiksek yasama giicli Kitap ve Siinnet’e dayanarak dogrudan dogruya Allah’a aittir.
Kuvvetler ayrilig1 arasindaki iliskiler birbirinden farklilik arz etse de devletin giicleri
arasindaki ¢atigma ve miicadele yerini karsilikli yardimlagsmaya terk etmelidir. Zaten
strd ilkesi bireysel ve toplumsal anlamda catisma ilkesini siddetle reddetmektedir.
Ciinkii islam hukuku Miisliimanlara birligi emretmektedir. Bu sebeple giicler arasinda
kat1 bir ayrima ve catisma ilkesine dayanan kuvvetler ayrilig1 ilkesi IslAmi tasavvurla
ters diismekte ve onunla ¢elismektedir. Ornegin islami anlayisa gore sira heyeti yapilan
biate gore devlet baskanina itaat etmesi gerekirken, kuvvetler ayrilig1 prensibine gore
devlet bagkani, sird heyeti karsisinda itaat etmekle ylikiimliidiir. Genel biatte kitle
baskana kars1 tam bir itaat ve s6z dinleme halindeyken kuvvetler ayrilig1 prensibinde en
yiice makam yasama meclisine verilmektedir. Bu durumda baskanin sorumlulugu
topluma karst degil yasama meclisine karsidir. BOylece anayasal biat anlamini
yitirmekte ve geriye big¢imsel bir anlami kalmaktadir ve timmetin karsisinda sorumlu
olan baskan degildir. Gannlsi’ye gére Islam devletinde aslolan giigler arasindaki
yardimlasma prensibidir. Onemli olan burada iktidarmn ferdilesmesinin yani istibdadin
Oniine gecmektir ve eger istibdadin 6nlenmesi i¢in kuvvetler ayrilig: ilkesi alinacaksa
parlamenter sistemde oldugu gibi bunun en hafif olan bicimi alinabilir.?® Ciinkii bu
sistemde hiikiimet ve onun baskan1 parlamentonun bir bagkamidir. 28°

Gann(si’nin, bask1 ve zulme yol agabilecegi diisiincesiyle devlet erklerinin tek
elde toplanmasi yerine, otoriterligi dnleme noktasinda bir arac olarak kullanilabilecek

giicler ayrilig1 prensibini benimsedigi sOylenebilir.

2.2.3.2. Cogulculuk ( Cok Partililik )

288 Muhammed Esed ise, elinde yiiriitme yetkilerinin dnemli bir kismimni bulunduran bir bakanlar kurulunu
ongoren Avrupa’daki parlamenter sisteminden daha ¢cok ABD’de uygulanan baskanlik sistemine
benzer bir sistemin Islami bir hiikiimetin ihtiyaglarina cevap verecegini diisiiniir. Bkz. Esed, Islam 'da
Yonetim Bigimi, S. 78.

289 Ganniisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 382-388.
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Genel tanim itibariyle “farkliliklarin, kamusal-siyasi ifadesinin miimkiin olmasi
gerektigini ifade eden bir kavram olan ¢ogulculuk”?®® Ganniisi’ye gore Bat1 diinyasinda,
siyasal anlamda demokrasiyi istibdada kars1 korumanin baslica giivencesi olarak
degerlendirilir. Tek parti sistemini diktatorlik olarak degerlendiren Bati
demokrasilerinde, partilerin varligi halkla iktidar arasinda baglantiy1 saglayan
konumdadir. Ayrica partiler kamuoyu olusturup olmasi gereken seyler {lizerinde halkin
iradesinin ortaya ¢ikmasini saglar.?%

Islam toplumlarinda ¢cogulculugun ilk &rneklerini Hz. Ali ile Muaviye taraftarlari
arasinda yasanan Siffin savasina kadar gotiiren Ganndsi, islam toplumundaki siyasi
cemaatleri bilinen bir gercek olarak goriir. Siffin savasi sonucunda Sia, Hariciler,
Mutezile ve Miircie gibi biiyiik akimlar ortaya ¢ikmis ve her biri din, tarih ve siyasi
iktidarlar, devrimler gibi konularda goriislerini ortaya koymuslardir. Islam tarihine
bakildiginda bir¢ok hizbin ortaya ciktig1 goriiliir ve hatta bunlardan bazilarinin Islami
yonetime talip olma 6zellikleri de vardir. Yine islam tarihine bakildiginda sadece Islami
bir zeminden hareket eden ¢ogulculugu gérmemekteyiz. Ayn1 zamanda din ve mezhep
ayriliklar1 olmasina ragmen Islam toplumunda gériilmedik bir tolerans ve baris icinde
beraber yasama gercegine tanik olmaktayiz. Nitekim Islam tarihinde din savaslari ve
irka dayal etnik temizlik gibi olumsuz hareketler goriilmemesi bu gercegin kanitidir.?%

Siyasal anlamdaki ¢ogulculuk yani particilik konusunda Isldmcilar ve 1slah
hareketleri arasindaki goriis farkliliklarini degerlendiren Gannlsi’ye gore particiligi
destekleyen Islamcilar oldugu gibi bunu reddedenler de olmustur. Ona gore Rifaa et-
Tahtavi, Abdurrahman el-Kevakibi, Cemalettin Afgani, Muhammed Abduh ve
Hayrettin Tunusi gibi Islami 6nderler particiligi destekleyenler arasindadirlar. Onlara
gére Avrupa, siyasi cogulculuk sistemlerini se¢mekle, partilere ve siyasi firkalara
ayrilmakla tefrikaya ve pargalanmaya maruz kalmamistir. O halde particiligi
par¢alanmaya bir yol olarak gormek dogru degildir. Ancak particiligi timmeti
parcalayan bir unsur olarak gdren Islamcilar da mevcuttur ki bunlarin basinda Islami
hareketlerin en biiyiigii olan, fikir ve toplum olarak giiniimiiz Islam’1 iizerinde en etkili
hareket olan Thvan-1 Miislimin’in kurucusu Hasan el-Benna gelir. Ganniisi’ye gore, el-

Benna parlamenter sistemi desteklemekle birlikte ¢ok particiligi kabul etmez. Benna,

290 event Koker, “Secim Sistemleri ve Siyasi Cogulculuk, Demokratik Mesruluk Agisindan Bir
Degerlendirme”, Anayasa Yargisi, S. 23, (2006), s. 201.

21 Ganniisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 388-389.

292 Gannisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 392-393.
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Bati toplumlarinda ¢ok partililigin toplumun birligini tehdit etme noktasina
ulagsmadigin1 diigiiniir. Ciinkii iktidar genellikle iki parti arasinda el degistirir ki bu iki
parti arasinda da temelde bir ihtilaf yoktur. Oysa Islam iilkelerinde hizipgilik, Islam’n
gelecegi i¢in biiyiik bir tehdit olusturmaktadir. Ciinkii partilerin yaptiklar1 sey iimmetin
birligini bozmak ve pargalamaktir. Gannisi, Benna’nin ¢ok partililikle ilgili s6zlerini
daha ¢ok Misir’in &zel sartlar ve Ingiliz isgaline karst mukavemet gdstermedeki birlik
ruhunun korunmasi ile ilgili olup konjoktiirel olarak goriir. Onun kars1 ¢iktig1 partiler
daha ¢ok Misir’daki partilerdir. Zira Ingiltere ve Amerika’daki partiler igin bir
olumsuzluk diisiinmez. Ciinkii buradaki partiler arasinda temel ilkeler ve hedefler
arasinda bir ayrilik yoktur. ihtilaf ikincil meselelerdedir ve bu durum toplumun birligini
tehdit etmez. Ganndsi, el-Benna’nin particilik hakkindaki diislincelerinin 6zel sartlar
icerisinde sdylenmis olup Islam siyasi diisiincesinde bir kural haline gelmemesi
gerektigini diislintir. Nitekim onun diigiincelerinden etkilenen genis Miisliiman kesimler
uzun siire partilerden nefret etmis ve cemaatlerini parti olarak nitelendirmekten uzak
durmuslardir.?®® Bu sekildeki anlayisi dogru bulmayan Gannlisi’ye gére ¢agimizdaki
particilik hukuk ve kanun devletinin temel unsurlarindan biridir. Hiirriyetin teminat1 ve
istibdada engel olmanin sigortasidir ve biitiin bunlar mekasid-1 Islamiyyedir. Particiligi,
birligi ve vahdeti bozan bir durum olarak gdrmek, Islimi vahdeti basite indirgeyerek
anlamak demektir. Oysa IslAmi vahdeti, nass ve sira, iltizam ve hiirriyet baglaminda
¢esitliligi doguran bir vahdet olarak anlamak daha dogru olacaktir.?%

Islami 1slah hareketlerinin ¢ok partililik hakkindaki goriislerini degerlendiren
Ganniisi, bu hareketler icerisinde belki de en etkilisi olan Ihvan-1 Miislimin’in
baslangigtaki sert tavrinin zamanla yumusadigini belirtir. El-Benna’nin particilikle ilgili
sozleri sonraki donemlerde yorumlanmis ve Misir’in gergegi ile yliz ylize gelinmistir.
Ganniisi Thvan’in, Islim toplumu igerisinde ¢ogulcu siyasi yapiyr kabul ettiklerini
belirtir. Thvéan, Islami ydnetim icerisinde ¢ok partiye yer verilebilecegini diisiindiigii gibi
Islami kurallara uyulmas: halinde her grup veya hizbin davet ettigi seyi agik¢a ilan

29 Thvan’in daha sonraki siireclerde

etmesi ve programini agiklamasina da karsi ¢ikmaz.
demokrasi konusunda mubhalif diger partilerle isbirligi yapmasi ise, Gannlsi’nin

sOylediklerini dogrular niteliktedir.

293 Ganndsi, Islém Devietinde Kamusal (jzgiirliikler, s. 395-405.
294 Ganndisi, ed-Dimokratiyye ve Hukuku’I-Insan fi’l-Islam, s. 95.
2% Gannfsi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 409.
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2.3. Rasid el-Ganniisi’nin Laiklik ve Sivil Toplum Anlayis1

2.3.1. Laiklik ve Arap Magribi’nde Uygulamsi

Bat1 uygarliginin kendine has fikri ve siyasi gelisimi c¢er¢evesinde ortaya ¢ikan
laiklik?®® kavrami, daha ¢ok din ile devlet arasindaki iliskiye dair siyasi bir ilke ve proje
olarak kabul edilmektedir. Devlet igleri s6z konusu oldugunda dinin referans noktasi
olarak kabul gormemesi anlamin1 da tastyan laiklik,?®’ Arapga’ya ‘ilm kokiinden tiireyip
bilim ya da bilgi anlamlarina gelen ‘ilmaniya; ya da ‘alem kokiinden tiireyip diinya
anlamina gelen “alemaniya” olarak cevrilmektedir. Gannisi ise laiklik kelimesini
dunyawiya” yani diinyevi, alelade, gegici olarak tanimlar. Yine Gannlsi, laiklik
kavramini kullanirken sekiilerizm ile laikli§i es anlamli olarak kullanmaktadir.?%®
Ayrica modernlesme, batililasma gibi kavramlara da laiklige yiikledigi anlamlar
yiiklemektedir. Cilinkii bu kelimeler somiirgecilik vasitasiyla Miisliiman diinyasina giris
yapmis ve olusturduklari anlam itibariyle birbirlerine yakindirlar.?%®

Laiklik kavramina elestirel yaklasan Ganndsi, Bat1 diinyasinda uygulanan laiklik
ile Arap ve Miisliiman {iilkelerde uygulanan laikligin ayn1 seyler olmadig1 kanisindadir.
Ona gore Bati’daki anlamiyla laikligin hakli ve olumlu yanlar1 s6z konusu olabilir. Zira
Ortacag Hiristiyanligi Tanri’nin diinyadaki elgileri olduklarini iddia eden ve dini
giiclerini kullanarak insanlar1 temel bir takim haklardan mahrum eden 6zel bir siifa
kap1 aralamaktaydi. Bu durum hem demokrasi oniinde hem de gelisme ve ilerleme
onilinde bir engel teskil etmekteydi. Hiristiyanligin dogasinin yol agtigi, yasama ve
diinyevi isleri diizenleme sisteminin olmadigi despot ve baskici teokrasilere karsi halk
da “Tanr’ya ait olan1 Tanri’ya Sezar’a ait olan1 Sezar’a verip” dini olani diinyevi
olandan ayirmayr hakli bulmustur.®® Bu sebeple diyebiliriz ki laiklik, diinyevi olana
itibar kazandirarak Bati aklin1 vehimlerden, kilisenin ve feodalitenin hakimiyetinden
kurtarmistir.3% Batr’daki olusumuna bu agidan bakildiginda laiklik hakli goriilebilir.
Zira gelismeye ve ilerlemeye ket vuran bir inang s6z konusudur. Bu anlamda devletin

inanglar karsisindaki tarafsizligi, kamusal alanin din adamlarinin otoritesinden

2% Kenan Giirsoy, “Laiklik”, TDV Isldm Ansiklopedisi, C. 27, s. 60.

297 \/olkan Ertit, “Birbirinin Yerine Kullanilan Tki Farkli Kavram: Sekiilerlesme ve Laiklik”, Akademik
Inceleme Dergisi, c. 9, S. 1, (2014), s. 109.

298 L aiklik ile sekiilerizm arasindaki fark i¢in bkz: Volkan Ertit, “Birbirinin Yerine Kullanilan iki Farkl
Kavram: Sekiilerlesme ve Laiklik”; Talip Kiigiikcan, “Modernlesme ve Sekiilerlesme Kuramlari
Baglaminda Din, Toplumsal Degisme ve Islam Diinyasi”, Isldm Arastirmalar: Dergisi, S. 13, (2005),
s. 118.

29 Tamimi, Rdsid Ganniisi, s. 183.

300 Tamimi, Rdsid Ganniisi, s. 187.

301 Ganndisi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 85.
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kurtarilmasi ya da aklin mutlak hiirriyeti anlamindaki Bati’daki anlamiyla laiklik ile
Islami hareketin herhangi bir sorunu yoktur.**? Sorun bu ilkenin Miisliiman iilkelerdeki
uygulanis sekli ile alakalidir. Ganntisi, Miisliiman diinyasinin somiirgecilik sonrasi
tanistig1 laiklik kavraminin Miisliiman tlkelerdeki uygulanisi g6z oniine alindiginda

303 Miisliiman iilkelerde

Bati’daki gibi olumlu sonuglar dogurmadigini diistinmektedir.
baslangicta somiirgeciler eliyle uygulanmaya c¢alisilan laiklik, sonrasinda somiirgecilere
hayranlik duyan yerli elitler vasitasiyla dine tam anlamiyla savas a¢cma seklinde
uygulanmaya calisilmistir. Miisliiman iilkelere, toplumun geg¢misle baglarin1 kopararak
ve dinin hayatin her kademesinden silinmesi seklinde gelen laiklik, denilebilir ki
ilerlemenin degil gerilemenin kaynagi olmustur.

Gann(si’ye gore laiklik Miisliiman diinyasinin ihtiya¢ duydugu bir sey degildir.
Ciinkii Islam, bilimsel buluslar1 kisitlayan, diisiince dzgiirliigiinii yasaklayan bir din
degildir. Dolayisiyla Islam’mn din dist meselelere karismamasi ve kisisel yasam
alanlarina sigdirilmasi gerektiginin one siiriiliip savunulmas1 kabul edilemez. islam’mn
mantik ya da bilimle celistigi varsayimi Avrupali Hiristiyan baglaminin ortaya attig1 bir
seydir. Oysaki Islam ile Hiristiyanhigm diisiince &zgiirliigii ve aklin dzgiirliigii gibi
konularda aym kefeye konmas1 dogru degildir. Ciinkii Islam’mn degetleri ve prensipleri
insam 6zgiirlestirmeyi, adalet ve esitligi saglamay1 amacglamaktadir. Islam, arastirma ve
yeniligi tesvik etmekte, diisiince, ifade ve ibadet 0zgiirliiglinlii garantilemektedir. Bu
sebeple Miisliimanlarin dini degerler ve hayatlar1 arasina set ¢gekmeden ilerleme ve

gelisme kaydetmeleri miimkiindiir.3%

Ganndsi, laiklik kavramimi sozliikksel anlamdan ziyade 6zelde Tunus genelde
Arap diinyasinda bu kavramin toplum tiizerinde biraktig1 etki yoniinden ele alir. Sahte
sekiilerizm adimi verdigi Arap diinyasinda uygulanan laiklik, daha ¢ok Fransiz modelini
taklit etmis ve toplumun gegmisiyle tim baglarimi kopararak yeniden sekillenmesini
hedeflemistir. Diinyevi olan ile dini olan arasinda bir ayrim olusturmak yerine dini

kurum ve semboller iizerinde tam denetim elde etmeye ¢aligmak, dinin yeniden

%02 Ganniisi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 124.

303 Benzer diisiincelere sahip olan Muhammed Ammara, “Laiklik acaba kendi Avrupai cergevesinde
iistlendigi ilerlemeyi bize yonelik olarak da temsil edebilir mi? Yoksa laiklik Islim toplumlarina
nisbetle garip, elverissiz ve hatta zararli bir bitkiden mi ibarettir” diye sorarak Bati ve Islam
diinyasinda uygulanan laikligin ayn1 seyler olmadigini belirtir. Bkz. Ammara, Laiklik ve Dini
Fanatizm Arasinda Islam Devleti, s. 266.

304 Tamimi, Rdsid Ganniisi, s. 191-192.
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yorumlanmasi hakkini talep ederek bu hakki tekellestirmek istemistir. GannGsi bu
haliyle Arap diinyasindaki laiklik savunucularimi Ortagag Avrupasi’ndaki kiliseye
benzetir. Ciinkii Arap tecriibesindeki sekiilerizm din, toplum ve aklin yeni bir kilisenin,
sekiiler elit devletinin ya da “sekiiler teokrasi” olarak adlandirilabilecek devlet sistemin
egemenligine girmesiyle sonuclanmistir. Sekiiler teokrasiye drnek olarak Tunus’ta Seyh
Rahmani hakkinda idam istemiyle acilan dava gosterilebilir. Davada seyh Rahmani,

35 anladiginin  aksine anlama yetkisini kendisinde gormekle

Kur’an’1i, baskanin
suclanmistir. Yine Tunus din isleri bakani, Nahda Partisi’nin tanrisiz oldugu yoniinde
fetva verme hakkini kendisinde gorebilmistir.>®® Ona gére Arap Magribi’nde devlet her
durumda sekiilerist elit tarafindan yonetilmekte ve dini kurumlari kontrol edip
yonetmektedir. Oyle ki camii imamlari konusmalarini ve hatta Cuma namazinin
icerigini diizenleyen devlet tarafindan atanmaktadir. Yine Tunus’ta uzun bir siire tek
adam olarak bagkanlik yapmis olan Burgiba adeta miigtehid gibi davranmistir. Halka
ramazan ayinda kendisini Ornek alarak oru¢ tutmamalarimi ve devlet c¢alisanlarina
oru¢larini bozmalarim1 emretmistir. Konusmalarinda Kur’an’1 hafife almis cennet ve
cehennemin varligiyla alay etmistir. islami iiniversitelerden ez-Zeytine’yi kapattirmis
ve hicab1 yasaklamistir. Hacca gidenlerin sayisina sinirlama getirmis ve dini kurumlara
yapilan bagislart millilestirmistir. Tiim bunlar, devletin dini tekellestirmeye
caligmasinin {irliniidiir. Devlet bagkan1i hem siyasi lider hem de dini lider gibi
davranmaktadir. Bu durum, Bati’daki anlamiyla laiklik degil modernizasyon adi altinda
dini olan1 silmeye ¢alisarak toplumu bu sekilde dizayn etme girisimidir.3%’

Gannisi, Arap Magribi’nde uygulanan laikligi, onun en radikal sekillerinden biri
olarak goriir. Bu laiklik modeli gerek Cezayir ve Fas’ta gerekse Tunus’ta otokratik
rejimlerin ortaya c¢ikmasia sebebiyet vermistir. Bu lilkelerdeki sekiilerist rejimleri
uygulayan elitlerin ortak yanlari ise hepsinin Fransiz diisiince sisteminden mezun
olmalaridir. Laikligin Fransiz modeli, kiliseye ya da dini olana savas agan; akli ve insan1
evrenin merkezine yerlestiren ve bilimle insanligin tiim sorunlarinin ¢dziilecegini ve
bunun i¢in de gegmisle baglarin koparilmasi gerektigini iddia eden bir 6zellige sahiptir.
Ancak Gannlsi’ye gore Kuzey Afrikali elitler ne ilham kaynaklar1 olan Batili modeli ne
de laikligin Tiirk versiyonunu benimsememislerdir. Ciinkii her iki modelde de din ile

devlet arasinda goreceli bir ayrilik s6z konusudur. Devlet, dini olandan elini ¢ekerek bu

35 Tunus eski bagkani Burgiba kastediliyor.
306 Ganndisi, “Arap Magribi’nde Sekiilerizm”, s. 192.
307 Ganndisi, “Arap Magribi’nde Sekiilerizm”, s. 180-181.
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konuyu dini kurumlara birakmigtir. Oysa Arap Magribi’nde dini kamulastirma ve
yorumlama hakkimi tekellestirme vardir. Yine bolgede, bagimsiz dini bir kurum
olusturulmasina izin vermis tek bir devlet yoktur. Bu da ¢akma laiklik denilebilecek
modelin sert bir sekilde uygulanmasiin sonuglaridir.3%

Ganniisi, Arap Magribi’ndeki iilkelerin anayasalarinda “devletin dini Islam’dir”
ilkesinin yer almasinin bu tilkelerdeki laikligin sert bir sekilde uygulanmadigi tahminine
yol agabilecegini ancak gergekte yasanan durumun c¢ok farkli oldugunu diisiiniir. Hatta
bolge tlkeleri igerisinde en radikali sayilacak Tunus rejiminin anayasasinda da bu ilke
yer almaktadir. Fakat Tunus’ta uygulanan laiklik bazi ultra sekiileristlerin benzeme
iddiasinda olduklar1 Tiirkiye Kemalizmi’nden bile daha radikaldir. Gannlsi’ye gore
Tiirkiye tecriibesinde bazi alanlar dini 6zgiirliik i¢in birakilmis ve toplum pek ¢ok dini
kurumlar elinde tutmayi basarmistir.3® Oysa Tunus’ta hem Zeynelabidin b. Ali hem
Burgiba kendilerini adeta “Papa” gibi dinin temsilcisi olarak gérebilmislerdir.31°

Gannisi’nin zihin diinyasinda laikligin; Bati diinyasinda ve Bati’nin kendine ait
0zel sartlar1 igerisinde dogup gelismis bir ilke oldugu ve bu ilkenin oldugu gibi alinip
Miisliiman diinyasina uygulanmasinin basar1 degil basarisizlik doguracag: seklinde yer
aldig1 soylenebilir. Ayrica Gannlsi, Arap Magribi’nde uygulanan laikligin bilenen
anlamiyla din ve devlet islerini birbirinden ayirma seklinde degil daha c¢ok dinin

tizerinde hegemonya olusturarak dini yonetme seklinde oldugunu disiiniir.

2.3.2. Laiklik ve Modernite

308 Ganniisi, “Arap Magribi’nde Sekiilerizm”, s. 179.

309 Gannsi, Tiirkiye tecriibesinde toplumun elinde tutmayi basardigi kurumlarin hangi kurumlar oldugu
yoniinde bir agiklama yapmamaktadir. Ayrica onun Tunus rejimini daha radikal olarak gérmesi
tartigilabilir bir husustur. Zira anayasal ilke olarak bakildiginda Tiirkiye’nin, laikligi bir ilke olarak
benimsedigi ve devletin dininin ne oldugu noktasinda bir agiklamaya yer vermedigi goriilmektedir.
Oysaki toplumsal yansimalari goriilmemekle birlikte Tunus Anayasasi’nin 1. maddesinde “Devlet’in
dini Islam’dir”’; 38. maddesinde ise “Devlet baskaninin dini Islamiyettir” hitkkmii yer almaktadir. (Bkz.
Kogak, “ Yasemin devriminden ‘Arap Bahar’na’ Tunus”, s. 36) Yine Tiirkiye’de din isleri resmi bir
kurum olan Diyanet Isleri Baskanlig tarafindan yiiriitiilmektedir. Ayrica egitim kurumlarinin devlet
kontroliine sokulmasi, ser‘i mahkemelerin kaldirilmasi, pegeyi de yasaklayan sapka kanunun
¢ikarilmasi, donem donem okullarda ve resmi kurumlarda uygulanan basortiisii yasagi gibi
uygulamalar laiklik ilkesinin toplumu sekillendirmede sert bir sekilde uygulandigini géstermektedir. S.
Sayyid’a gore ¢ikarilan yasalarla, Kemalizm Islam’1 devletten uzaklastirmakla kalmayip kendi sdylemi
icinde yeniden yazmaya calismasini 6rneklendirir. Bu reformlar Islam’1 ve onunla iliskili olan her seyi
yeni Tiirkiye’den uzaklagtirmak i¢in islenmistir. Bu sebeple denebilir ki komiinist iggale maruz kalmig
iilkeler hari¢ hi¢bir Miisliiman toplumu Tiirkiye ninki gibi bir laiklige maruz kalmamuslardir. Bkz. S.
Sayyid, “Bir Model Olarak Kemalizm ve Islaim’in Siyasallasmas1”, Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince
“Islamcilik”, Tletisim Yayinlari, Istanbul 2004, s. 951-952.

310 Ganndisi, “Arap Maribi’nde Sekiilerizm”, s. 193-194.
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Modernite, Bati’nin kendi tecriibeleriyle ortaya koyarak ekonomik, sosyal,
kiiltirel ve siyasal alanda yasadigi, Bati dig1 toplumlarin ise dykiinerek gergeklestirmeye
calistig1 degisimleri ifade eder. Laiklik, sekiilerizm, bilimsellik, demokrasi, ulus devlet
gibi kavramlar ise modernitenin Urettigi degerler arasinda yer almaktadir. Bu bakimdan
temel amaci insani, kolelestirdigine inanilan dinin baglayiciligindan kurtararak bireysel
ve toplumsal yasami yeniden anlamlandirmak olan modernite i¢in laiklik vazgecilmez
bir iiriindiir ve modernlesmenin basarilari laiklik olmadan basarilamaz konumdadir.3*

Gannisi modernite ile laiklige ayni anlamlar1 yiiklemektedir. Ciinkii onun i¢in
bu kavramlar, Miisliiman iilkelerde uygulanis sekli bakimindan inananlar1 kontrol etme
ve dine baski yapma siirecini anlatmaktadir. Bu agidan bakildiginda Arap bolgesindeki
laiklesme ve modernlesme bu bolgeyi Batililastirma ve yabanci egemenligini bu
bolgeye kabul ettirmek i¢in dikkatle tasarlanmistir. SOomiirgeciler eliyle gelen
modernitenin uygulanis siirecinde ise, onun Bati’da siyasi ve ekonomik basgarilarin
nedeni olan faydali yonleri bir kenara birakilarak, ilerlemeyle ilgisi olmayan ve Islami
temellere ters diisen Avrupali yasam bi¢cimi Ornek alinip Arap bolgesi Batili
hegemonyaya adeta teslim edilmistir.3*2

Ganniisi’ye gore Miisliiman tilkelerdeki modernizasyon siireci toplumun kiiltiirel
kimligini yok ederek yikici sonuclar iretmistir. Arap Magribi’'nde milli kimligin
sembolii ve IslAm’m resmi dili olan Arapca’yr Fransizca ile degistirme girisimleri
modernizasyonun sonuglaridir. Yeni nesil bu sekilde iki dile de hakim olamayip diller
arasinda boliinmiis ve toplum kimliginden ayrilarak tarihi ve medeniyetsel koklerinden
koparilmak istenmistir.

Modernitenin irettigi degerler arasinda demokrasi de yer almaktadir. Ancak
Kuzey Afrika’daki sOmiirgecilik sonrast modernizasyon siirecine bakildiginda
demokrasiye yer verilmemis, demokrasi sadece dekoratif bir form olarak tesis
edilmistir. Ganndisi, bu durumdan Bati’y1 sorumlu tutar. Ciinkii Bati moderniteyi
giiclendirmek adma, demokratik olmayan sekiiler rejimlerin yaratilip yasamasini
saglamistir. Cezayir’de doksanli yillarda yapilan segimler buna Ornektir. Halkin
demokratik tercihi, Bati’nin destekledigi sekiilerist elitlerin lehine olmayinca Bati kendi
iiretmis oldugu demokrasi degerinden vazge¢mistir. Zira Cezayir’de yapilan segimler

sonrasi Islami Kurtulus Cephesi (FIS) cogunlugu elde edince Fransiz politikact Micheal

311 Gamze Aslan Yasar, “Ortagagdan Giiniimiize Modernite: Dogusu ve Dogas1”, Adiyaman Univ. SBE
Dergisi, S. 7, (2011), s. 10-11.
312 Tamimi, Rdsid Ganniisi, s. 199.



87

Jobar “Cezayir ordusu heniiz konusmadi” seklinde aciklama yapabilmistir. Ganndsi,
Bati i¢in ¢ikarlarin 6n planda oldugunu diisiiniir. Eger sonug iilkenin ger¢cek ve samimi
evlatlarinin iktidar1 ve somiirge devri artig1 azinlik rejimlerinin sona ermesi ise degerler
de unutulabilmektedir. Tiim bunlar Miisliiman iilkelerde uygulanan modernitenin gergek
degil sahte oldugunu gostermektir.>!3

Modernitenin bir diger 6zelligi geleneksel ile karsitlik icerisinde olmasi yani
eskiye karsi ¢ikis ve ondan kopma, yeni iliskiler ag1 olusturmadir.®** Gannisi’ye gore
Islam diinyasi, teokrasi ve mutlakiyet ¢agindan kalma modernite dncesi Avrupa tarzi
rejimler tarafindan yonetilmektedir.>®® Bu durumda ilerleme degil gerileme soz
konudur.

Ganndsi, sahte modernitenin kendisini, din ve devletin ayrilmas: degil de dinin
hayatin tiim yonlerinden dislanmasi ve devletin dini olmayan temeller {izerine yeniden
kurulmasi olarak ifade ettigini belirtir. Peki ger¢ek modernite nedir? Ganniisi’ye gore,
insan 0zgiirliglinli ve segme hiirriyetini tesis eden, demokratik bir sistemin ve toplumun
egemenliginin yeniden ortaya konulmasini saglayan bir projedir. Bdylesi bir projeye,
Miisliimanlar kars1 ¢ikmayacaklardir. Ciinkii hakiki moderniteyi en az bagkalar1 kadar
cok istemektedirler. Ancak boylesi bir moderniteye Fransa, ABD ya da Rusya’nin
izledigi yollarda degil kendi yolumuzda ilerlememiz gerekmektedir. Bugiin sahte
modernite yerine iceriden c¢ikan, yerel ihtiyaglara cevap veren, yerel ve kiiltiirel
degerlerle uyumlu gercek bir moderniteye ihtiyac vardir.3!6

Modernite ve laiklik ile ilgili diisiincelerinin aynt yonde oldugunu
sOyleyebilecegimiz Gannlisi’nin bu iki kavrama elestirel yaklasimi, bunlarin Miisliiman
ilkelerde uygulanis bigimi ile ilgilidir. Zira Gannlis’nin moderniteye kars1 ¢ikisi; onun
ilerlemeyi saglayan bir mefhum olmasindan ziyade gerilemenin kaynagi oldugunu

diisiinmesi tizerine kuruludur.

2.3.3. Sivil Toplum ve Laiklikle Olan Iliskisi
Gannisi sivil toplumu, goniilliilik esasina dayanarak organize olmus toplum
olarak yorumlar. Bu goniilliiliik, ister siyasi olusum asamasinda olsun isterse kiiltiirel ve

toplumsal ac¢idan insanlarin birbiriyle iligkilerinde olsun gerekli olan bir unsurdur.

313 Gann(si, “Arap Magribi’nde Sekiilerizm”, s. 187, 189.

314 Yasar, “Ortagagdan Giiniimiize Modernite: Dogusu ve Dogas1”, s. 11.
315 Ganndisi, “Arap Magribi’nde Sekiilerizm”, s. 193.

316 Ganndisi, “Arap Magribi’nde Sekiilerizm”, s. 185, 194.



88

Siyasi acidan sivil toplum, kuvvetin mesrulugu iizerine kurulmayan, sézlesme esasina
dayanarak toplumun hizmeti i¢in ¢alisan bir yonetimin oldugu toplumdur. Bu toplumda
devlette iktidar olgusu, hiikiimet ile toplum arasinda paylastirilmis ve denge toplumun
lehine olmustur.3/

Ganniis1’nin tasavvur ettigi sivil toplumda devletin topluma miidahalesi oldukca
siirlidir. Ona gore devlet insanlarin rizkini tekeline alamaz. Miilkiyet 6zeldir ve pazar
serbesttir. Sivil toplumda egitim serbest birakilarak tekellesmesinin onii alinir. Yine
devlet, toplumsal hizmetin sunulmasina dogrudan miidahil degildir. Camiler, kiiltiirel
kuliipler, siyasi ve dini tartismalar serbesttir. Bu sekilde toplum devletin iznine ihtiyag
duymaksizin kendiliginden sistematiklesir. Gannlisi’ye gore boylesi bir toplumda devlet
yikilsa bile toplum ayakta kalacaktir. Ciinkii her seyde devlete bagimli olmayan 6zgiir,
demokratik ve goniillii teskilatlar séz konusudur.3®

Sivil toplum i¢in goniilliiliik esasini sart kosan Ganniisi’ye gore kabilevi
toplumlar sivil olma 6zelligini géstermez. Ciinkii bu topluluklarda insan, bir kabilenin
liyesi olarak dogar ve tipki ar1 topluluklar1 gibi bir sistem icine dahil olurlar. Ancak
sistemli olmalarina ragmen ar1 ya da karinca toplulugu sivil toplum olarak kabul
edilemez. Cilinkli topluluga aidiyet, goniillii degil, iradenin olmadig: icgiidiisel yani
zorunludur. Kabilevi toplumlarda da aidiyette irade, akil ve se¢im sansi1 ¢ok zayiftir.
Oysaki sivil toplum insanlarin iradelerini ifade ederek 6zgiir bir sekilde sisteme dahil
olduklar1 toplumdur. Bu sebeple kabilevi toplumlar sivil toplum olarak adlandirilamaz.
Diger taraftan Ganniisi’ye gore Islami toplum tam bir sivil toplum 6zelligi gdsterir.
Ciinkii Islami anlamiyla devlete aidiyet, icgiidiisel degil goniillii bir aidiyettir. Islami
diistincede devlet, milliyetgilik, 1rk, dil ya da tarih iizerine degil goniilliilik esasina
dayanan inang {izerine kurulur. Bu sebeple denilebilir ki islam, insanlar1 i¢giidiisel ya da
dogal aidiyete dayanan kabilevi asamadan inang¢ topluluguna, goéniilden ve ideolojik
aidiyet diizeyine tagmmstir. Boylelikle ilk Islimi toplum bireylerin ilkel kabilevi
toplumlarindan yiikselerek ¢iktig1 sivil toplum olmustur.®!® Islami birliktelik gercek
uygarligt olusturur ¢iinkli bireylerin 6zgiirce benimsedigi inanca dayanmaktadir.
Bugiiniin modern devleti ise 1rk, renk dil ya da tarih iizerine kurulu olup kabile

toplumlarindan bazi kalintilar tasimaktadir.32°

817 Ganniisi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 67-68.

318 Ganniisi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 68.

319 Ganndsi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 70-71.

320 Ganndisi, “Arap Magribi’nde Sekiilerizm”, s. 205.
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Gannlist’ye gore sivil toplum, goniillii aidiyet, adalet, esitlik ve insana insan
oldugu i¢in deger verme iizerine kurulur. islami toplum bu 6zelliklere sahiptir ve bu
itibarla Bat1 toplumlarindan ayrilir. Islaimi toplumda insan baska kabule gerek
duymaksizin Allah’in halifesi yani Allah’a adanmis bir varlik olarak kabul edilmis olup
inang, renk, ik farklilig1 gibi unsurlarin zulmiin ve saldirganligin gerekgesi olmamast
gerektigi iizerinde durulmustur. Islam, adalet ilkesini ulusal smirlarin iistiinde goriir.
Miisliman kendisine ve akrabasina uyguladigi adaleti kendisi disinda akrabasi
olmayana ve hatta diismanina bile uygulamak zorundadir. “ .. .bir topluluga duydugunuz
kin sizi adaletli davranmamaya itmesin.”®*! Ganniisi bu konuda Bat1 toplumlarinin
Islami diisiincenin ¢ok gerisinde oldugunu kanaatindedir. Ciinkii Bati’daki sivil toplum
wrkeilik ve Gtekini reddetme iizerine kurulu olup iilke ig¢inde gecerli olanlar ile iilke
disindakiler ayni degildir. Ornegin Fransa’da asir1 sagci Le Pen’i desteklemek igin
yapilan gosteride Sen nehri lizerinden gegilirken orada bulunan Fasli bir geng¢ hig
tereddiit edilmeksizin Sen kdpriisiinden atilmaya ¢alisilmistir. Ayn1 sekilde Almanya’da
bir Tiirk ailesinin evi, icerisindeki kadin ve c¢ocuklara bakilmaksizin atese
verilebilmistir. Los Angeles’te bir grup polis tarafindan sirf zenci oldugu icin bir adam
dovilebilmistir. Endiiliis’te Miisliimanlar, Kuzey ve Giiney Amerika ile Avusturalya’da
Kizilderililer, Avrupa’da Yahudiler soykirima ugramais, Filistin’de ise kameralar oniinde
Filistinliler hala soykirima ugramaktadir. Tiim bunlar Batili toplumlarin medeni
ozellikler gosteremeyip sivil toplum anlayislarinda problemler oldugunun kanitidir.
Zira bu anlayista Batili birey hari¢ insanin ve onun degerinin higbir 6nemi yoktur. Oysa
Islami anlayista insan, Allah’in yaratmasindan dolay: serefli bir varlik olarak kabul
edilir. Ister miimin ister kafir olsun her insanda Allah’in ruhundan bir nefes vardir ve bu
bakimdan Miisliiman, her insana insaniliginden dolay1 saygi duymak zorundadir. Bu
diisiince insanin kolelestirilmesine ve ona saldirilmasina engel teskil eden medeni bir
diisiincedir. Bu bakimdan denilebilir ki, Islim toplumunda medeni ve insani unsurlar,
Otekini tanima ve ona saygi duyma, herhangi bir toplumdaki medenilesme unsularindan
daha engin ve kokliidiir.3??

Sivil toplum ile medeni toplumu ayni anlamda géren Ganniisi’ye gore Islam
toplumundaki medeniligin temeli Bati medenilesmesine aykir1 olarak insan ile Allah

arasindaki sozlesmeye yani insanin Allah’1 tanimasi, O’na kulluk etmesi ve bunun

321 Maide 5/8.
322 Ganndsi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 77-80.
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sonucu olarak da yarattiklarma zulmetmemesi ve adil davranmast iizerine kurulur. islam
medeni toplumunda kisinin diger inanlara, onlarin her biri kendi benliginden insanligin
bir 6rnegini tastyormuscgasina davranmasi esastir. Islaim’in insanin kalbine yerlestirmis
oldugu bu inan¢ sayesinde kisi bu diinyada yaptiklarin1 sadece kendisine fayda
saglamak ya da bir takim cezai miieyyideden sakinmak korkusu ile degil Allah’a kars1
gdrevini yerine getirmek diisiincesi ile yapar. Oyle ki polisin ya da emniyet giiclerinin
varlig1 Miisliiman kisiyi kotiiliige meyletmekten alikoyan esas engel degildir. Esas engel
Allah’in  kendisini denetledigini hissetmesidir. Miisliiman, devletin denetiminden
kurtulsa bile Allah’in kendisini cezalandiracagi bir giinah isledigini hissederek
vicdaninin sesinden kurtulamayacagimni bilir.3?® Diger bir ifadeyle Islam toplumlarindaki
inancin bireyleri, yasay1 ihlalden alikoyan caydirici bir giicii vardir. Bir Miisliiman i¢in
yasay1 gozetmek, yalnizca vicdan tatmini degil ayn1 zamanda ve her seyden 6te Allah’in
hosnutlugunu kazanmak igin bir ibadettir. Ornegin vergi anlaminda zekatim verirken
devletin denetimi hatta devlet olmasa bile Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in bu gorevini
yerine getirir.3%*

Islam1 toplumu sivil kilan bir diger husus “kendisi icin istedigini baskasi icin de

isteme”32°

inancimin olusturdugu ahlaktir. Kisi bu sayede bencillikten kurtularak iyilik
yapmaya Yyonelecektir. Nitekim tatil yapmak icin Karayipler’e gitmek yerine kisinin o
paray1 Etiyopya’daki a¢ insanlara bagislamasi bu inancin olusturdugu ahlaktir. Bu
acidan denilebilir ki Allah’a, ahrete ve kardeslige iman sivil toplumun kurulmasinda ve
insanlarin bu dogrultuda egitilmesinde temel diisiincedir. Bu sekilde hayatin anlami
altmis yetmis yillik bir stire ile sinirli kalmayip sonsuz bir boyut kazanmaktadir. Yasam
stiresi genisleyip simnirli bir alana hapsolmadigi zaman da toplumda medeni ahlak
olusacaktir.3?8

Islom toplumu ile Bati toplumlarinin mukayesesini yapan Gannfisi, Bati
toplumlarindaki laiklik ve modernizmin, teknik basarilar ve kesiflerin yapilmasina,
bireylerin ve toplumlarin hayatinda biiylik degisikliklerin olmasina imkan saglamasi
yaninda dini devre dis1 birakmasi, eskiyi yok etmeye ¢alismasi maddi ve milliyetgi

degerler iizerinde ylikselmesi gibi sebeplerle Bati toplumlari {izerinde olumsuz etki

323 Gannisi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 82.

324 Gann(isi, “Arap Magribi’nde Sekiilerizm”, s. 216.

325 Bu ahlaki prensip Hz. Peygamber’in “Sizden biriniz kendisi igin istedigini Miisliiman kardesi igin de
istemedikg¢e (kdmil manada) iman etmis olamaz” sdziine dayanmaktadir. Bkz. Ebt Davud Siileyman b.
Davud b. El Carad et-Tayalisi, Miisned, 111, 497, Hadis no. 2116.

326 Ganndisi, Lakiklik ve Sivil Toplum, s. 82-83.
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biraktigin1 iddia eder. Ciinkii laiklik, bencillik, 1rke¢ilik duygularinin patlamasina,
icgiidiisel doygunluk, kar, bireysel ve ulusal tahakkiim yoniindeki yogun gayretine ve
diktatorliikten baska sonug¢ getirmeyen devletin merkezilesmesine neden olmustur.
Ganniisi’ye gore tiim bunlar sivil toplumu yikan unsurlardir. Ciinkii gercek medenilik
ahlaktan ayrilamaz, digerkamlikla ayakta durur. Oysa laiklik liberalizm ile sonuglanmig
olup daha ¢ok bencillik ve bireysellikle ile iligkilidir. Bu sebeple Bati toplumlarindaki
insanlar okyanusta birbirleriyle baglantist olmayan hatta birbirinden korkan ve
birbirlerini korkutan dagilmis milyonlarca ada gibidir. Yillarca komsular ile higbir
sekilde baglantt kurmayan ve yalnizlik, yabancilagsma i¢inde yasayan insanlar sz
konusudur ki insan sicakligiin olmadigt bir yerde medenilikten de s6z edilemez. Bu
sebeple laiklik belki Bati toplumunu kilisenin baskisindan kurtarmistir ama sonunda
onu insanlik ve digerkamliktan da yoksun birakmistir. Bu durum, sahibinin yiiziinde
sinek goriip onu ondan kurtarmak isterken sahibini Oldiiren Sartre’nin sinek ve ay1
hikayesinde anlattiklarini hatirlatmaktadir.3%’

Ganndsi, sivil toplumun bazi1 Bati toplumlarinda ve bu topluluklar taklit eden
Miisliiman iilkelerde asir1 sekiilerizasyonun bir sonucu olarak, din karsit1 uygulamalar
i¢cin kullanildig: diisiincesindedir. Fransiz kiiltiiriinde, kilise ile devrim arasinda yasanan
siddetli catismalar sonucunda radikal sekiilerist kiiltiir, dinin diglanmas1 ve sosyal
stirecte herhangi bir etkiye sahip olmamasi seklinde bir egilim gostermistir. Ona gore
Fransiz somiirgesi kiiltlirlerde bu durum fazlasi ile goriilmektedir. Fransiz gelenegini
benimsemis Arap diinyasindan bazi sekiileristler de ge¢mis yillarda sivil toplum
kavrammi diktatorliige karsit degil de Islam’mn yeniden canlanma ihtimaline karsi bir
silah olarak kullanarak bu kavrama din karsiti bir boyut kazandirmaya c¢alismislardir.
Sanki ‘sivil” sekiilerist bir seymis gibi ve sekiilerizm de demokrasinin kosuluymus gibi
sunulmus buna karsihik Islam da cehalet ve despotluk olarak takdim edilmistir.
Boylelikle Arap toplumlarinda bir tarafta din, diktatorliik, totaliterlik birlesimi diger
tarafta ise uygarlik, demokrasi, 6zgiirliik, sekiilerizm birlesiminden olusan iki tercih
sunulmustur.3?®

Ganndsi, Fransiz kiiltlirtinde goriilen din ile modernite arasindaki keskin ayrimin
tim Avrupa’da gecerli olmadig1 kanisindadir. Anglosakson toplumlarda bu kadar

siddetli bir catisma yasanmamistir. Bu gelenekte kilise, dini reformun etkisiyle

327 Ganndisi, Lakiklik ve Sivil Toplum, s. 85-87.
328 Gannisi, “Arap Magribi’nde Sekiilerizm”, s. 201.
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moderniteye giden yolda bir durak olmustur. Nitekim bugiinkii kilisenin modern, sivil
ve karsilik gozetmeyen rolil ile ortagagdaki zalim ve toplum karsit1 rolii arasinda ayrim
yapmak gerekir. Bugiin kilise, Bati’da sivil toplumun en 6nemli kurumlarindan biri
halini almistir. Oyle ki kilise, devletin giiciinii toplumdan yana kontrol eden ve
dengeleme gorevi goren bagimsiz bir yapidadir. Ayrica kilisenin halk iizerinde ahlaki ve
manevi agidan da 6nemli bir etkisi vardir. Bati’daki sekiiler devletin yayginlastirdig
ateist kiiltiire karsi manevi destek ve ahlaki koruma saglar. Kilise ayn1 zamanda sahip
oldugu dernekler yoluyla yardim ve muhtaglara mali destek saglamaktadir. Bu
bakimdan denilebilir ki Bati’da kilise sivil toplumun bir antitezi olarak
goriilmemektedir.®® Ganniisi, kilise drnegini vererek dinin sivil toplum karsiti degil
aksine sivil toplumu gii¢lendiren bir yap1 arz ettiini vurgulamak istemistir. Ayrica
Fransiz kiiltlirlinin etkisiyle camilerin fonksiyonunu yok sayan ve dini hayattan

dislamaya calisan Arap sekiileristlerine de zzimnen cevap vermektedir

329 Gann(isi, “Arap Magribi’nde Sekiilerizm”, s. 202-203.
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2.4. Rasid el- Ganniisi’ye gore Islim’da Insan Hak ve Ozgiirliikleri

2.4.1. Rasid el-Ganniisi’nin Ozgiirliik Tasavvuru

Ganntisi, ozgiirlik hakkinda sadece felsefi olarak yapilacak bir tartismayi
saglikli bir sekilde sonuclanmayacagindan faydasiz goriir. Clinkii 6zglirliiglin mahiyeti
hakkinda yapilan tartigmalar genellikle bizi tartisilan seyin yokluguna ve hayali bir sey
olduguna gotiiriir. Bu sebeple akil, metafizik alanin disina ¢ikarak net bir bakisin oldugu
hukuk, siyaset, ekonomi ve ahlak gibi pratik alanlara dogru yol almistir.>3 Bu konuda
yapilan tartismalarin ekseni de metafizik alandan ahlaki, hukuki ve siyasi alanlara dogru
kaymig ve Ozgiirliik, kafa yorulan bir kavram olmaktan ziyade mustaz‘af halklarin,
baski altinda tutulan kesimlerin miicadele araci olmustur.33*

Gannisi, Bati’da 6zgiirliikk tasavvurunun, insanin davranislar iizerinde akildan
baska hiikiim verenin olmadig1 ve insan aklinin her tiirlii ilahi yonlendirmeden bagimsiz
olarak hayatini siirdiiren bir insan yaratma iizerine kuruldugunu iddia eder. islam’m
Ozgurliik tasavvuru ise Bati’nin iddia ettigi gibi kendisinden dogal hukukun neset ettigi
insan tabiatindan hareket etmez. Asil hareket noktasi, her seyin onun adiyla konustugu
hakikattir ki O, evrenin yaraticis1 ve sahibidir. Insan ise kendisine akil, irade, dzgiirliik
verilerek tiim mahlukat iizerinde halife kilinmistir. Bu bakimdan denilebilir ki islam’da
Ozgiirligiin temeli ve omurgas1 Allah’a iman ve kulluktur. Bu iman ile birlikte insan,
heva ve heveslerinden kurtularak evren ve insan ile iligkilerinde hareket edecegi saglam
bir zemin elde etmis olur. Ayrica Allah’a iman hak ve batil; hayir ve ser noktasinda
degismez Olciitler koyar. Bu 0lciitler Bati’da oldugu gibi herhangi bir ahlaki disiplin ve
amagtan uzak bir sekilde maslahata gore degismez. Islam, Allah’a iman sayesinde
Ozgirliikk icin saglam bir temel olusturmus, adalet ve zulmiin, iyi ve kotiinlin ne
oldugunu ve Ozgiirliiglin nerede bitip cehalet, arzu ve baskinin nerede basladigini
belirlemek igin degismez bir 6l¢ii koymustur.332

Ozgiirliik, insanin Allah’mn halifesi olma gdrevini yerine getirmesi i¢in kendisine
verilen ve onu digerlerinden ayiran yetidir. Bu sebeple denilebilir ki, insan 6zgiir
yaratilmamis aksine 6zgiir olmak i¢in yaratilmistir. Nasil ki insana 6grenme egilimi
verilmigse ayni sekilde 6zgiir olma egilimi de verilmistir.**® Bu bakimindan insan

cabalayarak ve 6grenerek bilgiyi ve 6zgiirliigiini elde eder. “Dolayisiyla 6zgiir olmak,

330 Gannisi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 13.

331 Ganndsi, Islém Devietinde Kamusal (jzgiirliikler, s. 37-38.
332 Ganndsi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 15-17.

333 Ganndisi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 20.
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stirekli olan kisisel bir miicadeledir. Bu miicadele ise Allah’a sadik kalarak yasam boyu
siiren bir yolculuktur.”®* Ancak bu c¢abayr sarf ederken insanin sadece akla
dayanmamas1 vahyin kilavuzluguna basvurmasi da énemlidir. Ciinkii insan ancak vahiy
sayesinde arzularmi dizleyerek  koélelik  zincirinden  kurtulup  6zgiirliigiint
kazanabilecektir. Beyyine suresi ilk ayeti bu gercege dikkatleri ¢ekmektedir. “Apagik
delil kendilerine gelinceye kadar ehl-i kitaptan ve miisriklerden inkar edenler
Ozgiirlesecek ve baglarindan kurtulacak degillerdi” Ganntisi’ye gore bu ayet seytanin ve
cehaletin yani kotiiliikk arzusundan kurtulmanin yolunu Allah’in ¢agrisina kulak vermek
olarak sunmustur ki esas dzgiirliik de budur.3%

Ganndsi, insanin 6zgirliigliniin “her istedigini yapmasi1” seklinde algilanmasini
dogru bulmaz. Ona gore peygamberler aracilifi ile verilen mesaj “Allah sizin
yaraticinizdir ve dolayisiyla sizi kendi hevaniza ve cehaletinize uymaktan nehyeder”
seklindedir. Bu noktadan bakildiginda Islam tasavvurunda hiirriyet bir emanettir yani
sorumluluktur. Kelime yapisi itibariyle hiirriyet, serbestlik (ibaha) ve se¢me (ihtiyar)
anlamini ihtiva etmekle birlikte bu, Allah’in insani, hayri ve serri yapabilecek bir fitratta
yani Ozgiirliikte yaratmasidir. Hiirriyet, sorumlulugumuzu olumlu big¢imde yerine
getirmektir ki bu da mesuliyet dedigimiz seydir.3®

Ganniisi, Bati ve Islam algisindaki 6zgiirliigii karsilastirarak bu iki alginin
birbirinden farkli oldugunu belirtmistir. Ganniisi Bat1’daki 6zgiirliik algisinin aklin tiim
smirlarimi zorlayarak her istedigini yapma seklinde oldugunu; buna karsihk Islam
medeniyetindekinin ise, Allah’a iman sayesinde diger tiim giiclerin tahakkiimiinden

Ozgiirlesme oldugunu diisiinmektedir.

2.4.2. Islam’da insan Haklar1 Tasavvuru

Ganniisi’ye gore Islam’da insan haklar1, 6zgiirliikleri ve yiikiimliiliikleri; insanin
alem tasavvuru ile evrendeki konumu ve varligmin gayesi ile dogrudan iliskili olup
onun bir furti‘u mesabesindedir. Bu tasavvura gore tiim haklar mevcudatin kendisinden

kaynaklandig1 Allah’a dayanmaktadir. Bati diisiincesinde ise 6zgiirlikk ve haklar, tabiata

334 Jeremiah B. Bautista, “Reexamining Islam and Democracy Through The Wasatiyya Perspective”,
http://hdl.handle.net/10945/44518.

335 Ganndisi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 19.

3% Gannfsi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 45-46.
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dayandirilmaktadir. Bu sebeple insan haklar1 beyannamelerinde goriilen laiklik ve
insanin tiim haklarin ve tesri‘inin kaynag1 olmasina sasmamak gerekir.33’

Islam tasavvuruna gére insan, kendisine akil bahsedilerek hayati i¢in vazedilmis
ilahi program c¢ergevesinde gidisatin1 belirleme sorumlulugu yiiklenerek diger
yaratilmiglardan ayricalikli bir konuma yiikseltilmistir. Ayrica insan, kulluk gérevinden
dolayr miikellef bir varliktir. Hukuk ise yerine getirilmesi gereken mukaddes seyler
anlamindadir. Dolayisiyla insanin, kendisi igin gegerli olan vecibeleri yerine
getirmemesi ve bunlar1 hafife almasi s6z konusu olamaz. Cilinkii bu haklar insanin kendi
miilkii degildir. Onlarin tek sahibi Allah’tir. insana diisen ise Allah’m iradesine muvafik
davranmaktir. Dolayistyla insanin kendi hayatini korumasi, gelistirmesi, mutlulugu igin
gerekli tedbirler almas1 gerekmektedir. Insanin kendi hayatina kastetmeye, kendini ag
birakmaya veya cahil birakmaya hakki yoktur. Ayrica insan igin koleligi, esareti
reddetme, tagutlara kars1 gelme, 6zgiirliik, adalet, insanligin kurtulusu gibi insan haklari
olarak kabul edilen hususlarda miicadele etmek de ser‘i birer yiikiimliiliiktiir. Islam
bunlara birer hak degil vecibe olarak bakar. Yerine getirilmesinde sevap terki halinde
ise ceza s06z konusudur ve hukuk bu sekilde kutsiyet kazanir. Haklarin asil kaynaginin
Allah olmas1 sayesinde onlara atfedilen kutsiyet ile bu haklar herhangi bir partinin,
parlamentonun veya sultanin tasallutundan, onlarin ilga edilmesinden, tadil
edilmesinden korunmus olur.3%®

Gannlsi’ye gore insan haklarinin Allah’a dayandirilmasinin bir¢ok faydasi
vardir. Her seyden once bu sekildeki bir diisiince haklara kutsiyet kazandiracak ve
onlar1 belli bir giiclin, otoritenin ya da partinin keyfi istedigi gibi oynayacagi bir
oyuncak olmaktan kurtaracaktir. Yine insan haklarinin Allah’a dayandirilmasi ile
cinsiyet, cografya ve sosyal farkliliklar dikkate alinmadan onlara insani boyut
kazandirilacaktir. Ciinkii Allah bir kavmin ya da toplumun degil tiim insanlarin rabbidir.
Ayrica haklarin Allah’a dayandirilmasi ile bunlar sekilcilikten ¢ikip kapsamlilik ve
olumluluk nitelikleri kazanacaktir. Clinkii yaratilmiglarin gercek ihtiyaglarini hakkiyla
ancak Allah bilir. Bir diger fayda ise haklarin Allah ile olan iligkileri sayesinde teokratik
istibdadin ortadan kalkmasidir. Ciinkii helal ve haram koyma yetkisi sadece Allah’a ait

337 Cagdas Islam diisiiniirlerinden Mevdiidi de insan haklarinin Allah tarafindan verilmis haklar olup
higbir birey ya da kurumun bu haklar1 geri alma hakkina sahip olmadigini yoniinde diisiiniir. Bkz.
Mevdadi, Isldm da Insan Haklari, s. 32.

338 Gannfsi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 52-53.
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olacak ve bu da insanlarin {izerinde yillarca baski kuran Bati’daki gibi din smifinin
ortadan kalkmasini saglayacaktir.3®

Gannisi, Insan haklarmin kaynagmin insanin, diger varliklardan iistiin kilinmasi
ile Allah’a dayandirildigini ve bunun sonucu olarak da Allah’in; insani, insana karsi

koruyarak bu haklarini teminat altina aldigin1 diistinmektedir.

2.4.3. islam’da Temel insan Haklar

[slam, insan1 mahlukat icinde onurlu kilmis ve hicbir insan1 da bu onurun
iizerinde yetkili kilmanustir. Insan {izerinde yetkili tek varhik Allah’tir. Insan ise
kendisine tanman bu 6zgiirliikk sayesinde yasama, adalet, zulim ve baskidan emniyette
olma, topluma aidiyet, evlenme, miilkiyet, sosyal giivence, egitim, kamusal islere
katilma, yonetimi sorgulama, muhalefet etme ve hatta hukukun yetkisini tanimayan
yonetimi devirme gibi bir takim haklar elde etmistir.>*°

Gannlisi’ye gore Imam Satibi’nin ortaya koymus oldugu calisma, Islam
alimlerinin geneli tarafindan Islim’da insan haklar1 nazariyesinin, 6zel ve kamusal
ozgiirliiklerin esas1 ve genel gergevesi olarak kabul edilmistir. Buna gore Islam seriati,
insanlarin diinya ve ahiretteki maslahatlarin1 gozetmek i¢in gelmistir. Bu maslahatlarin
ilki zaruriyattir ki bu, insanin hayatinin kendisi olmaksizin maslahatin imkansiz
olmasini anlatan zorunluluk seviyesidir. Bunlar dinin korunmasi, canin korunmasi, aklin
korunmasi, malin ve neslin korunmasi seklinde bes kisimdir. Bunlarin bozulmasi ile
birlikte toplumsal hayat fesada ugrar. Din, bunlarin her birinin uygulanmasi i¢in bir
takim yasalar koyarken bozulmamasi i¢in de yasalar koymustur. Bu; yasama, hiir olma,
egitim, barigin saglanmasi, miilkiyet ve adil bir sistemin korudugu kamu hayatina ortak
olma gibi bilinen haklarin ¢ogunu igine alacak kadar genis bir cercevedir. Ikinci sirada
ise olmamast durumunda insanmi sikintiya diigliren haciyat seviyesi gelir. Bununla
insanlar1 zora sokan engellerin kaldirilmast amaglanmistir. Ugiincii  sirada  ise
gerceklesmesi halinde hayata giizellik ve parlaklik katan maslahatlar olan tahsiniyat
gelir. Bunlar da giizel adetler, gelenekler ve mekarim-i ahlaktan ibarettir. Gann(si’ye

gore “mekasidii’s- seri‘a” teorisi ile kurallar1 Oncelik sirasina gore diizenleyen bir

3% Gannfisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 54.

340 Ganndisi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 30.
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degerler skalasi sunulmus ozgiirliikklerin siniri, hak ve yiikiimliliiklerin neler olup
olmadig1 gosterilmistir.3*

Allah insami serefli kilmakla birlikte onun hayatinin kendisi ya da baskasi
tarafindan korunmasmi da gerekli kilmistir. Kur’an “Hakli bir sebep olmaksizin

Allah’in  haram kildigi bir kimseyi 6ldiirmeyin34?

, “Kendi nefislerinizi (kendi
kendinizi) 6ldiirmeyin”3*® diyerek temel insan hakki olan yasam hakkima saygl
gosterilmesine vurgu yapmustir. Clinkli insan cinsiyetine, rengine, inanglarina ve
toplumsal statiisiine bakilmaksizin sadece insan olmasindan otiirii saygiya layiktir.
Ayrica bu saygl sadece yasarken degil oliisiine de gosterilmesi gereken bir durumdur.
Bu bakimdan insanin 6liisiine yapilan bir saldir1 tipki yasarken yapilan bir saldir1 gibi
kabul edilir.3**

Islam, insanlarin hiir dogmasi ve hak ile sayginlikta esit olmas: ilkesine énem
vermistir. Oyle ki diinyada yaygin olan kéleligi hos gormemis ve asamali olarak
kaldirmaya calismistir. Ayrica insanlar arasinda inang ya da toplumsal statiisiine
bakilmaksizin esitligin esas olmasi Islam’in énem verdigi prensiplerdendir. Ganniisi’ye
gdre, Hz. Omer’in, Amr b. As’m oglunun bir kiptiye saldirmasi sonucu saldirilana kisas
hakkini vermis olmasi, Isldm devletinde vatandaslara sunulan esitlik hakkina
verilebilecek giizel bir Ornektir. Zira Islim devleti vatandaslarinin hepsi; dinine,
rengine, irkina bakilmaksizin kanun éniinde esit olma hakkina sahiptir.34

[nsanin masumiyeti isldm’in insanlara sunmus oldugu temel haklardan biridir.
Bu anlayisa gore aksi ispat edilmedik¢e her insanin sugsuzlugu esastir. Kesinlikle ona
iskence uygulanamaz. Ayrica 6zel hayatin gizliligi konusunda da Islam gereken
hassasiyeti gostermis ve insan hakkinda tecessiisli ve sli-izann1 yasaklayarak 6zel hayati
korumustur. Yine IslAm insanin 1rzim1 korunmasma o6nem vermis ve insanlarin
namuslarina iftira atanlara kazf cezas1 uygulanmistir.34

Gann(si’nin temel insan haklarini, imam Satibi’nin bu haklar kategorize eden

diisiincesinden yola ¢ikarak ele alip degerlendirmis oldugunu séylemek miimkiindiir.

341 Ganndsi, Islém Devietinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 55-56.
342 fsra Suresi 17/33.

343 Nisa Suresi, 4/29.

34 Ganndsi, Islém Devietinde Kamusal Ozgz'irliikler, s. 70-71.
345 Ganndisi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 33.

346 Gannfisi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. T1.
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2.4.3.1. Islam’da Inang ve ifade Ozgiirliigii

Insan hak ve hiirriyetlerinin temeli olan inan¢ 6zgiirliigiinii kisinin, her tiirlii
zorlamadan uzak bir sekilde istedigi bigimde inanma hiirriyeti olarak yorumlayan
Ganndsi, bu durumu insanin tistlendigi sorumlulugun bir semeresi olarak goriir. Allah’a
iman seklindeki bu sorumlulugun yerine getirilmesindeki temel ilke ise, zorlama ile
degil insanin kendi iradesi ile segcmesi ve kabulii esasi1 iizerine kurulur. Kur’an bu esast

347 jlkesi ile dile getirerek inan¢ Ozgiirliigiinii teminat altina

“Dinde zorlama yoktur
almistir. Bu temel ilkeden insanin inancini se¢me, sectigi inanci uygulama ve ona davet
etme 6zgiirliigii dogar. Gannfisi’ye gore bu ilkenin kabul edilmesi ile IslAm toplumunda
dini, siyasi ve kiiltiirel ¢ogulculuk kabul edilmis ve Medine devletinin kurulmasindan
itibaren Isldm tarihi boyunca ¢ok dinlilik tanmarak bu dinler gerektigi sekilde
korunmustur.3#

Islam’da akideye kars1 her tiirlii zorlama reddedilerek inanci izhar etmenin zaruri
oldugu vurgulanmakla birlikte inancin korunmasi noktasinda bireylere ve topluma da
sorumluklar yiiklenmistir. Bu bakimdan Islam, Miisliiman olmasi i¢in hi¢ kimseye bask1
ve zorlamada bulunmadigi gibi insanlara dinden c¢ikmalar1t bakimindan yapilan
zorlamalar1 da miisamaha ile kargilamaz. Hatta denilebilir ki dinden ¢ikma noktasinda
zorlamaya kars1 (dine karsi fitne uyanmasi halinde) gerekli mukavemeti gosterecek
giice sahip olmak Miisliiman topluma vacip kilinmistir.

Gannlsi’ye gore imanin yeri kalp oldugu icin buraya ikrahin uygulanmasi
miimkiin degildir. Ayirca teklif ve emanetin insanlara yiiklenmesi ile ilgili nasslara®4®
bakildiginda da insanlarin se¢im ve sorumlulugu iistlenme bakimindan 6zgiir kilindig
anlagilacaktir. Nitekim ayette “O halde dileyen iman etsin dileyen de inkar etsin”3%
denilerek insanlar serbest birakilmistir. Ganniisi’ye gore aksi halde imtihanin bir anlami1
da kalmayacaktir.?%!

Insanm inancini se¢gmede herhangi bir zorlamay:1 kabul etmeyen Islam, aym
sekilde inancin ifade edilmesi ve ibadetlerin yerine getirilmesinde de hiirriyeti
ongormektedir. Ganniisi Miisliimanlarin dinlerini gayrimiislimlere teblig etme hakkina
sahip olduklar1 gibi gayrimiislimlerin de ayn1 hakka sahip olmalar1 seklindeki diislinceyi

tabii goriir. Ona gore boyle bir durumda Miisliimanlarin imanlarin1 kaybedebileceklerini

347 Bakara Suresi 2/256.

38 Gannisi, Laiklik ve Sivil Toplum, s. 21.

349 Bkz: Yunus 10/99; Kaf 50/45; Gasiye 88/22.

350 Kehf Suresi, 18/29.

1 Gannfsi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 57-58.
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diisiinmek dogru degildir. Eger bdyle bir korku varsa Miisliimanlara diisen karsi tarafin
ifade hiirriyetini engellemek degil imanlarinda derinlesip onu koklestirmeleri ve zayif
olduklar1 konularda alimlerine danismalaridir. Ancak inancin ifade edilisindeki hiirriyet,
herkesin uymakla yiikiimli oldugu hukuki ¢ergeve igerisinde ve kamu vicdanini
zedelememe kosuluyla gergeklesmelidir.3%?

Islam fikir 6zgiirliigiinii, baskasinin dzgiirliigiine engel teskil etmemesi, 1rki ve
asabi soylemleri kiskirtmamasi disinda baska higbir kayit altina almamistir. Nitekim
Islam’m yayilis1 donemlerinde diger din mensuplari ile ilmi tartismalar yapiliyor hatta
sultanlarin saraylarinda bazen zindiklar bile bulunuyordu. Bu da Islam’in ifade
ozgiirliigii noktasinda hosgdriisiinii ortaya koymaktadir.3%3
Gannisi; Islam’in inang 6zgiirliigiinii, Kur’an’a dayandirarak teminat altma

aldigimni, aym sekilde inandigimi ifade etme hakkinin da bu teminatin kapsamina

girdigini diisiinmektedir.

2.4.3.2. irtidad Meselesi

Bir Miisliimanin Isldm dininden ¢ikip baska bir dine girmesi veya ateist olmasi
seklinde tanimlanan irtidad,®* Islam hukuku acisindan bir su¢ mudur veya sug ise
cezasi nedir seklinde ulema arasinda tartisilan bir meseledir. Tartigilan bir diger husus
da irtidadin sug olarak kabul edilip cezalandirilmasi halindeki durumun inang¢ 6zgiirligii
ile bagdasip bagdasmamasr iizerinedir.>*®

Irtidad, kisinin kendi akl1 ve tercihi ile Islam’1 kabul ettikten sonra ondan ¢ikip
kiifre girmesi olarak tanimlayan Gannisi’ye gore, bu durumda olusan sucun nassla
belirlenmis bir su¢ mu yoksa devlet diizenine karsi islenmis bir su¢ mu oldugu ve
verilen cezanin had mi tazir mi olacagi noktasinda alimlar arasinda ihtilaf olusmustur.
Bu ihtilafta birinci kismi cumhur-u ulema olusturur ki onlar da miirtedin had
uygulanarak oOldiiriilmesi noktasinda ittifak etmislerdir. Ancak bu ittifakin yaninda

sucun islenmesi halinde kisiye tovbe imkanmin verilip verilmeyecegi ya da sucu

kadinin islemesi durumunda da had uygulanip uygulanmayacagi gibi hususlarda ihtilaf

%2 Mevdiidi’ye gore de islam’1 kabul etmeyen insanlarin kararlarina saygi duymak gerekir. Ona gore

higbir ahlaki, sosyal veya politik baski onlarin zihinlerini degistirmek i¢in kullanilamaz. Bkz.
Mevdadi, Isldm da Insan Haklar, s. 61.

353 Ganndsi, Islém Devietinde Kamusal Ozgiirliikler, S. 62-63, 73.

354 Hacer Sahinalp, “Din Hiirriyeti Baglaminda Din Degistirme Hiirriyeti: Irtidat”, Inénii Univ. Hahiyat
Fak. Dergisi, C. 4, S. 2, (2013), s. 104.

355 Ganniisi, el-Huriyyatii’I-Gmme fi Devieti’l-Islamiyye, s. 44.
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olusmustur. ikinci goriise gore ise riddet, ta‘ziri gerektiren siyasi bir sugtur.®*® Zira Hz.
Peygamber Mekke’ye girerken daha once Oldiiriilmesini istedigi kimseleri affetmistir ki
bunlardan biri de vahiy katiplerinden olan Abdullah b. Ebi Sarh’tir. Dolayisiyla irtidad
edenlerden bir tanesinin bile affedilmis olmasi bu sucun had degil ta‘zir oldugunu
gosterir. Ciinkii had cezasinda yani 6nceden nassla belirlenmis cezada devlet baskanina
diisen sadece infazdir. Yine Ebl Bekir’in irtidad edenlere karsi savas agmis olmasi ise
devlete karsi silahli ayaklanma ve yeni dogmus Islam varligmi tehdit etmeleri olarak
yorumlanmustir. Dolayisiyla bu hareket dini olmaktan ¢ok siyasidir.>®’

Gannlisi bu goriislerden ikincisini tercih ettigini belirtir. Ona gore c¢agdas
alimlerden Muhammed Abduh, Muhammed Ebt Zehra, Hasan Turabi gibi kimseler de
aym1 minvalde diisiinmektedir. Bu diisiinceye gore riddet sucunun Islam’in dile getirdigi
akide sucu 1ile bir ilgisi yoktur. Sorun tamamen siyasidir ve Hz. Peygamber’in bu
konudaki beyani ise onun Misliimanlar {izerindeki siyasi idareciligi itibariyledir. Ayrica
islenen sug, devlete karsi kuvvet kullanma, devlet diizenini sarsmaya tesebbiis etme
suclar1 gibidir. Bu bakimdan miirtedin cezas1 had degil tazir olmalidir.

Gannfisi’ye gore irtidadin bir sug olarak kabul edilmesi islam’da toplumun dinle
olan irtibat1 agisindan ele alinmalidir. Zira Islim toplumunun dinle olan iliskisi Bati
toplumunun siyasi yapisindan farklidir. Bati’da din; cinsiyet ve vatan sinirin1 koruma
gibi kamu diizeniyle ilgisinden ziyade kisisel bir sorundur. Oysa Islam’da din, bir akide
ve hayat nizamidir. Dolayisiyla Islam’1 hedef alan bir hareket, Islim diizenine olan
diismanlig1 da temsil eder. Bu bakimdan dini koruma ve kollama esasi iizerine kurulan
Islam{ hiikiimet, kendi biinyesinde ortaya ¢ikan irtidat hareketlerini siyasi yollarla tedavi
etmesini bilmelidir.3%®

Ganndsi, irtidad konusunda ikinci goriisii kabul etmekle birlikte ¢cocugun anne
ve babasinin dini lizere olup ergenlik yasina gelince kafir olmas1 halinde miirted olarak
degerlendirilmesine elestirel bakar. Ona gore bir Islam iilkesinde Miisliiman olarak
dogup biiylimiis ve atalarindan kendilerine aktarilan yarim yamalak dini bilgilerle diger
inanglar arasinda yasadiklart i¢ catismalara dayanamayan kisilerin miirted sayilmalari

sorgulanmas1 gereken bir husustur. Zira Bati’nin kiiltiir emperyalizmi sonucunda dinden

3% Gannfsi, ed-Dimokratiyye ve Hukuku'I-Insan fi’l-Islam, s. 165.

7 Gannfsi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 65-66. Ayrica Islam hukukgularinin irtidadin
yaptirimu ile ilgili yaklagimlar1 igin bkz. Kagif Hamdi Okur, “islam Hukukunda irtidad Filli Igin
Ongoriilen Asli Yaptirrm Uzerine Baz1 Diisiinceler”, Gazi Univ. Corum Ilahiyat Fak. Dergisi, C. 1, S.
1, (2002), ss. 344-364.

38 Gannfisi, Kamusal Ozgiirliikler, s. 67.



101

uzaklastirilan yeni nesil suclu olmaktan ziyade yabanci bir kiiltiiriin, basarisiz bir
egitimin kurban1 olmustur. Dolayisiyla bu neslin meselesi yargt 6niine ¢ikarilmak degil
kendisini tedavi edecek bir egitimciye teslim edilmesidir.>*°

Sonug olarak Ganndsi’nin, riddetin bireysel olarak dinden ¢ikmaktan ziyade

siyasi bir mesele olarak ele alinmasi taraftar1 oldugunu sdyleyebiliriz.

2.4.4. islam Toplumunda Gayri Miislimlere Verilen Haklar

Klasik kaynaklarda zimmi haklar1 olarak da gecen Islam toplumundaki
gayrimiislimlerin haklar1 dendiginde ele alinmasi gereken ilk konu belki de vatandaslik
hakkidir. Gilintimiiz ulus-devlet anlayisinda devletin insan unsurunu tanimlamak
amaciyla yapilan ‘vatandas-yabanci® seklindeki ikili ayrim Islam toplumlar icin de
gecerli midir? Vatandaghik iilke smirlar1 icerisinde yasayan tiim fertler ig¢in ortaklik
tizerine kurulu bir durum mudur yoksa Miisliiman-gayrimiislim seklinde tamamen inang
esast iizerine kurulu bir diizeni mi igerir? Bu konuda kaynaklarda zimmi kavraminin
kimleri kapsadig1 ve ne tiir bir muameleye tabi tutulmalar1 gerektikleri noktasinda farkl
diisiincelerin oldugunu sdyleyebilmek miimkiindiir. %

Gannlsi’ye gore Islam toplumu, inanglarina ve etnik kimliklerine bakilmaksizin
biitlin vatandaslara mutlak adaleti saglamistir. Clinkii ilahi adalet, insancil, hiir, agik ve
biitiin inanglari, mezhepleri ve goriisleri kendi gdlgesinde yasamalar: i¢in yapilan bir
cagriy1 gerektirir. Toplumun sinirlar1 herhangi bir engel ve kayit olmadan her cinsten,
renkten ve bolgeden biitiin Miisliimanlara ve bunun gibi anlagmali gayrimiislimlere agik
olmalidir. Bu bakimdan denilebilir ki vatandaslik, hak ve o6devlerde esitlik ilkeleri
tizerine kurulmus bir s6zlesme, sosyal dayanisma ve giivenlik esasina dayanan genel
islerdeki ortaklik iizerine kurulur. Vatandaslikta ortakligi, esitligin temeli olarak goren
Gannfisi, buna 6rnek olarak Medine Islam devletini verir. Ona gére Medine toplumunda
Ozel inanglarina bakilmaksizin vatandashik hak ve 6devlerinde ortaklik esasi {lizerine
kurulu bir anlagsma s6z konusudur ve bu bizler i¢in 6rneklik teskil etmektedir. Nitekim
Hz. Peygamber Medine’ye yerlesir yerlesmez ¢esitli irklar ve dinlerden olusanlar
arasinda “Medine devleti vatandasligin1” temel alan anayasa yapimina baglamistir. Bu

sekilde tarihte ilk defa her tiirlii 1rki, sinifsal ve dini degerler {lizerinde olan insani bir

359 Ganntsi, Kamusal Ozgiirliikler, s. 69.

360 Hamza Aktan, “Kur’an ve Siinnet Isiginda Zimmilerin Hak ve Yiikiimliiliikleri”, Kur’an-1 Kerim'de
Ehl-i Kitap (Tartismali Ilmi Toplanti 12-13 Kasim 2005), Uskiidar Belediyesi Altunizade Kiiltiir
Merkezi, Istanbul 2007; Ahmet Yaman, “Zimmi”, TDV Isldm Ansiklopedisi, C.44, s. 434-438.



102

toplum olusturulmustur. Ganntisi, Medine’de bulunan Yahudilerin sonraki siireclerde
stirgiin edilmelerini ise inanglarindan dolay1 degil anayasa metninde yer alan Medine’yi
savunma konusundaki maddeyi ihlal etmelerinden dolay1 gerceklesen bir hadise olarak
goriir.>¢!

Islam toplumu, inanca dayali olmakla birlikte biitiin inanglara ve etnik gruplara
acik bir toplumdur. Orada bulunan herkes vatandaslik haklarindan yararlanabilecektir.
Bu haklara sahip olmak ya Islam bagiyla yahut zimmet akdi ile gergeklesir. Ganniisi’ye
gore zimmet ise ¢agimizda devletin vatandaslik temeli iizerine kurulmasindan dolay1
kendisine ihtiyag kalmamis fikhi bir terimdir. Modern asirda zimmetin karsilig1 ise
‘uyrukluk’ olarak anlasilmalidir. Yani zimmet, kendisi ile yararlanilan ve kisiyi Islam
devletinde bir liye haline getiren vatandagliktir. Ayrica inanci ve mezhebi ne olursa
olsun isteyen herkes bu haktan yararlanip vatandaslik statiisii elde edebilecektir. Bu
statliyli elde edenlerin ise bazi istisnalar hari¢ Miisliimanlarin sahip oldugu tim
haklardan yararlanmalar1 miimkiindiir.>®?

Daha 6ncede ifade etti§imiz gibi Gannisi, Islim devletinde Miisliimanlarla
gayrimiislimler arasinda -¢cok az sey disinda- esitlik esasi oldugunu diisiiniir. Ciinkii
miisdvat Islam toplumunda bir muamele kaidesidir. Gayrimiislimler i¢in inang
hiirriyetine sahip olup inancini ifade etme ve inancinin gereklerine yerine getirme
noktasinda herhangi bir kisitlama s6z konusu degildir. Ayrica bu toplumda hi¢ kimse
ilmi, mali yahut statiisii ile bir bagkasina karsi kendini iistiin gorerek karsi tarafi
asagilayamaz. Gayrimiislimler de dinlerinin farklilhigindan dolay1 asagilanamazlar.
Nitekim Allah’m Rasulii, “Kim bir zimmiye eziyet ederse ben onun davacisi olurum’3®
diyerek bu konuda hassas davranilmasinin gerektigine vurgu yapmustir.%4

Islam devletinde gayrimiislimlerin kamu gorevini {istlenmeleri ile ilgili olarak
ise Ganntsi, onlarin devletin sinirlar1 dahilinde bulunduklar1 miiddetge devlet baskanlig
ve ordu komutanligr disinda biitiin kamu gorevlerini iistlenebileceklerini diisiiniir. Bu

gorevleri alamamalarim1 esitlik ilkesine aykiri olarak diistinmek ise dogru degildir.

361 Ganniisi, Isldm Toplumunda Vatandashk Haklari, s. 74-77. Ayrica bkz. Ganntsi, Hukuku'l Muvdtane:

Hukuku Gayri’l Muslim fil Miictema " el-Islami, s. 47-49.

362 Gannsi, Islam Toplumunda Vatandashik Haklar1, s. 78, 87. Bu konuda Hasan Turabi ise, zimmetin
anlaminin Islam’a muhalif propagandacilar tarafindan saptirildigini diisiiniir. Ona gore “zimmet”
diiriistliigii ¢agristiran ve Miisliimanlar ile gayrimiislimler arasinda “karsilikli giiven sdzlesmesi”
olarak degerlendirilebilecek bir kavramdir. Bkz. Turabi, Isldm: Diinyanin Gelecegi, s. 85.

33 Muhamed Nasiriiddin El-Elbani, Gayetu 'I-Merdm fi Tahric Ehddisi’l-Heldl ve’l-Haram, Mektebetu’l-
Islami, Beyrut, 1405, I, 269.

364 Gannisi, Isldm Toplumunda Vatandashk Haklar1, s. 109, 115-116. Ayrica bkz. Gannisi, Hukuku 'l
Muvdtane, s. 71, 75.
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Ciinkii esit gruplar arasinda esitlik nasil ki adalet ise esitlik gerekli olmayan konularda
esitlik ise zuliimdiir. Devlet baskaninin gorevi dinin korunmasi ve diinya siyasetinde din
sahibi olan Allah’in halifeligidir. Boyle bir goreve getirilerek inanmadigi bir dinin
korunmasi ile kisi yiikiimli kilmak ise adalet degil zuliim olacaktir. Ayni sekilde ordu
komutanlig1 da devlet bagkanlig1 gibi 6zel dini bir yapiya sahiptir. Ayica kamu goérevini
istlenme bir hak olmayip devletin kendisine yiikledigi sorumluluktur. Eger hak olsaydi
gorevin istenmesi halinde isteyen kisinin bu haktan mahrum birakilmasi s6z konusu
olmayacaktl. Kamu gorevini {istlenmede esas olan sey yeterlilik ve giivene sahip
olmaktir. Nitekim Ebl Zerr’in bir gorev istemesi lizerine Hz. Peygamber’in onu yeterli
gormedigi icin gorevi vermemesi de bunun bir hak degil sorumluluk oldugunu
gostermektedir. 3%

Gayrimiislimler, mali haklar1 konusunda ise tipki bir Miisliman gibi kanun
cergevesinde alim-satim, miilk edinme, miilkiinde tasarrufta bulunma haklarina sahiptir.
Yine kamuya ait ulagim aracglari, igme suyu, elektrik vb. hizmetlerden yararlanma
konusunda diger vatandaslar gibidirler. Calisamayacak derecede zayif diisen, is
bulamayan, calistig1 halde ihtiyaclarini karsilayamayan gayrimiislimin devletin sosyal
giivenlik sisteminden yararlanmasi konusunda da diger vatandaslarla ayni haklara
sahiptirler.3®

Ganndsi, gayrimiislimlerden alinan cizyenin ise onlarin hayatta kalma hakkindan
yararlanma seklinde alindig1 seklindeki goriisii dogru bulmaz. Ona gore alinan cizye,
Islam toplumunda nefislerinin ve mallarmm sosyal giivenceye almmasi, devlet
tarafindan korunmalar1 ve devletin sundugu hizmetlerden yararlanmalar1 karsiliginda
alindig1 seklindeki goriis daha dogrudur. Ayrica iilkenin savunulmasi, tiim vatandaslar
icin bir 6devdir. Gayrimiislimlerin bu 6devden muaf tutulmalar1 cizyenin bir diger
sebebidir. Ancak gayrimiislim vatandaslarin kendi nizalar1 ile bu 6devi yerine
getirmeleri halinde ise cizye 6deme sorumluluklar1 diiser. Bu sekilde askerlik hizmeti de
biitiin vatandaslar i¢in zorunlu milli bir 6dev halini almis olacaktir. Bu durumda alinan
diger ticari vergilerin (hara¢ gibi) ise Islam devletindeki biitiin vatandaslar icin ayni

dlciide ve tek isim altinda birlestirilmesi gerekir.%®’

365 Gannsi, Islam Toplumunda Vatandashk Haklari, s. 117-121. Bu konuda Hasan Turabi ise,
gayrimiislimlerin se¢ilmeleri halinde devlet bagkan1 olabilecegi seklinde diisiinmektedir. Bkz. Turabi,
Islam Diinyanin Gelecegi, s. 90.

366 Gannsi, Islam Toplumunda Vatandashk Haklari, s.138-139. Ayrica bkz. Gannisi, Hukuku’l
Muvdtane, s. 89-90.

367 Gannisi, Isldm Toplumunda Vatandashk Haklar1, s. 158, 217.
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Sonu¢ olarak Gannflisi, gayrimiislimlerin, ililkede yasayan Miislimanlar gibi
vatandaslik hakkina sahip olduklarint ve bazi 6zel durumlar hari¢ vatandasligin

sagladig tiim haklardan yaralanabileceklerini diigiinir.



UCUNCU BOLUM

3. RASID EL-GANNUSI VE NAHDA HAREKETI

Tunus IslAmcihiginda etkili bir yere sahip olan Nahda Hareketi kuruldugu giinden
bu yana cesitli evrelerden gecerek gilinlimiize kadar varligin1 devam ettirmis ve 2011
Tunus Devrimi sonrasinda siyasi parti hiiviyetini kazanarak Tunus siyasetinde genis
halk destegine sahip partilerden biri konumuna yilikselmistir. Ayrica devrim
sonrasindaki siiregte iilkeyi tek basina yonetmek yerine iktidar giiciinli paylasarak uzun
yillar diktatorliik ile yonetilmis olan Tunus’un demokrasiye gegis siirecine Onemli
katkilar saglamis ve bu yoniiyle diinya genelinde bir¢ok kesimin takdirini kazanmaistir.
Nahda’nin iilkesinin huzurunu 6n planda tutarak gerektiginde iktidar1 paylagmasi ve
yeri geldiginde iktidardan vazge¢mesi seklinde gostermis oldugu olgunluk, Libya ve

Suriye gibi iilkelerin su andaki durumlar1 diistiniildiigiinde daha iyi anlasilabilecektir.

3.1. Nahda Hareketi’nin Dogusu ve Tarihsel Seyri

Uzun bir siire Fransiz somiiriisti altinda kalan Tunus, 1956 yilinda bagimsizligini
elde etmistir.*® Bagimsizlik sonrasinda ise yonetimi elinde bulunduran elit tabaka, kat:
bir Batililagma ve laiklik politikas1 izleyerek kendi ideolojileri dogrultusunda
toplumunun doniisiimiinii gergeklestirip modernlesmeyi hedeflemislerdir. Bu dogrultuda
halkin manevi ve dini degerleri hige sayilarak bircok reform gergeklestirilmistir.
Tunus’ta Islami uyanisin temel sebebini, bu reformlara kars1 halkin gosterdigi tepki
olusturmustur.3®® Islami uyamgin canlanmasinda sayabilecegimiz ikinci bir unsur, 1967
Arap-Israil savasinda alman yenilgidir. Zira o donemde Arap halklar1 nezdinde
Arapgilik, Islim’dan ayr diisiiniilmeyip Islim medeniyetinin yeniden ataga
kalkmasinda kurtulusun regetesi olarak kabul edilmistir. Yine Miisliimanlar i¢in Filistin
topraklarinda Israil’in kurulmasi Bati medeniyetinin Islim medeniyetine meydan
okumasi seklinde algilanmis ve bu durum Miisliimanlar ve 6zellikle Araplar i¢in onur
meselesi haline gelmistir. Yapilan savasta Araplarin biiyilik bir yenilgi almasi, onurun
yeniden zedelenmesine yol agmis ve biiylik vaatlerle yola ¢ikan Arapgiligin bu yolda

care olamayacagi inancini1 dogurmustur. Din konusunda hassas olan kitleler i¢in ise yeni

38 Ali Oguz Diridz, “Bagimsizligindan Giiniimiize Tunus’a Kisa Bir Bakis”, Ortadogu Analiz, C. 3, S.
36, (Aralik 2011), s. 81. .
369 Kilavuz ve digerleri, Orta Dogu’da Islamct Sivaset, s. 51-52.
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arayislar baslamis ve bu durum genelde Isldim diinyas1 6zelde Tunus igin Islami
hareketlere yonelimi saglamistir.3”% Tunus’ta islami hareketlere yonelisin artmasinda,
rejimin uygulamis oldugu sosyalizm politikalariin ¢okmesi sonucunda liberalizme
yonelmesinin de etkisi vardir.3’! Bu durum modern devletin basarisina golge diisiirmiis
ve halkta yonetime karsi giivensizlik olusturarak halkin yeni arayislara yonelmesine
sebep olmustur.

Kurulusundan giliniimiize bazi1 isim degisiklikleri yasayan giinimiiz Nahda

Hareketi’ni, bu isimleri baz alarak ii¢ baslik altinda inceleyebilmek miimkiindjir.

3.1.1. Cemaat-1 islamiyye Dénemi

Bagimsizlik sonrast Tunus’taki Islami uyanisa onciiliik etmis olan Nahda
Hareketi’nin dogusu, ilk olarak sohbet halkalar1 seklinde baslamistir. Zira tepeden
inmeci laiklik politikalar1 ile dinden uzaklastirilan halkta, dini duygularin yeniden
uyanisa gecmesi gerekmektedir. Bu amagla hareketin izledigi ilk yontem yukaridan
asagiya degil asagidan yukariya dogru bir uygulama ile halkin bilinglenmesini saglama
seklinde olmustur. Zeytine Camii’nde gergeklesen bu sohbet halkalarinda bir araya
gelen Rasid Gannlisi ve Abdiilfettah Moro, sonrasinda kendilerine katilan Ahmide
Neyfer ve Selahhattin Cursi gibi gencler ile camilerde dersler vermeye baslamiglardir.
Daha sonra bu dersler camii ile sinirli kalmamis okullarda da verilmistir. Ganndisi ve
Moro’nun amaglari, islam’1 genglere dogru bir seklide 6greterek Islam ile Batili sekiiler
uygulamalarin farkina varilmasimi saglamak olmustur. Hareketin kurucularindan
Ganndsi, felsefe 6gretmeni Moro ise Fransiz okullarindan mezun bir avukattir. Bu
yoniiyle bakildiginda Tunus’taki IslAmi hareketin liderlerinin diger baz1 Islami hareket
liderlerinden farkli olarak ulema kokenli olmadiklarini gérmekteyiz. Camii ve okullarda
teblig faaliyetleri yiiriiten bu grup, o donemde faaliyetlerini Kur’an-1 Kerim’i Koruma
Dernegi catisi altinda da yiiriitmiistiir. 3"

Altmislarin sonunda baslayan bu hareket, 1972 yilina gelindiginde Grgiitsel bir
yapiya ihtiyag duymus ve bu amagla gesitli yerlerden gelen Thvanci fikre sahip kirk kisi
ile “Kirklar Toplantisi’n1 gergeklestirmistir. Bu toplantidan sonra grup, “Cemaat-1

Islamiyye” adiyla anilmaya baslamistir. Toplantida segimle ii¢ lider segilmistir. “Emir”

370 Ruhat Giilsah Erdem, Tunus 'ta Islimci Hareketlerin Yiikselisi: En-Nahda Ornegi, Yayrmlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi, Atithm Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2014, s. 52.

371 Gokeen, “Kronolojik Perspektifte Bir Sosyal Hareket Olarak Tunus’ta En-Nahda Hareketi”, s. 139.

372 Kilavuz ve digerleri, Orta Dogu’da Islamct Siyaset, s. 55.
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olarak Rasid Ganniisi, onun yardimcisi Ahmide Neyfer ve onun da yardimcisi olarak
Salih Kerker secilmistir. Yine hareket, 1979 yilinda ilk kongresini gergeklestirmis,
kongrede siira meclisi, yonetim kurulu, bolgesel temsilciler secilip Gannisi bagkan ilan
edilerek hareket kurumsallasmis ancak bu durum gizli tutulmustur.”®

Bu dénemin ozelliklerinden biri de daha sonra Ilerici Islimcilar olarak anilan
Ahmide Neyfer ve Selahattin Cursi gibi kimselerin hareketin Thvan tarzi politikalarin
elestirip hareketten ayrilmalaridir.3"

Bu dénemde hareket, baglangigta Burgiba’nin otoriter rejimini daha ¢ok dini ve
kiiltiirel konular {izerinden elestirmis ve sosyal ve siyasi politikalar konusundaki
elestirilerden uzak durmaya calismistir. Ancak yonetimin politikalart sonucunda
gerceklesen isci eylemlerini daha ¢ok sol gruplarin iistlenmesi ve bu gruplarin 6zellikle
{iniversitelerde Islimcilar ile catismasi ve iran Islam Devrimi gibi gelismeler hareketin
sosyal ve siyasal konulara da egilmesine yol agmigtir.3”

Birka¢ gencin bireysel 1slah1 hedef alan faaliyetleri ile baslayan hareket, daha
sonra genisleyerek kurumsallasmaya dogru yol almistir. Hareketin genislemesi ile
ilgilenilen konular da genislemis ve bireysel 1slah yonteminin yanina toplumsal 1slah da
eklenmistir.

Bu donemin gelismelerinden biri de, hareketin gizliliginin 1ki iiyenin
tutuklanmasi ile ifsa edilmis olmasidir. Bu durum sonrasinda, hareketin gelecegi i¢in

kongre diizenlemis ve hareket i¢cinde yapilan referandum ile partilesme noktasinda karar

alinmistir.

3.1.2. itticAh-1 islam Hareketi Donemi

Nahda Hareketi’nin gegmisteki ikinci isimlendirilmesi, ItticAh-1 Islam yani
Islami Yonelis Hareketi seklindedir. Hareketin gizliliginin, iki {iyesinin tutuklanmasi ile
ifsd edilmesi iizerine calismalarin resmi diizeyde yapilmasma karar verilmis ve 6
Haziran 1981°de gerceklestirilen bir basin toplantist ile hem partilesme karar1 alinmig
hem de isim degisikligi ilan edilmistir. Ayrica bu tarihte, hareketin yonetmeligi olacak

olan Kurulus Manifestosu da yaymlanmistir.3® itticih-1 Islam, Batili kaynaklarda daha

373 Gokgen, Bir Sosyal Hareket Olarak Tunus ta En-Nahda Hareketi, s. 95.
374 Tamimi, Rdsid Ganniisi, S. 79.

375 Esposito, John O. Voll, Makers of Contemporary Islam, s. 99.

376 Tamimi, Rdsid Ganniisi, s. 105.
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cok hareketin Fransizca ismi olan “Mouvement de la Tendance Islamique” nin
kisaltilmis hali “MTI” seklinde gegmektedir.”’

Kongrede kabul edilen ItticAh-1 Islim’in kurulus beyannamesine gore; Islam,
uygarlik karakterimizin merkezi, toplumsal vicdanimizin ana damaridir. Ancak
gecmisteki parlak dénemlerine ragmen Islam diinyas: politik, ahlaki ve kiiltiirel alanda
tehlikelerle kusatilmistir. Bu tehlikelere karsi Itticah-1 Islam’1n amaci; yasanti, kiiltiir ve
diisiince olarak Islam’a, camiye sayginlig1 yeniden kazandirmaktir. Yine beyannamede
Islami Yénelis Hareketi, kendisini Isldm’in resmi sozciisii olarak tanitmadigini ancak
Tunuslularin Islam’la dogru ve sorumluluk tastyan bir iliski i¢inde olmalarmi tasvip
ettiklerinden bahsedilmistir.>"®

ItticAh-1 Islam’m parti olarak basvurusu, Burgiba ydnetimi tarafindan
reddedilmis ve hareket hakkinda, Iran destekli illegal bir yapilanma oldugu gerekgesiyle
operasyon baslatilmig, hareketin Gannisi ile Moro dahil birgok tiyesi tutuklanmustir.
Dolayisiyla bu donem baskinin arttigi yargilanma, hapse atilma ve bir¢cok konuda
yasakli kilinma donemidir.

Bu donem, ayn1 zamanda hareketin Isldimi kesimin disindaki toplumun diger
kesimlerine de acildigi bir dénemdir. Ozellikle harekette, isci kesiminin sorunlarma
karst duyarlihk artmis ve hareket, Tunus Genel Is¢i Sendikasi’nin®® sosyal adalet
konusundaki taleplerini desteklemistir. Yine yonetiminde tek adam otoriterligi
elestirilerek demokratiklesmenin gergeklesmesi icin talepler dile getirilmistir.3°

Bu donemin onemli gelismelerinden biri de “Ekmek Ayaklanmasi” olmustur.
Hareketin tavr1 ise, ekmek fiyatlarinin iki katina c¢ikarilmasimi protesto eden
gostericilerin yaninda yer almak seklinde olmustur. Gosterilerin geniglemesi {izerine
yonetim, geri adim atmak zorunda kalmistir. Ayrica protestolarin dozunu azaltmak
adina ydnetimde, Islamcilara karsi bir yumusama goriilmiis ve Ganndsi de dahil tutuklu
bircok iiye serbest birakilmistir. Ancak 1987 yilinda tutuklanmalar tekrar baglamis ve
Ganndsi, bir konusmasindan dolay1 tutuklanmistir. Bunun {izerine genis capli gosteriler

diizenlenmis ve hareketin bir¢ok iiyesi yeniden tutuklanmustir,38!

377 Kilavuz ve digerleri, Orta Dogu’da Islamci Siyaset, s. 49.

378 Gann(isi, Min Tecrubeti’l Hareketi’l Islamiyye fi Tunus, s. 285-286.

379 Sendikanin ismi Fransizca ismine uygun olarak UGTT ( I’Union Générale Tunisienne du Travail)
olarak kisaltilmis ve literatiirde bu sekilde kullanilmustir.

380 Esposito, John O. Voll, Makers of Contemporary Islam, s. 100.

381 Gokeen, Bir Sosyal Hareket Olarak Tunus ta En-Nahda Hareketi, s. 108, 113.
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Zeynelabidin b. Ali’nin kansiz bir devrimle Burgiba’y1r devirmesi de bu
donemde gergeklesen olaylardandir. O, iktidara geldiginde baz1 dini yasaklari
kaldirmasi, muhalefet partilerinin kurulmasina izin verilecegini aciklamasi, hareketin
tutuklu iiyelerini serbest birakmasi gibi uygulamalari ile hem Islami muhalefette hem de
diger muhalefette gelecege yonelik umutlar dogurmustur.8?

1989 yilinda yapilacak segimlere katilabilmek i¢in hareket 1988’de
gerceklestirmis oldugu kongrede bazi kararlar alir. Bu kararlardan biri de hareketin
isim degisikligidir. IslAm referansli bir partiye (dini kavramlarin parti isminde
kullanilmasina) kanunlarin izin vermemesi nedeniyle hareketin ismi Nahda olarak
degistirilmistir. 8
Bu donemde hareketin toplumsal sorunlara egilmesi ile yonetimi elestirdigi

konularin da degistigini daha ¢ok adalet, hak, hukuk, esitsizlik, yonetimin tek elden

yiirlitiilmesi gibi konular {izerinde durdugunu soyleyebilmek miimkiindiir.

3.1.3. Nahda Hareketi Donemi

1989 secimlerine katilabilmek icin yapilan degisiklikle Nahda®®* olarak
adlandirilan hareket, giinimizde de bu isimle anilmaktadir. Nahda kelimesine
genellikle; uyanis, yenilenme ve canlanma gibi anlamlar yiiklenmistir.*® Bu kelimenin
ni¢in secildigine yonelik olarak hareketin mensuplarindan birinin sdyle bir agiklamasi
vardir:

“Ciinkii Nahda, genis manalar1 igeriyor. Islami degerleri yasatmak, toplumda
1slah calismalarin1 yasatmak, demokratik degerleri yasatmak. Hareket kendisinin bir
1slah hareketi olduguna vurgu yapmaktaydi. Bu isimle de bircok alanda 1slaha 6nem
verdigine génderme yapmaktaydi.”3%

Siyasi parti olabilmek icin basgvurusunu yapmis olan hareket, secim zamani

geldiginde heniiz resmi onaymi alamadigi i¢in parti diizeyinde degil de bagimsiz

382 Gokeen, “Kronolojik Perspektifte Bir Sosyal Hareket Olarak Tunus’ta En-Nahda Hareketi”, s. 164-
165.

383 Esposito, John O. Voll, Makers of Contemporary Islam, s. 104.

384 Nahda kelimesi 19. yiizyilda &zellikle kiiltiirel diizeyde gerceklesmis olan “Arap Uyanisi”n1 ifadede de
kullanilmistir. Basin1 Hiristiyan Araplarin ¢ektigi o donemdeki Nahda fikri; kiiltiir, sanat, edebiyat ve
siyaset alanlarinda bir yenilenme amaglamis, bagimsizlik hareketlerine ve Arap milliyet¢iligine temel
olusturmustur.

385 Nahda kelimesinin anlami noktasinda Ahmet Varol, kelimenin sozliik anlamindan yola ¢gikarak
Nahda’nin; kalkma, yilikselme, hizlanma anlamina geldigini dolayistyla Tiirkge’ye cevrilirken
Ronesans anlaminda “yeniden dogus” olarak degil de “dirilis” olarak ¢evrilmesinin daha dogru
oldugunu séylemektedir. Bkz. http://www.haksozhaber.net/nahda-hareketi-23041yy.htm.

386 Gokeen, Bir Sosyal Hareket Olarak Tunus ta En-Nahda Hareketi, s. 120.
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adaylar seklinde seg¢ime katilabilmistir. Se¢imin sonucunda Nahda, mevcut se¢im
sisteminden dolay1 mecliste sandalye sahibi olmasa da iyi bir basar1 elde etmis olup iilke
genelinde % 15 civarinda bazi sehirlerde ise % 30’a yaklasan bir oy almistir. Nahda
mensuplarina gore ise seg¢imlere hile karistirllmistir. Zira yapilan anketlere gore Nahda
% 60’lara varan bir potansiyele sahip olmasina ragmen sonuglar ¢ok daha diisiik
gosterilmistir. Nahda, bu durum sebebiyle bir bildirge yayinlamistir. Se¢im sonuglarinin
carpitildigina dair verilerin de yer aldigi bu bildirge, Ganniisi tarafindan Igisleri
Bakanlig1’na sunulmustur. Ancak bu bildirge kabul edilmemistir.3’

Secimde Nahda’'nin yiikselisini goren Zeynelabidin b. Ali bu durumu kendisi
icin ciddi bir tehlike olarak gérmiis ve hareket lizerinde baski politikalarini arttirmistir.
Nahda’nin parti olarak taninmak icin yaptigi bagvuru ise reddedilmistir. Bu durum,
hareketin destekgilerinin gayri resmi kuruluglara iiye olmaktan gdzaltina alinmalarina
yol agmistir.®®® Yine o dénemde bir hiikiimet binasinin bombalanmasindan Nahda
sorumlu tutulmus, tutuklanmalar baslamis ve hareket halkin goziinde siddet yanlisi
olarak gosterilmeye galisilmistir.®® Boylesi bir ortamda siyaset yapilamayacagina karar
veren Gannisi ise slirgiinii tercih etmistir. Nahda tiyelerinin bir boliimii de Gann(si gibi
yurt disina kagarak daha cok Avrupa iilkelerine yerlesmislerdir. Geride kalanlarin bir
kismi yargilanarak hapse gonderilmistir.

Zeynelabidin b. Ali selefine gore daha baskici bir politika izlemis, siirgiinlerle,
tutuklanmalarla ve hapisle Nahda Hareketi, iilke icerisinde faaliyetlerini siirdiiremez
hale gelmistir. Oyle ki Gannfisi’nin ifadesiyle sadece 1991 yilinda 30 binden fazla insan
siyasi su¢lar nedeniyle hapse atilmis 520 kisi sehit edilmistir. Bunun yaninda iskence
ve cinayetlerde yogun bir sekilde devam etmistir. 3%

Bu donemde yasanan Onemli hadiselerden biri “Bab Souika Hadisesi”dir.
Hareketin destekcilerinden bazilari rejimin Bab Souika’daki parti binasina girerek orada
bulunan ve emniyete iletilmek {izere hareketten bir¢cok kisinin isminin yer aldig listeleri

imha etmek istemislerdir. Bu eylem sirasinda dokiilen benzin, elektrik kablolarina

sigramig ve yangin ¢cikmistir. Cikan yanginda binada bulunan bekgilerden biri 6lmiistiir.

387 \eysel Ayhan, “Tunus Isyan1: Araplarin Devrim Atesini Yakmas1”, Ortadogu Etiitleri, C. 3, S. 2,
(Ocak 2012), s. 70.

388 Tamimi, Rdsid Ganniisi, s. 123.

%89 Kilavuz ve digerleri, Orta Dogu’da Islamci Siyaset, s. 57.

3% Gannsi, Islami Yonelis, s. 246.
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Rejim bu olay1 her firsatta kullanarak Nahda’y1 terdrizmle suglayip halkin nazarinda
prestijini diisiirmeye calismistir.>%

Tunus igerisinde faaliyetlerini devam ettiremeyen hareket, 2011 devrimine kadar
caligmalarin1 daha ¢ok yurt disinda devam ettirmis olup Zeynelabidin b. Ali donemi,
Nahda i¢in en zor yillar olmustur. Nitekim Zeynelabidin b. Ali kendisine en biiyiik
muhalefet olarak gordiigli hareketi tamamen yok etmek i¢in ugragmistir. Bu amagla
hareketin dergisi olan el-Fecr yasaklanmis, liderler tutuklanmis, hareketin G6grenci
sendikasi kapatilmistir. Zeyttine Camii’ndeki din dersleri ve okullarda Islami kiyafetler
yasaklanmis, Nahda’ya sempatisi olanlar tutuklanirken aile fertlerinin ise alinmasi
engellenmis, egitim bakanlig1 marksist zihniyetin eline teslim edilmistir.3%

Hareketin Nahda donemi; yasaklanma, hapis ve siirgiinlerle gectigi i¢cin bu

donemde aktif bir sekilde faaliyet yiiriitiilmedigini sdyleyebilmek miimkiindiir.

3.2. Nahda Hareketi’nin Hedefi ve Yontemi

Bu baglik altinda, Nahda Hareketi’nin hedefi ve yontemi derken sadece
giiniimiizde daha c¢ok siyasi bir parti olarak faaliyet gosteren Nahda’nin hedefi ve
yontemini kastetmeyip kurulusundan bu yana hareketin hedef ve yontemini anlatmaya

calisacagiz.

3.2.1. Nahda Hareketi’nin Hedefi

Tunus’ta, Islami Hareket’in en onemli hedefi toplumdaki dini duyarliligm
artirtlmasina yonelik olmustur. Zira Tunus toplumu hem somiirge déonemini yasamis
hem de somiirge sonrasi laiklesme politikalarina maruz birakilarak dini degerlerden ve
duygulardan  uzaklastirlmistir.  Bu  durum  Isldmi  hareket  tarafindan
“kimliksizlestirilme” olarak algilanmis ve care olarak da “koklere donme” iizerinde
durulmustur. 1981 yilinda ilan edilen hareketin kurulus manifestosunda bu durum soyle
anlatilir:

“Ulkemizin de bir parcasi oldugu Islim diinyas1 yagmalama, kisilik ve
maslahatlarindan uzaklagma hareketlerine tanik olmaktadir. Ortacagdan beri ¢okiise
neden olan faktorler, toplumun biinyesinde hala yasamakta, liderlik ve halki aydinlatma

gorevinden, somiirgeci Bat1 ¢ikarlar1 ve kokii olmayan ve halk diigmani azinliklarin

391 Gékeen, Bir Sosyal Hareket Olarak Tunus ta En-Nahda Hareketi, s. 61.
392 Erdem, Tunus 'ta Isldmcit Hareketlerin Yiikselisi: En-Nahda Ornegi, s. 70.
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¢ikarlart ugruna uzak durulmaktadir. Biitiin bu saldirilarm hedefi Islim olmustur ve
bunun sonucu olarak da IslAim bazen tedrici bazen de hizli bir sekilde ydnlendirme
mekanizmalarindan ve hayatimizdan fiilen uzaklasmistir.”3%

Hareket, Isldm’a ve camiye saygmlig1 yeniden tesis etmeyi, bu durumun caresi
olarak goérmiis ve yapilmasi gerekenleri s6z konusu manifestoda sdyle belirtmistir:

“Tunus i¢in bagimlilik, yabancilasma ve sapikliga son verecek ve Afrika’da
Islam uygarlig1 igin biiyiik bir iis olmak gibi énemli gérevlerini yeniden iistlenecek bir
Islam sahsiyetini diriltmek.

Islam diisiincesini, Islam’mn degismez temel ilkeleriyle ve gelisen hayatin
gerekleri 15181 altinda yenilestirip, ¢okiis caglarmin tortusundan ve Batililagtirma
izlerinden temizlemek.

Gelecegini tayinde kitlelerin mesru haklarin1 almalarini her tiirlii i¢ vasilik ve dis
hegemonyadan uzak bir sekilde saglamak.

Ekonomik yasamin yapisinin insanca temeller iizerine kurulmasini ve iilkede
servetin adil bir sekilde; kisinin emegine ve ihtiyacina gore Islam ilkesinin 15181 altinda
saglanmasi.

Halkimizin ve biitiin insanligin ferdi yok olus, toplumsal dengesizlik ile devlet
baskisindan biitiiniiyle kurtulabilmesi i¢in yerel, bolgesel, Arap diinyas1 ve hatta
evrensel diizlemde, Islam’in uygarlik ve politik olusumunun yeniden diriltilmesi igin
gerekli sorumlulugu paylagmak.”3%

Bu maddelere bakildiginda krizin nedeni olarak Islimi degerlerden
uzaklagmanm goriildiigii ve ¢dziim icin ise Islam’in islevsellestirilmesi esasinin hedef
alindigini sdylenebilir.

Nahda Hareketi ilk ortaya c¢iktigi donemlerde, ig¢inde bulunulan zamanin
sartlarina da uygun olarak daha ¢ok bireysel uyanisi hedeflemistir. Ancak ilerleyen
donemlerde; ezilen siniflarin haklari, adalet, rejimin otoriterligi ve bundan ¢ikis yolu
olarak demokrasi, insan haklari, kadin haklar1 gibi meseleler de hareketin konu edindigi
temel hedefler arasinda yer almistir. Bu agidan bakildiginda Nahda Hereketi’nin
“kan(in-1 esasi’si diyebilecegimiz 1988 manifestosunda, kanunlar dahilinde daha
demokratik bir yaklagimin benimsendigini sdyleyebilmek miimkiindiir. Nitekim,

hareketin ideolojisinin ve siyasi yapisinin belirlendigi manifestonun ikinci faslinda

398 Ganndsi, I:sla”mf Yénelis, s. 11. .
3% Gannisi, Isldmi Yonelis, s. 14-15. Ayrica bkz. Gannisi, Min Tecrubeti’l Hareketi’l Islamiyye fi Tunus,
s. 288.
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hareketin hedeflerinden bahsedilmistir. Bu hedefler; siyasi, ekonomik, sosyal ve
kiiltiirel olarak kisimlara ayrilmis olup siyasi alandaki hedeflerin ilk maddesinde;
cumhuriyet rejimine karsi olunmadigi ve bu rejimin dayandigi esaslar1 desteklemek,
sivil toplumu korumak, halk egemenligi ilkesini gergeklestirmek ve stra esasini
yerlestirmek seklindeki hedefler yer almustir. Ikinci madde ise, o6zgiirliigiin
gerceklestirilmesi seklindedir. Ciinkii 6zgiirliikk, Allah’in insanlar1 ve mahlukati serefli
kilmasinin anlamini somutlastirmaktadir. Bunun gergeklesmesi ise, 6zel ve kamu
Ozgiirliiklerini, insan haklarin1 desteklemek, idarenin tarafsizligmi ve yargmin
bagimsizligini saglamaya baglanmustir.3%

Manifestodaki hedefler arasinda daha cok sivil toplum, halk egemenligi,
demokrasi anlamina gelebilecek sird, 6zgiirliik, insan haklari, yargi bagimsizlig1 gibi
konularin yer almasinda; hareketin siyasi ve toplumsal konulara yonelmesi sonrasinda
bu alanlarda karsilastiklar1 zorluklarin etkili oldugunu sdyleyebiliriz.

Manifestonun diger maddelerinde ise daha ¢ok dis politika ile ilgili hedefler
zikredilmistir. Bunlari; tim baskilardan uzak olarak iilkenin biitiinliigli, bagimsizlig1 ve
onuru lizerine bina edilmis bir dis politikanin takip edilmesi, Arap iilkeleri ve diger
Islam dilkeleri arasinda yardimlasma ve isbirligine destek verilmesi, Arap ve Islam
birligi ruhunun yayginlastirilmasi, iimmetin temel sorunlar1 noktasinda halkin
bilinglendirilmesi ve par¢alanmayr Onleyip birligin saglanilmas1 ic¢in gayret
gosterilmesi, Kuzey Afrika ve Arap iilkeleri arasindaki birligin saglanilmasina biiyiik
onem verilmesi, Filistin’in kurtulusu icin miicadele edilmesi, Arap ve Islam
bolgelerinde ve tiim diinyadaki kurtulus sorunlarina ve hareketlerine destek olunmasi ve
bu ugurda miicadele veren tiim halklarla dayanigma i¢inde olunmasi, Afrika iilkeleriyle
yardimlagma ve dayanismanin gelistirilmesi ve bunun iilke igin stratejik bir yonelme
olarak kabul edilmesi®® olarak 6zetleyebilmek miimkiindiir.

Bu hedefleri goz oniinde bulundurarak hareketin, sadece Tunus’a yonelik degil
uluslararas: diizeyde ve dzellikle Arap ve Islam halklarina yonelik bir takim hedeflere
sahip oldugunu sdyleyebiliriz.

2011 Tunus devrimi sonrast Nahda Hareketi, resmi olarak parti hiiviyetini de

kazanmis olup parti tiiziigiinde; ulusal birligi ve bagimsizligi korumak, Arap

3% Gannfsi, Isldm Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 546-547. Ayrica bkz. Gannisi, el-Huriyydtii’l-
Amme fi Devleti’l-Islamiyye, s. 339.

3% Ganntsi, Isldm Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 547. Ayrica bkz. Gannisi, el-Huriyydtii’I-Amme fi
Devleti’I-Islamiyye, s.339-340.
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Magribi’nin biitiinliigiinii harekete gecirmek, Arap ve Islam halklar1 arasinda birligi
desteklemek, halkin egemenligi ilkesi dogrultusunda demokratik, sivil, adil ve esitlik
ilkesinin yer aldig1 bir devlet insa etmek, insan haklarin1 korumak, ¢ogulculuk ve basin
Ozgiirliigiini saglamak, 1limlilik kiltliriiniin saglamlastirilmasina katkida bulunmak,
Arapga’y1 temel egitim dili haline getirmek gibi hedefler yer almustir.3%’

Nahda Hareketi’nin ilk donemlerinden giinlimiizdeki haline kadar olan
seriivenine baktigimizda demokrasiye daha ¢ok vurgu yapan bir yola dogru evrildigini
sOyleyebiliriz. Parti tiiziigiinde yer alan ‘ilimlilik Kkiiltiiriniin saglamlastiriimas1’

ifadesini de bu dogrultuda anlayabilmek miimkiindiir.

3.2.2. Nahda Hareketi’nin Yontemi

Temel hedefi toplumun dini uyanisin1 harekete gegirmek olan Nahda Hareketi,
bu hedefi gergeklestirmek ic¢in ilk donemlerinde daha ¢ok Cemaat-1 Teblig tarzi bir
metot takip etmistir. Bu faaliyetlerinin gerceklestigi yerler ise genellikle camii ve
okullardan olusmustur.3®

1981 yilinda yayinlanan beyannamede, hareketin hedeflerini gerceklestirmek
icin camiler, biitiin halk kitlelerini kapsayacak bicimde yeniden canlandirilarak hedefi
gerceklestirmede bir arag¢ olarak sunulmustur. Hareketin kullandig1 diger yontemler ise;
paneller ve sempozyumlar diizenleyerek diisiince ve kiiltlir hareketlerini canlandirmak,
muhafazakar basin ve medyayr desteklemek, sendikal hareketlere yardimci olmak,
degisimin bir arac1 olarak siddeti reddetmek seklinde dzetlenebilir.3%°

Hareket, camii ve mescitlerin disinda okullarda da faaliyetlerini yiirtitmstiir.
Baslangicta ortaokul ve liselerde yiiriitiilen bu faaliyetler, sonrasinda 6grenci birligi ile
birlikte lniversitelerde de gerceklesmistir. Ayrica hareket; is¢i sendikast gibi diger
gruplarla iletisime gegilip gosterilerde yer alarak*® toplumsal etki birakmak seklinde bir
yonteme de bagvurmustur.

Nahda Hareketi’nin kullandig1 en 6nemli yontem, kanunlar icerisinde hareket
ederek siddetten uzak durmasidir. Faaliyetlerini bariscil ve ¢ogulculuk ilkesine bagh
kalarak gerceklestiren Nahda Hareketi, kurulusundan giiniimiize kadar siddeti bir

yontem olarak kabul etmediklerini ifade etmislerdir. Bu konuda “Islam ve Siddet

397 http://www.ennahdha.tn.

3% Gannfsi, el-Hareketii’l Islamiyye ve Mes eletu’t-Tagyir, s. 109.

39 Ganniisi, Isldm Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, s. 546. Ayrica bkz. Gannisi, el-Huriyydtii'I-Amme fi
Devieti’lI-Islamiyye, s. 337-338.

400 Gokeen, Bir Sosyal Hareket Olarak Tunus’ta En-Nahda Hareketi, s. 76-77.
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Eylemleri” baslikli bir makale kaleme alan Ganniisi’ye gore; hareketin hedefi, Islami bir
toplum olusturmak i¢in toplumda olup bitenleri Islam ile degistirmektir. Dolayisiyla bu
konuda izlenecek yontem de Peygamber’in bu konuda izledigi metoda uygun olmalidir.
Bu metot, “acik sec¢ik bir teblig ve gilizel sabir” seklindedir. Bu bakimdan Hz.
Peygamber, tiim baski ve zuliimlere sabirla katlanarak zorbaliga zorbalikla karsilik
vermekten ashabini men etmis ve cahiliye saldirilarina fikir ile karsilik vermeleri
cagrisinda bulunmustur. Gannlsi’ye goére bu metodu sadece Hz. Peygamber
kullanmamis diger tiim peygamberler de ayni sekilde davranarak giicleri yettikleri halde
siddete siddet ile karsilik vermekten imtina etmislerdir. Zaten siddet egilimi gostermek,
Miisliimanlar1 zorbalik ve kaba gii¢ ithamina maruz birakarak karsi tarafin eline koz
vermek anlamina gelecektir. Oysa peygamberler ¢agrilarini, iman suglamasinin diginda
her tiirlii su¢lama ve ithamdan soyutlamaya son derece 6zen gostermislerdir. Bu sebeple
Islam davetcilerine diisen de kitlelere IslAmi hakikatleri teblig etmektir. insanlar, Islam
egemenligini tammadikga, onlar1 Islom kanunlarina zorlamak, islam ceza hukukunu
yiiriirliige koymak, Islam davetgilerinin isi degildir.4%*

Ganndsi, seksenli yillarin baginda bu makaleyi yazip siddeti reddetmesine ve
Nahda Hareketi’nin beyannamelerinde bu durumun reddedilmesine ragmen hem hareket
hem de Ganniisi zaman zaman siddet eylemleri ile itham edilebilmistir.

Bariscil ve ¢ogulculugu esas alan bir yontemle hareket etmek de Nahda’nin
izledigi politikalardan biri olmustur. Zira 2011 devrimi sonrasi yapilan ilk secimlerde
tek basina iktidar1 elde edebilecekken Nahda c¢ogulcu siyaseti tercih edebilmis ve
iktidart diger partilerle paylasabilmistir. Ayrica hareketin bir¢ok iiyesi yillarca siiren
hapis hayati, iskence, baski ve siddete maruz kalmasina ragmen Nahda, iktidara
geldiginde intikam diisiincesi ile hareket etmeyerek medeni bir yol takip etmistir. Tiim

bunlar, Nahda’nin bariggil bir yontem takip ettigini gostermektedir.

3.3. Nahda Hareketi’nin Fikri Yapisi

Nahda Hareketi, lideri Rasid Gannisi ile 6zdeslesmis bir hareket oldugu igin
hareketin temel fikri yapisini Gannisi’nin fikirlerinden bagimsiz diisiinmek miimkiin
degildir. Bu bakimdan nasil ki Gannlsi farkli kaynaklardan beslenerek kendine 6zgii

bugiinkii zihni yapisim1 gelistirmisse Nahda Hareketi de fikri diizeyde diger Islami

401 Ganniisi, Isldmi Yonelis, s. 235-241. Ayrica bkz. Ganniisi, Makdaldt, s. 173-176.
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hareketlerden etkilenerek tecriibeler edinmis ve nihayetinde Tunus’a 06zgii kendi
yapisini olusturarak 6zgiin bir hareket halini almigtir.

Rasid Gannlisi’nin hayatini anlatirken degindigimiz gibi Ganndsi, yiiksek lisans
egitimi i¢in Paris’e gittiginde orada Cemaat-1 Teblig ile tanismis ve ilk vaaz tecriibesini
bu sekilde yasamistir.*%? Tunus’a dondiigiinde Zeytine Camii’nde karsilastigi ve daha
sonra Nahda Hareketi’nin niivesini olugturacaklar1 grup da bu cemaatin bir uzantisi
seklindedir. Her ne kadar baslangicta daha ¢ok yontem olarak Teblig Cemaati seklinde
faaliyet gosterilmigse de, hareketin siyasetten uzak, dinin daha ¢ok ahlaki ve bireysel
yani lizerinde durmasi, onun fikri yapisinda da Teblig Cemaati’nin rolii oldugunu
gostermektedir.

[hvan-Miislimin, diinya iizerinde bircok Islami hareketi fikri diizeyde etkiledigi
gibi Nahda Hareketi iizerinde de etkili olmustur. Nitekim basta Gannilisi olmak iizere
hereketin lider kadrosu ve bircok mensubu Ihvan diisiiniirlerinin kitaplar1 ile
yetigsmisglerdir. Seyyid Kutub, Muhammed Kutub, Abdiilkadir Udeh, Muhammed el-
Gazali ve Yusuf el-Kardavi gibi diistiniirler, kitaplari ile Nahda {izerinde etkili
olmuslardir.*® Yine Hasan el-Benna’min Islam diinyasindaki krizin sebeplerine dair
tanilar1 ve kurtulusa yonelik receteleri Gannisi’yi ve dolayisiyla Nahda Hareketi’ni
etkilemistir. Ciinkii s6z konusu krizin sebepleri sadece Misir i¢in gegerli olmayip Tunus
icin de gegerlidir ve sunulan gareler Tunus igin de ¢are olabilecektir.*** Bu bakimdan
Nahda’nin, baslangigta fhvan’dan oldukca etkilenmis oldugunu ve hareketin ilk
donemlerindeki selefi durusunun, bu etki ile gergeklestigini soyleyebilmek miimkiindiir.
Zaten Ganniisi de daha oncede zikrettigimiz gibi Tunus Islamciligi’nin bilesenlerini
anlatirken ikinci bilesen olarak Thvan-1 Miislimin’i zikretmistir.*®®

[hvan’in hareket iizerindeki fikri etkisinden dolayr Batili kaynaklarda Nahda
Haraketi bazen Thvan’m Tunus kolu gibi degerlendirebilmislerdir.**®

Nahda Hareketi’nin fikri yapisinin sekillenmesinde, on dokuzuncu yiizyil Tunus
reform hareketlerinin etkisinden de bahsedebilmek miimkiindiir. Hayrettin Tunusi’nin

fikirleri ve 1slaha yonelik ¢alismalar1 Nahda igin bu noktada 6rneklik teskil etmistir.*%’

402 Egposito, John O. Voll, Makers of Contemporary Islam, s. 95.

403 Esposito, John O. Voll, Makers of Contemporary Islam, s. 97.

404 Tamimi, Rdsid Ganniisi, s. 70-73.

4% Bkz. Gannisi, Min Tecrubeti’l Hareketi’l Islamiyye fi Tunus, s. 82-83.

4% Aym degerlendirilme Sudan Islami Hareketi icin de gegerlidir. Ancak her iki hareket de Ihvan’dan
etkilenmekle birlikte yerel miraslarini kullanip 6zgiin bir karakter sergileyebilmislerdir.

407 Tamimi, Rdsid Ganniisi, S. 74-T5.
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Ayrica somiirge doneminde Fransa’ya karsi miicadele veren Tunus 1slah hareketlerinin
de Nahda’'nin fikri yapisinda etkisi olmustur. Oyle ki hareket, bu reform ve 1slah
hareketlerinin mirasgilar1 ve takipgileri olarak algilanmis o donemde yazilan bazi
kitaplar, Nahda’nin temel kaynaklar1 arasinda yer almistir.*®® Bu acidan bakildiginda
diyebiliriz ki, baglangigta Thvanci sdyleme sahip olan hareket, bu sdylemi yerel miras ile
harmanlayarak kendine 6zgii bir lislip olusturmustur. Bu iislip, kendi medeniyetinin
disinda diger medeniyetleri de fayda noktasinda degerlendirmeye katmaktadir. Bu
medeniyetlerin basinda da Bat1 medeniyeti yer almaktadir. Zira Nahda’nin fikri yapisi,
Bati’y1 tamamen reddetmek veya elestirisiz kabul etmek iizerine degil, iyice analiz edip
faydal1 yonlerini alma tizerine kuruludur.

Nahda Hareketi’ne fikri diizeyde katki yapan bir diger grup, sol kesim olmustur.
Ozellikle iiniversitelerde sol gruplarla iletisime gegilmesi, harekette; fakir halk ile mutlu
azinlik, bir baska deyisle somiiriilen fakirler ile somiiren zenginler konusunda yani
sosyal adalet konusunda duyarlilik olusturmus ve hareket, Islam’da adalet, miilkiyet
hakki gibi konular iizerinde durmaya baslamistir.*®® Benzer bir etkiyi de Iran Islam
devrimi yapmis ve hareketin sosyo-ekonomik konulara egilimini saglayip siyaset
diisiincesinin gelisimine katkida bulunmustur. Nitekim, Ganndsi, “Iran devrimi bize
yeni soylemler verdi. Bazi solcu sosyal kavramlari Isldmlastirmamizi ve sosyal
catigmay1 Islami baglama yerlestirmemizi sagladi”*® diyerek Iran devriminin hareket
tizerindeki etkisini ifade etmistir.

Bati diinyast da Tunus Nahda Hareketi’ni etkileyen kaynaklar arasinda
gosterilebilir. Zira hareketin temsilcileri genellikle basta Fransa olmak {izere Avrupa’da
ya da Tunus’taki modern okullarda egitim almiglardir.*** Ayrica Zeynelabidin b. Ali
doneminin baskici yapisindan dolayr hareketin bir¢ok mensubu daha ¢ok Avrupa
iilkelerine kagmis ve uzun yillar oralarda yasamak zorunda kalmislardir. Bu
durumunun, hareketin fikri yapisina etki ettigini sOyleyebiliriz. Yine bu etkiyi

Nahda’nin 1limlilagma y6niine evrilmesinde de goérebilmek miimkiindiir.

408 Gokgen, Bir Sosyal Hareket Olarak Tunus ta En-Nahda Hareketi, s. 176.
409 Tamimi, Rdsid Ganniisi, s. 91-92.

410 Tamimi, Rdsid Ganniisi, S. 97.

4 Kilavuz ve digerleri, Orta Dogu’da Islamci Siyaset, s. 58.
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3.4. Nahda Hareketi’nin Organizasyonel Yapisi

Kurulugundan gilinlimiize genis bir halk tabanina ve destegine sahip olan Nahda
Hareketi’ni basarili kilan unsurlardan biri de hareketin organizasyonel yapis1 olmustur.
Bu noktada hareketin tiiziigiinde yer alan ve 6nemli gérdiiglimiiz hususlari, hareketin
websitesindeki bilgilerden alintilayarak aktarmaya calisacagiz.

Nahda Hareketi su organlardan olusur;

e Genel Kongre

e  Genel Stra Meclisi

e  Hareketin Bagkanm

e Tenfiz Biirosu (Yiiriitme Kurulu)

Genel kongre, hareketin en {ist otoritesidir. Dort yilda bir olagan bir sekilde
toplanir. Gerekli cogunlugun saglanmamasi halinde 24 saat iginde tekrari yapilir. Bu
kongrede; hareketin lideri, yliriitme kurulu bagkani ve sura meclisi baskani, iiyelerin
oylart ile belirlenir. Genel kongrenin olaganiistii toplanmasi ise, hareketin liderinin
talebi, sird meclis liyelerinin tigte ikisi veya iiyelerin {ligte birinin talebi lizerine toplanir.
Gerekli ¢cogunlugun elde edilmemesi halinde 24 saat i¢inde tekrar toplanir. Stra meclisi,
kongredeki iiyelerin temsil oranini sinirlayip belirler ve ¢aligma programini ve cetvelini
belirleyerek bunu kongrenin biirosuna arz eder.

Stra meclisi ise, tigte ikisi gizli oylama ile secilen 150 iiyeden olusur. Diger licte
biri ise bolgelerden, yurt disinda olanlardan, kadinlar, gencler, parlamento tiyeleri ve
partinin hiikimetteki grubundan olusur. $0rd meclisine secilebilmek i¢in hareket
igerisinde iiyelik sartlarini ihlal etmeksizin en az {i¢ y1l kayith iiye olma sart1 aranir. Bu
meclis Ui ayda bir hareket liderinin istegi veya iiyelerin fligte birinin istegi
dogrultusunda toplanir. Yine meclise ilk olarak yasca en biiyiik olan kisi baskanlik eder.
Sonrasinda meclis iiyeleri arasinda gizli oy ile baskan secilir.

Stra meclisinin gorevleri; hareketin ana politikalarin1 ve genel yonelimlerini
belirlemek, parti bagskani veya devlet baskani ya da parlamento baskani i¢in aday
Oonermek, parlamento, bolge ve belediye secimlerinde aday olacak kisileri belirlemek,
yiirlitme kurulunun {dyelerini belirleyip islerini denetlemek, finansal politikalar
belirlemek, yiirlitme kurulu tarafindan olusturulan tiiziik ve listeleri dogrulamak, genel
kongreyi belirlemek ve kongre icin tiizilk onerisinde bulunmak, mali denetim kurulu

baskani ve liyelerini segmek, partinin i¢ tiiz{iglinii diizenlemek seklindedir.
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Hareketin lideri olabilmek i¢in ise bir takim sartlar aranmistir. Bu sartlardan ilki
otuz bes yasindan kii¢iik olmamaktir. Uyelik sartlarini ihlal etmemek kaydiyla en az on
sene hareketin iiyeligine sahip olmak veya arka arkaya en az dort yil sira meclisi
tiyeligi, yiriitme kurulu tyeligi, tiiziik komisyonu baskanligi, mali denetim komisyonu
baskanligi ve bolgesel genel sekreterligi goérevlerinde bulunmus olmak da diger
sartlardandir.

Hareketin liderinin se¢imi, genel kongrede salt cogunluk gozetilerek dogrudan
gizli oy yontemi ile belirlenir. Cogunlugun elde edilmemesi halinde birinci ve ikinci
aday arasinda yeniden se¢im yapilir. Esitlik halinde ise yasca biiyiik olan kisi lider
olarak kabul edilir. Ayni kisi hareket lideri olarak ikiden fazla secilemez.

Hareketin lideri yiiriitme kuruluna baskanlik eder. Ayrica liderin; yliriitme
kurulu ile birlikte partinin planlarim1 ve kararlarimi belirlemek, parti politikalarini ve
kararlarin1 uygulamak, i¢ ve dis iliskilerde patiyi temsil etmek, cezalarin diizenlenmesi
ve af ¢ikarmak gibi gorevleri vardir.

Hareketin liderliginin miinhal olmasi halinde ise, sira meclisi yeni bagskan se¢me
gorevini istlenir. Miinhal olma hali ise 6liim, gdrevi yerine getirmekten aciz duruma
diismek, istifa ve bu istifanin siird meclisi tarafindan kabul edilmesi ile gerceklesir.

Yiriitme kurulu; hareketin baskani, baskan yardimcis1 veya yardimcilar ve i¢
tiiziigiin belirledigi gorevlerle yiikiimlii iiyelerden olusur. Uyeleri, strd meclisi kabul
eder ve bu kabul meclis iiyelerinin ligte birinden az olmamak kaydiyla gerceklesir.
Hareketin lideri stird meclisini bilgilendirerek herhangi bir {iyenin istifasin1 kabul veya
reddedebilir. Stird meclisi iiyeligi ile ylriitme kurulu tiyeligi bir arada gerceklesmez.
Stra meclisi, yiirtitme kurulu {iyelerinin tamamina veya bir kismina karsi gilivenini
c¢ekip yeni birini 6nerebilir.

Hareketin liderinin sorumlulugu altinda yiiriitme kurulu; genel kongre ve sira
meclisinin kararlarint uygulamak, yillik ¢alisma planlarimi diizenlemek, yiiriitme ile
alakali diizenlemeleri hazirlayarak sird meclisine sunmak, genel biitceyi hazirlayarak
strd meclisine sunduktan sonra uygulanmasini takip etmek, ulusal veya uluslararasi
cesitli konularda durus belirlemek, usul kurallarina gore belirli sektorlerde ve konularda

merkezi biirolar olusturmak, daimi veya gecici uzmanlik komiteleri kurmak, sGra



120

meclisi tarafindan belirlenen sartlara gore meclis, bolgesel, belediye ve diger

secimlerde, parti adayin1 belirlemek gibi gérevleri iistlenir.*?

3.5. Nahda Hareketi ve Arap Bahari

Arap bahart; 2010 yilinin sonlarina dogru halk ayaklanmalar seklinde ilk olarak
Tunus’ta baslayan ve kisa siire sonrasinda Misir, Libya, Fas, Suriye, Yemen gibi bir¢ok
Arap {ilkesini ve dolayli olarak tiim Ortadogu’yu etkileyen siirece verilen addir. Bu
siire¢ igerisinde Tunus, Misir ve Libya’da otoriter rejimler son bulmus; Urdiin, Kuveyt
ve Yemen’de hiikimetler degigmis, Suriye ise kiiresel giiglerin rekabetine sahne olmus
ve i¢ savasa siriiklenmistir. Bu siiregten basarili bir sekilde ¢ikarak demokratik
doniisiimiinii gergeklestiren tek iilke ise Tunus olmustur.**

Bu siirecin Arap Bahar1 olarak tanimlanmasi noktasinda bir¢cok tartisma
yaganmis olup bu isimlendirmeyi ilk kullanan kisi Foreign Policy yazar1 Marc Lynch
olmustur. Lynch, “Sedir Bahar1” olarak isimlendirilen ve Refik Hariri’nin dldiiriilmesi
sonucu Beyrut’ta baslayip Basbakan Karami’nin istifasi ile sonuglanan halk
hareketlerine gonderme yaparak Tunus’taki durumu “Arap Bahar1” olarak
adlandirmistir. Sonraki siireglerde bu ifadenin kullanimi yayginlagsmis ve bolgedeki
ayaklanmalar genel olarak “Arap Bahar1” olarak anilmistir.*'4

Siirecin Arap Bahari olarak adlandirilmasi, Arap diinyasiin birlesik bir unsur
gibi sayilip siiregteki yerel dinamiklerin dikkate alinmadig1 yoniinde elestirilmistir. Zira
“Arap” gibi genel bir ifadenin kullanilmasi noktasinda, Cezayir’in ni¢in bu siirecte yer
almadig1 gibi sorular cevapsiz kalmaktadir. Ayrica “bahar” ifadesi, siireci tam olarak
anlatamamaktadir. Ornegin Suriye’de yasananlari bahar olarak tanimlamak miimkiin
degildir. Bu bakimdan Arap Bahari tanimlamasi, siireci tam olarak yansitmamaktadir.**
Yine bu siireci ifade etmek igin Arap Isyan1, Arap Uyanisi, Arap Devrimi, Arap Kiyamu,
siirecteki sosyal medyanin roliine binaen Facebook Devrimi gibi isimlendirmeler de

kullanilmistir. Araplar arasindaki en popiiler kullanimi ise, siirecteki insan roliiniin

412 http://www.ennahdha.tn/

413 Murat Agi1l, “Tunus’un Demokratik Doniisiimii ve Anayasa Yapim Siireci”, Sel¢uk Univ. Hukuk
Fakiiltesi Dergisi, C. 25, S.1,( 2017), s. 166.

414 Baran Kusoglu, The Arap Spring and Turkish Model, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, ODTU
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2014, s. 16.

415 Gokeen, Bir Sosyal Hareket Olarak Tunus’ta En-Nahda Hareketi, s. 237.
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onemine vurgu yapma anlaminda “Arap Uyanis1” olmustur.**® Ancak siireci tanimlamak
noktasinda akademik kaynaklarda daha ¢ok “Arap Bahar1” ifadesi kullanilmaktadir.

Ortadogu ve Kuzey Afrika iilkelerini etkileyen bu siirecin baglangi¢ yeri ise
Tunus olmustur. Halk olaylari, ilk olarak Tunus’ta basladigl i¢in 6zelde bu devrime
“Tunus Devrimi” denmistir.*” Ancak “Tunus Devrimi” tanimi, Batili kaynaklarda daha
¢ok “Jasmine Revolution” yani Tunus milli ¢igegine atfen “Yasemin Devrimi” seklinde
karsihik bulmustur. Bunun yaninda “Yasemin Devrimi” ifadesini, 1987 yilinda
Zeynelabidin b. Ali’nin yapmis oldugu devrime verilen isim oldugu gerekgesiyle hos
karsilamayanlar da olmustur.*!8

Tunus’ta yirmi ti¢ yillik iktidar1 boyunca muhalefeti bastirma ve susturma
politikas1 giiden Zeynelabidin b. Ali, uyguladigi ekonomik politikalarla da Tunus’a
refah getirememistir. Yatirimlarin yetersizligi, yolsuzluk gibi sebeplerden dolay: issizlik
ve halkin ydnetime kars1 giivensizligi artmuistir. Ulkeyi polis devletine ceviren
Zeynelabidin b. Ali, goriiniirde girdigi her se¢imi kazanmaktadir. Ayrica ekonomik
gostergeler Tunus ekonomisinin biiylidiigline isaret etmektedir. Ne var ki gercekte
yasananlar bunun tam tersidir. Belli bir kesim ve yonetici sinif, biiyiik bir serveti kontrol
etmekteyken halkin biiylik bir kesimi issiz ya da diisiik {icretli olarak calismaktadir.
Ozellikle basma yansiyan Wikileaks belgeleri dogrultusunda, Zeynelabidin b. Ali ve
ailesinin sahip oldugu servete yonelik kuskular dogmus ve yolsuzluk iddialar1 giindeme
gelmistir.*!® Sonucta bu déneminin otoriter yonetimi ve ekonomik geri kalmislik, Tunus
toplumunda yillarin birikimi ile olusan toplumsal bir 6tkeye yol agmistir.

Tunus’ta toplumsal 6fkenin patlamasina neden olan olay ise, 17 Aralik 2010
tarthinde Muhammed Bouazizi adli gencin Sidi Bouzid sehrinde kendini yakarak intihar
etmesi seklinde gergeklesir. Bu geng, ge¢imini saglayamadig i¢in iiniversite dgrenimini
yarida birakarak seyyar saticilik yapmaya baglamistir. Ancak gerekli izni alamadig i¢in
de zabita memurlar1 ile sorunlar yasamis (bazi iddialara gére memurun riigvet istemesi
ve Bouazizi’nin buna kars1 ¢ikmasi da s6z konusudur) ve yasanan tartismada bayan bir
memur tarafindan tokatlanarak arabasmna el konmustur. Arabasini alamayan ve
tokatlanmay1 onur kirict bir muamele olarak goren Bouazizi kendini atese vererek

intthar etmistir. Baslangicta Bouazizi’nin yakinlari ve bazi sendikalar tarafindan

418 Kusoglu, The Arap Spring and Turkish Model, s. 17.

47 Ayrica bu devrim igin; “14 Ocak Devrimi”, “Hiirriyet ve Onur Devrimi” gibi isimlendirmeler de soz
konudur. Bkz. Okumus, Isldmi Hareketin Iktidar Deneyimi: Tunus ve Misir, S. 33.

418 Gokeen, Bir Sosyal Hareket Olarak Tunus’ta En-Nahda Hareketi, s. 236.

419 Kocak, “Yaseminde Devriminden ‘Arap Bahari’na Tunus”, s. 33,40.
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protesto edilen bu durumun, basina yansimasi ile protesto eylemleri tim Tunus’a
yayilmistir. Bouazizi’nin intiharindan sonra baska intiharlar da gergeklesmis ve olay
halk ayaklanmasina doniigmiistiir. Sosyal medya aracilifiyla hizla yayilan haberler,
Tunus smirlarin1 da agsmis ve benzer problemler yasayan diger bircok Arap iilkesinde de
protesto gosterileri baslamistir.*?® Bouazizi ve diger intihar eylemleri aslinda yillarm
biriktirdigi 6fkenin yansimasidir. Hak ve hukukun gozetilmedigi, servetin belli kisilerin
elinde toplandig1 ve otoriterligi ile muhalefete so6z hakkinin bile verilmedigi bir
toplumda yapacak hi¢bir seyleri kalmayanlar, bedenlerini ortaya koyarak devrimin ilk
atesini yakmusglardir.

Arap Bahari, bircok Arap illkesinde yonetim degisikligine yol agmistir. Bu
degisikligin ilki ise ayaklanmanin ilk basladigi yer olan Tunus olmustur. Olaylarin
baslamasindan sonra, bir ay gibi kisa bir siire i¢ginde 14 Ocak 2011 tarihinde yirmi {i¢ yil
boyunca Tunus’u yoneten Zeynelabidin b. Ali iilkeyi terk etmek zorunda kalmistir.
Ailesi ile birlikte Suudi Arabistan’in liman kenti Cidde’ye kagan Zeynelabidin b. Ali
Kral Abdullah tarafindan siyasetten uzak kalma sartiyla yiiksek giivenlikli bir villaya
yerlestirilmistir.*?

Tunus tarihi, bagimsizligindan 2011 Devrimi’ne kadar yaklasik elli bes yil
boyunca sadece iki bagkanla yonetilmistir. Bu agidan bakildiginda devrimde ekonomik
sebeplerin yani sira otoriter rejimlere bagkaldirinin da 6nemli rol oynadigi sdylenebilir.
Zira Tunus’ta daha 6ncede ekonomik sebeplerle birgok kez ayaklanmalar yasanmis
ancak higbiri rejim degisikligi ile sonu¢lanmamistir. Oysa 2011 Devrimi’nde insanlar,
sadece “ekmek” i¢in degil aynt zamanda ‘hiirriyet ve onur” ic¢in sokaklara
dokiilmiislerdir. Yine bu baskaldir, iilkede belli bir kesimin tepkisi olarak degil halkin
geneli tarafindan ortaya konmus bir tepkidir. Bu sebeple ayaklanmay: “Islim” ya da
“laik” olarak sadece belli bir kesimle iligkilendirmemek gerekir. Nitekim Malika
Zeghal’in aktarmasina gore Nahda yonetiminden Ajmi Lourimi devrimi anlatirken;
“Tunus devrimi, Islam devrimi degil milliyet¢i ve halk¢1 bir devrimdir. Islam’a kars:
olmayan sekiiler bir devrimdir’ agiklamasinda bulunmustur.*??> Bu bakimdan hayat
tarzlar1 ve diisiinceleri biribirinden farkli olsa da gostericiler, “halk™ olarak meydanlara

cikmiglardir diyebilmek miimkiindiir.

420 Merve Birdane, “Arap Bahari Siirecinde Tunus’un Demokrasiye Gegisinde Sivil Toplumun Rolii”,
International Journal of Humanities and Social Science Invention, C.6, S.10, (Ekim 2017), s. 88.

421 Vijay Prashad, Arap Bahari, Libya Kis1, gev. Siikrii Alpagut, Yordam Kitap Yay., Istanbul 2012, s. 48.

422 Malika Zeghal, “Competing Ways of Life: Islamism, Secularism, and Public Order in the Tunisian
Transition”, Constellations, C. 20, S.2, (Haziran 2013), s. 2-3.
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Bununla birlikte Nahda’nin devrim siirecine Onemli katkilar sagladig:
sOylenebilir. Zira bu durum Nahda i¢in yeni bir durum da degildir. 1978’de solcularin
basini ¢ektigi isci direnislerine de destek vermistir. Dolayisiyla 2011 devrim siirecinde
de halkin icinde yer alarak varligimi ortaya koymustur. Yine Ahmet Gokgen’in
aktarimiyilla Nahda temsilcilerinden Refik Abdusselam’a gore Nahda hareketi
Zeynelabidin b. Ali’nin zuliimlerine en ¢ok kars1 ¢ikan kesimi olusturmaktadir. Bu karsi
c¢ikisin neticesi olarak hareketin liyelerinden binlerce insan hapislerde kalmis binlercesi
ise lilkeyi terk etmek zorunda kalmistir. Bundan dolayr denilebilir ki devrimin esas
tohumlarini, yasanan bu acilar olusturmustur.*?

Zeynelabidin b. Ali’nin iilkeyi terk etmesi ile birlikte sembolik olarak devrim
tamamlanmis ve ililke disinda olan muhalefet temsilcileri Tunus’a geri donmeye
baslamistir. Ulkenin en biiyiikk muhalefetini olusturan Nahda Hareketi lideri Rasid el-
Gannlsi de 30 Ocak 2011 tarihinde Tunus’a donmiistiir. On binlerin karsiladigi
Gannlsi, bu siirecte herhangi bir siyasi gorev almayacagmi, Onceligini Nahda
Hareketi’nin yapilanmasina verecegini agiklamigtir.*?

Devrim sonrasi ilk se¢im, 23 Ekim 2011°de yapilmis ve bu se¢imlerden, ilk kez
siyasi parti hiiviyeti kazanan Nahda Partisi birinci parti olarak ¢ikmistir. Yillarca yasakli
olmasma ragmen Islami egilimli Nahda Partisi’nin seg¢imden birinci parti olarak
¢ikmasi, kimi aragtirmacilar tarafindan “elli bes y1l boyunca Tunus halkina rugulanan
laiklik politikalarinin ¢dkmesi” olarak yorumlanmustir.42°

Secim sonuglarina gore meclisteki sandalyelerin % 40°m1 kazanarak 89
milletvekili ¢ikaran Nahda Patisi, tek basina iktidar olmak yerine ulusal birlik hiikiimeti
kurulmasindan yana tavir koymus ve secimlerden ikinci olarak ¢ikan Cumhuriyet icin
Halk Kongresi (CRP) ve et-Tekettul Partisi ile ti¢lii koalisyon kurmustur. Bu tiglii
koalisyon Fransizca kisaltmasiyla “troika” (troyka) olarak adlandirilmistir. Bu kurucu
mecliste CRP bagkant Munsif Marzuki gecici Cumhurbaskani, Nahda genel sekreteri
Hammadi Cibali, Bagbakan ve et-Tekettul’un genel baskan1 Mustafa b. Cafer ise Meclis
Baskanlig1 gorevini istlenmislerdir.*2°

Kurucu meclisin en énemli gorevi ise yeni anayasayl hazirlayip halk onayina

sunmaktir. Bu amagla 13 Subat 2012’de calismalara baglanilmis ve altt komisyon

423 Gokgen, Bir Sosyal Hareket Olarak Tunus ta En-Nahda Hareketi, s. 252,
424 Okumus, Isldmi Hareketin Iktidar Deneyimi, s. 31.

425 Bkz. Zeghal, “Competing Ways of Life, s. 9.

428 Okumus, Islami Hareketin Iktidar Deneyimi, s. 39.
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olusturulmustur. Ancak yeni anyasada seriatin oynayacagi rol, tartigmalarin
yasanmasina sebep olmustur. Yine Nahda’nin Tunus Anayasasi’nin birinci maddesinde
yer alan “Tunus, dini Islam, dili Arapca olan 6zgiir, egemen ve bagimsiz bir devlettir ve
cumhuriyetle yoOnetilmektedir” ifadesini yeterli gormesi iilkedeki selefi gruplarin
itirazlarina sebep olmus ve tilkede genis capli gosteriler diizenlenmistir. Yine bu siiregte
Tunus’un solcu liderlerinden Siikrii Belayid’in bir suikast sonucu 6 Subat 2013’te
oldiirtilmesi ile tlkede iktidar karsiti gosteriler diizenlenmis ve Cibali Hiikiimeti istifa
etmek zorunda kalmstir. Bu istifanin iizerine Nahda Partisi’nden ve Icisleri Bakan1 olan
Ali Larayid yeni hiikiimeti kurmakla gorevlendirilmistir. Ancak bu hiikiimet doneminde
de bir baska suikast yasanmis solcu-laik lider Muhammed Ibrahimi 6ldiiriilmiistiir. Bazi
kesimler yasanan bu cinayetlerden Nahda’y1 sorumlu tutmus ve olusan kriz iizerine
Nahda’nin en biiylik ortagini olusturdugi Troyka Hiikiimeti 9 Ocak 2014’te istifa
etmistir. Ulkeyi yonetme gorevi ise, tarafsiz teknokrat hiikiimetine devredilmistir.*?’
Secimle i basina gelmis olan Nahda Partisi’nin yasanan olaylar neticesinde istifa
ederek hiikiimetten c¢ekilmesi, yasanan krizin tirmanisim Onlemek ve demokrasi
kiiltiirintin iilkede yerlesmesine katki saglamak noktasinda 6nemli bir adim olarak
degerlendirilebilir.

Troyka Hiikiimeti’'nin istifasindan sonra farkli siyasi parti ve gruplarin
caligmalariyla yaklagik iki y1l siiren yeni anayasa taslagi 27 Ocak 2014’°te kurucu meclis
tarafindan kabul edilmistir.*?® Herhangi bir i¢ savasa yol acilmaksizin farkli gruplar
tarafindan hazirlanan anayasa taslagimin sorunsuz bir seklide kabul edilmesi Arap
cografyas1 agisindan bakildiginda iizerinde durulmasi gereken bir gelisme olarak
kaydededilebilir.

Yeni anayasanin kabulii ile birlikte 2014 yili, Tunus i¢in 6nemli iki se¢imin
yasandig1 yil olmustur. Yeni se¢im sistemine gore ilk olarak 26 Ekim’de parlamento
secimleri yapilmis; sonrasinda ise ilk turu 23 Kasim, ikinci turu 21 Aralik’ta olmak
tizere Cumhurbaskanligi secimi gergeklesmistir. 2014 Parlamento se¢imlerinden % 37
ile Nida Tunus Partisi birinci parti, % 27 oy oraniyla Nahda Partisi ise ikinci parti
olarak ¢ikmistir. Nida Tunus Partisi, devrimden sonra sekillenen ve Burgiba doneminde

bakanlik yapmis laik fikre sahip Baci Kaid es-Sebsi liderliginde cesitli fikirleri temsil

427 Kocak, Yasemin Devrimi’nden Arap Bahari'na Tunus, S. 46-49.
428 Rumeysa Koktas, “Tunus”, Ortadogu Yilligr 2014, ed. Kemal Inat, Muhittin Ataman, A¢ilim Kitap s.
360.
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edenler tarafindan olusturulmus bir partidir.*?® Nahda Partisi’nin bir énceki secime gore
oy kaybi yasayarak ikinci konuma diigmesinde bircok sebep yer almakla birlikte iki
yillik hiikiimeti doenminde yasanan siyasi krizlerde ¢okca yipratilmasi, ekonomik
sikintilarin ¢oziilememis olmasi ve anayasa yapiminda Nahda’nin seriat kanunlarindan
vazgecmesi*® gibi sebeplerin oy kaybinda etkili oldugu sdylenebilir.

2014 yilinda yapilan Cumhurbaskanlig1 secimlerinde ise Nahda Partisi herhangi
bir aday gostermemistir. Se¢imleri ise ikinci turda % 56 oyla Nida Tunus Partisi lideri
es-Sebsi kazanmis olup halen bu gérevi yiiriitmektedir.*** Nahda’nin Cumhurbaskanlig
icin aday goOstermemesinde parlamento secimlerinde alinan yenilgiye bir digerini
eklemek istememesi ve Misir’da Muhammed Mursi’nin darbe ile devrilmesi
deneyiminin etkili oldugu sdylenebilir.*3?

2014 secimlerinde oy kaybi yasayan Nahda Paritisi, devrim sonrasi ilk yerel
secimlerden ise birinci parti olarak c¢ikmistir. 6 Mayis 2018’de yapilan belediye
sec¢imlerine katilim oram1 % 33, 7 olmustur. Bu se¢imlerde Nahda Partisi % 27,5 ile
birinci parti olmus; Nida Tunus Partisi ise, % 22, 5 ile ikinci parti olmustur. Ayrica
Tunus’ta laik segmenin en yogun oldugu baskent Tunus belediyesini de Nahda Partisi
kazanmistir.*®3 Yerel segimlere katilimin diisiik olmas1, halkin siyasileri ¢dziim olarak
gérme noktasinda umutlarinin diisiik oldugu seklinde degerlendirebilir. Ayrica se¢im
sonuglarinin ve belediyelerde gosterilecek olan basar1 seviyesinin, 2019°da yapilacak
olan Parlamento ve Cumhurbagkanligi secimlerinde etkili olacagini sdylemek

mumkindiir.

3.6. Nahda ve Siyaset

Nahda Hareketi, sosyal faaliyetler yoluyla islami degerlerin toplum igerisinde
yeniden yayginlagmasi i¢in faaliyet gdsterirken bu dogrultuda siyaseti de bir ara¢ olarak
kullanmistir. Zira Islam, biinyesinde sadece toplumsal ve Kkiiltiirel mevzular
barindirmayip hayatin tiim alanlarina samildir. Bu kapsama siyaset de dahildir ve

siyaset, Isldimci diisiincede onemli bir yere sahiptir. Dolayisiyla kendisini Islam

429 Ahmet Uysal, Ahmet Gokgen “2014 Tunus Segimleri Analizi”, Akademik ORTA DOGU, C. 6, S. 2,
(2015), 5. 95, 105, 113.
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referansli olarak tammlayan hareket*3* hem sosyal ve kiiltiirel faaliyetler hem de siyasi

faaliyetler yoluyla Islami degerlerin toplumda yeniden canlanmast i¢in galigmustir.

Hareket, hem Burgiba hem de Zeynelabidin b. Ali doneminde siyasi parti olmak
icin basvurularda bulunmus ancak s6z konusu yoOnetimler tarafindan potansiyel bir
tehlike olarak goriildiigii i¢in bu basvurular reddedilmis ve bu sebeple 2011 Devrimi’ne
kadar siyasi arenada yer alamamistir. Nahda Hareketi’nin siyasi alanda yer almasina
kars1 ¢ikis daha ¢ok onun Islam’1 referans almasindan kaynaklanmistir. Devrim sonrasi
muhaliflerin olusturduklar1 atmosfer de —daha ¢ok kadin se¢menler iizerinde etki
birakmak noktasinda- “Nahda’nin basa gelmesiyle seriatin gelecegi” seklindedir.*®®
Oysa Nahda kurulusundan bu yana ¢ogulculuga, 6zgiir secimlere, azinlik haklarina, tiim
laik ve dini partilerin esitligine, kadin haklarma vurgu yapan Islam referansl bir sistemi
benimsemistir. Bu noktada Islam’in rolii ise, sisteme daha ¢ok diisiinsel ve ahlaki
noktada degerler katmasidir.**® Gannfisi’ye gore de seriat kurallarmin tam olarak
uygulanmasi (Iran ve Suudi Arabistan’da oldugu gibi) Tunus sartlarina uygun olmayip
bu noktada yapilmasi gereken sivil toplumun roliiniin genisletilmesi ve demokrasinin

tesvik edilmesidir.**’

Nahda Hareketi Yiiriitme Kurulu {iyesi Ajmi Lourimi’ye gore de Nahda,
dogrudan Islami bir devlet kurma niyetinde olan veya iilkeyi seriat kurallari ile
yonetecek bir parti degildir. Ancak Nahda igin Islim, toplumsal ve siyasi olaylara
¢Ozlim iiretme noktasinda bir kaynaktir ve onun emirleri ile hareket etmektedir.
Siyasetin icrasinda farkli igtihatlar vardir ve Tunus herhangi bir Miisliiman iilkede

uygulanan igtihadin benzerini uygulamak zorunda degildir.**®

Siyaseti, toplumun menfaatinin saglanmasinda kullanilan bir ara¢ olarak gdren
Nahda Hareketi bu anlamda “her seye ragmen iktidar1 elde etme” yaris1 igerisinde

olmamustir.*3® Hareket icin asil énemli olan toplumun huzurunun saglanmasidir ve bu
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konuda gerektiginde iktidardan taviz verilebilmelidir. Nahda’nin bu sekilde
diisiindiigiinii devrim sonras1t uyguladigi siyasi yol haritasinda da gorebilmemiz
miimkiindiir. Nitekim iilkede siyaset, ¢ikmaza girdiginde iktidar1 terk edebilmis ve
Misir 6rneginin iilkesinde yasanmamasi adina Cumhurbagkanligi se¢imlerinde aday

gostermekten kaginabilmistir.*4°

Rasid el-Ganniisi de, devrimden ¢ok dnce kaleme aldig1 bir makalesinde Islami
hareketlerin amacinin sadece iktidari elde etmemek olmamasi gerektigini vurgulayarak

sOyle demistir:

“Islami hareketlerin birinci onceligi iktidara gelmek olmamalidir. Hiikiimet
idaresini ele gecirmek de, muhtemel en biiyiik basar1 olarak goriilmemelidir. En biiyiik
basari, insanlarm Islam’1 ve onun liderlerini sevmelerini saglamaktir. Tiim ¢alismamiz,
Omer b. Abdiilaziz’in iki yil siiren Islam devleti ve ondan onceki Hulefa-i Rasidin
donemini 6rnek almalidir. Kim, Emevi ve Abbasi halifeliginden bir seyler hatirliyor?
Omer b. Abdulaziz bir mes‘aleydi; ¢iinkii o niibiivvet sekli iizerine hiikiimeti yeniledi.
Meselemiz, ne kadar yonettigimiz degil, ne yaptigimizdir. Omer’in yonetim yillari,
tarthin diger donemlerinde Miisliimanlarin kalplerinde biiyiik bir tesir icra etmistir.
Islamcilar igin en tehlikeli sey, insanlar tarafindan onceden sevilip; gii¢ elde ettikten

sonra nefret edilmektir.”*4

Gannlsi’nin bu ifadelerinden de yola ¢ikarak Nahda’nin siyasetteki ana
hedefinin iktidar olmak yerine iyi bir yonetim sergilemek ve toplumun maslahatini
diistinmek oldugu soyleyebiliriz. Ayrica Nahda, siyasetin uygulanis1 konusunda
herhangi bir usuliin “mutlak dogru” olarak algilanmasina karsi olup yerel dinamiklerin
dikkate alinarak farkli metotlarin uygulanabilecegi kanisindadir. Bu anlayis daha ¢ok

Islam’1n belli bir yonetim seklini zorunlu kilmamast ile alakalidir.

3.7. Nahda ve “Siyasal islim’dan Miisliiman Demokrasiye” Soylemi
Nahda Hareketi 2016 Mayisi’nin sonlarmna dogru gerceklestirdigi onuncu

kongresinde, hareketin isleyisi konusunda bir takim kararlar almistir. Bu kararlardan en

https://www.trthaber.com/haber/dunya/bizim-yonetim-askiyla-yanip-tutusan-bir-yapimiz-yok-
220921.html
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Onemlisini, hareketin siyasi boyutu ile dini boyutu arasindaki iliski tizerine alinan karar
olusturmugtur. Bu karar, Nahda Hareketi’'nin dini ve sosyal faaliyetlerini birakip
tamamen siyasi faaliyetlere yonelmesi seklindedir.

Hem Batr’da hem de Islam diinyasinda énemli tartismalarin yasanmasina yol
acan ve din ile siyasetin biribirinden ayrilmasi ve Siyasal Islam’in sonu seklinde
yorumlanan bu karar dncesi Ganniisi, Le Monde verdigi demecte, Nahda’y1 Miisliiman
ve modern kaynaklar1 olan siyasi, demokratik ve sivil bir parti olarak tanimlamis ve
sadece siyasi faaliyetlerde uzmanlasan bir parti olma yoniinde ilerlediklerinden

bahsetmistir.*#?

Nahda’nin aldig1 kararla ilgili olarak Gannisi, Foreign Affairs’de yer alan “From
Political Islam to Muslim Democracy” adli makalesinde; Arap diinyasinin en etkili
siyasi partilerinden biri ve Tunus demokrasisinde onemli bir giic olarak gordiigi
Nahda’nin tarihi bir doniisiim yasadigini belirterek Nahda’nin “Miisliiman Demokrat
Parti” seklinde yeni bir kimlige biiriindiiglinii ifade etmistir. Ganndisi, kongrede alinan
karar geregi Nahda’nin artik hem siyasi bir parti hem de sosyal hareket olmadigini onun
kiiltiirel ve dini tiim aktivitelerini sonlandirdigini ve sadece politikaya yoneldigini
belirtmistir. Ganniisi’ye gére Tunus’ta siyasi Islam, otoriter rejimlerin eliyle dini ve
fikri 6zgiirliikklerin ortadan kaldirilmasi ve drgiitlenmenin yasaklanmasina karsi bir tepki
olarak dogmustur. Fakat 2011 Devrimi sonrasi kabul edilen anayasa ile bu 6zgiirliikler
ve Arap-Islam kimligini garanti altina almmistir. Dolayisiyla Nahda’nin artik enerjisini
bu tarz korumalara harcamasina gerek kalmamistir. Ciinkii artik laiklik, dine kars1 bir
baski araci olarak kullanilmamaktadir ve gerek Nahda’nin ve gerekse bir baska partinin

dini koruma ve bunu politik faaliyetlerinde kullanmasina ihtiyac¢ yoktur.*+

Dini faaliyetlerin sonlandirilmas1 Nahda i¢in dini degerlerin terk edilmesi olarak
anlagilabilr mi? Ganndisi'nin s6z konusu makalesinde yer alan “Islam, bizim
aksiyonumuz igin yol gosteren bir degerdir” ifadesi konunun islami degerlerin terki
seklinde anlasilmasini engellemektedir. Bununla birlikte Gannlsi, toplumun
“Islamlastirilmasi” ya da “sekiilerlestirilmesi” gibi eski ideolojik tartismalarm giiniimiiz

Tunus’u i¢in uygun olmadigini diisiinmektedir. Yine Ganntlisi’ye gore alinan bu kararla

442 http://medyascope.tv/2016/05/25/rasid-gannusi-musluman-demokrasisine-girmek-icin-siyasi-
islamdan-cikiyoruz/

443 Rasid el-Ganndisi, “From Political Islam to Muslim Democracy: The En-Nahda Party and the Future of
Tunusia”, Forreign Affairs, C. 95, S. 5, (Eylil-Ekim 2016).
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Nahda’nin temel inanci degismemistir. Degisen sey faaliyet gosterilen ¢evredir. Cilinkii
artik Tunus diktatorliik ile degil demokrasi ile yonetilmekte ve diktatorliik ile miicadele
eden bir hareket olmaktan ¢ok politik bir parti olmaya ihtiya¢ vardir. Dolayisiyla
Islam’m prensipleri Nahda i¢in ilham kaynagi olmakla birlikte dini 6zgiirliikler i¢in
miicadeleye gerek yoktur. Ayrica dini olan ile siyasi olanin ayrilmasi dine ve siyasete
fayda saglayacaktir. Clinkii bu durum, yetkililerin kamuoyunu manipiile amacli inang
temelli itirazlar1 kullanmalarmi engelleyecektir. Ote yandan bu durum ile dini
kurumlarin bagimsizlig1r saglanacak ve dinin politikacilar tarafindan kullanilmasinin

oniine gecilecektir.***

Nahda’nin son kongresinde alinin bu kararin nasil uygulanacag ile ilgili olarak
Ganntsi, camilerin siyasi partilerin rekabet sahasi olmaktan ¢ikarilmasi gerektigini
clinkii camilerin toplumu ayristiran degil birlestiren yerler oldugunu dolayisiyla
camilerde her tiirlii siyasi propagandanin yasaklanmasi1 gerektigini belirtir. Ancak bu,
imamlarin siyaset konusamayacagi anlammna gelmez. Ortak ve ulusal ¢ikarlar
dogrultusunda konusmalarinda bir beis olmamakla birlikte bir imam, parlamaentoya

secilince imam olmak ve meclise gitmek arasinda bir secim yapmak zorundadir.*#

Nahda’nin almis oldugu bu karari, din ve devletin biribirinden ayrilmasi seklinden
ziyade Fatih Okumus’un da ifade ettigi gibi**® davet ile siyasetin biribirinden ayrilmas1
olarak anlamak gerekir. Ayrica Nahda’nmn bu kararinda Tunus’ta Siyasal Islam
icerisinde gosterilen selefi gruplar ile kendisi arasina mesafe koyma kaygisinin da yer

aldigin1 sdylemek miimkiindiir.

3.8. Rasid el-Ganniisi’nin Bat1 ve Islam Diinyasina Etkisi

Gannlsi’nin yazdiklar1 ve politik tavr1 ile ¢agdas Islami sdylem ve durusa
yapmis oldugu katkilar, sadece Tunus smirlarn igerisinde degil Arap diinyasinda,
Miisliiman tilkelerde ve ayn1 zamanda Bati’da dnemli bir etkiye sahiptir. Onun modern
Islami diisiinceye en &nemli katkisi, Bati ve Islam felsefesini derinlikli olarak
hazmetmis bir zihin yapisi ile Islim’in temel ilkelerinin modernite ve ilerleme ile

uyumlu oldugunu kanitlama cabasidir. Bu baglamda en ¢ok iizerinde durdugu konu

444 Gannisi, “From Political Islam to Muslim Democracy: The En-Nahda Party and the Future of
Tunusia”

445 David Hearst, “Rached Ghannouchi Q&A: Thoughts on Democratic Islam”, Middle East Eye, (12
Haziran 2016), http://www.middleeasteye.net/news/rached-ghannouchi-interview-2016275498.

446 Bkz. https://www.aa.com.tr/tr/analiz-haber/nahda-tecrubesi-ve-islami-hareketin-gelecegi/593247
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devlet mekanizmasinin isleyisinde kullanilacak bir ara¢ olarak degerlendirilen
“demokrasi” kavrammnn Islamilestirilmesidir. Ganndsi, Islam’da ‘strd’ ilkesi ile yer
bulan demokrasi kavramini, Batili bir kavram olmasma ragmen kullanmaktan
cekinmemistir. Ayrica bu kavramin bir ilkesi olan ¢ogulculugun aslinda Islam’mn temel
ilkelerinden biri oldugunu, Islami delilleri de kullanarak kanitlamaya ¢alismistir. Ona
gore bu cogulculuk, komiinistler de dahil hi¢ kimseyi disarida birakmamalidir. Onun bu
tavrini, Islam diinyasinda destekleyenler oldugu gibi elestirenler de olmustur. Ornegin
[ranlilar, bu diisiincelerinden dolay1 Gannfisi’yi Bat1 degerlerini benimsemekle
suglamislardir.**” Yine ¢ogulculuk konusunda, Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub’un
diisiincelerinden etkilenen genis bir kesim uzun siire particiligi desteklememislerdir.*4
Ancak Thvan’in tavrinda daha sonraki dénemlerde cogulculugu benimseyerek bir
yumusama goriildiigii sdylenebilir. Bu yumusamada, Ihvan ile siki iliskileri olan
Gannisi’nin ve Nahda Hareketi’nin etkisi oldugunu soyleyebilmek zor degildir.

Demokrasi, sivil toplum, insan haklar1 gibi kavramlar, Bati i¢in ve somiirge
sonras1 Islam diinyasina hakim olan otoriter yapilar igin Islam ile miicadelelerinde ve
Islami degerlerin geri kalmishig iddialarini ifadelerinde basvurduklari temel kavramlar
olmustur.**® Gannisi’nin séz konusu iddialarin ¢iiriitiilmesi ve aksinin ispat edilmesi
yoniindeki ¢abalari Islam diisiincesi acisindan énemli bir katkidir.

Islam diinyasindaki somiirii sonrast hakim yapilarim, laikligi toplumun yeniden
sekillenmesinde bir ara¢ olarak kullanmalar1 ve sivil toplum olgusunu laiklik {izerinden
anlamlandirmaya c¢alismalarina karst Gannlsi’nin laikligin, sivil toplum ile
bagdagsmadigr ve sivil toplumun ancak laiklik sonrasi bir olusumla diisiiniiliip var
olabilecegi seklindeki teorisi Islam ve Bati diinyasi igin degerli bir katkidir.**°

Ozgiirliik, insan haklar1, vatandaslik haklar1 gibi daha ¢ok Bat1 kdkenli olarak
duymaya alistigimiz kavramlarm Islam cercevesi i¢inde ancak Bat1 felsefesine de hakim
olarak okunup yeniden sunulmas1 Ganniisi’nin, ¢agdas Islami sdyleme bir diger katkisi
olarak diisiiniilebilir.

Bir diisiiniir oldugu kadar politikact da olan Ganniisi, Cemaat-1 Islamiyye
doneminden itibaren Islam diinyasindaki cesitli Islami hareketlerle iletisim igerisinde

olmustur. Bu acgidan bakildiginda Ganntisi i¢in bu iletisimlerden hem etkilenme hem de

47 Tamimi, Rdsid Ganniisi, s. 108.

448 Ganndisi, Islém Devietinde Kamusal (jzgiirliikler, s. 404.
49 Gannisi, “Arap Magribi’nde Sekiilerizm”, s. 201.

450 Tamimi, Rdsid Ganniisi, S. 370.
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onlart etkilemenin séz konusu oldugunu sdyleyebiliriz. Zira bu akimlardan biri de
Tiirkiye’deki Milli Goriis Hareketi’dir. Ganntsl 1970’lerden itibaren Milli Goriis
Hareketi ile bag1 olan biridir. O dénemlerde Islami hareket icerisinde Erbakan’1 iistat
olarak gdren Gannsi, gerek Erbakan’in basbakanlig1 déneminde ve gerekse Istanbul’un
fethi kutlamalarina davet edilmistir.®>! Bu iliskiyi Ak Parti doneminde de devam ettiren
Ganndsi, Ak Parti’nin farkli bir yontem ve sdyleme sahip olmasini kabul etmekle
birlikte “tlir” olarak Erbakan hareketinden farkli olmadigini diisiiniir. Ona gére Ak Parti
onceki tecriibelerden de istifade ederek laiklerle, askeriyeyle ve Bati ile iliskilerde
catismadan uzak yeni bir strateji uygulamistir. Bu stratejiyi uygularken bazi
onceliklerden taviz verebilmislerdir. Ornegin “basértiisii yasagini”  kaldirmayi
oteleyebilmislerdir.**> Ak Parti’nin bu stratejisine karsiik Nahda Hareketi’nin de
1980’ler de benzer uygulamalar gercgeklestirdigini gorebilmekteyiz. Seksenlerde,
hareketin isminden “Islam” referansmin kaldirilmasi, sol kesimlerle diyalog kurulmasi
gibi uygulamalarla s6z konusu stratejiyi, Nahda’nin ¢ok onceleri gergeklestirdigini
sOyleyebiliriz. Bu acidan bakildiginda Tunus Nahda Hareketi’nin ilimlilig1 esas alan
cizgisinin, Tiirkiye’deki Milli Goriis koklerine sahip olan Ak Parti’deki ilimlilik
ekseninde etkili oldugu sdylenebilir. Ancak bu etkilesimin karsilikli oldugunu belirtmek
gerekir. Zira Gann(Gisi’nin iktidara geldikleri siirecte Ak Partiyi 6rnek aldiklarini ifade
eden agiklamalar1 ve devrim sonrasi anayasa yapim siirecinde seriat kurallarindan
vazgecilmesi gibi uygulamalar1 da Ak Parti’nin yontem noktasinda Nahda’ya etkisine
ornek verilebilir. Yine Gann(si’nin, Nazanine Moshiri ile yaptig1 rdportajda
“kitaplarinin ¢ogunun Tirkce’ye cevrildigi ve Ak Parti’nin referans noktalarindan biri
oldugu ve Nahda’ya en yakin olusumun eger bir mukayese yapilirsa Ak Parti oldugu”
seklindeki aciklamas1 da bu etkilesime 6rnek gosterilebilir.*>

Gann(si’nin 2011 Tunus devrimi sonrasindaki politik tutumu ise bir¢ok kesim
tarafindan takdirle karsilanmistir. Zira devrim sonrasinda yapilan se¢imden Nahda
Partisi birinci parti olarak ¢ikmistir. Ancak Ganniisi, muhtemel bir karisikliga sebebiyet
vermemek ic¢in -Nahda Hareketi’nin lideri olmasina ragmen- bu siire¢ igerisinde higbir
siyasi gorev Ustlenmemis ve Nahda Partisi de iilkeyi tek basina yonetmek yerine

koalisyonu tercih etmistir.*** Arap Bahar1 sonras1 bircok iilkede siyasi krizler ve kargasa

4! Gokgen, Bir Sosyal Hareket Olarak Tunus ta en-Nahda Hareketi, s. 155.
42 Gannisi, ed-Dimokratiyye ve Hukitku’l Insan fi’I-Islam, s. 282.

453 https://www.aljazeera.com/news/

44 Kogak, “Yasemin devriminden ‘Arap Bahari’na’ Tunus”, s. 45.
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yasanmasina ragmen Tunus’ta bu durumun yasanmayarak diktatorliikten demokrasiye
gecis slirecinin daha kolay atlatilmasinda, Gann@isi’nin bu tavri oldukea etkili olup diger
iilkeler icin de orneklik teskil etmistir. Ayn1 zamanda bu tavri ile Gannusi, yillarca
diktatorliige kars1 savundugu ¢ogulculuk fikrinin kati bir cogunlugu elde etme anlayisi
olmadiginit kanitlamistir.

Ganniisi’nin devrim sonrasi politik durusu Bati diinyasinda da etki birakmis ve
Tunus’un demokratik gecisinde gostermis oldugu uzlasici tavrindan dolayr “2012
Chatham House”**® sdiiliine layik goriilmiistiir.**® Yine Gannisi, “The Ibn Rushd Fund
for Freedom of Thought”*” tarafindan 2014 yili “Ibn Rushd Prize”*® ile
odiillendirilmistir.*>® Bunun gibi birgok ddiile layik goriilmesi Gannfisi’nin Bat1 diinyasi

tarafindan da dikkatle takip edildigini gostermektedir.

3.9. Rasid el-Ganniisi’ye Yoneltilen Elestiriler

Gannisi, diisiinceleri ve politik durusu ile gerek Islami gevre icinde ve gerekse
disinda birgok elestiri almistir. Onun diisiincelerinin esaslarindan biri de “medeniyetlere
ait iirlinler ve basarilarin evrensel oldugu inancina dayanilarak, baska medeniyetlere ait
olanlarin 6diing alinip kendi medeniyetimize uyarlanabilecegi” tezine dayanmaktadir.
Ganndsi, bu diistlincesi ile daha ¢ok on dokuzuncu yiizyildan itibaren bazi entelektiieller
tarafindan desteklenen “Bati’ya ait her seyi elestiri slizgecinden gegirmeksizin kabul
eden” anlayis ile Bati’ya muhalif olarak oradan gelen her seyin reddedilmesi gerektigi
seklindeki diislince arasinda orta yolu temsil etmistir. Bu sebeple hem laik kesim hem
de bazi Islamcilar tarafindan elestirilmistir.*®°

Demokratik sistemlerde yasama yetkisinin halkta olmasini; bu yetkinin
Allah’tan almip halkin eline verilmesi ve Allah’in egemenliginin reddi olarak
yorumlayan selefiler, Gannlsi’yi demokrasi hakkindaki diislincelerinden dolay1
elestirmiglerdir. Azzam Tamimi’ye gore bu elestirilerde bulunanlardan biri de Hizbii’t

Tahrir’in ideologlarindan Mahmut Abdiilkerim Hasan’dir. Mahmut Abdiilkerim,

Gannfisi’nin zayif bir Islami anlayisa sahip oldugu iddiasinda bulunmus ve Ganniisi’yi,

4% Kraliyet Uluslararasi Iligkiler Enstitiisii.

456 https://www.chathamhouse.org/chatham-house-prize/2012.

4571999 yilindan beri her y1l Arap diinyasinda dzgiir diisiinceye katkis1 bulunup 6n plana ¢ikan kisi ya da
orgiitlere ibn Riisd ddiiliiniin verildigi kurulus.

4% Tbn Riisd Odiilii.

459 http://www.ibn-rushd.org/typo3/cms/awards/

460 Tamimi, Rdsid Ganniisi, s. 337-338.
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kendi medeniyetini ciddiye almaksizin Batil ilerlemeye asik olup, Islami fikirleri Batili
fikirlerle barigtirma hastaligina sahip biri olarak nitelemistir. Yine benzer elestirilerde
bulunanlardan biri de Malezya’daki Uluslararas1 Islam Universitesi hocalarindan
Abdiirrasid Moten’dir. Moten’e gore demokrasi Miisliiman {ilkelere kiiltiirel
emperyalizmin sonucu dayatilan bir olgudur ve demokrasi ile Islim arasinda bag
kurmaya calisanlar da Batili ¢ikarlara hizmet etmektedir ki Gannlisi de bunlardan
biridir. Yine Tamimi’ye gore Birlesik Krallik’taki bazi selefi gruplar, Gann{isi’nin
tiniversitelerde soylesiler vermesini protesto etmekte ve daha ileri olan bazilar1 ise
Ganniisi’yi dinden ¢ikmakla itham etmektedirler.*®

Malezya Uluslararas1 islam Universitesi hocalarindan Muhammed Miimtaz Ali
de Gann(isi’yi elestirenler arasindadir. Ona gore modernistler entelektiiel bagimsizliktan
ziyade siyasi bagimsizliga vurgu yapmis ve Bat1 entelektiiel geleneklerinin iistiinliiglinii
kabul etmislerdir. “Odiing alma” ya da “uyum” olarak adlandirilan bu durum, aslinda
zihinsel koleligin disavurumudur. Higbir ulus ve toplum kélelikle kendini gelistiremez.
Zira biiylik medeniyetler kolelik ve Oziir dileyici tutumlarla gelismemis onun yerine
yaraticilik ve gozii peklik iizerine gelismistir. Oysa modernistlerin benimsedigi regeteler
yenilgiyi kabul eden bir zihniyetin mirasini yansitarak geri kalmish@imiza katkida
bulunmaktadir. Giliniimiizde {Ummetin hala gelismemis olmast bu durumu
kanitlamaktadir. Miimtaz Ali’ye gore Bati’dan “6diing alma”y1 mesru goren alimlerden
biri de Ganniisi’dir ve bu gibi alimler, bilingsizce Bat1 entelektiiel stratejilerinin kurbani
olmuslardir. Ona gore Ganntsi, duraganliga eslik eden “6diing alma” ve “uyumun”
taklitten daha tehlikeli oldugunu anlayamamistir. Ciinkii “6diin¢ alma” ve “uyum”
diinyanin yeniden yapilandirilmasini reddederken, Miisliimanlar1 kendilerine ait
olmayan bazi prensipleri kabule yonlendirmektedir. Bu durum yaraticilik (igtihat)
ruhunu azaltmakta ve Bati diislincelerinin benimsenerek insanlar1 siyasi ve ahlaki
alanlarda Islami anlayislar1 terk etmeye yonlendirmektedir.*62

2011 Tunus devrimi sonrasi yeni anayasa yapim ¢alismalarinda selefilerin,
anayasanin seriat kanunlarma gore yapilmasini talep etmelerine karsilik, Ganniisi’nin
Tunus anayasasinin seriat kanunlarma gore diizenlenmeyecegini agiklamasi, onun

Islami cizgiden saptig1 seklinde elestirilere sebep olmustur.®®

461 Tamimi, Rdsid Ganniisi, s. 310-311.

462 Muhammed Miimtaz Ali, “Islami Dirilisin Elestirel Diisiincesinin Oniindeki Engeller”, cev. Okan
Canbulat, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar: Dergisi, C.3, S.2, (2014), s. 179-185.

463 K pktas, Tunus’ta Yiikselen Bir Dinamik Olarak Selefi Hareket”, s. 5.
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Ulkesindeki demokratik siiregte oynadig1 rolden dolayr Chatham House 6diiliine
layik goriilmesi de Gannlsi’nin elestirildigi bir diger konu olmustur. Bu elestiriyi
yapanlara gore Chatham House gibi masonik bir yapinin 6zellikle de anayasa
caligmalarinda seriat kanunlarinin yer almayacagi garantisini vermesi gerekcesi ile
Gannlisi’yi odiile layik gdérmesi onun Islami ¢izgide olmadigi yoniindeki siipheleri
arttirmaktadir.*%4

Gannisi’ye Islami kesimin disinda laik kesimden de elestiriler olmustur. Bu
kesimin elestirileri daha ¢ok Ganniisi’nin niyetini sorgulama seklinde olmustur. Onlar,
GannUsi’nin; demokrasi, insan haklar1 ve halk 6zgiirliikleri gibi konular1 ele almas1 ve
bu konularda yazilar kaleme almasinda samimi olmadigini iktidar1 elde etmek i¢in bu
kavramlarin arkasina sigidigim diisiinmiislerdir. Iddialarmi ispat etmek i¢in de medya
eliyle Gannisi, siddete tesvik ediyormus gibi gosterilmeye calisilmistir. Bu medya
organlarindan biri de Sunday Telegraph’dir. Bu gazete Ganndsi’yi Tunus Oteli’ne
bombali saldir1 diizenlemekle itham etmistir. Ancak Gannisi’nin gazeteyi mahkemeye
vermesi ile iddialarindan vazge¢misler ve Ganniisi’den 6ziir dilemislerdir. Suudi sahipli
es-Sark el-Avsat ile Sunday Express de benzer iddialar da bulunmus ve agilan mahkeme
sonucunda iddialarindan vazge¢mek zorunda kalmiglardir. Tamimi’ye gore niyet
okuyuculugu yaparak Ganniisi’yi elestiren isimlerden biri de siyasi Islam muhalifi ve
Kahire Insan Haklar1 Calismalar1 Enstitiisii direktorii olan Bahaedddin Hasan’dir. O,
Gannisi’yi takiyye yapmakla suglar. Zira ona gore Gannlsi Tunus’ta yasanan insan
haklar ihlallerini giindeme getirirken Iran ve Sudan’da yasananlara sessiz kalmaktadir.
Bu durum da ona olan giiveni ortadan kaldirmaktadir.4®®

Ganniisi’ye yoneltilen elestirilere bakildiginda onun hem Islami kesim hem de
laik kesim tarafindan elestirildigini gorebilmekteyiz. islami kesimin elestirileri daha ¢ok
Ganniigi’nin, Islam’1t kendi yorumlarmdan fakli anlamasi noktasindadir. Laiklerin
elestirileri ise, Gannlisi’nin gecmis sOylemlerine bakarak degismeyecegi inanci {izerine

kuruludur.

464 https://www.islahhaber.net/9710--36833.html. Ayrica haber; https://www.habervaktim.com,
https://odatv.com, https://www.milligazete.com gibi haber sitelerinde de yer almigtir.
465 Tamimi, Rdsid Ganniisi, s. 344-345.
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19. ve 20. yiizyil, Islam diinyasmin biiyiik bir kisminin isgallere maruz kaldig
donemlerdir. Bir Kuzey Afrika {ilkesi olarak Tunus da 1881 yilinda Fransizlar
tarafindan iggal edilmis ve bu isgal 1956 yilina kadar devam etmistir. Fransizlar, yetmis
bes yil boyunca hem {ilkenin kaynaklarint somiirmiis hem de Fransiz kiiltiiriinii halka
empoze etmeye caligmislardir. Bunun sonucunda Batil1 zihniyete sahip Tunuslu yeni bir
nesil olusmustur. Tunus bagimsizligini kazandiginda Fransizlar, iilkeyi terk etmislerdir
ancak yerlerine Fransiz kiiltiiriinii benimsemis ve moderniteyi Bati’dan ibaret goren
zihniyette yonetimler birakmislardir. Bu yonetimler, Fransizlardan daha kat1 bir sekilde
Miisliiman kimligini yitkmaya yonelik icraatlar gergeklestirmislerdir.

Résid el-Gannisi’nin ¢ocuklugu Fransa’ya karsi bagimsizlik hareketlerinin
yasandigi doneme denk gelir. Fransizlarin direnise katilanlara yonelik tutumlari, onun
Fransizlara ve dolayisiyla Bati’ya yaklagiminin sekillenmesinde 6dnemli rol oynamaistir.
Zira genclik donemindeki Nasirciliga olan sempatisini bu baglamda diisiinebilmek de
miimkiindiir.

Gannisi, almis oldugu felsefe egitiminin de etkisiyle gelenegi oldugu gibi
devam ettiren bir yapiya sahip olmayip arastirici, sorgulayici, analitik ve yenileyici bir
kigilige sahiptir. Onun bu 6zelligi c¢ocuklugundan itibaren goriilmektedir. Zira
Zeytine’de egitim alirken okulun c¢aga ayak uyduramayan miifredatin1 tam olarak
benimseyememesinde bu 6zelliginin etkisi biiytiktiir.

Gannlsi’nin hakikati arama ugrasinda olan kisiligi, genis bir yelpazede
okumalar yapmasina ve birgok tecriibe yasamasina vesile olmustur. Nitekim eserlerinde
Marks, Freud, Sartre, Darwin, Descartes gibi diisliniirleri elestiriye tabi tutmasi onun
Bati felsefesine de hakim oldugunu ve bu hakimiyetin genis yelpazedeki okumalarindan
kaynaklandigin1 géstermektedir. Ayrica Ganniisi’nin okumalar1 Bati felsefesi ile sinirl
kalmamistir. Islam diisiiniirlerinden Gazzali, Ibn Teymiyye, Tahir b. Asir, Hayrettin
Tinusi, Malik b. Nebi, Humeyni ile Ihvan-Mevdidi ¢izgisinde yer alan birgok miiellif
onun okumalar1 arasinda yer almigtir.

Gannisi, cagdas Islam diisiincesine daha cok siyaset felsefesi noktasinda katki
saglayan bir distlniirdiir. Onu, digerlerinden farkli kilan sey ise salt teorisyen olarak
kalmayip diislincelerini pratize edecegi siyasi aktivizmidir. Nitekim bu aktivizm onu

Nahda Hareketi lideri kilmistir.
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Gannisi, devlet kavramim ele alirken bu kavramim Bat1 ve Islam diisiincesinde
nasil yer aldigindan bahsederek devletin dinle olan iliskisine deginmistir. Bati
kiltliriinde devletin dinle olan iligkisi genel anlamda olumsuz olup bu olumsuzluk laik
devlet anlayisinin olusmasina zemin hazirlamistir. Ciinkii Bati’da din, devlet giiciiyle
birleserek tahakkiim unsuru ve gerilemenin sebebi halini almistir. Bu acgidan
bakildiginda Bati’daki laikligi anlamak ve hakli gormek miimkiindiir.

Islam’da ydnetim denince, ilk olarak devletin zaruretini tartisan Ganniisi’ye gore
bir devletin olmasi zaruridir. Ancak bu zaruret, nass ile belirlenmis bir zaruret olmayip
sosyal bir gerekliliktir. Zira insanlar nasil ki yeme, i¢gme, nefes alma gibi eylemelerini
gerceklestirirken herhangi bir “nass”a ihtiyag duymuyorlarsa bu konuda da delil
aramaya gerek yoktur.

Islam’da din ile devlet iliskisine bakildiginda sdylenecek ilk sey, Isldam’in
Hiristiyanlik’tan farkli olarak dinin sadece bireysel boyutuyla ilgilenmedigidir. Islam
bireysel oldugu kadar toplumsal yani olan bir dindir. Devletin hedefi toplumun
menfaatini saglamak olduguna gore devlet ile din bir noktada bulusacaktir. Bu noktadan
bakildiginda Isldm anlayisinda dinin devletten tamamen dislanmas1 miimkiin degildir.

Ganniisi, devlet anlayisini Medine Islim Devleti’ne dayandirarak giiniimiiz
devlet anlayisina yakin bir profil ¢izer. Ona gore bu devlet; halk, toprak parcasi ve
otorite seklinde belli unsurlara sahiptir. Halk ise sadece Miisliimanlardan ibaret degildir.
Icinde miisrikler ve Yahudiler de vardir. Bu, Isldm’m ilk devletinin cok dinli ve cok
kiltiirliic bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir. O halde Miisliiman bir devletin
vatandaslik hakkindan yaralanmak i¢in Miisliiman olma sartina gerek yoktur.

Islam devletinin temeli ise Istihlaf akdine dayamir. Bu akde gore insan, Allah’m
halifesi olarak yeryliziini imar ile vazifelendirilmistir. Ancak bu vazifeyi
gerceklestirirken sadece “nass”a dayanmayacak aklini da kullanacaktir. Anayasal agidan
istihlaf akdinin sonucu ise; nass ve stra olmak iizere iki kisimdir. Nass; kitap ve sahih
siinneti olustururken; siira ise iimmeti olusturur. Yani isldm’da yonetimin bir ayag1 nass
iken diger ayag1 immettir.

Gannlisi’nin devlet anlayisinda ‘srd’ kavrami netlik arz etmemektedir. Sra yeri
gelir immet olarak karsimiza ¢ikar, yeri gelir millet meclisi olur. Yine Gannisi, meclis
tiyelerinin 6zelliklerini agilarken, bazen devlet bagkaninin 6zelliklerine kayabilmektedir.
Devlet bagkaninin se¢iminin ise immete ait oldugunu diisiinerek bu konunun “nass”la

belirlenmis bir mesele oldugu seklindeki goriisii kabul etmez. Bagkanin 6zelliklerinde
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ise Turdbi’nin aksine Isldm sartin1 arar. Kureysilik sartinda ise; ibn Hladun’un
asabiyetini giiglii halk destegi olarak yorumlar. Devlet baskanin denetlenmesi ve azli
konusunda ise sivil toplumun gii¢lendirilmesini ¢are olarak sunup bu konuda siddeti
tasvip etmez.

Gannisi, demokrasiyi sadece yOnetimsel bir ara¢ olarak degerlendirmez. Ona
gore demokrasi, bir davranis bigimi ve kiiltiir merhalesidir. Bu davranis bigimi, hem
insanin kendisine karsi bir duygu olarak gelisir hem de baskalarina karsi. Yonetimde
kullanilan demokrasi ise, genel demokrasinin sadece bir yanini olusturur. Bu bakimdan
kiiltiir ve davranis noktasinda demokrasi saglanmadigi taktirde arag¢ olarak demokrasi,
islevselligini kaybedecektir.

Ganniisi; Islam ve demokrasi arasindaki iliskiyi, Islom ile demokrasinin
uyustugu ve hatta Is1am’1n 6ziinde demokrasinin oldugu seklinde aciklar. Demokrasinin
Bat1 kaynakli olmasini elestirenlere karsi ise; Bati’nin teknolojisinin alinmasi ile kafir
olunmuyorsa demokrasinin alinmasi ile de kafir olunmayacagi savi ile karsi gikar.
Bununla beraber Ganniisi’ye gore Bat1 demokrasisi eksiklikten hali de degildir. Onun en
onemli eksikligi materyalist felsefe lizerine kurulmasidir. Fakat bu eksiklik onun alinip
kullanilmast igin bir engel de degildir. Zira demokrasi bu eksikliklerinden armdirilip
alinarak kendi kiiltliriimiize uyarlanabilecek bir mekanizmadir.

Laiklik konusunda Ganndsi’nin diisiincesi, Misliiman diinyasinin laiklige
ihtiyact olmadig1 seklindedir. Zira Islam; bilime, dzgiirliige ve ilerlemeye ket vuran bir
din olmadig icin laiklige Islam diinyasinda yer vermeye gerek yoktur. Ayrica Bati’da
uygulanan laiklik ile Miisliiman {ilkelerde uygulanan laiklik birbirinin ayni1 degildir.
Bati’daki laiklik, din ile devleti ayirip birbirine miidahalesi olmayan bir durum
sergilerken; Miisliiman diinyasinda uygulanan laiklik, dini hiikmii altina alip bir baski
aracina donismiistiir.

Gannisi, sivil toplumu tanimlamasi ve laiklik ile iliskisine getirdigi yorumlari ile
cagdas Islam diisiincesine katki saglamistir. O, medeni toplum ile sivil toplumu esdeger
goriip, sivil toplumun goniilliiliik esasina dayandigini belirtir. Miisliman toplum ise
iman noktasindan bakildiginda zorlama olmaksizin olusmus bir toplumdur. Dolayisiyla
Miisliiman toplum, sivillik yani medenilik 6zelligi gostermektedir. Yine sivil toplum
“kendisi igin istedigini bagkasi i¢in de isteme” ahlakini gerektirir. Oysa laiklik Bati

toplumlarinda da goriildiigii gibi bencillik, bireysellik gibi sonuglar dogurmustur. Boyle
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bir durumda laiklik; sivil topluma zarar verirken laik bir toplum sivil olma 6zelligini
kaybedecektir.

Gannisi’ye gore insan haklarinin temel gilivencesini, Allah’a olan iman
olusturur. Bu sekilde insan haklari; cinsiyet, cografya, sosyal farkliliklar dikkate
alinmadan insani bir boyut kazanacaktir. Zira Allah sadece belli bir kavmin degil
herkesin rabbidir.

Ganndsi, Islim’in insan Ozgiirliigiinii ve bu kapsamda inan¢ oOzgiirliigiinii
teminat altina aldigimmi iddia eder. Bu konuda cokga tartisilan irtiddd konusunda ise,
meselenin dini degil siyasi oldugunu savunanlarin yaninda yer alir.

Gannlisl, gayrimiislimlere verilen haklar noktasinda; onlarin da diger
Miisliimanlar gibi vatandas kabul edildigini ve bazi 6zel haller disinda kamu
haklarindan esit sekilde istifade edebileceklerini diisiinlir. Zimmet kavraminin ise,
giiniimiiz i¢in ‘uyrukluk’ seklinde algilanabilecegi kanaatindedir.

Gannisi’nin bir grup arkadas ile birlikte kurmus olduklart Nahda Hareketi ise;
Tunus Islimcihigi’nda 6nemli bir yere sahip olup daha ¢ok devletin laiklesme
politikalarina tepki olarak dogmus ve zamanla toplumsal ve siyasi konulara da egilerek
siyasi yani daha agir basan bir yap1 arz etmistir.

Sahip oldugu genis halk destegi ile Tunus siyasetinde etkili bir konuma sahip
olan Nahda Hareketi, dzellikle Arap Bahari sonrasi izledigi uzlagmact siyaset anlayisi
ile Tunus’un demokrasiye gecis siirecini -diger Orta Dogu iilkelerine kiyasla- daha
sakin atlatabilmesinde kilit rol oynamistir. Nahda’nin bu tavri, meselelerin siddetle
degil uzlasmaya dayal1 bir yontemle ¢dziilebilecegi noktasinda hem Bati hem de Islam
diinyasinda etki birakmustir.

Son tahlilde Ganndsi; demokrasi ile Islam arasindaki iligki iizerine yorumlariyla,
ozellikle sivil toplum kavramina getirdigi farkli tanimlamasiyla ve laikligin sivil
topluma zarar verdigi seklindeki dzgiin diisiincesi ile cagdas Islam diisiincesine katki
saglamistir. Nahda Hareketi ise, GannGsi’nin distincelerini &zellikle demokrasinin
Islam ile uyumlu oldugu seklindeki fikrini teoride birakmayarak pratige yansitmasiyla

Islami hareketler icerisinde 6nemli bir yere sahip olmustur.
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EKLER

Ek 1. Orijinallik raporu

@ SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
YUKSEK LISANS TEZ CALISMAS| ORJINALLIK RAPORU

SOSYAL BILIMLER ENSTITUSD

YUKSEK LISANS-ISLAM MEZHEPLERI TARIHI
Dr. OGRETIM UYE. AHMET BAGLIOGLU
RASID EL-GANNOSI VE SIYASET ANLAYIS!

SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU MODURLUGU’NE

Yukanda bagli belirtilen tez galismamun a) Kapak sayfasi, b) Girig, ¢) Ana bSlimler ve d) Sonug kisimlanndan
olugan toplam ......155...... sayfalik kismina iligkin, ...18.../..,07.../...2018..... tarihinde sahsim/tez damgman:m
tarafindan Turnitin adl intihal tespit programindan asafida belirtilen filtrelemeler uygulanarak alinmug olan
orijinallik raporuna gore, tezimin benzerlik oram % ..... ...8... tlr. ‘

Uygulanan filtrelemeler:
1-  Kabul/Onay ve Bildirim sayfalan harig,
2- Kaynakga hari¢
3-  Almtilar harig/dahil
4- 5 kelimeden daha az Grtiigme igeren metin kisimlar: harig

Yukanda bilgileri verilen Ogrencinin doktora tezi Sosyal Bilimler Enstitlis Yonetim Kurulu tarafindan belirlencn
azami benzerlik oranlann asmadim ve tez galismamin herhangi bir intihal igermedigini; aksinin sespit edilecegi
muhtemel durumda dogabilecek her tiirli hukuki sorumluluggu kabul ettigimi ve yukanda vermis oldugum bilgilerin
dogru oldugiunu beyan ederim.

Geregini saygilarimla arz ederim.

Uy Gad v fomel &7 log o %r@fé\% i

Dém;manm Adi-Soyad bilim Dali Bagkani
(Imzast) {imzasi)

Lisanstistdl tezler, savunma #ncesinde intihal program raporu ile birlikte enstititye teslim edilir.

Intihal raporu ile ilgili olarak etik kurallar dahilindeki benzerlik oranlan ilgili Enstitt Ybnc_tifn K'm'u!u
tarafindan belirlenir; (Enstitth Yonetim Kurulu tarafindan tezin, intihal kapsami diginda degerlenfhr_l}mm u;:n
TURNITIN'den alinan raporda “benzerlik oraninin, salmuslar hari¢” en fazla %10, “shntiar dihil” % 30'u
gegmemesi seklinde kabul edilmistir).
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