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OZET

ISLAM HUKUK FELSEFESi ACISINDAN HABERIN SIDKI VE KiZBi
PROBLEMI VE FURU’A YANSIMALARI

Esra GULENGUL
Yiiksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dal
Damsman: Do¢. Dr. Mehmet ERDEM
2010, 166 Sayfa

Temel Islam Bilimleri’nin ve 6zellikle Islam Hukuku'nun temel kaynaklarindan
olan Kitap ve Siinnet’in rivayet yoluyla bize ulagsmis olmasi, bu ilimlerin “haber”
konusuna 6zel olarak egilmesine ve bu ilimlere 6zgii bir “haber felsefesi’nin insa
edilmesine neden olmustur. Igtihat kapisinin kapandig1 iddia edilen dénemlere kadarki
siirec icerisinde Islam Hukuku’nun nasil bir dinamizm kazandigmin tespit edilmesi,
biiyiik olciide fukahanin ortaya koymus oldugu haber anlayisinin incelenmesine
baghdir.

Bu calismada; Islami ilimler acisindan genelde haberlerin, 6zelde haber-i
vahidlerin bilgi degeri ile uygulama degeri, kabuliine etki eden unsurlar, hangi sartlarda
ve hangi kosullarda delil kabul edildigi; kolenin, kafirin, fasigin, adilin, mechul ravinin,
sabinin ve heva sahibi olan bir kisinin verdigi haberlerin islam Hukuku ndaki degeri ve

sonuglart anlatilmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Nefsii’l-haber, mahallii’l-haber, si1dk, kizb, mechul ravi, adil,

fasik.
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SUMMARY

THE PROBLEM OF THE SIDK AND KIZB OF THE KHABAR FROM
THE ASPECT OF ISLAMIC JURISPRUDENCE AND THE REFLECTIONS OF
THE ARGUMENT iN FURU’

Esra GULENGUL
Master Thesis, The Department of Basic Islamic Sciences
Supervisor: Ass. Dr. Mehmet ERDEM
2010, 166 Paces

Scripture’s and the Sunnah’s, which are the fundamental sources of Basic Islamic
Sciences’ and mainly Islamic Law, having reached us by the rumour, caused these
sciences to incline specially on the subject of “khabar” and build “a khabar philosophy”
peculiar to these sciences. Within the process until the period that is claimed as the
closure of the gate of ijtihad, the determination of how the Islamic Law gain a
dynamism depend on the inspection of khabar understanding that is substantially the
scholars of figh put forward.

In this study; from the aspect of Islamic Sciences, generally khabars’, in private
khabar al wahids’ value of knowledge and value of execution, the elements affecting to
their acceptance, under which circumstances and conditions they are accepted as
evidence; value and results of the khabars’ in the Islamic Law that the slave’s, the
unbeliever’s, the perverse’s, the fair’s, the unknown transferors, the infant’s and the

one’s who fond of his/her desire, giving has been tried to explain.

Key words: Nafsu’l-khabar, makhallu’l-khabar, sidk, kizb, the unknown

transferor, the fair, the perverse.
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IX
ONSOZ

Insanin bilgi edinme yollarindan birini, haber realitesi teskil eder. Temeli naslara
dayanan bir hukuk sistemi olan Islam Fikhi’'nda da haber belirleyici bir yerdedir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in siinneti haber kanaliyla 6grenilmektedir.
Miitevatir olarak nakledilen haberler, siibut-u kati olmas1 hasebiyle istidlali bir konuda
olmadig siirece kesin bilgi ifade etmektedir. Istidlali olan meselelerde ise inang ve bilgi
birikimi etkili olmakta ve bu dogrultuda miitevatir olarak nakledilen bir haber kesinlik
kazanmaktadir. Bundan otiirii Kur’an-1 Kerim’in Allah’tan Hz. Peygamber (s.a.s)’ye
vahyedildigine inanan ve bu inanci nedeniyle de Kur’an’in emir ve yasaklarimi kabul
eden kimseye miisliman denilmektedir.

Malum oldugu iizere hadislerin biiyiik bir boliimii miitevatirlik derecesine
ulasamamistir. Bu sebeple son zamanlarda hadislere karsi asir1 tenkitci ve bazen de
inkarct denilebilecek diizeydeki bir tutumun ilmi c¢evrelerce benimsendigi
goriilmektedir. Bu durum, ilk donem alimlerinin olusturdugu rivayet metotlar: ile
rivayetlerde One siirdiikleri kabul sartlarinin ve tercih sebeplerinin neler oldugunun
arastirilmasimi gerektirmektedir. Bu diisiincelerle konu tespitinde bulunup hazirlamaya
calistigimiz arastirmamiz; bir giris, iic boliim ve sonugtan olugsmaktadir:

Giris boliimiinde; oncelikle arastirmamizin konusu, yontemi ve amaci hakkinda
bilgi verilmis, ikinci olarak arastirmamizin kavramsal cercevesine deginilerek haber,
sidk ve kizb kavramlar1 genel hatlariyla tanitilmigtir.

Birinci boliimde; haber konusu kelam, tefsir ve hadis ilmi acindan Ozetle
aciklanmustir.

ikinci boliimde; islam Hukuk Usulii’nde haber konusunun temelde sidk ve kizb
acisindan ele alimis1 ve konuyla ilgili olarak usulciilerin goriisleri, ana hatlariyla
anlatilmis ve tahlil edilmistir.

Uciincii boliimde ise; ikinci boliimdeki ustli kaidelerin pratige yansimalari,
degisik fikith mezheplerinin goriislerine deginilerek orneklerle incelenmistir.

Sonuc¢ boliimiinde; genel bir degerlendirme yapilarak tezde ulasilan neticeler
maddeler halinde siralanmustir.

Konunun belirlenmesi ve tezin sekillenmesindeki yapici ve yol gosterici

katkilarindan ve ¢alismalarimizin her asamasinda gostermis oldugu ilgi ve alakalarindan
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GIRIS

I. ARASTIRMANIN KONUSU

Islami ilimlerin temel kaynaklari olan Kur’an ve Siinnet giiniimiize kadar nakil
yolu ile gelmistir. Kur’an’in siibutunun kesinligi konusunda ittifak oldugu halde,
miitevatir derecesine ulasmamis olan siinnetin siibutu konusunda ayn ittifak sz konusu
degildir. Bundan dolay1 Kur’an i¢in siibut-u kati, tevatiire ulasamayan Siinnet i¢in ise
stibut-u zanni kavramlart kullanilmistir. Her ilim dali, Siinnetin Kur’an gibi biitiiniiyle
saglam bir yolla nakledilememesinden dolayr onu kendi metodolojisine gore ele
almistir.

Hz. Peygamber’in, peygamberligi boyunca cesitli topluluklar i¢inde yaptigi
konusmalar ve miislimanlara verdigi Ogiitler sicagi sicagmna tiimiiyle yazilarak
muhafaza edilmedigi i¢in duyanlarin akillarinda kaldig1 kadariyla bilinmekteydi. Bu da
zaman i¢inde hangi sozlerin Hz. Peygamber’e ait oldugu ve bunun nasil bilinebilecegi
konusunda yontem tartismalarini ortaya ¢ikarmistir. Bu tartismalar, 6zellikle metodoloji
(usul) konusunda Islam alimlerini; bilginin kaynag: olarak kabul edilen dogru haber
(haber-i sdadik) in hangi kriterlerlere dayandirilmasi gerektigi ve giivenilir bilginin nasil
saglanacagl problemi iizerinde yogunlasmaya yoneltmistir. Bu problem, fikih, hadis,
kelam ve tefsir gibi disiplinlerle ilgilenen bilginler tarafindan farkli acgilardan ele
alinmastir.

Haber konusu, Hz Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerini duyu organlariyla
kavrayan kimselerin nakillerine dayanmasindan dolayi, temelde hadis ilminin bir
konusunu olusturmaktadir. Bu durumda hadisgiler icin haber, hadis ile esanlamli
olmaktadir. Asr-1 saadet donemi ve sonrasina ait haberlerde yer alan sozlerin Hz.
Peygamber (s.a.s)’ye aitligini tespit etmek i¢cin muhaddisler farkli usuller
gelistirmislerdir. Hadislerin toplanmasi asamasinda bu haberler, onlar1 aktaranlarin
isimleriyle birlikte yer almustir.' Bununla birlikte muhaddisler, hadislerin Hz.
Peygamber’e ait olup olmadigini tespit etmek igin cerh ve ta’dil yoOntemlerini
gelistirmislerdir. Ancak burada su noktanin altim1 ¢izmekte fayda var ki, muhaddislerin
gelistirdikleri cerh ve tadil yontemleri, hadisin kendisi yani metninden ziyade ravinin

nitelikleriyle iliskilidir.

Hadis literatiiriinde bu isimlere sened denilmistir.



Hadis ilminde haber, hadis ile esanlamli iken diger ilimlerde hadisten daha
simullii bir konu olarak goriilmiistiir. Haber konusu fikih usuliinde sidk ve kizb
acisindan diger Islami ilimlerle hemen hemen ayni sekilde taksim edilmistir. Ancak
hepsinin 6zelde yogunlastiklari noktalar farklidir. Bu sebeple biz genel olarak Islami
ilimlerde haber konusuna deginirken taksime gore degil, haber konusunun incelendigi
alan itibariyle one c¢iktig1 yerlere gore basliklar olusturarak arastirmamizi yapmaya
calistik.

Tefsir usulii agisindan haber konusu rivayet baglaminda kirdat ve esbab-u niizul
konularinin bir uzantist olarak goriilmektedir. Hatta sahih ve saz olarak ikiye ayrilan
kiraatlerden sahih olanlar, yine kendi icerisinde miitevatir ve meshur; saz olanlar ise
ahad, mevzu ve miidrec gibi hadis usuliinde kullanilan tabirlerle kistmlandirilmaktadir.
Esbab-u niizulun, ayetlerin tefsirindeki rolii nedeniyle ayetlerin inis sebepleriyle ilgili
nakledilen rivayetlerin tesbit edilmesi ve sahih olmayanlarin ayiklanmasi da tefsir ilmi
acisindan ayrica incelenmistir. Ayetlerin tefsirinde haber merkezli olarak yazilan rivayet
tefsirlerini ve rey merkezli yazilan dirayet tefsirlerini de diisiindiiglimiizde konumuzun
Temel Islam Bilimleri’nde ¢ok merkezi bir yerde oldugu goriilmektedir. Ancak konuyu
mecrasindan ¢ikarmamaya gayret gosterdik.

Haber, muhtevas: itibariyle sidka ve kizbe ihtimali vardir. Dogru ve yalan
olmasina gore haberin kendisiyle muamele edilmektedir. Haberin dogru mu yoksa yalan
m1 oldugu konusunda ise haberi veren kisi 6n plana ¢ikmaktadir. Giiniimiizde dahi aym
olayin sozlii ve yazili basin kuruluslari tarafindan farkli sekilde aktarildigina sahit
olmaktayiz. Bir olayin ya da bir soziin oldugu gibi aktarilmasi asil istenen durumdur.
Ancak bu her zaman miimkiin olamadigindan bazen nakledenin diisiinceleri de habere
karismaktadir. Bu sebeple arastirma konumuz; sadece haberi degil, aym1 zamanda

mubhbiri de kapsamaktadir.

II. ARASTIRMANIN ONEMIi

Hz Peygamber’in Allah’tan vahiy yoluyla aldigi haberlerden olusan Kur’an,
insanin ibret almast i¢in gecmis milletlerden ilahi emirlere uyanlarin ve uymayanlarin
akibetlerine dair haberleri nakletmek suretiyle hakikatin kesfedilmesinde haberin
oynadig1 role dikkat ¢ekmistir. Boylece haberi 6nemli bir bilgi kaynagi kabul etmis,

ozellikle gayba dair haberlerin saglam bir kaynaga dayandirilmasi gerektigini



vurgulamistir. Ayrica ahrette bize yaptiklarimizdan haber verilecegini ve bu haberlere
gore hilkkmedilecegini bildirmistir.”

Hz Peygamber kendisine sabah aksam Cebrail ile semadan haber geldigini
aciklamistir. Hadislerde belirtildigine gore Yahudiler bazi haberleri kendilerine
bildirmesi halinde onun niibiivvetine inanacaklarin1 vaad etmislerdir. Bu sebeple
onlarin, gayba iliskin haberleri bilmenin niibiivvet alametlerinden birini teskil ettigi
kanaatinde olduklar: .elnlasllmaktadlr.3

Islami gelenekte bilginin vasitalarr olarak kabul edilen seyler; duyu organlari,
dogru haber ve akildir. Dogru haber, Kur’an-1 Kerim ve sahih siinnettir. Usul-ii fikhin
as1l konusu da bu ikisidir.* Usulciiler, dini metinlerden hiikiim ¢ikarma metodolojisini
olusturduklarindan, haber konusu onlar i¢in ayri bir onem arz etmektedir. Usulciiler,
ibadetin hiikkmii ve yapilis sekilleri hakkindaki haberlerin delil olarak kullanilmasi
hususunda haberin kisimlarindan miitevatir ve ahad haberlere hususi olarak
yogunlagsmislardir. Miisliimanlar arasinda ihtilaf bulunmayan birinci kaynak olarak
Kur’an’1n baz1 problemlerin ¢oziimii konusunda somut 6neriler sunmamasi ve ayetlerin
farkli yorumlara agik olmasi, ikinci kaynak olan Hz. Peygamber’in siinnetini daha bir
onemli hale getirmektedir. Bu sebeple hadis ilminin konusu olan rivayet metodlar1 ve
bu metodlarda kullanilan sigalar, ravide aranan sartlar, hatta cerh ve tadil konular1 da
usul kitaplarinda islenmistir.

Hz. Peygamberin insanlara getirdigi cesitli dini meselelerdeki hiikiimler, emir ve
nehiyler bir vahiy eseridir. Bu vahiy, Kur’an ve hadise delalet etmek iizere metlv ve
gayri metlliv olmak iizere iki kisma ayrilir. Her iki vahiy seklinin Allah’tan geldigi goz
oniinde bulundurulursa Kur’an’in bir hitkkmii ile Hz. Peygamberden nakledilen sahih bir
haberin getirdigi hiikiim arasinda baglayicilik bakimindan bir farkin olmamasi gerekir.
Bu esasa dayanarak dini meselelerde; mesela tevhidde, Allah’in sifatlarinda, kaza ve
kader meselesinde, ahirette ru’yetullahin gerceklesip gerceklesmeyeceginde, Hz
Peygamberin sefaatinde ve diger ibadet ve muamelat ile ilgili meselelerde, ortaya
cikacak herhangi bir ihtilaf aninda basvurulacak ilk merci, Kur’an ile Hz Peygamberden

nakledilen sahih haberlerdir.’

Lokman, 59/15; Ankebut, 8/8.

Ertiirk, “Haber-i Vahid”, DIA, XV, 347.

Beser, Faruk, Bilgi Fikih ve ictihat, 46.

Kogyigit, Talat, “Ahad Haberlerin Degeri”, AIFD, Ankara 1966, 127.
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Biitiin bunlar genel olarak Islami disiplinlerde, ozellikle de Islam Hukuku’nda

haber konusunun énemini gostermektedir.

ITI. ARASTIRMANIN METODU

Arastirmamizda amag haberin sidki ve kizbi konusunu genel olarak Islami
ilimlerde incelemek ve sonrasinda ozel olarak islam Hukuk Usulii ve Furl’unda bu
konunun nasil ele alindigin1 gostermektir. Aragtirmamizin seyri daha cok epistemolojik
acidan haberin konumu ve yansimalar1 seklinde gidecektir.

Bu arastirmada tiimden gelim metoduyla hareket etmeyi uygun bulduk. Ciinkii
klasik kaynaklarin cogunda, haber konusu bu sekilde anlatilmistir. Gordiiglimiiz
kadariyla fikih usulii kitaplarinda haber konusunun islenisi bazi noktalarda diger
ilimlere ait kaynaklarda islenisinden daha kapsamli ve daha ayrintiidir. Ornegin
ravilerde aranan sartlara Baci (474/1081), Serahsi (490/1096), Gazzali (505/1111), Razi
(606/1209) ya da Ibn Kudame’nin (620/1223) eserlerinden bakildiginda eldeki kaynagin
bir hadis usuliindeki islenisi ile pek de farkli olmadig1 goriilecektir. Hatta raviler ve
rivayetler arasindaki tercih bahsi de fikih usulii kitaplarinda yer almaktadir. Hadis ve
fikhin bu konudaki bakis acilarimi birbirinden kesin bir ¢izgi ile ayirmaya calisan ilk
alim, bildigimiz kadariyla ibn Hacer’dir (852/1448).° Tabi buna biraz da Islami
ilimlerin birbirinden ayrilma siirecinin bir neticesi olarak bakilabilir. Bu sebeple ibn
Hacer’in goriislerine “hadis ilminde haber”i anlatirken diger hadis usulciilerine gore

daha ¢ok yer vermeyi uygun gordiik.

IV. KAYNAKLAR

Yukarida ifade ettigimiz gibi haber konusu sadece islam Hukuku’'nu ilgilendiren
bir konu degildir. Bu konu mantik, kelam, tefsir ve hadis ilimlerini de
ilgilendirmektedir. Biz elimizden geldigince haber konusunun bu ilimlerle iliskili
taraflarma da arastirmamizda yer verdik. Ancak aragtirmamiz 6zelde Islam hukuk usulii
alaninda oldugu i¢in diger ilimlerden kullandigimiz kaynaklar daha smirli olmak
durumundadir.

Kelamda haber konusunda kaynak olarak verdigimiz kelam kitaplarina igerisinde

Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin Tebsiratii’l-Edille’si ile Bakillani’ nin Telhis adli kitabindan

6 Askalani, ibn Hacer, Niizhetii’n-Nazar fi Tevdih-i Nuhbetii’l-Fiker, Thk. Abdullah er-Ruheyli,
Riyad 1422/2001, 42.



daha ¢ok faydalandik. Ciinkii her iki kaynak temsil ettigi kelam ekolleri icerisinde
onemli bir yere sahiptir. Tefsirde haber konusunda fikha medar olmasi bakiminda
Suyuti’nin Itkan’i esas alinacaktir. Tefsir ve hadisin ortak konusu olan israiliyyat
konusunda ise Muhammed Hiiseyin Zehebi’nin Tefsir ve Hadis’te Israiliyyat adli eseri
esas almacaktir. Israiliyyat meselesi, “tefsir ilminde haber”i incelerken ele almacak ve
burada hadis ilmiyle ilgili olan kismina da deginilecektir. Boylece Hadis ilminin bu
konuya bakisin1 yer vermemize gerek kalmayacaktir. Hadiste haber konusunu ele
alirken ise fikih ve hadis usiiliiniin habere farkli acilardan baktigina isaret eden ibn
Hacer’in Niizhetii’n-Nazar adli eserini Halebi’nin serhiyle birlikte inceleyerek temelde
bu iki kaynagi esas aldik.

Hanefilerden Cassas (370/980), Malikilerden Baci (474/1081), Safiilerden
Ciiveyni (478/1085), Gazzali (505/1111) Menhul adli eserinde, Razi (606/1209), Amidi
(631/1233) ve Isnevi (772/1370) konuyu siinnetten bagimsiz ele almislar ve “babu’l-
haber” ya da “babu’l-ahbar” gibi haber kokiinii iceren bir baslhik altinda anlatmiglardir.
Hanefilerden Serahsi (490/1096) ise “haddii’l-miitevatir, hiicciyyet-ii haber-1 vahid ve
kabulii’l-ahbar” gibi muhtelif basliklarla haberleri anlatmistir. Abdulaziz el-Buhari
(730/1330), Zerkesi (794/1392), San’ani (1182/1768) ve Sevkani (1250/1839) haber
konusunu, siinnetin bir alt baghig icerinde islemistir.

Haber konusu, usul kaynaklarinda zikredildigi tizere hususi bir baslik altinda
incelenmekle birlikte emir, nehiy, umum, husus, nesh gibi konularda da yer almaktadir.
Haber-i vahidin bu konulardaki etkisi iizerinde tartisilmis ve ihtilaflar da tabii olarak
daha c¢ok bu noktada cikmustir. Ornegin Sirdzi ( 476/1083) Luma’da haberi neshin bir
uzantisi olarak islemistir. Razi ise Mahsul’de haberi dilsel olarak anlatmis ve nesh
bashigi altinda haber-i vahidi incelemistir. Satibi (790/1388), kati ve zanni seklinde
kisimlandirdigr ser’i delilleri anlatirken habere de deginmistir.

Hem Hanefi metoduna goére hem de miitekellimin metoduna gore yazilan fikih
usulii kaynaklarinda haber konusu islenirken Oncelikle tanimi yapilmis ve bu tanimi
tizerindeki tartigsmalara ayrintili bir sekilde yer verilmis, sonrasinda kistmlandirilmis ve
en son olarak da ravilerde aranan sartlar gibi sened konusuna gecilmistir. Diger bir
degisle tiimden gelim yontemi ile konu anlatilmistir. Ancak Serahsi tiime varim
yontemiyle konuyu anlatmistir. Zira, onun Usul’iinde oncelikle haber-i vahid ile konuya
giris yapilmis ardindan raviler anlatilmis daha sonrasinda sidk ve kizb acgisindan

haberlere deginilmistir.



Gordiigiimiiz kadar1 ile Hanbeli mezhebine ait fikih usulii kaynaklar1 diger
mezheplerin kaynaklarina gore daha ayrintili bir sekilde hadisgilerin haberle ilgili
gorlislerine yer vermislerdir. Bu tutum muhtemelen Ahmed b. Hanbel’in hadisci
yoniinden kaynaklanmaktadir. Abdulkadir Bedran (1346/1928)’nin Hanbeli mezhebini
esas alarak yazdigi el-Medhal adli eserinde belirttigine gore, hadisciler haber-i vahidi
yedi kisma ayirmislardir.” Bu ayrimda, Buhari ve Miislim’in Sahih’lerine gore yapilmis
bir taksim s6z konusudur.

Haberler ve onun kisimlar ile ilgili bilgiler dordiincii asirdan itibaren tedvin
edilmeye baslayan usul kitaplarina istinad edilmektedir. Hicri ikinci asirda haberlerin
taksimi ile ilgili 1stilahlarin yerlesmis bir sekilde kullanildigini gosteren herhangi bir
kayda rastlanmamaktadir. Ikinci asirda yasamis ve iiciincii asrin basinda vefat etmis
olan Safii, haberi vahid tabirini kullanmis ve haberi vahidin bazi sartlarin yerine gelmesi
ile hiiccet oldugu goriisiinii savunmustur. Ancak onun anladigr haber-i vahid, daha
sonrakilerin anladifi manada aziz ve meshur denilen ¢esitlerini de icine alan haberin
nev’i degil, yalniz bir kisinin yine bir kisiden rivayet ettigi haber anlaminda olmustur.®

Senet agisindan yapilan tasniflerde haberler, “Miitekellimun Metoduna™ gore
yazilmis eserlerde genelde miitevatir ve haber-i vahid olarak iki ana boliimde ele
alinmistir. Hanefilerden Isa b. Eban (221/836) ve Cassas’in tasnifi de miitekellimin
metoduna gore yazilmis usul eserlerine benzemektedir. Cassas’tan sonraki Hanefiler ise
miitevatir ve ahad haber arasina meshur haber olarak adlandirdiklar1 bir haber cesidini
de ekleyerek iiclii bir tasnife gitmislerdir."

Tefsir usuliinde haber konusu daha once belirtildigi gibi kiraat ve esbab-u niizul
ile i¢ ice iken, tefsirlerde bu husus dirayet ve rivayet tefsirleri ile ilgilidir. Daha sonra
ise rivayet tefsirleri ayrica tenkide tabi tutulmus ve israiliyyat karisan rivayetleri igcerip
icermedigi arastirllmistir. Bu sebeple tefsir ilminde haber ele alinirken, bu baslik altinda

israiliyyata da degindik. Ancak bu konuda birka¢ kaynaktan yararlanmakla yetinmek

7 Dimeski, Abdulkadir b. Bedran, el-Medhal ila Mezhebi’l-imam Ahmed b. Hanbel, Tlk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1401/1981, 204-205.

Kogyigit, Talat, Hadis Tarihi, TDVY, Ankara 2003, 184.

Fikih usulii eserlerinin kaleme alinis1 konusunda, miitekellimun metodu ve Hanefiyye metodu olmak

tizere iki ayr1 metod ortaya ¢ikmistir. Miitekellimun metodu, pratikten daha c¢ok teorik bir usuldiir. Bu

metodu benimseyen usulciiler, bir mezhebi dikkate almaksizin kaideleri ortaya koymaya calisirlar.

Haneflyye metodunda ise usulciiler, mezhep imamlarindan nakledilen fikhi ¢oziimlere dayanarak,

mezhep imamlarinin ictihat ederken ve fikhi meselelerin hiikmiinii verirken takip ettikleri usul

kurallarini tespit etmeye calisirlar.

19 Apaydin, Yunus, “Meshur”, DIA, XXIX, 368-371.



durumunda kaldik. Haber-i vahid konusunda ise Abdulvehhab es-Singiti’nin Haber-i
Vahid ve Hiicciyyetiihii adl1 eserini esas aldik.

Arastirmamiz hakkinda genel bir aciklama yaptiktan sonra, konumuza girig
mahiyetinde haber ve haberle ilgili baz1 kavramlarin sozliikk ve 1stilahtaki tanimlari
iizerinde durmanin yerinde oldugunu diisiindiik. Ciinkii Islam alimleri, haber konusunu
ele almadan Oonce onun mahiyeti iizerinde durmuslar ve bir sonraki konuda deginilecegi
tizere tanim1 hakkinda farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Simdi bu goriisleri aciklamaya

calisacagiz.

V. KAVRAMSAL CERCEVE

A. Haber

Sozliikkte “bir nesneyi geregi gibi bilmek icin yoklayip sinamak, bir seyin i¢
yiiziinden haberdar olmak” anlamina gelen hubr (hibre) kokiinden tiiremis bir
kelimedir. Sevkani’nin aktardigina gore, “bulut gibi gevsek” anlamina gelen hibar
kelimesinden tiiretildigi de ileri siirﬁlmﬁstiir.“ Hakiki anlaminin disinda haber, mecazi
anlamda da kullanmilmaktadir. Bu durum, usul kitaplarinda “Goézlerin bana su sekilde
haber veriyor” ornegi ile verilmistir. Amidi, bu 6rnegin yaninda bir de Ebu’t-Tayyip el-
Miitenebbi’nin “w3S &gl o a3 | & e e QW DU S 5 /Benim yanumda gece
karanligimin nice elleri vardir ki, Manevilerin yalan soyledigini haber veriyor”12
seklindeki siirini de zikreder."

Kur’an’da haberin semantigine bakildigi zaman bunun her yoniiyle islendigi
goriiliir. Haber ve haberlesme igin “enba”M, “kissa”’? , “haber”, “hadis”'® ve “esatir’!’
kelimeleri Kur’an’da kullamilmistir. Bu cercevede “sidk”, “kizb” ve “yakin” kelimeleri

ise, haberin ve haber verenin niteligi ile ilgili temel mefhumlar olarak zikredilir. Biitiin

bunlardan anlasilan, haberde olmasi gerekenin gercegi ve dogruyu yansitmasi, haber

” Sevkani, Irsadu’l-Fuhiil ila Tahkiki’l-Hakki min ilmi’l-Usul, Thk. Ebu Hafd Sami el-Arabi,

Daru’l-Fadile, Riyad 1421/2000, I, 226.

Maneviler, nur ve zulmet gibi iki ilah inancini ortaya atan Mani b. Fatik’in izinden gidenlerdir. Bkz.

Tungbilek, Hasan Hiiseyin, “Bilgi Kaynagi Olarak Haber-i Sadik”, HUIFD (2003), 100.

13 Amidi, el-ihkam fi Usuli’l-Ahkam, Thk. Abdurrezzak Afifi, Darii’s-Samii, Riyad 1424/2003, 11, 7.

14 Bakara, 2/ 33; Ali Imran, 3/44; A’raf, 7/ 101; Hud, 11/ 49, 100, 120; Yusuf, 12/102; Taha, 20/99;
Kasas, 28/ 66; Ahzab, 33/ 20; Kamer, 54/4; Tahrim, 66/3.

15 Ali Imran, 3/ 62; Nisa, 4/ 164; A’raf, 7/ 176; Yusuf, 12/ 3, 5, 111; Nahl, 16/118; Kehf, 18/ 64; Kasas,
28/ 25; Mii’minun, 40/ 78.

' Naziat, 79/ 15.

7 En’am, 6/ 25; Enfal, 8/ 31; Nahl, 16/ 24; Mi’minun, 23/ 83; Furkan, 25/ 5; Neml, 27/ 68; Ahkaf,
46/17; Kalem, 68/ 15. Bu kelimeyi en son zikretmemizin nedeni olumsuz ve faydasiz haber anlamini
tagimasidir. Halbuki sozliikk anlaminda da deginildigi tizere haber bilgi vermektedir.



verenin de dogru soyliiyor olmasidir. Bu itibarla Allah’tan kullarina haberler ve
buyruklar getiren haberciler, yani nebi ve rasuller en fazla ‘“sidk/dogruluk” ile
nitelenmislerdir.18

Kur’an-1 Kerim’de hubr sozciigi iki ayettelg, haber iki yerde20 ve bu kelimenin
cem’i olan ahbar kelimesi ise ii¢ ayette”’ gecmektedir. Yine haber manasina gelen nebe
kelimesi ¢ogul siZasiyla birlikte yirmi dokuz ayette yer almakta, kokiinii olusturan
niibiiet ile bu mastardan tiiremis fiiller elli alti, nebi kelimesi ise cemi ve miistak
sigalariyla birlikte seksen yerde ge(;mektedir.22

Cemisi anba’ olarak gelen nebe kelimesi haber ile ayn1 vezinde ¢cogul olur. Nebe,

“<” harf-i ceri ile J=&) vezninde “haber vermek” anlamina gelirken, harf-i cer olmadan
direk meful aldig1 zaman “ilim” manasinda kullanilir.? Ragip el-Isfahani’ye gore nebe
sOzciigli, mahiyeti itibariyle yanlis veya dogru olma ihtimali bulunan s6z manasindaki
haberden ii¢ bakimdan farkli nitelik tasir. Bu farkliliklardan birincisi, onemli ve etkili
bir olay1 konu edinmesi; ikincisi, kesin bilgi icermesi; iiciinciisii ise en azindan zann-1
galib durumunda bulunmasidir. Mesela nebe sdzciigii Kur’an’m “) s iy Buld oSl olf
Bir fasik size haber verirse, onu arasturin’™* ayetinde biiylik ve iizerinde diisiiniilmesi
gereken haber anlaminda kullanilmistir. Bu durumda haber sézciigii daha genel bilgiler
icin kullanilmakta ve “baskasi tarafindan nakledilen sey”25 anlamina gelmekte iken,
nebe sozciigii 6nemli olaylar1 aktaran haber anlamindadir.*®

Haberin terim anlami, kullanimi ve kisimlar1 islami kaynaklarda genis bir sekilde
yer almis ve Islam alimleri haberin tarifi hususunda farkli goriisler beyan etmislerdir.
Bazis1 tasavvuru zaruri oldugu icin haberin tanimlanamayacagi goriisiindedir. Bu goriise
gerekce olarak bir seyi ifade ederken herkesin, hangi durumda haberin ve hangi
durumda emrin uygun olacagim bilebilecegini ve yine herkesin bagkasina ait bir sozde
haber ile emrin arasini ayirt edebilecegini gosterir. Ciinkii haber, basit yani tanima gerek
kalmayacak sekilde acik bir kavramdir; dolayisiyla ondan daha acik bir kavram ile

tanim yapmak miimkiin degildir. Ancak bu gerekce soyle reddedilmektedir: iki sey

'8 (Ozafgar, M. Emin, “islam ilim Geleneginde Haber”, Avrupa Diyanet Dergisi, IV (Nisan 2003), 8.

' Kehf, 18/ 68, 91.

% Neml, 27/ 7; Kasas, 28/ 29.

*l Tevbe, 9/ 94; Muhammed, 47/31; Zilzal, 99/ 4.

22 Abdulbaki, “Haber”, el-Mucemii’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’an, (Kahire 1364), 226-227.

2 Razi, el-Mahsul fi [lm-i Usulii’l-Fikh, Thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani, Miiessesetii’r-Risale,
Beyrut 1992, 1V, 215. Bkz. 1 nolu dipnot.

u Hucurat, 49/ 6.

¥ Zebidi, “hbr”, Tacu’l-Ariz min Cevheri’l-Kamus, XI (Kuveyt 1385/1965), 125.

% {sfahani, Ragip, “hbr”, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, I (Mekke 1998), 188; “nbe”, age., II, 622.



arasinda ayrimin zaruri olarak bilinmesi, bu iki seyi tamidiktan yani tanimlarim
yaptiktan sonra miimkiindiir.>’ Anlasilan o ki, cogunlukla mantikgilar, usulciiler ve
kelamcilar haberin taniminin yapilabilecegini benimsemektedirler.

Islam alimlerinin 1stilahta “haber” icin yaptiklar tariflere gecemeden 6nce terim
olarak haber kavraminin farkli ilim dallar1 tarafindan nasil kullanildigina yer vermek
daha da uygun olacaktir. Buna gore terim olarak haber ii¢ sekilde kullanilmistir:*®

1. Insanin mukabili olarak hakkinda “dogrudur” ya da “yalandir” diye hiikkmedilen
ciimlelere haber denilmistir. Dilciler basta olmak iizere usulciiler de haberi bu sekilde
tarif edip kullanmiglardir. Ciinkii nasslardan hiikiim cikarirken incelenen nassin haber
mi yoksa insa mi1 oldugu usul-ii fikihta dikkate alinmasi1 gereken bir husustur. Bundan
dolay1 usul kitaplarinda kelam/s6z, “haber ve insa” bazi yerde de “haber ve emir”
seklinde kisimlandirilmistir.

2. Hadisgiler, inga ve talebi kapsayacak sekilde Hz. Peygamber’den nakledilen
biitiin rivayetlere genel olarak haber demistir. Hadisciler acisindan Hz. Peygamber’in
haberleri hem emir hem de nehiyleri i¢cine almaktadir. Bu kabule gore emir ve nehiyler
temelde haberin olusmasina baglidir ve me’murun bih ile menhiyyun anh, haber verilen
bir¢ok seyin hitkkmiinii gosterir.

3. Isim ciimlesinde miibtedanin mukabili olarak haber kavrami kullanilmistir. Bu
sekildeki bir kullanim nahivciler i¢in s6z konusudur.

4. Mantiktaki kaziye yani Onerme anlaminda haber terimi kullanilmistir.
Mantikcilarin bu sekilde kullanmasinin nedeni haberin bir sey hakkinda hiikiim
vermesidir.

Haberin 1stilahtaki tarifi icin usul kaynaklarinda cesitli tanmimlar yapilmistir.
Haberin sinirlarimi tam olarak belirleyen bir tanim yapma gayreti daha ¢ok Hicri IV. ve
V. asirlarda yogunlagsmustir. Oyle ki yapilan tarifler ve bu tarifler hakkindaki yorumlar
bu donem usul kitaplarinda genis bir sekilde anlatilmistir. VIII. asirdan itibaren
kaynaklarda ya sz konusu olan tarifler oldugu gibi verilip goriis bildirilmemis ya da
kabul edilen goriis itizerinden bir tarif verilerek haberin tarifinden ziyade kisimlarina
agirlik verilmistir.

Tasavvur itibariyle haberin bedihi olmasi nedeniyle tanimlanamayacagini kabul

eden Razi, haberin tarifi konusunda {i¢ tanimin yapildigini soylemistir. Bu tanimlardan

2 Abdulaziz Buhari, Kesfii’l-Esrar an Usuli’l-Pezdevi, Dersaadet, Istanbul 1308, II, 360.
28 Nemle, Abdulkerim, ithaf-u Zevi’l-Besair bi Serh-i Ravzati’n-Nazir fi Usuli’l-Fikh, Daru’l-
Asame, Riyad 1417/1996, 111, 62.
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birincisi, “dogru ve yalan karisabilen s67”° seklindeki liigatgilerin tarifidir. Ikincisi,

39 seklindeki tarifdir. Bu tarife gore haber klasik

“dogru ve yalan olma ihtimali olan soz
mantiktaki onerme’ ile ayni anlama gelmekte ve cesitli yonlerden tenkit edilmesine
ragmen alimler tarafindan en ¢ok benimsenen tarif olarak gosterilmektedir. Ugiinciisii,
Ebu Hasan el-Basri’nin “bizzat kendisiyle olaylardan herhangi birinin yine herhangi bir
olaya nefi (olumlusuzluk) ve isbat (olumluluk) bakimindan izafetini ifade eden sozdiir™*
seklindeki tarifidir. Basri, ilk iki tarifi elestirmis ve eksik oldugunu ifade etmistir.
Elestirisini, kendisinin yapmis oldugu tanimda kullandigi izafet kavrami iizerinden
yapmustir. Razi ise Basri’nin tarifinde de eksikler oldugunu sdylemistir.>

Amidi, mezkur tanimlarin elestirisini yaptiktan sonra haberi soyle tanimlar:
“Haber, konumu itibariyle tamamlayici bilgilere ihtiya¢c duymadan dinleyenin siikut
edecegi (anladigi icin cevap vermeyecegi) bir sekilde, bir malumun diger bir maluma
nisbet (olumlu) veya selb (olumsuz) bakimdan delalet eden lafizdan ibarettir. Haberi
veren, bu lafzin nisbete veya selbe delalet ettigini bilmelidir.” Amidi, “lafz” kaydiyla
mecazi haberi, tanimin disinda tuttugunu ve “bir malumun diger bir maluma nisbeti”
kaydiyla da nefsi (Allah’in habir sifatinin tecellisi olan) haberi tanimin kapsamina dahil
ettigini soylemistir. Boylece yaptigi bu tanmim kendisine gore agyarini mani, efradini
cami bir tanim olmaktadur.*

Maliki usulciilerinden Ebu’l-Velid el-Baci (474/1081), haberi vasif olarak
tanimlar, bunun muttarid® ve miinakis®® olan dogru bir tanim oldugunu ve Kadi Ebu
Cafer es-Simnani’nin (444/1052) de bu goriisii kabul ettigini soyler.”” Haberi “dogru

veya yalanla tavsif edilen (nitelendirilen) sey” olarak tanimlayan Ciiveyni’nin de buna

benzer bir yaklasimda oldugu goriiliir. Ona gore bu tamim haberi kendi disindaki

¥ Bu tammin kaynaklarda yer alan orijinal metni soyledir: “c3S 5 Gaall alayy 53 238", Ayrica bkz.

Abdulaziz el-Buhari, age., II, 360.

% Tanmun orijinal metni “cw3S3) 5 Guuatl) Jaisy 3 287 geklindedir. Ayrica bkz. Abdulaziz el-Buhard,
age., I1, 360.

3 Oner, Necati, Klasik Mantik, Ankara, 1986, 45.

32 Basri, el-Mutemed fi Usulii’l-Fikh, Thk. Halil el-Meys, Daru’l—Kutﬁbi’l—Umiyye, Beyrut, 1403/
1983, 11, 75. Bu tanimun orijinali “Gld 5 L& 55e¥) e sel N 55a¥) o sel Ailia) dndiy 2y 23S 4l
seklindedir.

¥ Razi, age., IV, 217.

' Amidi, age., 11, 9.

» Tttirad “tard”dan gelir. Mantik¢ilara gére bunun anlami, tanmimlama var oldugu siirece tamimlanan da

vardir demektir. Bkz. Tuncbilek, H. Hiiseyin, agm., 119. dipnot.

In’ikas “aks”ten gelir. Bu da tardin mukabilidir. Yani tammlama olmadig siirece tanimlanan da olmaz

anlamindadir. Bkz. Tungbilek, agm., 120. dipnot.

7 Baci, Thkamu’l-Fusél fi Ahkami’l-Usil, Thk. Abdullah Muhammed el-Cebbiri, Miiessesetii’r-
Riséle, Beyrut 1409/1989, 234.

36
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sozlerden ve ayni zamanda sOziin kisimlarindan ayirt eder. Ciinkii emir, nehiy, 6zlem
duyma, hasret cekme ve haberi talep etme (istihbar) gibi seylerin hi¢ biri dogru ve
yalanla nitelendirilemez.™

Hem hadisciler hem de fikihgilar ister insa isterse haber kipli olsun aktarilan biitiin
sozlerin haber oldugu noktasinda birlesmektedir. Usulciilerin gerekcesine gore, Hz.
Peygamber’den gelen biitiin nakillere haber denilmesinin nedeni, Hz. Peygamber’in
istikbale yonelik emredici ve yasaklayici konumda olmamasidir. Ger¢ekte emreden ve
yasaklayan Allah’tir. Hz. Peygamber’den gelen emir ve nehiy sigasinda gelen rivayetler
Allah’tan gelen haberler hiikmiindedir. Bu sebeple usulciiler, biitiin nakillere haber
demislerdir.”

Hadis alimlerinden bir kismina gore hadis Hz Peygamberden gelenler icin
kullanilirken, haber onun digindakilerden gelen nakiller i¢in kullanilir. Bundan dolay:
nebevi siinnetle ilgilenenlere muhaddis denirken, tarihi olaylarla mesgul olana ahbari
denir. Haberi rivayet edene “muhbir”, haberi isitenlere “muhberiin leh” ve haber verilen
vakaya da “muhberin anh” tabiri kullamlir.*® Bazilar1 da hadis ve haber kavramlari
arasinda umum ve hususluk iligkisinin oldugunu sdylemistir. Aksi diisiiniilmeksizin her
hadis aym1 zamanda birer haber olarak kabul edilmistir. Ibn Hacer ise, haberi daha
kapsamli bir sekilde tarif etmek icin bize gelisi itibariyle ele almis ve buna gore

klsunlandlrmls'ur.41

B. Sidk ve Kizb

Haber kavraminin taniminda dogru/sidk ve yalan/kizb kelimeleri kullanilmus,
fakat hakk ve batil kelimeleri kullanilmamistir. Bunun sebebi hakk ve batil
kavramlarinin sozleri, inanglari, dinleri, mezhepleri nitelemek icin kullanilmasidir. Sidk
ise sadece onermeleri ifade etmek i¢in kullanilir ve zidd1 da kizbtir.** Hakk kelimesinin
ifade ettigi uygunluk olgusallik acisindan, sidk kelimesinin ifade ettigi uygunluk ise

hiikiim a¢isindandir.

38 Ciiveyni, el-Burhan fi Usulii’l-Fikh, Thk. Salah b. Muhammed b. Uveyza, Daru’l-Kﬁtﬁbi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 1418/1997, s. 198. Ayrica Bkz. Tungbilek, agm., 102.

¥ Nemle, age., 3, 62.

%" Naim, Ahmed, Tecrid-i Sarih Tercemesi, DIBY, Ankara 1976, I, 102.

“'" Halebi, en-Nuket ala Niizheti’n-Nazar fi Tevdih-i Nuhbetii’l-Fiker, Dar-u Ibni’l-Cevzi, Urdiin
1413/1992, 52.

42 Ciircani, et-Tarifat, Esad Efendi Matbaasi, Kostantiniyye 1300, 89.
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Baz1 bilgiler vardir ki bunlar yalniz Allah’in insana bahsettigi akil ile bilinir.
Mesala, bir ikinin yarisidir ya da dort iki tane ikinin bir araya gelmesiyle olusur gibi.
Yahut ortada yaratilmis bir sey varsa, mutlaka onun bir yaraticis1 vardir. Ciinkii yaratici
olmadan yaratilmis bir seyin olmasi miimkiin degildir. Bu gibi bilgileri akil insana
kazandirmaktadir. Baz1 seyler de duyu organlari vasitasiyla bilinir. Meseld, insanin
sOyledigi bir sozii yahut yaptig1 bir hareketi bilmek bu yolla olur. Soylenen bir soziin
bilinmesi onu kulakla isitmege, yapilan bir fiilin bilinmesi ise onu gozle gérmege
baghdir. Bazen de sdylenen bir sozii isitmeyen yahut yapilan bir fiili gormeyen kimse
onlar isiten veya goren kimsenin haberi sayesinde bilebilir. Buna bagli olarak her goren
ve her isitenin soziinde sadik olamamasindan dolayi, haber icin hem yalan hem de
dogru ihtimali vardir.”?

Olaya uygun olan haberler i¢in sidk/dogru, olaya uygun olmayan haberler icin
kizb/yalan denilmektedir. Gercege uyup uymamasi, dogru ya da yanlis olusu haberin
konusuna gore degisir. Bazi1 haberlerin kesin olarak dogru oldugunu bazilarinin ise
kesin olarak yanlis oldugunu onaylamak gerekli iken bir kistm haberlerin yanlis ve
dogru olma ihtimali de mevcuttur. Isnevi’nin belirtti§ine gore, bu iiciincii ihtimali kabul
eden ilk alim Cahiz’dir (255/869). Allah’in ve Peygamberinin haberleri i¢in yalan s6z
konusu olmadigr gibi, Allah’in peygamberi oldugunu iddia eden Miiseyleme’nin
haberleri icin de dogru s6z konusu degildir. Goriildiigii gibi sozii sdyleyene gore verilen
haber deger kazanmakta ve duyan kisi onu dogrulamak ya da yalanlamak durumunda
kalmaktadir. Buna gére miimin, Allah’in ve elcisinin haberini kabul eden; Miiseyleme

ve Kafirin haberini reddeden kisidir.**

 Kogyigit, Talat, age., 182.

Isnevi, et-Temhid fi Tahrici’l-Furu’ ale’l-Usil, Thk. Muhammed Hasan Haytu, Miiessesetii’r-
Risale, Beyrut 1400, 444.



BiRINCi BOLUM
GENEL OLARAK iSLAMI ILIMLERDE HABER KONUSU

I. KELAM iLMINDE HABER

A. Kelamcilar Acisindan Haberin Tarifi

Kelamcilar, genel olarak haber konusunu bilginin elde edilis yollar1 kisminda
inceledikleri gibi, Sii imamet anlayisini elestirdikleri imamet konusunun girisinde de ele
almaktadirlar. Esari (330/941), haber teriminin anlamm hakkinda kelamcilarin ihtilafim
belirttikten sonra bazi kelamcilarin haberi, “dogrulanmast ve yalanlanmast miimkiin
olan so7” olarak tanimladiklarini aktarmaktadir ki, bu kelamcilar arasinda en yaygin
olan tamimdir. Bu sekilde sidk ve kizb kavramlariyla tanimlayanlara gore haber; nefi,
isbat, medih, zem ve teaccuba samil olmakta; fakat istifaham, emir, nehiy, esef ve
temennlyi icermemektedir. Esari’nin aktardigina gore, kelamcilarin diger bir kismi ise
haberi soziin (kelamin) bir nevi olarak kabul etmektedir. Bu tanimi yapanlar onceki
verilen tarifi kabul etmeyerek haberin mutlaka bir muhbiri gerektirdigini ve haber
verilen konu (muhberiin bih)ten dolay1 bu tiir sozlere haber denildigini soylemislerdir. 45

Maturidi (333/944) haberi, esyanin hakikatini bildiren bir vasita olarak belirttikten
sonra kaynagina gore tasnife tabi tutmustur. Maturidi’ye gore kaynagi itibariyle
haberler, Allah’tan gelen ve insandan gelen olmak {iizere ikiye ayrilir. Allah’tan gelen
haberler de intikal durumuna gore ikiye ayrilir. Bunlardan birisi Allah’tan Hz
Peygamber’e gelirken vahiy, digeri ise Hz Peygamber’den bize intikal ederken haber-i
rasul adim alir. Maturl ayn1 zamanda genel taksime uyarak bize gelisi itibariyle de
haberi, miitevatir ve ahad diye klslmlandlmnstlr.46

Genelde kelamcilar haberi, sidk ve kizb agisindan iige ayirarak su sekilde taksim
etmislerdir: 1) Dogru oldugu bilinen haber, 2) Yalan oldugu bilinen haber, 3) Dogru ve
yalan oldugu bilinmeyen yani dogru ve yalana ihtimali olan haber.*” Bakillani (6. 403),
konusuna gore haberi gruplandirirken degisik bir yontem uygulamistir. Buna gore haber

tic kisma ayrilir: 48

+ Esari, Makﬁlﬁtu’l-islamiyy'l‘n ve ihtilafu’l-Musallin, Thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid,
Mektebetii’n-Nehdati’1-Misriyye, Kahire 1369/1950, II, 118.

4 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, Dar-u Sadr, Beyrut, Mektebetﬁ’l-Imad, Istanbul t.y, 70.

47 Mesela bkz. Kadi Abdulcebbar, Serh-ii Usulii’l-Hamse, Tlk. Ahmed b. Hiiseyin b. Hasim, Mektebt-ii
Vehbe, Kahire 1416/1997, s. 768; Gazzali, Mustasfa min ilmi’l-Usil, Thk. Hamza b. Zitheyr Hafiz,
Camiatii’l-Islamiyye, y.y 1413, I, 162.

8 Bakillani, Tembhidii’l-Evail ve Telhisii’d-Delail, Thk. Imadiiddin Ahmed Haydar, Miiessesetii’l-
Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut 1407/1987, 160-162.
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1. Vacibe Dair Haberler: Duyularin ve pratik akil ilkelerinin ispat ettigi, kabul
edilmesi hilkkmen vacip (zorunlu) olan haberlerdir. Kainatin varligindan ulthiyet ve
niibiivvet konularina kadar istidlal ve nazar yolu ile elde edilen bilgiler bu kategoridedir.

2. Muhale Dair Haberler: Duyular ve akil vasitasiyla imkansiz olduguna
hiikmedilen konulari igeren haberlerdir. Oliilerin giiniimiizde konustugunu ve iki ziddin
bir arada bulundugunu nakleden haberler bu kisim icin zikredilen orneklerdir. Ciinkii
bunlar pratik akil ilkelerine terstir.

3. Aklen Miimkiin Olan Haberler: Aklen imkansiz goriilmeyen bilgileri igeren
haberlerdir. Herhangi bir yerde bir insanin 6ldiigii ve bir tilkenin ekonomik durumunun
iyi veya kotii oldugu bilgisini veren haberler ise buna ornek teskil ederler.

Bazi kelamcilar dogru ve yalan oldugu bilinen haberlerin her birini kendi
icerisinde taksime tabi tutarlar. Mesela Mutezile alimlerinden Kadi Abdulcebbar
(410/1019) dogru haberi ikiye ayrir: *°

1. Dogrulugu zaruri olarak bilinen haber. Bu haberlere ayn1 zamanda miitevatir
haber de denilmektedir. Ulkelerden, krallardan ve buna benzer seylerden verilen
haberlerle Peygamberin bes vakit namaz kilmasi, zekat vermesi ve haccetmesi gibi
bilgileri iceren haberler bu kisimda yer alir.

2. Dogrulugu istidlali olarak bilinen haber. Allah’in vahdaniyeti, O’nun adaleti,
Peygamberinin niibiivveti ve benzeri seylerin haberleri bu kismin Ornekleridir.
Peygamber (s.a.s)’nin dinle ilgili men etmedigi ve cirkin gormedigi hususlar da yine bu
kisimda yer alan haberlerdir.

Kadi Abdulcebbar, dogru haberin taksimindeki gibi yalan haberi de ikiye ayirir: *°

1. Yalan oldugu zaruri olarak bilinen haber. Ornegin gokyiiziiniin altimizda ve
yeryliziiniin iistimiizde olduguyla ilgili haberler yalan oldugu zaruri olarak bilinen
haberlerdir. “Alt” ve “ist” kavramlarinin malum manalar1 c¢ercevesinde hissin
yalanladig1 haberlerin tamami bu kisima girmektedir.

2. Yalan oldugu istidlali olarak bilinen haber. Cebriye, Miisebbihe ve
Miicessime’nin sapiklik ifade eden cebr, tesbih ve tecsim gibi yanlis goriislerini iceren
haberlerdir.

Kadi Abdulcebbar’la aym yiizyil icerisinde vefat eden Esarl kelamcilarindan

Ciiveyni (478/1085) az once zikredilen bu genel taksimi kabul eder. Ancak Ciiveyni,

# Kadi Abdulcebbar, age., 768-769.
N Kadi Abdulcebbar, age., 769.
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Kadi Abdulcebbar’dan daha da felsefi bir dille bunu ifade eder. Ayrica, Ciiveyni
haberin duyular vasitasiyla naklini ve konuya (muhbere) uygunlugunu da haberin
sthhati icin sart kosar.”' Ancak hem Kadi Abdulcebbar hem de Ciiveyni fasigin haberine
deginmemislerdir.  Anlasildigina gore kelamcilar muhbir konusuyla fazla

ilgilenmemistir.

B. Bilgi Degeri itibariyle Haberler

Ebu Hilal el-Askeri’nin naklettigine gore konuyu epistemolojik agidan ele alan,
haberin sidki ve kizbi bakimindan incelenmesine iliskin yontemlerden bahseden ilk
kelam alimi Vasil b. Ata (131/748)’dir. Vasil b. Ata dinle ilgili hakikatin dort sekilde
bilinebilecegini sOyler. Bunlar da Kitap, iizerinde icma edilen haber, akil ve immetin
icmasidir. Bunlarin disinda kalanlar dinde delil teskil etmez. Vasil b. Ata ayn1 zamanda
haberin gelis keyfiyetini, sihhatini ve fesadini1 ilmi olarak sistemlestirmeye ¢alisan ilk
alimdir. Fukaha ve kelamcilarin kitaplarinda konuyla ilgili yer alan goriislerinin
temelinde Vasil b. Ata’nin etkisi vardir. O; haberi, hds ve amm olmak {izere iki kisma
ayirmustir. Uzerinde icma edilen haber, haber-i Gmm (miitevatir); icma edilmeyen haber
ise haber-i has (ahad)dlr.52 Bu taksim Safii tarafindan da benimsenmis ve haber-i has
tabiriyle birlikte ayn1 manada haber-i vahid terimini de kullanmistir. Dolayisiyla haber-i
vahidin dinde delil olup olmadigina dair goriislerin hicri 1. yiizyilin sonlarina dogru
itikadl mezheplerin ortaya ¢ikmasi ve fikhin II. yiizyilin ilk yarisinda tedvin edilmeye
baslamasiyla birlikte zuhur ettigini sdylemek miimkiindiir.”®

Bilgi konusu, kelam ilminin temel konular1 icerisinde yer almadig icin, eserlerde
sadece kelam konularina giris baglaminda yer almaktadir.” Bilgi meselesi, kelam
ilminde bilginin tamimi, kisimlari ve elde edilis yollarinin belirlenmesi agisindan
incelenmistir. Haber konusu bilgi elde etme yollarindan biri olmas1 nedeniyle bilginin
kaynaklar1 baglaminda zikredilmesinin yani sira imamet konusunda da incelenmistir.
Ciinkii Sia’'min  Hz Ali’'nin imameti konusunda getirdikleri deliller habere
dayanmaktadir. Onlarin bu anlayisini reddetmek icin Ehl-i siinnet ve Mutezile

kelamcilar1 bunu imamet bashigi altinda ele almlslardlr.55 Ehl-i Siinnet fikih usulciileri

5 Ciiveynt, Kitabu’l-irsad ila Kavati’l-Edille fi Usulii’l-i’tikad, Thk. Muhammed Yusuf Musa,
Mektebetii’l-Hanecti, y.y 1369/1950, 411-412.

32 Askeri, Ebu Hilal, el-Evail, Daru’l-Besir, Thk. Muhammed Seyyid el-Vekil, Kahire 1408/ 1987, 374.

> Ertiirk, “Haber-i Vahid”, DiA, XIV, 350.

>4 Ekinci, Ozden Kanter, “Haberin Bilgi Degeri”’, Kelam Aragtirmalar1 Dergisi, VII (Ocak 2009), 151.

»  Kelam kitaplarina ornek olarak bkz. Abdulcebbar, age., s. 753-769.
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de haber konusunu islerken Sia’nin habere dayali iddialarin1 yalan habere ornek olarak
vermislerdir.”®

[lim kavraminin tarifi hususunda en ¢ok caba sarf edenler, kelamcilar olmustur.
Zira sistemlerinin temelini bilgi edinmenin imkan1 ve belirli vasitalarla elde edilen bu
bilginin gecerliligi teskil etmektedir. Kelam tarihi boyunca, miisliiman diisiiniirlerin
herkes tarafindan kabul edilen ve genel gecer olan bir ilim tarifine ulagmalar1 miimkiin
olmamustir. Bilginin gercegi ifade ettigi hususunda miittefik olan kelamcilar, buna
ragmen tarifinde anlagamamigslar ve sadece mezhebe bagli degisiklikle kalmayip kisilere
gore de farklilasan ilim tarifleri ortaya koymuslardir.”’

Ehl-i Siinnet kelaminda ilim kelimesi bir yandan insanlarin elde etme imkanlarina
sahip oldugu beseri marifeti anlatirken bir yandan da Allah’in sahip oldugu mutlak
bilgiyi de ifade edecek sekilde ¢cok genis bir anlamda kullanilmistir. Bu a¢idan ilim
tariflerinde ortaya ¢ikan Ehl-i Siinnet ile Mutezile tartismasinin temelinde de bu kabulii
gormek miimkiindiir.”® Ciinkii Mutezile’nin Allah’in zatiyla kaim ilim sifat: gibi bir
diisiincesi yoktur.

Mutezile kelaminda bilgi, varliklarin mabhiyeti ile iligkili olarak tanimlanmustir.
Maturdi’nin Kitabu’t-Tevhid’de goriislerini ciirlitmeye calistigt Mutezile alimi
Ka’bi’den (317/929) Nesefi’nin (508/1114) aktardigina gore bilgi, “bir varligin
mahiyetine yani ne olduguna inanmak”tir. Nesefi, bu tanimi avamdan olan bir kimsenin
bilgisi acisindan yetersiz gormektedir. Nesefi’ye gore bilgi iic kisimdir: zorunlu bilgi,
bedihi bilgi ve istidlali bilgidir. Diger bir ad1 zaruri olan zorunlu bilgi; isitme, gérme,
koklama, tatma ve dokunma olmak {iizere bes duyu vasitasiyla elde edilen bilgilerdir.
Zaruri bilgi herkeste aynmidir ve bir inceleme asamasindan ge¢cmeksizin ortaya cikar.
Bedihi bilgi, bir cismin ayni anda iki mekinda bulunmasimmin ve bir biitiiniin
parcalarindan biiyiik olmasinin imkansizlig1 gibi acik olan bilgilerdir. Istidlali bilgi ise,
belirli bir diisiinme sistemiyle elde edilen ve sadece ehil kimselerin elde edebildigi
bilgilerdir. Alemin sonradan yaratilmishigi ve yaraticinmn varhgr gibi akli ¢ikarimla
varilan bilgiler istidlali bilgilerdir. Avam ise bu gibi konularin tahlili noktasinda

cahildir.”

% Bkz. Sirazi, et-Tebsira fi Usiilii’-l-Fikh, Thk. Muhammed Hiiseyin Haytu, Daru’l-Fikr, Dimesk
1403/1983, 315; Razi, age., IV, 297.

Keskin, Halife, islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, Beyan Yay., Istanbul 1997, 25.

Keskin, age., 21.

Nesefi, age., 9.

57
58
59
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Islam kelamcilar1 Allah’in bilgisini de ilmin tarfine dahil edebilmek igin bilgiyi
kadim ve hadis olmak iizere ikiye ayirirlar. Safiil fikih¢ilarindan Sirazi (476/1083) bu
ayrimi benimsemistir. Kadim, Allah’in bilgisidir. Allah’in bilgisi biitiin malumati
kusattigl icin ona zaruri ya da mukteseb denilemez. Hadis ise yaratiklarin bilgisidir.
Yaratiklarin bilgisi ise ya zaruridir ya da mukteseptir. Zaruri bilgi, sek ve siiphe ile yok
edilemeyen ya da ciiriitiillemeyip kabul edilmek zorunda kalinan bilgi demektir. Duyu,
miitevatir haber ve kendiliginden kalpte dogarak sezgiyle elde edilen bilgiler zaruri
bilgidir. Muktesep ise, istidlal ve nazar ile elde edilen bilgi anlamina gelir. Ornegin
alemin muhdes olusu, namazin ve zekatin farz olusu gibi bilgiler muhdes bilgilerdir.®’

Burhan, oOnciilleri yakiniyyattan olusan bir kiyastir. Gayesi kesin bilgi elde
etmektir. Burhanda zihin zaruri olarak teslim olunan bilgilerle yakini bilgiye intikal
eder. Yani Onciilerinin kesin bilgiye dayanmasindan dolay1 sonu¢ ciimlesindeki yarginin
da kesinlik kazanmasim saglayan bir metoddur.®’ Zanniyyat ise, zanna dayanilarak
verilen hiikiimlerdir. Mesela gece dolasan bir kimse icin “bu hirsizdir” 6nermesi gibi.
Bu tiir hiikiimler genelde aldaticidir.”

Zan, bilginin bir derecesidir ve zan hak adina bir sey ifade etmese de gerceklik
pay! tasiyabilir. Ornegin Hz Peygamber bir ¢ocugun nesebini “kiyafet”® ilmiyle
anlamasina ragmen bununla amel etmemistir.64 Rakamlarin dili, riiya, ilham, kesif,
hayvanlarin Onsezileri vb yollarla alinan bilgiler de zanni bilgilerdir. Zannin da
dereceleri vardir. Az Once sayilan yollarla elde edilen zanni bilgi ile haber-i vahidlerle
elde edilen zanni bilgi arasinda fark vardir. Ileride etraflica ele alacagimiz iizere dinin
temel esaslarinda degil ama, giinliik ameli konularda haberi vahidle amel edilebilir.

Ciinkii bu bir anlamda zann-1 galip yani gerceklik ihtimali % 50’den fazla olan bir

zandir.®® Boyle bir zan, Kur’an-1 Kerim’de ilim anlaminda kullaniimustir.®

60 Sirazi, el-Luma’ fi Usdlii’l-Fikh, Dar-u [bn Kesir, Dimesk, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut

1416/1995, 30; Bakillani, age., 26; Ciircani, age., 104.

Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak ve Beyan-u Firkatii’n-Naciye, Thk. Muhammed Osman el-Hust,
Mektebet-ii Ibn Sina, Kahire 1409/1988, 10.

Burfisevi, Mizanu’l-intizam Serh-ii Tasavvurat ve Tasdikat, Dersaadet, Istanbul 1327, 303.

“il&” kelimesinin ¢ogulu olan “44&” | sozliikte “isaret ya da izleri bilen kisi” demektir. Bkz. Zebidyi,
“kvf”, Tacu’l-Ariaz min Cevheri’l-Kamus, XXIV, 291. Terim anlamu ise, nesebin kime ait oldugunu
yani furuu alamet ve benzetmelerle usule (asillara) baglayan kimsedir. Bilgi degeri vardir, ancak delil
degeri yoktur. Bkz. ibn Mace, Ahkam, 21, II, 786.

% Ebu Davud, Talak, 13/ 30,31 ( Hadis no: 2267); Tirmizi, Vela ve Hibe, 29/ 5 (Hadis no: 2129); Ibn
Mace, Ahkam, 13/ 21 (Hadis no: 2349).

Beser, age., 77.

Bakara, 2/ 46. Ayetin metni soyledir: “Cuseall 4l ogd 5 pern 18 agdl Gsily 0NV Onlar (Allah’tan
korkanlar), Rablerine kavugacaklarini ve gercekten ona doneceklerini cok iyi bilirler.”

61

62
63

65
66



18

Miisliiman kelam alimleri, genel olarak bilgi edinme yollarini, ilmi gegerlilige
sahip olan ve varlik hakkinda elde ettikleri veriler bakimindan sabit kabul edilen ii¢
adede inhisar ettirmislerdir:

1. Duyu organlar (Havas-1 Selime)

2. Haber (Haber-i Sadik/ el-Haberii’s-Sadik)

3. Akl

Bilgi bir varlik hakkinda oldugundan dolayi, onu elde etmenin de bilinebilir,
dogrulanabilir ve test edilebilir yollar1 olmalidir. Bu agidan ilham, sezgi ve riiya gibi
seyler Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan gercek bilgi kaynagi olarak kabul edilmemistir.”’

Kelamcilarin kabul ettigi bu ii¢ bilgi kaynag test edilebilir ve dogrulanabilir ilim
elde etme yoludur. Duyu organlan ile elde edilen bilgilerin saglam olmasinin sarti,
organlarin sithhatli olmasidir. Haber ile elde edilen bilginin saglam olmasinin sarti ise
dogru olmasidir. Dogruluk sart1 ile siiphecilerin insanlarin giivenilmez olduklar1 ve
verilen haberlerden bir kisminin yalan olabilece8i iddiasina dayanan tenkitlerinin
temelden yok edilmesi amaglanmistir.  Kelamcilarin  bilgi  kaynaklarina
yogunlagmalarinda esas hedef, inanc1 temellendirmektir. Bu ii¢ kaynagin her biri ayr
bir saha ile ilgili bilgi vermektedir ve birinin verdigi bilgiler digerinin sahasina
girmedigi i¢in baska bir deyisle birinin yerini digeri doldurmadigi i¢in bunlardan
herhangi birinden vazge¢cmek miimkiin degildir.68

Ebu Mansur el-Maturidi’ye gore haberin bilgi kaynagi oldugunu inkar etmek
celiski doguracag i¢cin imkansizdir. Kisinin haberi inkar ettigini soylemesi kendisine ait
bir goriisii diger bir kimseye haber vermesinden bagka bir sey olmayip aslinda “kendi
inkar1”m inkar etmis demektir. Bu ise bir celiskidir. Insan, cevresinde yer alan cesitli
varliklara iliskin bilgilerden baska bilgilere de sahiptir. Adina ve soyuna varincaya
kadar kimligine ait biitiin bilgileri akil ya da duyu ile bilemez. Akil yoluyla bilinemeyen
ve kendi duyularinin 6tesinde vuku bulan olaylara ait biitiin bilgileri ancak haber
vasitasiyla 0grenebilir. Saglik icin faydasi veya zarar1 olan gidalar1 denemek suretiyle
ogrenmek hayati tehlikeler tasidigindan bu konuda Onceki tecriibelere ait haberler
onemlidir. Bunlarin disinda cesitli sanat ve mesleklere ait bilgiler de yine haber yoluyla

6grenilir.69

7 Nesefi, age., 10.
68 Keskin, age., 63-64.
% Maturidi, age., 60-61.
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Ebu’l-Muin en-Nesefl, haberin ve haberlesmenin insan1 hayvandan ayiran temel
ozelliklerden biri oldugunu soyler. Insan, haber sayesinde bilmedigi pek ¢ok bilgiye
ulasabilmektedir. Bu sebeple haberi inkar etmek, isitme duyusu ile elde edilen bilgileri
ve dilin varligin1 reddetmek demektir. Bu ayni zamanda Allah’in verdigi iki nimeti
reddetmektir. Ciinkii diller ne duyu organlar ile ne de akil ile bilinilir, sadece haber
yoluyla bilinebilir. Insanlarin herhangi bir dille konusuyor olmalar1 onlarin haberi bir
bilgi kaynag: olarak kullaniyor ve bilerek ya da bilmeyerek kabulleniyor olduklarini
gostermektedir. Bu durumda haber ve haberlesme olmazsa, insanla hayvan arasinda bir
fark kalmaz. Nesefi’nin belirttigine gore, haberi bilgi elde etme vasitalarindan biri
olarak kabul etmeyenler Sofistler, Siimeniyye ve Berahime’dir. Onlara gore bilgi hem
dogru hem de yalan olabilir. Dolayisiyla kendi i¢inde deger bakimindan farklilik arz
ettiginden ve yalani dogrudan ayirt etme imkani olmadigindan bu yolla bilgi
gerceklesmez.”” Bu gruplarm diisiincelerine Ehl-i siinnet alimlerinin bir cogu
kitaplarinda deginerek onlarmn goriiglerinin tutarsizligimi agiklamuslardir. Ozellikle
fakihler haber konusunu ele alirken bu felsefi gruplara deginmeden haber bahsini
bitinnemislerdir.7 !

Kelam alimleri, haberin bilgi kaynagi olabilmesi i¢in onun dogru olmasini sart
kosmuslardir. Nitekim miiteahhir dénemden itibaren haber-i sadik terimi kullanilarak bu
sart vurgulanmistir. Haberin gercege uygunlugunda esas olan, muhatabin buna inanmasi
degil, fiilen gercegin bdyle olmasidir. Bunun icin de haber duyularin algisina
dayanmalidir. Mutezile alimlerinden Nazzam, haberin dogrulugu i¢in haber verenin
inancina uygun olmasi gerektigini sart kosmus olsa da bu goriis fazla itibar
gbrmemistir.72 Bilgi inang aynilestirmesini, Eg’ari ve Maturidi olan miitefekkirler kabul
etmemektedirler. Mesela Ciiveyni, ilmin itikat ile ayni olmadigini ispat etmek icin
Mutezile’nin oldukca tartistigi bir konuyu, mukallidin imanim1 misal olarak ©ne
siirmiistiir.” Ciinkii bu itikat, gercege uygun da olsa Mutezili kelamcilar bunu gecerli
saymamis ve ilim olarak kabul etmemislerdir.

Bilgi araclarindan biri olan haberin dogru haber/el-haberii’s-sadik ve dogrunun

haberi/haberu’s-sadik olarak isimlendirilmesi, birincisinde haberin kendisine,

0 Nesefi, age., 26.

"' Mesela bkz. Ciiveyni, age., 578; Abdulaziz Buhari, Kesfii’l-Esrar an Usil-i Fahri’l-islami’l-
Pezdevi, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1308, II, 362.

" Yavuz, Yusuf Sevki, “Haber-i Vahid”, DiA, XIV, 350.

7 Ciiveynt, Kitabu’l-irsad ila Kavati’l-Edille fi Usulii’l-i’tikad, Thk. Muhammed Yusuf Musa,
Mektebetii’l-Hanect, yy, 1369/1950, s. 13.
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ikincisinde ise haberi iletene vurgu yapmak i¢indir. Dogru haber demek haberin olguya
uygun olmast anlamindadir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki, olguya uygun olmayan bir
haberin de nakledilmesi miimkiindiir. Bir haberin olgu ile uygunluk gosterip
gostermemesi, kendi algiladigimiz olgu ile uyumluluguna bagh oldugu gibi, dncesinde
hakkinda bilgi sahibi olmadigimiz bir olguyla uygunlugunu da ifade edebilir. Mesela
insanin, hakkinda bilgi sahibi olmadig1 teknolojik bir aletle ilgili bir bilgi, olguya uygun
olmayan seklinde nitelenebilir. Bu durumda haber olguya uygun olsa bile, dogru bir
haber olarak ilk anda kabul edilemez ve aktarilisinda kullanilan duyu organi ile degil de
baska bir duyu organi ile haberin elde edilmis olmasi istenebilir. Eger zikredilen olgu-
haber uyumu ile dolayli olarak da olsa haberi ileten kastedilirse bdylece dogrunun
haberi kavrami One ¢ikmis olur. Buna gore haberi sdyleyen dogru ise haber dogru,
yalanci ise haber yalan demektir.”* Ebu’l-Muin en-Nesefi dogrunun haberiyle iliskili
olarak Hz Peygamber’in haberi icin burhan kavramina deginerek bir agiklama
getirmistir. Ona gore yalan ihtimali bulunan haber, bilgi ifade etmez. Dogru haber,
burhan-1 muciz ile sabittir ki o da Peygamberin haberi Kur’an-1 Kerim demektir. Bu
sebeple Hz. Peygamber’in haberinde yalan oldugu diisiiniilemez.”

Haberin dogrulugu, ya haberi verenlerin ¢coklugu sebebiyle yakinen bilinir ya da
diger bazi1 karineler vasitasi ile onun dogrulugu iizerinde zanna dayanan bir kanaat hasil
olur. Vasil b. Ata’dan sonra tedvin edilmeye baslayan usul kitaplarinda Hz Peygamberin
sOz ve fiilleriyle ilgili haberler, degerlendirilmeye baslanmis ve bu konuda bazi kaideler
gelistirilmistir. Boylece haberler taksim edilmis ve bunlarin tarifleri yapllmlstlr.76

Ka’bi (319/931) ve Ebu’l-Hiiseyin el-Basri (432/1040) gibi Mu’tezili kelamcilar
ile Ciiveyni ve Amidi (631/1233) gibi baz1 Siinni kelamcilar miitevatir haberin istidlali
yani nazari bilgi ifade ettigini ileri siirmiislerdir. Bunlarin digindaki Islam Alimleri ise
miitevatir haberin zaruri ve kesin bilgi kaynagi oldugu goriisiinde birlesmislerdir. Zira
alimlerin cogunluguna gore miitevatir haber akil yiirlitmeyi bilen veya bilmeyen
herkeste bilgi meydana getirmekte ve bu tiir haberle elde edilen bilginin kesinligi
konusunda kimsede herhangi bir siiphe uyanmamaktadir.”’

Ciiveyni’'nin aktardigina gore Bakillani, dort kisinin verdigi haberle kesin bilginin

olugsmadigini kabul eder. Ciinkii bu, zina beyyinesinin sayisidir ve hakimler verdikleri

" Ekinci, age., 160.
5 Nesefi, age., I/ 26.
% Kogyigit, age., 182.
7 Razi, age., IV, 231.
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hiikiimlerde galib zanla yetinmek durumundadir. Ancak hakim, bes kisinin verdigi
haberin bilgi gerektirdigini kesin olarak ifade etmese de onu red de etmez. Bu sebeple
Bakillaniye gore, akaid acgisindan yakini bilgi veren miitevatir haber icin 6n goriilen
kalabalik ravi sayisinin dortten fazla olmasi gerekir.78 Ona gore bir kisinin verdigi
haber, bilgi ifade etmez; fakat haberi veren adaletli ise ve ondan daha giiclii bir
kimsenin de buna muhalefeti yoksa bu haberle amel etmek gerekir.”

Islam alimleri, Hz Peygamber’den tevatiir yoluyla gelen haberleri inkar edenlerin
tekfir edilmesi gerektigi hususunda ittifak etmislerdir. Selefiyye ile diger Siinni kelam
ekollerine mesup bazi alimler, Hz Peygamber’e atfedilen meshur ve ahad haberleri
inkar edenlerin de tekfir edilecegini ileri siirmiisse de bu goriis cogunluk tarafindan
kabul génnemistir.go

Genel olarak, Hanefi, Safii ve Malikiler ahad haberlerin kesin bilgi
gerektirmeyecegi, Zahiriler ise bilgi gerektirecegi goriisiindedirler. Ahmed b.
Hanbel’den nakledilen iki farkli goriisten birincisi, cogunlugun goriisiine uygun olup
ahad hadislerin kesin bilgi gerektirmeyecegi, ikincisi ise dogruluguna delalet eden
herhangi bir delille gelen 4had haberin kesin bilgi gerektirecegi ybniindedir.81 Siibut
acisindan kesin olmayan haber-i vahidler, genel kabule gore akaid konularinda kesin
delil teskil etmez.*

Hadis alimlerine gore, bilgi tiirleri genel olarak aymi kabul edilerek zaruri ve
nazari olmak iizere ikiye ayrilmistir. Nuhbetii’l-Fiker’in sarihi Halebi’nin belirttigine
gore; Ibn Hacer icin zaruri bilgi hem alimde hem de avamda aym sekilde anlasilan ve
herhangi bir ¢ikarima gerek olmayan bilgi cesididir. Nazari bilgi ise akli ¢ikarimlar
vasitasiyla ilimde ehil olan kimselerin elde edip ortaya cikardiklari bilgi tiiriidiir.
Halebi; Aliyii’l-Kari’nin (1014/1605) “Bazen zaruri bilgi c¢ikarim/istidlal yoluyla ve
nazari bilgi de ¢ikarim olmadan elde edilebilir.” dedigini aktarmustir.*® Ancak bu gorlis
Islam alimleri tarafindan benimsenmemistir.

Gerek tevatiir yoluyla gerekse Hz. Peygamber’in bildirmesi ile sabit olan dogru

haberi bilginin kaynaklarindan biri olarak kabul eden Islam alimleri, varlik ve olaylarin

. Ciiveyni, age., 414.

" Bakillani, Temhid, 441.

8 Yavuz, “Haber”, DIA, XIV, 348.

81 Ertiirk, “Haber-i Vahid”, DIA, XIV, 354.

82 Maturidi, age., 72.

8 Halebi, en-Niiket ala Niizheti’n-Nazar fi Tevdih-i Nuhbetii’l-Fiker, Dar-u Ibni’l-Cevzi, Urdiin
1413/1992, 58-59.
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yorumuna iliskin makul bir sistem kurmaya calisan diisiince ekolleri arasinda
epistemolojik a¢idan en kapsamli yaklasimi gelistirdikleri gibi hakikati kavrama
noktasinda da en isabetli yolu secmislerdir. insanin; evrenin gecmisi, gelecegi ve
tizerinde yasadig1 diinyanin hali hazir durumu ile orada meydana gelen olaylar hakkinda
bilgi edinmek icin haberden baska bir kaynaga sahip olmadigi aciktir. Bu sebeple
niibiivveti; giiclii akli mucizelerle sabit olan son peygamberden aktarilan saglam
haberleri dikkate almak, gercegi kavrama amaci tasiyan her insan i¢in en isabetli
davramstlr.84

Dinin asillarindan olan tevhid, Allah’in sifatlar1 ve Peygamberin niibiivveti gibi
konularin sadece sek ve siiphe olmayan, kesin bilgi ifade eden yollarla bilinebilecegi
hususunda ihtilaf yoktur. Dinin emirlerinde de durum béyledir.85

Haber konusunda &limlerin tartistiklari konulardan biri de Hz Peygamber’in
verdigi haberlerin aklin 1518inda yorumlanip yorumlanamayacagidir. Selef alimlerine
gore peygamberin verdigi haber aklin 1s18inda tevil edilmemeli, akil onu aynen kabul
etmelidir. Zira peygambere inanmak demek verdigi haberin dogrulugunu kabul etmek
demektir. Ayrica bu alimlere gére Hz Peygamber’in verdigi haberlerin hi¢ biri akla
aykir1 degildir. Haberin siibutu kesin ise buna aykir1 olan ve akil adina ileri siiriilen
bilgilerin yanlis olmasi gerekir.*® Daha sonraki 4limlerin cogunlugu ise Rasulullah
(s.a.s)’den nakledilen ve miitesabih grubuna giren haberlerin aklin 1s18inda te’vil
edilmesinin gerektigini kabul etmistir.

Kelam alimleri acisindan haberin bilgi degeri hususunda sarfedilen ¢aba, insanin
kullanabilecegi sadece bir bilgi kaynagini ispat etmek degildir. Kelam alimleri haberin
biitiin dinlerin tek kaynagi oldugunu bildikleri i¢in onlara gore, bu kaynagin saglamligi
bir yerde dinin saglamligini da ispat etmis olacaktir. Ote yandan onlar insanim bilgi elde
etmesine yarayacak biitiin vasitalarin kabul edilmesi gerektigini soylemektedirler. Bir
tir ilham olarak kabul edilebilecek olan peygamberlerin haberleri de bir zaruri bilgi
kaynag1 olarak kelamda yerini almistir. Ancak diger insanlarin ilhamlari mucizeler ve
aklin istidlali ile desteklenmedigi i¢in bilgi kaynagi olarak kabul génnemistir.87

Haber-1 Sadik kelamcilarin giittiikleri gayeye uygun olarak, miitavatir haber ve

haber-i rasul olmak iizere ikiye ayrilmistir. Genel olarak boyle iki grup seklinde

8 Yavuz, “Haber”, DIA, XIV, 348-349.

% Serahsi, Usulii’s-Serahsi, Daru’l-Fikr, Beyrut 1426/2005, 250.
% ibn Teymiyye, Der’ii Tedruz, V, 255-257, 339.

87 Keskin, age., 76.
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incelenen haberlerin baska sekilde tasnifi de yapilmustir. Ozellikle Hz. Peygamber’in
haberi bir kisinin haberi iken, kendisinde yalan ihtimali bulunmadigindan 6tiirii ondan
nakledilen haberler de kendi aralarinda taksime tabi tutulmustur. Bu hususla daha cok

hadis ilmi ilgilenmistir. Ancak fikih ve kelam kitaplarinda da bu konu yerini almistir.

1. Haber-i Miitevatir

Sozliikte miitevatir, “arkast kesilmeksizin birbirini takip etmek, birbirinin pesi sira
gelmek” anlamindaki “tevatiir” mastarinin ism-i failidir. Arkasinin kesilmemesi, hig
aralik vermemesi anlamina gelmez. Bilakis ayn1 anlama gelen “tetabu”dan farki, gelisin
bitisik olmayip fasilali olmasidir. Mesela “J¥) s dendigi zaman, develerin saf
olusturarak degil de birbirinin pesi sira aralikli olarak gelmeleri anlagilir.®®

Yalan soylemek iizere ittifak etmelerini aklin imkansiz gordiigii bir toplulugun
verdigi haberlere miitevatir haber denir.*” Aslinda miitevatir haber kelam acisindan
Peygamberden gelen habere miinhasir degildir. Peygamberden gelen haberler haber-i
rasul adi altinda ayr1 bir bahis olarak ele alindig i¢in, bu bahiste 6zellikle diger seyler
hakkinda miitevatir olarak nakledilen haberler kastedilmektedir. Mesela; iilkeler,
sehirler ve tarihte yagsamis insanlar hakkinda ya da varliklarin isimleri, faydali ve zararh
olanlar1 hakkinda nakledilen haberler haber-i miitevatir kisminda anlatllmlstlr.go

Bir haberin miitevatir sayilabilmesi i¢in bazi sartlar1 tasimasi zaruri gbriilmiistiir:91

1. Yalan iizere ittifak etmeleri aklen imkansiz goriilen ve farkli ziimrelerden
olusan bir topluluk tarafindan, haberde gecen olaymn gectigi donemden itibaren
kesintisiz olarak her devirde nakledilmesi gerekir.

2. Haberi nakleden ilk toplulugun habere konu olan olay1 duyulari ile idrak etmesi
ve bu toplulugun yaptig1 gozlem sonunda her tiirlii siipheden kurtulup kesin bilgiye
ulasmasi gerekir.

3. Haberi veren toplulugun yalan sOylemesini gerektirecek sebepler
bulunmamalidir.

4. Miitevatir haber aklin imkansiz gordiigii bir bilgiyi ihtiva etmemelidir.

Miitevatir haberi nakledenlerin miisliiman olmalar1 ve adalet sifatim tasimalar sart

8 {bn Manzur, “Tevatiir’, Lisanu’l-Arab, Daru’l-Mearif, VI (Kabhire t.y), 4795.
% Abdulcebbar, a.g.e, 768.

%0 Bagdadi, age., 195.

' Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlar1, Ankara 1980, 346-347.
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degildir. Ciinkii burada esas olan husus haberi veren toplulugun yalan sdylemek iizere
ittifak etmesini aklin imkansiz gormesidir.

Yukaridaki sartlar1 tasiyan miitevatir haber, duyu organlarinin ortaya koydugu
gibi ilm-i zar(iri ifade eder. Yani onu isitende red ve inkari miimkiin olmayan, aksine
tasdik ve kabulii zorunlu olan bir bilgi hasil olur. Bu bilgi dine taalluk eden bir bilgi
oldugu zaman, ona inanmay1; amele taalluk ediyorsa, onunla amel etmeyi gerektirir. Hz.
Peygamber’in hadisleri arasinda yukarida belirtilen sartlar1 bir araya toplamis olanlara
“miitevatir hadis” denir.

Maturidi, insanin hayatini1 devam ettirmesini haber-i miitevatir ile elde edilen
bilgiye dayandirmaktadir. Ona gore insan, ismini, nesebini, mahiyetini ve biitiin
varliklarin isimlerini, yasamasi icin gerekenleri ve gidalarini, kendine zararli olan
seyleri hep bu tiir haberlerle Ogrenir. Miitevatir haber, Maturidi tarafindan
peygamberden gelen rivayetlere baghi olarak da ele alinmistir. Dolayisiyla Hz
Peygamberden gelen rivayetleri nakleden ravilerden her birinin tek ferd olarak yalan ve
hata yapma ihtimali olsa da bunlarin sayisi tevatiir derecesine kadar ulasirsa yalanda
ittifak etmeleri miimkiin olmaz. Boylece haberin dogrulugu kesinlesmis olur.”?
Gazzali’nin de belirttigi gibi miitevatir haberin bilgi ifade etmesi, ekmegin ag1
doyurmasi ve suyun susuzlugu gidermesi gibi tabii ve zaruri bir sekilde olur.”

Siibut ve adem-i siibutu nakle degil de burhana muhta¢ olan akli kaziyeler
(6nermeler)in rivayet tarikleri ve ravileri ne kadar cok olursa olsun tevatiir sayilmaz.
Mesela, Allah’in varligi ve birligini inkar edenlerin sayis1 ne kadar ¢ok olursa olsun
bunlarin cokluklar1 delil kabul edilerek davalarimi tasdik etmek gerekmez. AKkli
kaziyeler gercekte hak oldugu i¢in tasdik edilir. Tasdik edenlerin azlig1 ya da ¢coklugu
bu hususta etkili degildir. **

Ahad haberlerde bir tek kisinin verdigi haberlerin bilgi degeri ve amel bakimindan
analizi yapilmakta iken, miitevatir haberlerde tartismalar daha ¢ok haber verenlerin
sayist ve ifade ettigi bilgi ¢esidi iizerinden yiiriitilmektedir. Miitevatir haberi nakleden

toplulugun sayis1 konusunda dortten ii¢ ylize kadar farkli rakamlar ileri siiriilmiigse de

2 Maturidi, age., 71.

% Gazali, Mustasfa, 11, 145.
o4 Naim, age., I, 102.
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alimlerin ¢ogunlugu say1 belirlemenin bir esasa dayanmadigi ve dolayisiyla isabetli

olmadig1 kanaatindedir.”

2. Haber-i Rasul

Haber-i rasul, niibiivveti mucize ile sabit olan Peygamberin verdigi haberden
ibarettir. Bu tiir haberin kaynagini olusturan kisinin gercek peygamber olup olmadigini
akil yiiriiterek isbatlamak gerektigi icin haber-i rasul ile zaruri degil istidlali veya
iktisabi bilgi meydana geldigi ve bunun kesinlik acisindan zaruri bilgiye benzedigi
kabul edilmistir.”

Miitevatir haberde haber dogrudan zorunlu bir bilgi gerektirir. Ancak, haber-i
rasul i¢in bu sOylenemez; ¢iinkii peygamber tek kisidir. Ayrica peygamberler, insanlarin
hemen kabule miisait olmadiklar1 hakikatlerden bahseder. Onlarin sidkimi belirten
mucizelere dayanmak gerektiginden dolay1 haber-i rasuliin istidlali bir bilgi meydana
getirdigi kabul edilmistir. Eger boyle olmasaydi peygamber ile herhangi bir kisiyi
ayirdetmek miimkiin olmazdi.”” Az énce zikredilen sebeplerden otiirli, haber-i rasuliin
dogrulugu bizzat Allah tarafindan, peygamberinin tahaddi ve davetine uygun olarak
mucizeler yaratmasi ile teyid edilmistir. Peygamberin kendi bilgi ve aklindan sudur
eden sozleri ise, birer haber degil Hz. Peygamberin hadisleridir. Bu hadisler dinin
kaynagidir; fakat haber taksiminde hadisler, sahabe yani ilk agizdan dinleyenler i¢in bir
miisahede konusu, nakil durumunda ise ya miitevatir haberin ya da ahad haberin konusu
olmaktadir.”

Ibn Teymiyye, peygamberin verdigi haberin sadece bir nakil degeri tasimayip,
dogruluguna iliskin akli delilleri de ihtiva ettigi icin kesin bilgi olusturdugunu ifade
etmistir.”” Haber-i rasul aslinda vahyin insanlara intikalini ifade etmektedir. Bu
durumda ise vahiy; vahyi kabul eden i¢in kendisinde asla siiphe bulunmayan, kesin ve
kati bilgi veren bir ilim kaynagidir. Vahyin naklinde ise artik peygamberin sidk ve
emanet sifatinin ispatlanmas1 gerekmektedir. Bu da Allah tarafindan onun, deliller ve

ayetlerle tasdik edilmesi yoluyla olabilir.'®

% Bu konuda bkz. Ibn Teymiyye, Mecmuu’l-Fetava, Daru’l-Vefa, Thr. Amir el-Cezzar ve Enver el-

Baz, y.y 1426/ 2005, X VIII, 31.

Maturidi, age., 72.

97 Taftazani, Serhii’l-Akaid, Thk. Ahmed Hicazi es-Sukkd, Mektebetii’l-Kiilliyeti’l-Ezheriyye, Kahire
1408/ 1988, 19.

% Keskin, age., 82.

% fbn Teymiyye, Der’ii Teariiz, I, 199.

100 Keskin, age., 82.
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Islam alimleri arasinda, haber-i rasuliin dogrulugu hususunda goriis ayriligt
bulunmamakla birlikte peygambere aidiyetinin tesbiti 6nemli goriilmiistiir. Bu yiizden

kelam alimleri, subutu acisindan haber-i rasulii ii¢ kisma ayirmiglardir:

a. Miitevatir hadis: Yalan soylemek {iizere ittifak etmelerini aklin imkénsiz
gordiigi ashap toplulugunun Hz Peygamber’den duyup tabiin nesline, ayni sekilde
onlarin tebeii’t-tabiine, bunlarin da daha sonraki nesillere aym sekilde rivayet ettigi
haberler ve yine ashabin Hz Peygamber’de miisahede ettikleri ve ayni sartlarla
aktardiklar1 davranis ve olaylardir. Rasul-ii Ekrem’e soylemedigi sozii isnad edenlerin
cehennemlik oldugu hususundaki hadisle, farz namazlarin ve rekatlarinin sayisina,
namazin riikiinlerine dair hadisler bu tiire iliskin 6rnekler arasinda zikredilir.

Imam Esari’nin tevatiir yoniinden siinneti a) nakli miitevatir, b) fiill ve nakli
miitevatir, ¢) hiikkmi miitevatir olmak iizere lic kisma ayirdigr goriiliir. Bunlardan
birincisine Hz Peygamber’in peygamber olarak gonderilmesini, insanlari daveti vb.
seyleri; ikincisine namazlari, namazlarin rekat sayilarini, taharet konular1 gibi hususlari;
iclinciisiine ise recmi, mestlere meshetmeyi, murisin varislerden herhangi birine
vasiyette bulunamayacagini, bir kadinin hala ve teyzesi ile ayn1 nikah altinda
bulunamayacagini drnek verir.'"’

Gerek muhaddisler gerek fikihgilar genel olarak miitevatiri, miitevatir-i lafzi ve
miitevatir-i manevi olmak iizere iki kisim halinde ele almistir:

1. Miitevatir-i Lafzi: Ayn1 ve es anlamli lafizlarla nakledilen haberler icin bu tabir
kullanilmistir. Lafzi miitevatir belli bir konudaki rivayetlerin ayni lafiz tizerindeki
ittifaki seklinde tarif edilirken'%%; bazi alimler tevatiir icin On goriilen sartlarin lafiz ve
manada bir arada bulunmasini; bazilar1 da Ibn Kasim el-Ibadi (458/1066)ye uyarak
lafizda meydana gelebilecek farkliliklara ragmen sadece manadaki ittifaki lafzi
miitevatir olarak isimlendirmislerdir.'”® Miitevatir-i lafzi, ashnda ravilerin rivayet
ettikleri hadisin lafzinda ittifak etmis olduklar1 hadislerdir. Mutlak manada miitevatir
denildiginde 1afzi miitevatir anlasilir. Lafzi miitevatir konusunda Kur’an-1 Kerim’in,
biitiin immetin ittifakiyla Peygamber Efendimiz (s.a.s)’den tevatiiriin biitiin sartlarini
haiz olarak, asli ozelligiyle asirlari asip bize ulagmasi misal gosterilir. Artik kimse,

“Kur’an-1 Kerim’in ravileri kimdir, onlar rivayet sartlarin1 tagiyorlar m1?” sorularim

191 Esard, age., 20.
102 Cezairi, age., 46.
193 Kettani, Nazmu’l-Miitenasir mine’l-Hadisi’l-Miitevatir, Daru’l-Kiitiibii’s-Selefiyye, y.y, t.y, 9.
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sorma ihtiyact duymaz. Bu hakikat fitrat-1 selime sahiplerinin kolayca kabul edebilecegi
acikliktadir.

Muhaddisler, 14fzi miitevatir hadislere “Jil (e sazie | 5ilé lraaia e XS e /Kim
bana, kasdi olarak yalan isnad ederse cehennemdeki yerine hazirlansin.”'® hadisini
misal verirler. Ibn Cevzi, Mevzuat’'inda bu hadisi, 61 sahabinin rivayet ettigini sdylemis
ve hadisi ravileriyle beraber zikretmistir.'” Imam Suyuti ayni hadisin 100’den fazla
ravisi oldugunu stiylemistir.106

2. Miitevatir-i Manevi: Nakledilen bilginin farkli lafizlarla ve az ¢ok degisiklik
gosteren bir tarzda aktarildigi haberler demektir. Miitevatir haberin en yaygin olam
budur. Lafzi miitevatire nazaran sartlart farkli bir acidan degerlendirilen manevi
miitevatir hadisler, farkli lafizlarla rivayet edilmis olsalar da, ortak bir ménay1 takviye
etmeleri yOniiyle bahsedilen mevzunun kat’iligini ortaya koyarlar. Duada ellerin
kaldirilmasi, ahir zamanda zuhur edecek fitneler, havz, insikak-1 kamer, sefaat, isra,
mirac, mest iizerine meshetmenin mesrutiyeti, kiitiigiin inlemesi, Hz Peygamber’in on
parmagindan su akmasi gibi hadisler bu minval iizere rivayet olunmuslardir. Manevi
miitevatir hadisler adet itibariyla lafzi olanlardan olduk¢a fazladir. Ayrica manevi
miitevatir olan hadislerin her biri sahih ve hasen nevilerine ayrilabilir ki, hadis ilmi
icerisinde incelenirler.'”’

Bazi miitevatir hadisler ve bu hadislerin rivayet sayis1 soyledir:

“Oll (e sazie | gld Je S e” hadisi yirmi bes sahabeden, mest iizerine mesh
hadisi yetmis kiisiir sahabeden, havz hadisi eli kiisiir, namazda elleri kaldirmayla ilgili
hadis elli, Kur’an’nin yedi harf tizere inmesiyle ilgili hadis yirmi yedi, kabir azabi ile
ilgili hadis otuz iki, kabirde miinker ve nekir meleklerinin 6liiyli sorguya c¢ekmeleri
hadisi yirmi alt1, ihlas suresinin Kur’an-1 Kerim’in iicte birine muadil olduguna dair
hadisi yirmi sahabe tarafindan rivayet edilerek tevatiir derecesine ulagmustir.'®
Serahsi, kabir azabi, Miinker ve Nekir’in kabirde sualleri ve ruyetullah

konularinda gelen rivayetlerin bir kisminin meshur ve bir kisminin ahad oldugunu

1% Buhari, Ilim, 3/ 36; Miislim, iman, 1/ 2; Ebu Davud, ilim, 24/ 4; Tirmizi, Fiten, 31/ 70; ibn Méce,
Mukaddime, 4; Darimi, Mukaddime, 25; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I/ 65, 70, 78. Ancak ibn Hacer
bu hadisi miitevatir hadisten saymamustir.

5 {bn Cevzi, Kitabu’l-Mevzuat, Thk. Abdurrahman Muhammed Osman, Mektebetii’s-Selefiyye,
Medine 1386/ 1966, 1, 56.

1% Suyuti, Tedribii’r-Ravi fi Serh-i Takribi’n-Nevavi, Daru’l-Kiitiibii’lI-[lmiyye, Beyrut 1417/ 1996,

177.

Suyuti, age., 375.

Ugur, age., 307.

107
108
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sOyleyerek bu haberlerin tevatiir derecesine ulasmadigini kabul etmistir. Bu haberler
hakkinda Miisliiman bir kimsenin gostermesi gereken tavrin kalbini bu haberlere
baglamas: seklinde oldugunu sdylemistir. Ona gore bu tir haberler bir imtihan
vesilesidir. Her ne kadar zaruri bilgi icermese de “Isle 5 Lol agudil (38500 5 g | s0an 5/
Kendileri de bunlarin hak olduklarin bildikleri halde sirf zalimliklerinden ve biiyiikliik

19 ayetinde belirtilen inkarcilar giiruhuna

taslamalarindan otiirii onlari inkar ettiler.
miidahil olmamak i¢in manen miitevatir haberlere kalben baglanmak en iyi yoldur.
Ciinkii Serahsi’ye gore kalbi bir seye baglamak suretiyle imtihan olmak, onunla amel
etmek suretiyle imtihan olmakla ayni1 mertebededir.' '

Manevi miitevatir olan hadislerde tevatiir derecesine yiikselen husus, hadisin
oziidiir. Mesela, ravilerden birisi “filan kimse bir deve hediye etti” seklinde bir haber
rivayet etse, bir bagkasi bu haberi “filan kimse bir at hediye etti”, bir digeri “filan kimse
su kadar kurus hediye etti” seklinde nakletmeleri durumunda bu rivayetlerde tevatiir
derecesine yiikselen husus, “filan kimsenin bir sey hediye etmesi”dir.'"’

Manevi miitevatir olarak degerlendirilebilecek bir diger tabir “ameli miitevatir”
kavramidir. Namazlarin vakitleri, namazlarin rekat sayilari, bayram namazlari, cenaze
namazi gibi uygulamalar bu tiirdendir. Ayrica bunlar, Miisliiman cemaatin bir meselede
icma etmelerine de benzemektedir. Dolayis1 ile tevatiire ulasan meseleler, dalalet
tizerinde birlesmeyecekleri garantisi altinda bulunan bu iimmetin icmasini
tasimaktadir. 12

Bazi1 Sii alimler, benimsedikleri rivayetleri kesin bilgi statiisiinde gostermek amaci
ile miitevatir-i lafzi ve miitevatir-i maneviye {ciincii bir kisim olarak miitevatir-i
icmaliyi eklemislerdir:

3. Miitevatir-i Icmali: Biiyiik bir topluluk tarafindan nakledilmesine ragmen fazla
miktarda mana farkliliklar iceren haberlerdir. Belli bir konuda genel kanaat uyandiran
bu tiir haberler daha ziyade delil olus niteligini giiclendirmek amaciyla tevatiir statiisiine
alimakla birlikte cogunlugun tasvip ettigi miitevatir haber tiirii degildir.'"

Miitevatiri olusturan bu ii¢ kisma dahil olan haberler, kesin bilgi ifade eder. Hz.

Peygamber’e aidiyeti kesin olarak siibut buldugu icin onunla amel etmek farzdir. Inkar

19 Neml, 27/ 14.

1o Serahsi, age., 255.

"' Kogyigit, Talat, Hadis Usulii, 88.

"2 fbn Abdilber, Cami-u Beyani’l-ilm ve Fadlihi, Dar-u ibni’l-Cevzi, Kahire y.y, II, 34.

'3 Hagimi, Seyyid Hasim, “Dirase Havle’l-Haber-i Miitevatir”, Mecellet-ii Turasiina, XVI (1409), 51-
52.
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eden Hz. Peygamber’i yalanlamis olacagindan dinden ¢ikar. Ancak Bagdadyi,
Nazzam’in, sayilar1 ne kadar cok ulursa olsun miitevatir haberi nakledenlerin yalan
tizerinde  birlesebilecegini, dolayisiyla  bu  tiir  haberlerin  delil  olarak
kullanilamayacagini, bununla beraber bazi haber-i vahidlerin zaruri bilgi gerektirecegini
benimsedigini kaydetmistir. Bu goriisiinden dolayr Esari alimleri ve Nazzam gibi
diistinmeyen Mutezile alimleri Nazzam’1 tekfir etmistir.'"*

Aslinda Nazzam, Stimeniler ve Sofistler gibi haberi temelde inkar etmemis ve
miitevatir haberi de tamamen reddetmemistir. Nazzam’in asil elestiriye konu olan
diislincesi miitevatir haberi nakleden toplulugun yalan iizerinde ittifak edebileceklerini
sOylerken sahabeyi de aymi kategoride degerlendirmesidir. Yani sahabe de yalan
sOyleyebilir. Ciiveyni’nin Nazzam’dan ayrildig1 husus da burasidir. Bircok sahabeyi
insanlar1 saptirmakla ve yalancilikla itham eden Nazzam, 6zellikle Ibn Abbas (r.a)’a
yonelttigi agir elestirilerle sahabeye saygisizligini ortaya koyar. Meseld ayin ikiye
yarilmas ile ilgili olarak Ibn Abbas hakkinda Nazzam, onun zan ile bu olay1 naklettigini
ve tarihgiler tarafindan bu olaydan hi¢ bahsedilmedigini dolayisiyla da yalanci oldugunu

iddia etmektedir.'">

b. Miistefiz Hadis: Genellikle ravi sayisi ligte kalan haberlerdir. Miitevatir
derecesine ulasamayan haberlerin bir kismi bu kategoriyi olusturur. Meshur hadisler de
bu kisimda ele alinmistir. Hanefi fukahasinin 6nde gelenleri yayginligindan 6tiirii bu tiir
haberlere meshur haberler demistir. Miistefiz ve meshur hadisi farkli kabul edenlere
gore yaygin olarak nakledilen haberler icin meshur, hadisi ilk nakleden tabakadaki ravi
sayist ile son tabakadaki ravi sayist aymi olan haberler icin miistefiz tabiri
kullanilmaktadir. Bu ag¢idan bakildiginda meshur ile miistefiz arasinda umum-husus
iligkisi vardir.''®

Sahabeden ikiden fazla ravisi olup daha sonradan tevatiir derecesine ulasirsa bu
habere hem meshur hem de miistefiz denilir. Ama sahabeden {i¢ ravisi olup da daha
sonradan tevatiir derecesine ulasamazsa buna sadece miistefiz denilir. Meshur haber
olarak goriilen “... il S Wi/ Ameller niyetlere goredir...”""" hadisi sadece Omer

(r.a)’dan nakledilen bir hadis iken daha sonra iigiincii hadis mertebesinde gelen Yahya

"4 Tungbilek, age., 122

5 Razi, age., IV, 333-334.

1 Naim, age., I, 106.

7" Buhari, Iman, 2/ 39 (Hadis no: 39, 54); Menakib, 61/ 74 (Hadis no: 3685); Miislim, imare, 33/ 45
(Hadis no: 5036).
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b. Said el-Kattan’dan onu yedi yiiz kisi rivayet etmistir. Boylece bu hadis sohret

bulmustur.''®

c. Ahad hadis: Ashaptan son nesle varincaya kadar tevatiir derecesine ulasmayan
ravilerin rivayetiyle sabit olan haberlerdir. Rasul-ii Ekrem’den aktarilan haberlerin ¢cogu
bu tiirden olup daha ¢ok ameli ve ahlaki konulara dairdir.

Vahidin ¢ogulu olan “ahad” ile “haber’in terkibi halinde, “birden fazla kisinin
rivayet ettigi haber” anlamina gelir. Haberi nakleden ravi sayisimin bir, iki, i¢ ya da
daha fazla olmasi arasinda hicbir fark yoktur. Ciinkii neticede bu tiir haberler tevatiir
derecesine ulasamistir. Haber-i infirad da denilen haber-i vahid, Hz Peygamberden
rivayet edilen hadisler ile sahabe ve tabiinden nakledilen haberler i¢in kullanilmistir.
Ancak, hadiste ve diger Islami ilimlerde haber-i vahid denildiginde daha cok Hz
Peygamber’den rivayet edilen hadisler akla gelmektedir. Hadis ilminde haber-i vahid
icin bu genel tarifin disinda “sahih ve hasen haber”in tarifine denk tanimlar da
yapilmaktadir. Buna gore haber-i vahid; miitevatir derecesine ulasmamis, Rasulullah
(s.a.s)’den itibaren adalet ve zabt sifatlarini tagiyan bir veya iki yahut tevatiir derecesine
ulasmayan sahabenin, daha sonra tibiinin ve tebeii’t-tdbiinin rivayet ettigi, metninde saz
ve illet bulunmayan ve zann-1 gilip ile sabit olan habere denir. Rivayet yollarinin
cogalmasi sebebiyle buna megshur denilse bile, haber ahad olmaktan g1kmaz.119

Itikadi konularin dayandig: iki temel kaynak vardir. Bunlardan biri Kitap digeri
ise siinnettir. Kitabin itikattaki yeri ve itikadi konulara birinci derecede mesnet teskil
etmesi hususu, Islam alimleri tarafindan asla tartisma konusu olmamustir. ikinci kaynak
durumundaki siinnete gelince, prensipte itikadi konularda mesnet oldugu kabul
edilmesine ragmen pratikte farkli bir durum ortaya ¢cikmistir. Bu da siinnetin veya
hadislerin bize kadar ulagsmasindan veya rivayet biciminden kaynaklanmaktadir. Burada
temel tartismayr olusturan konu, haber-i vahidin delil olup olmayacagidir. Haber-i
vahidi delil sayanlar oldugu gibi saymayanlar da vardir. Simdi, her iki goriisii ve

delillerini ele almaya ¢alisalim.

18 Naim, age., I, 106.
19 Ertiirk, “Haber-i Vahid”, DIA, XV, 349,
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ca. Haber-i Vahidi itikadi Konularda Delil Sayanlar

Ebu’l-Hasan el-Esari siinnet yoluyla gelen biitiin itikadi meselelerin kabul
edilmesi gerektigi goriisiindedir. Ona gore itikadi meselelerde miitevatir haber ile haber-
i vahid arasinda fark gozetilmez.'* ibn Teymiyye (728/1328) de haber-i vahidin itikadi
konularda delil olacagin1 kabul etmektedir. Ona gore eger haber-i vahid, tasdik ve amel
yoniinden iimmet tarafindan kabulle karsilanmis ise, bu haberin bilgi ifade ettigi ve
dinde delil teskil ettigi lizerinde ittifak olusmus demektir. Bunu Hanefi, Maliki, Safii ve
Hanbeli mezhebine mensup fikih usulu alimlerinin tesbiti olarak degerlendiren ibn
Teymiyye, sadece miiteahhirinden az bir grubun bir kistm kelamcilara uyarak bunu
inkar ettigini; fakat kelamcilarin cogunlugunun fikih¢ilara muvafakat ettigini,
hadiscilerin ve selefin de bu goriiste oldugunu belirtir. Ona gore Bakillani (403/1013),
haber-1 vahidin bilgi ifade ettigini ve itikatta delil oldugunu inkar etmis; Ciiveyni
(478/1085), Gazzali (505/1111), Ibn Akil (513/1119), Ibnii’l-Cevzi (597/1200) ve
Amidi (631/1233) gibi alimler ise Bakillani’nin izinden gitmislerdir."*’

[bn Teymiyye’'nin haber-i vahidin bilgi ifade ettigi ve itikadi konularin her
meselesinde delil sayilacagi hususunda 1srar etmesi onun hadis otoritelerinin
degerlendirmelerini dikkate almasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii immet tarafindan
kabulle karsilanan haber-i vahidler, sahih oldugu kesinlik arz etmis hadislerdir.
Dolayisiyla bu tiir haber veya hadisler manaca miitevatir sayilirlar. Nitekim Buhari ve
Miislim’in Sahih’lerinde yer alan hadislerin ¢ogunu hadis uzmanlar1 kabul ve tasdikle
karsilamis ve sahihligi {izerinde ittifak etmislerdir. Hanefi, Maliki, Safii, Hanbeli ve
Esari alimleri de bu ittifakin icerisinde yer almislardir. ibn Teymiyye’'nin belirttigine
gore, fakihlerin ahkamla ilgili icmalar1 korundugu gibi hadiscilerin bu ittifaklar1 da
hatadan korunmustur. Dolayisiyla, onlardan biri hata etse bile, ittifaklari hatadan
korundugu i¢in haberleri bilgi ifade eder.'?

Sia’nin Imamiyye kolu, masum imamlardan birinin rivayet etmis oldugu haber-i
vahidi ittifakla hiiccet olarak kabul eder. Onlara gére imamin bizzat kendi s6zii hiiccettir
ve Hz. Peygamber’den rivayet etmis oldugu soz ise daha ¢ok énem arz eder. Tabii boyle
bir soziin hiiccetligi daha fazla kabule layik olur ve bu haber kesin bilgi ifade eder.
Haberin, ahad yoluyla masum imamdan veya Hz. Peygamberden masum imamlar

haricindeki raviler tarafindan rivayet edilmis olmas1 halinde, Serif el-Murtaza ve bazi

120 Ebu Zehra, Tarihu’l-Mezhebi’l-islamiyye, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire t.y, 156.
12l fbn Teymiyye, age.,, XIII, 188.
122 fbn Teymiyye, a.g.e, XVIII, 13.
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imamilere gore Hz. Peygameber’e veya masum imama nisbetine delalet edecek
herhangi bir karine olmadigi takdirde haber kabul edilmez. Ciinkii bu tiir haber kesin
bilgi ifade etmez ve dolayisiyla hiiccet olmaz. Ancak Imamiyye’'nin cogunlugu bu
goriisii benimsememistir. Onlara gore haberi kesinlik derecesine c¢ikaracak olan

karineler degildir. Onemli olan muhakkik bir grubun icmasidir.'>

cb. Haber-i Vahidi itikadi Konularda Delil Saymayanlar

Hz Peygamber donemindeki uygulamalara bakildiginda o donemde birisi bir haber
getirdiginde o kisinin giivenilir olup olmadigina bakilir, ona gore haberi kabul veya
reddedilirdi. “Ey iman edenler herhangi bir fasik size bir haber getirecek olursa onu

»124 ayeti haberin arastirilmasinin zaruretini ortaya koyuyordu. Bu da bize

lyice arastirin
adil olmak kaydiyla bir kisinin haberinin gecerli oldugunu ve tevatiir sartinin
aranmadigin1 gosterir. Sahabe doneminde haber-i vahidin kabul ve reddiyle ilgili baz1
farkli uygulamalarin oldugu, haberi getiren kiside giivenilirlik, haberin hatali olduguna
dair karinelerin olmamasi1 ve haberin kendinden daha giivenilir bir habere ters
diismemesi gibi sartlarin arandig1 goriiliir. Yer yer sahit ve yemine basvurulmus olsa da
bu dénemde tevatiir sartina rastlanmamaktadir.'?

Sahabe doneminden sonra hadis uydurma faaliyetleri bas gostermis, ortaya ¢ikan
kelami ve fikhi cesitli firkalar kendi goriislerini bu hadislerle destekleme gayreti icerine

126

diismiislerdir.”” Bu da bazi Ehl-i Siinnet alimlerini haber-i vahidin itikadi konularda

delil olamayacag goriisiine gotiirmiistiir. Bunda giidiilen esas hedef, Islam akidesine
yabanci unsurlarin girmesini 6nlemektir. '*’

Ahad hadisler, kelam alimlerinin kabuliine gore kesin bilgi gerektirmedigi i¢in
imani meselelerde delil olarak alinmazlar. Ciinkii onlarin Hz Peygamber’e ait olup
olmadiginda siiphe vardir.'*® Bu durumda bir sdziin Hz Peygamber’e aidiyetinde siiphe
varsa bu delil olarak alinmaz; ancak eger ona aidiyeti kesinlesirse her haliikarda bu sz

imani meselelerde bir delil olacaktir.'® Maturidi’nin belirttigine gére ahad haberlerle

amel, hata ihtimali olsa bile ravilerin tenkidi ve naslara arzdan sonra eger dogru ihtimali

' Ebu Zehra, el-imamu’s-Sadik, 274.

124 Hucurat, 49/ 6.

"2 Ertiirk, “Haber-i Vahid”, DIiA, XIV, 349,

1% Sibai, Mustafa, es-Siinnetii ve Mekanetiiha fi’t-Tesrii’l-islami, el-Mektebetii’l-islami, y.y 2000,
92.

27 Toksar1, Ali, Delil Olma Yoniinden Siinnet, Rey Yay., Kayseri 1994, 230.

128 Maturidi, age., 9.

129 Keskin, Hanifi, age., 86.
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galip gelirse miimkiindiir. Bu tipki duyu organlarinin en saglam bilgi kaynagi olmasina
ragmen zayiflig1 ya da duyu organlarinin tam olarak algilayamayacagi derecede esyanin
biiyiik ya da kiiciik olmasi halinde zann1 galibe gore hareket etmesine benzemektedir.
Bu durumda siipheli de olsa bu tiir haberler bilgi gerektirir ve bu bilgi bilhassa ameli
meselelerde kullanilabilir. Fakat itikadi meselelerde ahad hadisler delil olarak kabul

edilemez."*"

II. TEFSIR ILMINDE HABER

Tefsir ilminin, haber baglaminda inceledigi ve kendisine konu edindigi meselerin
basinda kiraatler gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’in yedi harf iizere indigini bildiren
hadislerde'?! “yedi harf” ifadesiyle neyin kastedildigini miifessirler tartismis ve bunun
yani sira Kur’an kiraatlerinin tespitine yogunlasarak sahih ve saz olanlari birbirinden
ayirmaya calismiglardir. Miifessirlerin, haberle iliskili olarak iizerinde durdugu diger bir
mesele de esbab-u niizuliin tespiti ve tefsirlere karisan israili sozlerin ayiklanmasidir.
Her ikisi de dogru ve anlasilir bir tefsirin yapilabilmesi i¢in gerekli hususlardir. Bu
sebeple “Tefsir ilminde haber” meselesi bu konular ¢ercevesinde anlatilacaktir.

Hz. Peygamber, Kur’an-1 Kerim’i Cebrail (a.s)’den rivayet etmistir ve ferden ferd
olmasina ragmen bu rivayet sekli, bilgi ve kesinlik ifade etmesi bakimindan en yiiksek
derecededir.'* Ciinkii kendisine gonderilen ayetleri teblig etmekle gorevlendirilen Hz
Peygamber, Kur’an’da su ifade ile tavsif olunmustur: « > >3 ¥ 8 O gl o Ghi b
! (Rasul) kendi arzusu ile konusmaz. (Onun sozleri) kendisine vahyolunan vahiyden

59133

baska bir sey degildir.”"”” Diger bir ayette ise “aS Jsw ) I8 4/ Siiphesiz Kur’an, kerim

25134

bir elcinin getirdigi sozdiir seklinde buyrulmustur. Kur’an’in sadik bir elciden

nakledildigi; zikredilen ayetler gibi nakli delillerle ve iimmi bir kisinin, nazim ve

130
131

Maturidi, age., 9.

Hadisin metni soyledir: 4 i e 13 86 Cojal dass e J3T o3 138 o)/ Siiphesiz bu Kur’an yedi harf
iizere indirilmistir, ondan kolaymiza geleni okuyunuz. Bkz. Buhari, Fedaili’l-Kur’an, 66/ 5, 27,
(Hadis no: 4992, 5041); Miislim, Salatu’l-Miisafirin, 6/ 48 (Hadis no: 1936); Tirmizi, Kiraat, 43/ 11
(Hadis no: 2943, 2944).

Ciidey’, Abdullah b. Yusuf, el-Mukaddimatii’l-Esasiyye fi Ulumi’l-Kur’an, Miiessesetii’l-Esasiyye,
Beyrut 1422/2001, 159.

3 Necm, 53/ 3-4.

134 Hakka, 69/ 40; Tekvir, 81/ 19. Kur’an’da iki yerde gecen bu ayet hakkinda Fahreddin Razi,
tefsircilerin genel olarak “m_S Js~” ifadesinin Hakka suresinde Hz. Muhammed’e, Tekvir suresinde
ise Cebrail (a.s)’ma delalet ettiginin soylemistir. Ayrintili bilgi icin bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1401/1981, XXX, 84. Hamdi Yazir ise bu ayetin tefsirinde haberin bilgi degeri
hakkinda bir agiklama yapmus ve sofistlik ile pozitivizm gibi felsefi akimlarin temelde yanlis
olduklarin1 ac¢iklamaya calismistir. Ayrintili bilgi icin bkz. Elmalili, M. Hamdi, Hak Dini Kur’an
Dili, His Matbaacilik, Istanbul 1970, VIII, 322-324.

132
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muhteva acisindan muciz olan Kur’an’1 teblig etmesi gibi akli delillerle sabittir. Simdi

Kur’an ilimlerinin ana konularindan biri olan kiraatlerin tesbitine gececegiz.

A. Kiraatlerin Tespiti
Kiraatler konusuna ge¢meden 6nce, Kur’an’in nakli hususunda bir iki noktaya
temas etmek gerekmektedir. Bilindigi iizere Kur’an’in 6grenilip dgretilmesinde, kitabet

ve sema metodlar1 birlikte kullamlmlstlr.135

Hz. Peygamber Kur’an’1 insanlara okudugu
zaman onu tek bir kisi almamus, biitiin bir immet almistir. Kur’an-1 Kerim’in naklinde,
zatinda ve kiraatinde sahabenin hepsi birlesmistir. Sahabeden sonra gelen nesiller ise
Mushaflar1 sahabenin icma ettigi usul iizerine yazmiglar ve onlarin usuliine gore
nakletmislerdir. Boylelikle biitiin beldelerde Kur’an-1 Kerim ayni diizende tek bir kitap
haline gelmistir.

Kiraatlere gelince, onlar hadisler gibi isnadlarla nakledilmistir. Bu isnadlar kiraat
ehli tarafindan eda yoniinden tasnif edilmis ve kitaplarda zabtedilmistir. Isnadlar
kitaplarda yazili bir bilgi haline gelince, miisliimanlar artik isnadlarn zikretmeye gerek
duymamuislardir. Bu durum bir déonem isnadlarla aktarilan daha sonrasinda kitaplarda
zaptedilerek isnadlar1 zikredilmeyen hadislerin tedvin asamasina benzemektedir.
Ornegin Sahih-i Buhari’nin sihhati konusunda kesinlik vardir; ancak bu kitapta Hz.
Peygamber’e atfedilen her hadis, isnad1 ¢ok kuvvetli de olsa miitevatir degildir. Iste bu
durum, Sahih-1 Buhari ile Kur’an arasindaki en temel farktir. Zira, “kiraat-i seb’a”
olarak tesbit edilen kiraatler, bir haberi tevatiir derecesine ulastiran biitiin karineleri
kendinde toplayan isnadlarla aktarilmistir.'*

Kiraat konusu ele alinirken ozellikle kurrd, rivayet ve tarik kavramlarindan soz
etmek uygun olacaktir. Kurra, tefsir 1stilahinda yedi ya da on kiratin kendilerine nisbet
edildigi imamlara denir. Ayrica Kur’an’in tamamini ezberleyen ve ondaki kiraatlara,

hakkiyla vakif olan kimseler i¢cin de bu tabir kullanilmistir. Tabi bu anlam Hz.

Peygamber (s.a.s)’den sonrasina aittir. Ciinkii “kurra” lafzi, “Hz. Peygamber zamaninda

13 Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usulii, TDVY, Ankara 1983, 65.

1% Ciidey’, age., s. 160. Nakledildigine gore Haccac b. Yusuf, Kur'an-1 Kerim’de on bir harfi
degistirmistir. Bunlardan bir tanesi Bakara suresinde gegen 4 ol ifadesinde yer alan e harfinin
Haccac tarafindan ziyade edilmesidir. Bkz. ibn Ebi Davud, Kitabu’l-Mesahif, Thk. Muhibbiddin
Abdusseccan Vaiz, Daru’l-Besairi’l-islamiyye, y.y 1415/1990, III, 463. Ancak bu, yalan bir haber
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii Hz. Osman’in Mushaf’1, Islam beldelerine Haccac yonetici
olmadan 6nce gonderilmistir. Eger Haccac boyle bir seye girisseydi, bu beldelerdeki Mushaflari tek
tek degistirmesi gerekirdi. Ayrica, o donemdeki kariler, insanlara bildikleri kiraatleri okumus ve
aktarmiglardir. Haccac, yonetimi sirasinda gaddarligi sebebiyle insanlar1 korkutmus olsa da
Kur’an’dan bir harf dahi degistirerek biitiin bir immeti karsisina almamustir.
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herhangi bir vahiy metnini ezberleyen kimse” anlamina gelmekteydi. Daha sonra ise bu
kelime, anlam degismesine ugrayarak simdiki manada kullanilmaya bagslamistir.
Rivayet ile “kiraat imamlarinin arasindaki ihtilaflar” kastedilmektedir. Tarik ise,
“ravilerden sonra gelenlerin ihtilaflarin1” ifade etmektedir.'”” Tabil ki bu ihtilaflar
kiraatle ilgili haberlerin nakledilmesiyle ilgili problemlerdir ve arastirmamizin bir
parcasini olusturmaktadir.

Kaynaklara gore ashabin Rasulullah (s.a.s)’den kiraati alis tarzlar cesitli idi. Onlar
arasinda Hz. Peygamberden bir kiriat alan oldugu gibi, daha fazlasini alanlar da vardi.
Dogal olarak da sahabeden kirdat 68renen tabiin ve tebe-i tabilnin okuma tarzlari da
farklilik arz ediyordu. Bu farkli okuma tarzlar1 daha sonra ayni sekilde devam etmis ve
bunun sonucu olarak da birbirinden farkli kiraat tarzlari ortaya ¢ikmusti. Oyle ki bu
kiraatleri okuyan Kariler, cesitli Islam beldelerine dagilmislar ve kiraatler de
okuyucularmim isimleri ile anilir olmustu.'*®

Hicri II. asrin sonlarma gelindiginde kiraat konusunda miitehassis olan Islam
alimleri; biitiin kiraatleri bir araya topladilar, vecihleri ve rivayetleri okuyanlara nisbet
ettiler, sahih ve saz kiraatlerin arasim belirlemis olduklar1 usul ve esaslara gore
ayirdilar. Hicri II. asrin sonlarinda fiilen baslayan kiraat tesbit caligmalar1 bu donemde
heniiz sifahi bir nitelikteydi. Ciinkii kiraat konusundaki ilk eserler Hicri III. asirda
ortaya ¢cikmaya baslamistir. Bu donemde yani kiraatler konusunda eser telif edilmeye
baslandig1 zaman “yedi kiraat” tabiri heniiz bilinmiyordu.13 ’

Hadisler gibi kiraatler de farkli sekilde taksim edilebilmektedir. Buna gore, nakil
yoniinden kiraatler miitevatir ve ahad olmak iizere ikiye ayrilirken; sihhat acisindan
kiraatler sahih olan ve sahih olmayan seklinde ikiye ayrilir. Sahih olan kiraatler ise
miitevatir ve meshur olmak iizere kendi icinde taksim edilmekte; sahih olmayanlar ise
ahad, miidrec ve mevzu seklinde kisimlara ayrilmaktadir. Ancak biz, hilkme medar
olmas1 agisindan kiraatleri kisimlandiran Suyuti’nin taksimini esas alacagiz. Bu
durumda kiraatler; miitevatir, meshur, ahad, saz, mevzu ve miidrec olmak iizere alti

kisma ayrilir.

137 Cerrahoglu, age., 66.
138 Subhi Salih, Mebabhis fi Ulumi’l-Kur’an, Dersaadet, istanbul ty, 247.
139 Demirci, age., 130.
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1. Miitevatir Kiraat

Sahih kiraatin biitiin sartlarin1 tasiyan ve yalan lizere birlesmeleri miimkiin
olmayan bir toplulugun yine aym vasfi tasiyan baska bir topluluktan muttasil senetle
naklettikleri kiraat tiiriidiir. Kiraatlerin sahih olmasi i¢in, Arap diline ve Hz. Osman’in
mushafina hat itibariyle uygunluk gostererek sahih isnadla nakledilmis olmasi

gerekir.'*

Miisliimanlarin bu kiraatleri inkar etmeleri caiz olmadig1 gibi, bu kiraatlere
inanma ve onlar1 kabul etme yiikiimliiligii vardir.'"!

Kiraat imamlarinin biiyiik cogunlugu, I. ve II. yiizyillarda yasamis ve Mekke,
Medine, Kiafe, Basra, Sam gibi c¢ok sayida sahabinin yasadigi merkezlerde
bulunmusladir. Ayrica kendilerinden sonra kiraatlerinin, yazili hale gelinceye kadar
tevatiir derecesine uygun olarak c¢ok sayida ravi tarafindan nakledilmis olmasi,
kiraatlerine olan giiveni artirmis, adeta kiraatleri iizerinde suk(ti tevatiir ve icma
gerceklesmistir.

Cumhura gore kiraat-1 seb’a, miitevatir olarak nakledilen kiraatlerdir. Nafi, ibn
Kesir, Ebu Amr, Ibn Amir, Asim, Hamza ve Kisai’nin kiraatleri icin bu tabir
kullanilmistir. Yediyi ona tamamlayan ii¢ kiraatin de miitevatir oldugunu kabul eden
alimler cogunlukta olmakla beraber, onlarin meshur derecesinde sahih oldugu da
soylenmistir. Ornegin Ibn Cezeri, once telif ettigi Muncidii’l-Mukriin’de meshur on
kiraatin hepsinin biitiin unsurlartyla beraber miitevatir oldugunu séylemis, daha sonra
telif ettigi en-Nesr kitabinda aym1 konuda miitevatir yerine sahih ifadesini
kullanmistir.'**

Zerkesi; miitevatir kiraatlerin eda yoniinden miitevatir olmayarak med, imale ve
hemzenin okunusunda farkliliklarin oldugunu sdyleyen Ebu Amr b. Hacib’e karsi
cikmistir. Zerkesi; medlerin, imale ve hemzelerin senedde yer alan imamlar i¢in ayni
seyler oldugunu, sadece uzatma ve inceltmeleri degisik sekilde takdir ettiklerini
sOylemistir. Zaten bunlar da tevatiir derecesini etkileyecek farkliliklar olarak kabul
edilmemistir.'*

Miitevatir kiraatlerdeki ihtilaflar, zithik cinsinden olmayip cesitlilik cinsindendir.

Bu cesitlilik, bazi1 hususlarda iimmet i¢in fayda saglamaktadir. Biz ise Islam hukukukun

140 Ciidey’, age., 189.

141 Zerkani, Menahilii’l-Furkan fi Ulumi’l-Kur’an, Thk. Fevvaz Ahmed SUMERLI, Daru’l-Kiitiibi’l-
Arabi, Beyrut 1415/1995, 1, 340.

Onder, Muharrem, “Saz Kiraatler ve fislam Hukuku Acsindan Degeri”, Islam Hukuku
Arastirmalar1 Dergisi, XIII (Nisan 2009), 167.

143 Zerkesi, age., I, 319.

142
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kiraat ihtilaflarindan faydalandigi hususlari iki madde halinde birer ornek vererek
Ozetleyecegiz:

1. Kiraatler, fakihlerin hiikiim istinbatinda basvurduklar1 bir yoldur. Zira onlar
fikhi konularda ictihatta bulunurken kiraat ihtilaflarin1 goz oniinde tutmuslardir. Hatta
bazen bir kiraat bir fakihin, digeri de baska bir fakihin basvurdugu bir delil olmustur.
Meseld, aSla ) aSu sy | sansal 5 380 5all 1) aSonl 5 oS g g | sl 1 530all ) ad 13) ) gial ) L Ly
oS A/ Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman yiizlerinizi, dirseklerinize
kadar ellerinizi, baslarimizi meshedip, topuklara kadar ayaklarinizi ylkayln.144 Ayette
gecen oSIa )l kelimesini Nafi, ibn Amir, el-Kisdl ve Asim’in 6grencisi Hafs J'in
kesresiyle okumuslardir.'* Boylece bu kelime bir kiraate gore daha dnce gecen &b 52’s
kelimesi iizerine atfedilerek abdest alirken ayaklarin yikanmasina, diger kiraate gore
de Lu9 iizerine atfedilip ayagim mesh edilmesine hiikmedilmistir."*® Bu ayet ayni
zamanda mest iizerine meshin delili olarak da kabul edilmektedir.'’ Goriildiigii gibi
kelime hat bakimindan ayni olmasma ragmen ayetteki irab ihtilafindan dolayr bu
kelimeden iki ayr1 hiikiim ¢ikmaktadir.

2. Bir kiraatte gore miicmel olan bir ifade, diger bir kiraatteki farlilik nedeniyle

(X3

miifesser olabilmektedir. Ornegin “ ¢oek s oan @ Y5 / Temizleninceye kadar
(hayizli) kadinlara yaklasmayn (cinsi miinasebette bulunmayin).”'*® ayetindeki ¢ ek
kelimesini, kiraat imamlarindan Hamza ve Kisai tef’il kalibindaki sigaya gore seddeli
olarak okumuslardir. Nafi ve Ebu Amr ise bu kelimeyi siilasi sigasiyla okumustur.
Siilasi s18as1 ile okuyusa gdre &k olarak gelen bu ifadenin; adet sonrasinda sadece
kanin kesilmesi mi, yoksa ayrica gusliin alinmasimmin da gerekli olup olmadigi
hususunda miicmeldir. Ancak diger kiraate gore bu ifade ¢k seklinde gelerek 6nceki
miicmel ifadeyi miifessere doniistiirmiistiir. Boylece buradaki temizlik ile sadece hayiz

halinin sona ermesi degil ayrica gusliin de alinmasinin gerektigi daha acik olarak ortaya

cikmaktadir.'*

" Maide, 5/6.

145 Ciidey’, age., 190.

¢ fbn Riigd, Bidayetii’l-Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, Thk. Ali Muhammed Muavviz, Adil
Ahmed Abdulmevcud, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, y.y 1428/2007, 22.

147 Ciidey’, age., 190.

' Bakara, 2/222.

%" Ciidey’, age., 190. Daha ¢ok 6rnek icin bkz. Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, Thk. Muhammed
Ebu’l-Fazl Ibrahim, Daru’t-Turas, Kahire, ty, I, 327.



38

2. Meshur Kiraat

Rivayet bakimindan senedi sahih olan, bir vecihle de olsa Arap diline ve Hz
Osman’1n istinsah ettirmis oldugu Mushaflardan birine uygun diismekle birlikte kiraat
alimleri arasinda sohret bulan, ancak miitevatir derecesine ulasamayan kiraatlere meshur
kiraatler denir."” Kiraat-i asere alimlerinden Ebu Cafer, Yakub ve Halef’in kiraatleri
bu grupta ele alinmaktadir. Yine miitevatir gibi bu cesit kiraatler de okunan ve
inanilmasi vacip olan kiraatlerdir.""!

Sened yoniinden sahih olan bir kiraatin sohret bulmasi ve benimsenip kabul
edilmesi onun i¢in bir karine olmakta ve onu tevatiir derecesine c¢ikarmaktadir.
Dolayisiyla makbul bir kiraatte aranan sart, onun kesin olarak Kur’an’dan olup
olmadigidir. Bu ister miitevatir bir senedle sabit olmus olsun isterse sahip oldugu 6zellik
ve karinelerle tevatiir giicline ulasan ahad bir senedle sabit olmus olsun, her ikisi de

muteber kabul edilmistir."”

3. Ahad Kiraat: Senedi sahih olmakla birlikte yazim bakimindan Hz. Osman’in
mushafina veya Arap diline uygunluk arz etmeyen kiraatlere ahad kiraat
denilmektedir.'”

Ulemanin ekserisi, sahih olarak nakledilen ahad kiraatlerle namazin sahih
olmayacag1 hususunda goriis bildirmislerdir. Ciinkii Kur’an subutu itibariyle kesinlik
ifade eder. Hz. Osman’in Mushaf’inda olmayanlar ise kesinlik ifade etmez ve tilavetinin
neshedilmis olma ihtimali vardir. Ancak, ahad olarak nakledilen kiraatler tefsir
mahiyetindedir. imam Ebu Ubeyd, bu sekilde nakledilmis olan ahad kiraatlerin halk
tarafindan bilinmeyip ulema tarafindan bilindigini ve ulemanin da bu kiraatleri, farkl
tevil ve manalar iceren ifadelerde dogru olan1 tercih etmede kullandiklarini

sOylemistir. 134

4. Saz Kiraat

Saz kiraatler miitevatir kiraatin ii¢ sartin1 veya bu sartlardan herhangi birini

155

tasimayan kiraatlerdir. ™ Saz kiraatlerin kaynagi konusunda genel olarak tevakkuf

10 Zerkani, age., I, 340.
Bl Zerkani, age., I, 342.
152 Onder, agm., 169.
153 Zerkesi, age., [, 322.
13+ Ciidey’, age., 186.
155 Zerkesi, age., I, 321.
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edilmistir. Ciinkii bu kiraatlerin Kur’an’in indirildigi yedi harf kapsaminda oldugunu
sOyleyen bir alim olmadigi gibi, baz1 saz kiraat vecihlerinin yedi harf kapsaminda
olabilecegini inkar eden de olmamustir. Zira baz1 saz kiraatler haddi zatinda senedi
acisindan miitevatir  olabilir; ama sazligi sened haricindeki bir nedenden
kaynaklanabilir. Hz. Osman, Kur’an kiraatlerini birlestirerek Hz. Peygamber’den
isitilen farkli okuyuslari iptal etmemistir. Bilakis kiraatini Rasulullah’tan isittigini teyid
eden her kisinin isittigi gibi okumasina izin verilmistir. Ancak sahabeden sonraki
donemde sahabenin ittifak etmedigi (sahabenin ittifak ettigi Hz. Osman’in Mushaf’ina
mubhalif olan) kiraatler saz olarak kalmis ve tefsir ile fikihta kendisinden istifade edilen
birer kaynak olmustur.'*®

Suyuti’nin aktardigina gore, saz kiraatle amel etme konusunda Ebu Hanife, saz
kiraati ahad haber derecesinde kabul etmis ve bu sebeple onunla amel etmenin caiz
oldugunu sdylemislerdir. ibn Subki (771/1369) de bu goriistedir. Ciiveyni, Safii
mezhebine gore saz kiraatle amelin caiz olmadigini sdylemistir. Ebu Nasri’l-Kuraysi, bu

konuda Safii mezhebine uymustur. Ibn Hacib (646/1249) ise aksini savunmustur. Ona

gore saz kiraat de Kur’an’dandur."’

5. Mevzu Kiraat: Bu kiraatler tamamen asilsiz olup hicbir esasa dayanmayan
uydurma kiraatlerdir. Suyuti bu kiraat cesidine Ornek olarak Huzdi’nin kiraatini

- oo 158
vermistir.

6. Miidrec Kiraat: Kur’an’in bazi ayetlerinde rivayet bakimindan tevatiiren sabit
olmayan ziyadelere miidrec kiraat denir. Bu tiir ziyadeler Kur’an’dan olmayip tamamen
aciklama ve serh amaciyla yazilan sahsi notlar olarak kabul edilmistir. Ozellikle bunlar,
Ibn Mesud ve Ubey b. Kab’m hususi Mushaf’larinda yer almistir. Her iki sahabi
Kur’an’la, Kur’an’dan olmayani bildikleri i¢in s6z konusu ziyadeleri yazmakta bir
sakinca gormemislerdir.'”® Ancak daha sonralari bu ziyadeler, onlar1 yazanlara nisbet
edilerek kiraat olarak nitelendirilmeye baslandi. Bu ziyadelerin 6rnekleri ¢oktur. Ancak,

biz konuyu daha fazla uzatmamak icin burada iki ornekle iktifa ettik.

156 Onder, agm., 174.

57 Suyuti, age., II, 534.
1% Suyuti, age., II, 506.
159 Zerkanti, age., I, 342.
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Fikih kitaplarinda, yemin kefaretinde tutulmasi gereken ii¢ giinlilk oru¢ icin
pespeseligin sart olup olmamasi konusunda ibn Mesud’un mushafindaki ziyadeden
dolay: farkli ictihatlar yapilmistir. Buna gore, “aSilal 3 LS Gllb ol £330 alaad aay ol (1a8/ Her
kim (yemini bozar ve on yoksulu doyuramaz ya da giydiremez ya da bir kole azad
edemezse) ii¢ giin orug¢ tutacaktir. Bu sizin yeminlerinizin /’cefaretialir.”]60 Ibn Mesud’un
mushafinda “ <l oLl B3 iic giin pespese” seklinde gecmektedir.'®’ Ebu Hanife ve
Zerkesi, bu ziyadeden dolayr yemin kefaretinde tutulmasi gereken orucun pespese
olmast gerektigini; diger mezhep imamlar1 ise bu kelimenin saz kiraatten olmasi
nedeniyle pespeseligin gerekmedigini sdylemislerdir. Imam Malik ve Safii, ii¢ giinliik
kefaret orucunun pespese tutulmasini miistehab gérmiislerdir.'® Suyuti’nin belirttigine
gore Safiiler Ibn Mesud’un bu kiraatinin neshedildigi kabul ederek delil olarak
gormemislerdir. 163

ibn Mesud ve Ubey b. Ka’b’in Mushaflarinda gegen ziyadelerden biri de * (s}

agilgal anl sl 5 agudil e Ciasaly Peygamber miiminler nazarinda kendi canlarindan

.. . . e . . S T
daha once gelir ve onun egleri miiminlerin anneleridir.”

ayetindeki bu ifadenin
sonunda “a¢! < s/ Peygamber sizin babanizdir.” seklindeki ibaredir. Bu ziyade surede
daha sonra gelen “aSla ) (o 2af Ul sasa S W/ Muhammed sizin erkeklerinizden birinin
babasi degildir.”'® ifadesi ile zit manaya delalet etmektedir. Mucahid ise ibn Mesud ve
Ubey b. Ka’b’in yazmis oldugu bu ziyade icin “Biitiin peygamberler kendi
timmetlerinin babalaridir. Bundan dolay1r miiminler kardestir. Ciinkii, Hz. Pegamber
dinde onlarin babalandir.” seklinde daha sonra tefsir ve meallere de yansiyacak bir
aciklama getirmistir.'®

Sonu¢ olarak kiraatler, hem tefsirde hem de fikihta Kur’an’in dogru bir sekilde
anlasilmas1 i¢in kendisine bagvurulan kaynaklardan biridir. Dogru bir mealin

yapilabilmesi ve ayetlerden hiikiim istinbat ederken ayetlerin ortaya koydugu asil

hilkkmiin bulunabilmesi i¢in kiraatlerden de haberdar olmak gerekmektedir. Bundan

190 Maide, 5/89.

11 Luhlthi, Salih, “Kiraatiin fi’l-Kiraatii’l-Kura’aniyyeti’s-Sazze”, Mecelletii’I-Muhbir, I (2009),
199.

2 fbn Riisd, age., 381.

1 Suyuti, age., II, 534.

164" Ahzab, 33/6.

15 Ahzab, 33/40.

166 Luhltihi, agm., 200; Zamahseri, Kessaf an Hakaik’i Gavamidi’l-Tenzil ve Uyunu’l-Ekavil’i fi
Vucuhi’t-Te’vil, Mektebetii’l Ubeykan, Riyad 1418/1998, V, 50.
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otiirii Islam’in ilk donemlerinden itibaren bu meseleye 6nem verilmis ve daha sonra

kiraatte imam olarak kabul edilen alimler yetismistir.

B. Esbabu’n-Niizul

Ayetlerin niizul sebeplerinin bilinmesi, Kur’an’in dogru anlasilmasinin
sartlarindan biridir. Bu sebeple tefsir alimleri, niizul sebepleriyle ilgili rivayetlerin
sthhatini tesbitte oldukga titiz davranmiglardir. Sebeb-i niizul ilmi, tamamen rivayetle
alakali bir disiplin oldugundan hadis usuliinde hadislerin sihhati i¢in aranan sartlar
burada da gecerli sayilmistir. Ciinkii herhangi bir ayet ya da surenin niizul sebebi, ancak
onlarin inigine sahit olmus ve sebeplerini tesbit etmis sahabelerin rivayetleri ile
bilinebilir. Bu sebeple miifessirler, sahih bir rivayete dayanmadan muhakeme, istidlal ve
ictihat gibi yollarla niizul sebebi aramaya kalkismay1 dogru bulmayip, bu rivayetlerin
sthhati ile ilgili baz1 sartlar ileri siirmiislerdir.'®’

Niizul sebebini bildiren rivayetlerin sihhati i¢in ileri siiriilen sartlar soyle
stralanabilir: "%

1. Hadis usulii ilminin sahih hadisler i¢in 6ne siirdiigii sarlarin bu rivayetlerde de
mevcut olmasi. Yani bu rivayetlerin senedlerinde saz ve illet olmamali, muttasil bir
senedle adalet ve zabt sahibi kimseler tarafindan nakledilmis olmalidir.

2. Sebeb-1 nuzul ile ilgili rivayetlerde anlatilan olaylarin, Hz Peygamber
doneminde meydana geldiginin tesbit edilmis olmalidir.

3. Nakledilen rivayetlerde anlatilan hususlarla ilgili ayet ya da surelerin arasinda
bir miinasebetin bulunmalidir.

Esbab-u niizullerle ilgili rivayetler tabil olarak isitme(sema) yolu ile sahabe ve
tabiinden gelmektedir. Bu durumda eger bir ayet veya surenin niizuliine sahit olan
sahabe olay1 anlatirken kaynak olarak kendini gostermisse, bu haber sahih kabul edilir.
Rivayet eger tabiin vasitasiyla bir sahabeye nisbet edilerek geliyorsa bu da makbul
sayilir. Ancak boyle bir haberi tabiinden biri sahabeyi atlayarak naklediyorsa, bu
sekildeki bir rivayet miirsel haber olarak nitelendirilecegi icin, yine onun kabuliinde
bazi sartlar ileri siiriilmiigtiir. Bunlar ise s0yledir: 169

1. S6z konusu miirsel haberin senedinin sahih olmas1 gerekir.

17 Zerkant, age., I, 95.
168 Demirci, age., 236.
189 Suyuti, age., II, 209.
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2. Miirsel rivayet, Said b. Ciibeyr (95/713), Miicahid (103/721) ve Ikrime
(105/723) gibi sahabeden hadis rivayet etmekle meshur olan tabiin miifessirlerinin
birinden nakledilmelidir.

3. Eger zikredilen bu iki sart bulunmazsa miirsel haber bagka bir miirsel haber ile
takviye edilmelidir.

Kisacasi, esbabu’n-niizul ile ilgili rivayetler ya sahihin kisimlarindan merfu ya da
az Once zikredilen miirsel bir haber niteliginde olmalidir. Aksi halde ayetlerin tefsiri
konusunda, nakledilen bu nevi rivayetlerin herhangi bir baglayiciligindan s6z edilemez
ve boylesi rivayetleri tefsirde kullanmanin manevi sorumlulugundan kurtulmak da

miimkiin olmaz.'”

1. Kur’an’in Anlasilmasinda Esbab-u Niizulun Rolii

Nuzul sebeplerini bilmenin saglayacagt olumlu sonuclardan dolayr ilk
donemlerden itibaren bu disipline gereken ilgi goOsterilmistir. Hatta sahabenin ve
onlardan sonra gelen nesillerin Kur’an’i, Ozellikle esbab-1 niizul rivayetiyle tefsir
etmeleri sebebiyle bazi alimler, tefsir ilminin baslangicta esbab-1 niizulii bilmekten
ibaret oldugunu s6ylemislerdir.'”" ilk donemin bu anlayis1, daha sonraki donemlerde de
devam ettigi icin miifessirler tefsirlerinde esbab-1 niizul rivayetlerini birer delil olarak
kullanmislardir.

Kur’an’in anlagilmasinda niizul sebeplerinin roliinii birka¢c madde ile soyle ifade
edebiliriz:

1. Bir ayet veya surenin ne zaman, nerede, hangi sartlar icinde ve hangi olayla
ilgili olarak indirildigini bilmek, hem o ayet ve surenin ilahi maksada uygun sekilde
yorumlanmasim1 saglar, hem de hiikiimlerin konulmasina sebep olan hikmetlerin

172 . I .. .
Seriat hiikiimlerinin nasil vakialarla miinasebet

kavranmasina yardimci olur.
kurdugunu, hiikkmiin olaylara nasil uygunluk gosterdigini ve miikellefin ihtiyacini nasil
karsiladigini ayetlerin niizul sebepleri insanlara kavratmaktadir.'”® Mesald, « & 1 5l 5§ Laié

&) 4ay/ Her nereye donerseniz Allah’wn yiizii oradadir.”"™

ayetinde ifadenin zahirine
gore, namaz kilan kisinin hazarda olsun seferde olsun kibleye donme meburiyeti

olmadig1 anlasilmaktadir. Eger bu kabul edilirse, kible konusunda olusan icmanin

170
171
172
173

Demirci, age., 236.
Cerrahoglu, age., 116.
Mennau’l-Kattan, age., 79.
Ciidey’, age., 55.

174 Bakara, 2/ 115.
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hilafina hareket edilmis olur. Ancak bu ayetin nuzul sebebinin bilinmesi halinde, ayetin
seferde kilinan nafile namaz ya da taharri (kendi ictihadiyla) ile kinilanan namazla ilgili
oldugu anlagilir.'”

2. Ayetler arasinda var oldugu zannedilen miiskillerin halledilmesine ve ayetler ile
sureler arasinda miinasebet kurmaya yardimci olur. Meseld, Talak suresinde gecen
Cogdl A Geiamd Al ) WSl (e pamall e ey (Y5 / Eger hayizdan kesilen

176 .
777 ayetinde yer alan

kadinlarimiz hakkinda tereddiit ederseniz onlarin iddeti ii¢c aydir.
sart edat1 (0)) bazi fukahayr miigkil duruma sokmustur. Zahiriler, hayizdan kesilmis
yasl kadinlar hakkinda eger tereddiit s6z konusu degilse onlara iddetin olmadigini
sOylemislerdir. Halbuki bu ayet Bakara suresinin kadinlarin iddetiyle ilgili olan
ayetinde,177 kiicik ya da c¢ok ileri yasta adet gormeyen kadinlarin iddetlerinin
zikredilmedigine yonelik sorulara cevap olarak indirilmistir. Boylece ayet, iddetle ilgili
olarak hiikiimleri bilinmeyen kadinlara hitap etmis ve bu miigkili ortadan kaldirmustir.'”®

3. Miijphem ayetlerin anlasilmasini kolaylastirir. Clinkii nakle dayanmadan
miiphemleri tesbit etmek miimkiin degildir. Meseld, Mervan b. Hakem “ ) Gouad Y
adl e agd 5 aldall (a5 3y aginand DU | slady ol Loy | saany O sy 5153 Ly O 58 & / Ettiklerine
sevinen ve yepmadiklari seylerle oviinen kimselerin sakin azaptan kurtulacagini sanma.

17 ayetinin manasini kavramada giicliik cektigi

Onlar i¢in elem dolu bir azap vardir.
rivayet edilmigtir. Mervan’a gore bu ayet ile kendisine verilenle sevinen ve yapmadigi
bir seyle dviinmesini isteyen herkesin azap gorecegi anlasilmaktadir. Bu sebeple kendi
dahil bircok miisliimanin azap goérecegini diisiinmiistiir. Fakat Ibn Abbas, ayetin
Rasulullah’a yanlis bilgi vererek onu yaniltmaya calisan Ehl-i Kitap hakkinda nazil
oldugunu soylemistir. Boylece Mervan’in karsilastigi bu giicliik ortadan kalkmustir.'®

4. Hasr veya tahsis siliphesini ortadan kaldirir.'!

Bazi Kur’an ayetlerinden ilk
bakista “hasr” manasi anlasilabilir. Ancak niizul sebepleri bilindigi zaman bu tiir

siipheler ortadan kalkar ve hiikmiin sadece o ayette ifade edilen hususlardan ibaret

5 Suyuti, age., I, 193.

176 Talak, 65/4.

77 Bakara, 2/ 228. Ayet soyledir: “3_8 L eniils (a5 Salhadl o/ Bosanan kadinlar kendi kendilerine ii¢
kuru’ beklerler.”

Suyuti, age., [, 193.

79" Ali Imran, 3/ 188.

0 Suyuti, age., I, 191. Rivayet icin bkz. Buhari, Tefsirii’l-Kur’an, 65/ 16 (Hadis no: 4567); Miislim,
Sifatu’l-Miinafikin ve Ahkamuhum 50/ 1 (Hadis no: 2778).

Zerkesi, age., 1, 23.

178

181
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olmadig anlasilmus olur.'®* Mesela, « 058 Of ¥ 4ankay aclls o Lo e A sl Lo 3 oal Y
Ay adsdle Yy gl e shaal e 40 @l il Ja) iad gl (any ads 38 aal gl s i Lad Sl alise
ex») 08¢ [/ De ki: Bana vahyolunanda, les veya akitilmis kan yahut domuz eti, (o)
pisligin kendisidir, ya da Allah’tan baskasi adina kesilmis bir hayvandan baska, yiyen

% ayetinde haram yiyecekler dért husus

kisiye haram kilinmus bir sey bulamiyorum.’
olarak zikredilmistir. Burada bulunan hasr tevehhiimii ancak niizul sebeb-i yardimiyla
aciga kavusabilir. Bu ayetin niizul sebebi miisriklerin ayette gecen haramlarin mubah
oldugunu hararetle savunmalaridir. Boyle bir ortamda s6z konusu ayet indirilerek
miisriklere cevap verilmistir. Burada esasen amaglanan helalin degil, haramin
ispatidar.'™*

Hasr zanni, yukarida verilen 6rnekte goriildiigii gibi ancak niizul sebebini bilmekle
anlasilacak hususlardandir. Zahiri anlamu itibariyle hasr ifade eden bir sigadan hasrin
kastedilmedigi ancak boyle anlasilabilir. Bu husus, Imam Safii’nin tesbit ettigi bir
inceliktir.'®’

Bazen bir ayet icin birden ¢ok nuziil sebebi nakledilmis olabilir. Bu durumda

rivayet kritigi acisindan yapilmasi gerekenler hakkinda bilgi vermeye calisacagiz.

2. Taddiidii’l-Ahbar Problemi ve Coziim Yollar:

Bir ayetin inis sebebiyle ilgili birden ¢ok rivayetin nakledilmesi durumu i¢in
“taadiidii’l-ahbar” kavrami ulema tarafindan kullamilmistir. Bu tiir rivayetler aym
hadiseyi konu edinmis olsalar bile zaman, yer ve sahislar tarafindan farklilik
gosterebilir. Burada dikkat edilmesi gereken husus, sz konusu rivayetlerde anlatilan
olayin bicimi degil, rivayetler arasinda bahsedilen sebep acisindan bir farkliligin olup
olmadigidir. Eger rivayetlerde anlatilan sebep ayni olmakla birlikte olayda yer, sahis ve
zaman bakimindan bir farlilik s6z konusu ise bu durumda fazla bir problem yok
demektir. Ama bu farkliliklarla beraber ayetin inisi i¢in ileri siiriilen sebepler de farkli
gosterilmis ise, iste o zaman dogrusunu tesbit edebilmek i¢in takip edilmesi gereken
baz1 yollar vardir. Tefsir usulciileri, bu yollar1 hadis usulii kriterlerini esas almak sureti

ile soyle siralamislardir:

182 Suyuti, age., [, 194.

183 En’am, 6/ 145.
'8 Suyuti, age., I, 195.
185 Zerkesi, age., 1, 23.
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1. Taaddiidii’l-ahbar durumunda Oncelikle rivayetlerin sihhat dereceleri
arastirilarak sahih olan1 alinip digerleri terk edilir.'®

2. Bir ayet veya surenin inisi ile ilgili birbirinden farkli iki sahih rivayet soz
konusu ise, rivayetler arasinda herhangi bir tercih sebebinin olup olmadigina bakilir.
Mesela, hadiseyi goren ve hadisenin i¢inde bulunan ravinin miisahedesine, digeri de
semaya dayaniyor ise miisahedeye dayanan tercih edilir. Yine biri, Buhari’nin sahihinde
digeri de bagka bir hadis kaynaginda yer aliyorsa bu durumda Buhari’nin kitabinda
gecen rivayet digerine tercih edilir.'®’

3. Bazen bir ayetin nuziil sebebini anlatan ve aralarinda herhangi bir tercihin s6z
konusu olmadigi iki rivayet bulunabilir. Bu gibi durumlarda da nakledilen rivayetlerdeki
olaylarin zaman bakimindan birbirine yakin olup olmadigma bakilir. Sayet her iki
rivayette gecen hadiselerde zaman bakimindan bir yakinlik varsa, o zaman bu
rivayetlerin arasi cem ve te’lif edilir."®® Ciinkii burada énemli olan iki hadisenin zaman
bakimindan birbirine yakin olmasidir.'®

4. Nakledilen her iki rivayet sahih olmakla birlikte aralarinda birini digerine tercih
ettirici bir sebep yoksa ve zaman uzaklig1 nedeni ile aralarin1 cem etmek de miimkiin
degilse, bu durumda sézii edilen rivayetlere konu olan ayet ya da surenin miikerrer defa

191 no s 192
! ve Zerkani'nin'? bu

nazil oldugu kabul edilir. islam bilginlerinden Zerkesi'™”, Suylti
gorlisii savundugu kendi ifadelerinden anlasilmaktadir. Bu alimlere gore bir ayetin
mukerrer defa nazil olmasinda, o ayetin sanmni yiiceltmek, tasidigi manalarin
unutulmamasini saglamak gibi hikmetler vardir. Bu hususla ilgili Ebu Hiireyre ve
Ubeyy b. Kab’in verecegimiz ayetin niizul sebebi konusundaki rivayetleri 6rnek
verilebilir: “ ¥ & jua e 5 jual 5 oppball & ged & nba il 4 2l e L Jiay | gllad S3dle ol
Osiena ot Al 5168 Gl je Al O S Lae B (B Gl Y g agdle a3 Y5 AL/ Eger ceza
verecekseniz size yapilan igskencenin misliyle ceza verin. Ama sabrederseniz, elbette o,
sabredenler icin daha hayirlidir. Sabret! Senin sabrin da ancak Allah’in yardim iledir.
Onlardan dolay! kederlenme; kurmakta olduklar: tuzaktan kaygi duyma! Ciinkii Allah

59193

sakinanlar ve giizel amel isleyenlerle beraberdir. Ebu Hiireyre’den gelen rivayete

"% Mennau’l-Kattan, Halil, Mebahis fi Uliimi’l-Kur’an, Mektebet-ii Vehbe, Kahire t.y, 87.
187 Mennau’l-Kattan, age., 88.

188 Mennau’l-Kattan, age., 89.

'8 Zerkani, age., I, 97.

190 Zerkesi, age., I, 30.

P1Suyat, age., 1, 220.

192 Zerkani, age., I, 121.

195 Nahl, 16/ 126-128.
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gore bu ayetlerin niizul sebebi soyledir: “Hz. Peygamber’in Hz. Hamza min sehit
edildigini ogrendiginde onun yamna gitti ve cesedinin hunharca miisrikler tarafindan
parcalandigint  gordii. Bunun iizerine basinda durarak “Muhakkak senin yerine
onlardan yetmis kisiyi ayni sekilde katledecegim” dedi. Bunun iizerine Cebrail (a.s) bu

194 Ayni ayetin nuziil sebebi hakkinda Ubeyy b. Kab’in rivayeti ise

ayetleri getirdi.
soyledir: “Uhud savasinda ensardan 64, muhacirlerden 6 kisi sehit edilmisti. Hz.
Hamza da bu sehitler arasindaydi. Kdfirler onu oldiiriip sonra da viicudunu
parcalamiglardi. Ensardan bazilart dediler ki ‘Eger bir firsat elimize gecerse bunun
intikamint fazlasiyla alacagiz.” Ancak Mekke 'nin fetih giinii gelince Allah-u Teadld, Nahl
suresinin son ii¢ ayetini indirdi.”"*

Ebu Hiireyre ve Ubeyy b. Kab’in rivayetlerine bakildiginda birinin rivayetine gére
Nahl suresinin son ii¢ ayeti, Uhud harbinin akabinde, digerinin rivayetine gore ise
Mekke’nin fethi esnasinda nazil olmustur. Halbuki Uhud harbi ile Mekke’ nin fethi
arasinda bes yillik bir siire vardir. Bu durum da haliyle iki rivayet arasinda cem ve
te’life imkan vermemektedir. Bu sebeple Islam bilginleri her iki rivayeti de sahih kabul
ederek bu ayetlerin iki defa nazil oldugunu kabul etmislerdir.'*°

Demirci’'nin ifade ettigine gore bir ayetin iki defa nazil oldugunu izah etmek cok
zor goriinmektedir. Onun bu konudaki fikirleri 6zetle soyledir: “Kaynaklarin verdigi
bilgilere bakilirsa Allah Rasulii kendisine gelen her Kur’an vahyini ezberlemis,
yazdirmig ve ashaba okumustur. Boylece hususi Mushaf yazanlar nazil olan Kur’an
vahyini giinii giiniine yazmiglar, Kur’an’in tamamint ezberleme cabasi icerisinde
bulunanlar da aym sekilde her bir Kur’an ayetini ve suresini ezberlemislerdir. Buna
gore diistiniiliirse Nahl suresinin son ii¢ ayeti Hz. Peygamber tarafindan vahiy
katiplerine yazdirilmadigy icin hususi Mushaf yazanlar tarafindan da yazilmanus ve bu
sebeple de ezberlenmemis denilebilir mi?.. Baska bir acidan Uhud harbini miiteakip
nazil olan bu ayetlerden hi¢ kimse haberdar olmadigt icin Mekke 'nin fethedildigi giin,
miisliimanlarin intikam almalarint onlemek maksadvyla ikinci defa indirilmis denilebilir
mi?.. Boyle bir seyi diisiinmek miimkiin degildir. Ciinkii bu ilk bakista Hz Peygamber’in
teblig vazifesinde lakayt davrandigina isaret eder ki bu zaten miimkiin degildir. Hususi

Mushaf yazanlarin bu ayetlerden haberdar olmadigint soylemek ise ashabin Kur’an

1% Beyhaki, Sua’bw’l-iman, Daru’1-Kiitiibi’I-ilmiyye, Beyrut 1410, VII, 120.

195 Neysabiirl, Miistedek ale’s-Sahihayn, Daru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, Beyrut 1411/1990, 11, 484 (Hadis no:
3667).

196 Demirci, age., 239.
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konusundaki hassasiyetlerine terstir. Ciinkii sahabe; Kur’an vahyini ezberleme, yazma
ve amel etme yoniiyle son derece duyarliydi. Kaldi ki burada soz konusu olan ayetler,
toplum hayatiyla ilgili cok onemli olan kisas hiikmiinii ortaya koyan naslardr.
Dolayistyla boyle bir davranist onlara isnad etmek fevkalade biiyiik bir haksizliktir.”
Demirci'nin kanaatine gore bu ayetler, ilk rivayette belirtildigi gibi Uhud harbini
miiteakip olarak nazil olmustur. Fakat Mekke nin fethinde miisliimanlarin eline firsat
gecmesinden dolayr Uhud’un intikamim alabilirler kaygisiyla s6z konusu ayetler onlara
hatirlatilmistir. Muhtemelen bu hatirlatmada zikredilen ayetlerle ilgili sebebi nakleden
Ubeyy b. Kab’in rivayeti kendisinden sonraki raviler tarafindan yeni nazil olmus
seklinde algllanmlstlr.l97

Sunu belirtmek gerekir ki, klasik kaynaklarda bir ayetin ya da surenin iki defa
indirilmis olduguna hiikkmetmek en son basvurulan bir kural olarak karsimiza
cikmaktadir. Zira, ilk donem ulemasina gore niizuliin tekerriir etmesinde herhangi bir
engel yoktur. Kald1 ki rivayetlerin tedvin tarihine bizden daha da yakin bir donemde
yasayan alimlerin Ubey b. Ka’b’in rivayeti i¢in hatirlatma yerine ilgili ayetin ikinci bir
sebebi nuzulii olarak kabul etmeleri, sahabenin Kur’an’a olan duyarliligina herhangi bir
zarar getirmemektedir. Ciinkii ashab-1 kiram, Hz Peygamber’in vahiy aldiginda, onda
olusan hali birgok defa miisahede ediyordu. Ayrica Ubey b. Ka’b vahiy katiplerindendi.
Bu durum, Ubey b. Ka’b’in zikredilen ayetlerle ilgili rivayetini giiclendirmekte ve

Demirci’nin yorumlarinin ¢ok tutarlili olmadigimi gostermektedir.

C. israiliyyat

Israiliyyat kelimesi her ne kadar zahirde Yahudi kaynaklarindan rivayet edilen
hikayeleri ifade ediyor ise de tefsir ve hadis alimleri bu kelimeyi kullanirken Yahudi
kissalarindan daha kapsamli bir manayr kastetmektedirler. Onlarin terminolojisinde
Israili kelimesi tefsir ve hadise karisan, asli Yahudi, Hiristiyan veya bir baska kaynaga
dayanan efsanelerdir. Bazi miifessirler ¢cerceveyi daha da genisleterek Yahudiler ile
diger Islam diismanlarinca tefsir ile hadise karistirilan ve eski bir kaynakta ash

bulunmayan haberlere Israiliyyat demislerdir. Ciinkii bunlar, islam diismanlarinin kétii

T Demirci, age., 239-240.
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emellerle uydurduklar1 haberlerdir. Bu sekilde miislimanlarin inanglarini bozmay1
hedeflemislerdir.'”®

Cahiyye doneminde Yahudiler Araplarin arasinda yastyorlardi. Ancak o donemde
Araplarin  Yahudilerden istifadeleri ve etkilesimi smrliydi. Ciinkii Islam ©ncesi
Araplarin  kiiltiirel ufuklarinin dar olmasi, genis bir Kkiiltiirle kaynagsmaya imkan
vermiyor ve buna tesvik de etmiyordu. Islamin Araplar arasinda yayilmasi, Hz
Peygamber’in Yahudilere de Islam dinini teblig etmesi, Yahudiler arasinda cikan
sorunlarda hakem olmasi, Hz Peygamber’in peygamberligini sinamak ic¢in Yahudilerin
ona sorular sormalari, Yahudi ilim adamlar1 ile din alimlerinin (Ka’bu’l-Ahbar,
Abdullah b. Selam, Abdullah b. Stiriya vb’nin) daha sonra miisliiman olmalar1 gibi
nedenlerden dolay1 Israil kiiltiir ile miisliimanlar yakin temasa gegmislerdir.199

Tefsir ve Hadis alimleri, Yahudilerin bu sekildeki rivayetleri daha fazla
oldugundan bdylesi haberler icin “Israiliyyat” kelimesini kullanmislardir. Ciinkii bu tiir
hurafe ve batil seylerin biiyiik cogunlugu kok itibariyle bir Yahudi kaynaga gelip
dayanmaktadir. Yahudiler ise iftiract bir kavim olmalar1 yaninda, Islam’a ve
miisliimanlara en ¢ok kin besleyenlerdir. Allah-u Teala bu durumu “ 3l (Ul 24} Gaail
VoS8 Gl 5 a5l Vsial oM / Sy tartismaz bir gercektir ki, insanlarin iman edenlere en

290 ayeti ile beyan

siddetli diismanlik duyanlarint Yahudiler ile sirke batanlari bulursun.
etmistir.m1

Asr-1 saadetten itibaren ehl-i kitaptan, miisliimanlarla en c¢ok iliskisi fazla olan
Yahudiler olmustur. Ayrica kiiltiir acisindan da Yahudiler Hiristiyanlara nazaran daha
giicliidiir ve Islam’in giizelligini bozmak icin oldukca caba sarf etmislerdir. Ornegin,
Abdullah b. Sebe ve onun pesinden giden Sebiyyln firkasinin pek cok mensubu,
kendilerini Islam’a girmis gibi gostererek tuzak ve hilelerini gerceklestirmek icin Hz
Peygamber’in ailesinin taraftarligina soyunmuslardir. Tefsir ve hadise sokulmus israili
haberlerde bu grubun oldukca payr olmustur. Goriildiigii gibi tefsir ve hadise karistirilan

uydurmalarda digerlerine oranla Yahudilerin etkisinin daha fazla olmasindan dolayi,

boylesi haberlerin biitiiniine Israiliyyat ad1 verilmistir.***

1% Zehebi, M. Hiiseyin, Tefsir ve Hadiste Israiliyyat, Cev: Enbiya YILDIRIM, Ragbet Yay., istanbul
2007, 28.

199" Zehebi, age., 32.

2% Maide, 5/ 82.

21 Zehebi, age., 28.

202 Zehebi, age., 30.
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[srailiyyat tefsir ve hadise aym1 zamanda sizmistir. Ciinkii her ikisi de baslangicta
i¢ ice idiler. Zehebi’nin belirttigine gore bu sizma sahabe doneminde baslamistir.
Kur’an-1 Kerim’de anlatilan kissa ve haberler ibret kabilinden zikredilerek
detaylandirilmadig1 icin Ehl-i Kitap’tan miisliiman olanlarin Tevrat ve Incil’de ilgili
yerleri gostermeleri ile sahabe, bu kissa ve haberleri ayrica onlardan da Ogrendiler.
Sahabeden bazilar1 bu tafsilatlar1 6grenmeye merakli idi. Ancak sunu da belirtmek
gerekir ki Kur’an’da kisa gecen ve Hz Peygamber’den o hususta bir seyin gelmedigi
meselelerde sahabenin Ehl-i Kitap’tan tafsilat almasi smirliydi. Ayrica onlardan
aldiklar1 haberleri kabul etmede bazi sartlar ariyorlardi. Israiliyyat, tabiin doneminde
daha hizli bir sekilde kaynaklara girmistir. Hatta bu donemdeki bazi miifessirler,
tefsirde bosluk olarak gordiikleri yonii, kendilerine ulasan Israili rivayetlerle kapatma
yoluna gitmislerdir. Zehebi’ye gore tefsir kitaplarinda Katade®” ve Miicahid’e** nisbet
edilerek zikredilen rivayetlere israiliyyat bulasmustir. Israiliyyatin bu sekilde sizmasi
hadislerin tedvin dénemine kadar siirmiigtiir.”"

Tefsir, hadisten daha sonra ayrilip her biri ayr1 olarak tedvin edilirken baslangicta
rivayetler senedleriyle birlikte tedvin edilmistir. Tedvin edilen haberler arasinda tabi ki
israiliyat da vardi ve bunlar az da degildi. Miifessirler senedi zikretmeden bu rivayeleri
tefsirlerine almislar ve sened isini hadiscilere birakmislardir. Zehebi’'nin ifadelerine
gore, Ibn Cerir et-Taberi (310/923) bu sekilde tefsir yazan alimlerdendir. Hem sahih
hem de sahih olmayan rivayetleri eserlerinde toplayan tefsirciler de vardir. Zehebi’ye
gore, dyle ki baz1 miifessirler Israili kissalara diiskiin olup kiigiik biiyiik her bir rivayeti
disarida birakmamislardir. Ebu Ishak es-Sa’lebi (427/1035) bunlardan birisidir.>*

[bn Haldun Mukaddime’sinde, israiliyyatin tefsire girmesine ve bu isin
gelismesine deginmis, bu tiir rivayetlerin cok¢a zikredilmesine neden olan sebeplerini
aciklamistir. Onun belirttigine gore, Araplarin genel hali bedevilik ve tmmilik
oldugundan genel olarak ehl-i kitap kadar kainat, yaradilisin baslangici ve mevcudiyetin
sirlart gibi konularda bilgili degillerdi. Bu konularda bilmek istedikleri seyi Yahudilere
ve dinlerinde Yahudilere tabi olmus Hiristiyanlara soruyorlardi. O donemlerde Tevrat
miintesipleri, Araplar gibi gocebe yasiyorlardi. Bunlarin ¢cogu Yahudiligi kabul etmis

Himyer Araplariydi. Bunlar Islam’1 kabul ettikten sonra islam diniyle alakas1 olmayan

203 Katede b. Daime es-Sedisi, 6. 117/ 735.
24 Miicahid b. Cebr el-Mekki, 6. 104/ 722.
205 Zehebi, age., 39.
206 7ehebi, age., 40.
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eski bilgilerini muhafaza ettiler. Ka’bu’l-Ahbar, Vehb b. Miinebbih, Abdullah b.Selam
gibi kisiler boyleydiler. Tefsirler bunlardan gelen rivayetlerle doldu. Bu rivayetler
icinde bizzat zikredilen bu kisilerin kendilerinden rivayet edilmis haberler yer
almaktaydi ve bunlarla sahih olsa da amel etmek farz degildi. Bu yiizden miifessirler bu
tip rivayetler karsisinda miisamahakar davrandilar ve kitaplarin1 boylesi rivayetlerle
doldurdular. Bu gibi kisilerin miisliimanlar arasinda sohret bulup biiyiik itibara mazhar
olduklar1 i¢in, onlardan gelen rivayetler kabul goérmiistiir. ibn Haldun israiliyyat1 hem
dini hem de sosyal ac¢idan ele almistir. Sosyal acidan bu durumu Araplarin bedevi ve
immi olmasina baglamistir. Dini ac¢idan ise miifessirlerin boyle rivayetleri almada
gevsek davranmalarini ve sihhatini arastirmamalarini, boylesi rivayetlerin kendisiyle
amel etmenin farz oldugu ahkamla ilgili olmamasina baglam1§t1r.207

Israiliyyat neredeyse sahabe ve tabiinden bazi alimlere giiveni ortadan
kaldiracakti. Israili haberlerin bir kismu giivenilir ve saglam insanlar olarak bilinen Ebu
Hiireyre ve Abdullah b. Abbas gibi miisliimanlar arasinda tefsir ve hadis ilminde
meshur olan selef-i salihinden bazilarina isnad edilmistir. Kendilerine israiliyyatin
nisbet edilmesi sebebiyle bu insanlar tbhmete maruz kalmislardir. Baz1 miistesrikler ve
onlarin ardindan giden bazi miisliimanlar da bu insanlar1 islam’i bozmaya calisan
kimseler olarak kabul etmislerdir. Bunlarin icinde en ¢ok nasibini alanlar ise Abdullah
b. Selam, Ka’bu-1 Ahbar ve Vehb b. Miinebbih’tir.*"*

Israiliyyat, hadis gibi gerek sened gerekse metin yoniinden kisimlara ayrilir. Isnad
bakimindan israiliyyat sahih ve zayif olmak iizere ikiye ayrilir. Dine uygunluk agisindan
ise dinimize uygun olanlar, dinimize aykiri olanlar ve dinimizin bir sey demedigi
rivayetler seklinde tice ayrilir. Muhteva acisindan itikatla ilgili olanlar, ahkamla ilgili
olanlar ve ahkam ve akaidle ilgisi bulunmayanlar olmak iizere ti¢ kisma ayrilir. Kabul
ve reddin konusu olmasi agisindan ise makbul, merdud ve kabul ile red arasinda kalan
israiliyyat seklinde iice ayrilir.

Goriildiigii gibi haber konusu, degisik agilardan tefsir ilminde ele alinan onemli bir
konudur. Gerek kiraatler, gerek esbab-ii niizul ve gerekse israiliyyat olsun biitiin bunlar
rivayet kanaliyla elde edilen verilerdir. Bu sebeple rivayetlerin dogru ya da yanlis
oldugunun belirlenmesinde bazi kurallar olusturulmus ve bu hususta 6zellikle hadis

ilminden faydalanilmistir. Fikih ise, bu verilerin hiikiim ifade etmesi ac¢isindan degerini

7 {bn Haldun, Mukaddimet-ii ibn-i Haldun, Daru’l-Fikr, Beyrut 1431/2001, 554, 555.
208 Zehebi, age., 52.
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ele almistir. Oyle ki fakihler, yukaridaki orneklerde de goriildiigii gibi mezheplerin

haber anlayislar1 nedeniyle bu verilerden farkli hiikiimler ¢ikarmiglardir.

II1. HADIS ILMINDE HABER

Hadis ilminde haber denildigi zaman Hz. Peygamberin hadisleri anlasilmstir.
Bununla beraber hadisle haber arasinda ayrim yapanlar da olmustur. Bunlara gore hadis
sadece Hz Peygamber’den nakledilen sozler i¢in kullanilir. Haber ise Hz Peygamber’in
disindaki kimselerden nakledilen sozlerdir. Bazilar1 da haberle hadis arasinda umum-
husus iliskisinin bulundugunu sdyleyerek, her hadisin haber oldugunu, fakat her ¢esit
habere hadis denilemeyecegini ileri siirmiislerdir.””

Haber kavrami hadisten daha sumiilli oldugundan dolayr haberin icerisine
hadislerle birlikte sahabe ve tdbilindan, hatta daha sonrakilerden nakledilen rivayetler de
dahil edilmistir. Bu durumda isnadin Hz. Peygamber’e ittisali (ulasip ulagmamasi)
acisindan haber; merfu, mevkuf, maktu ve mevzu olarak kistmlandirilmistir. Haber
tariklerine diger bir deyisle de ravilerin sayisina gore yapilan en yaygin taksim;
miitevatir, meshur ve ahad seklindedir. Ancak ibn Hacer bu iiciine bir dordiinciisiinii
yani garip hadisi de eklemis ve taksimi daha ayrintili hale getirmistir.*"

Hadisler yukarida zikredilen yonlerden taksime tabi tutuldugu gibi baska
yonlerden de taksim edilmistir. Buna gore hadisler, kabul ve red acisindan makbul ve
merdud olmak iizere ikiye; sithhat ve hiikiim acisindan ise sahih, hasen ve zayif olmak
lizere iice ayrilir. Hadislerin rivayet kanaliyla gelmesi ve hadis ilminin ise biitiiniiyle
haberlerle iliskili olmasi, arastirmamizin bu kisminda bazi sinirlandirmalara gitmemizi
mecburi hale getirmistir. Ik olarak fikih bablarina gore hadisleri taksim eden Ebu
Davud’un (275/888) siinen tiirii eserinden sonra Tirmizi’nin (279/892) ayrica hadislerin
sonuna sahih, hasen ve zayif gibi ek aciklamalara gitmesinden dolay: fikih alaninda
yaptigimiz bu arastirmada bu kisim hadislere deginmeyi uygun bulduk. Ayrica fikih
usulil kitaplarinda siinnetin bir hiikiim sebebi olmasi ve ahad hadislerin hiiccet olarak
kabuliinde cerh ve ta’dilin etkileyici bir unsur olmasi nedeniyle, ta’n sebeplerine ve
tezkiye yollarina da deginmeyi uygun gordiik. Simdi bu konular1 daha ayrintili olarak

anlatacagiz.

2% Kocyigit, Hadis Istilahlar, s. 118; Naim, age., I, 139.
19 Halebi, age., 50.
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A. Sihhat ve Hiikiim Acisindan Hadisler

Hadisciler, isnad ilminin konular1 arasinda hadisin sihhat derecesi, eda sigalari,
ahvalii’r-ricale gore hadisin terk edilecegi ya da amel edilecegi gibi hususlar1 saymaistir.
Miitevatir haber i¢in bu gibi konular mevzu bahis olmayip direk onunla amel edilmesi

211

gerekir.” " Bundan 6tiirli, hem muhaddisler hem de fukaha haber-i vahidin ne dereceye

kadar mevsukun bih oldugunu ve hangileriyle amelin caiz olup hangileriyle olmadigini
tayin etmeye (;ahsnnsladlr.212

Ibn Hacer ahadh, bir ravinin tek bagina rivayet ettigi ve miitevatirin sartlarini
tasimayan haberler seklinde tarif etmis, makbul ve merdud olmak iizere iki kisma
ayirmistir. Makbul ahad, amel edilebilecek 6l¢iide sahih olan ahad haberlerdir. Bu kisim
haberler kendi icerisinde sahih li zatihi, sahih 1i gayrihi, hasen 1i zatihi ve hasen li
gayrihi seklinde boliimlere ayrilir. Merdud ise mat’un veya adaleti tesbit edilememis
ravinin tek basina rivayet ettigi, makbul haberin sartlarini tasimayan haberdir.*'> Tahir
el-Cezairi (1338/1920), merdud haberi zayif olarak adlandirmis, senedin ve metnin
durumuna gore miirsel, miinkati, mu’dal, muallak, miidelles, muharref, $az, muzdarip,
makliib, miidrec, muallel, miinker ve metriik kistmlarina ay1rml§t1r.214

Makbul ve merdud hadis icin dikkatimizi ¢eken sOyle bir tanim da yapilmistir.
Makbul, sidki kizbine tercih edilen haberler; merdud ise, kizbi sidkina tercih edilen
haberlerdir. Makbul hadisin hiikkmii, onu dini ahkamda hiiccet saymak ve geregiyle amel
etmektir. Merdud hadisin hiikmiine gelince, onu ne hiiccet saymak ne de onunla amel

1> Simdi hiicciyet degeri agisindan sahih, hasen ve zayif seklinde taksim

etmek gerekir.
edilen hadisleri ele alalim.

1. Sahih

Hadislerin sonunda sahih tabirini ¢okga zikreden Tirmizi’nin, Siinen’inde bu tabir
ile neyi Kkastettigi alimler tarafindan aciklanmaya calisilmistir. ibn Teymiyye’nin

belirttigine gore, Tirmizi bu tabir ile hem zabt hem de adaleti bilinen ravilerin naklettigi

hadislere isaret etmektedir.?'® Hadis usuliinde sahih, “adalet ve zabt sahibi ravilerin

I Halebi, age., 61.

12 Naim, age., I, 200.

1 Halebi, age., 73.

24 Cezaird, age., 238.

1> Tahhan, Mahmud, Teysir-ii Mustalahi’l-Hadis, Merkezii’l-Hicaz 1i’d-Dirasat, iskenderiyye 1415,
32.

1% ibn Teymiyye, Mecmuu’l-Fetava, XVIII, 17.
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bastan sona muttasil isnadla rivayet ettikleri, illetli ve saz olmayan hadis” seklinde tarif
edilmistir.”"”

Hadislerin hiiccet degeri tasimasi sihhat derecesine baglidir. Sahih hadiste bes tane
sartin yerine gelmesi gerekir. Bunlar:*"®

a. Giivenilir ravilerin rivayetlerine ters (saz) diismemesi,

b. Hadisin senedinde ve metninde gizli bir kusurun (illetin) bulunmamasi,

c. Ravilerin ilahi emirleri yerine getirip giinahlardan kaginan (adil) nitelikte
olmasi,

d. Ravinin hadisi bagkasina rivayet edinceye kadar hocasindan aldigi gibi
korumasi (zabt etmesi),

e. Ravilerin kesintisiz (muttasil) bir sekilde hadisin kaynagina ulasincaya kadar
rivayet etmesi gerekir. Mutevatir hadisler bu sartlarin hepsine sahiptir ve sahih
hadislerin en uistiiniidiir.

Hadislerin sihhatini anlamada en 6nemli kriter ravi unsurudur. Senedde bulunan
ravilerden biri ya da birkac1 giivenilir degilse hadisin sahih olmadigina hiikmedilir.
Raviler kendilerinde bazi vasiflar bulundugu taktirde giivenilir kabul edilirler. Bunlarin
basinda da yukarida zikredildigi iizere adalet ve zabt sifatlar1 gelir. Bir ravinin adil
olduguna hiikmedebilmek icin o ravide Islam, bulug, akil ve takva sartlarinin olmasi
istenmistir. Bunlardan biri bulunmadiginda ise ravi giivenilirligini kaybeder.
Giivenilirlik acisindan bir zavinin zabt sahibi olduguna hiikmetmek i¢in kendisinde su
ozelliklerin olmasi gerekir: 219

a. Unutkan olmamak,

b. Ezberden rivayet ediyorsa hadisi kusursuz bir sekilde ezberlemis olmak,

c. Kitaptan rivayet ediyorsa kitabim1 dikkatli bir sekilde yazmis, kontrol etmis ve
korumus olmak,

d. Mana ile rivayet ediyorsa hadis metninde degistirdigi kelimelerin manalarini iyi
bilmek ve hadisin manasinda herhangi bir degisiklige yol agmamak gibi hususlar vardir.

Hem adil hem de zabit olan raviye sika denir ve naklettigi hadis kabul edilerek

onunla amel edilir. Bu 6zelliklerden biri ya da birkaginda eksikligi bulunan ravilerin

7 Halebi, age., 73.
218 Kandemir, M. Yasar, “Hadis”, DiA, XV, 37.
219 Suyutd, age., I, 253-255.
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hadislerine itibar edilmez.”* Yukarida zikredilen sartlara fikih usulii kitaplarinda haber-
i vahid ve sahitlik baglaminda deginilmistir. Bu iki konu, arastirmamizin daha sonraki
agsamasinda anlatilacaktir.

Buhari ve Miislim’in anlastiklart bir hadisin siipheye mahal vermedigi kabul
edilmistir. Ancak Buhari’de yer alan hadisler Miislim’de yer alan hadislerden sahih
kabul edilir. Bundan dolay1 bazi alimlere gore bir hadisin rivayetinde Miislim’in yalniz
kalmasi: halinde onun naklettigi hadis zayif olmaktadir. Bazilarina gore ise zayif
olmakla birlikte dogruluk ihtimali vardir. Meseld, Miislim’in Ebu Musa’dan rivayet
ettigi ) siaild 1 8130 515,88 <13 4 2isd sy Jas Wil / fmam kendisine uyulmast icindir.
Bu sebeple o tekbir aldiginda siz de tekbir alin ve o (Kur’an) okudugunda siz susun.”**'
hadisini, Buhari zayif kabul etmistir. Ahmed b. Hanbel ise bu hadisi sahih kabul
etmistir. Ciinkii hadis, “0ses i pSlal | siail 5 a1 | gaainld Ol &) 18 13 5 / Kur’an okundugu

222 ayetiyle mutabiktir. Alimler bu

223

zaman onu dinleyin. Susun ki size merhamet edilsin.
ayetin namazda kiraat hakkinda indigi hususunda icma etmislerdir.

Yukaridakine benzer baska bir ornek vererek bu konuyu bitirecegiz. Miislim’in
naklettigine gore, Hz. Peygamber kiisuf namazini kilarken birinci rekatta ii¢, ikinci
rekatta dort ruk@ yapmastir. Buhari, Hz. Peygamber’in her rekatta iki ruki ile kiisuf
namazim kildigin1 nakletmistir. Imam Safif ise, Miislim’in zikrettigi hadisi zayif olarak
gormils ve onunla amel etmeyi miistehap gormemistir. Ahmed b. Hanbel’den
aktarildigina gore kisinin, bu konuyla ilgili Mislim’de zikredilen hadisin zayif
oldugunu bilmeden 6nce onunla amel etmesi caizdir.***

Sahihler, sahih lizatihi ve sahih ligayrihi seklinde ikiye ayrilir. Ancak hiiccet ve
amel agisindan ikisinin de makbul olmasi nedeniyle agiklamaya gerek duymadik. Sonug
olarak makbul haber-i vahidlerin en yiiksek derecesinde kabul edilen sahih hadisler
fukaha acisindan bir delil kaynagidir. Bununla birlikte bazen bir hadisin bir alim
tarafindan sahih, bagka bir alim tarafindan zayif goriilmesi nedeniyle ilgili hadis farkl

sekilde yorumlanabilmektedir. Ancak fukaha, zayif da olsa ek bir karinenin olmasi

halinde bu hadisle amel edilmesini uygun gormiistiir.

#0 Onder, Muharrem, “islam Fikhinda Mechul Ravinin Naklettigi Hadislerin Hukuki Degeri”, islam
Hukuku Aragtirmalart Dergisi, XII (Ekim 2008), 101.

2! Miislim, Salah, 4/ 19 (Hadis no: 948).

22 A’raf, 7/ 204.

3 ibn Teymiyye, age., XVIII, 15.

% ibn Teymiyye, age., XVIII, 14.
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2. Hasen

Hasen, sahih hadis icin yukarida zikredilen bes sarta sahip olmasina ragmen,
ravisinin zabt acisindan kusurlu oldugu hadise denilir. Hasen hadislerin cokcga
bulundugu kaynaklarin basinda Tirmizi’nin el-Camiii’s-Sahih’i ile Ebu Davud, Nesai ve
ibn Mace’nin Siinen’leri gelmektedir.”*

Basta Tirmizi olmak iizere bazi muhaddisler, bir hadis hakkinda bazen  <uwa~ 13a
e o/ Bu hasen sahih bir hadistir.” diyerek hasen ve sahih hiikiimlerini bir arada
kullanirlar. Aslinda bir hadis sihhat bakimindan ya sahih ya da hasendir. Bir hadisin
sthhat mertebesini belirtirken hasen ve sahih hiikiimlerini birlikte kullanan muhaddisler,
bununla neyi kastettiklerini veya bu tabirin neye delalet ettigini aciklamadiklarindan
konu muglak kalmustir. Ibn Salah’a gore Tirmizi ve diger bazi muhaddislerin sahih-
hasen demeleri karisiktir. Ama sOyle izah edilebilir: Sahih-hasen birlesik terimi isnada
aittir. Biri hasen digeri sahih iki isnadla bir hadisin nakledildigini ifade etmektedir.**°

Bir hadis icin “Bu hadis, hasendir.” denildiginde o hadisin hasen lizatihi oldugu
anlasilir. Zayif oldugu tesbit edilen bir hadisin baska tariklerle nakledildigi tesbit
edilirse, bu hadis hasen seviyesine c¢ikar ve hasen ligayrihi olur. Bu duruma 6rnek
olarak su hadis verilmektedir: Asr-1 saadette, bir kadinin bir ¢ift ayakkabiy1 mihir olarak
kabul etmesi iizerine Hz. Peygamber, “Culaiy ¢l 5 dlusi o Cua )i / Nefsini ve sahip
olduklarim bir ¢ift naline vermeye razi nu oldun?” diye sormus ve onun “evet” demesi
tizerine nikéha izin vermistir. Hadisin senedinde yer alan Asim b. Ubeydullah’in suii’l-
hifz ile itham edilmesi nedeniyle hadis zayif olarak kabul edilmistir. Bu hadisi nakleden
Tirmizi, hadisin Omer, Ebu Hiireyre, Sehl b. Sa’d, Ebu Said el-Hudri, Enes, Aise, Cabir
ve Ebu Hadred el-Eslemi tarafindan da nakledildigini sdylemistir. Boylelikle Asim b.
Ubeydullah’in zabt1 ortaya ¢ikmis ve Tirmizi, bu hadis i¢in “sahih-hasen” demistir.”’
Bu hadisin ek karinelerle desteklenmesi nedeniyle zayif hadis, hasen li gayrihi olarak
sthhat bakimindan makbul kabul edilmistir.

Alimlerin cogunlugu, hasen hadisin dini konularda delil oldugu gériisiindedir. Bu
acidan degerlendirme yapan bazi alimler, onun sahih hadisle ayni1 olup ayr1 bir hadis
cesidi sayllmayacagini soylemislerdir. Ibn Kattan el-Magribi, hasen ligayrihi hadisin
sadece amellerin faziletleri konusunda delil olabilecegini ileri siimiistiir. Ona gore hasen

ligayrihi hadisin ahkdm konusunda kullanilabilmesi i¢in, tariklerin ¢ok olmasi veya

2 Kandemir, “Hadis”, DIA, XV, 37.
226 Ugur, age., 125.
27 Tirmizi, Nikah, 9/ 21 (Hadis no: 1113). Ayrica bkz. Naim, age., I, 252.
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uygulamanin onu desteklemesi yahut sahih hadis ve Kur’an’in zahirine uygunluk
sartlarim tasimas1 gerekir.”® Goriildiigii gibi hasen lizatihi derecesindeki bir hadis,
deger acisindan sahih derecesine c¢ikamasa da hiiccet acisindan aymi kabul edilmistir.
Tearuz s6z konusu oldugunda ise bu taksimin dogal bir sonucu olarak sahih, hasene
tercih edilecektir. Hasen ligayrihi hadislerin hiiccet degeri konusu tartistmis olmasa da

neticede makbul hadis olmas1 nedeniyle hiiccet sayilmistir.

3. Zayf

Sahih ve hasen disindaki hadislere denilir. Muhaddislere gore sahih ve hasen
hadisler makbul olmasina ragmen; zayif hadisler merdud olarak kabul edilmistir. Bir
hadisin zayif sayilmasinin nedeni, ya senedinde en az bir ravinin diismesiyle
kopuklugun (inkita’) olmasi ya da ravinin zayif olmasidir. Ravinin zayifligi, metain-i
asere denilen ve ona adalet veya zabt vasfin1 kaybettiren on kusurdan biri ya da
birka¢inin bulunmasiyla olur.”** Bu kusurlar, cerh ve ta’dil konusunda anlatilacak ve bu

kusurlar nedeniyle zayif kabul edilen hadislerin kisimlarina da isaret edilecektir.

B. Cerh ve Ta’dil

Bu konu, hem hadis hem de klasik fikih kitaplarinda islenen ortak bir konudur.
Cerh ve ta’dil ilmi, hadisin iki ana kismindan biri olan isnadin kontrol sistemidir. Bu
sistem sayesinde hadis nakledenlerin dini ve ilmi ehliyetleri, dolayisiyla rivayetlerin
saglamligi ortaya cikar. Temel Islam Bilimleri’nin biiyiik ol¢iide nakle dayanmasi
nedeniyle cerh ve ta’dil ilmine ait kurallar kiraat ve fikih gibi alanlarda da
kullanilmustir. Ozellikle fikihta “sahitlerin tezkiyesi” adi altinda yer almaktadir. Adil,
hiir ve dikkatli olmasi sart kosulan sahidin bu 6zelliklere sahip olup olmadigi, fikihta
tezkiye usulii ile anlasilmaktadir.

Cerh ve ta’dil, Islam seriatin1 hatali ve yalan rivayetlerden koruma endisesi
sebebiyle dogmustur. Zira hadislerin sihhati, her seyden ©Once onlar1 rivayet eden
ravilerin adalet ve zabtina baglidir. Hadis sahih olmalidir ki o hadise dayanilarak verilen
hiikiim de sahih olsun. Bu sebeple ravinin kusursuz olmasi beklenir.”**

Miitekellimin metoduna gore yazilan usul kitaplarinda bu konu sahitlerin tezkiyesi

ile iliskilendirilmistir. Buna gore cerh ve ta’dil, ihtibar ve tezkiye olmak iizere iki

% Halebi, age., 96.
22 Ugur, age., 427-428.
230 Ugur, age., 48.
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sekilde yapilabilir. Burada “ihtibar”, hadis ravileri i¢in yapilan ehliyet arastirmasina
isaret ederken, “tezkiye” mahkemede haberlerine bagvurulan sahitlere yonelik yapilan

3! Fukaha metoduna gore yazilan usul

ehliyet arastirmalarina isaret etmektedir.”
eserlerinde ise sahitlerin tezkiyesiyle ilgili konulara girilmemis, hadis ravileriyle ve
rivayetlerle ilgili ta’n noktalarindan bahsedilmis, sahitlerin tezkiyesi ise usul
kitaplarinda degil, fikih kitaplarinda “sahitlik” ad1 altinda anlatilmistir. > Cerh ve ta’dil
konusunun genis bir konu olmasindan dolayr arastirmamizda oncelikle bu konuya bir
sinirlandirma  getirmemiz gerekmektedir. Buna gore biz arastirmamizda Oncelikle
fukaha metoduna gore yazilan eserlerde zikredilen ta’n sebeplerini hadis usulil

baglaminda metain-i asere olarak deginecek, ardindan da miitekellimin metoduna gore

yazilan eserlerde zikredilen tezkiye mertebelerine gecerek bu konuyu ozetleyecegiz.

1. Ta’n Sebepleri

Ibn Hacer, ravinin adalet ve zabt acisindan kusurlu sayilmasinin sebeplerini on
tane olarak tesbit etmistir. Bes tanesi adalet ve bes tanesi de zabtla ilgili olan bu
kusurlara “metain-i asere” denilmektedir. Bunlardan kizb, thmet-i kizb, fisk, bid’at ve
cehalet adaletle ilgiliyken; gaflet, kesretii’l-galat, sfiii’l-hifz, vehm ve muhalefet zabtla
ilgilidir.”** Gerek adalet, gerekse zabt vasfini1 kaybeden ravi ise cerhedilmis demektir.”**

Hanefl metoduna gore yazilan klasik usul eserlerde ravilerin ta’n edilme sebepleri,
“miiphem” ve “miifesser” olmak iizere iki sekilde ele alinmistir. Miifesser olanlar da
kendi icerisinde “cerh nedeni sayilanlar” ve “cerh nedeni sayilmayanlar” seklinde ikiye
ayrilmistir. Yine cerh nedeni sayilanlar da kendi icerisinde “igtihat” yoluyla bilinen ya

da “ittifak”la bilinen seklinde bir taksime tabi tutulmustur.235

Bu taksimdeki igtihat,
miitekellimin metodunda cerh ve tadil yollar olarak zikredilen “ihtibar” yani kisisel
kanaate; ittifak ise “tezkiye”ye benzemektedir. Fukahaya gore miiphem olan ravi
kusurlart bir cerh nedeni degildir. Ciinkii ilk ii¢ asirdan birinde yasayip miisliiman
oldugu bilinen herhangi bir ravi, Hz. Peygamber’in bu ii¢ asirda yasayanlara ovgiisii

nedeniyle miiphem bir kusurla cerh edilemezler. Bu durum sahitlerin tezkiyesi sirasinda

BL By sekildeki bir taksime ornek olarak bkz. Razi, age., IV, 408.

232 By duruma 6rnek olarak Abdulaziz Buhari’nin Kesfu’l-Esrar’ina, Serahsi’nin Usul’iine ve [zmiri’nin
Hasiyet-ii Miratii’l-Usul’iine bakilabilir.

3 Askalani, Nuhbetii’l-Fiker, 82.

24 Ugur, age., 222.

5 Serahsi, age., 297; izmiri, age., II, 226.
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da gecerlidir. Ornegin, bir davada davalinin ya da miizekkilerin sahitleri acik bir
gerekce olmaksizin kusurlu saymasiyla sahitlerin adaletlerine bir halel gelmez.
Simdi rical kritigi acisindan Ibn Hacer’in zikrettigi ta’n sebeplerini kisaca

aciklayalim.

a. Kizb
Kizb kavrami, cerh ve ta’dil ilminde Hz. Peygamberin sdylemedigi bir s6zii kasten

236 . .. .
Kizb, metain-i aserenin

ona nisbet ederek rivayet etmek anlaminda kullanilmistir.
birincisi ve en agir olanmidir. Zira bir ravinin tek bir hadiste dahi yalan soyledigi ortaya
cikarsa, ravi adalet vasfini yitirir ve bdyle bir ravinin biitiin hadislerine “mevzu”

. 237
denilir.

Bununla birlikte hadis disinda yalan sdyledigi bilinen bir ravinin durumu
daha farklidir. Boyle birinin yalandan tovbe ettigi bilinirse onun hadisleri mutlak
manada terk edilmeyerek bazi sartlar dahilinde kabul edilebilir. Bunun sebebi hadis
rivayeti umumi bir mesele iken, diger konular 6zellikle de sahitlik hususi bir meseledir.
Bundan dolay1 yalanci sahitlikte bulunduktan sonra tovbe edenin sehadeti kabul

.. 238
edilir.

b. Tohmet-i Kizb

Kizbden sonra gelen metan-i aserede yer alan ikinci agir cerh sebebi “tGhmet-i
kizb”dir. Bir kimsenin hadis rivayetinde yalan soyledigi sabit olmasa bile giinliik
hayatta yalan sdylediginin aciga ¢ikmasi kizb tohmeti i¢in yeterli bir sebep goriilmiistiir.
Boyle bir ravi adalet vasfim yitirmis demektir. Ibn Hacer, kizb tohmetine maruz kalan

bir ravinin naklettigi hadisleri “metruk” olarak adlandirmustir. >’

c. Fisk

Fisk, hadis rivayet eden ravinin fiil ve sozlerinde kiifiir derecesinde olmamak
sartiyla Islam’a aykiri itikat tasidifiin goriilmesidir. Itikat acisindan fiska “bid’at”
tabiri de kullamlmistir. Hadis ilmi agisindan bir ravinin yalan sdylemesi halinde,
soziiyle Islami esaslara aykirt haraket etmesi nedeniyle fasik sayilir. Hadisleri kabul

edilmez. Fisktan tovbe edenin hadis rivayeti kabul edilirken, kizbden cerh edilen tovbe

2% Razi, age., IV, 414.
7 Askalani, age., 83.
238 Ugur, age., 187.
29 Askalai, age., 83.
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etse bile hadis rivayeti kabul edilmez.>*’ Fisk ile cerhedilmis bir ravinin rivayet ettigi
hadislere “miinker” denilmistir.**' Sahitlik acisindan fisk, adaletin zidd1 olarak kabul
edilmistir. Bu konu arastirmamizin ikinci boliimiinde adalet konusuyla birlikte ayrica

zikredilecektir.

d. Bid’at

Hadis ilminde bid’at, ravinin akidesiyle ilgili tan sebeplerindendir. Bidat, biri
kiifre gotiiren digeri fiska gotiiren olmak {iizere iki tiirliidiir. Zehebi’ye gore Sia
taraftalig kiiciik bid’at iken; rafizilik biiylik bid’attir. Bid’atin fiskla iligkili olmasinin

bir sonucu olarak bid’at ehlinden olan ravilerin hadislerine “miinker” denilmistir.***

e. Cehalet

Cehalet, ravinin bilinmemesi demektir. Adaleti ya da ismi bilinmeyen raviye
“mechul” denilmistir.**> Serahsi bir ya da iki tane hadis rivayet eden sahabiler icin
“mechul ravi” tabirini kullanmugtir.*** Rivayet acisindan mechul ii¢ sekilde olur. Bunlar
mechulu’l-ayn, mechulu’l-adale ve mesturdur. ikinci béliimde dogru ve yalana ihtimali
olan haberler basligi altinda ayrica mechul ravinin haberine deginilecegi icin burada

sadece zikretmekle yetindik.

f. Gaflet

Ravinin dikkatsizligi anlamina gelen gafletin sik sik tekrarlanmasi hadis ravisi i¢in
bir cerh sebebidir. Gafleti ¢cok olan bir kimsenin naklettigi hadisler reddolunur. Hadis
ilminde gafletiyle bariz olan ravilerin naklettigi hadisler, fisk ile mutasavvif olan
ravilerin hadisleri gibi metruk olarak kabul edilmistir.>*> Gaflet konusu klasik fikih
usulii eserlerinde mugaffelin haberi olarak ele alinmis ve bu konu sadece hadis i¢in
degil, sahitlik ve dini ahkamu ilgilendiren haberlerle de iligkilendirilmistir. Bu konuya

bir sonraki boliimde hususi olarak deginilecektir.

0 Naim, age., I, 296.

2 Askalani, age., 83.

42 Ugur, age., 40.

243 Ugur, age., 43.

244 Serahst, age., s. 262.

245 Askalani, age., 83; Naim, age., I, 296.
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g. Kesretii’l-Galat

Ravinin ¢okca yanilmasi anlamina gelen kesretii’l-galat ile muhaddisler, ravinin
hatasinin savabindan ¢ok olmasi ya da ikisinin esit olmasi durumunu kastetmislerdir.
Insanin hatadan ya da unutkanliktan beri olmas: diisiiniilemez. Ancak bu durumun
yerleserek bir aliskanliga doniismesi halinde artik ravinin hadislerine giiven kalmaz. Bu
kusura sahip oldugu tesbit edilen bir ravinin hadislerine, fisk ve gaflette oldugu gibi

“metruk hadis” adi Verilmistir.246

h. Siii’l-Hifz

Ravinin hadisleri kotii ezberlemesi anlamina gelen shiii’l-hifz, bir zabt kusuru
olarak ravinin her rivayete kalkismasi halinde yanilma ihtimalinin fazla oldugu durumu
ifade etmek icin kullanilan bir tabirdir. Bu sekilde ezberleme yetenegi zayif olan bir

ravinin rivayetine hadisciler “saz” demislerdir.**’

1. Vehm

Vehm, hadisin senedinde ya da metininde yanilmak demektir. Ornegin miirsel
veya munkati olan bir hadisin miisned olarak yani Hz. Peygamber’e nisbet edilerek
nakledilmesi halinde o hadisin senedinde; bir hadisi bagka bir hadisle birlestirmek ya da
i¢ ice katmak ise o hadisin metninde yapilan bir vehimdir. Boyle rivayet edilen hadise

1. 248
“muallel” denilir.

J- Muhalefet

Hadis alimleri, bir ravinin zayif ise sika olan bir raviye, sika ise kendisinden daha
da sika olan bir raviye muhalif rivayette bulunmasi durumu i¢in “muhalefet” tabirini
kullanmiglardir. Bu durum bir nevi “idrac” demektir. Dolayisiyla bu sekilde rivayet
edilen hadislere “miidrec” denilmistir.>*

Sonu¢ olarak fukaha, metan-i asere olarak hadis usulii kitaplarinda yer alan
adaletle ilgili ravi kusurlarindan fisk ve cehalet ile zabtla ilgili ravi kusurlarindan gaflet
iizerinde durmuslardir. Fukaha bunlar1 birer ta’n noktasi olarak ele almamaig, adalet ve

zabt iizerinde hususi olarak durarak bu konunun bir uzantisi olarak fasigin, mechuliin,

246 Askalani, age., 83; Naim, age., I, 296.
all Ugur, age., 362.

28 Naim, age., I, 297.

0 Ugur, age., 144.
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mugaffelin haberleri gibi miistakil bashiklar halinde bu konulara deginmistir. Ayrica
fukaha, bu haberleri hem hadis hem de kazal faaliyetlerde meydana gelebilen hususi

meseleler acisindan degerlendirmeye tabi tutmustur.

2. Tezkiye Mertebeleri

Hadis kitaplarinda “ta’dil” olarak gecen konu, 6zellikle miitekellimin metoduna
gore yazilan klasik donem fikih usulii kitaplarinda “tezkiye mertebeleri” olarak ele
alinmistir. Zira ibn Hacer, cerh edilen bir ravinin temize ¢ikarilmasinda olusturulan
sistem icin “ta’dil” kelimesini kullanmis ve sahitlik i¢in bu durumu “tezkiye” tabiriyle
ifade etmistir. Fikih kitaplarinda ise hem “ta’dil” hem de ‘“tezkiye” tabirleri,
birbirlerinin yerlerine gegecek sekilde kullanilmustir. Oyleki tezkiye yollar1 anlatilirken
bircok yerde ta’dil tabiri kullanilmis ve bu konunun altinda hem raviye hem de sahide
deginilmistir. Ciinkii her ikisinde de amag, adalet ve zabt sifatlarinin varligin tesbit
edebilmektir. Biz ise bu konuda Ibn Hacer’in ta’dil ve tezkiye ayrimini esas almakla
birlikte, konuyu fikih usulii kitaplarinda ele alindig: sekliyle anlatacagiz.

Gazzall ve Razi tezkiye yollarinin dort sekilde oldugunu sdylemistir. Birincisi,
cerhe konu olan ravinin sahitligini kabul ederek hiikiimde bulunmak, ikincisi agikca
sOylemek, iigiinciisii o kisinin rivayetiyle amel etmek ve dordiinciisii ise cerh edilen

250

kisiden rivayette bulunmaktir.”™ Simdi bu yollar1 ayrintili hale getirerek alimlerin

goriislerini verelim.

a. Ravinin Sehadet Ehliyetine Sahip Olmasi

Cerh ve ta’dile konu olan bir ravinin bir meselede sehadetine bagvuruldugu ve
sonucunda onun sehadetine gore hiikiim verildigi tesbit edilirse, bu bir ta’dil
gerekcgesidir. Alimler, burada rivayet ile sahadet arasinda bir kiyaslamaya giderler. Buna
gore rivayette aranan sartlar geneldir. Sahitlikte ise oldukc¢a ayrintili ve hususi sartlar
aranmaktadir. Ornegin, hadis rivayetinde kadin-erkek, hiir-kole, akrabalik-diismanlik
gibi hususlara bakilmadan adil, miisliiman, balig ve zabt sahibi herkesin rivayeti kabul
edilir. Zira, Hz. Aise en c¢ok hadis rivayet eden sahabilerdendir. Yine c¢ocuklar
babalarindan hadis rivayet edebilmektedir. Ancak yukarida zikredilen hususlar sahadet
icin bir engel teskil etmektedir. Dolayisiyla sahitlik, rivayetten daha 6zel sartlarla eda

edilmektedir. Bu sebeple sahitligi kabul edilen bir kimsenin hadis rivayeti evleviyetle

230 Gazzali, age., II, 254; Razi, age., IV, 411.
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kabul edilmelidir ve bu durum ayni zamanda o kimse i¢in bir ta’dil olmaktadir. Alimler,
sahitlik sebebiyle yapilan ta’dilin tezkiye mertebelerinin en giicliisii oldugunu

sbylemislerdir.251

b. Sozlii Beyanda Bulunmak

Herhangi bir hadis ravisi ya da sahit i¢in “Bu kisi adildir. Zira ben onu sdyle soyle
biliyorum.” seklindeki bir ifade o ravi ya da sahidin adil sayilmasi icin yeterli
goriilmiistiir. Hatta boyle bir aciklamada adalet nedeni zikredilmese dahi bu kimse adil
kabul edilir.”* Ciinkii hem hadis alimleri hem de fukaha cerh icin sebebin
zikredilmesini sart kosarken, tadil i¢in bunu sart kogsmamistir. Bunun nedeni ise
miisliiman bir kimsede beraet-i zimmetin asil olmasidir. Ayrica bir kimsenin adil olarak
goriilmesi icin bircok nedenin agiklanmasi icab eder. Ancak cerhte tek bir nedenin
zikredilmesi o kisinin adil olmadigina agik bir delil olmaktadir.”

Ibn Hacer, sahitlerin tezkiyesi ile ravilerin ta’dili arasinda say1 farkinin oldugunu
sOylemistir. Buna gore, bir sahidin tezkiyesi i¢in iki adil kisiye basvurulurken, bir

ravinin ta’dilinde tek bir kisi dahi yeterlidir.>*

c. Haberin icabia Gére Amel Etmek

Eger bir ravinin verdigi bir haberle ihtiyaten amel ediliyorsa, bu bir ta’dil
gerekcesi olamaz. Ancak kesin bir sekilde bu haberin dogruluguna inanilarak onunla
amel ediliyorsa bu bir ta’dildir. Bir ravinin haberiyle amel eden miizekki (tezkiyede
bulunan kimse), fiskin tesbit edilmemesiyle beraber sadece miisliman olmay1 adalet
icin yeterli gorebilir. Bu durumun bir ta’dil olup olmayacag: da tartisilmistir. Gazzali
bunun aynen sozle yapilan tadile benzedigini, dolayisiyla onun da bir ta’dil olacagini
sOylemislerdir. Eger miizekki ta’dil sebebini acgikca zikrederse, bu sekildeki bir
ihtimalin kalmayacagi da belirtilmistir.”>> Amidi, buna ek olarak boyle bir durumda

ihtiyath davranmanin uygun olacagini séylemistir.256

»1 Razi, age., IV, 412.
2 Razi, age., IV, 411.
3 Naim, age., I, 368.
>* Halebi, age., 193.
5 Gazzali, age., II, 255.
6 Amidi, age., II, 109.
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d. Rivayette Bulunmak

Bir kimsenin bir raviden rivayette bulunmasi halinde bunun bir ta’dil olup
olmadig1 hususunda alimler tartismistir. Gazzali, Razi, Amidi ve Suyuti’ye gore, eger o
kimse sadece adil ravilerden rivayette bulunmay1 adet haline getirmisse bu bir ta’dil
gerekcesidir. Ancak adil olsun olmasin herkesten rivayette bulunan bir kimsenin cerh ve
ta’dile konu olan raviden rivayette bulunmasi bir ta’dil ya da tezkiye gerekgesi
olamaz.”’ Gazzali, “Fasik oldugu bilinen bir kimseden rivayette bulunmak ayni
zamanda dinde aldatmaya gitmek demektir.” seklindeki elestiriye sOyle cevap vermistir:
“Boyle bir rivayet amel gerektirmez. Ancak ‘ben filanin soyle dedigini duydum’ demekte
bir sakinca yoktur. Kisi dogruyu soylemistir. Sonra belki boyle bir kimsenin fiski ya da
adaleti (o kisi tarafindan) bilinmiyor olabilir. Bu durumda (raviyi) arastirmak o haberi
kabul etmek isteyenlere birakilmis demektir.”*® Gortldiigii gibi bu konuyu hem fakihler
hem de hadisciler ayn1 sekilde kabul etmistir. Bu durum, siinnetin hem fikih hem de
hadis i¢in ortak bir konu olarak ele alinmasinin dogal bir sonucudur.

Boylece arastirmamizin birinci boliimiinii tezkiye mertebeleriyle bitirmis olduk.
Hadis ilminde haber konusuyla ilgili olarak su sonuc¢lara varmak miimkiindiir:

1. Muhaddislerin kabul ve red acisindan haberleri taksim etmesinde, hadisin
hiiccet degerinin esas alindigr goriilmektedir. Ayrica makbul haber i¢in “dogrulugu
tercih edilen”, merdud haber i¢in de “yalan oldugu tercih edilen” seklindeki bir tanimin
yapilmis olmasi, bu konunun fikih usulii kitaplarinda haberlerin sidk ve kizb acisindan
anlatilmasiyla dogrudan iligkili oldugunu gostermektedir. Arasttmamizin ikinci
boliimde bu iligki daha iyi goriilecektir.

2. Muhaddislerin metain-i asere olarak kabul ettikleri on ta’n noktasi, fikih
kitaplarinda bir biitiin halinde siralanmamis, bunun yerine 6znesine gore haberlerin hem
hadiste hem de giinlilk olarak karsilagilan ahkamla ilgili olaylardaki degeri ele
alinmistir. Ornegin, hadis usuliinde gaflet, zabtla ilgili bir ta’n sebebidir. Bu 6zellige
sahip bir kimsenin hadisleri reddedilir. Fikih kitaplarinda ise mugaffelin haberi olarak
ele alinan konuda, onun hem hadis rivayetindeki hiikmiine hem de muamelat

konularyla ilgili verdigi haberdeki hiikkmiine deginilmistir.

257 Gazzali, age., II, 254; Razi, age., IV/ 411; Amidi, age., II, 109; Suyuti, Tedribu’r-Ravi, I, 171.
8 Gazzali, age., 11, 255.



IKiNCi BOLUM
FIKIH USULUNDE HABER

[slam ilim geleneginde, haber ve habercinin niteliklerine dair IslAm hukukunda
“sahitlik” miiessesesi baglaminda yapilan degerlendirmeler bir yana; fikih ustliinde de
haber mefhumu biitiin boyutlar1 ile ele alinmis ve incelenmistir. Imam Safii’nin
(204/820) er-Risale adli eserinde one siirdiigii goriisler, konuya dair erken donemdeki
en sistemli bilgiler olarak sonraki nesillere intikal etmistir. Safii’nin, haber-i
hassa/haber-i vahid ve haber-i amme olarak yaptig1 taksim ve haber verenlerde
bulunmas1 mutlaka zorunlu olan “giivenilirlik/sika” sifati ile haberde aranan “siibut”un
belirlenmis olmasi, fikih usdGliindeki haber konusunun sinirlarim belirlemektedir.
Dordiincii asrin 6nemli Hanefl fakihi Cassas’in (370/981) el-Fusiil fi’l-Usul adli
eserinde belirttigine gore haber konusunu Hanefi fukaha icerisinde sistematik olarak ilk
tertip eden kisi Isa b. Eban’dir (221/836).>

Hanef1 ustlciileri tarafindan sistemlestirilerek ifade edilen, genel hatlariyla diger
ekollerin ¢cogunlugu tarafindan da benimsenen anlayisa gore ser’i deliller “kesin bilgi
gerektiren” (micip) ve “bilgi ihtimali bulunmasina ragmen ziddinin dogrulugu miimkiin
goriilen” (mucevviz) olmak iizere iki kisma ayrilir. Kesin bilgi gerektiren ser’i deliller
Allah’in Kitabi, Hz. Peygamber’den direk duyulan hadisler, ondan tevatiir yoluyla
nakledilen haberler ve icmadir. Bilgi gerektirmeyen kisma mucevviz denilmesinin
sebebi bu kisimla imanin degil, sadece amelin gerekli olmasidir. Kesin bilgi
gerektirmedigi halde ameli gerektiren delillerin basinda, ahad haber ve kiyas
gelmektedir. Hanefiler, te’vil edilmis ayet ve tahsise ugramis amm lafizlar1 da bu kisma
dahil etmislerdir. Bir sey hakkinda ahad haber veya kiyasin geregine gore hiikiim

vermek galip zan yoniindendir. Gergekte, hiikiim farkl olabilir.**

I. HABERIN MAHIYETI (NEFSU’L-HABER)
Haberin sozlik ve terim anlamlarini ve bu konuda alimlerin goriislerini
arastirmamizin giris kisminda verdik. Hemen hemen biitiin tanmimlarda ortak olarak

kullanilan kavramlar sidk (dogruluk) ve kizb (yalan) ile bu ikisinin miistaklaridir. Islam

2 (Cassas, el-Fusul fi’l-Usul, Thk. Uceyl Casim en-Nesemi, Vizaretii’l-Evkaf ves-Suﬁni’l-islamiyye,
Kuveyt 1405, I1I, 35.
260 Apaydin, Yunus, “Meshur”, DiA, XXIX, 357.
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hukuku, daha once belirtildigi gibi Hz. Peygamber’in, ashabin ve tabiinin sozleriyle
bagkalarindan aktarilan sozlerin hepsine “haber” demistir.

Hadis usulii literatiiriine gore ilk sistemli hadis usulii telif edenin Ramahiirmiizi
(360/1068) oldugu goz 6niine almirsa, ondan yiiz yil énce Hanefi imamlarindan Isa b.
Eban’in ( 221/836) ve sonrasinda da Cassas’in (370/981) hadis ve siinneti rivayet
teknigi ve yorumlama usulii agisindan bir sistem gelistirdikleri rahatlikla sdylenebilir.
Serahsi ve Pezdevi sonrasi donemde yazilan fikih usulii eserlerinde yer alan haber
boliimlerinin tasnif ve algilayis sistemleri farkli olmakla birlikte en azindan bir hadis
usulii eseri kadar bilgi icerdigini séylemek miimkiindiir.”’

Hanefi haber nazariyesinin teorik alt yapisim1 olusturmak iizere ilk adimi atan
kisinin mezhebin iiciincii kurucu imamlarindan Muhammed es-Seybani’nin talebesi Isa
b. Eban’nin oldugu goriilmektedir. Isa b. Eban haberin kendisini ve kazandig1 vasfi
dikkate alarak haberleri; dogru haber, yalan haber, dogruya ya da yalana ihtimali
bulunan haber olmak iizere iice ayirmustir. Isa b. Eban’in tasnifini kabul edenler oldugu
gibi dogru ve yalan seklinde ikiye ayiranlar da olmustur. Hanefilerden Debbiisi
(430/1039), Serahsi (490/1096) ve Molla Hiisrev (885/1480) ise bu kisimlar1 dorde hatta
bese cikararak daha da ayrintili anlatmislardir.”*

Ik donem Hanefi usulculerden Sasi (344/955), haberleri kendisinde siiphe olup
olmamas1 bakimindan kistmlandirmistir. Buna gére haberler:*®*

1. Hz. Peygamber’den sahih olarak gelen ve siibutunda siiphe olmayan haberler.
Miitevatir haberler bu kisma girmektedir.

2. Az da olsa kendisinde bir ¢esit siiphe barindiran haberler ki bunlara meshur
denilir.

3. Thtimal ve siiphe barindiran haberler. Ahad haberler bu kismi olusturur.

Cassas haberleri siniflarken birinci tiirii igin “o_de 48da 5 diaiay alall Jasy”(sihhati
kesin olarak bilinen haberler), ikinci tiirii igin “42 i 5 alld QI Alal) Jany” (s§yleyenin
ve konusunun yalan oldugunu bildiren haberler) tabirlerini kullanmis ve {igiincii tiiriinde
“QX 5 Baall 48 5553 (sidkin ve kizbin caiz oldugu)nu séylemistir.*** Cassas’in, haberi
direk bir sekilde bilgiyle iliskilendirmesi, epistemolojik acidan bdyle bir tasnife gittigine

isaret etmektedir. Yine kendisi bu konuyu anlatirken makbul ve merdud tabirlerine de

1 Ornegin Abdulaziz Buhari, Kesfu’l-Esrar adl eserinin iiciincii cildini tiimiiyle bu konuya ayirmustir.

262 Debbiisi, Takvimu’l-Edille fi Usulu’l-Fikh, Daru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, Beyrut 1421/2001, 206;
Serahsi, age., 288.

263 Sasi, Usul-ii Sasi, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1424/ 2003, 170.

264 Cassas, age., III, 35.
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sikca yer vermistir. Gordiiglimiiz kadariyla konuyla ilgili olarak “makbul” ve “merdud”
ifadeleri daha sonraki fikih usulii kitaplarinda kullanilmamastir.

Pezdevi, nefsii’l-haberi aciklarken haberleri Oncelikle ilk kaynagina ittisali
acisindan su iic kisma ayirmistir: 265

1. Sekil ve mana bakimindan hi¢ siiphe bulunmayan kamil ittisal. Bu mertebedeki
haberler miitevatirdir. Hem senedinde hem de metninde siiphe yoktur.

2. Sadece sekil bakimindan siiphe saibesi bulunan ittisal. Bu kisim haberler
meshur olarak adlandirilir. Manasinda siiphe yoktur, ancak senedinde siiphe vadir.

3. Hem sekil hem de mana bakimindan siipheli ittisal. Haber-i vahidler bu
mertebededir. Zira hem senedinde hem de manasinda siiphe barindirmaktadir.

Serahsi, sidk ve kizb a¢isindan haberleri dorde ayirmustir. Birincisi, dogrulugu
malum olan haberlerdir. Miitevatir haberler, karineyle dogrulugu kesinlesen haberler ve
meshur haberler bu kismi olusturmaktadir. Burada belirtmek gerekir ki, Hanefi
mezhebinin disindaki mezhepler meshur derecesindeki haberleri ahadin icerinde
gormekteyken Hanefi mezhebi meshuru miitevatire yaklastirmis ve dogrulugu malum
olan haberlere dahil etmistir. Ikincisi, yalan oldugu malum olan haberlerdir. Aklin ve
sahih naklin kabul etmedigi ve umumu ilgilendiren bir hususta ahad olarak nakledilen
haberler yalan oldugu malum olan haberlerdir. Uciinciisii, hem yalana hem de dogruya
ihtimali olan haberlerdir. Fasigin, mechul ravinin, sabinin, matuhun, miisahilin,
mugaffelin ve heva sahibinin haberleri bu kismi olusturmaktadir. Dordiinciisii ise,
dogrulugu tercih edilen haberlerdir ki ahad haberler bu kisma dahil edilmektedir.**®

Goriildiigii gibi Isa b. Eban, Sasi, Cassas ve Pezdevi farkli ifadeler kullanmis
olsalar da aslinda temel olarak nefsii’l-haberi; miitevatir, meshur ve ahad olmak iizere
tice ayrrmiglardir. Hanefiler, haberlerin taksimi hususunda ilk sistemli agiklamay1
yapmistir. Bu durumun etkisiyle nefsii’l-haberin taksimi konusunda Serahsi’yi esas
alarak miiteahhirun donemi alimlerinin de benimsedigi sekilde konuyu dort baslik

halinde ele almay1 uygun gordiik.

IL. SIDK VE KiZB ACISINDAN HABERLER
Fikih usuliinde haberler, sidk ve kizb acgisindan ele alinmis ve su sekilde

kisimlandirilmistir.:

65 Abdulaziz el-Buhari, age., II, 360.
266 Serahsi, age.,, 288.
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A. Dogrulugu Malum Olan Haberler

Dogru bilgi veren haberlerin basinda Peygamberlerin vermis oldugu haberler gelir.
Zira hem Kur’an hem de Hz. Peygamberin hadisleri dogrulugu malum olan haberlerdir.
Peygamberlerin yalandan masum oluslar1 ve beserin adeten giicli disindaki mucizelerle
risaletlerinin sabit olusu nedeniyle, bu kisim haberlerin dogrulu kesindir. Hz.
Peygamberden aktarilan haberler, bize ulasmasi itibariyle farkli derecededir. Bu

farklilik onlarin bilgi kaynagi olmasi agisindan etkilidir.

1. Miitevatir, Sartlar1 ve Hiiccet Degeri

Kelam ilminde haber konusunda miitevatirin tanimina ve cesitlerine deginmistik.
Burada da giris mahiyetinde bazi bilgiler verdikten sonra miitevatirin sartlarina
gececegiz. Buna gore; tevatiir, “pesi pesine fakat aralikli olarak gelmek” demektir.
Kelimenin ayn1 anlama gelen tetabli’dan farki ise bu gelisin birbirine bitisik olmayip
fasilali olusudur.?’ Ayni kokten gelen ve Kur’an-1 Kerim’de gecen “tetra” kelimesinde

268 1 fis . C .
Miitevatir kelmesi ise, iki sakin harf arasinda

de “araliklarla gelme” durumu vardir.
gelen bir harekeli harfi ihtiva eden kafiyeye isim oldugu gibi haberin bir nevine de
verilmis bir addir.”®

Bir usul alimi olan ibn Hazm (456/1062) “Bir gruptan sonra, diger bir zumrenin
nakletmesi suretiyle Hz. Peygamber’e kadar ulasan, onda nihayet bulan seydir.”
seklinde tarif etmektedir.”” Serahsi ise, “Hz. Peygamber’den bize miitevatir nakil

>l Amidi, bazi mezhep arkadaslarmi miitevatir

yoluyla gelen nesnedir.” demistir.
haberi “muhber (objesi) hakkinda kesin bilgi ifade eden haberdir’ seklinde
tanimladiklarin1 belirttikten sonra kendisi de “gercek su ki, hukukcularin teriminde
miitevatir, bir toplulugun direk olarak bilgi ifade edecek sekilde verdigi haberdir” der.
Amidi’ye gore yukaridaki tariflerin igerisine haber-i vahidler de girmektedir. Halbuki

bu iki nevi haber ayr1 ayri seylerdir.*”* ibnu’s-Salah (643/1245) ve ona tabi olan Nevevi

7 fbn Manzur, “vtr”, Lisanu’l-Arap, VI, 4758.

% Miiminun 23/ 44.

2 ibn Manzur, age., VI/ 4758.

*® ibn Hazm, el-ihkam fi Usulii’l-Ahkam, Thk. Ahmed Muhammed Sakir, Daru’l-Afaki’l-Cedide,
Beyrut t.y, I, 104.

m Serahsi, age., 220.

72 Amidi, age., II, 14.
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(676/1227) miitevatir haberi, “Dogruluklart kesin olarak bilinen kimselerin nakletmis
olduklart haber” olarak tanimlamuslardir.””

Miitevatir haberi senedindeki ittisal ve inkitaa gore tarif edenler de olmustur. Bu
manada miitevatir, kendisinde sureten veya manen inkita bulunmayan haber

" Miitevatir hakkinda yapilan tariflere yer veren Sevkani (1250/1834) bu

demektir.
tariflerde, sozleri bilgi ifade eden ve yalan iizere birlesmeleri aklen muhal olan biiyiik
bir cemaat ile verilen bu tiir bir haberin his ve miisahedeye dayanmasi gerektigine
dikkat cekildigini ifade etmistir.””

Miitevatir haber icin yapilan tariflerden anlasilacagi iizere bazi sartlar ©ne
stirilmiistiir. Bunlarin bazilar1 alimlerin geneli tarafindan kabul gérmiistiir. Bazilarinda
ise alimler tek kalmiglar ve kendilerine itirazlar olmustur. Biz de bu sartlara deginerek
ittifak ve ihtilaf edilen seklinde ikiye ayrracagiz. Uzerinde ittifak edilen sartlarin bir
kismi haber verenlerle ilgili, bir kismi da haberi dinleyenlerle alakalidir. Ihtilaf edilen
sartlar ise aslinda haber-i vahidin kabuliinde s6z konusu olan sartlardir. Bu sebeple

alimler ayni sartlarin hem miitevatir hem de ahad ic¢in s6z konusu olup olmadigi

izerinde ihtilaf etmislerdir.

a. ittifak Edilen Sartlar

Genel olarak alimler, az Once de verilen tariflerde goriildiigii gibi haberlerin
miitevatir olmasi icin ilk olarak nakledenlerde say1 ¢oklugunu 6ne siirmiislerdir. Ikinci
olarak ise haberi verenlerin bu haberleri miisahade yoluyla hisse dayali ve verdigi
haberi zandan uzak bir sekilde nakletmesi gerekir. Ayrica haberin sened zincirinde
musavat ve ittisalin bulunmasi1 da gozetilen sartlar arasinda sayilmistir. Simdi ise bu

sartlart aciklamaya calisacagiz.

aa. Aded
Haber verenlerde bulunmasi gereken sartlarin basinda sayr gelmektedir. Sayiyla,

tevatiiriin  olugsmas1 icin gerekli topluluk kastedilmektedir.*"® Sayr iki kisimdir.

*® ibn Salah, Ulumu’l-Hadis, Thk. Nurettin Itr, Daru’l-Fikr, Dimesk 1406/1986, s. 267; Suyuti,
Tedribii’r-Ravi, 11, 176.

Kogkuzu, Ali Osman, Rivayet ilimlerinde Haber-i Vahidlerin itikat ve Tesri Yonlerinden Degeri,
TDVY, Ankara 1988, 58.

* Sevkani, irsadu’l-Fuhul ila Tahkiki’l-Hakki min ilmi’l-Usul, Thk. Ebu Hafd Sami el-Arabi,
Daru’l-Fadile, Riyad 1421/2000, I, 229.

Kogkuzu, age., 61.

274

276
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Bunlardan birincisi, nakis yani eksik olan sayidir. Bu sekildeki haberler kesin bilgi ifade
etmez ve imam gerektirmezler. Ikincisi ise, kAmil sayidir. Insanlar i¢in malum olmayan
bir haberin bilgi ifade edebilmesi i¢in gerekli olan askari diizeydeki say1r demektir.
Kamil bir sayiyla nakledilen bir haber hem imani hem de ameli gerektirir. Sunu
belirtmek gerekir ki eger tevatiir derecesine ulasmayan bir haberden zaruri bir bilgi
ortaya c¢ikiyorsa, bu haberin sayiyla degil baska yollarla kesin bilgi ifade ettigini
sOylemek gerekir.277

Miitevatir haber icin asgari bir say1 belirlemeye calisan alimler bu hususta ihtilaf
etmislerdir. Baci ve Bakillani bu saymin dortten fazla olmasi gerektigi goriisiindedir.”’®
Kimisi Musa (a.s)’nin nakipleri279 adedince on iki kisi olmasini sart kosmus, kimisi de
“oile N alay Gy pba s pEie oS & o) [ Iginizden sabir ve sebat edecek yirmi kisi
bulunursa, onlar yiiz kisiye galip gelir.”280 ayetine istinaden yirmi kisi olmasi

1 Bu goriisin Mutezileden Ebu Huzeyl (6. 240) gibi

gerektigini ileri siirmiistiir.
imamlara ait oldugu soylenmektedir.”** Kimisi de haber verenlerin sayisinin kirk olmasi
gerektigini ifade etmistir. Sayinin kirk olmasi gerektigini sdyleyenlerin bir kismi Cuma
namazinda itibar edilen say1ya283 ve bir kismi da Islamiyet’in ilk donemlerinde Hz
Omer’in kirkinci miisliman olmasiyla inzal olunan ayete®®* binaen bu rakami 6ne
siirmiistiir.®® Kasame’ye kiyasen elli sayisin1 sart kosanlarin yani sira 4 s o se Jial
sy G / Musa kavminden yetmis kisiyi secti.” ayetinden dolayr haber verenlerin

286 .
Bazi alimler de

sayisinin yetmis kisi olmasi1 gerektigini sdyleyenler de olmustur.
sayimin 313 erkek ve iki kadina ulagsmasini sart kosmustur. Ciinkii bu say1 Bedir’in ve
Talut’un ashabinin sayisidir. Kimi de Ridvan bey’atine istinaden bin dort yiiz demis ve
say1y1 bin bes yiiz hatta bin yedi ylize kadar ¢ikartanlar olmustur.”®’

Alimler ayet, hadis ve bir takim dini ve tarihi olaylar1 delil getirerek miitevatir

haber icin muayyen sayilar 6ne siirmiigler ise de bu goriis Ibn Hazm, Ciiveyni, Gazzali,

Razi ve Amidi tarafindan benimsenmistir. Miitevatir haber icin bir say1 belirlemenin

217 Nemle, age., 111, 92.

78 Bakillani, age., 439; Baci, age., 241.

2% Maide, 5/ 12.

20 Enfal, 8/ 65.

1 {bn Hazm, age., I, 105; Amidi, age., II, 47.
282 Sevkani, age., I, 245.

3 Amidi, age., II, 25; Sevkani, age., 246.

2% Enfal, 8/ 64.

5 ibn Hazm, age., I, 105.

6 {bn Hazm, age., I, 105; Amidi, age., II, 25.
7 Sevkani, age., 246.
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delilsiz ve mesnetsiz sozlerden, zorlama yorumlarla ¢ikartilan hiikiimden ibaret oldugu
ve farkli sayilar soylenmek suretiyle kargasaya neden oldugu ifade edilmistir.”

[bn Hazm, miicerred say1r coklugunun miitevatir haber icin yeterli bir sart
olamayacagini, masumluklari kesin olan peygamberin disindaki kimselerin bilerek
yalan soyleyebileceklerini, dolayisiyla sayica ¢ok olan bir toplulugun bir araya gelerek
isteyerek veya korktuklarindan dolay1 yalanda birlesebileceklerini, ancak ayrildiklari
zaman yalanlarinin ortaya cikabilecegini belirtir. Bununla birlikte birbiriyle
goriismedikleri, hileye tevessiil etmedikleri, haber vermek istedikleri konuyla ilgili asir
istek ve korkularinin olmadigi, birinin digerini tanimadig1 kesin olarak bilinen iki veya
daha fazla kisinin ayr1 mekanlarda birinin hatirina gelenin digerinin hatirina gelmesi
imkansiz olan bir haberi nakletmeleri durumunda nakledilen bu s6z dogru haberdir.
Isiten kimsenin bu s6zii dogrulamasi zorunludur.**’

Ciiveyni’ye gore ise, muhbirin dogrulugu ile haberin dogrulugunun ortaya ¢ikmasi
icin belirli bir say1 sart degildir. Bazen sidk (dogruluk) karineleri gerceklestigi zaman
bir bilgi meydana gelebilir. Mesela oldukca ©Onemli, iinlii ve istiin meziyetlerini
korumada son derece titiz biri yalinayak, basi acgik elbisesini yirtiyor, ciglik ve nara
atiyor, babasinin veya c¢ocugunun Oldiigiinii sOylilyor. Bu arada cenaze miisahede
ediliyor ve kollarim1 sivamis girip c¢ikan bir 6lii yikayicisi goriilityor. Bu kisinin deli ve
cilgin olmadig kesin olarak biliniyorsa biitiin bu ve benzeri karineler, verilen haberle
birlesince bu kisinin dogrulugu ortaya ¢ikar. Aslinda bu Nazzam’in goriisiidiir. Ciiveyni,
Nazzam’1 bu goriisinde tasdik eder ve onunla aym goriisii paylasir.””® Amidi de
Ciiveyni ile ayn1 goriistedir. Karineler tek baslarina zan ifade etmelerine ragmen
birbirlerini desteklemeleri durumunda yakini bilgi ifade eder.”!

Haberin miitevatir kabul edilmesi icin kamil sayiya ulagsmis ravilerle
nakledilmesine ragmen karine ve delillerle bu tiir bir haber iptal edilebilir. Mesela, cok
sayidaki kisi bazen bir melikin dayattig1 bir emri ya da siyasetiyle ilgili bir seyi haber
verebilirler. Eger haberi veren kisiler melikin askerleri ise, Melik’in dayatmasindan
dolayr bu kisiler yalan iizerinde ittifak edebilirler. Burada askerlerin meliklerinden
korkarak onu ve onun yaptiklarini 6vmeleri ihtimali vardir. Bu husus ise haberin

miitevatir olmasina engel olmaktadir. Eger haberi verenler melikin ordusu disindaki

28 {bn Hazm, age., I, 106; Ciiveyni, age., I, 569; Gazali, age., [, 137; Razi, age., II, 132-133; Amidi, age.,
11, 25.

29 ibn Hazm, age., I, 96-97.

¥ Ciiveyni, Burhan, 576-568.

1 Amidi, age., 1T, 29.
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kisilerden olsaydir boyle bir vehim olusmazdi. Dolayisiyla boyle bir seyin olmasiyla
miitevatir dahi olsa haberin etkilendigi inkar edilemez bir gercektir.”’> Bu sebeple
miitevatir hadis icin One siiriilen say1 sarti; sahabe, tabiin ve tebeii’t-tabiin donemine
miinhasirdir. Ciinkii tedvinden sonra sartlarin elverisli olmasindan dolayr hadisin
tevatiirii ve yayilmasi kolaylasmistir.”*?

Bazi alimler, miitevatir haberin ilim ifade etmesinin, haberi veren ve dinleyene
gore degisebilecegini sOylemistir. Binaenaleyh bir haberde belli bir sayiyla ilim hasil
olurken, diger bir haberde bu saymin ilim meydana getirmeyecegi; ayni sekilde bazi
haberler dinleyicinin bir kismina bilgi ifade ederken bir kismina ifade etmeyecegini ileri
stirmiislerdir. Bu farkliligin ana nedeni olarak karineleri ileri siirmiislerdir. Karine
olmadan tevatiir derecesine ulasan bir haberin herkes i¢in bilgi ifade edecegini
st)ylemislerdir.294

Anlatilanlardan anlagilacag iizere cumhur, tevatiiriin sabit olabilmesi icin belli bir
say1 iizerinde 1srar etmemis ve iistelik sayisal kayitlamalan delilsiz, keyfi belirlemeler
olarak niteleyerek su kaideyi ortaya koymustur: “Miitevatir haber zaruri ilim ifade
edecektir.” Bu durumun bir neticesi olarak Mecelle’de su maddeler yer almistir:
“Tevatiirde muhbirlerin aded-i muayyeni yoktur. Ancak akil, onlarin kizb iizere
ittifaklarim1 tecviz etmeyecek mertebede bir cemm-i gafir olmalari lazimdir.”*” Ve
“Tevatiir, ilm-1 yakin ifade eder. Binaenaleyh tevatiiriin hildfina beyyine ikame

»2% By kaidelerden hareketle eger haber dinleyende dogru oldugu kanaatini

297

olunmaz.

uyandiriyor ve bir bilgi olusturuyorsa bu haber miitevatirdir.

ab. His ve ilim

Miitevatir haber i¢in One siiriilen sartlardan bir digeri hisse dayali olarak
nakledilmesidir. Bu sarttan dolayr cumhur, miitevatir haberin zaruri bilgi olusturdugunu
kabul etmislerdir. Gorme ve isitmeye dayali olmayan, nakle istinat etmeyip burhana
muhta¢ olan ve aklen muhal olan haberleri nakledenlerin sayis1 ne kadar ¢ok olursa

olsun kesin bilgi ifade etmedigi i¢cin miitevatir olmasi diisiiniilemez.**®

*2 Nemle, age., III, 91.

3 Tungbilek, age., 121.

24 Gazzali, age., I, 134; Cezairi, age., 39.

¥ Madde, 1735. md.

2% Madde 1733. md.

27 Saklan, Bilal, “Miitevatir”, Sel¢cuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, V (1999), 204.
% Amidi, age., 11, 17.
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Gorme ve isitme sartinda dikkate alinmasi gereken en 6nemli husus, Hristiyanlarin
Hz isa’min asilmasi ile ilgili vermis olduklar1 haberde oldugu gibi duyu yanilmasinin
olmamasidir. Bunun yani sira nakillerin giivenilirlik sifatini tagimalar1 gerekir. Sayet
hile ve baski sonucu haber vermis olsalar, verdikleri bu habere giivenilmez ve iltifat
edilmez. Ciiveyni, haberleri duyulara isnat etme sartinin anlamsiz oldugunu sdylemistir.
Ciinkii istenen sey, zorunlu bilginin haberden sadir olmasidir. Bu da ya his yoluyla
haberin elde edilmesiyle olusur ya da haberin konusuyla ilgili karinelerin onu daha da
acik hale getirmesiyle meydana gelir. Karinelerin olmasi durumunda haberde duyu
yanilmasinin etkisi olmaz. Zira duyu utanan ve Ofkelenen kimsenin yiiziiniin
kizarmasiyla korku ve endiseden meydana gelen yiiz kizarmasim ayirt etmez. Bunu
ancak akil ayirt edebilir.””

Haberin miitevatir olabilmesi i¢in muhbirin zandan uzak, zaruri olarak bildigi ve
medluliinii kavradig1 haberi nakletmesi gerekir. Dolayisiyla nazar ve istidlale ya da zan
ve siipheye dayali olarak muhbirin naklettigi haber bilgi ifade etmez. Bu sebeple alemin
hadis oldugunu biiyiik bir kalabalik haber verse dahi burhanla bu isbat edilinceye kadar
aklin talepleri devam edecek ve burhanla ispat edildikten sonra bu haber bilgi ifade
edecektir.’”

Mesela bir belde halki giivercin zanniyla bir kusu, Zeyd zannmiyla da bir sahsi
haber verseler bu haberleri zanna dayandigindan kesin bilgi ifade etmez. Ancak bu sarti
gereksiz goren alimler de olmustur. Onlara gore ilim sarti ile haberi verenlerin
tamaminin haberi bilmeleri kastediliyorsa bu batildir. Ciinkii haberi verenlerden
bazisinin mukallit olmas1 veya zan iizerinde bulunmalar1 miimkiindiir. Bir kisminin
bilmesi yeterli bulunursa bu kabul edilir. Ancak bu durum da haberin his ve
miisahedeye dayanmasi sarti i¢inde miindemigtir. Goz yanilmasi gibi herhangi bir his
hatasinin bulunmamasi ile haber verenin sakaci ve miikreh olmamasi da bu sartin

tamamlayicisi olarak zikredilmistir.*"’

ac. Musavat ve littisal

Haberin rivayet zincirindeki ilk ve son halkalarina “tarafeyn”, ortadaki halkaya da

302

“vasat” denilmektedir.”~ Miitevatir haber icin olmas1 gereken sartlardan bir digeri;

29 Ciiveyni, age., I, 568.

300 Gazzali, age., I, 134.
1 Sevkani, age., 240.
2 Gazzali, age., II, 134; Amidi, age., II, 24.
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selef, halef ve bu ikisinin ortasinda bulunan ii¢ neslin her yonden birbirine esit (miisavi)
olmasidir. Duyulara ve sonucunda zaruri bilgiye dayanmasi noktasinda ve ayrica sayida
cogunluk acisindan esitlik olmalidir. Tabakalar arasindaki esitlikte tam olarak bir
sayisal esitlik aranmaz. Aranilan ¢cogunluk saglandiktan sonra aradaki say:1 farki 6nemli
degildir. Mesela birinci tabakada haber verenlerin sayis1 bin, ikinci tabakada dokuz yiiz
ve liciincii tabakada bin dokuz yiiz olmas1 haberin tevatiiriinde musavata halel getirmez.
Ciinkii gereken cogunluk saglanmlsnr.3 03

Hanbelilere gore birbirine denk olarak rivayet edilen haberlerin hilkmii aynmidir.
Eger yiiz kisi Muhammed’e Zeyd’in basarili oldugunu haber verdiginde bu haberden bir
bilgi doguyorsa, sahislarin ve vakalarin esit olmasi sebebiyle yiiz kisinin Salih’in
basarili olduguna dair verdikleri haberin Ali icin de ayni sekilde bilgi ifade etmesi
gerekir.3 04

Halef, seleften nakilde bulunsa, sonra da pespese diger asirlarda bu nakil devam
etse; ancak her asirda cogunluk yerine gelmezse muhbirlerin dogruluguna dair bilgi
olusmaz. Mesela sonraki neslin Oncekini tamamlamas1 gerekirken ondan sayica az
olursa, bu durumda bu haber miitevatir olmaz. Ciinkii her asrin haberi kendi kendine
miistakil bir haberdir; ancak kendisiyle bilginin olusmasi i¢in arada kopuklugun
olmamasi gerekir. Bu nedenle suanda sayilar1 ¢ok olmasina ragmen Hristiyanlarin Hz
Isa’nin asilmasi, carmiha gerilmesi ve teslise dair vermis olduklar1 haberler, musavat ve
ittisal sartinin yerine gelmemesi sebebiyle bilgi ifade etmez. Ciinkii Hz. Isa’dan sonra
Buhtunnasr’in onlarin ¢ogunu oldiirmesi ile sayilar1 azalmis, rivayette kopukluk
meydana gelmis ve haberleri miitavatir haber olma 6zelligini kaybetmistir.*’

Hristiyanlarda oldugu gibi Hz. Ali’nin imameti konusunda nas bulunduguna dair
Sia’nmin One siirdiigii haberler biitiin tabakalarda tevatiiriin sartlarina uygun kamil bir

saylyla miisavat ve ittisalin gerceklesmemis olmasi nedeniyle ilim olusturamanustir.**

ad. Akil
Ulemadan bir kismi, haberin miitevatir olmasi i¢in dinleyende akil sartin1 One

stirmiistiir. Eger dinleyen kimsede akil yoksa veya noksan ise onun naklettigi haber bilgi

303 Saklan, agm., 206.

3% Nemle, age., III, 85.

305 Gazzali, age., I, 134.

3% Apaydin, Yunus, “Miitevatir”, DIA, XXXII, 209.
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ifade etmez.”” Burada dinleyenden kasit kendisinden haberle ilgili bilgiyi almak
istedigimiz kisidir.*® Aslinda baskasindan haber nakletme durumunda olan bu kisi, her
ne kadar dinleyici konumunda olsa da bize haber nakleden kimse olarak muhbir
konumundadir. Dolayisiyla bu sart hem muhbiri hem de dinleyeni i¢ine almaktadir. Bu
sebepten olacak ki Baci, muhbirde bulunmasi gereken ozellikler arasina akli eklemistir.
Ona gore sayilart cok da olsa akli olmayanin veya noksan olanin vermis oldugu haber
bilgi ifade etmez.’” Dinleyende de kendisine gelen haberin medluliinii anlama

yeteneginin olmasi gerekir.

ae. On Bilginin Olmamasi

Dinleyende bulunmasi gereken sartlardan biri olarak kaynaklarda haberle ilgili
onceden bilgisinin olmamas1 ge¢cmektedir. Ciinkii bilgisi olmasi durumunda, haberle
yeni bir sey elde etme yerine, olani tekrar etmis olur.’'® Ayrica 6nceden bilgi sahibi
olmakla etki altinda kalmas1 ve yorumlarinda objektif olamamasi sz konusu olabilir.

Bu da kendisini taklide gtitiirl'ir.311

b. ihtilaf Edilen Sartlar

ba. islam

Genel olarak fukahaya gore nakledenler arasindaki tilke, soy ve din farki miitevatir
haberin sartlarindan degildir. Ciinkii fukaha, esas olarak miitevatir haber ile genel
anlamda haberin bir c¢esidini kasteder. Serahsi ve Abdulaziz el-Buhari (730/1330)
cumhurdan farkli olarak miitevatir haberde bu farkliliklarin bulunmasi1 gerektigi
yoniinde goriis bildirmis olsalar da Amidi ve Gazzali’ye gore bu sartlar yanlis ve
uygulanamaz sartlardir.’'? Kettani, miisliman olmasina ragmen bir toplulugun yalan
tizerinde birlesmeleri gibi bir saibe varsa naklettikleri haberin miitevatir olmayacagini
sOylemistir. Ancak kafir ya da fasik olmasina ragmen bir toplulugun yalan iizerinde

birlesmeleri miimkiin degilse bu haber miitevatir haberdir.”"?

307 Sevkani, age., I, 273.

308 Kockuzu, age., 62.

3% Baci, age., 240.

319 Razi, age., IV, 258.

M Sevkani, age., I, 273.

312 Amidi, age., I1, 37; Gazzali, age., 1, 139.

313 Kettani, Nazmu’l-Miitenasir mine’l-Hadisi’l-Miitevatir, Daru’l-Kiitiibii’s-Selefiyye, y.y, t.y, 7.
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Nakilin miisliiman olmasi, miitevatir haber icin degil, haber-i vahid icin bir sarttir.
Ciinkii miitevatir haberde asil olan onun kabuliidiir. Bu yiizden miisliiman olmak
miitevatir haber i¢in bir ek karinedir ve ek karinelerle miitevatir haberin bilgi degerinde
cok fazla bir artis olmaz. Ancak karineler ile miitevatir haberin bilgi degeri diisebilir
hatta icerdigi bilgi ciiriitiilebilir. Haber-i vahidde ise karineler ile haberin bilgi degeri
artarak dogrulugu kesinlesebilir ya da tamamen bilgi degeri diiserek haberin yalan
oldugu kesinlesebilir. Goriildiigii gibi karineler her iki haber cesidinde birbirine zit

yonde sonuclar dogurabilir.

bb. Adalet
Muhbirin miisliman ve adil olmasi sartini ileri siiren alimlere gore kiifiir ve fisk,
yalan ve tahrife acilan kapilardir. Miislimanlik ve adalet ise sozde hakikatin ve

3% Hadiscilerin hadis ravileriyle ilgili olarak bu sarti ileri

dogrulugun koruyucusudur.
stirmeleri gayet tabiidir. Ancak alimlerin ¢ogunlugu, mutlak anlamda haber icin bu sart1
tasvip etmemislerdir. Mesela, Amidi adalet ve Islam’mn sart kosulmasinin asilsiz
oldugunu soylerken, Abdulaziz el- Buhari bunun cumhura gore sart olmadigini
nakletmistir. Ciinkii her ikisine gore Konstantin halki, krallarinin 6ldiigiinii haber verse
kafir olmalarina ragmen vermis olduklar1 bu haber bilgi ifade eder. Bu kadar kalabalik

315 o
Gazzali; fasiklarin,

bir halkin yalan {izerinde ittifak etmeleri diisiiniilemez.
Miircie’nin ve Kaderi’nin verdikleri haberin bilgi ifade edebilecegini belirttikten sonra
Rumlarin bile krallarmin oOliimiiyle ilgili verdikleri haberin bilgi ifade edecegini

sOyleyerek cumhura katildigini ortaya 1<0yar.3]6

bc. Masumiyet

Ihtilafli sartlardan biri de Sia’dan Imamiyye ile ibn Ravendi’nin 6ne siirdiigii
haber verenin masum olmasidir. Ciinkii ismet sifat1 yalan iizere ittifak etmeye engeldir.
Halbuki Ehl-i Siinnet’e gore sadece Peygamberler bu sifata sahiptirler. Bu nedenle Hz.

Muhammed (s.a.s)’nin Cebrail (a.s)’den almis oldugu haber bilgi ifade eder.’!’

c. Miitevatir Haberin Hiiccet Degeri

1% Amidi, age., IT, 37; Abdulaziz Buhard, a.ge., III, 441.
1 Amidi, age., IT, 37; Abdulaziz Buhard, age., ITI, 441.
316 Gazzali, age., I, 140.

317 Amidi, age., 1T, 39.
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Fakihler, miitevatir haberin amel ag¢isindan hiicciyyeti konusunda tartismaya
girmemiglerdir. Bunun yerine fakihlerin daha ¢ok kelamcilar gibi miitevatir haberin
iman1 gerektirip gerektirmeyecegi hususunda fikih kitaplarinda genis agiklamalara
gittikleri goriilmektedir. Dolayisiyla biz de bu kisimda fikih kaynaklarinda
arastirabildigimiz kadariyla miitevatir haberin bilgi degerine ve Ehl-i Kitab’in naklettigi
haberlerin miitevatirden sayilmama nedenlerine yer verecegiz.

Daha onceden de belirtildigi gibi Siimeni ve Berahime, miitevatir haberlerin ilim
ifade etmeyecegini kabul etmistir. Miitevatir haberlerin ilim ifade ettigini kabul eden
alimler ise kendi iclerinde bu ilmin niteligini tesbit ederken gruplara ayrilmislardir.
Onlarin bir kismina gore bu ilim yakin derecesinde bir bilgidir. Diger bir kismina gore
ise bu ilim zaruridir. Ugiincii bir ziimre ise bu ilmi nazari ve kazamlmis yani iktisabi
gbrmektedir.3 18

Amidi’nin belirttigine gore, fukaha ve hem Esarl hem de Maturidi kelamcilarin
tumii, miitevatir haber konusunda ilim taraftaridirlar.®” Itiraz edenler ise azinliktadir.
Hanefilere gore miitevatirlerin verdigi bilgi, o seyi gormiis ve elle tutmusgasina ( <G\
44lxally) bir ilimdir. Safiilerin kanaatleri ise daha degisiktir. Onlara gére bu ilim, yakin
ifade eden bir bilgidir. Ancak bu yakin, zarurf degil de iktisabidir. Serahsi bu fikre itiraz
ederek bu ilmin iktisabi olarak kabul edilmesi halinde ¢ok az kisi i¢in bdyle bir bilginin
miimkiin olmas1 gerektigini soylemistir. Halbuki ¢ocuklarda da bdyle bir bilgi meydana
gelebilmekte ve ayrica bu bilginin meydana gelmesi halinde giderilmesi de miimkiin
olamamaktadir.*® Sevkani de bu goriisii kabul etmektedir.*?!

Fukahadan Ebu Abdullah es-Selci (266/879) gibi baz1 alimler, miitevatir haberle
hasil olan bilgilerle yakin degil ama kalp itminani olusur demislerdir. Ciinkii onlara gore
miitevatir haber ahad haberlerin bir araya gelmesinden meydana gelmistir. Ahad
haberlerin her birinde yalan ve yanilma payr mevcuttur. Bu haberlerin birlesmesiyle
yalan ihtimali yok olmadig1 gibi aksine artar. Bu sebeple haber verenler miitevatir bir
haberde hem sidk hem de kizb iizerinde birlesebilirler. Haber bu durumda her iki
ihtimale de esit mesafededir. Biitiin bu ihtimallerden dolayr miitevatir haberden

meydana gelen bilgi kesinlik ifade etmez; ancak dogruluk ihtimali daha ¢ok oldugundan

318 Kockuzu, age., 69.

19 Amidi, age., I, 27.
320 Serahsi, age., 226.
321 Sevkani, age., I, 229, 230.
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322 Ancak daha sonra deginilecegi iizere Hanefiler meshur

kalp itminan1 saglamaktadir.
haberlerin hiiccet degeri i¢in kalb itminani tabirini kullanmiglardir.

Hanefilere gore bu tiir haberlerin hiikmii, icerdigi hakikate inanmak ve takat
nispetinde uygulamaktir.’>® Allah-u Teala s6yle buyurmustur: « Les o533 J syl oSUT L
| 50l i oSy Peygamber size neyi verdiyse onu alin; size neyi de yasak ettiyse ondan

2% Sasi’nin belirttigine gore siinnet dogruluk bakimindan Kitab ile aym

sakinmin.
mertebededir. Siinnete uyan bir kisi aym zamanda Kitab’a uymus demektir. Siinnetin
dogrulunda siiphe olusmasinin nedeni ise subut ve ittisaldeki arizalardir.> Serahsi’ye
gore, Kur’an-1 Kerim gibi lafzen miitevatir bir haberin ilim ifade etmesi nedeniyle kabul
edilip benimsenmesi gerekir. Bundan dolayr miitevatir haberi inkar eden kafir olarak
kabul edilir. Ciinkii haber-i miitevatir bizzat Rasulullah’tan duyma mesabesindedir.
Dolayisiyla onu inkar etmek Rasulullah’1t yalanlamak anlamina gelmektedir. Nitekim
aktarildigina gore, Isa b. Eban daha ilk dénemden itibaren bunu s(jylemis,tir.326

Yahudilerin Hz. Musa’nin dininin nesh edilmeyip ebedi olarak devam edecegi ve
Hiristiyanlarin Hz. Isa’nin ¢armiha gerilerek oldiiriildiigii seklindeki vermis olduklari
haberin bilgi ifade etmesi miimkiin degildir. Ciinkii bu haberler, fukahanin da belirttigi
gibi birka¢ yonden tevatiir sartlarina uymamaktadir. Bunlar soyle siralayabiliriz:

1. Daha oOnce miitevatir haberin sartlarindan olan nesillerde sayr denkligi ve
kesintisizlik meselesi ifade edilirken halef, selef ve ortasindaki nesillerin her yonden
birbirine esit olmasi gerektigi soylendi. Hiristiyanlarin Hz. Isa’nin 6ldiiriilmesiyle ilgili
vermis olduklar1 haberde bu sart ihlal edilmistir. Ciinkii birinci nesilde her seyden once
say1 tevatiir i¢in yeterli degildir. Ayrica carmiha gerilme olayini uzaktan ya da olaydan

327
Kur’an-1

sonra gormiislerdir. Gordiikleri Hz. Isa degil ona benzetilen biridir.
Kerim’de Hz. Isa’nin &ldiiriilmesi olay1 soyle anlatilmustir: () e zraall UL Ul agl &
ORIl gL Y ale e 4 agd e dde el Al ad 5l () 5 agd 4l (Sl 0 sabia e 50 618 Loy il Jsus ) 2 e

Ly o548 Wy Bir de «Biz Allah'in peygamberi Meryem oglu Isa Mesih'i oldiirdiik»
demeleridir. Oysa onu ne oldiirdiiler, ne de astilar. Fakat oldiirdiikleri kimse, onlara

Isa gibi gosterildi. Onun hakkinda anlasmazhiga diisenler, ondan yana tam bir kusku

32 Serahsi, age., 221.

33 Serahsi, age., 288; Giizelhisari, Menafiu’d-Dekaik, Daru’t-Tabagatu’l-Amire, Istanbul 1308, 205;
[zmird, age., 11, 220.

2 Hagr 59/7.

325 Sasi, age., 169.

326 Serahsi, age., 226.

327 Gazzali, age., I, 139.
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icindedirler. O hususta bir bilgileri yoktur. Sadece zanna uyuyorlar. Onu kesinlikle
oldiirmediler.”**® Orta nesilde ve ondan sonra bize kadar nakledenler arasinda da say1
noksanligr s6z konusu olmustur. Ciinkii Buhtunnasr kendi zamaninda Hristiyanlarin
cogunu Oldiirmiis ve onlardan geriye tevatiir sayisinin altinda kimseler kalmustir.*?

Hiristiyanlarin ve Yahudilerin Hz Isa’min oldiiriilmesi ve carmiha gerilmesi ile
ilgili ileri siirdiikleri deliller Serahsi’ye gore zandan ibarettir. Ciinkii Hristiyanlar,
carmih olaymm1 Mesih’le birlikte bir evde bulunan dort kisiden nakletmistir. Zira
Serahsi’nin belirttigine gore Havariler, Yahudilerin kendilerini 6ldiireceklerini
anlayinca gizlendiler ve dagildilar. Mesih’le birlikte Yuhanna, Luka, Matta ve
Markos’tan olusan dort kisi kaldi. Bunlarin da yalan sdylemek iizere ittifaklari
gerceklesebilir.  Yahudiler ise, bu olayt Mesih’in evine giren yedi kisiden
nakletmislerdir ki bu say1 da tevatiir i¢in yeterli bir say1 degildir. Hatta bunlarin Mesih’1
gercekten tanimadiklari, daha 6nceden Mesih’le birlikte kalan Yahuda adli birisinin
araciligiyla tamidiklart rivayet edilmistir. Serahsi’nin ifade ettigine gore bu sahis
Yahudilerden otuz dirhem {icret istemis ve kendisinin yonelecegi kisinin aradiklar kisi
oldugunu soylemistir. Goriildiigii gibi Hiristiyanlarin ve Yahudilerin ¢armih olayi
hakkinda verdikleri haberlerin birbirinden farkli olmasi ve nakledenlerin say1
bakimindan yalan iizerinde birlesmeleri ihtimalinin olmasi nedeniyle olayin tevatiire
ulasmadigi anlasllmaktadu.330

2. Hiristiyanlar, teslis soziinii tevile meydan vermeyecek sekilde agik bir nassla Hz
Isa’dan isitmek suretiyle veya derin bir arastirma neticesinde nakletmemislerdir. Ancak
ne anlam ifade ettigini anlamadiklar1 baz1 lafizlardan yola ¢ikarak bu lafizlarin teslis
ifade ettigini zannetmislerdir. Bu tipki Miisebbihe’nin manasim1 anlamadiklart ayet ve
haberlerin tesbih ifade ettigini zannetmesi gibidir.3 i

Yahudilerin dinlerinin ve seriatlarinin ebedi oldugunu iddia etmeleri konusunda
ellerinde herhangi bir miitevatir nass yoktur. Amidi’nin ifadesine gore Yahudiler bu gibi
konularin ¢ogunu zindik olarak vasiflanan Ibn Ravendi’den nakletmislerdir. Hatta

belirtildigine gore, Hz Musa’dan nakledilen “Cumartesiye ve kiyamete kadar devam

38 Nisa, 4/ 157.

3 Amidi, age., II, 38.
330 Sarahsi, age., 222.
31 Amidi, age., 1T, 38.
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edecek olan benim seraitime sumsiki sartlin” s6ziiniin insanlara anlatilmasini1 Yahudilere
ibn Ravendi tembih etmistir.**

Sonu¢ olarak fukaha, kelamcilar gibi miitevatir haberi kesin bir bilgi kaynag:
olarak kabul etmekte ve boyle bir haberin imanm gerektirecegini, aksini sdyleyenin de
kafir olacagimi soylemektedir. Ancak bir haberin miitevatir olabilmesi i¢in bir takim
sartlarin yerine gelmesi gerekmektedir. Bundan dolayr da Kur’an-1 Kerim haricinde
tevatiiren nakledilen hadislerin sayis1 oldukca azdir. Yahudilerin ve Hristiyanlarin Islam
inancina aykiri olarak verdikleri haberler ise, hem nas ile reddedilmekte hem de bu
haberlerde say1 ve ittisalin gerceklesmemesi nedeniyle selim akil bunlar1 kabul

etmemektedir.

2. Karinelerle Dogrulugu Kesinlesen Haberler ve Hiiccet Degeri
a. Karinenin Tanim ve Haberler Uzerindeki Etkisi

333 anlamina gelen karine

Bir seyin varligim1 gosteren “emare, belirti ve nisan
Islam hukukunda kabul edilen yedi hiikiim sebebinden bir tanesidir.”** Karineye
dayanarak hiikiim vermek Islam hukukunda bir prensiptir. Davanin goriilmesinde
karine, bazen verilmesi muhtemel bir hiikiimde engel olusturabilir. Ornegin darlik
icinde bulunan bir yoksulun, varlikli bir zengine 6diin¢ para verdigini iddia etmesi ya da
sahidin, lehine sahitlik yapacagi kimseye histm olmasi gibi. Yine bosanma ikrarinin
0liim hastalig1 sirasinda yapilmasi da boyledir. Karine, baska hi¢ bir delilin bulunmadigi
yerlerde tek basina bagimsiz bir delil sayilir. Diger delillerin catismasi halinde ise,
karine deliller arasinda tercih edici bir unsur vazifesi goriir.>>

Karineler arasinda konu ve sahis farkliliklart olabilir. Eger miitevatir sayiya
ulagsmayan bir haberin dogruluguna dair karineler var ise haber kesin bilgi ifade eder.
Usulciilerin geneli bu goriisii benimsemistir.”*® Karinelerin haberlesmeyi etkilemesi
normaldir. Bu yiizden bazi karineler haber verenlerin bir kisminin sayr bakimindan
yerini alir. Ornegin bir sahis Muhammed ve Ali’ye Zeydin 6lmiis oldugunu sdylese,

Muhammed Zeyd’in agir bir sekilde hasta oldugunu bilmesine ragmen Ali herhangi bir

sey bilmese, bu haber Muhammed i¢in ziyadesiyle bilgi vermektedir. Ancak Ali i¢in bu

P2 Amidi, age., 11, 39.

** Ciircani, “Karine”, Tarifat, 182.

3% Digerleri ise sahitlik, ikrar, yemin, yeminden kagmak, kasdme ve bazi alimlere gére hiakimin dava
hakkinda 6zel bilgisidir.

5 Yaylali, Davud, “Karine”, DIA, XXIV, 493.

36 Gazzali, age., I1, 132.
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haber kesin bilgi meydana getirmemektedir.”’ Goriildiigii gibi Muhammed’in Zeyd
hakkindaki on bilgisi kendisine gelen haber-i vahidi kesin bir bilgiye doniistiirmekte ve
sanki bircok kisiden bu haberi duymus gibi onun kabul etmesine neden olmaktadir.
Haber aktarilirken karinelere sahip olmasa da, bilginin intikalini saglayabilir.
Ancak rivayet bakimindan az sayida kisiyle nakledilmis ve karinelerle tekid edilmemis
bir haber ne ilim ifade eder ne de tasdik edilir. Mesela, bes kisi Zeyd’in 6ldiigiinii haber
verse sadece bu kisilerin dogruluguyla bu haberden bir bilgi hasil olmaz. Ancak, eger
Oliiniin babas1 evinden sa¢1 bast daginik, ayaklar1 ¢iplak ve muzdarip bir halde ¢ikarsa,
babanin belirli yasta olup zorunlu kalmadikca adete muhalif davranmayacagi da
biliniyorsa, bu haber ihtimal olmaktan cikip kesin bir bilgiye doniisiir. Bu durumda bu
karineler, bes kisinin disinda miitevatir olmas1 icin gereken diger kisilerin rivayeti

yerine gecmis olmaktadir.**®

b. Karinelerle Dogrulugu Kesinlesen Haberlerin Hiiccet Degeri

Bilindigi iizere duyu organlan tek bilgi kaynagi degildir. Siiphe yok ki duyuyla
hissedilemeyen seyleri de bilme imkdnimiz mevcuttur. Ciinkii bizim disimizda bizi
sevindiren, igrendiren, korkutan ve utandiran seyler vardir. Bunlar, hisse (duyuya) bagl
olarak ortaya c¢ikan haller degildir. Bunlarla ilgili kesin bir biirhan yoktur; sadece bu
hallere gotiiren isaretler vardir. Isaretler ise zanni seylerdir. Bundan dolayr kalp, ilk
bakista bu hallerle gelen bilginin zayif oldugu inancindadir. Ama bu hallerin ikinci ve
iciincli seferde yasanmasi insanda bilginin kesinlesmesine neden olur. Bu tipki
miitevatir haberde, rivayetlerden her birinin tek basina verdigi bilgi ihtimal dahilinde
iken, rivayetlerin bir araya gelmesiyle bilginin de kesinlesmesine benzemektedir. Eger
bir haberin dogruluguna iliskin karine ve deliller bir araya gelirse, bu haberin az sayida
rivayeti dahi olsa, karine ve delillerin birlesmesinden dolayi ilm-i yakin ifade eder.””’

Bazi1 alimlere gore; karinelerle bilgi edinme yolu, “bedihi” olarak ifade edilen bes
bilgi kaynagna eklenerek altinci bir kaynagi teskil eder.”* Buna “bir seyde karine ve

delillerin toplanmas1” denilmektedir.**' Amidi’nin belirttigine gore, Nazzam karinelerle

37 Nemle, age., III, 85.

% Nemle, age., III, 88.

3% Nemle, age., III, 87.

0 Bunlar <Y (Akil), Akl clwlial (Derin goriis), s Ul lugwadl (Duyu organlar), <l sl
(Tecriibe), < 3 sidll (Miitevatir haber)dir.

Arapca olarak ifadesi soyledir: (=5 e J¥all 5 o8 3l ¢lial | Ayrintiln bilgi icin bkz. Nemle, age., 111,
87.
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desteklenen haber-i vahidin kesin bilgi ifade ettigini soylemis, Ciiveyni ve Gazzali de
bu konuda ona tabi olmuslardir. Amidi de bu gbriisii tercih ettigini séylemistir.>**

Inceleyebildigimiz kadariyla bu konuyla ilgili en cok ornege yer veren alimin
Abdulkerim Nemle oldugunu goriiyoruz. Nemle, karinelerle kesin bilginin ortaya
ciktigin1 birkac ornekle delillendirmeye calismistir. Biz burada sadece iki tanesine
deginerek konuyu oOzetlemeye calisacagiz. O, birinci 6rnek olarak ‘“Zeyd, Amr’a
muhabbet beslemektedir.” seklindeki haber climlesini vermistir. Bu haberin dogru
oldugunu ortaya cikaran karine ve delillerden bazilarini su sekilde siralamistir:

a) Zeyd, Amr’a hizmet etmektedir.

b) Comertce Amr icin malin1 harcamaktadir.

¢) Amr’1 gormek ve ziyaret etmek i¢cin meclisine katilmaktadir.

d) Amr’a gidis gelislerinde siireklilik gostermektedir.

Bu gibi davranislar artirilabilir. Nemle’'nin ifadesine gore, bu fiiller tek basina
muhabbetin kesin olduguna delil olmaz. Ancak bu gibi davranislar (karineler) belirli bir
say1lya ulasinca muhabbetin kesin oldugu ortaya ¢ikar. Biz 6nce Zeyd’in Amr’a hizmet
ettigini gordiigiimiizde, bu olay bizde Zeyd’in Amr’1 sevdigine dair zayif bir inang
dogurur. Daha sonra b, ¢ ve d siklarinda yer alan davraniglar sergilenip bu husus tekit
edildiginde, bizim bu diisiincemiz kesinlesir. Iste haber igin de durum boyledir. Deliller
ve karineler her ne kadar sahistan sahisa degisse de bir araya gelerek haberin bilgi
degerini kesinlestirmektedir.**?

Nemle’nin ikinci ornegi ise, bebegin ilk siit emmesinden sonra tekrar emmeye
devam etmesidir. Her ne kadar bizzat gérmesek de siitiin, cocugun midesine ulastigi
bilgisi bizde olugmaktadir. Ancak bu bilginin bizde kesin bir sekilde olusmasinin
nedenleri sunlardir: Cocugun emmeye devam etmesi, aglamay:1 birakmasi, baska bir
yemege gerek kalmamasi, kadinin gogsiindeki siitiin bosalmasi1 ve ¢ocugun tekrar siit
emmeye devam etmesidir.***

Zikredilen orneklerin benzerlerini miitevatir haberin aded sartinda, tevatiir i¢in
gereken ravilerin yerine bazen karinelerin gectigini belirtmek i¢in zikretmistik. Sonug
olarak verilen 6rnekler, usul kitaplarinda bu konunun hadislerden ziyade genel anlamda
giinliik olarak duyulan haberlerle iligkilendirildigini gostermektedir. Karinelerin

nasslarla iliskilendirildigi kisim ise daha ¢ok bir konuda gelen birden fazla haber-i

2 Amidi, age., I, 44.
343 Nemle, age., I1I, 86.
44 Nemle, age., ITI/ 91.
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vahidin tercihi meselesidir. Mesel4, iki tane haber-i vahidden birinin digerine tercihi
hususunda rivayetlerden birinde ravinin fakih olmasi o rivayetin tercihinde 6énemli bir
karine olarak kabul edilmistir.** Yine ravilerin cerh ve tadili konusunda onlarla ilgili
tesbit edilen karineler, rivayetlerinin kabuliinde etkileyici bir rol oynamaktadir. Bu da
tabii olarak bize haber konusunun fikih usuliiniin bircok meselesinde degisik sekilde ele
alindigin1 gostermektedir. Simdi ise huccet ve bilgi degeri bakimindan bir sonraki sirada

gelen meshur haberlere gececegiz.

3. Meshur ve Hiiccet Degeri

Ciircani (819/1413), meshur haberi soyle tanimlamaktadir: “Meshur haber dyle bir
sOzdiir ki, onu Hz. Peygamber’den bir kisi duymus, bu kisiden bir topluluk, o
topluluktan da baska bir topluluk onu duyarak durum hadisle amel eden zata kadar bu
sekilde devam etmistir.”**® ibn Salah ise meshurun bir kismina usulciilerin ve fakihlerin
miitevatir olarak baktiklarini, ancak hadiscilerin bu tiir haberler icin meshur tabirini
kullanmadiklarimi ~ sOylemistir. O ayrica meshurun farkli sekillerde taksim
edilebilecegini soylemistir: Bir taksime gore meshur sahih ve gayr-i sahih olmak iizere
ikiye ayrilirken; baska bir taksime gore ise hadis ehline gore meshur, hadis ehli
disindakilere gore meshur ve bu ikisine gore meshur seklinde kisimlandirilabilir.**’
Gortildigi gibi bu tamimlarda meshur, hiiccet degeri acisindan miitevatir ile aym
derecede kabul edilmis, ancak bu haberlerde nisbﬂigin348 olduguna da dikkat
cekilmistir.

Tevatiir derecesine ulagsamayan haberler, Hanefllerce meshur ve ahad olmak iizere
iki kisma ayrilirlarken Hanefiler disindaki usulciiler tarafindan ahad olarak adlandirilir
ve bunlarin zaruri bilgi ifade etmeyecegi kabul edilir. Ancak Hz. Peygamber’den
nakledilen bir haberin baglayici olmasi haberin tevatiiren nakledilmesine baglh degildir.

Ciinkii haberin bilgi ifade etmesi ile baglayici olmasi farkli seylerdir. Bu sebeple ahad

** Hadimi, Mecamiu’l-Hakayik, Daru’t-Tabagatu’l-Amire, istanbul 1308, s. 35.

36 Ciircand, “Meshur”, Tarifat, s.66.

7 ibn Salah, age., s. 266.

¥ Haberlerle ilgili 1stilahlar ve sartlarm alimlere gore degismesinden dolayi, miitevatir, meshur ve
miistefiz haberlerde nisbilik s6z konusu olmaktadir. Bu sebeple bir alime gore bir haber miitevatir
iken bagka bir alime gore ancak meshur ya da miistefiz olabilmektedir. Ayni sekilde bir haber bir
alime ya da mezhebe gore meshur olurken bagka bir alim ya da mezhebe gore ahad olarak
kalmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kockuzu, age., s. 60.
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ve meshur haber, kesin bilgi ifade etmese dahi hiikiimlere ulasirken yaygin bicimde
kullanilmistir.**’

[sa b. Eban, “meshur”u miitevatir ve ahaddan ayr1 olarak haberin miistakil bir
kismi seklinde kabul etmesine ragmen; Cassas onu subutu acisindan ahad haberden
saymustir.”° Cassas ve bir kisim Hanefi alimler, meshur haberi “adede itibar etmeksizin

31 Bu bir anlamda meshuru

timmetin kabul ettigi haber” seklinde tarif etmislerdir.
miitevatire yaklastirmakta ve meshur haber, miitevatir haberin bir ¢esidi olmaktadir.

Miitevatir gibi meshur da hiiccet degeri bakimindan ayni derecede olduguna dair
Ibn Salah, meshur haberin bir kismi icin “usulciilerin ve fakihlerin kendisinden s6z
ettikleri miitevatir” seklinde bir tanim yapmistir. Ciircani de aym sekilde “miitevatirin
iki cesidinden biri” kaydini, yaptigi tanima ilave etmektedir.”* Bu anlayisa gore
meshur, miitevatir gibi hadis ilminin disinda kalmakta ve ilm-i yakin ifade etmektedir.
Ancak Cassas’a gore meshur haber, ilm-i yakin ifade etse de bu yakin, nazaridir. Yani
istidlal ile boyle bir bilgi olusur. Bundan dolayr da meshur haberi inkar eden kafir
olmaz. Isa b. Eban’a gore ise ilm-i yakin degil, ilm-i tuma’ninet ifade eder. Ona gore
meshur haberi inkar eden kimse icin haberin cesidine gore hiikiimler verilmektedir.
Inkar edenin alacagi hiikkme gore meshur haberler iic kisma ayrilmakta ve bu kisim
haberlerin hepsini immet kabul ederek geregine gore amel etmektedir;

1. Inkar edenin tekfir edilemeyip sadece onu dalalete diisiiren meshur haberler.
Isa b. Eban, recm cezasiyla ilgili haberi meshur haberin bu kismma 6rnek olarak
vermistir. Recm cezasi islamin ilk doneminden (sadr-1 evvel) itibaren ulema tarafindan
kabul edilmis ve geregine gore amel edilmistir. Bu da bir nevi icmanin oldugunu
gosterir. Bu konuda sadece Hariciler muhalif davranmig, ancak onlarin bu muhalefeti
icmaya engel teskil etmemis sadece Haricileri dalalete diistirmiistiir.

2. Inkar edeni dalalete diisirmeyen, ancak hatali kilan ve onun giinahkar
olmasindan korkulan meshur haberler. Mesela, mest iizerine mesh haberi bu kisimda
zikredilmektedir. Bu haberlerde ilk donemden itibaren siiphe tevehhiimii vardir. Zira,
Hz. Aise ve Ibn Abbas Maide suresindeki abdest ayetinin indirilmesine kadar Hz.
Peygamber’in meshettigini ancak bu ayetin inisinden sonra hi¢c meshetmedigini

sOylemislerdir. Fakat, daha sonra ikisinin de bu soylediklerinden dondiikleri

9 Apaydin, “Miitevatir”, DiA, XXXII, 358.

0 Abdulaziz el-Buhari, age., II, 368.

31 Emir-i Padisah, et-Teysirii’t-Tahrir, Daru’l-Fikr, Beyrut t.y, III, 163.
32 Ciircani, “Meshur”, Tarifat, 66.
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nakledilmistir. Bu durum daha ilk donemden itibaren mesh konusunda bir siiphenin
oldugunu gostermekte ve inkar edeni dalalete diisiirmemektedir.

3. Inkar edenin giinahkar olmasindan korkulmayan, ancak onu hatali kilan meshur
haberler. Fukahanin ahkam konularinda ihtilafa diistiikleri haberler ise bu kisimda yer
almaktadir.”>

Goriildiigii gibi meshur haberin zikredilen her ii¢ kisminda da inkar kiifrii
gerektirmemektedir. Ciinkii subutunda zayif da olsa bir tohmet vardir. Bundan dolay1 da
inkar eden en fazla delalete diigsmiis sayilir, ancak kafir sayilmaz. Muteahhirin donemi
Hanefi alimleri de Isa b. Eban’1n bu goriisiinii kabul etmislerdir.*>*

Sarahsi de Isa b. Eban gibi meshur olarak nakledilen itikadi konularin kesin bilgi
ifade etmeyecegini ancak yakin ile ilm-i tumeninet arasinda bir yerde oldugunu
sOylemistir. Bu sebeple bu sekilde aktarilan bilgilerin tasdiki sart olmasa da kalbin ona
baglanmasi gerekir.”” Pezdevi'nin belirttigine gore meshur haber selefin sahitligi ve
kabuliiyle miitevatir derecesine ylikselmistir. Bu sebeple miitevatir haber gibi onunla da
amel etmek icab eder. Pezdevi’ye gore bu tiir haberlerin Kitab’a ziyade getirmesi
caizdir. Yani mutlak olarak meshur bir haberin Kitab’1 neshetmesi miimkiin olmasa da
Sia’dan Imam Zeyd, Hanefilerden Imam Ebu Hanife ve Ebu Yusuf ile ilk donem fukaha
bu sekil bir neshin miimkiin oldugunu séylemistir.*>°

Ciircani; miitevatir haberi inkar edenin kafir olacagi, ahad haberi inkar edenin ise
kafir olmayacag1 konusunda alimlerin ittifak ettigini soylemistir. Onun belirttigine gore,
alimlerin ihtilafa diistiigli nokta meshur haberi inkar edenin hiikmiidiir. Alimlerin bir
kismi, meshur haberi inkar edenin kafir olmayacagini; diger bir kismi ise bu kisinin
kafir olacagim soOylemistir. Ciircani ise meshur haberi inkar edenin kafir olduguna
hiikmedilecegini séylemistir.357

Abdurrahman b. Avf’in Mecusiler hakkinda zimmilerde oldugu gibi Rasulullahin
(s.a.s) cizye aldigina dair haberi ve Hamel b. Malik’in cenin hakkinda Rasulullah’in
gurre cezasina hiikmettigine dair haberi, Hz. Omer’in halifeligi doneminde giindeme
gelmis ve sonra meshur haber derecesine ulasmistir. Ebu Hiireyre’nin kadinin halasi ve

teyzesi ile aym nikdh altinda bulunamayacagi hakkindaki haberi kaynaklarda yine

333 Serahsi, age., 228.

% Naim, age., I, 107.

335 Sarahsi, age., s. 255; Abdulaziz el-Buhari, age., II, 368.

3% Pezdevi, Usul-ii Pezdevi (Kesfii’l-Esrar ile beraber), Dersaadet, Istanbul 1308, II, 368.
357 Ciircani, age., 66.



85

meshur haberler arasinda zikredilmistir.”>® Ancak konuyu ¢ok fazla uzatmamak icin
bunlan zikretmekle yetindik. Simdi ise yalan oldugu malum olan haberler iizerinde

duracagz.

B. Yalan Oldugu Malum Olan Haberler

1. Aklin ve Sahih Naklin Yalanladig1 Haberler

Yaratilmis oldugu agik olmasina ragmen Firavun’un rububiyyet iddiasinda
bulunmasi, kafirlerin putlar1 ilahlastirmasi, onlar1 Allah indinde sefaatci kabul etmeleri
ya da onlarin kendilerini Allah’a yaklastiracagin1 sdylemeleri, Zerdiist, Mani,
Miiseyleme ve digerlerinin kendilerinde sefahate delalet eden fiillerin ortaya ¢ikmasina
ragmen niibiivvet iddiasinda bulunmalariyla ilgili haberler bu kisimdan kabul edilmistir.
Ciinkii bu haberlerdeki failler kendi sdylediklerini destekleyecek diizenbazlik cinsinden
hileler disinda bir burhan getirememislerdir. Bu tiir haberlerin hiikkmii, batil olduklarina
inanmak ve fitneyi def etmek icin dil ve el ile gii¢ yetti§ince bunlarin reddiyle mesgul
olmaktir.*”

Yukarida zikredilen ornekler sened yerine metin tenkidiyle yalan oldugu ortaya
cikan haberler icin verilmistir. Firavun, Zerdiist ve Miiseyleme'nin 6ne siirdiikleri
iddialar tevatiir yoluyla bize gelmis olsa da sozlerinin akla ve dine aykiri olmasi
nedeniyle, yalan soyledikleri asikardir. Bir haberin sidkina ya da kizbine hiikmetmenin
diger bir sekli ise sened tenkididir. Ravileri tenkid etmek daha ¢ok hadis usulciilerinin
isi olsa da fikih usulii alimleri, konuyla ilgili kaideleri zikrederek fikir beyan
etmislerdir. Bu da gosteriyor ki Islam ulemas: hadisler de dahil olmak iizere kendilerine
ulasan haberleri sadece sened degil ayn1 zamanda metin yoniinden de inceleyerek kabul

ya da reddetmislerdir.

2. Umum-u Belvadan Olan Haber-i Vahidler

Kural olarak bir toplulugun 6niinde meydana gelen bir olayin nakledilmesi icin
gerekli sebepler bulunursa o olay adeten gizli kalmaz. Topluluk mutlaka onu bir sekilde
haber verir ve boylece o haber tevatiir derecesine ulasir. Usulciilerin, toplumun genelini
ilgilendiren haberlerin miitevatir olarak nakledilmesi gerektigini ileri siirerken sosyo-

psikolojik tahliller yaparak iddialarin1 delillendirmeye calistiklar1 goriilmektedir. Onlar

3% Abdulaziz el-Buhari, age., II, 368.
359 Sarahsi, age., 288.
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bu iddialarin1 toplumlarin bu zamana kadar gostermis oldugu adetine baglamislar ve
aksinin imkansiz ya da imkansiza yakin olarak kabul etmislerdir. Usulciilere gore Allah,
insanlarin goniillerine ve fitratlarina boyle olaylar1 gizlemeyi agir géstermis, o olaylari
onlara haber vermeyi sevdirmistir.*®

Mutezileden Ebu’l-Hiiseyin El-Basri (436/1044), Safiilerden Ciiveyni, Gazzali ve
Razi gibi bir¢ok usulcii haberleri madde madde ele alirken su kurala yer vermistir:
“Miitevatir olmasi gerektigi halde haber-i vahid olarak nakledilen haberin yalan oldugu

351 Hanefiler umum-u belvadan olan bir haberin miitevatir olarak

anlastilir.
nakledilmesini sart kosmamislar, en azindan meshur olmasi gerektigini savunmuslaridir.
Diger mezhep usulciileri ise ne miitevatir ne de Hanefilerin 1stilahindaki gibi meshur
olma sartin1 6ne si11111e:111islerdir.362

Usul eserlerinde umum-u belva hakkinda verilen Ornekler genellikle birbirine
benzer orneklerdir. Mesela, Cuma giinii bir beldede fitne kopsa ve halktan 6lenler olsa
ya da carsida devlet baskani oldiiriilse ve bu olaylar1 sadece birkag kisi haber verse bu
haberler kabul edilmez. Gokyliziiniin berrak oldugu bir giinde bir sehir halkinin hilali
gozetlemeye ¢ikmasi halinde hilali sadece bir iki kisinin gordiigiinii soylemesinin kabul
edilemeyecegi de yine bu konu cercevesinde ele alinmistir. Eger haber dogru olsa hilali
sadece bir ikisinin degil, bir¢ok kisinin gormils olmasi gerektigi savunulmustur.
Havanin berrak olmadigr bir durumda ise disaridan gelen bir kisinin dahi hilali
gormesiyle ilgili sozlerinin kabul edilecegi stiylenmistir.363

Usulciilerin biiyiik ve ilging olaylarin miitevatir derecesinde nakledilmesi gerektigi
izerinde durmalarinin altinda bir taraftan Hz. Peygamber’den miitevatir olarak gelen
dini bilginin siibut agisindan Kkatiligini ispatlamak, diger taraftan da bidat ehlinin
iddialarim reddetmek gayesi giittiikleri goriilmektedir. S6z konusu kuralin bir geregi
olarak Kur’an’a nazire yapabilen birinin ¢ikmasi halinde bunun toplumda yaygin bir
sekilde nakledilmesi gerektigi ve Siilerin ortaya attigt Gadir-i Hum’da Hz.

Peygamber’in Hz. Ali’yi halife tayin etmesinin asilsiz oldugu ileri siiriilmiigtiir.”**

360 Cassas, age., 111, 39, 41.

%! Basri, Mu’temed fi Usulii’l-Fikh, Thk. Halil el-Meys, Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, Beyrut 1403/ 1983,
s. 437; Cuveyni, age., s. 586; Gazzali, age., II, 141.

%2 Debbist, age., 209-211; Gazzali, age., II, 142.

33 Cassas, age., 111, 115.

%4 Figlali, Ethem Ruhi, “Gadir-i Hum”, DiA, XII, 279-280.
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C. Hem Yalana Hem Dogruya ihtimali Olan Haberler

Bu tiir haberlerin basinda fasigin dini bir konuda vermis oldugu haberler
gelmektedir. Ikinci olarak mechul ravinin haberi gelmekte onun adaletinin tesbit
edilememesi nedeniyle hem dogru hem de yalan soyleme ihtimalleri esit bir sekilde goz
Oniinde tutulmaktadir. Ayrica sabinin kiiciikliikk; matuhun akil noksanligl; miisahil ve
mugaffelin dinde alay etmek ve gaflete diismek gibi sifatlar nedeniyle onlarin vermis
olduklar1 haberlere fukaha temkinli yaklagsmistir. Onlarin kazai ve dini konularda

verdikleri haberler ek kayitlarla kabul edilmistir.

1. Fasigin Haberi

Fisk, sozliikte “isyan etmek, Allah’in emrini terk etmek, dogru yoldan ¢ikmak”
demektir. Kuran-1 kerimde “fisk”, isim ve fiil halinde 15 yerde gegmistir.365 Fisk bir
nevi iblise uymak demektir. Zira Iblisin Allah’in emrini terk etmesiyle ilgili olarak

366 . <
? ayeti, onun fasik oldugunu

“a3, sal o= (s Rabbinin emrinin disina cikti.
bildirmistir.*®’

Alimler fasikhiga itikadi ve ameli olmak iizere iki acidan bakmislardir. Itikadi
fiskin igerisinde miisliiman olmamak basta olmak iizere dine aykir1 bidat ortaya koyma,
dinde dalalete diisme gibi Ozellikler zikredilmistir. Yani itikadi yonden fasik olan kisi
aslinda kafirdir ve bu kimselerin hadis rivayetleri kabul edilmez.*®

Ameli acidan fasik bir kimsenin dini bir konuda vermis oldugu haber, hem
dogruya hem de yalana ihtimali bulunmaktadir. Ciinkii din ve aklina itibar edildiginde
vermis oldugu haber dogruya; uygulamalarina itibar edildiginde yalana ihtimali vardir.
Her iki ihtimal de esittir. Bu tiir haberlerin hiikkmii, iki ihtimalden birini tercih etmeye
neden olacak bir sey ortaya ¢ikincaya kadar beklemektir. Ciinkii Kur’an ) sl ¢pdll Ll b
|yiié Ly Suld oS ol / Ey iman edenler! Eger size bir fasik bir haber getirirse onu
arastirin’” buyurmaktadir.

Fukahanin belirttigine gore, temelde fasigin verdigi herhangi bir haber dinde delil

degildir. Ciinkii fasigin yalan sdyleme ihtimali dogru sOyleme ihtimalinden fazladir.

Imam Muhammed’den aktarildigina gore, eger fasik hususi bir konuda bir seyin helal ya

35 Abdulbaki, “Fisk”, Mu’cemu’l-Miifehrest li Elfazi’l-Kur’an, 519, 520.
36 Kehf 18/50.

%7 fbn Manzur, “Fsk”, Lisanu’l-Arap, V, 3414.

368 Ugur, age., 92.
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da haram olduguna dair bir haber verirse, isiten kisi oncelikle kendi reyine gore bu
haberi dikkate alir ve dogru olduguna kanaat getirdigi takdirde onunla amel eder. Eger
tersi istikametinde bir kanaat kiside hasil olursa fasigin soziiyle amel etmez. Ciinkii
boyle bir durumda fasik genel degil 6zel bir konuda bir nass getirmistir ve burada onun
kendi cikarlarina gore yalan sdoyleme ihtimali de oldukca yiiksektir. Bu sebeple onun
verdigi haberi arastirmak gerekir.’®

Zann-1 galip ve bir takim zahiri manalar Kur’an’daki ayetlerden miilhem birer
bilgi olarak kabul edilir ve ayn1 zamanda birer hiiccettir. Ama fasigin haberi i¢in zann-1
galip degil, sadece zan soz konusudur. Bu sebeple Allah-u Teald fasigin haberinde

3

gercegin ortaya ¢ikmasi igin arastirilip beklenilmesini emretmistir. Ayette gegen o)
g Lo d ) sua™ beyanina gore fasigin verdigi haberle miictehid cehaletle hiikiim vermis
olur. Aym ifadenin mefhum-u muhalifine gore ise adil kimsenin verdigi haberle
miictehid cehaletle degil bilgiyle hiikmetmis olur.>”

Serahsi’nin belirttigine gore, Velid b. Ukbe hakkinda nazil oldugu ifade edilen

371 ayeti i¢in bazi1 alimler Velid b.

“Size bir fasik haber getirdiginde onu arastirin
Ukbe’nin getirdigi haberin muamelatla ilgili oldugunu sodylemisledir. Zira Hz.
Peygamber, onu bir kavme zekat toplamak i¢in gondermis ancak o gittigi kavmin
kendisini’’* 6ldiirmeye niyetlendigini sdylemistir. Heniiz fasikligi ortaya ¢ikmadigi i¢in
Hz. Peygamber onun bu soziine itimat etmis ve o kavme saldirmaya niyetlenmistir.
Bunun iizerine bu ayet inmistir. Ancak Serahsi burada itiraz ederek Velid b. Ukbe’nin
verdigi haberin muamelatla ilgili olmadigim séylemistir. Aslinda o, zekat1 vermeyen ve
el¢iyi oldiirmeye calisan bir kavmin irtidat haberini vermis ve bu haber sonugta bir
savas gerekcesi olmustur. Dolayisiyla Serahsi, fasigin bu gibi konulardaki haberi kabul
edilmezken sahitlik gibi muamelat konularinda verdigi haberlerin kabul edilebilecegini
sbylemistir.373

Buna gore, muamelat konusunda ister fasik olsun ister adil olsun herhangi bir
muhbirin haberiyle amel edilmesi caizdir. Yeter ki karsidaki kisinin dogru soyledigi

. 374 o . . .. . -
konusunda kalp tatmin olsun.”™ Fasigin hadis rivayetinin caiz olmamasina ragmen,

39 Abulaziz Buhari, age., II1, 20; Serahsi, age., 285.

370 Serahsi, age., 253.

31 Hucurat, 49/6.

3% Tefsirlerde kavmin adi1 da verilerek ayette atifta bulunulan fasigin bu kavim i¢in Hz Peygamber’i
oldiirmek istedikleri seklinde haber verdigi nakledilmistir. Bkz. Taberi, Tefsiriit-Taberi Camiii’l-
Beyan, Daru’l-Hicr, y.y, t.y, XXI, 251.

Serahsi, age., 286.

374 Serahsi, age., 254.

373
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muamelatta caiz olmasinin gerekcesi ise hadislerde birden fazla rivayet ve birden fazla
ravi oldugu i¢in onlarin dogru ya da uydurma oldugunu arastirma imkaninin olmasidir.
Ancak muamelatla ilgili bir vakada gercegin ne olduguna vakif olmak miimkiin degildir
ve insanlar arasindaki muameleler de oldukc¢a fazladir. Bu durum her bir muamele i¢in
adil sahit bulmay1 imkansizlastirmaktadir. Bu nedenle fasigin haberi, zaruret nedeniyle
kabul edilir.””

Bu anlatilanlardan anlasildigina gore fasigin haberiyle ilgili olarak su sonuclar
cikmaktadir:

1. Fasigin Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerle ilgili haberleri kabul edilmez.
Ciinkii adalet konusunda deginilecegi iizere fisk adaletin ziddidir.

2. Fasigin ibadetlerle ilgili verdigi bir haber ise fiski nedeniyle yalana, Miisliiman
olmasi nedeniyle dogruya ihtimali vardir. Bu durumda onun haberini dinleyen kisinin
kendi kanaatine gore davranmasi gerekir.

3. Muamelat konularinda ise her zaman adil sahit bulma imkanin olmamasindan

59376

dolayr fikhin “zaruretler memnu olan seyleri mubah kilar prensibi geregi fasigin

haberine itibar edilir.

2. Mechul Ravinin Haberi

Hem hadis hem de fikih usulii kaynaklarinda yer alan “mechul ravi” tabiri ii¢
anlamda kullanilmakta ve her biri mechulun kisimlarint olusturmaktadir. Birincisi gerek
ad1 gerekse adalet durumu bilinmeyen ravi i¢in bu tabir kullanilir ki buna “mechulu’l-
adale” denilir. Ikincisi ise bir ya da iki tane hadis rivayet edip meshur olmayan ravi i¢in
kullanilir ve buna “mechulu’l-ayn” denilir. Ugiinciisii ise zahiren adalet sahibi olduklari
halde batinen adaleti mechul olanlar icin “mechulu’l-hal” veya “mestur” adi

7 Ancak sunu belirtmek gerekir ki bazen bu ii¢ tabir alimler tarafindan

Verilmistir.3 !
birbirlerinin yerine de kullanilmistir.

Abdulaziz el-Buhari, mechul raviyi “mechulu’l-hal” ve “mechulu’l-ayn” olmak
tizere iki kisma ayirmis ve mechulu’l-hal olan kistmda mechulu’l-adale ve mestur raviyi
aciklamistir. O, hem dig hem de i¢ yoniiyle bilinmeyen raviye mechulu’l-adale; dis

yoniiyle adil olmasina ragmen i¢ yoniiyle adaleti bilinmeyen raviye ise mestur

375 Serahsi, age., 286.
76 Bu kaidenin Arapga ifadesi “ &l shaall zasi &l 5yl seklindedir.
377 Ugur, age., 211; Naim, age., I, 319-320.
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demistir.”’® Biz ise “mechul ravi” konusunu kedisiyle ilgili kullamlan biitiin tabirlere
sistematik olarak yer verebilmek icin daha Once zikredilen ii¢c kisimda incelemenin

uygun oldugunu diisiindiik. Simdi bu kisimlar teker teker ele alalim:

a. Mechulu’l-Adale

Adindan da anlasilacag iizere ister bir tek hadis rivayet etmis olsun isterse daha
fazla hadis rivayet etmis olsun adaletli oldugu bilinmeyen raviler mechul sayilmistir.
Adaleti mechul bir ravi her ne kadar meshur olan iki ravinin ondan rivayette
bulunmasiyla mechul olmaktan kurtulsa da bununla adaleti sabit olmaz. Yine
mechulu’l-adale olarak kalir.””

Ibnii’s-Subki, hem i¢ hem de dis yoniiyle adaleti bilinmeyen ravinin rivayetinin

kabul edilmeyecegi hususunda ittifak bulundugunu séylemistir.380

Ciinkii alimlerin
hepsi hadis rivayetinde, ravi icin adaleti sart kosmus ve fasigin naklettigi haber-i
vahidin reddolunmasi iizerinde icma etmisglerdir. Durumu bilinmeyen ravi adil olmadig1
gibi soziine giivenilir bir kimse de degildir. Diger bir gerekce ise Hz. Omer; Fatima bnt.
Kays’in rivayetini, Hz. Ali ise Ma’kil b. Sinan el-Esca’i’nin rivayetlerini durumlarim
bilmedikleri icin reddetmislerdir. Bu tutum sahabe arasinda meshur olmus ve buna karsi
cikan olmamistir.™' Subki’nin bildirdigine gore Safii, Ahmed b. Hanbel ve bir ¢ok
alime gore mechulu’l-adale olan kisinin hadis rivayeti kabul edilmez. Ebu Hanife’ye
gore ise zahiren Miisliiman olup fisk endisesinden arinan herkesin rivayet ettigi hadisler
kabul edilir.’”

Sonug¢ olarak Ebu Hanife disindaki imamlar, adalet sifati bilinmeyen bir kisinin
naklini kabul etmemis, Ebu Hanife ise bu konuda daha esnek bir tutum sergileyerek fisk
endisesinin zahiren de olsa yok olmasi halinde rivayetinin kabul edilebilecegini

sOylemistir. Bu da temelde fukaha arasindaki adalet anlayisinin farkliligina

dayanmaktadir. Bu meseleye ileride deginilecektir.

b. Mechulu’l-Ayn

7% Abdulaziz Buhard, age., 11, 400-401.

7 Ugur, age., 211-212.

%0 Subki, Cem’w’l-Cevami fi Usilii’l-Fikh, Tlk. Abdulmiin’im Halil ibrahim, Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye,
Beyrut 1424/2003, II, 150.

1 Sirazi, Tabsira, 337-338; Razi, age., II, 197.

2 Subki, Ali b. Abdu’1-Kafi ve Subki, Tacuddin Abdulvehhab b. Ali, el-ibhéc fi Serhi’l-Minhéc, Thk.
Saban Muhammed Ismail, Mektebetii’l-Kiilliyati’l-Ezher, Kahire 1406/1981, 11, 319.
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Hadiscilere gore “ad1 bilinen ancak tek ravisi bulunan kisi” veya “adi belli oldugu
halde hadis 6grenimi ve 6gretimi bilinmeyen, ilim ¢evrelerince taninmayan” anlaminda
kullanilmaktadir.™ Ancak San’ani, bir ravinin mechulu’l-ayn olmaktan ¢ikmasi icin
basta Hatip el-Bagdadi olmak iizere “ilimle meshur olma” sartini ileri siiren
muhaddisleri elestirmistir. Onun belirttigine gore ravide aranan sartlar arasinda ilim
sahibi olmak yoktur ve boyle bir sart ileri siirmenin bir delili de yoktur. Zira alimler
bedevi sahabilerin rivayetlerini kabul etmislerdir. Eger boyle bir sart olsaydi bircok
sahabenin ve bedevinin hadis rivayeti kabul edilmezdi. San’ani burada yanlis bir
anlagilmanin olmamas1 icin bir hadisin kabuliinde sadece sahabi olmanin yeterli
oldugunu soylemenin yanlis olacagini ve ileri siiriilen ilim (taninma) sartinin ise bir
mesnedinin olmadigini sdylemeye calistigini belirtmistir.***

Ebu’l-Velid el-Baci, ravinin kimliginin bilinmese dahi adaletinin bilinmesi
durumunda hadis rivayetinin kabul edilecegini sOylemistir. Bir ravide dikkat edilen
husus onun ismi ve soyu degil adalet vasfidir. Baci, ravinin ismi ve soyu bilinmemesine
ragmen adil olduguna isaret edilmisse ya da onu digerlerinden ayiran bir 6zelligi
zikredildikten sonra adalet sartlarinin onda oldugu biliniyorsa bu kimsenin naklettigi
hadisin kabul edilmesi gerektigini ifade etmistir.**

Hanefiler mechulu’l-ayn olan ravi hakkinda iki farkli agiklama yapmislardir.
Birincisi, uzun siire Hz. Peygamberin sohbetlerine katilmakla sohret bulmamis ve bir ya

386 Hanefiler sahabenin bu sekilde taninan ve

da iki hadis rivayetiyle taninan kisidir.
taninmayan olarak taksiminin onlarin adaletine zarar vermedigini de belirtmislerdir.
Ciinkii sahabe adil olarak kabul edilmistir. Ikincisi, sadece bir veya iki hadis rivayeti ile
taninan ve adaleti bilinmeyen kisidir. Bu kimseden ister tek bir ravi ister iki veya daha
fazla ravi hadis nakletmis olsun adil kabul edilmez. Hanefilere gore boyle bir tanim olsa
da aslinda ravilerin mechulu’l-ayn olup olmadiklarini belirleyen husus, onlarin adalet ve
zabt sifatlarina sahip olup olmadiklaridir. Bu goriis, Serahsi’nin Usll’iinde “Ravinin tek
olmasi, tenkit sebebi degildir. Ravilerin sayisinin ¢ok olmasina degil, adalet ve zabt

59387

ozelliklerine bakilir.”*® seklinde ifade edilmistir.*®

383 Suyuti, age., [, 172.

¥ Onder, Muharrem, “islam Fikhinda Mechul Ravinin Naklettigi Hadislerin Hukuki Degeri”, islam
Hukuku Aragtirmalart Dergisi, XII (2008), 100.

% Baci, age., 295.

386 Serahsi, age., 265.

387 Serahsi, age., 265.

¥ Onder, agm., 99-126.
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Gortildiigii gibi Hanefi usulciilere ve Malikilerden Baci’ye gore mechulu’l-ayn ile
mechulu’l-adale aynm1 manada kullanilarak ravinin naklettigi hadis sayisina ya da
kimligine bakilmaksizin adaleti esas alinmgtir.

Hanefilere gore eger selef alimleri mechulu’l-ayn olan bir raviden rivayette
bulunurlar ve onun hadisinin sahih olduguna taniklik ederlerse bu kisiden bilinmezlik
kalkar ve bu kimse artik maruf ravi derecesine yiikselir. Eger tenkitte bulunmaksizin
onun hakkinda suk(t ederlerse ya da giivenilir ravilerin ondan rivayette bulunmasina
ragmen onda ihtilaf ederlerse bilinmezlik bu kimseden kalkar ve bu sefer hadis makbul
derecesine yiikselir. Ciinkii sukutta takrir kabilinden bir onaylama vardir. Ihtilaf halinde
ise meshur olan fakihlerin bir kismi, mechulun rivayetini kabul etmekle sanki kendileri
rivayet etmis gibi hadisi makbul hale getirmektedirler. Ornegin meghul bir ravi olan
Ma’kil b. Sinan’1n naklettigi hadise gore Hz. Peygamber, kocas1 6len ve daha dncesinde
mihri belirlenmeyen Berva’ bnt. Vasik el-Escaiyye hakkinda mihr-i misil tayin
edilmesine hiikmetmistir.”® Ibn Mes’ud bu rivayeti kabul ederken Hz. Ali “Topuguna
bevleden bir A’rabi’nin soziinii ne yapalim! (Mihri tayin edilmedigi halde kocasi olen)
kadina miras yeter, ayrica mihr yoktur.” diyerek onun hadisini kabul etmemistir. Bu
hadiste boyle bir ihtilafin olmasina ragmen tabiin alimlerinden olan Alkame, Mesruk,
Hasan ve Nafi’ b. Ciibeyr bu rivayeti kabul etmislerdir. Boylece mechul bir kisi olan
Ma’kil b. Sinan alimlerin kabuliiyle artik adil bir ravi derecesine glkmlstlr.390

Hadis naklinde bulunan sahabeden birinin taninmamis olmasi rivayetin sithhati i¢in
zararli goriillmemis, sahabenin hepsi adil olarak kabul edilmistir. Gazzali, Abdulaziz el-
Buhari, Amidi ve ibn Humam gibi bir ¢ok usul alimi cumhurun sahabeyi Hz.
Peygamber’in dvmesinden otiirli adil kabul ettigini séylemislerdir.391 Mechulii’l-aynin
hiikmii hakkinda Ehl-1 Stinnet, Mutezile ve Zeydiyye sahabe olmas1 halinde mechulii’l-
aynin rivayetini makbul gbrmﬁstﬁr.3 o2

Sahabe disindaki mechulii’l-ayn olan ravinin rivayetinin kabul edilip edilmeyecegi
konusunda ise alimler genel olarak {i¢ goriis iizerinde yogunlagsmiglardir: Birinci goriise

gore basta Safil olmak iizere alimlerin ¢ogunlugu mechulii’l-ayn olan ravinin naklettigi

¥ Tirmizi, Nikah 9/ 43 (H. no: 1145); Beyhaki, Siinen, VII/ 249 (Hadis no: 14746).

30 Serahsi, age., 265.

1 Gazzali, age., I, 164; Abdulaziz el-Buhari, age., II, 384; Amidi, age., II, 321. Hz. Peygamber sahabeyi
“agish (Al 5 agisly (pdll o5 agd Ul Al 5 8 (Wl 37 hadisiyle vmiis ve bu hadis sahabenin adaletine
delil olarak gosterilmistir.

32 Gazzali, age., I, 164; Abdulaziz el-Buhari, age., II, 184; Suyiti, age., I, 172.
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hadisin kabul edilmeyecegini soylemistir.”” ikinci gériise gore basta Ebu Hanife olmak
izere ravide Miisliiman olma sartin1 ileri siirenler, meshur bir ravinin mechulii’l-ayn
olan kisiden rivayet etmesiyle rivayeti makbul gt)rr11iislerdir.394 Uciincii goriise gore bazi
sartlar dahilinde mesturii’l-ayn olan ravinin rivayeti kabul edilir. Ornegin Ahmed b.
Hanbel; Malik b. Enes, Yahya b. Said el-Kettan, Abdurrahman b. Mehdi gibi sadece
giivenilir kimselerden hadis nakletmeyi esas alan giivenilir ravilerin mechul ravilerden

naklettigi rivayetlerin kabul edilecegini séylemistir.395

¢. Mechulu’l-Hal / Mestur Ravi

Usulciilerin bir kism1 hem dis hem de i¢ yoniiyle adaleti bilinmeyen “mechulii’l-
hal”, dis yoniiyle adil fakat i¢ yoniiyle bilinmeyen ravilere “mestur” veya “mechulii’l-
adale batinen” seklinde ifade etmislerdir.** Ciiveyni, mestur raviyi “kendisinde adalet
vasfina aykir1 bir davranis goziikkmeyen, i¢ yonii itibariyle adalet durumu arastirilmamais
kisi” olarak tarif etmistir.””’ Zerkesi, usulciilerin i¢ adaleti “Allah’in emirlerini yerine
getirmeye ve yasaklarindan kaginmaya bagli kalip miirQieti bozan hallerden uzak
durarak istikamet {izere olmaktir.” seklinde kabul ettiklerini séylemistir.3 %8

Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel’in i¢inde bulundugu alimlerin ¢ogunlugu adaleti
bilinmeyen mestur ravinin rivayet ettigi hadisin makbul olmadigin1 sdylemistir. Buna su
gerekceler getirilmistir:399

1. Fasik kisinin verdigi haberin hemen kabul edilmeyip arastirilma yapilmasi
ayetle emredilmistir. Ayrica fasiklik vasfinin rivayeti kabul etmeye bir engel oldugu
hususunda alimlerin icmasi1 vardir. Dolayisiyla mestur ravi fasikliktan arinamadigr i¢in
rivayeti de kabul edilmez.

2. Yalan soyleme ihtimalinden dolay1 naklettigi hadisler kabul edilemez. Adaleti
bilinmedigi i¢in mestur ravinin sahitligi kabul edilemeyecegi gibi hadis rivayeti de
kabul edilemez.

3. Hz. Omer ve Hz. Ali'nin yaptigzn gibi sahabe genel olarak tanimadiklari

kimselerin rivayetlerini kabul etmemistir.

3% Razi, age., II, 402.

" Subki, age., II, 319.

35 Onder, agm., 113.

% Suyati, age., I, 174; Zerkesi, Bahru’l-Muhit fi Usulii’l-Fikh, Daru’s-Safve, Kuveyt, 1413/1992, IV,
280.

Ciiveyni, age., 614.

398 Zerkesi, age., IV, 282.

399 Razi, age., IV, 408.

397
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Hanefilerden Emir-i Padisah, Beyhaki’den Imam Safii’nin “Sahit ve raviler zahire
gore adil iseler onlarin haber verdikleri dogrultuda hiikiim vermeyi terk etmek caiz
degildir.” seklindeki aciklamasiyla mestur raviyi mechuliin disinda tuttugunu ve
mesturun rivayetini kabul ettigini nakletmistir.**

Hanefi fukahadan Pezdevi, mestur ravinin haberi konusunda iki kabuliin soz
konusu oldugunu ifade etmistir. Bunlardan birincisine gore mestur ravinin haberi,
fasigin haberi ile ayn1 derecede kabul etmistir. Yani ameli konularda, mestur kisinin
haberi arastirildiktan sonra onun dogru ya da yanlis olduguna hiikkmedilir. Bu mesele
fikih kitaplarinda hakkinda bilgi sahibi olunmayan bir suyun kirli ya da temiz oldugunu
ogrenmek icin bilen birine sorarak su hakkinda bir hiikkme varirken ele alinmstir. Ikinci
kabule gore de mestur ravi zahiren adildir. Bu goriis Hz. Peygamber’den Hz Omer
kanaliyla nakledilen “s3 3 139350 Y oy e aguany J e o saludll/ Kaziften dolayt ceza
gorenlerin disindaki Miisliimanlar birbirlerine karst adildirler.*’ seklindeki habere
dayanmaktadir. Bu hadis nedeniyle Ebu Hanife, her ne kadar siipheler olugsa da ta’n
edilmedigi siirece mestur ravinin verdigi haberin kabul edilecegini sOyledigi
nakledilmistir. Ancak Imam Muhammed bunu kabul etmemis ve mestur ravinin
haberini fasigin haberiyle aym degerde kabul etmistir. Serahsi Imam Muhammed’in
yasanilan devir agisindan en sahih goriise sahip oldugunu ifade etmistir. Ciinkii asr-1
saadetten uzaklastikca fisk halk arasinda daha galip hale gelmektedir. Bu sebeple adaleti

402 . . A
Pezdevi ve Hadimi de

aciga cikmadigr miiddetce mesturun sozleri kabul edilemez.
fmam Muhammed’in bu gériisiiniin en sahih goriis oldugunu séylemistir.*"

Biitiin bu ihtilaflarin olmasinin asil nedeni mechul ravinin rivayetinin kabulii i¢in
aslinda sart olan adalet vasfinin bilinmesi mi yoksa fasik olduguna dair bir seyin
bilinmemesi mi sorusuna alimlerin verdikleri cevaptan kaynaklanmaktadir. Adaletin
bilinmesini sart kosan alimler mestur ravinin rivayetini kabul etmezken, esas olanin
fasik oldugunun bilinmemesidir diyenler ise mestur ravinin rivayetini kabul

etmislerdir.**

9 Emir-i Padisah, age., III, 49.

401 Darekutni, Siinen, IV, 206 (Hadis no: 14); Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, X, 197 (Hadis no: 21351).
402 Serahsi, age., 285.

403 pezdevi, age., 111, 20; Giizelhisari, a.ge., 203.

4% Onder, agm., 120-121.
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3. Sabi ve Matuhun Haberi

05

edemeyen, bunak” kisi olarak tarif edilmistir.*” Hanefiler, matuhu sabi ile ayni

konumda gérmﬁstﬁr.406

Pezdevi’nin naklettigine gére Imam Muhammed, cocuk ve matuhun diisiinerek ve
akillica soylediklerine dair bir zann-1 galip s0z konusu ise sozlerine ve verdikleri
haberlere itimat edilecegini sOylemistir. Bazi alimler ise, her ikisinin haberini
Miisliiman, balig bir kisinin verdigi haberle ayni derecede oldugunu ifade etmislerdir.
Pezdevi’nin goriisii ise ¢ocuk ve matuhun haberinin kafirin verdigi haberle ayni oldugu
yoniindedir. Zira din her ikisine de sorumluluk yiiklemez. Her ikisinin verdigi haber
higbir sekilde bir sonu¢ dogurmaz. Bu bir anlamda velayetin konusu olmaktadir. Cocuk
ve matuh, kendi iizerlerine velayet alamadiklar1 gibi bilakis onlar {izerinde velayet soz
konusudur. Sozlii tasarruflarinda velilerine bagli olmalar1 nedeniyle verdikleri haberler
dikkate alinmaz. Dolayisiyla davalarda sahitliklerine de basvurulmaz. Bir ¢ocugun
haberi, balig bir kafirin verdigi haberle ayni1 sevidedir. Fasik ise her ikisinden de
istiindiir. Fasik velayete muhta¢ degildir ve hem kavli hem de fiilf tasarruflar1 hakkinda
mutlak s6z sahibidir.*”” Bu durum Mecelle’de yerini alarak “Matuh eda ehliyeti

29408

acisindan, miimeyyiz ¢ocuk gibi sayilir. ve “Tipki mecnun ve cocuk gibi ehliyeti

499 seklinde maddelesmistir.

kisitli, (mahcur)dur.

Alimlerin bir kismi sahitligi gecerli olmasa da dini konularda ¢ocugun verdigi
haberin makbul oldugunu ifade etmislerdir. Buna delil olarak da Abdullah b. Omer’in
sabi oldugu halde Kuba ehline giderek kiblenin degistigini bildirmesi gosterilmektedir.
Ibn Omer bu haberi Kubalilar namaz kilarken sdylemis ve onlar da buna itiraz
etmeksizin hemen yeni kibleye yonelmislerdir. Bedir ve Uhud savaslarina katilmamasi
nedeniyle, kiblenin degisimi sirasinda daha on yasinda oldugu sdylenen ibn Omer’e
Kuba ehli itimat etmis ve sonrasinda haberi tekrardan Hz Peygamber’den teyit etmeye
gerek duymamiglardir. Serahsi, bu rivayetten ¢ikarilan hilkme itiraz etmistir. Onun
belirttigine gore Kuba’ya Enes b. Malik de gitmis ve boylece kiblenin degistigini iki
kisi bildirmistir. Kuba ehli de akil balig olan Enes b. Malik’in soziinii kabul etmistir.

Serahsi bu olay sirasinda ibn Omer’in buluga ermis genc bir delikanli olabilecegini ve

9 Mecelle, 945. md.
406 Serahsi, age., 287.
407 Pezdevi, age., 111, 22; Serahsi, age., 287.
408 Mecelle, 978. md.
409 Mecelle, 957. md.
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savaglar sirasinda biinyesinin zayiflig1 nedeniyle savaslara katilmamis olabilecegini
soylemistir. Ciinkii Ibn Omer o sirada on dort yasinda daha yeni buluga ermis bir geng

olabilir.*!°

4. Mugaffel ve Miisahilin Haberi

1 Miisahil ise, islerinde

Mugaffel “zeki olmayan, gaflete diisen kisi” demektir.
sonunu diisiinmeden rastgele davranan kisiye denilmektedir. Boyle kisiler hata ve
unutkanliklarinin farkina varmazlar ve bu hallerini 6grendikten sonra da hallerini
diizeltmeye calismazlar. Miisahil eger bu halini adet haline getirirse mugaffel ile aym
hiikme sahip olur. Yani haberi arastirilip teyit edilinceye kadar kabul edilmez.*'?

Sarahsi, bir kisinin teyakkuz icerisinde gecirdigi halleri eger gaflet igerisinde
gecirdigi hallerden daha da fazla ise o kisinin sahitlik ve rivayette hi¢ gaflete diismemis
kisi gibi kabul edilmesi gerektigini sOylemistir. Ciinkii sadece Allah’in korudugu
kimseler gaflete diismez. Eger cogunlukla yaptig1 islerde gafleti had sathada ise bu
durumda o kisi matuh seviyesine diiser. Zira o kiside artik bu hal bir adet haline gelmis
ve yaratistan boyle bir 6zellige sahipmis gibi degismeyen bir hale biiriinmiistiir. Fasigin
yalana ihtimali dogruya ihtimalinden daha fazla oldugu gibi gaflet sahibi bir kimsenin
rivayetinde de hata ve unutkanlik ihtimali aksinden daha fazladir.*” Bu durum da
mugaffelin verdigi haberin hem sidka hem de kizbe ihtimalinin esit olmasina neden
olmaktadir.

Hem miisahil hem de mugaffelin verdigi haber ¢ocugun ve matuhun verdigi
haberle es degerdir. Ancak ahmaklik sadece bir tohmetten ibaret ise bu durum haberin
degeri acisindan hicbir sey ifade etmez. Ciinkii herkes bu tohmete maruz kalabilir.
Herkesin her an teyakkuz icerisinde olmasi beklenemez. Dikkatsiz ve ihmalkar
davranan raviye gelince onun durumu da ahmak olan ravi ile esdegerdir. Dikkatsizlik ve
ihmalkarlik bir kiside yerleserek mutat hale gelmesi halinde bu kisinin rivayeti artik
hiiccet olarak kabul edilemez.*'* Bundan dolayr béyle kisilerin verdigi haberler hemen
dogru kabul edilmeyip ek karinelerle kabul edilebilir. Ek karineler tesbit edilinceye

kadar miisahilin ve mugaffelin haberi hem yalana hem de dogruya ihtimali vardir.

410 Serahsi, age., 287.

' fbn Manzur, “Mugaffel”, Lisanu’l-Arap, IV, 3277.
a2 Serahsi, age., 287.

4 Serahsi, age., 287.

414 Abdulaziz Buhari, age., III, 25.

=5



97

5. Sahibu’l-Hevanmin Haberi

Nefsinin hosuna gidecek sekilde kendi arzusuyla davranan ve dini konularda ise
dikkatsiz olan kisilere “sahibu’l-heva” denilmistir. Hevasiyla hareket eden kisi hakkinda
Hanefiler muamelat konularinda sahitliginin kabul edilebilecegini ancak dini ahkam
konusunda verdigi haberlere itimad edilmeyecegini sOylemislerdir. Heva, sahitlikte
soylenilenlerin yalan oldugunu tercih etmeye neden degildir.*"> Ciinkii heva sahibi bir
konuya sahitlik ederken o konuyu ayrintili olarak bilmeye calisacaktir ve bdylece o
yalana kaymadan dogruyu soyleyecektir. Burada herhangi bir tohmetin s6z konusu
olamayacagi kabul edilmistir.

Dini ahkam konularinda oldugu gibi hadis rivayetinde de heva sahibinin rivayeti
kabul edilmez. Ciinkii o gercekleri ifsat etme taassubunu gosterebilir ve batila insanlari
davet edebilir. Heva sahibi bir anlamda bidat ehli gibidir. Bu sebeple bdyle birinin dini
konularda s6zleri dikkate alinmaz.*'®

Sonug olarak fasigin, matuhun, sabinin, miisahilin, mugaffelin ve heva sahibinin
verdikleri haberler hakkinda bu sekilde bir hiikiim verilmesi dini-ilmi gayretin bir
sonucudur. Ciinkii alimler hadis rivayetinde bdyle kimselerin rivayete karismasi
durumunda hadise giivenin kalmayacagini ifade ederek dini delillerden biri olan
slinnetin tohmet altina girmesinin Oniine ge¢cmeye ¢alismiglardir. Simdi ise dogrulugu

tercih edilen haberler yani haber-i vahidlere gececegiz.

D. Dogrulugu Tercih Edilen Haberler

Bu kisim haberler, haberler haber-i vahidlerden olusmaktadir. Alimlerin haber-i
vahidler cercevesindeki tartismalar1 fikih ve hadis kitaplarinda ayrintili bir sekilde yer
almasi nedeniyle biz de arastirmamizda bu kisma daha fazla agirlik verdik. Bu sebeple
haber-i vahidlerin tanimi, hiiccet degeri, adalet, adil ravinin haberi ve haber-i vahidin

hiiccet degerini etkileyen rivayet unsurlarini bu kisimda anlatacagiz.

1. Haber-i Vahidin Tanmim
Sozliikte “ahad”, bir anlamina gelen ehad veya vahidin ¢oguludur. Islami ilimler
terminolojisinde ise, miitevatir olmayan biitiin haberlerdir.*'” Haber-i vahid bir kisinin

rivayet ettigi haber, haber-i ahad ise birer kisi tarafindan rivayet edilen haberdir. Ancak

415 Serahsi, age., 287.
416 Abdulaziz Buhari, age., I1I, 26; Serahsi, age., 288.
47 Gazzali, age., I, 145.
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bu iki terim usul kitaplarinda esanlamda kullanilir.*'® Haber-i vahidin miitevatir haber
seviyesine ulasamayan seklindeki tanimi akaid konularinda delil olup olmayacag ile
ilgilidir. Bu tamim fikhin tedvin edilmeye baslandigi II. ylizyilin ilk yarisinda vehim, zan
ve yakin gibi akli konularin islam toplumunda yayilmasiyla birlikte ortaya glkmlstlr.419

Haber-i vahid ilk bakista bir kisinin haberi gibi algilanmakta ise de aslinda burada
saymin pek onemi yoktur. Bir kisinin rivayet ettigine garib, iki kisinin rivayet ettigine
aziz, iic veya daha fazla kisinin rivayet ettigine meshur denilir ve her ii¢ii haber-i vahid
icerisinde yer alir. Ancak Hanefi alimleri tarafindan meshur, miitavatir ile haber-i vahid
arasinda ayr1 bir haber cesidi olarak kabul edilmistir. Hadislerin biiyiikk boliimiinii
tevatiir satlarin1 tastmayan ahad hadisler olusturur. Alimler icin énemli olan husus, bir
kisi bile olsa ravinin sika olmasidir. Ravisi sika olan haber-i vahid sahih hadistir ve
sOyle tamimlanir: “Adil ve zabit olan ravilerin yine kendileri gibi adil ve zabit olan
ravilerden muttasil isnatla rivayet ettikleri, saz ve illetten ari hadislerdir.”**

Genel olarak haber-i vahid denildigi zaman “tek kisinin haberi” seklindeki sozliik
anlami degil, “miitevatir ya da meshur derecesine ulasmayan haber” anlagilmistir. Fakat
usulciilerin konuyla ilgili yaptiklar1 degerlendirme ve tartigmalarda genellikle ahad
hadislerin sozliik anlami1 6ne ¢ikmistir. Sozliikk anlami iizerinden gidilerek tek kisinin
vermis oldugu haberin akli, ilmi ve seri kiymeti tartistlmistir. Sahitlik, kiblenin
degismesi, sarabin haram kilinmasi, Hz Peygamberin gonderdigi el¢iler, valiler... gibi
ilk Oonce Safii’nin ve daha sonra da diger usulciilerin verdigi orneklerle One siiriilen
deliller ahad haberin terim anlamiyla ortiismemektedir. Simdi ise Haber-i vahidin

hiiccet degeri iizerinde durulacaktir.

2.Haber-i Vahidin Hiiccet Degeri

Haber-i vahid konusunu belli bir disiplin i¢inde ele alan ilk alim, giiniimiize kadar
ulasan ilk ussil kaynaginin miiellifi imam Safii’dir. Bu 6zelligi dolayisiyla tabii olarak
kendinden sonra bu konuyu tartisanlart etkilemistir. Gerek Risale’de, gerek el-
Umm’de, haber-vahid (haber-i hassa) hakkinda o donemde yapilan tartismalari, hemen

hemen biitiin boyutlartyla nakletmeyi ve degerlendirmeyi, siinnetin miidafaasi icin ele

3 Brtiirk, “Haber-i Vahid”, DIiA, XV, 349.
419 Ertiirk, “Haber-i Vahid”, DIA, XV, 349.
20 Kogyigit, “Ahad Hadislerin Degeri”, AUIFD, XIV (1966), 131.
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alan Safil, ozellikle Risale’de ‘“‘el-Hucce f1 Tesbit-i Haberi’l-Vahid” bashgi altinda
degerlendirmistir.**’

Konuyla 1ilgili olarak ilk zamanlardan beri tartismalar yapilmis ve haber-i
vahidlerle amel edilmeyecegini sdyleyenler olmustur. Kaynaklarin bize bildirdigine
gore Hariciler haber-i vahidi reddederler. Buna gerekce olarak bazi haber-i vahidlerin
Kur’an’a aykir1 hiikiimler tasidigin1 ve Hz Peygamber’e nispet edilen ahad haberlerin
sahabe tarafindan ayni lafizlarla nakledilmedigi goriisiinii ileri siirerler. Onlara gore
recm, Kur’an’a aykiridir. Eger recm mesru olsaydi, haber-i vahidle degil de miitevatir
haberle gelirdi.*** Haricilerden Necedat firkasimn sif haber-i vahidle geldi diye icki
cezasini ve bir kistm Haricilerin de mestlere meshetmeyi, ruyetullahi, havzi, sefaati ve
kabir azabini inkar ettikleri gt)rl'ill'ir.423

Haber-i vahid’i reddeden bir baska grup ise Rafizilerdir. Sahabe’nin Kur’an
ayetlerinden bazilarini degistirdikleri ve tahrif ettikleri iddiasiyla giintimiizde Kur’an ve
Stinnet’in delil olamayacagini ileri siirerler. Bagdadi bu goriislerinden dolayr Ehl-i
stinnet’in onlar tekfir ettigini kaydeder.424

Aktarilldigina gore Mutezile’den bir grup haber-i vahidle amel etmeyi kabul
etmemistir. Bu gruba gore, Kur’an ve iizerinde icma edilen siinnetin digindaki delillerle
amel edilmez ve bu ikisinde bulunmayan bir hiikiim ile karsilastiklarinda tevakkuf
etmek gerekir. Hatta Imam Safif ile haber-i hassa konusunda tartisanlarin bunlar oldugu
iizerinde durulmaktadir. Imam Safii bu kimseler hakkinda 6zetle sunlar1 soylemistir:
“Bunlar, Hz. Peygamber’in hadislerinin tesbit edilmesinin gerekliligi ve hadisleri
reddedenler karsi ¢ikilmast hususunda bizimle ayni goriisii paylasirlar. Fakat hicbir
hakim veya miiftiiniin kesin bilgi ifade etmeyen haberlerle hiikiim veremeyecegini
savunurlar. Onlara gore kesin bilgi, hem zahiren hem de batinen hak oldugu bilinip,
Allah’tan geldigine sahitlik edilebilen bilgidir. Bu ise Kitap, iizerinde icma edilen
siinnet ve ihtilafa diisiilmeyen hiikiimlerdir. Mesela, ogle namazimin dort rekat

olmasi.”** Bu aciklamalardan anlasildigina gore Mutezile, Hariciler ve Rafiziler kadar

1 Safii, er-Risale (Serhiyle beraber), Thk. Ahmed Muhammed Sakir, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
t.y, 111, 402.

22 Razi, age., IV, 482-501.

2 Bagdadi, age., 327.

424 Ciiveyni, age., 600-601.

425 Hansu, Hiiseyin, “Mu’tezile Mezhebinin Siinnet Anlayis1”, Islam Arastirmalari Dergisi, 1 (Subat
2008), 150.
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bu konuda sert bir tutum sergilememis; sadece haber-i vahidlerin kabuliinde daha bagka
kayitlarin bulunmasini istemistir.

Haber-i vahid’in Islam fikhinda bir delil oldugunu ispat edecegini kaydederek
haber-i vahidin delil acisindan degerini ortaya koymaya calisan $afii, ilk olarak Hz.
Peygamber (sav)’in: “la) slale 5 5Jaisd Jlie aaw lue &) i/ Benim soziimii duyan, onu
ezberleyen, iyice kavrayan ve baskasina nakleden kimsenin Allah yiiziinii ak etsin.”*?°
hadisi ile baglamis ve Hz. Peygamber (sav)’in sozlerinin dgrenilmesi ve baskalarina
aktarilmas1 konusundaki tesvikinin haber-i vahidin kabulii i¢in bir hiiccet oldugunu
belirtmistir. Ciinkii helaller, haramlar, ser‘l cezalar, alinip verilecek mallar, din ve
diinya hakkindaki nasihatlerde ve nakledilen sézlerde yer almaktadir.**’

Haber-i vahidin hiiccet olduguna dair Safii’nin kullanmis oldugu hadislerin diger
alimler tarafindan da kullamldig1 goriilmektedir. Ornegin Serahsi’nin belirttigine gore;
Hz Peygamber, ashabina © <\l walill fluls i/ Burada bulunanlar bulunmayanlara
iletsin.” ve e G 48 Jala b Leman (o ) Lol &3 gans LS Lale 5 Alia Lia o T el bl juiad
die a8l g Lo ) 48 Jela oy 5l 48/ Benim soziimii duyan, onu ezberleyen, iyice kavrayan
ve baskasina nakleden kimsenin Allah yiiziinii ak etsin. Belki aktaran onu kendisinden
daha da iyi anlayan birisine nakleder.” buyurmustur. Her iki hadis adil olan her kisinin
haberi konusunda dogruluk tarafinin tercih edilecegine delalet etmektedir. Hadiste yer
alan “48 Jals 18 s0zii tek bir kisinin verdigi haberin dinen bir seyi anlamakta bir delil
olduguna isaret etmektedir. Ciinkii Hz Peygamber yemek yerdi ve yediginin helal
olduguna kesin kanaat getirmek i¢in bizzat yedigi seyleri kendisi yetistirmezdi. Allah-u
Teald ona “clhll (s 15S Ju )V Wl Y/ Ey peygamberler temiz seylerden yiyiniz!”**®
seklinde emretmis olmasina ragmen, Selman b. Faris ve Biireyre’nin Hz Peygamber’e
bir tabak hurma sundugu ve yine bazen Hz Peygamberin yemege davet edildigi ve buna
icabet ettigi rivayet edilmistir. Eger haber-i vahid Allah hakkinin oldugu hususlarda
hiiccet olmasaydi, Hz Peygamber hi¢ kimsenin verdigi yemege itimat etmezdi ve onun
her yediginin helal olup olmadigini vahiy yoluyla 6grendigi sdylenemez.**’

Haber-i1 vahidin kesin bilgi ifade etmemesi nedeniyle amel agisindan da hiiccet

olarak kabul etmeyenlerin delillerini Serahsi su sekilde s1ralam1§t1r:430

426 Darimi, Mukaddime 24 (Hadis no: 228); Ebfi Davud, ilim 24/ 26 (Hadis no: 3662); ibn Mice,
Mukaddime 18 (Hadis no: 230).

7 Safii, age., I, 403.

28 Mumintin, 23/ 51.

42 Serahsi, age., 252.

40 7Zuhruf 43/ 86.
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1. “ale 4 el Gl W& Y of Jlmin olmadigi seyin pesine diisme” ayetidir.*>' Haber-i
vahid, ilim gerektirmedigi icin ona iman etmek caiz degildir. Ama onun zahirine gore
amel edilebilir.

2. “Gal Y &) e V& Yy Allah hakkinda sadece hakki séyleyin.” ayetidir.**
Haber-i vahid yalan ve yanlistan tam anlamiyla soyutlanamadigina goére mutlak olarak
hak ifade etmez. Dolayisiyla haber-i vahidle bir amelin vacipligine hiikkmetmek caiz
degildir.

3. “Osalay a5 Ball gl e V) Acladl) 350 e ey 0l Al Y5 / Allah’tan baska
ibadet ettikleri seyler sefaat edemezler. Ancak bilerek hakka sahitlik edenler sefaat
edebilirler.” ayetidir.

4, “Gh 3l e S Y GBI O Siiphe yok ki zan hak namina bir sey ifade etmez.”

3 Haber-i vahid hem sidka hem de kizbe ihtimali olmasindan dolay1, sidk

ayetidir.
manas1 haber-i vahidde ancak zan yolu ile miimkiin olmaktadir. Kizbe ihtimali olan bir
nasla amel etmek caiz degildir.

Hanefiler, haber-1 vahidin hiicciyyeti meselesini Kitab, siinnet, icma ve bir de akli
delille ispat etmeye gal1sm1§lard1r.434Serahsi, haber-1 vahidin dinen hiiccet oldugunu
ispat ederken £ agialy Sl QUSH 8 (WUl olin e 2ay (e (g2gd) 5 il (e W31 La 0 53 05l) )
OseN aginls o Indirdigimiz apacik delilleri ve hidayeti kitapta aciklamamizdan sonra
onlart gizleyenler var ya iste oOylelerine hem Allah lanet eder hem de diger lanet
okuyanlar lanet eder.”* ayeti ile “s(o5 43a Jaini U \laa ) 4% ¢35 4l Eger giinaht agir
olan (bir baskasini) giinalhini yiiklenmesi icin c¢agirirsa, ondan hicbir gsey

436 ayetini delil olarak gdstermistir. Ciinkii her iki ayette kisiye bildigini

viiklenilmez.
gizlemek yasaklanmis ve toplumdan her bir ferdi ilgilendiren hususlarda da bulundugu
cemaate bilgilerini agiklamas1 emredilmistir. Dini bir konuda toplumu bilgilendirmek,
tek tek herkesi ilgilendiren bir konudur. Herkesin bildigini anlatmasit halinde
dinleyenlerin anlatilanlara inanmasi ve onunla amel etmesi gerekir. Ciinkii haber-i
vahidle sabit olmus olsa dahi seriatin emirlerini faydasiz gormek miimkiin degildir. Asil

faydasiz olan sey onlarn gizlemektir ya da aciklamaktan men etmektir. Ancak fasigin

haberi bu konuda istisna edilmistir. Fasik da yukaridaki ayetin umumuna goére herkes

B fsra, 17/ 36.

432 Nisa, 4/ 171.

43 Yunus, 10/ 36; Necm, 53/ 28.
% Abulaziz Buhari, age., II, 371.
435 Bakara, 2/ 159.

43 Faur, 35/ 18.
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gibi bilgilerini agiklamakla miikelleftir. Ancak yukarida zikredilen ayet baska bir ayetle
tahsis edilmistir. Tahsis eden ayetten anlasildig: {izere, tovbe etmesi durumunda ancak
fasigin dini konulardaki bilgilerine itibar edilir ve verdigi haberler birer bilgi ve amel
konusu olur.*”’

Haber-i vahidin hiiccet oldugunu ifade ederken Kitab’tan 6ne siiriilen delillerden
bir digeri “aed) Ve 13 agad 1,000 5 Goall 3 ) selii) Al agie 438 JS (e L& Y 1/ Oyleyse
her kesimden bir grup din konusunda derinlesmek ve geri dondiiklerinde kavimlerini
uyarmak icin geri kalsa yal!” ayetidir.438 Ayette gecen “43 #” {i¢ ve daha fazlas1 icin
kullanilan bir isimdir. “4&s" ise firkanin bir parcasidir ve bir ya da iki kisi demektir.
Ayette dinde derinlesmek ve seferden geri donenleri uyarmak iizere her firkadan bir
taifenin birakilmasinin emredilmesi bir kisi de olsa bu taifeden isitilenlerin kabul
edilmesinin gerekliligini gostermektedir. Aym sekilde yine bir kisi de olsa bu taifenin
geri dondiiklerinde kavmini uyarmasinin gerekliligini de gostermektedir ve ayette
sadece kesin bilgiye gotiirecek bir hiiccetle kavmini uyarmasi soz konusu degildir.
Taifenin cemaat olmadigi aciktir. Ciinkii miitekaddimundan olan alimler bu kelimenin
kac kisiye tekabul ettigi hususunda ihtilaf etmisler ve yapilan tefsirler icinde taife icin
sOylenen en biiylik rakam on olmustur. On sayist haberin yalan olmasi ihtimalini
tamamen ortadan kaldiramaz. Ayrica taife icin kullanilan ¢ogul zamirden otiirii bu
kelimenin miitevatir ya da meshur anlamina gelmesi de miimkiin degildir. Ciinkii bu
taife cemaatin bir parcasidir, kendisi degildir. Eger taifeden kasit cemaat olsaydi, Hz
Peygamber bunu agiklar ve iimmeti cemaatin yerine getirilmesi konusunda miikellef
tutardi. Bu da bize taifenin kesinlikle kalabalig1 ifade etmeyip tek tek her ferde isaret
edebilecegini gostermektedir. Dolayisiyla bir haberle amel etmenin vucubiyeti
konusunda, haberin yalan ihtimalinden tamamen soyutlanmis olmasi bir sart degildir.439

Haber-i vahidin hiicciyetiyle ilgili olarak o©ne siiriilen siinnet delili ise Hz
Peygamber’in idari ve dini uygulamalaridir. Bunlar icerisinde en c¢ok deginilen
uygulama, asr-1 saadette Yemen, Bahreyn gibi yeni beldeler fethedildiginde Hz
Peygamberin o bolgelere vali atamasidir. Bu valiler ayn1 zamanda o bolgenin dini
konularda tebligcileri olmuslardir. Ancak sunu zikretmek gerekir ki bu valiler tebligleri
sirasinda sadece kendi sozlerinin dogru oldugunu iddia ederek baska kaynaklari

engellemeye caligmamislardir. Serahsi, Hz Peygamber’in insanlara dini teblig ederken

a1 Serahsi, age., 250.
48 Tovbe, 9/ 122.
9 Serahsi, age., 250-251.
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huzurunda kendisini dinleyenlerin daima kalabalik bir halde bulunmadigini sdyleyerek
asr-1 saadetteki bir diger uygulamaya dikkat cekmistir. Aymi sekilde sahabenin
hanimlar1 da Hz Peygamber’in biitiin meclislerine katilamamislardir. Ancak orada hazir
olan Hz Peygamber’in hanimlart ondan isittikleri dini ahkami miimin hanimlara
ogretmislerdir. Eger haber-i vahid dinen bir hiiccet olmasaydi Hz Peygamber biitiin
ashabin1 meclisine gelmeleri hususunda miikellef tutardi ve onun bu davranisi
Miisliimanlar arasinda s6hret bulup yay1l1rd1.440

Icma deliline gelince, Pezdevi iimmetin vekil, el¢i ve is ortaklarmin verdikleri
haberlerin kabul edilecegi iizerinde icma ettiklerini sdylemistir. Akli delil ise soyledir:
Herhangi bir kimsenin adaleti nedeniyle kizbe ihtimali olmasina ragmen soyledikleri
kabul edilir. Ayn1 sekilde fasik bir kimsenin de fiski nedeniyle sidka ihtimali olmasina
ragmen kabul edilmez. Bu durum, galip zannin ortaya ¢ikardig bir sonuctur. Kiyas da
aym sekilde galip zanla elde edilir. Oyleyse kiyasin kabul edildigi gibi haber-i vahidin
de kabul edilmesi gerekir.*"!

Ahad haberlerle amelin caizligini savunanlar, kendi goriislerini teyit etmek icin
baska akli deliller de one siirmiislerdir. Buna gore, dogrulugu hususunda zann-1 galip
olusmasi halinde, mefsedete yol agmadigi ve hicbir akli maslahatla ¢elismedigi hatta
maslahatin mucib olmas1 miimkiin oldugu i¢in &had haberle amel aklen miimkiindiir.
Galip zan maslahatin gerceklesmesinin bir alametidir. Biitiin 4had haberleri kabul etmek
veya hepsini reddetmek uygun olmayacagina gore galip ve racih olanla amel gerekir.
Boylece her ahad haberle degil, sihhat sartlarin1 kendinde toplamis dhad haberle amel
edilmektedir.**?

Haber-i vahidlerin bilgi ifade etmeyip sadece onunla amel edilebilecegini
sOylemek Serahsi’ye gore hatalidir. Ciinkii ister Allah hakk: olsun ister kul hakki olsun
bircok konuda haber-i vahidler birer delil teskil etmektedir. Burada kesin bilgi soz
konusu olmayip zahiri acidan sabit olan seylerle bilgi olustugunu sdylemek daha
dogrudur. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de Hz Yusuf'un Kkardeslerinin babalarina

Biinyamin’in hirsizlik yapmasini haber verirken gordiikleri olay bir bilgi olarak

adlandirilmstir.** Yine “ WS ) 0 saa 55 S Clin e 0 saidde &/ Eger siz onlarm miimin

0 Serahsi, age., 251-252.

1 Adbulaziz Buhari, age., II, 375.

2 Apaydin, Yunus, “Miitevatir”’, DIiA, XXXII, 358.

3 Bkz. Yusuf, 12/ 8. Ayet soyledir: « Liae ey ¥) Uagd W 5 G &) o) WUl W/ Ey babmuz! Siiphesiz oglun
hirsizlik etti ve biz sadece gordiiklerimize sahitlik ederiz.”
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»#4 ayetinde de

kadinlardan olduklarini anlarsaniz onlari kafirlere geri gondermeyin.
zann-1 galip ve bir takim zahiri olarak olusan seylere bilgi denilmistir.**’

Kaynaklarda yer aldigina gore fukaha, adil bir kimsenin verdigi haberle dini
konularda amel edilebilecegini, ancak bu haberin yakini bilgi ifade etmedigini kabul
etmistir. Bu sebeple kelam ilminde haber-i vahid kendisine imani gerektirmez.
Hadisciler bu konuda iki farkli goriis belirtmistir. Bir kismu haber-i vahidin yakini bilgi
ifade edecegini ve gerekce olarak da bilgi olmadan amelin vacip olmayacagin1 one
stirmiistiir. Ciinkii kabir azabi, ruyetullah gibi haber-i vahidle sabit olan meseleler ancak
Allah’in keremiyle insanlarin bazisin1 bazisindan {istiin hale getiren bir ilimle
anlagilabilir.*®Anlagilan o ki, bu kisim hadisciler konuyu iman meselesi olarak kabul
etmistir. Clinkii kelam ilminde yakini bilgi iman1 gerektirir. Diger bir kism1 da haber-i
vahidin hiicciyeti konusunda sahit (ravi) sayisina itibar etmis ve sahit sayisinin en az
dort olmasi gerektigini soylemistir.**’

Haber-i vahidin bilgi ifade edecegini savunan hadiscilerin, kendi goriislerini
desteklemek icin One siirdiikleri delillerin basinda Hz. Peygamber’in Muaz’1 Yemen’e
vali olarak gonderirken “agll sl ;3 4ra agile (= 58 a3 &) O pgale) &/ Allah’in kendilerine
mallarindan zekat vermelerini farz kildigi seklinde onlart bilgilendir.” seklindeki hadisi
gelmektedir. Hadiste yer alan bilgilendirme isi ancak haber vermekle olabilir. Eger
dinleyen kisi icin haber-i vahid itikadi anlamda bir bilgi ifade etmeseydi hadiste bu,
bilgilendirme olarak adlandirilmayacakti. Goriildiigii gibi burada haber-i vahidle amel
vacip olmustur. Amel, ancak bilgi (iman) ile kisi iizerine vacip olur. Ciinkii Allah-u
Teala “ale 4 &l Gl W & Yo/ Bilgin olmayan seyin ardina diisme.” seklinde
buyurmustur. Bilginin zitti fasigin haberiyle ilgili olarak verilen ayette ifade edilen
cehalettir. Adaletin ziddi1 ise fisktir. Dolayisiyla fasigin haberiyle bilgi olusmazken
adilin haberi ile bilgi olusur. Ancak Serahsi burada kendi itirazim belirterek haber-i
vahid yoluyla itikadi konularda olusan bilginin kapal1 bir bilgi olup mutmain edici, nefsi
sakinlestirici yani yakini bilgi ile zanni bilgi arasinda bir dereceye sahip oldugunu

belirtir. Ciinkii yalan ihtimali bu tiir haberlerde inkar edilemeyecek derecede agikca

4 Miimtehine, 60/ 10.

445 Serahsi, age., 253.

46 Abdulaziz Buhari, age., IT, 371.
447 Serahsi, age., 249.
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mevcuttur. Meshur haberle dahi kesin bilgi olusmazken ahad haberle kesin bilginin
olusmas1 miimkiin degildir.***

Haber-i vahidlerin ilim dogurdugunu kabul eden Ibn Hazm, Enes b. Malik ve
Ahmed b. Hanbel’in de aym goriiste oldugunu séylemistir.449 Ancak Amidi’nin
belirttifine gore ilmin niteligi agisindan alimler arasinda fark vardir. Ilim adamlarindan
bazilar1 haber-i vahidin “Zanna yakin bir ilim veya zann anlaminda bir ilim” verdigini
savunurken, digerleri “Karinesiz olarak yakini bilgi verir” demislerdir.*" Dolayisiyla
Enes b. Malik ve Ahmed b. Hanbel’in ilim ifadesi ile neyi kastettikleri ortaya
cikmaktadir.

Serahsi, haber-i vahidin bir meselede hiiccet olmasi i¢in o meselenin kul hakkiyla
ilgili olmamasi gerektigi seklinde bir sartin olmadigin1 s6ylemistir. Ciinkii icki, hirsizlik
ve zina haddi gibi Allah hakkinin s6z konusu oldugu meselelerde yapilan sahitlikler had
cezas1 uygulanmasinda birer delil olustururlar.*'Serahsi’nin haber-i vahid konusunda
alimleri elestirdigi diger bir husus, haber-i vahidle ameli caiz gérmeyenlerin kiyasa
siginmasidir. Kiyas, haber-i vahidden daha sonra gelen bir delildir ve dogruluk ihtimali
haber-i vahidde daha fazladir. Ciinkii haber-1 vahid Hz Peygamber’e atfedilmektedir.
Siipheyi olusturan haberin gelis seklindedir. Oysaki kiyastaki siiphe amel edilen mana

2 Bundan dolay1 Serahsi, daha giicliisiiyle amel etmek

(konunun) kendisindedir.
dururken giicsiizle nasil amel edilebilecegini sorgulamaktadir.

Halktan biri miiftiiye gelip kendi meselesi ile ilgili fetva sorsa ve miiftiiniin verdigi
fetvaya inanip inanmadig1 sorulsa, o kisi miiftiiniin bu konudaki bilgi ve derinligini
diistinerek fetvaya inandigimi soyler. Halbuki miiftii de yanlis hatirlayabilir ya da
karistirabilir. Ancak miiftiiniin fikih bilgisine sahip olmasi, verdigi fetvadaki isabet i¢in
bir tercih sebebidir. Ayni1 sekilde ravideki adalet de haber-i vahidin dogru olarak kabul
edilmesinin tercih sebebidir. Bu noktada masum olmayan muhbirlerin vasiflarina ziyade
yapilarak bunun bir anlamda muhbirler ile peygamberi ayni derecede kabul etmek

anlamina gelecegi seklinde bir itiraz gelebilir. Ancak unutulmamalidir ki peygambere

mucize verilmistir ve bu mucize ile peygamberin niibiivveti artik kesin bir bilgi haline

448 Serahsi, age., 255.

% ibn Hazm, age., I, 119, 120.
0 Amidi, age., II, 49.

451 Serahsi, age., 249.

2 Serahsi, age., 253-254.
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dontigmiistiir. Peygamber disindaki hi¢bir muhbir/haberci icin mucize s6z konusu
453

degildir.

3. Adalet ve Adil Ravinin Haberi

Fikih usulii alimleri “adalet” teriminin hal ve hareketlerde, dini yasantida
istikamet ve dogruluk iizere olmak anlamina geldigini ifade ettikten sonra, onu “kisinin
benliginde yerlesen, onu takva ve miiriivvete bagli olmasim1 saglayan ve kendisinde
insanlar tarafindan giiven duygusunu olusturan bir 6zellik” olarak tarif etmislerdir.**
Bazi usulciiler de adaleti “kisinin benliginde var olan ve onu biiyiikk giinahlar
islemekten ve cirkin davraniglar1 yapmaktan alikoyan yatkinlik” seklinde

45 Bu kisinin biitiin giinahlar1 islemekten uzak durmasi sart

tanimlamiglardir.
kosulmamis olmakla birlikte biiyiikk giinahlari terk etmesi, kiiciik gilinahlarda israr
etmemesi, basit seyleri ¢calmak, az bir miktar dahi olsa tart1 ve Ol¢iiyli eksik yapmak,
yollarda ve acik alanlarda bevletmek gibi kisilik ve mesrep bozuklugu icin alamet kabul
edilen hallerden uzak olmasi istenmistir.456

Adalet nedeniyle haber-i vahidlerin dogruluk tarafi tercih edilir. Dogrulugu agir
bastig1 i¢in fikhen ameli konularda bir hiiccettir. Ciinkii haber-i vahidle hiikkme diger
zanni delillere gore subut acisindan daha cabuk ulasilir. Kiyas haber-i vahide gore daha
asag bir delildir. Kiyasta dogruluk ihtimali agik bir sekilde var olduguna gore haber-i
vahidde bu ihtimal daha fazla olmalidir.*’

[k donem Hanefi fukahasi adaleti, ya agik ve gizli ya da tam ve eksik olmak iizere
iki sekilde kisimlandirmiglardir. Acik adalet, din ve akil ile sabit olur. Ciinkii hem din
hem de akil kisiyi istikamete gotiiriir. Gizli adalet ise kisinin muamelatindaki diisiinme
kabiliyeti demektir. Kisinin tasarruflarina ve davranislarina bakarak anlagilabilir. Bu
adalet c¢esidi icin bir sinir koymak miimkiin degildir. Ciinkii her insanda bulunan bu
kabiliyet farklidir. Ancak bir kimsenin dinen haram saydigi seyleri islemekten imtina
ettigi goriilirse bu kimse adildir ve rivayet ettigi haber bir hiiccettir. Ciinkii yalan
sOylemek onun dini ve akli geregi yasaktir. Zira agik adalet bir kiside onu dini

istikametten ayiran heva ve sehvete ragmen bulunabilir ve heva ile sehvet akli orten

unsurlardir. Heva ve havesin bulundugu bir kiside adalet sifat1 bir acidan varken diger

453 Serahsi, age., 254.

% fzmird, age., I, 213.

5 Gazali, age., [, 157; Razi, age., II, 196.

¢ Debbusi, age., 186; Sarahsi, age., 350-351.
457 Serahsi, age., 253.
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bir acidan yoktur. Sanki bu kisi akilli bir cocugun ya da bir bunagin haline
biiriinmiistiir.**®

Istikamet ve adalet iizere olmanin kemal noktasinin sinirlarini belirleyecek bir
Olcii olmadigindan bu konuda sikintiya diisiirmeyecek bir kriter ortaya konmustur. O da
biiyiik giinahlar islemekten sakinmak ve kiigiik giinahlar1 yapmakta 1srarci1 olmamaktir.
Buna gore biiyiik giinahlardan birini isleyen ya da kiigiik giinahlarda 1srar eden kisinin
adalet vasfi diisiiriilmiis ve yalan sdyleme tohmetine maruz birakilmistir. Ciinkii fasiklik
tiiriinden davraniglar1 yapmaktan sakinmayan kisinin yalan sdylemekten kacinmayacagi
varsayllmistir. Biitiin giinahlardan sakinmak sart kosulmus olsaydi, haklar korunamaz
ve zayi olurdu.*”

Aralarinda baz1 Hanefi alimlerinin bulundugu usulciilerin ¢ogunlugu tarafindan
miiriivveti ihlal eden, bir lokma yiyecegi c¢almak, yol iizerinde idrarim1 yapmak gibi
hafiflik, kisilik ve tabiat bozukluguna alamet kabul edilecek, a¢ik alanda yiyecek yemek
gibi mubah tiiriinden davramslarin da adaleti diisiirecegi soylenmistir. Insanda miiriivvet
vasfin1 yani mertlik, insaniyet, iyilik gibi giizel 6zellikleri ihlal eden hafiflik ve kisilik
bozuklugu alameti sayilan, bir kismu kiigiik giinah ve bir kismi1 da mubah olan bu tiir
davranislarin adaleti diisiiren haller arasinda sayilmasi o donemde hakim olan gelenegin
bir yansimasidir. Nitekim Emir Padisah gibi baz1 usulciiler ¢arsida ve disarida calisan
esnaf, isci, zanaatkar gibi kisileri bunun disinda tutmuslardlr.460

Sevakani, adalet ve adil kimseyle ilgili olarak soyle demektedir: “Adalet Islam
esaslarina ve ahlakina sarilmaktir. Emir ve nehiylere bagl kalanlar adil ve giivenilir
kimselerdir. Emir ve nehiylerden bir kismuni ihlal edenlerin durumuna bakilir. Eger
ihlal ettigi husus, yasaklanan bir haranmun islenmesi veya vacip olan bir emrin terk
edilmesi gibi kisinin dini halini zedeleyen bir hata ise kiginin adalet vasfi diiser. Ancak
insanlar arasinda yaygin olarak kisilerin, zamanin, yerin ve hallerin degismesine gore
farklilik gosteren cesitli adet ve goreneklerin dikkate alinmasi hususuna gelince
bunlarin hadis rivayeti ve sahitlik gibi iki biiyiik kopriiniin temelinde olmamalidir.
Insanlarin miiriivvet olarak saydiklart hallere aykirt davranmak dine gore degil, orfe

gore degerlena’irilmelidir.”461

458 Sarahsi, age., 271.

49 Debbusi, age., 186.

40 Emir Padisah, age., III, 46.
1 gevkani, age.,, I, 265.
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Bir ravi i¢in adalet sifati mutlak olarak kullanildiginda bu durum kemale
hamledilerek ravide kamil adaletin olduguna hiikmedilir. Ancak her kim biiyiik giinah
islerse ya da kii¢iik giinahlarinda 1srar ederse bu kisi fasik olur, sahadeti ve haberi direk

kabul edilmez. Bu sekilde davranarak fasik, seriatin ¢izmis oldugu sinir1 asmlst1r.462

4. Haber-i Vahidin Hiiccet Degerini Etkileyen Rivayet Unsurlar:

Sarahsi, Pezdevi, Hadimi, Muhammed el-izmiri ve Omer Nasuhi Bilmen gibi
alimler, kitaplarinda dogrulugu tercih edilen haberleri oncelikle sema, zabt ve eda
olmak iizere ii¢ acidan ele almislar ve bu agilardan haberi kendi icerisinde azimet ve
ruhsat olarak ikiye aylrmlslardlr.%3 Burada azimet tabiri ile sema, zabt ve eda yoniinden
kamil olan dolayisiyla da tercih unsuru agir basan haberler kastedilmektedir. Ruhsat ise
az once sayilan ii¢ agidan kamil olmayan, tercih siralamasinda ikinci ya da daha sonraki
bir sirada yer almasi gereken haberler i¢in fikih usulii kitaplarinda kullanilan bir
tabirdir. Miitekellimin metoduna gore yazilan usul kitaplarinda ise rivayet metodlarinin
ad1 ayn1 olsa da; sema, zabt ve eda agisindan azimet ve ruhsat ifade eden seklindeki bir
taksime gidilmedigi goriilmektedir. Fukaha metoduna gore yapilan bu taksimde daha
sistematik sekilde konuya yaklisilmasi nedeniyle arastirmamizda onu esas alacagiz.
Ancak sunu belirtmek gerekir ki, rivayet metodlari hem fukaha hem de miitekellimin
metoduna gore yazilan usul kaynaklarinda saglamlik agisindan aym sekilde

derecelendirilmistir.

a. Sema

Hadis usuliinde rivayet metotlarindan biri olan sema, bu metotlardan birincisi ve
en Onemlisidir. Rivayet, bizzat seyh denilen muhaddisle bir araya gelerek ondan isitme
suretiyle gerceklesir. Hadislerin Hz Peygamber’den rivayeti sema usuliiyle baslamistir.
Sahabiler Hz Peygamberle birlikte olduklarinda onun sozlerini bizzat miibarek
agizlarindan duymuslar, isittiklerini hafizalarina alarak bellemislerdir. Bu rivayet sekli
asirlarca devam etmistir. Zamanla bagka rivayet metotlar1 ortaya ¢ikmis ve uygulanmis

oldugu halde sema metodu degerinden bir sey kaybetmemistir. Ciinkii bu metotta her

d62 Sarahsi, age., 271.
463 Serahsi, age., 255; Abdulaziz Buhari, age., III, 38; Giizelhisari, age., 192; Izmiri, age., 220; Bilmen,
age., I, 153.



109

seyden Once seyh ile talibin bir araya gelmesi s6z konusudur. Bu bakimdan sema
yoluyla rivayet, rivayet usullerinin en {istiinii ve en saglami sayllmlstlr.464

Fikih usuliinde ise sema denilince isitme yoluyla yapilan rivayetler
kastedilmektedir. Bu kisimda hadis¢ilerin sema, arz ve kiraat, icazet ve miinavele olarak
adlandirdiklart metodlar yer almaktadir. Bu rivayet metodlarinin bir kisminda isitme
(sema) acik bir sekilde mevcutken; bir kisminda da takdiri olarak isitme vardir. Bu
durum ise azimet ve ruhsat olarak ifade edilmistir. Sema i¢in azimet, siiphe
barindirmayacak sekilde isitme cinsinden herhangi bir seyi barindiran haberlerdir. Yine
sema acisindan ruhsat ise, isitme cinsinden bir seyle aktarilmayan haberdir. Sema

acisindan haberin azimeti dort sekildedir:

aa. Seyhin Talibe Okumasi ve Talibin Ezberlemesi

Talib, seyhin hadis rivayet ettigi meclislerine devam eder, onun ezberinden veya
kitabindan okudugu hadisleri dinleyerek ezberler. Boylece seyhin hadislerini talib,
ondan dinlemek ve isitmek suretiyle rivayet etmis olur.*®® Sayet seyhin okudugu

466
Bu

hadisler talebeler tarafindan yazilip not ediliyorsa buna “imla metodu” da denilir.
sekildeki rivayet metodu semanin en makbul ve en giivenilir sonu¢ doguran rivayet
seklidir. Ciinkii bu metodda talib ile seyh kars1 karsiya gelmekte ve arada baska bir
vasita olmaksizin hadisler seyhten talebeye intikal etmektedir.*®’

Hadiscilere gore haberin sema ile rivayetinde hocanin talebeye okumasi hadisin
sthhati i¢in diger sema yollarina gore daha saglamdir. Hadisgilerin bu goriisii
savunurken ileri siirdiikleri gerek¢e, Hz Peygamber’in sahabeye dini bu sekilde
anlatmasidir. Yani aslinda bu metod, Hz Peygamber’in metodudur. O ashabina soyler,
ashab1 da ondan naklederdi. Ayrica bu metot hata ve sehiv ihtimalini en aza indiren
metottur. Dolayisiyla da maksada en uygun olan ve emaneti tam anlamiyla tasiyan

metot budur.*®®

ab. Talibin Seyhe Okumasi ve Seyhin Onaylamasi
Semanin ilk cesidinden farkli olarak bazen de talib, seyhin hadislerini dnceden

elde etmis olur. Bunlan talib, o seyhten rivayet edebilmek i¢in meclisinde de dinler.

464
465
466

Ugur, age., 355.

Ugur, age., 355.

Suyuti, age., II, 8.

*7 Yardim, Ali, Hadis I-II, Damla Yay., istanbul 2000, I, 166.
48 fzmiri, age., II, 221.
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Hatali olanlarini1 diizeltir. Yahut seyhe okuyarak arz eder. Okuma isi bitince talebenin
onceden elde ettigi hadisleri seyh isitmis olur.*® Bu sekildeki sema yolu fukahaya gore
diger sema yollarindan daha muteber olarak kabul edilmistir. Nitekim Ebu Hanife,
hadiscilerin yukarida verilen gerekcelerine itiraz etmistir.*” Onun sOyle dedigi rivayet
edilmistir: “Senin muhaddise okuman, onun sana okumasindan daha giicliidiir. Sehiv ve
yanlistan Rasulullah’in emin olmasindan dolayi, bu uygulama ona has bir yontemdir.
Ciinkii o anlatacaklarint sadece ezberden soylerdi ve ne yazar ne de herhangi bir
yvazidan okurdu. (Hz. Peygamber disindakiler icin) ezberlemeden kitaptan okuyarak
haber veren ile kitaba bakmadan ezberinden haber veren hakkindaki soziimiiz, okuyan
kisinin haberinin daha giiclii oldugudur. Ciinkii o hakiki anlamda hadis
nakletmektedir.”*"!

Abdulaziz Buhari ise Ebu Hanife’nin yukaridaki sozlerine ek olarak su sozlerini
de nakletmistir: “Bizim soziimiiz yanilma (sehv) cereyan eden ve hifzina alamadan
vazilanlardan okuyanlar hakkindadir. Yazdiklarindan ezberlemeden okumak veya
ezberden soylemek sifahi yontemde esittir. Ciinkii (anlagma vasitast olan) dil, konusanin
kendi beyani ile yazdiklari arasinda bir ayrim yapmaz. Her ikisinde (konusma ile
yvazida), (soziin) anlasilip anlasilmadigr soruldugunda yanit evettir. Sahadetin edasinda
her ikisi de esittir. Bunun nedeni “evet” kelimesinin onaylama manasina hasredilerek
vaz edilmis olmasidir. “Evet” kelimesi ihtiyaci giderme agisindan her iki metodu
birbirine esit kilmaktadir. Ancak ikincisi (yazili metinden okumak) daha ihtiyatl
olamdir.”*"?

Ibn Abbas’in talebelerine karsi, “Bana okuyunuz. Zira sizin bana okuyusunuz,
aynen benim size okuyusum gibidir.” dedigi rivayet edilir. Ibn Hacer ise “Biitiin hadis
ogrenme usullerinde, kitaptan okuma ezberden okumaya tercih edilmelidir. Ciinkii
hafiza aldatabilir.” demistir.*”? Sonug olarak giiniimiiz egitimcilerinin “aktif metod”*"*
olarak isimlendirdigi bu metoda gore talebe gerekli bilgileri toplayacak, bunlari

hocasina sunacak, hocasi tarafindan kontrol edildikten sonra artik bilgi kesinlik

kazanacaktir.

469
470

Ugur, age., 355.

[zmird, age., 221.

47l Serahsi, age., 289.

72 Abdulaziz Buhard, age., III, 41.
3 Suyuti, age., 11, 9.

474 Yardim, age., I, 167.
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ac. Kitabe

Kitabe metodu yiiz yiize goriisiilmeden gerceklesse de “eger bu filanin mektubu
ya da filanin el¢isidir” seklinde bir aciklama varsa tipki yiiz yiize nakledilen hadis nakli
gibi olur.*”® Izmirf ve Hadimi bu rivayet yontemi i¢in kitap tabirini kullanirken, Sarahsi
kitabe demistir.*’® Hanefi usulciilerinden Izmiri ve Hadimi kitap yontemiyle, gaib
kisinin yazdig1 metni kastederler ve bu sekildeki bir rivayeti “hazir” yani orada bulunan
kisinin rivayeti ile ayn1 degerde kabul eder. Ancak bu sekildeki bir rivayette de bazi
sartlar gézetilmektedir.477

Alimler kitabe ile nakilde, kitabin icerisinde bir agiklamanin olmasi gerektigini
kaydetmislerdir. Yani hadis yazanin tinvanim bildirecek bir miihiirlii mektup ya da yazi
kitabin icerisinde olmalidir. Bu duruda kitap sdyle baslamalidir:

-Filan b. Filan’dan Filan b. Filan’a

-Kitabin Adi

-Sena/Ovgii

Sonra yazisinda Hz Peygamber’i igine alan senedi ¥ seklindeki rivayet
sigasiyla zikreder, hadisin metnini verir ve “Eger kitabim sana ulasirsa ve sen de bu
metni anlarsan bunu ayni sekilde benden naklet.” seklinde bir not diiger.*"®

Ramehiirmizi, miikatebe olarak adlandirdigi bu yontem ile semanin ilk iki kismini
esit derecede kabul etmistir. Bu baglamda goriisiinii delillendirmek icin Imam Safii (6.
204) ile Ishak b. Rahiiye (6. 238) arasinda “6lii hayvan derisinin kullanilip
kullanilamayacag:” ile ilgili bir tartigmayr one siirmiistiir. Imam Safii, Meymune’den
gelen “laaly 1l o sLal o2 ol e (S W/ Hz Peygamber bir koyun lesi goriince,
‘Derisinden faydalansamz ya!’ dedi”™”® seklindeki hadisten hareketle tabaklanan
derinin temiz oldugunu soylerken; Ishak b. Rahfiye ise o6lii hayvanin derisinden
faydalanmanin miimkiin olmadig1 goriisiindedir. Ibn Rahuye’ nin bu konudaki delili ibn
Akim’den gelen “ciac Y5 ol Ziall (e e ¥ ol Jeds aise Jd dues N CYH
Peygamber élmeden once bize soyle bir yazi gonderdi: ‘Olii hayvanin ne derisinden ne

de sinirlerinden faydalanmaymn.”** haberidir. ibn Rahuye’ye gore bu hadis Hz

3 Giizelhisari, age., 206

476 Sarahsi, age., 289.

7 fzmird, age., II, 221.

47 Giizelhisari, age., 206; [zmird, age., I1, 221.

479 Buhari, Zebaih ve Sayd, 72/ 32 (Hadis no: 5212); Ebu Davud, Libas, 26/ 41 (Hadis no: 4120); Nesai,
Fer’ ve’l-Atire, 42/ 10 (Hadis no: 4261).

0 Ebu Davud, Libas, 26/ 42 (Hadis no: 4128); Tirmizi, Libas,22/ 25 (Hadis no: 1727); ibn Mace, Libas,
32/ 26 (Hadis no: 3613).
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Peygamber’in vefatindan bir ay 6nce varid oldugundan Meymune hadisini neshetmistir.
Onun bu goriisiinii duyan Imam Safii Ibn Rahuye’ye “Senin (aktardigin) bu hadis
mukatebe yoluyla gelmistir. Halbuki Meymune hadisi sema yolu ile nakledilmistir.”
diyerek itiraz eder. Bunun iizerine ibn Rahiiye, “Hz Peygamber Kisra ve Kayser’e de
mektuplar gondermistir. Bu mektuplar Allah katinda onlar aleyhine hiiccet olacaktir.”

. . : .. 481
seklinde cevap verince imam Safii susar.*®

ad. Risale

Risale yonteminde muhaddis el¢iye sanki “Bu hadisi su senedle filan kimseye
naklet, ciinkii o benden bu hadisi isitmisti.” demektedir. Hadisin isnadin1 verir ve “Eger
elcim sana gelirse, ondan bu isnadla hadisi rivayet et.” diye haber gonderir. Kitap ve
risale yonteminin her ikisinde de sifahi olarak hitap muhaddisten isitilmis gibi kabul
edilir. Bu sebeple bu yontem, sema acisindan haberin azimet kismindan sayilir. Ancak
siralama itibariyle son iki yontem, ilk iki yonteme gore saglamlik acgisindan daha alt
seviyede kalmaktadirlar.*®

Hem risalet hem de kitap yontemi seri olarak rivayetin cevazinda seri ve oOrfi
bakimdan miisafehe yoluyla nakledilmis gibidir. Her ikisi de kim tarafindan kitap haline
getirildigi ya da kim tarafindan el¢i gonderildigi delille sabit oldugu siirece hiiccettir.
Ancak hadiscilerin cogunlugu bu noktaya karsi ¢ikmaktadir. Ciinkii onlara gore her iki
rivayet metodunda kim tarafindan hadisin nakledildigini gosteren bir delile ihtiyag
yoktur.**?

Hadis rivayetlerinde “Allah bize haber verdi/ {bu ) 5 (Ul o Ul 5 Uls) ) L jal”
denilebilir; ancak “Allah bize hadis sdyledi ya da bizimle konugtu/4l LalS 5 &) Was
denilemez. Ciinkii bu durum “LeiSs 50 &1 &S 5/ Allah Musa ile dogrudan konugtu.”***
ayetinde belirtildigi iizere sadece Hz Musa (a.s)’ye mahsustur. Bundan dolayi bir kimse
kitabe ve risale metodunu kullanarak konusmadigina yemin ederse yeminini bozmus
olmaz. Ancak bu iki metodu kullanmasina ragmen haber vermedigine yemin ederse
yeminini bozmus olur. 483

Serahsi kitabe ve risale yontemini ayni degerde kabul etmistir. Hz Peygamber

kavmine kendi niibiivvetini sifahi olarak teblig ederken, baskalarina yazi ve elci

481
482
483

Ramahurmuzi, age., 453.
[zmird, age., II, 221.
Giizelhisari, age., 206.

¥ Nisa, 4/ 164.

5 Abdulaziz Buhari, age., III, 42.
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gondererek tebligini yapmistir. Hepsi da nakis degil tam bir teblig seklidir.*®®  izmiri
kitap yontemini risale yonteminden daha kiymetli gérmiistiir. Bunun nedeni olarak kitap
yonteminin Hz Peygamber tarafindan uygulanmasimm gostermistir. Ciinkii Hz
Peygamber, insanlara risaletini teblig etmekle emrolunmustur. Bu teblig de ancak kitap
yontemi ile miimkiin olmaktadir. Risalet yontemini ise halife ve melikler uygulamistir.
Ciinkii yoneticiler, hakimlerine ya da valilerine bu yontemle haberler gondermis ya da
onlardan haberleri almlslardm487

Sema yoOniinden haberin ruhsat kismini icazet ve miinavele metotlar

olusturmaktadir. Her iki yontemde de isitme takdiren vardir. Bu rivayet metotlar

sOyledir:

ae. icazet

Icazet muhaddisin, “bu kitabi benden rivayet etmene izin veriyorum” ya da
“benden isittigin hadislerden sana gore sahih olanlar1 benden rivayet etmene izin
veriyorum” demesidir.**® cazet Ogretim yapilmadan verilen izin belgesini ifade eder.*®

Sthhatinin sartindan biri, kitapta olan hadislerin ravi tarafindan anlagilir ve bilinir
olmasidir. Digeri ise zapt ve itkan ehli tarafindan kitaptaki her seyi bildigine dair
icazetin raviye verilmis olmasidir. Eger hadisci “Bu kitaptaki hadisleri benden rivayet
etmene icazet verdim” derse bu sahihtir. Ciinkii sahitlik de bdyle bir izinle sahih
olmaktadir. Sahit anlasma metninde yazili olanlara vakif olursa ve belgede hakki olan
kisiye de bu durum malum olursa, hak sahibinin “Sana benim hakkimda bu belgede
yazili olanlarla sahitlik yapmana izin veriyorum.” demesi durumunda sahitlik sahih
olur. Sahitlikteki bu durum rivayet icin de s6z konusudur. Icazet icin rivayette en uygun
ifade, “Ben kendi adima filana icazet verdim.” seklindeki ciimledir. Ama, eger “Benden
hadisleri haber ver.” derse bu da sahih olur. Ama, “Benden hadisleri W sigasiyla
rivayet et” demesi uygun degildir. Ciinkii bu siga isitme yoluyla yapilan rivayetlere
mahsustur.*

Kendisine icazet verilen kisi nakledecegi hadis kitab1 hakkinda eger bilgisizse,
Ebu Hanife ve imam Muhammed gibi baz ileri gelen alimler bu kisinin hadis rivayet

etmesinin sahih olmadigini sdylemislerdir. imam Ebu Yusuf ise rivayetin noksan ve

486 Serahsi, age., 290.

7 fzmird, age., II, 221.
8 Jzmird, age., II, 221.
489 Yardim, age., I, 168.
490 Giizelhisari, age., 42.
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fazlaliktan emin oldugu siirece sahih oldugunu sdylemistir.*' Izmiri, Ebu Yusuf’un bu
konuda zaruret nedeniyle istihsan1 delil getirdigini one siirmiistiir.**> Hadimi, Ebu
Yusuf’un ihtilafina degindikten sonra Serahsi’nin de ayni goriiste olduguna dair
rivayetin oldugunu sdyler. Hadimi’nin kendi goriisiine gore ise hadislerin bulundugu
kitabin icerisindekileri bilmeyen hadis talibine verilen icazetin sahih olmadig

konusunda ittifak vardir.**?

Ciinkii biitiin yazilar genelde sirlar icerir. Hem yazan hem
de kendisine yazilan kimse bu sirlarin kendileri haricindekiler tarafindan vakaf
olunmasim istemez.*** Siinnet yani Hz. Pegamberin hadisleri ise dinin asillarindan
biridir ve talibin hadis hakkinda bilgilenmeden Once hadisin sihhatli aktarilacagina dair
bir garanti yoktur.*” Bu sebepten otiirii talibe hadis kitabinda yazili olanlar1 bilme
sartin1 getirmek ihtiyata en uygun olamdir. Ciinkii talip, hadis hocasindan biitiin
hadisleri isitmemis ya da duymamis olabilir. Ayrica bu sekilde bidat ve hurafelerin

oniine de gegilmis olur.*”

af. Miinavele

Miinavele, “bir nesneyi eliyle vermek” demektir. Hadis rivayet usullerinden biri
olarak miinavele, hadislerin yazili oldugu kitabi yahut birkac¢ sahifelik metni talibe
elden vererek rivayete icazet vermesidir.*”’ Fikih usulii kitaplarinda ise muhaddisin
yukarida azimet olarak kabul edilen sema yontemleriyle toplamis oldugu hadisleri
talebesine “Iste bu benim filan seyhten dinledigim ve yazdigim hadislerdir. Bunlari
benden rivayet etmene izin verdim.” demek suretiyle eline teslim etmesi seklinde
tanimlanmustir.*®

Icazeti pekistiren bir yontem olarak kabul edilmistir. Ciinkii icazet, miinavele
olmadan tek basina muteber bir yontem iken, miinavele tek basina muteber degildir.
Miinavele olmayan icazete “Ben filan kimseye ve filanin neslinden dogacak olana icazet

veriyorum.” ifadesi usul kitaplarinda 6rnek olarak verilir.*”

1 Abduaziz el-Buhari, age., III, 46.

2 Jzmiri, age., II, 221.

493 Giizelhisari, age., 207.

% Jzmiri, age., II, 221.

5 Giizelhisari, age., 207, [zmiri, age., I, 221.
% Abzulaziz el-Buhari, age., III, 47.

a1 Ugur, age., 269.

% Jzmiri, age., II, 221; Bilmen, age., I, 154.
49" Giizelhisard, age., 207.
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Pezdevi’nin belirttigine gore Dimeski ve Ebu Amr miinaveleyi iki kisma ayirirlar.
Birincisi icazete yakin olan miinavele; ikincisi ise icazet olmayan miinaveledir. Icazete
yakin olan miinavele metodunun degisik sekilleri vardir. Mesela, seyhin isittigi
hadislerin ya elindeki asil niishasini ya da asilla mukabele edilmis niishasini talebesinin
eline teslim ederek “Bu benim isittigim hadislerdir” ya da “Bunlar benim falandan
rivayetimdir. Sen onlar1 benden rivayet et.” diye sdylemesi halinde miinavele ile birlikte
icazet vermis olur. Icazete yakin olan bagka bir miinavele sekli ise talip ya seyhin
kitabinin aslin1 ya da onunla mukabele edilmis bir kopyasini ona teslim edip seyhin
baktiktan sonra bunun kendisine ait oldugunu onaylamasi ve sonrasinda icazetini
vermesidir. Bazi alimler bu sekildeki miinaveleye “arz” demislerdir. Pezdevi ise “seyhe
talibin hadisleri okumasi durumuna arz denildigini” sdyleyerek bu adlandirmanin dogru
olmadigin1 sOylemistir. Hadis alimlerinden Ziihri, Yahya b. Said, Malik b. Enes,
Alkame, Katade ve Ebu Aliye’nin icinde bulundugu bir cemaat tarafindan icazete yakin
olan miinavelede “isitme”nin oldugu ifade edilmistir. Ancak Pezdevi, bu yontemde
isitmenin olmadigin1 ve hadis rivayetinde lafzi agidan miinavelenin en diisiik derecede
oldugunu soylemistir. Haberlesmede ise miinavele kiraat agisindan diisiik seviyededir.
Hakim Ebu Abdullah; Ebu Hanife, Safii, Evzai, Miizeni, Ahmed b. Hanbel ve daha bir
cok fetva veren fakihlerin miinaveleyi reddetmediklerini, dolayisiyla da bu konuda
genel bir kabuliin s6z konusu oldugunu ifade etmistir.””

Abdulaziz el-Buhari’nin belirttigine gore, icazet ve miinavele metodunda ravinin
“lian” ve “Ual” sigalariyla tahammiilde bulunmasi caiz degildir. Ciinkii bu sekilde ravi
olmayan kimseler rivayete dahil edilmis olur. Bunun yerine “} Jal” ve “sla) ol »
yani “bana icazet haberi geldi” ya da “bana (filan) icazet verdi” seklinde sOylemesi daha
uygun gérﬁlmﬁstﬁr.sm

Icazet barindirmayan miinavele, seyhin icazetten bahsetmeksizin hadislerin yazili
oldugu kitab1 “bu benim isittigim hadislerdir” ya da “bunlar benim hadislerimden bir
kismidir” demesidir. Hatip el-Bagdadi, Ibn Ciireyc, Ebu Nasr b. Sibag, Ebu Abbas b.
Velid’e gore bu sekilde rivayet caizdir. Ancak hadis¢ilerin biiyiik bir kismi1 bu metodu

kabul etmemis, fukahanin ¢ogunlugu ise bu metodu caiz goren hadiscileri kinamustir.”%*

500 pezevi, age., 111, 46.
1 Abdulaziz el-Buhari, age., III, 45.
02 Ugur, age., 270; Abdulaziz Buhari, age., 111, 46.
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b. Zabt
Rivayetinin kabul edilebilmesi i¢in adaletten sonra gelen zabt, “iyice belleyip
hifzetmek, ezberlemek™ anlamina gelir. Diger bir anlam1 ise hadislerin yanligsiz olarak

303 Klasik usul kitaplarinda zabtin ilk manas1 olan “hifz”, haberin

yazilmasi demektir.
zabt acisindan azimeti seklinde kabul edilirken; ikinci manasi olan “kitabet (yazma)” ise

ruhsat olarak kabul edilir.

ba. Hifz

Hifz, haberin isitilip anlasilma anindan eda edilinceye kadar muhafaza edilmesi
demektir. Bu tarif Ebu Hanife’nin haber ve sahitlik konusunda kabul ettigi hifzin
tarifidir. Hifz1 boyle kabul etmesinden 6tiirii onun hadis rivayeti oldukca azdir.”** Hadis
usuliinde hifz, ravi i¢in eksiksiz ve fazlasiz bir sekilde ezberleme yetenegi olarak kabul

edilir.>®”

bb. Kitabet

Haberin zabt acisindan ruhsat kismini “bir kitapta toplamak suretiyle yazmak”
olusturur. Eger muhbir aradan zaman ge¢mesine ragmen hadis kitabini incelediginde ya
da hadis ilgili bir yaziya baktiginda haberi hatirlarsa bu durumda o haber hiiccet olur.
Kendisi bir miictehid ise onunla amel edebilir, bir muhaddis ise onu bir baskasina
rivayet edebilir. Zamanimizda haberin kitabet sekliyle zabt edilmesi azimet sayilir.
Ciinkii aradan asirlar gecmis, hadisler kitaplarda tespit edilmistir ve zamanimiza kadar

olan ravileri hafizada tutmak adeta imkansizdir.>*

c. Eda

Seyhin hadis alma yollarindan birisiyle elde ettigi hadisleri talebelerine rivayet
etmesine “eda” denir.”’”’ Haberin rivayeti demek olan edanin sema ve zabtta oldugu gibi
azimet ve ruhsat tarafi bulunmaktadir. Edanin azimet hali haberi oldugu gibi ibaresiyle
nakletmektir ki buna lafzen eda denilir. Ruhsat hali ise haberi mealen yani manasini

baska bir ibare ile nakletmektir ki buna da manen eda adi verilir.”®

503 Ugur, age., 426.

% jzmird, age., 11, 222.
505 Ugur, age., 130.

06 Bilmen, age., [, 154.
507 Ugur, age., 65.

% Bilmen, age., I, 154.
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Lafzen rivayet hadis rivayetinde tabii ki istenen bir husustur. Ancak, hadis
kaynaklarina baktigimizda hadisler arasindaki lafiz farklarinin olduk¢a fazla olmasi
nedeniyle bunun gerceklesmesinin ¢ok zor oldugu goriilmektedir. Bu sebepten Otiirii
Islam alimleri mana ile rivayeti delillenlendirmeye calisarak, Hz. Peygamber’den
aktarilan hadislere -mana ile nakledilmis dahi olsa- itibar edilmesi gerektigini
belirtmislerdir.

Hasan Basri mana ile rivayetin caiz oldugunu delillendirirken séyle demistir:
“Allah gecmis iimmetlerden onlarin dillerini kullanmadan nakillerde bulunuyor. Bu
durumda Allah yalan mu soylemis oluyor?.” *Hasan Basri’nin bu istidlal tarzi fikihcilar
tarafindan aym sekilde kullanilmistir. Mesela Hanefilere gore Kur’an ayetlerinde dikkat
edilmesi gereken husus bunlarin lafizlar1 degil bu lafizlarin ihtiva ettigi bilgi ve
mesajlardir. Bu nokta daha ziyade tarihi olaylarin naklinde kendini 6ne ¢ikarmaktadir.
Allah’1n bu gibi olaylar1 nakletmesinin sebebi bize tarih 6gretmek degil, bu olaylardaki
ana fikrin ve mesajin algilanmasim1 saglamaktir. Allah bir olayr Kur’an’in cesitli
yerlerinde anlatirken degisik lafizlar kullanmistir. Ornegin bazi yerde “»Stlsi” bazi
yerde “aSinki” geklinde gegmistir. Yine bazen “) 433 lafz1 gegerken bazen de ) sSwl”
lafz1 ge¢mektedir. Halbuki bu farkli kelimelerle anlatilan olay aynidir. Bu durum
lafizlarin ve dillerin degismesiyle manada bir degisiklik olmayacagini, dolayisiyla
ahkamin lafizlar iizerine degil manalar iizerine bina edilecegini gosterir. Kur’an’in bazi
meseleleri takdim tarzi da mana ile rivayetin caiz olusunu gostermektedir. Ornegin Hz
Zekeriya’ya bir ¢ocugu olacagi miijdelenince “Benim nasil ¢cocugum olur? Zira ben
yaslandim, esim ise kisirdir.”'" diyerek saskinhgim ifade eder. Kur’an’in bagka bir

31 seklinde lafizlar

yerinde bu olay anlatilirken “Zira esim kisirdir, ben ise yaslandim.
arasinda takdim ve tehir yapilmistir. Yine bu olay Hz Zekeriyya’nin diliyle degil,
Arapca ifade edilmistir. Bu da gostermektedir ki insanlar lafizlardan ziyade manalara
dikkat etmek durumundadir. Hanefilere gore Kur’an’da mana ile rivayete yer verilmigse
hadislerde de bu durumun caiz olmas: gerekir.’'*

Imam Safii Kur’an’in bu hususiyetinden hareketle hadislerin mana ile nakline

cevaz verirken sOyle demistir: “Allah kitabini kullarina olan merhametinden dolay: yedi

509 Ramahurmiizi, age., 531.
219 Ali imran, 3/ 40.

S Meryem, 19/ 8.

512 Sarahsi, age., 274.
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harf iizere indirmis ve sonugta lafizlarinda bir takim degisiklikler yapmistir. Oyleyse
Kur’an disindaki seylerde degisiklik yapmak daha da caizdir."

Hanefilere gore; nass, miifesser, muhkem denilen tarzdaki ibareleri liigate vakif
olan kimselerin mealen nakletmeleri caizken; zahir sayilan ibareleri fakih olan
kimselerin mealen nakletmesi caizdir. Ciinkii boyle bir ibareden ne kastedildigine ancak
dinde fakih olan kimseler muttali olabilir. Fakat “cevamiii’l-kelim” kabilinden olan
ibarelerin mealen nakli caiz degildir. Ciinkii boyle olan ibarelerin lafizlar1 az, manalari
coktur. Bunlarin bagka ibareler ile ifade edilmesi muhal gibidir. Mesela, “ ¥ 5 ) »a ¥
eY) (A )/ Miisliimanlikta zarar vermek ve karsilhiginda zarar gérmek yoktur.”
hadisi cevamiii’l-kelim olan bir ibaredir. Kisi miictehid olsa bile hafi, miisgkil, miicmel
ve miitesabih sayilan ibarelerin manalarin1 da baska ibareler ile nakletmek caiz
degildir.”"*

Sonug olarak sunlar1 soylemek miimkiindiir:

1. Hadis ilminin temel konularindan biri olan rivayet metodlar1 ayn1 sekilde fikih
usulii kitaplarinda da yer almistir. Hadisciler bu metodlarin tanimi ve bu metodlarda
kullanilan rivayet sigalariyla daha cok ilgilenirken; 6zelde Hanefiler olmak {izere
fikih¢ilar bu metodlarin tanimi yanimda fikhen hiikiimlerini de azimet ve ruhsat
tabirleriyle aciklamaya caligsmislardir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki, hem fikihg¢ilar
hem de hadisciler bu metodlarin saglamlik derecesi hususunda bazi istisnai agiklamalar
disinda ayni sekilde goriis bildirmislerdir.

2. Haberlerin mana ile edasinda hadisciler iyi bir Arapca bilgisine sahip olma ve
hadisin muhtevasini anlama sartin1 ileri siirerken; fakihler buna mukabil olarak dinde
fakih olma sartini ileri siirmiislerdir. Bu da temel Islam bilimlerinin birbiriyle bircok
acidan iliskili olmasina ragmen her ilim dalinin kendi bakis acisiyla meselelere baktigini
gostermektedir.

3. Haber-i vahidlerin kaynakligi hususunda iki 6nemli tartisma konusu ortaya
cikmistir. Bunlardan birincisi tesri kayanagi olmalar1 bakimindan hadislerin tasnifi
sorunudur. Arastirmamizin bu boliimiinde bu tartismaya deginmeye ve bir tasnif
yapmaya calistik. ikinci tartisma konusu ise haber-i vahidlerin hangi alanlarda delil olup
hangi alanlarda delil olmadigidir. Bu konuyu ise genel olarak haberleri de i¢ine alarak

ticiincii boliimde anlatmaya calisacagiz.

13 Safif, er-Risale, 111, 381.
314 Bilmen, age., I, 154-155; Safii, age., III, 381.



UCUNCU BOLUM
KONUSU VE HUKUKI SONUCLARI BAKIMINDAN HABERLER

Bu boliimde iizerinde duracagimiz hususlar Hanefi usul kitaplarinda “mahallii’l-
haber” baghigi altinda ele alinmistir. Bu baglik altindaki incelemelerde konusu itibariyle
haber-i vahidler ele alinmis ve haber-i vahid terimi hem hadisleri hem de haberleri ifade
edecek sekilde mutlak anlamda kullamlmistir. Hadis, tefsir ve kelam kitaplarinda bu
meseleye deginilmemistir. Arastirdigimiz kadariyla meseleyi sistematik bir sekilde ele
alan ise Hanefl mezhebine gore yazilmis olan usul kitaplari olmus ve diger mezheplerin
usul kitaplarinda boyle miistakil bir baslik yer almamis, hatta bu tabiri bir¢ogu
kullanmamustir. Ornegin, Gazzali Mustasfa’da “mahallii’l-haber” ifadesini, haberlerde
tercih konusunu ele alirken “haberin icerigi” anlaminda kullanmis; ancak o da bu
konuya 6zel olarak deginmemistir.”"> Bu durum da fikih acisindan haber konusunu
Hanefi kaynaklardaki sistematige gore incelememize neden olmustur.

Haberin mahalli ile ahad haberin kabul edildigi yerler kastedilmekte ve itikatla
ilgili ahad haberler tamamiyla konunun disinda tutulmaktadir. Ciinkii itikadi meseleler
zanni degil kesin bilgiye dayanmalidir.’'® Taftazani ve Giizelhisari, Hanefi usul
kitaplarina yaptiklar1 serhlerde haberin mahalli ile ister Hz. Peygamber’den isterse
bagska birinden varid olsun fikhi anlamda sonu¢ doguran biitiin hadiselerin kastedildigini
ifade etmistir.517 Hadimi ve Izmiri haberin mahallini Allah hakki ve kul hakki olmak

8; Pezdevi bes, Serahsi ise dort kisimda

iizere temelde iki kisimda ele alirken™
anlatmuistir.””® Hanefi usulciilerin yapmis oldugu bu taksimler sayr bakimindan
degisiklik arz etse de hepsinin ayni sonuclara vardig1 goriilmektedir. Bu sebepten 6tiirii,
bu boliimde furua diger bir deyisle de amellere yansimalar1 agisindan Allah hakk: ve kul

hakkinin s6z konusu oldugu haberi ele almaya calisacagiz.

1 Gazzali, age., IV, 171.

216 Abdulaziz Buhard, age., III, 27.

17 Taftazani, et-Telvih Hasiyetii’t-Tavzih, Istanbul 1887, II, 10.
318 Giizelhisard, age., 203; [zmird, age., 11, 229.

319 Abdulaziz Buhari, age., I1I, 27; Serahsi, age., 258.
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I. KONUSU ALLAH HAKKI OLAN HABERLER

Allah hakki; kendisiyle Allah'a yaklasma, O’nu yliceltme, dininin prensiplerini
veya topluma ait menfaatleri gerceklestirmenin kastedildigi haklardir. Bu tiir haklar,
karsiliginin biiyiikliigii ve yararinin fazlaligi nedeniyle Allah’a nisbet edilmistir. Allah
haklarinin af ve sulh ile diisiiriilmesi ya da degistirilmesi caiz degildir. Ayn1 sekilde bu
haklarin muristen varise ge¢mesi de s6z konusu degildir.”*

Konusu Allah hakki olan haberler; ibadetler ve ukubatla ilgili haberler olmak
tizere iki kisimda ele alinmistir. Namaz, orug, hac, zekat Allah hakki sayilan baslica
ibadetlerdir. Zina, kazif, hirsizlik, yol kesme ve icki igme cezasi ise baslica ukubat
cezalar1 arasinda gosterilmektedir. Allah hakki olan haberlerin ibadat ve ukiibat diye
ikiye ayrilmasindaki temel sebep “siiphe” unsurunun her ikisinde farkli sekilde
yansimasindandir. Hadlerin aksine ibadetlerle ilgili haber-i vahidler siipheden dolay1
reddedilmez. Adil bir kimsenin ibadetlerle ilgili naklettikleri hadisler herhangi bir say1
veya vaz edilen hususi bir lafiz yani yemin sartt olmaksizin hiiccet olarak kabul edilir.
Ciinkii muhbir kendisinde adalet i¢in gerekli olan vasiflari tasimaktadir. Adil kimsede
kizb ihtimali yok olacagindan haberin sidki kizbine tercih edilir. Say1 ve yemin sart
olmadig1 gibi bunlarin olmasindan dolay1r da muhbire yoneltilen kizb tohmeti ortadan
kalkmaz. Ihtiyat1 gézeten birkag kisi haricinde ashab-1 kiram ibadetlerle ilgili nakledilen
haber-i vahidleri zikredilen sartlar1 gozetmeksizin kabul etmistir. Ayn1 sekilde ne
mutekaddimun ne de muteahhirundan olan alimler sayr ve yemin sartini One
sirmemisglerdir. Eger boyle olsaydi sahitlikte oldugu gibi bu konuda da genel bir
kabuliin olmas1 gerekirdi.”'

Simdi Allah hakkinin s6z konusu oldugu haberlerin fikhi acidan
degerlendirilmesine gececek ve muhbirin sahip oldugu 6zellik nedeniyle verdigi haberin

nasil bir hiikkiim aldigin1 anlatmaya ¢alisacagiz.

A. ibadetler
Allah hakkinin s6z konusu oldugu konularin basinda ibadetler gelmektedir.
Ibadetler icerisinde kaynaklarda en cok zikredilen konularin basinda ise niteligi

bilinmeyen sularla ilgili haber-i vahidler yer almaktadir. Ancak, biz bundan ©Once

320 Kasani, Bedayiii’s-Sanai’ fi Tertibi’s-Serai’, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1406/1986, VII, 46.
521 Serahsi, age., 258.
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muhbirin sahip oldugu nitelik nedeniyle verdigi haberlerin hiiccet degerinden
bahsedecegiz.

Islam alimlerinin belirttigine gore rivayet sartlarim tasiyip Kitab ve sabit siinnete
ters diismedigi taktirde gerek namaz, orug, hac ve zekat gibi bizzat maksut olan halis
ibadetler, gerekse abdest gibi ibadet ve taat maksadiyla yapilan bizzat maksut olmayan
ibadetler hakkinda nakledilen haber-i vahidler kabul edilir. Ancak fasik ve mestur
ravinin ibadetlerle ilgili rivayet ettikleri hadislerin kabul olunmayacagi sbylenmistir.s22

Ibadetlerle ilgili konularda kolenin verdigi haber, 6zgiir kimsenin verdigi haber
gibidir. Hadis rivayetinde de bu esitlik s6z konusudur. Ciinkii haber veren kimse once
kendini naklettigi haberin gerektirdigi hiikiimle baglamakta, sonra hiikim diger
kimselere gegcmektedir. Dolayisiyla bu durum baskas: tizerinde yetki sahibi (veli) olma
konusuna girmemektedir. Velayete ehil olamamasi nedeniyle koélenin ve c¢ocugun
muamelatla ilgili hususlarda sozleri kabul edilmez. Kdlenin kolelik nedeniyle yetki
yeterliligi (velayet ehliyeti) yoktur; ama hem kendisini hem de baskalarin1 baglayacak
konularda kole ile 6zgiir birbirine esittir. Ciinkii Allah hakki olan hususlarda hem kole
hem de 6zgiir kimse verdigi habere muhataptir. Kadin da erkek gibi ibadetlerde ve hadis
rivayetinde ©nce kendini baglamakta, sonra hiikiim baskalarini da baglar hale
gelmektedir. Nitekim Mebsut’ta aktarildigina gore Hz. Peygamber (s.a.s) Hz. Aise i¢in:
“Aitle Ge oSy sk o530/ Dininizin yarisim Aise’den alirsiiz.””® buyurmustur.”**

Gortldiigii gibi ibadetlerle ilgili haberler-i vahidlerde temele adalet alinmus;
hiirriyet ve cinsiyetten kaynaklanan farkliliklardan dolay1 bu haberler hiiccet degerinden
bir sey kaybetmemistir. Simdi ise fakihlerin haber anlayislarinin bir neticesi olarak

gerek hadisin subutu gerekse ravilerin halleri nedeniyle ihtifa diistiikleri ibadetlerle ilgili

sectigimiz bazi orneklere gececegiz.

1. Taharet
Fikih kitaplarinda taharet bashigi altinda abdestte niyet, kulaklarin meshi ve
hakkinda bilgi sahibi olunmayan sular hakkinda fakihlerin ihtilafa diistiiklerini

goriiyoruz. Bu ihtilaflardan ilk ikisi konuyla ilgili haberlerin ahad yolla sabit olusudur.

52 Bilmen, age., I, 155.

53 Aclind, Kesfii’l-Hafa, Mektebetii’l-Kutsi, Kahire 1351, I, 374 (Hadis no: 1198). Kesfii’l-Hafa’da
hadisin metni sdyledir: “s) el oo oSy Hhak | 5337,

324 Serahsi, Kitabu’l-Mebsit, Daru’l-Marife, Beyrut t.y, X, 162.
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Ornegin Safiiler, niyetsiz abdestin caiz olmadigini sijylemistir.525

Ciinkii Hz. Peygamber
“Gsi e e IS Wil il D) W)/ Ameller niyetlere goredir. Herkese niyet ettiginin
karsilig vardir.”>* buyurmustur. Bu hadisin yam sira abdest hem bir temizlik yolu hem
de bir ibadettir. Abdest sadece pisligi yitkamak demek degildir. Ibadet olmas1 nedeniyle
teyemmiimde oldugu gibi kulun azimet ve kasti olmadik¢ca abdest gerceklesmez.
Hanefiler ise abdest ayetini®>’ delil getirerek ayette yikamak ve mesh etmekten
bahsedildigini ve her ikisinin de niyetsiz yerine getirilebilecegini sOylemislerdir. Niyet
abdestin sarlarindan biri olarak kabul edildigi takdirde abdest ayetine ekleme yapilmis

olur. Ciinkii ne kiyas ne de haber-i vahidle®*®

9

subut-u kati olan ayete ekleme
yapilamaz.”

Abdestte kulaklarin meshi konusunda Safiiler, Abdullah b. Zeyd’in Hz.
Peygamber’in abdest aligim1 anlatirken soyledigi “4sy Jumd s slay 4l p e 5., 0 O/
Peygamber (s.a.s)..., kulaklarint (basini mesh ettikten sonra) elinde kalan suyun
disindaki bir su ile mesh erti.”* seklindeki haber-i vahidi kabul ederek kisinin abdestte
basint mesh ettikten sonra kulaklarini yeni bir su ile mesh etmesi gerektigini
soylemistir.”*' Hanefiler ise bu haberi degil ibn Abbas’m “ 2l s ¢lay 4353 5 4wl 33 zease il
o) e 4 JE “Peygamber (s.a.s) basini ve kulaklarini bir su ile mesh etti ve
‘Kulaklar bastandir’ dedi.””>** seklindeki haberini kabul etmislerdir. Onceki hadis icin
de Hz. Peygamber’in avucunda baska su kalmadig: i¢in yeniden su aldigim sdyleyerek
her iki haber-i vahidi cem etmislerdir.533 Hem Safiiler hem de Hanefiler kendi kabul
ettikleri haber-i vahidleri zikrettikten sonra ayrica akli gerekcelerini ac¢iklamislardir.

Konumuz abdestin yapilisi olmadigi i¢in her bir mezhebin 6ne siirdiigii gerekceler

% Nevevi, Kitabu’l-Mecmu’ Serhii’l-Miihezzeb li’s-Sirdzi, Thk. Muhammed Necib el-Mutii,
Mektebetﬁ’l-irsad, Cidde t.y, I, 354.

226 Buyhari, Bedii’l-Vahiy, 1/1( Hadis no: 1); Miislim, imare, 33/45 (Hadis no: 5036).

>*7 Maide, 5/ 6.

52 Buradaki haber-i vahitten kasit, miitavatir olmayan haberdir. Safilerin delil olarak one siirdiikleri

niyetle ilgili hadis Hanefilerin haber taksimine gore meshur haberdir. Ancak Hanefiler burada

Safiilerin haber taksimine gore onlarin delilini ¢iiriitmeye ¢alismiglardir.

Sarahsi, age., I, 7.

30 San’ani, Siibiilii’s-Selam Serh-ii Bulugu’l-Meram, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, y.y 1424/2004, 47.
San’ani, Ibn Hacer’in Bulugu’l-Meram adli eserinde Miislim’in naklettii sekildeki bir ifadeye
ragmen bu hadisin Miislim’in Sahih’inde ge¢medigini soylemistir. Inceledigimiz kadariyla
Miislim’de Abdullah b. Zeyd’in rivayeti yer almakta ancak yeni bir su ile kulaklarini meshettigi
seklinde bir ifade gegmemektedir. Bkz. Miislim, Taharet, 2/ 7 (Hadis no: 235).

>1 Safii, el-Umm, y.y 1403/ 1983, 1, 26.

332 Tirmizi, Tahéret, 1/29 (Hadis no: 37); Ibn Mace, Tahdret, 1/53; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 258;

Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, Thk. Ebu Muaz Tarik b. Ivezillah, Daru’r-Raye, 1414/ 1993, VII,

121.

Serahst, age., I, 7.

529

533
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izerinde durmayacagiz. Ancak sonug itibariyle bu ornekler bize mezheplerin haber-i
vahidleri kendi usul kaidelerine ve anlayislarina gore kabul ettiklerini gostermektedir.

Fakihler niteligi bilinmeyen herhangi bir suyun pis ya da temiz olduguna, haber
veren kisinin vasfina gore belirlemislerdir. Haber veren kisi ya giivenilir ve makbuldur
ya gilinahkar (fasiktir) ya da ne oldugu belli degil (mestur)dur. Giivenilir bir kisi suyun
pis oldugunu soylerse abdest alacak kisi o su ile abdest alamaz. Giivenilir kisinin adaleti
acik oldugu icin haberin de dogruluk tarafi daha agir basmaktadir. Eger suyun pis
oldugunu sdyleyen giinahkar yani fasik biriyse abdest alacak kisi yine de o suyu
kullanmas1 gerekir. Her ne kadar fasigin dindarligi dikkate alindiginda verdigi haber
dogru; giinahi dikkate alindiginda ise verdigi haber yalan olarak birbiriyle catisan iki
ihtimale sahip olsa da esit olasiliklarin ihtimalinde su temiz kabul edilir. Ciinkii burada
kesin bir zaruret vardir. Ayrica Hanefiler bu konuda istishab1 da One siirerek suyun
aslen temiz oldugu ve siiphe ile pis kabul edilemeyecegini soylemislerdir.”**

1 olan bir kisinin

Abdest suyunun temiz ya da kirli oldugunu mesturu’l-ha
sOylemesi durumunda ise, Hanefiler suyun aslen temiz olmasi1 gerektigini soylemistir.
Ciinkii ikinci boliimde de belirtildigi lizere Hanefilere gore fasik ile mesturu’l-halin
konumu aymdir.”*® ibn Kemal, fasigin abdest suyu hakkindaki verdigi haberin
arastirilmadan direk kabul edilemeyecegini bu gibi durumlarda hem mestur ravinin hem
de fasik kimsenin sozlerinin arastirlmasinin vacip oldugunu séylemistir.537 Oyleyse
hem fasigin hem de mesturu’l-halin sozleri ibadet gibi hem kendileri hem de baskalari
icin baglayici olan dini konularda kabul edilmemekte; ancak baglayiciligi hususi olarak
kalan muamelat konularinda kabul edilmektedir.

Hasan b. Ziyad’in Ebu Hanife’den nakline gore abdest suyu gibi konularla ilgili
haberlerde durumu bilmeyen kisi (mestur) giivenilir kabul edilir. Fakat Imam
Muhammed buna itiraz ederek haberin baglayici olmasi icin muhbirde olmasi gereken
say1 ve adalet sartlarindan en az birisini dikkate almak gerektigini sdylemistir. Burada
say1 sartin1 dikkate alma imkan1 olmadigina gore geriye sadece adalet sarti kalmaktadir.
Dolayisiyla adil olmasi halinde bir kimsenin ibadetlerle ilgili sozlerine itibar edilir.

Serahsi ise Imam Muhammed’in bu itirazina katilmakla birlikte sart olan bir seyin

34 Serahsi, age., X, 162

% Hadis rivayeti icin adaleti bilinmeyen bir raviye mestur ravi tabiri kullanilirken, fikihta durumu belli
olmayan ancak ibadet, muamelat ve ukubat gibi hukuki konularda sozlii aciklamalarina basvurulan
kisi i¢in mesturu’l-hal tabiri kullanilmigtir.

3% Serahsi, age., X, 162.

37 {bn Kemal Pasa, Tagyirii’t-Tenkih fi’l-Usil, , Cemal Efendi Matbaast, y.y 1890, 153.
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varlig ile yetinilemeyecegini sdylemistir. Ornegin bir kimse kolesine bugiin eve
girmezsen Ozgiirsiin dese, o giin gectikten sonra kole “Girmedim.” dediginde efendi
“Girdin.” dese, efendinin sozii gegerli olur. Girmemek Ozgiirliik i¢in bir sarttir, ancak
kole ile efendinin sozlerinin catismast durumunda efendinin soziine itibar edilir ve
Ozgiirliigiin gerceklesmesi konusunda girmeme fiilinin goriinliste sabit olmasiyla
yetinilmez.”®

Kafir bir kimsenin abdest icin kullanilmasi diisiiniilen herhangi bir suyun temizligi
ya da bir yiyecegin helalligi ile ilgili verdigi haberlere aslinda itimat edilmez. Ancak
eger kisinin kalbinde bu haberin dogruluguna dair bir kanaat olusursa bu durumda
verdigi haberle amel edebilir. Ancak Sarahsi burada once suyu bosa dokiip sonra da
teyemmiim yapmanin daha faziletli oldugunu sdylemistir. Ciinkii su oldugu miiddetce
teyemmiim edilmesi caiz degildir. Boyle dini bir konuda kafirin verdigi habere itimad
edilemeyeceginden ve sadece miicerret zan mevcut oldugundan hem suyu kullanamaz
hem de suyun varligi nedeniyle teyemmiim edemez. Fasikta ise zann-1 galip olugmasi
halinde Once suyla abdest alinir sonra da teyemmiim edilir. Eger suyu dokmedigi halde
sadece teyemmiim yaparsa bu durumda o abdest ile namaz kilmasi caizdir.””

Hanefiler ibadetlerde ¢ocugun ve matuhun haberini kafirin haberiyle esit derecede
gormiislerdir. Kafirin, cocugun ve matuhun haberleri kabul edilmeyecegi gibi fasikta

oldugu gibi gercegin arastirilmasi icin bir cabaya da gerek yoktur.540

2. Kurban

Hanefi mezhebinde Ebu Hanife, Imam Muhammed, Ziifer ve bir rivayette Ebu
Yusuf’a gore; diger alimlerden de Rabia, Leys b. Sa’d, Evzai, Siifyan es-Sevri ve bir
rivayette Imam Malik’e gore dinen aranan sartlar1 tasiyan kimselerin kurban kesmesi
vaciptir. Bir rivayete gére Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’in de bulundugu alimlerin
cogunluguna gore ise kurban kesmek miiekked siinnettir.”*' Kurban kesmenin vacip
oldugunu soyleyen alimlerin delilleri arasinda “ e JalS 8 can dal JS e o)) (i) L)

4zl / Ey insanlar! Her sene ev halkimn kurban kesmesi gerekir.”s42 seklindeki hadis

338 Serahsi, age., X, 163.

3% Serahst, Usul, 286.

30 jbn Kemal Pasa, age., 153.

> Merginani, el-Hidaye fi Serh-i Bidayeti’l-Miibtedi, Dar-u ihya-i Turasi’l-Arabi, Beyrut 1425/2004,
IV, 70; ibn Riisd, age., 391; ibn Kudame, el-Mugni fi Fikhi’l-imam Ahmed b. Hanbel es-Seybani,
Daru’l-Fikr, Beyrut 1405, XIII, 360.

32 {bn Mace, Edahi, 26/ 2 (Hadis no: 3125).



125

yer almaktadir. Ancak bu hadis Ibn Kattan’in belirttigine gore, senedinde yer alan Amir
ismindeki Ebu Remle’nin mechul bir ravi olmasi nedeniyle zayif bulunmustur.”*’ Bu
hadis gibi vucuba isaret ettigi ifade edilen delillerin zayif olmasindan dolay1 sahabe,

tabiin ve fukahanin geneli kurban kesmenin miiekked siinnet olduguna hiikmetmistir.”**

3. Namaz

Cumbhur haber-i vahidlerin kabuliinde anlasmasina ragmen siibut-u zanni olan bu
haberlerin siibutu kati olan Kitab’a ek bir hiikiim koyup koyamayacagi hususunda
anlagsamamalarindan dolay1 bazi ibadetlerin yapilistyla ilgili farkli hiikiimler ortaya
cikmistir. Ornegin namazda Fatiha okumak Imam Safii’ye gore farzdir. Oyle ki namaz
kilan kimse namazda Fatiha suresinden bir harfi terk ederse namazi gecerli olmaz. O,
Peygamberimiz (s.a.s)’in “cUSl aadé 1,8 o ol 33w Y/ Fatiha okumayamin namazi
yoktur.”>* hadisini delil gosterir.”*® Imam Malik ise o2l s¥) 3 1 S a3l 5330l 44e 43)
CUSH Ailey et cp dY) (B 58 ) gm 5 QUSH Axilsy paall 5 ekl oo/ Hz Peygamber ogle ve
tkindi namazlarimin ilk iki rekatinda Fatiha ile bir sure; son iki rekatinda da sadece
Fatiha okurdu.>* hadisini delil gostererek namazin ilk iki rekatinda Fatiha ile birlikte ek
bir sure okumanin da farz olduguna hiikmetmistir.”** Hanefilere gére Fatiha’y1 farz
olarak nitelendirmek, “Oia) (e i W 15388/ Kur’andan kolayimiza geleni okuyunuz.”™>*
ayetine ekleme yapmak demektir ve haber-i vahidle ayette bulunmayan bir hikkmii ayete
eklemek ayetin hiikkmiinii kaldirmakla esdegerdir. Kiraatten maksat dil ile tazim
olduguna gore Fatiha’yr ya da Kur’an’in bagka bir suresini okumak arasinda fark

yoktur. Bir seyin bir ibadette riikiin olmas1 ancak kesin bir delille sabit olur. Hanefiler,

> Zeylai, Nasbu’r-Raye li Ehadisi’l-Hidaye, Miiessetii’r-Reyyan, Cidde t.y, IV, 211.

544 San’ani, age., s. 782.

> Hadisin “ )& & 0 kismu bazi hadis kitaplarinda yer almamaktadir. Buhari, Ezan, 10/ 95 (Hadis no:
756); Miislim, Salat, 4/ 34 (Hadis no: 900); Ebu Davud, Salat, 2/ 136; Tirmizi, Mevakitii’s-Salat, 2/ 71
(Hadis no: 247); Nesai, Iftitah, 11/ 23 (Hadis no: 909); Ibn Mace, Ikametii’s-Salat, 5/ 11, (Hadis no:
837); Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 314; Ibn Hibban, Sahih, V, 81.

36 Safii, age., 1, 129.

> Buhari, Mevakitii’s-Salah, 9/ 15 (Hadis no: 728); Miislim, Salah, 4/ 34; Malik, Muvatta, Muhammed
b. Hasan Rivayeti, I, 198 (Hadis no: 121, 134). Muvatta’da bu fiil Hz. Peygamber’e degil, ibn
Mesud’a nispet edilmistir. Sahabenin ibadetlerle ilgili uygulamalarinin aslinda Hz. Peygamber’den
gordiikleri ya da isittiklerine dayanmasindan otiirii, Ibn Riisd zikredilen hadisi Hz. Peygamber’in bir
fiili olarak gostermistir. Ciinkii Ebu Davud’un Siinen’inde bu hadis “ i L s GUSl dasliy | a5 of U sl
seklinde gecmektedir. Ebu Davud, Salah 2/ 138 (Hadis no: 818).

>% 1bn Riisd, age., 122.

** Miizzemmil, 73/ 20.
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verilen haber-i vahidle Fatiha ya da Kur’an’dan baska bir yeri okumanin vacip olduguna

ve Safiiler gibi sadece Fatiha okumakla iktifa edilmeyecegine hikkmetmistir.>”"

4. Zekat

Mechul ravinin senette yer almasi halinde muhaddisler hadisin zayif kabul
edilmesi i¢in bunu bir neden sayarken, usulciiler mechul ravi nedeniyle hadisin zayif
olmayacagim sdylemislerdir. Ornegin Hammad b. Siileyman, Ebu Hanife ve 6grencisi
Ziifer’e gore ise nesli artirilarak ileride satmak iizere erkegi disisi karisik bir halde
yasayan ve senenin cogunu otlaklarda otlayan (saime) atlar zekata tabidir veya at basina
bir dinar ya da elde edilen gelirin kirkta biri zekat olarak verilir. Ebu Hanife ve onun
gibi diisiinenler Cabir’in naklettigi “_olus (e8 JS B 4l JAN &/ Senenin cogunu
otlaklarda otlayarak geciren (saime) atlarin her biri icin bir dinar (zekat) vardir.”™"
hadisine dayanrmslardlr.552 Fakat muhaddislerden Darekutni, Hanefilerin kabul ettigi
hadisin senedinde gecen Gavrak isimli ravinin mechul, dolayisiyla zayif oldugunu
soylemistir.”® Bu hadisin bu sekilde zayif olmasindan dolay: atlarin zekati konusunda
fakihlerin ¢cogunlugu Buhari ve Miislim’de nakledilen Hz. Peygamber’den nakledilen
“Aira 4dle 5 dau b b alud) e Gul/ Miiliiman an ve kélesi icin zekat vermez.””>* hadisine

dayanarak atlarda zekatin olmadigim séylemislerdir.555

5. Orug

Oru¢ konusunda mubhbirle ilgili olarak tartisilan meselelerin basinda ru’yet-i hilal
meselesi gelmektedir. Bulutlu havalarda Ramazan hilalinin gériinmesi meselesi, orucun
ibadetlerden biri olmasi nedeniyle Allah haklarindan olan bir konuyken; Ramazan
orucunun bittigine dair arife giinii hilalin goriinmesi meselesi ise kul hakkiyla ilgili bir
husustur. Ciinkii Ramazan hilaliyle oru¢ ibadeti baslar. Bayramda ise ibadet degil

kullarin menfaati s6z konusudur.”® Kameri aylarin miiddeti ya yirmi dokuz ya da otuz

% Serahsi, Mebsut, I, 19.

5! Darekutni, Siinen, 11, 125 (Hadis no: 2019); Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, IV, 119 (Hadis no: 7669).

552 Merginani, age., I, 99.

533 Darekutni, age., II, 125.

354 Buhari, Zekat, 24/30 (Hadis no: 1394); Miislim, Zekat, 12/2 ( Hadis no: 982); Ebu Davud, Zekat, 3/10
(Hadis no: 1595).

>3 {bn Riisd, age., 235; Ibn Kudame, age., IV, 66; Sana’ani, age., 340.

%6 Serahst, Usill, 259.
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giindiir. Bulutlu havalarda cumhur, yirmi dokuz giinliik orucu otuz giine tamamlamak
gerektigini soylemistir. Ciinkii burada sedd-i zeria soz konudur.”’ Ancak bizi
ilgilendiren husus ru’yet-i hilalle ilgili olarak verilen haberlerdir.

Havanin kapali olmas1 halinde Safii, Hanbeli ve Hanefilere gore adil bir kimsenin
haberiyle oru¢ tutmaya baslanirken™®; arife giinii Sevval ayimn hilalini haber veren
kisiden say1, sahit, ehliyet ve velayet gibi sartlarla ancak bayram ilan edilebilir. Ciinkii
birincisi Allah hakkidir ve Allah hakki olan hususlarda ihtiyath davranilir; digeri ise kul
hakkidir ve muamelattaki sahitlikte aranan sartlara gére davranilir. Yani ya iki erkek ya
da bir erkek iki kadin sahitle bayramim geldigi ilan edilir.”>® Serahsi’nin aktardigina
gore Tahavi, ister adil olsun ister olmasin Ramazan hilalinde haber-i vahidin kabul

%0 {mam Safil, haberde bir tohmetin olugmasi1 halinde orug

edilecegini sOylemistir.
tutabilecegini, cilinkii sahabeden bazilarinin bdyle davrandigini sOylemistir. Malik b.
Enes’e gore bir kimsenin hilali gérmesine ragmen herkese uyarak bayram yapmasi
halinde hem kaza hem de kefaret gerekir. Ebu Hanife’ye gore ise sadece kaza gerekir.”®’

Ebu Hanife’ye gore haberi verenin kadin olmasi halinde bu haber kabul edilerek
oru¢ tutulmaya baslanir. Ciinkii bu kendisini de ilgilendiren dini bir konudur. imam
Safii’den aktarilan bir goriise gore de kadinin rivayeti kabul edilir. Ancak Ibn Kudame
kadinin Ramazan hilaliyle ilgili verdigi haberin kabul edilmesinin ihtimal dahilinde
oldugunu sbylemistir.562

Bir beldedeki Ramazan ayiyla ilgili ru’yet-i hilal haberinin baska bir belde icin de
baglayici olup olmadigi hususunda alimler ihtilaf etmistir. Malik b. Enes’ten bu konuda
iki rivayet aktarilmistir. Birinci rivayete gore, bir beldenin Ramazan hilalini gordiigii
haberi baska bir beldeye gelir ve o belde de o giinde oru¢ tutmamis olduklarini
Ogrenirlerse ayrica daha sonra o giiniin orucunu kaza yaparlar. Safii ve Ahmed b.
Hanbel de bu sekilde ictihat etmislerdir. Malik b. Enes icin aktarilan ikinci rivayete gore
ise, bir belde icin sabit olan ru’yet-i hilal haberi bagka bir belde icin baglayici degildir;

ancak devlet otoritesi eger buna sevk ederse o giiniin kazasi yapilir.”®

57 ibn Riigd, age., 263.

5% ibn Kudame, age., IV, 419.
% Serahsi, Mebsiit, III, 139.
%0 Serahst, Usiil, 259.

! ibn Riigd, age., 264.

%62 fbn Kudame, age., IV, 419.
% bn Riisd, age., 265.
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Ibadetler konusunda mezheplerin haber-i vahidlerden kaynaklanan ihtilaf
ornekleri oldukca fazladir. Biz burada, usul kitaplarinda baslik olarak en cok belirtilen
ve incelemelerimiz sonucunda ilgimizi ceken meselelere yer vermekle yetindik. Sonucta
ibadetler gibi siipheyle giderilemeyen meselelerde haber-i vahidler hiiccet
sayllmaktadir. Bu haberlerin ravileri icin adet ve hadiste lafiz birligi sart degildir.
Muhbirde kabul i¢in aranan bazi durumlarin bulunmasi yeterlidir. Onemli olan yalan
ihtimalinin olmamas1 ve dogruluk yoniinden haberin agir basmasi yani racih olmasi
durumudur. Simdi ise konusu Allah hakki olan haberlerden cezalarla ilgili olanlara

gececegiz.

B. Cezalar

Burada cezalar ile hadler kastedilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de “had” kavramu ile
“Allah'in koydugu helal ve haram 6lgiileri’ne isaret edilmistir.”®* islam ceza hukuku
(ukiibat) terimi olarak hadler, belirli baz1 suglara Islam'in tayin ettigi cezalardir ve Allah
hakki olarak kabul edilmistir. Yani haddi gerektiren suclar amme hukukuna tecaviiz
anlami tasimaktadir. Kisas kul hakki oldugu i¢in buna had denilmemistir.”®

Haddi gerektiren suclar bes tanedir: zina, sirkat (hirsizlik), sirbii’l-miiskirat (icki
icmek), kazif (namuslu kadina zina iftiras1) ve hirdbe (yol kesme). Bu sayilanlar Allah

hakk1 olarak uygulanmas1 gereken, miktar1 belli cezalardir. Icki icme cezasi siinnetle™®®,

%7 rtidat ve isyant da hadlerin i¢inde

diger dort ceza ise Kur’an ayetiyle sabittir.
sayanlar vardir.’® Hadler agir miieyyideleri icerdiginden sdz konusu suglarin hakim
huzurunda ispatlanmasi da ¢ok gii¢ sartlara tabi tutulmustur.

Amidi’nin belirttigine gore ahad hadislerin seri hadlerde kullanilabilecegi
hususunda Ebu Yusuf, Safiiler, Hanbeliler ve Ebu Bekir er-Razi ittifak halindedirler.
Kerhi ise bu goriise muhalif kalmistir.”® Ancak Pezdevi’nin belirttigine goére Ebu
Yusuf, cezalarin haber-i vahidle sabit olabilecegini belirtmis; Cassas ve Kerhi de Ebu

Yusuf’un bu goriisiinii kabul etmislerdir. Ebu Yusuf’a gore kafirin, cocugun ve matuhun

cezalar hususundaki haberleri de kabul edilir; ¢iinkii ister kafir ister cocuk isterse matuh

% Nisa, 4/ 13-14.

365 Serahsi, age., 259.

%6 Buhari, Hudud, 86/2 (Hadis no: 6773); Miislim, Hudud, 29/8 (Hadis no: 1706); Ebu Davud, Hudud,
32/36 (Hadis no: 4479); Darimi, Hudud, 13/9, (Hadis no: 2312).

67 7ina cezasi Nur, 24/ 2, Hirsizlik cezasi1 Maide, 5/ 38, Kazif cezasi Nur, 24/ 4, Hirabe cezas1 Maide, 5/

33, 34. ayetlerde belirtilmistir.

Aksit, Cevat, Islam Ceza Hukuku ve Insani Esaslari, Kiiltiir Basin Yayin Birligi, y.y, t.y, s. 53.

%9 Amidi, age., II, 168.
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olsun her birinin sozleri amel edilmesi sahih olan ve bilgi iceren aciklamalar
kabilindendir. Ancak bu goriis Hanefilerin geneli tarafindan kabul gérmemistir. Ebu
Yusuf’un kafirin, sabi ve matuhun haberlerini kabul etmesinin diger bir nedeni ise
hadlerin, nassin delaleti ile sabit olmas1 ve de kati bilgi ifade etmesidir. Ancak hemen
belirtmek gerekir ki buradaki katilik siiphenin olmamasi anlaminda olup ihtimallerin
bertaraf edilmesi durumudur.””

Ebu Yusuf’un haber-i vahidler hakkindaki nassin delaleti ile cezalarin sabit oldugu
iddiasina ondan sonraki Hanefi fukaha itiraz etmistir. Nassin delaletiyle “<al Lagd J& S/
(Anne-babana) of bile deme!”’" ayetinde anne babay1 dévme gibi “6f” demekten daha
da eziyet verici davraniglarin yapilamayacagi hiikmiine varilmasinda oldugu gibi had
cezalartyla ilgili haberlerde de hadlerin metin agisindan boylesine kati bir bilgiyle tespit
edilmesinin miimkiin olmadig1 sbylenmistir.572

Miiteahhir donemdeki Hanefi fukahaya gore, haber-i vahid ile cezalar sabit
olamaz. Ciinkii haber-i vahidler zan ifade eder ve siiphenin karismasi halinde cezalar
diiser. Ahad haberde siiphe oldugundan cezalar bu tiir haberle uygulanamaz.573 Bu
gorlisiin  bir neticesi olarak cumhur tarafindan kabul edilen recm cezasinin, Hz.
Peygamber’in sozii ve fiilinin yaninda tevatiire yakin haberlerle ve icma ile sabit oldugu
ifade edilmistir. Bu konuda Ebu Hanife ve Imam Safii’nin yaklasik olarak soyle
dedikleri nakledilmistir: “Hadler ancak beyyine ya da itirafla sabit olur. Ciinkii hadler
siiphe ile diigerler. Oncekiler (sahabe ve tabiin) ise, Hz. Omer’in (recm cezasiyla ilgili)
minberde yaptigt konusmasinda hi¢ kimsenin bu hiikmii inkar etmeyisini delil
gostermislerdir. Bu ise recm haddinin icma ile sabit oldugunu gésterir.”"*

Hudari, ahad hadislerle had cezalarinin sabit olduguna dair miisbet fikri,
cumhurun fikri olarak aciklamistir. Onun belirttigine gore, cumhur hadlerin siiphe ile
diisecegini kabul eder. Fakat burada ifade edilen siiphenin haddin sabit oldugu
hadislerdeki siipheyle ilgili olmayip haddin vaki olacagi olayin sebebiyle ilgili oldugu
sOylenmistir. Hudarl, cumhurun bu cevabimi garip bulmustur. Ona gore hadislerdeki

siiphe ile hadler diiser ve ravinin zabt ve adaleti sabit olduktan sonra naklettigi hadisler

hadler i¢in ancak birer delil olabilir.””

570 jbn Kemal Pasa, age., 153.

3 fsra, 17/ 23.

572 ibn Kemal Pasa, age., 153.

573 Kasani, age., VII, 34.

74 San’ani, age., 700.

" Hudari, Usulu’l-Fikh, Mektebetii’l-Ticariyyeti’l-Kiibra, Misir 2002, 241.
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Ahad hadislerle cezalarin tesbiti hususunda fukahanin nasil bir tutum sergiledigine
degindikten sonra hadislerin disindaki haberlerle cezalarin tesbiti meselesine
gecilecektir. Oncelikle belirtmek gerekir ki haberin mahallinde cezalar, hadislerden
sonra sahitlikle iliskilendirilmistir. Simdi sahitlerin cezalarda fukaha tarafindan nasil

kabul edildigini ve hangi sartlar1 one siirdiiklerine bakalim.

1. Zina

Hadlerden zina cezasinin tatbik edilebilmesi i¢in cumhura gore dort adil erkek
sahidin hakim huzurunda acikca sahitlikte bulunmasi ve zina eden kisinin zinanin haram
oldugunu bilmesi gerekir. Sahitler gordiikleri zina olaymm gizleyip gizlememekte
serbesttirler. Zina isnadinda sahitlerin hepsinin ittifak etmesi sart kosulmustur. Ayr1 ayri
ifadeler ya da celigkili ifadeler haddi diisiiriir. Ciinkii birliktelik gerceklesmemistir.
Ayrica sahitlerde adalet sifati aramir. Adil olmayan dort sahidin sahitlikleri haddi
diismesi icin bir sebeptir. Bundan dolayi1 ehil olmayan kisilerin sahitliklerine dayanarak
recm edilen sahsin diyetini beytii’l-mal tazmin eder. Ciinkii sahitlerin vasiflarini
arastirma kusurundan kaynaklanan bir durum ortaya glkmlstlr.576

Hem celde hem de recm haddinde cumhura gore sahitlerin erkek olmasi sarttir.
Ancak Sii fukahasindan Hilli’ye gore, en az ii¢ erkek iki kadinla recm cezasi sabit
olurken; ikisi erkek dordii kadin olan sahitlerle sadece celde cezasi sabit olur, recm
cezasi sabit olmaz. Bir erkek alti kadinla hem celde hem de recm cezasi sabit olmaz.””’

Dort kisi, bir sahsin zina ettigine sehadette bulunur; ancak bunlardan ikisi goniillii
diger ikisi ise goniilsiiz olarak sahitlik yaparlarsa Ebti Hanife'ye gore, bunlarin hicbirine
yani erkege, kadina ve sahitlere had tatbik edilmez. Sahitlerden birinin recme istirak
etmekten gekinmesi de haddin diismesi icin yeterli neden sayilir. Oyleki sahitler ilk
olarak recmi baglatir, eger baslatmazsa siipheye neden olacagindan yine had diiser.
Sucluya celde (dayak cezasi) uygulanirken sahitlerden birisi sehadetinden donse, kalan
kirbaglar vurulmaz.””® fmam Safii’ye gore ise recmi ilk olarak sahitlerin baslatmasi
gerekmez.579

Sahitligin yan sira itiraf ve ikrarlarin da haber kipli ciimlelerden olmasi ve zahiren

sidk yoniiniin tercih edilmesi nedeniyle bu konu icerisinde ayrica zikredilmistir. Itiraf ve

576 ibn Riigd, age., 806.

"7 Hilli, el-Muhtasaru’n-Nafia fi Fikhr’l-imamiyye, Daru’l-Edva’, Beyrut 1405/1985, 292.
578 Kasanti, age., VII, 37.

579 Merginani, age., II, 341.
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ikrarlarda sahitlikten farkli olarak kadin ve erkegin soyledikleri esit derecede hiiccet
kabul edilmistir. Ornegin hakim huzurunda bir adam zina itirafinda bulunup kadin da
bunu inkér ederse Imam-1 Azam’a gore had icra edilemez. imameyn’e gore ise itirafc
hakkinda had icra edilir. Itiraf acik olmalidir. Dolayisiyla dilsizin itirafina (yazarak ya
da isaretle olsa) itibar edilmez. Hatta itirafta bulunan sahsin iireme organinda cinsel
iliskiye engel bir durumu varsa yine had tatbik edilemez.’® Kadin ya da erkegin zina
yaptigina dair itirafinda ikrarin sayis1 hususunda imam Safii ve Malik b. Enes bir defa
yapilan ikrar ile zina sugunun sabit olacagim soylemistir. Ebu Hanife, Ebu Yusuf, imam
Muhammed ve Ebu Leyla ise ikrarin ard arda dort kez tekrarlanmasi halinde zina
sucunun sabit olacagini sdylemistir. Ahmed b. Hanbel de bu gériisii kabul etmistir.”™!
Esi olacak kadim1 gormeden evlenen bir kimsenin duyduklarina dayanarak bir
baska kadinla zifafa girmesi durumunda benzetme siiphesi bulundugundan hakkinda
had gerekmez, fakat sz konusu o kadin mihir hakki kazanir. Ayrica recme hiikkmeden
hakim recm yapilmadan oOliirse yine had icra edilemez. Yani yerine gecen hakimin
yeniden delil getirmesi gerekir. Hatta bir hakim, recm konusunda bir hakimin diger bir
hakime gonderdigi mektuba dayanarak dahi haddi uygulayamaz. Goriildiigii gibi her iki
meselede de haberlerin ahad derecesinde kalmasindan dolay1r zina cezasi

diismektedir.’®*

2. Sirkat

El kesme cezasinin tatbik edilebilmesi icin iki adil sahidin sahitlik yapmasi ve
hakimin de sorgulamasi (muhakemesi) neticesinde sucun sabit olduguna kanaat
getirmesi gerekir. Hakim sahitlere sirasiyla hirsizligin mahiyetini, ¢alinan malin cinsini,
kiymetini, nasil ¢calindigini, hirsizlik yerini, hirsizligin ne zaman yapildigini, mal ¢alan
sahsin kim oldugunu sorar. ki kisiden birisi bir sahsin “i¢ki ictigine”, digeri ise, o
sahsin  “igki ictigini ikrar ettigine” sehadette bulunurlarsa yine sarhosluk haddi
uygulanmaz. Bir kimse once hirsizlik yaptigini ikrar eder, sonra bu ikrarindan doner ve

daha sonra da bu malin bir kismini1 ¢aldigin tekrar sdylerse yine eli kesilmez.”®

380 Serahsi, Mebsut, X, 179.
81 fbn Riigd, age., 806.

82 Serahsi, age., X, 179.

¥ Aksit, age., 102.
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Hirsizlik sucunda ceza igin sikdyet/ihbar sarttir. Bu suclarin isbati sirasinda ve
verilen ceza infaz edilirken sikayet¢inin hazir bulunmasi gereklidir. Bulunmamasi
halinde sdyledikleri konusunda siiphe dogacagindan hadler diiser.”®

Hiir bir kimsenin ikrariyla sirkat sabit olurken, kélenin ikrarinda ihtilaf edilmistir.
Cumhura gore, kolenin kendi nefsi aleyhindeki ikrar1 kabul edilir. Ziifer ise kolenin
miilk olmas1 nedeniyle hem el kesme hem de 6liimle sonuglanan cezalarda kendisinin
aleyhine olan ikrarlarinin kabul edilmeyecegini soylemistir. Katade, Siireyh ve Safii de

bu gérl'jstedir.585

3. Kazif

Bir insana iffetsizlik en biiylik giinahlardandir ve agir cezayr gerektirir. Yapilan
bir iftiranin kazif sucgu teskil edip bir cezaya baglanabilmesi icin lisanla aciktan
yapilmas1 gerekir. Zina kelimesi ile ayn1 manay1 ifade eden baska dillere ait kelimeler
de olsa fark etmez. Bir kadina hitaben, “Ey facire, kocan rezil ettin” ya da birisine zina
isnad eden sahsa “Sen dogru soyliiyorsun” demek kaziftir. Fakat “Senin elin, goziin,
arkan zina etti, sen daha dogmadan zina ettin, sen daha yaratilmadan zina ettin, sen
zorla zina ettin, sen bunak veya mecnun halde, ya da uykuda zina ettin, sen annenin
oglu degilsin, sen zina edersin” sdzleri kazif sayilmaz.’ 86
Imam Malik’e gore zinanin subutunda eger sahit sayisi dorde ulasamazsa bu

durumda sahitlerin kazif sucu isledigi kabul edilir. Fukahadan digerlerine gore ise bu

durum kazif sayilmaz.”®’

4. Sirbu’l-Miiskirat

Icki icme cezasinin olusmas igin iki erkek sahidin sehadeti, suclunun ikrar1 ve
sarhosluk halinin ispati gereklidir. Hanefilerden Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’a goére
sarhosun agzinin kokusu gectikten sonra had uygulanmaz. imam Muhammed’e gore ise
had uygulanir. Buna ihtilafa ragmen ittifakla zaman asimi1 haddi diisiiriir. Kiiciikler,
deliler, gayr-i miislimler, yeni Miisliiman oldugu i¢in i¢kinin haramligini1 bilmeyenler ve

daru’l-harpte yasadigindan dolayi cahil olanlara bu ceza verilmez.”*®

¥ Akbulut, ilhan, “islam Hukukunda Sugclar ve Cezalar”, YTUHFD, I (2003), 175.
% bn Riigd, age., 820.

% Merginani, age., II, 356.

7 bn Riisd, age., 808.

588 Merginani, age., II, 354.
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Diger hadlerde oldugu gibi bir kimsenin icki igtigine dair ikrarindan sonra bu
ikrardan donmesi haddin diismesine neden olur. Ancak zinada ikrarin dort defa olmasi
gerektigini soyleyen Hanefiler, icki cezasinda bir defa yapilan ikrarin haddin subutu i¢in
yeterli oldugunu sbyle:1nistir.589

Sonug olarak Allah hakkinin s6z konusu oldugu cezalarla ilgili haberler hakkinda
sunlar1 soylemek miimkiindiir:

1. Bu konu, Hanefi usul kitaplarinda ahad hadislerin yani sira sahitlik, itiraf ve
ikrarlardan olusan haber kipli ciimleleri de i¢ine alarak genel anlamda haber-i vahidler
baglaminda anlatilmistir.

2. Cumhura gore kadinlarin hadler konusunda sahitlikleri ve haberleri kabul
edilmemektedir. Bu durum kadinlarin sahadetinde siiphe unsurunun bulunmasina
baglanmistir. Ancak Hilli gibi $ii fukahadan bazilarina gore belirli bir oran1 gegcmedigi
stirece kadinlarin hadler konusunda sahitlikleri gecerlidir.

3. Sirkat sucunda zaman asimi, hakimin degismesi, sahidin isteksizligi ya da
kisinin ikrarindan donmesi gibi hususlar haddin diismesi i¢in bir neden sayilmistir. Bu
ise tevatiire ulagamayan haberlerin kesin bilgi ifade etmemesinden dolayi, hiiccet

degerini herhangi bir siiphe aninda kaybedebilecegini gostermektedir.

I1. KONUSU KUL HAKKI OLAN HABERLER

Kul hakki; kendisiyle, sahsa ait maslahatlarin (yarar) korunmasi kastedilen
haklardir. Bunlar; saghigin, ¢ocuklarin ve malin korunmasi gibi genel veya maélikin
miilkii, saticinin semen, alicinin satilan mal (mebi’) {izerindeki hakkini korumak gibi
Ozel nitelikli haklar olabilir. Bunlarda indirim, af, sulh, ibra veya miibah kilma gibi
tasarruflar miimkiindiir. Miras cereyan eder, her bir sucta ceza tekrar eder.””

Muamelat konularinda haber-1 vahidlerin sidki ya da kizbi {izerinde
durulmamaktadir. Ciinkii muamelatta kul haklar1 s6z konusudur ve kullarin sek ve
siphe bulunmayan bir yolla hakki ortaya ¢ikarmalar1 miimkiin degildir. Hanefiler,
zaruret nedeniyle muamelat konularinda haber-i vahide itimat edilmesini caiz gorerek
ravide aranan adalet sartlarinin sakit olacagimi soylemislerdir. Ancak Allah hakkinin
sabit oldugu hususlara gelince, Allah kemal-i kudrete sahip olup, sek ve siipheyi

gidermekte acizlik ve zaruretten de miinezzehtir. Bu sebeple Allah hakkinin s6z konusu

% Merginani, age., II, 355.
% Serahsi, Mebsiit, IX, 185; Késani, age., VII, 55.
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oldugu bir konuda dogru ve yalana ihtimali olan bir seyin hiiccet kabul edilmesi

miimkiin degildir.”"

Sunu da belirtmek gerekir ki karinelerle birlikte haber-i vahidler
bir anlamda miitevatir haber derecesine ¢ikabilirler. Muamelat gibi gozlemlenebilen
konularda da karine etkisi daha fazla olmasindan dolay1r bu konularda bazen haber-i

vahid kesin bilgi haline gelebilir.

A. Ilzam-1 Mahz (Tam Baglayiciig Bulunan) Haberler

Kisiyi veya mahkemedeki taraflart sorumluluk altina sokan, hakimin geregine
gore karar vermesine neden olan, konusu kul hakki olan haber-i vahidler i¢in “ilzam-1
mahz” tabiri kullanilmistir. Sarahsi’nin belirttigine gore ister miisliiman isterse gayri
miislim olsun biitiin din mensuplari tam baglayicilik tasiyan kul haklarinda miisterektir.
Herkesin bu haklara sahip olmasi nedeniyle haber-i vahidler ancak say1, sahadet yemini,
ehliyet ve velayet sartinin bir arada bulunmasiyla kabul edilir. Ciinkii tam baglayici olan
kul haklari, iddia ve inkarlarin tearuzundan sonra insanlar arasinda ortaya c¢ikan
anlasmazliklar tizerine kuruludur ve hakkin yerini bulmasi icin davalarda ortaya atilan
iddia ya da inkardan birini tercih etmek gerekir. Boyle davalarda heber-i vahidler, sirf
haber olmasi nedeniyle kabul edilmez; sahadet yeminin ya da sahitlik disindaki
dogrudan yeminin haberleri giiclendirmesiyle kabul edilir. Nitekim eslerin birbirlerine
kars1 yaptiklar lianda, koca agisindan zina haberini teyit etmek, kadin acisindan ise
reddetmek i¢in hem sahadet yeminini hem de dogrudan yemini ifade eden kelimeler yer
almaktadir.””?

Bu arastirmada, ilzam-1 mahz bulunan haber-i vahidlerden sahitlik ve yemin ile
nikah ve siit kardesligiyle ilgili bazi1 haberler ve bu haberlerin hukuki sonuglari
islenecektir. Hem sahitlik hem de yemin konusunda, sadece kul hakkiyla ilgili olan
meselelere temas edilmekle yetinilmeyecek yer yer Allah hakkiyla ilgili meselelere de
deginilecektir. Amacimiz sahitligi haber baglaminda bir biitiin olarak ele almaktir.

Simdi ilk konumuz olan sahitligin tanimi, sartlar1 ve hiiccet degeri iizerinde duracagiz.

1. Sahitlik
“Shd” kokiinden mastar olarak gelen sehadet kavrami Cevheri’nin belirttigine

gore “hazir bulunmak, taniklik etmek” gibi anlamlara gelmekle birlikte “kesin haber”

1 Serahsi, Usul, 249.
392 Serahsi, age., 259.
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%3 Sahit, sehadeti tastyan ve onu eda eden kisidir. Sahidin

anlamina da gelmektedir.
olaya tanik olmasina tahammiil, ilgili yerde anlatmasina da edd denilir.”®* ilk olarak
biitiin yonleriyle sahitlik miiessesesini diizenleyen ve hiikkme baglayan Islam dinidir.
Islam Medeni ve Usul Hukukunun maddelestirilmis sekli olan Mecelle’de sahitlik, 1684
ile 1715. maddeler arasinda 31 madde ile diizenlenmistir. Mecelle’nin tarifine gore
sahitlik, bir kimsenin digerinde olan hakkini ispat i¢in hakim huzurunda ve taraflarin
yiizlerine kars1 “sehadet ederim” diyerek haber vermesidir.”” Sahit, gerek hukuk ve
gerekse ceza davalarinda hiikiim sebeplerinden ve ispat delillerinden en onemlisidir.”®

Sahitlik konusu haber-i vahidin furua uzantilarindan biridir. Haber-i vahid, imani
konularda delil olarak kabul edilmezken, sahitlik konusunda bu durum degismektedir.
Usul agisindan dini naslara kiyasen yalana ihtimali nedeniyle birer haber-1 vahid olan
sahitlerin sozlerinin kabul edilmemesi gerekir. Ancak kul hakkiyla ilgili meselelerin
coklugu ve her meselede konuyla ilgili haberlerin tevatiire ulasmasinin imkansiz olusu
nedeniyle haber-i vahidler birer delil teskil ederler. Kullarin kendi lehlerine olan
haklarini, kesin bir delille ispat etmeleri miimkiin olamadigindan, sahitlerin haberlerine
her zaman ihtiya¢ vardir. Ayrica yalandan masum olan sadece Hz Peygamber’dir.
Baskasinin sozlerinin yalandan masum olmasin1 beklemek onu, peygamberin derecesine
cikartmak demektir ki bu da kabul edilemez.””’

Asr-1 saadette, Hz Peygamber’e kul haklarini iceren hususi meseleler getiriliyordu
ve o da sahitler ve yeminlerle bu meselelerde hiikiim veriyordu. Hz. Peygamber bu
sekilde hiitkiim verdigi bir davada “ 43l s (e (o 4l il (gad gand Loy uiadl oSBa i Ul L)
DLl e dadad 4l oLl WilSY Siiphesiz ben de sizin gibi bir begserim, isittiklerimle hiikiim
veririm. Her kime kardesinin hakkindan bir sey verirsem bilsin ki ona atesten bir parca
veririm.” **® demistir. Davalarda en cok basvurulan sahitler yalan tohmeti nedeniyle
sahitlikten alikonulsaydi, Hz Peygamberin kendisi sahitlerin s6zlerine itimat etmezdi ve
her olayda vahyin gelisini beklerdi.

Dinimize gore sahitlik, yerine getirilmesi sart olan bir emirdir, vazifedir. Sahidin

kul haklarindan olmasi durumunda yani 6zel hukukla alakali bir davada davacinin

% Cevheri, “shd”, es-Sithah Tacw’l-Lugat ve Sthahu’l-Arabiyye, Thk. Ahmed Abdulgafur Atar,

Daru’l-ilm li’1-Melayin, Beyrut 1990, 111, 494.

San’ani, age., §14.

3 Mecelle, 1684. md.

3% Mecelle, 1685. md.

7 Serahsi, age., 249-250.

% Buhari, Mezalim 46/ 16 (Hadis no: 2458); Miislim, Ekziye 30/3 (Hadis no: 1713); Ebu Davud, Kaza,
19/ 7 (Hadis no: 3583); Ibn Mace, Ahkam, 13/ 5 (Hadis no: 2317).

594
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istemesi halinde, sahidin bildigini haber vermesi vaciptir. Bildigini hakimden gizlemek
yasaktir ve eger haber vermezse bir daha sahitligi kabul edilmez. Ancak had cezalarinda
(Allah haklarinda) bildigini gizlemeye izin verilmistir. Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli
mezhepleri bu konuda ayni sekilde hiikiim vermislerdir.”” Ancak fukaha, kul haklariyla
ilgili konularda sahitlikte bulunmak i¢in davanin agilmis olmasini sart kosmuslardir.
Ciinkii sahitlik, davacinin iddiasim ispat i¢in mesru kilinmistir. Allah hakkiyla ilgili
meselelerde ise sahitlikte bulunmak i¢in dava sarti aranmaz. Ciinkii bu haklar1 aramak
her miisliimanin vazifesidir ve biitiin Miislimanlar taraf kabul edildigi i¢cin dava
hiikkmen mevcut kabul edilir.®”

Sahidin sehadeti adaletin gerceklesmesine ve hakkin ortaya cikmasina sebep
oldugu icin IslAm hukukgulari sahitlerde bulunmasi gereken bir takim sartlar tesbit
etmiglerdir. Bu sartlardan bir kismi dogrudan ayet ve hadise dayanirken, bir kismi da
sahidin yalan soyleme ihtimalini bertaraf etmeye yonelik olmak iizere ictihada dayanir.

Sahitte bulunmasi gereken sartlar, genel ve 6zel olmak iizere iki grupta miitalaa edilir:

a. Genel Sartlar

aa. Sahit akil ve balig olmalidir. Bunda Islim hukukgular ittifak etmistir.
Dolayisiyla ¢ocugun, delinin ve sarhosun sahitligi kabul edilmez. Ancak Ahmed b.
Hanbel'den bir rivayete ve Imam Malik'e gore yaralamalarda ve oldiirmelerde
cocuklarin birbirlerine kars1 sahitlikleri kabul edilir. Ahmed b. Hanbel'den rivayet
edilen bir iiclincii goriise gore ise on bir yasina gelmis olan ¢ocuklarin sahitligi kabul
edilir.””"
ab. Sahit hiir olmahdir. Fukahanin ¢cogunlugu hiirriyeti sahitlikte bir sart olarak
gormiistiir. Zahirilere gore ise kolenin sahadetinin gecerli olusudur. Ciinkii sahitlik
adalet vasfi tizerine kuruludur. Kolelik bir kisideki adaleti vasfin1 kaldirmadigina gore
kolenin sahitliginin gecerli olmast gerekir. Cumhur ise koleligi kiifriin sonug¢larindan
biri olarak gormesinden dolayi sahitlikte hiirriyeti esas almislardir.®”?
ac. Sahitte bulunmasi gereken diger bir sart ise Miisliman olmaktir. Bir gayri

miislimin bir Miisliman aleyhine sahitlikte bulunmasi ittifakla fukaha tarafindan caiz

goriilmemistir. Fakat Hanbelilere gore yolculuk esnasinda ve bir Miisliimanin

% Yildiz, Kemal, islam Yargilama Hukukunda Sahitlik, Hicegin Akademi Kitaplig:, Istanbul 2005,
56-57.

% Kasani, age., VI, 227; Bilmen, age., VIII, 127.

601 1bn Riisd, age., 828.

2 {hn Riisd, age., 829.
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bulunmamasi halinde vasiyete ait konularda gayr-i miislimin sahadeti kabul edilebilir.
Ciinkii bunda bir zaruret vardir.*”

Pezdevi’nin belirttigine gore, Miislimanlarin az olmast durumunda kafirlerin
sahitliklerine bagvurulabilir. Zira ayette s6yle buyrulmustur: “I3) A& 8355 ) i) ¢l Ll G
ASlals () (B A e A 1) 808 e DAY Tl 80 Jiae 153 U1 Aha ) (s Ssl) S80S i
o= ¥ Lwas / Ey imdn edenler! Sizden birine oliim hali geldiginde vasiyyette
bulunurken, aranizdan iki adil kigiyi veya yolculuk halinde bulunuyorsaniz ve bu sirada
size oliim musibeti gelip catmissa, sizden olmayan baska iki kimseyi sahid tutun.”®™
Pezdevi, ayette gegen “aranizdan iki sahit” soziiniin iki adil sahide; “sizden olmayan iki
kimse” ile de Miisliiman olmayan sahide delalet ettigini soylemistir. Ayetin devaminda
gectigi iizere eger Miisliman bir kimsenin olmamasi durumunda ancak bir kafirin
sahitlifine bagvurulabilir. Ibn Abbas, Said b. Ciibeyr ve bazi alimlerin kabuliine gore
eger biri Miisliman ve digerleri kafir olan kimseler bir konuda sahit olurlarsa,
Miisliman sahide yemin ettirilerek sahitligi kabul edilir®®  ve Kafirlerinkine
basvurulmaz. Kafirlerin sahitligine ancak zaruret hasil olursa bagvurulabilir. Bir
miislimanin yeminle birlikte yaptigi sahitlik kafirin yapacagi sahitlikten daha da
gercege yakindir.®”

Kafirin Miisliimanlara kars1 sahitligi temelde gecerli degildir. Cocugun sahitligi de
kafirin sahitligi gibidir. Fasigin aksine cocuk ve kafir sehadet ehlinden degillerdir.
Fasigin fiskindan otiirii sahitligi makbul olmasa da fasik sehadet ehlinden kabul
edilmistir.*”” Goriildiigii gibi yapilan bu ayrimda, ¢ocuk ve kafir 6zii itibariyle sahitlige
elverigli degilken fasik dis bir sebepten 6tiirii sahitlikten alikonulmaktadir. Serahsi’nin
de belirttigi iizere cocuk ve matuh akillarinin noksan olmasi ve velayete ehil
olmamalarindan dolay1 sahitlik yapamazlar.608

Eb(i Hanife'ye gore ceza davalarinin digindaki davalarda hasmin talebi olmadan

Miisliiman olan sahitlerin durumunu arastirmaya gerek yoktur. Zahiri hal, onlarin

3 fbn Kudame, age., XII, 52.

% Maide, 5/ 106.

695 Burada “iddiaciya delil, inkar edene yemin gerekir” usul-ii fikih kaidesine bir atif vardir. iddiaci ile
inkar eden birbirlerinin hasmuidir. Seriatta sahit emin bir kimse olarak kabul edildiginden dolay1
zikredilen kaidedeki inkarci gibi yemin etmesine gerek yoktur. Burada sahidin yaptig1 yemin beyan
ifade etmektedir. Bu durumda sayica bir sahidin haberi haber-i vahid mertebesinde olmakla birlikte
meshur haber ile karsi karsiya gelmistir. Yemin ile haber-i vahid kabul edilir ve meshur haber
reddedilir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Abdulaziz el-Buhari, age., III, 13.

896 Abdulaziz el-Buhari, age., I1I, 13.

607 Serahsi, age., 287.

608 Serahsi, age., 287.
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adaletine delildir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.s): “Kaziften dolayt ceza gorenlerin
disindaki tiim Miisliimanlar birbirlerine karst adildirler™®” buyurmustur. Ceza
davalarinda ise mutlaka sahitlerin durumunu tahkik gerekir. Ciinkii bu tiir davalar siiphe
ile diiserler. EbGi Yusuf ve Muhammed ise her tiirlii davada hikim acik ve gizli olarak
sahitlerin durumunu tahkik etmelidir. Miiteahhir donem Hanefi alimleri, imam Azam ve
talebelerinin arasinda meydana gelen bu ihtilafin delilden kaynaklanan bir ihtilaf
olmayip zamandan kaynaklandigini, Ebi Hanife doneminin asr1 saadete yakinligindan
dolayr o giinkii Miisliimanlarin daha giivenilir olduklarini, sahibe déoneminin ise dyle
olmadigini stiylerler.6]0

Hanefilere gore zimmilerin birbirlerine karsi sahitlikleri kendi dinlerine bagh
olmalan kaydiyla kabul edilir. Ciinkii Hz. Peygamber ehl-i kitabin birbirlerine karsi
sahitliklerine izin Vermistir.611

ad. Sahid adil olmalidir. Buradaki adaletten maksat, fiskin karsiligi olandir.
Sahitlikte adalet tiim mezheplerde ittifakla aranan bir sarttir. Ciinkii bunu bizzat Kur'an-
1 Kerim istemektedir. Allah (c.c) bir ayet-1 kerimede: “Sizden adalet sahibi iki kisiyi
sahit tutun”®" buyurmaktadir. Fukaha fiski, ameli ve itikadi olmak iizere ikiye
ayirmislar ve her ikisinin sahitliginde farkli goriisler ortaya koymuslardir.

Ehl-i Siinnete gore itikadi yonden fasik olanlar, Rafizi, Haricl, Mutezili gibi ehl-i
bidattan sayilan kesimlerdir. Onlarin sahitligini tamamen reddedenler Malikiler ve
Hanbelilerdir.®" Gerekge olarak da Hucurat suresinde fasigin haberinin arastirilmasiyla
ilgili ayeti getirerek, itikadi fiskin, ameli fisktan daha da agir oldugunu ileri
stirmiislerdir.

Islam hukukgular fiillerle alakali fisk alametlerini isimlerini ay1 ayr zikrederek
aciklamistir. Bunlan teker teker zikretmeyecegiz. Ancak sunu belirtmek gerekir ki
Hanefiler disinda diger mezhepler ameli yonden fasik olanin sahitligini kabul
etmemislerdir. Hanefiler ise fasig1 sehadete ehil olarak gormiis, ancak fiskin sahitligin

kabuliinde mani oldugunu séylemislerdir.®'*

%9 Darekutni, Siinen, IV, 206 (Hadis no: 14); Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, X, 197 (Hadis no: 21351);
Ibn Ebi Seybe, Musannef, IV, 325 (Hadis no: 20657). Hadisin degisik rivayetlerinde “ <3 yerine
“iftira” anlamina gelen “ 4% kelimesi ge¢mektedir.

%19 Serahsi, Mebsiit, X VI, 113.

o1 Merginani, age., IV, 545.

o2 Talak, 65/1.

%3 {bn Riigd, age., 828. Ayrica bkz. Yilmaz, age., 92.

614 Yilmaz, age., 90.
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Imam Ebd Yusuf’tan gelen bir rivayete gore insanlar arasinda mevki sahibi
sahsiyetli birisi olmas1 halinde fasigin sahitligi kabul edilebilir. Ciinkii insan fasik
olmasmna ragmen dogru sozlii olabilir. Fasik, fiskindan vazgecer ve tevbe ederse,
sahitligi kabul edilir. Hanefilere gore bunun bir istisnas1 vardir; kazif %13 tevbe etmis bile
olsa, onun sahitligi kabul edilmez. ®'® Diger mezheplerin mensuplarina gore, tevbe ettigi
zaman bu sucu isleyenin sahitligi de kabul edilir.®’’” Bu ihtilaf Nar Sdresinin 4. ayetinde
gecen “lu” ifadesinin farkl sekillerde yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir.

Mestur ravinin kazai konulardaki sahitligi, hadis rivayetinde oldugu gibi, adaleti
ortaya ¢ikmadik¢a kabul edilemez. Serahsi bu goriis icin Abbad b. Kesir’den nakledilen
Hz. Peygamber ‘in “ 43\l oy sala’ ¥ Gee | 8053 Y/ Sahirligini kabul etmediginiz kimseden

b

hadis nakletmeyiniz.” soziinii delil olarak getirmistir. Ancak giiniimiizde mevcut olan
hadis kaynaklarinin hi¢ birinde bu rivayete raslamadik. Ayrica bu hadise Hanefi usul
kitaplar1 arasinda da sadece Serahsi’nin yer verdigini goriiyoruz. Mestur ravi hakkinda
Serahsi’nin agiklamasina gore Hz Peygamber’e ait hadisler sadece mestur kisi i¢in degil
ayni zamanda diger Miisliimanlar i¢in de baglayicidir. Bu nedenle nakledilen bir hadisin
baglayici olmasim1 gerektiren bir delil olmalidir ki bu da ravi agisindan bakildiginda
adalettir.®’® Ancak sahitlikte bir zaruret s6z konusu oldugu icin mesturun bilgisine
ihtiyag vardir.

Heva sahibinin sozli tasarruflar hakkindaki sahitliginin gecerli oldugunu daha
once ifade etmistik. Ancak bdyle bir kimsenin sahitligi de Hanefilere yine tek basina
gecerli olmamakta kendisinden daha giiclii bir delil ile de desteklenmesi sart
kosulmaktadir. Mesela, heva sahibi bir kimsenin bir baskasina bor¢lu oldugunu itiraf
etmesi durumunda bu haber iizerinde tohmet ve siiphe olusur. Eger bor¢ verdigi
sOylenen kisi parayr hibe ettigini hatirlarsa bu durumda tabi ki davada yer alan
bor¢luluk batil olacaktir. Eger bu kisi davada iddiaci konumuna gecerek kendi
hakliligini ispat etmek i¢in bor¢ verdigine dair yemin ederse, Miisliimanin yalan iizere
yemin etmesi diisiiniilemeyecegi i¢in heva sahibinin borcu sabit olur ve bu bor¢ tazmin

ettirilir.

1 fffetli bir miislimana zina isnad edip dort sahit getiremeyen ve bu yiizden kazf cezasi uygulanan

kisiye kdazif denir.
616 Kasan, age., VI, 269.
®7 bn Riisd, age., 820.
618 Serahsi, Usul, 285-287.
619" Serahsi, age., 288; Abdulaziz el-Buhari, age., III, 26.
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Serahsi bazi alimlerin ilhami bir bilgi kaynagi olarak kabul edenlerin sahitliginin
kabul edilmeyecegini ileri siirdiiklerini nakletmistir. Ciinkii sahitlikleri sirasinda kendi
ilhamlarina gore haber verebilirler ve bu da bir nevi hevaya uymak demektir. Bundan
dolay1 da yalan ihtimali fazladir. Goriildiigii gibi alimler tarafindan sahitlige etki eden
hevanin sinirlar1 belirlenmeye calisilmistir. Zira Serahsi’nin belirttigine gore ilhami
bilgi kaynagi olarak kabul edenlerin haricinde olan heva sahiplerinin sahitlikleri kabul
edilir. Ciinkii diismanlik ve haksizlik iceren davalarda en cok sahitlilige basvurulur.
Heva sahibi bir miisliimanin yalanci oldugu ispat edilinceye kadar bu gibi suglara destek
vermesi ise diisiiniilemez.®*

ae. Sahidin miiriivvet sahibi olmasi gerekir. Yani zamanindaki ve muhitindeki
insanlarin begenmedigi, diisiikliik saydigi bayagi hareketlerden kaginmalidir. Ciinkii
Oyle olmayan kisi gayri ciddi sayilir, meselelere onem vermez. Bu yiizden fakihler,
damlarda kus uguran, yolda yiiriirken bir seyler yeyip i¢cen, hamama pestemalsiz giren,
rast gelen yerlere abdest bozanlarin vs. oOzellikteki kisilerin sahitliklerinin kabul

edilmeyecegini stiylemektedirler.621

Bu sart adalet sartinin devamu niteligindedir.
Alimler burada adaletin sinirlarini ¢izmeye ¢alismiglardir.

af. Sahidin konusabilir olmas1 gerekir. Bu sart Hanefi ve Hanbelilere goredir.
Imam Safii ve Malikilere gore ise, konusamayan eger isaretle meramini ifade edebilirse
sahitligi kabul edilir.**

ag. Ebli Hanife, imam Muhammed ve Safiilere gére sahidin kor olmamas sarttir.
Ciinkii bir kimsenin bir olaydan haberdar olmasi ve onun haberi ile hiikiim verilebilmesi
icin olay1r gdrmesi 1azimdir. Malikilere, Hanbelilere ve Hanefilerden Ebli Yusuf’a gore
sayet sesleri taniyorsa gormeyenlerin sahitligi kabul edilir.*> Ozellikle zina sucunun
sabit olabilmesi i¢in gérme sart1 One siiriilmiis ve sahitlerden duhulii gordiiklerine dair
beyanlarini agikca ifade etmeleri istenmistir.

ah. Sahitliklerinde tohmet s6z konusu olanlarin birbirleri lehlerine sahitlikleri caiz
degildir. Buna gore yakin akrabalarin birbirlerinin lehlerine yaptiklar1 sahitliklerde
yalan tohmeti s0z konusudur. Bu sarttan yola c¢ikarak eslerin, ebeveyn ve evladin,

kardeslerin birbirleri lehindeki sahitlikleri gecerli degildir. Imam Ebfi Yusuf ve Imam

Safii, esler konusunda diger imamlara muhalefet etmekte ve bunlarin birbirleri lehindeki

620 Serahsi, age., 288.

21 Merginani, age., IV, 545; ibn Kudame, age., XII, 31; Mevsili, age.,, II, 177.
622 fbn Kudame, age., XII, 64.

623 Kasani, age., VI, 534; ibn Kudame, age., XII, 62.
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sahitliklerinin kabul edilecegini sdylemektedir. Buna gore diismanlarin ve hasimlarin da

birbirleri ile ilgili sahitlikleri kabul edilmez.*

b. Ozel Sartlar
Ozel sartlardan kasit konuya gore degisen kisi sayis1 ve cinsiyettir. Simdi bu

sartlar1 agiklayalim.

ba. Say1

Erkeklerin muttali olabilecekleri konularda gozetilmesi gereken sayilar nass ile
sabittir. Zina davalarinda dort erkek®? , had ve kisasta yani ceza davalarinda iki erkek,
alig-veris gibi kul hakki s6z konusu olan davalarda ya iki erkek bir kadin ya da bir erkek
iki kadinin sahitligi sarttir.

Hanefilere gore, tam baglayiciligl olan ve geri doniisii olmayan kul haklarinda
haber-i vahidlerin kabulii i¢in say1 sartinin 6ne siiriilmesinin nedeni, tek kisiye gore iki
kisinin bir konudaki soézlerinin kalbi daha da tatmin etmesidir. Ciinkii insanlar
arasindaki husumetlerin temel nedeni niyet ve Onceliklerin birbirinden farkli olmasidir.
Tabii olarak bu durumda bos seylerle istigal ve hayallere meyil de fazla olacaktir.
Bunun oniine ge¢mek i¢in de seriat sayiyr sart kosmustur. Bu durumda haber-i vahid,

ravi hakkindaki hiisn-ii zan nedeniyle gerekli bir delil olmaktadir.®°

bb. Cinsiyet

Erkeklerin bilemeyecegi ve bakamayacag1 yer ve konularda kadinlarin sahitlikleri
kabul edilir. Dogum, bakirelik, kadinlarin iireme organlari ile ilgili hastaliklar bu
kabildendir. Ancak bu hal ve hususlarin tesbitinde alimler arasinda fikir birligi yoktur.
Bazilarinin erkekler tarafindan bilinebilir dedikleri bir meselede diger bazilart o
konunun sadece kadinlar tarafindan bilinebilecegini soylerler. Bilginler bu gibi
konularda kadin sahitler i¢in de bir sayinin sart olup olmadiginda degisik goriistedirler.
Hanefi ve Hanbelilere gore adil olan tek bir kadinin sahitligi yeterlidir. Kadinlarin
sahitliginin muteber olmasi i¢in Malikilere gore en az iki, Safiilere gore de dort tane

kadinin sahitlik etmesi gerekir.627

2% Mevsili, age., 11, 177.

625 Nisa, 4/ 15.

626 Serahsi, age., 259.

627 Kasani, age., VI, 277-279; ibn Kudime, age., XII, 16.
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Haberlerle ilgili olarak sahitlik konusunu Ibn Kayyim’in taksimiyle bitirmek
istiyoruz. Ibn Kayyim habere dayal: sahitligi tevatiir, istifaze ve ahad olmak iizere iic
boliimde ele almistir. Tevatiire dayali sahitliklerde tevatiiriin ilim dogurmasi nedeniyle
herhangi bir sayi, adalet, Islam gibi sartlar aranmaz. Bir sahsin fiski, dini, baskasina
diismanlig, fakirligi, 6liimii, seferi gibi konularda tevatiirle hiikiim verilebilir. Istifazeye
dayal1 sahitlikler meshur haber derecesinde kabul edilir. Oyle ki bir hanimin zina ettigi
insanlar arasinda yayginlasmis ise kocast bu habere dayanarak kazf ve lianda
bulunabilir. Hakimin dahi bu habere itimadi caizdir. Ozetle istifaze, hakim ve sahitten
tohmeti kaldiran ilim yollarindan biridir ve iki makbul kisinin sahadetinden daha
kuvvetli bir haberdir. Ahad habere dayali sahitlikler ise zan ifade eder. Bundan dolay1
ek karinelerle (yukarida zikredilen sartlar, yemin vs ile) bunlarin kesinlik kazanmasi

. 628
gerekir.

2. Yemin

Yemin 1stilahta iki tiirlii kullamilmistir. Birincisi, “kasem” yani haberin dogru ve
yanlis seklindeki iki yOniinden birini Cenab-1 Hakkin ismiyle kuvvetlendirmekten
ibarettir. ikincisi “talik” yani “Filan seyi yaparsam su kadar borcum olsun.” gibi bir
olay1 ibadet cinsinden bir seye baglamaktir. Burada sz konusu olan yemin, davali
tizerine gerekli olan yemindir ki bu, hiikiim sebeplerinden birisidir. Bu anlamda yemin,
bir kimsenin kendi s6ziiniin dogrulugunu tasdik etmek i¢in ser’an belirlenmis muayyen
sozleri soylemesidir. Bir kimseyi boyle bir meseleden dolayr yemin ettirmeye ise
“tahlif” denilir.**”

Islam hukukunda yemin, taraflarin iddiasini ispata yarayan bir delil olarak kabul
edilmistir. Bu konudaki en giiclii delil, “ade eadl Je cpall 5 el &) / [spar

»630 seklindeki kiilli kaidelere de aynen gecen hadistir.

davaciya, yemin davaliya gerekir.
Yine Hz. Peygamber “Jill 41 can sl 5 diall 4dde &) o ja 4gan aluse (5 5l 3 okl (e / Her kim
bir miisliimamin malint yemini ile koparirsa Allah ona Cennet’i haram, Cehennem’i

vacip kilar.”®! diyerek konunun uhrevi miieyyidesini de bildirmistir.

% fbn Kayyim, et-Turuku’l-Hikemiyye fi Siyaseti’s-Ser’iyye, Thk. Muhammed Cemil Gazi,

Metbaatu’l-Medeni, Kahire t.y, 293-296.

Ciircani, age., 175.

630 Buhari, Rehin, 48/6 (Hadis no: 2514); Miislim, Ekziye, 30/1 (Hadis no: 1711); Ahmed b. Hanbel, I,
351, 363.

631 Buhari, Sahadet, 52/19 (Hadis no: 2667); Miislim, iman, 1/61 (Hadis no: 218).

629
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Yemin lafizlar1 ve bunlarin bazi kelimelerin ilavesiyle gii¢lendirilmesi ve te’kid
edilmesi sonucunda ortaya c¢ikan yemin metni her din mensubu i¢in farklidir. Ama
hepsinde ortak olan husus Allah ismiyle birlikte yemin edilmesidir. Miisliimanlar
“vallahi” ya da “billahi” gibi lafizlarla yemin ederler. Gayr-1 Miislimlerden Yahudiler,
“Tevrat’1 Musa (a.s.)’ye indiren Allah’a ant icerim”; Hristiyanlar, “Incili Isa (a.s.)’ye
indiren Allah’a ant icerim”; Mecusiler, “Atesi yaratan Allah’a yemin ederim.” gibi
lafizlarla yemin ederler. Putperestler ise sadece “Allah’a yemin ederim.” seklinde
sbylerler.632

Davada, davalinin ikrari, sahit, yazili belge, bilir kisi, kasem usulii, hakimin sahsi
bilgisi gibi hiikiim i¢in bir kanaat olusturacak delillerin olmasi halinde yemine
basvurulmaz. Ancak davaci bu yollardan biri ya da bir kaci ile iddiasini ispat etmekten
aciz kalirsa davaci hakimden davalinin yemin ettirilmesini talep edebilir.**

Sahitlerin olmasina ragmen, yeminin ser’an bir hiikiim dogurup dogurmayacagi
hususunda alimler ihtilaf etmistir. ibn Riist’iin aktardigina gore Imam Malik, Safif,
Ahmed b. Hanbel, Davud, Ebu Sevr, Medineli yedi fukaha ve bir grup alime gore
mallarla ilgili davalarda sahitle birlikte yeminle hiikiim verilebilir. Ancak Ebu Hanife,
Sevri, Evzal ve Irak alimlerinin geneline gore hicbir davada sahitle beraber yemin
ettirilmez.%**

Hakim huzuruna getirilen her yemin kabul edilmeyerek bazi sartlar1 tagimasi
gerekir. Yemin hadis-1 serifte de bildirildigi gibi davalinin delilidir. Ama daval
yemininden kaginirsa bu durumda bu hareket davacinin delili haline gelir. Hanefilere
gore yemin ispat degil, miidafaa delilidir.** Safiilere gore ise yemin hem ispat hem de
miidafaa delili olabilir. Bu sebeple hem davaliya hem de davciya teklif edilebilir.®*
Hukukullahtan olan davalarda yemine basvurulmaz. Hadlerde ve lian yoluyla hakim
Oniine gelme halinde tiim alimlerin ittifakiyla yemin bir ispat vasitasi degildir.637

Malik b. Enes ve Ahmed b. Hanbel’e gore yeminle kasten oldiirmelerde kisas
cezast ve hata sonucu Oliimlerde ise diyet sabit olur. Safii, Sevri ve bir grup alimlere

gore yeminle kisas cezasi degil sadece diyet uygulanabilir. Malik b. Enes’in delili

2 Gokmenoglu, H. Tekin, “Islam Mahkeme Usiilii Hukukunda Bir ispat Vasitas1 Olarak “Yemin”
Delili”, SUIFD, I (2003), 191

633 Mecelle, 1742. md.

% bn Riigd, age., 832.

635 Serahsi, Mebsiit, X VII, 29.

636 GoOkmenoglu, agm., 182.

7 Bilmen, age., VII, 188.
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“aSBlE f aSmlia o () siaind Linay Gaued o silaSl/ Sizden elli kisi yemin etmeyi ve arkadagimizin
kan hakkini almayr istemez mi?”®® seklindeki miirsel hadistir. Malik b. Enes’e gore
cemaatin kasten adam oldiirmesi halinde kisas cezas1 yemin ile sabit olursa bu durumda
sadece bir kisi 6liim cezasina (;arptmhr.639 Burada sunu agiklamak gerekir ki yemin ile
sabit olur dedigimiz husus, yemin etmekle kisas cezasinin sabit olmas1 anlaminda degil,
yeminden kaginarak cezanin sabit olmasi demektir. Zira kasten adam oldiirme
davalarinda yeminin hikmeti, yemin edilmesi halinde siiphelinin olaydan beraat ederek
kanin heder olmamasi icin diyet ddemesini saglamak ve yeminden kacinilmasi halinde
de siiphelinin su¢unu ispat ederek kisas cezasini uygulamaktir.

Yemin kural olarak ancak hasmin talebi iizerine verilir. Ancak, Mecelle’de yer
aldigina gore su dort konuda kesin delilin olmamasi halinde, hasmin talebi olmaksizin
hakim tarafindan yemin teklifi yapilir:

1. Bir kimse terekeden bir hakki dava ve ispat ettikten sonra hakim davaciya “bu
hakkin1 6len kisiden bir bagka yolla elde etmedigine veya ettirmedigine, ibra ya da
baskasi iizerine havale eylemedigine ve bu hakkin karsiliginda 6len kimsenin davacida
rehni olmadigina” dair yemin ettirir. Aym sekilde hakim, kaybolan ve haberi alinmayan
kocasinin malindan kendisine nafaka taktir edilmesini isteyen bir kadina “kocasindan
nafaka almis olmadigina ve kendisinin nasize (itaatsiz) ve iddeti ge¢mis mutallaka
(bosanmis) bulunmadigina” dair hakim yemin ettirir.

2. Bir maldan bir hak iddia edip davasin ispat ettikten sonra “o mali herhangi bir
yolla (satma, hibe etme vs. gibi) miilkiinden ¢ikarmamis olduguna” dair davaciya yemin
ettirilir.

3. Miisteri aldigi malin kusurlu olmasi1 sebebiyle mali reddetmesi halinde “bu
ayiba satis sirasinda razi olmadigina” dair yemin ettirilir.

4. Zabhir delillere gore suf’a ile hiikiim verilmesi gereken bir durumda hakim, suf’a
hakkini isteyen davaciya “Onceden bu hakki diisiirecek bir soz ya da fiilin olmadigina”
dair yemin ettirir.**’

Bir kimse davali oldugu halde davacinin iddia ettiklerinin aksini ispat
yiikiimliiliigii kendisinde olabilir. Bu halde davaci davalinin iddia ettiklerinin aksini
ispat edemezse, davaci yemin eder. Ornegin yazili bir mukavelede davaci mukavelenin

yapildig1 anda hem hasminin hem de kendisinin eda ehliyetine sahip oldugunu ispat

3% Malik b. Enes, Muvatta, V, 1247 (Hadis no: 3151).
%99 bn Riisd, age., 798, 800.
840 Mecelle, 1746. md.
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etmesine gerek yoktur. Ciinkii mukavelenin kendisi eda ehliyetinin ispatidir. Ancak
davali mukavelenin yapildigi anda eda ehliyetinin olmadigimi iddia ederse davali
konumunda olmasina ragmen ispat yiikiimliiliigii davaliya verilir. Ispat edilememesi
halinde de davali davaci hakkinda hakimden yemin ettirmesini talep eder. 641 Aslinda bu
durumda davali gecici olarak davact konumuna ge¢cmektedir. Ciinkii bir bakima ilk
basta davali konumunda olan kisi, mukavelenin iptali icin davada bulunmaktadir.
Oyleyse yeminin kime diistiigii meselesi kimin davaci ve kimin de davali olmasina gore
degil ispat yiikiimliiliigiiniin kime diistiigiine bagli olarak belirlenmektedir.

Konumuzla iliskili olarak neticede kul hakkiyla ilgili bir meselede sartlar1 haiz
sahitlerin bulunamasi1 halinde davada yemine bagvurulur. Tek bir kisinin haberi
olmasina ragmen yemin, mahkemede taraflar1 ve de neticede hakimi yemin edenin

lehinde hiikiim verme konusunda baglamaktadir.

3. Nikahin Diismesinde Irtidat ve Siit Kardesligi

Nikah tam baglayiciligi bulunan kul haklarinin igerisine girmektedir. Ciinkii
nikahta eslerin birbirinden faydalanmasini icap ettirecek bir sahiplik soz konusudur.**?
Siitkardesligi ve irtidat bu sekildeki bir faydalanma icgin engel teskil etmesi nedeniyle,
her iki mesele i¢cin muhbirlerde bazi sartlar aranmakta ve bu sartlara gore haberleri
dikkate alinmaktadir.

Kaynaklarda haberlerin nikahla iliskilendirildigi o6rneklerin basinda irtidat
haberleri yer almaktadir. Mesela, eger bir adama kendisine gore sika (giivenilir) birisi
heniiz gormedigi veya kendisinden uzakta bulunan esinin irtidat haberini verirse adam
eski esi haricinde dort hamimla evlenebilir. Muhbir ister hiir ister kole isterse kazif
sucundan had cezas1 almis olsun bir sey degismez. Ciinkii haber konusu olan sey esiyle
nikahinin sona ermesi ve onun disinda dort hanimla evlenebilecek olmas1 gibi kendisi
ile rabbi arasinda olan dini bir meseledir. Eger muhbir, adam indinde sika degilse bu
durumda fasikta oldugu gibi zann-1 galibine gore karar verir. Eger dogru sozlii olduguna
inaniyorsa bu haber muhbir i¢in baglayict olmadigindan haberi duyan adamin haberi
kabul etmesi gerekir. Ayrica sika olmayan kisi sanki adaleti olmayan temyiz ¢agindaki
bir cocuk gibi kabul edilir ve bu haberle nikah diiser. Eger ayn1 adam, sika olmayan

ravinin yalanci olduguna inanmiyorsa bu durumda adamin nikahi devam eder ve esi

1 Gokmenoglu, agm., 188.
642 Serahsi, Usil, 259.
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haricinde dilerse iic hanimla evlenebilir. Ayn1 durum kadin agisindan diisiiniildiigiinde
yani bir kadina sika olmayan birisi kocasinin irtidat haberini getirirse Serahsi’nin
belirttigine gore bu konuda Hanefilerin iki goriisii vardir. Birincisine gore kadin da
kendi zann-1 galibi dogrultusunda hareket eder. Kadin, ravinin dogru olduguna
inanmyorsa nikah diiser ve kadin bagskasiyla evlenebilir; yalanci olduguna kanaat
getirirse bu durumda nikah devam eder. Ikinci goriise gore, iki erkek ya da bir erkek ve
iki kadinin irtidat olayina sahitlik etmesi ile ancak nikah diiser. Kadinin irtidat haberi ile
erkegin irtidat haberi arasinda Hanefilere gore bodyle bir ayrimin olmasinin temel
nedeni, erkegin ayrica irtidat cezasina carptirtlacak olmasidir. Kadina irtidat cezasi
uygulanmayacagindan onun irtidat haberini erkekte oldugu gibi ayrica ek bir delille
teyit etmeye gerek yoktur. Ancak Serahsi burada verilen haberden maksadin riddeti
ortaya ¢ikarmak degil, nikahin sona erdigini bildirmek oldugunu séylemistir. Bu ac¢idan
bakildiginda ise zikredilen husus kul haklarindan olmaktadir. Dolayisiyla nikah, iki
erkek ya da bir erkek iki kadinin irtidati teyidiyle sona erer; ancak irtidat cezasi bu
sekilde sabit olmaz.**

Heniiz ¢ocuk olan zevcesi hakkinda kocanin annesinin ya da kiz kardesinin siit
cocugu olduguna dair bir haberin gelmesi durumunda Hanefilere gore boyle bir habere
irtidat haberinden farkl1 bir sekilde yaklasilir. Muhbir giivenilir birisi dahi olsa adil bir
sahit bunu teyit etmedikce adam dort tane hanimla evlenme hakkina sahip degildir.
Ciinkii haber-i vahid sahih olarak hiikmedilen bir nikah akdinin fesadiyla ilgilidir.
Sadece bir kisinin haberiyle nikah akdi batil olmaz. Irtidat ile siitkardesligi konusunda
bu sekildeki bir farkliligin temel nedeni birinin asil, digerinin araz olmasidir. Yani
irtidat eden bir miislimanda nikah aslen vardir ve irtidat nikahtan sonra
gerceklesebilecek muhtemel bir olaydir. Buna gore nikah asil, irtidat arazdir. Siit
kardesligi ise nikahin asli olarak baslangictan itibaren yok hiikmiinde sayilmasina neden
olmaktadir ki bu durumda da siit kardesligi asil, nikah araz olmaktadir. Eger muhbirle
beraber adil bir sahit de erkek ve kadinin birbiriyle siitkardes olduklarimi sdylerse
toplamda iki sahidin sehadetiyle hakim nikahin batil olduguna hiikmedecektir.®**

Ebu Hanife siitkardesliginin tesbitinde iki erkek ya da bir kadin ve iki erkegin
sahitligine basvurulmasi gerektigini sOylemis ve sadece kadinlarin bu konudaki

sahitligini kabul etmemistir. Imam Malik ve Safii siitkardesligi konusunda sadece

43 Serahsi, Mebsiit, X, 179.
644 Serahsi, age., X, 179.
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kadinlarin sahitligini kabul etmistir. Bu hususta Imam Malik en az iki kadinin sahitligini
sart kosarken, Safil’ye gore bu say1r dorde kadar ¢cikmistir. Ahmed b. Hanbel ise tek bir
kadinin dahi sahitliginin yeterli olacagini sbylemistir.645

[1zam-1 mahz bulunan kul haklariyla ilgili haberler konusunda sonug¢ olarak sunlar
sOylemek miimkiindiir:

1. Hanefilere gore “Tlzam-1 mahz” tabiri; 6ncelikle taraflarin, anlasamalar1 halinde
ise sonrasinda basvurulan seri mahkemede hakimin konuyla ilgili haberlere gore hiikiim
verme gerekliligini ifade etmektedir. Diger mezhepler boyle bir tabiri kullanmasalar
dahi onlarin da yukarida verilen Ornekler 1s1ginda ayni sekilde diisiindiikleri
goriilmektedir.

2. Fukaha, ahad hadisler i¢in s6z konusu olan sartlari tam baglayiciligi bulunan
haberlerde de sart kosmakta, ayrica velayet, aded ve hususi lafiz gibi sartlar1 da
aramaktadir. Ciinkii bu haberler neticesi bakimindan insanlar1 sorumluluk altina
almaktadir.

3. Kul hakkinin s6z konusu oldugu tam baglayiciligi bulunan haberlerin yukarida
zikredilen sartlarla kabul edilmesinin hikmeti ise kul haklarinin korunmasini
saglayabilmek ve bu haklarin ahirete intikal etmeden diinyadayken sahiplerini bulmasini
temin edebilmektir.

Simdi kul haklariyla ilgili olmasina ragmen baglayiciligi bulunmayan haberlere

gececegiz.

B. Gayr-i Lazim (Baglayiciig1 Bulunmayan) Haberler

Hanefilere gore “gayr-i lazim” tabiri ile taraflar1 ve de hakimi rucua kabil olmasi
nedeniyle geregiyle amel etmeye mecbur etmeyen kavli tasarruflar ya da konumuzla
ilgili olarak haberler kastedilmektedir. Muamelatin bir kismu temelde kullar i¢in
lizum/gereklilik bildirmez, kisi bunlar1 uygulaylp uygulamakta serbesttir. Ister
miimeyyiz ve adil olsun, ister adil olmayan miimeyyiz bir sabi olsun, isterse balig bir
Miisliman veyahut da kafir olsun bu kimselerin verdikleri haberler baglayiciligi
bulunmayan muamelelerde birer hiiccet teskil edeler. Alisveriste vekalet ya da izin,
hediyelerde ve emanetlerde risalet gibi meselelerde kisinin kalbinde dogru olduklarina
dair bir kanaatin hasil olmasiyla miisliiman-kafir, adil-fasik, balig-sabi ayrimi

yapilmaksizin miimeyyiz olan herkesin sdyledikleri (kavli tasarruflari) birer sonug

5 Dimeski, Rahmetii’l-Umme fi ihtilafi’l-Eimme, Daru’1-Fikir, y.y 1426/ 2005, 245.
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dogurur.®*® Hatta izmiri emanet verme ve hediyelesme gibi giinliik islerde daima adil
kimseleri mesgul etmenin gereksiz oldugunu stiylemistir.647
Simdi gayr-i lazim haberlere 6rnek olmak iizere vekélet ve risalet konularina

temas edecek ve birka¢ 6rnekle konuyu 6zetlemeye calisacagiz.

1. Vekalet

Kendisine bagkas1 tarafindan bir isi yapmasi i¢in yetki verilen kisiye “vekil”, bu
yetkiyi veren kisiye “miivekkil”, vekil edilen kisinin yapacag tasarrufa “miivekkelun
bih”, yetki verme olayma “tevkil” denilir. Sahit ve vekilin her ikisi de bir bagkasinin
istegini yerine getirmeye calisirlar. Bu bakimdan birbirine benzer yanlar1 vardir.
Vekalet iki kisma ayrilir. Birincisi, birisinin digerine “Bana su binayr al” veya “Su
malim1 sat” demesi gibi hususi vekéalettir. Bunda vekil ancak miivekkilinin belirttigi
mal1 almaya veya satmaya yetkilidir ve vekélet konusu olan is yerine getirildigi anda
vekalet sona erer. Ikincisi ise, birisinin digerine, “Sen benim her hususta vekilimsin”
demesi gibi umumi vekalettir. Bu tiir vekalette vekil miivekkilin her isini yaptig1 gibi,
hatta onun esini bosamada dahi yetkili sayilir ve miivekkilin azletmesi ile vekilligi son
bulur. Ancak vekil, teberru cinsinden olan akitleri miivekkili adina yapamaz.®*®

Vekalet hem Allah hakkiyla hem de kul hakkiyla ilgili hususlarda yapilabilir.
Vekalet yapilacak konunun; alig-veris, havale, ortaklik, evlenme, bosanma, hulu’ ve
sulh gibi niyabete miisait yani baskasinin yerine gecilebilir tiirden olmasi gerekir. Zekat,
sadaka ve hac gibi mal ile yapilan ibadetlerde vekalet caiz olmasina ragmen namaz ve
oru¢ gibi sadece bedenle yapilan ibadetlerde caiz degildir. Malik b. Enes husumet
davalarinda inkéar ya da ikrar sartiyla vekaletin caiz oldugunu sdylemistir. Safii’den
aktarilan bir ictihada gore ise ikrarda vekalet caiz degildir. Safii ve Malik b. Enes,
cezalarin ifa isteminde miivekkilin huzurunda olmak sartiyla vekaletin yapilabilecegini
kabul etmislerdir.®*

Vekaletin ifast acisindan kul haklan ikiye ayrilir. Birincisi, kisas gibi siiphe ile
vekéletin ifasim diisiiren kul haklaridir. Bu gibi konularda vekéletin yapilabilmesi i¢in

Hanefilere gore miivekkilin mahkemede hazir olmasi sarttir, olmadigi takdirde siiphe

846 Serahst, Usiil, 260.
7 {zmird, age., I, 231.
648 Bilmen, a,g.e., VI, 309.
9 bn Riisd, age., 685.
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olusur. Safii ve Malik b. Enes’e gore vekilin vekalet yaptig1 hususta karsi tarafin
huzurunda miivekkilden onay almasi gerekmez. Malik b. Enes’e gore davalarda
hakimin huzurunda vekilin (avukatin) miivekkilinin kendisini tayin ettigini ispat etmesi

650

gerekmezken, Safii’ye gore bu sarttir.” Ikincisi; aligveris, icare, rehin, sirket gibi

muamelattan olan ve siiphe ile vekéletin ifasin1 diisiirmeyen kul haklaridir. Biitiin bu
muamelelerde vekil tayin etmek caizdir.®!

Vekilde bulunmasi gereken sartlar akil ve temyizdir. Bulug, hiirriyet ve erkeklik
sart degildir. Ibn Riist’iin belirttifine goére mezhepler kadinin, hastanin ve gaip kisinin
vekil olabilecegi hususunda ittifak etmislerdir. Ancak, Ebu Hanife kadin icin akl-1 selim
olma sartim1 One siirmiistiir. Bazi alimlere gore, kisinin vekil olmasi ic¢in vekalet
yapaca@ hususta seri bir engelinin olmamasi gerekir. Ornegin kiiciik ¢ocuklar, deliler
ve kadinlar imam Malik ve Safii’ye gore nikah aktinde vekil olamazlar.®>

Vekalette adaleti sart kosmak verdigi veya verecegi haberin dogrulugunu
giiclendirmesi acgisindan faydalidir. Ancak acil, geri doniilmesi artik kisinin zararina
olan islerde her zaman adil bir kimseyi bulmak miimkiin olmadigi i¢in sadece
miimeyyiz bir kisinin sozlerine gore tasarrufta bulunulmasina maslahat geregi izin
verilmistir. Say1 ya da sahadet yemini de ayni sekilde vekilden istenmez. Bu ancak
husumet ya da tartismalarda talep edilebilir. Ornegin bir kimse “Bana ait olan su mal,
onceden filanin gasbettigi bir maldi ve ben bu mali ondan aldim.” demesi durumunda
karsidakinin ona inanmasi caiz degildir. Ciinkii o kisinin bu haberi, taraflar tartismaya
itmektedir. Ama gasbedenin tovbe ettigini ve kendisine geri verdigini sOylemesi lizerine
karsidakinin kendini tatmin hissetmesi halinde buna inanmasi caizdir.®>

Vekaletin hem vekil hem de miivekkil agisindan rucua kabil (vazgecgilmesi
muhtemel) olmasi nedeniyle, vekéletin tayiniyle ilgili haberler gayr-i lazim olarak kabul
edilmistir. Bu yiizden temyiz disinda bir sart 6ne siiriilmemistir. Ornegin, miimeyyiz bir
cocuk “Filan, su kimseyi vekil tayin etti.” seklinde sOylemesi halinde kisi bu haberin
dogru oldugunu diisiiniirse o zaman bu haberin geregine gore tasarrufta bulunmasi

caizdir. Ciinkii asr-1 saadet doneminde herkes kolelerle ve kafirlerle aligveris yapmistir.

30 fbn Riigd, age., 686.
®1 Bilmen, age., VI, 318.
%2 bn Riisd, age., 685.
653 Serahsi, age., 260.
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Bu da bize eskiden beri cars1 ve pazarlarda ihtiyac nedeniyle zahire gore davranilarak,

her is i¢in adaletin ya da hiirriyetin sart kosulmadigin géstermektedir.®>*

2. Risalet

Bir kimsenin tasarrufta izin almaksizin bir sahsin soziinii herhangi bir
degistirmeye gitmeden baskasina teblig etmesine “risalet” denilir. Elcilik yapana
“resul”, elci gonderene “miirsil” ve el¢i gonderilene ise “miirseliin ileyh” denir. Vekil
bir baskasi i¢in bizzat tasarrufta bulunmasina ragmen, resul bdyle bir tasarrufta
bulunmayarak sadece miirsilin soziinii teblig eder. Bu sebeple risalette akidlerin ya da
muamelelerin miirsile izafe edilmesi gerekir. Resul, bunlar1 kendi nefsine izafe ederse
kendi hakkinda muteber olarak, miirsil hakkinda muteber olmaz.%’

Vekalet gibi risalet icin sadece temyiz sarttir. Islam, adalet, hiirriyet, bulug gibi
sartlar aranmaz. Ornegin bir kimse kitap almak iizere ¢ocugunu ya da kolesini bir
baskasina gonderdiginde, ¢ocuk ya da kolenin “Falanca kisi senin kitabin1 almak
istiyor.” demesinin ardindan o sahsin “Su kadar paraya sattim, git ona sdyle ve teslim
et.” seklinde sdylemesiyle bu aligveris gecerli olur. Bu gibi muameleler giinliik hayatta
her zaman yasanmaktadir. Burada gozetilen temel husus karsilikli giivenin olugmasidir.
Giivenin saglanmasit halinde miimeyyiz bir c¢ocugun haberiyle dahi akidler
yapilabilmektedir.

Sonug olarak kul haklariyla ilgili gayr-1 lazim haberler hakkinda sunlar1 soylemek
miimkiindiir:

1. Bu tiir haberler temelde rucua kabildirler. Taraflar verdikleri haberden
vazgecerek baskasina verdikleri yetkileri elinden alabilirler. Ayrica hem vekil hem de
resul verilen yetkiyi kabul etmeyerek sorumluluk altina girmeyebilir. Ancak ilzam-1
mahz olan haberlerde mahkemenin istemesi halinde sahitlerin gordiiklerini anlatmalari
ya da davalinin yemin etmesi gerekir. Bunlar1 yerine getirmemeleri mahkemede karsi
tarafin hakliligini ortaya cikarr.

2. llzam-1 mahz olan haberlerde taraflardan herhangi birinin hakkinin zayi olma
endisersi vardir. Bu yiizden muhbirlerde sayi, adalet, Islam, hiirriyet, en birinin erkek
olmasi gibi sartlar aranmistir. Ancak gayr-i lazim haberlerde sadece temyiz ve akil sarti

aranmis, yapilan akidler karsilikli giivene baglanmustir.

654 Serahsi, age., 260.
65 Bilmen, age., VI, 312, 314.
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Simdi ise kul haklariyla ilgili haberlerin son kismini olusturan bir agidan ilzam

olan bir acidan ilzam olmayan haberlere gececegiz.

C. Bir Acidan Baglayic1 Olan Diger Bir Acidan Baglayic1 Olmayan Haberler

Bu tiir haberlerler bir 6nceki kisimla oldukga iligkilidir. Zira bu haberler de rucua
kabildir. Ancak bu tiir haberler icin aranacak sartlar konusunda Hanefi mezhebinin
imamlar ihtilaf etmislerdir. Ebu Hanife; bir acidan baglayici diger bir acidan baglayici
olmayan haberlerde say1 ve adalet sartindan en az birinin olmas1 gerektigini ve fasigin
haberinin kabul edilemeyecegini sdylemistir.”® Ebu Yusuf ve Imam Muhammed ise
sadece temyizi sart kosmustur. Daha sonra gelen Hanefi imamlar da bu goriisii
benimsemistir.657

Arastirmamizin bu kismi i¢in esas aldigimiz Hanefi usul kitaplarinda bu tiir
haberler icin en ¢ok vekilin azli ve me’zun kolenin hacri meselesine deginilmistir. Biz
de konunun daha iyi izah edilebilmesi agisindan onlarin bu Orneklerini vererek
arastirmamizi neticelendirmenin uygun oldugunu disiindiik. Simdi vekilin azli

konusuna gececegiz.

1. Vekilin Azli

Hanef1 usul kitaplarinda bir acidan baglayict olup bir acidan baglayict olmayan
haberler icin en ¢ok yer alan Orneklerin basinda miivekkilin vekilini azletmesi haberi
gelmektedir. Bu durum daha cok vekilin kendi azlini bilmemesine ragmen miivekkili
adina tasarrufta bulunurken azledildigi haberinin kendisine ulagmas1 halinde tartigilan
bir meseledir.

Vekaletin gayri lazim bir akit olmas1 hasebiyle miivekkil, bir baskasinin hakkinin
taalluk etmis olmamas1 kaydiyla vekilini diledigi zaman azledebilir. Bu tiir azillere, azl-i
hakiki denilir. Hakiki olan azillerde, vekilin azilden haberdar edilmesi gerekir. Aksi
halde, azli 6greninceye kadar ki tasarruflar1 miivekkil namina gecerli olmus olur ki bu
da bir anlamda ilzam gerektirir. Miivekkilin 6liimii, siirekli bir sekilde cinnet getirmesi,
dinden ¢ikip darii’l-harbe iltihaki da bir cesit azildir. Bu tiir azillere azl-i hitkmi denilir.
AzI-i hitkkmide, vekilin haberdar olmas1 sart degildir. Yani, vekil miivekkilin 6liimiinii

bilmese bile, o andan sonraki tasarruflari kendi adinadir. Vekilin kendisini vekaletten

66 Cassas, age., I1, 121
" izmin, age., II, 231.
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azletmesi durumunda da, vekilin azli miivekkile bildirmesi gerekir. Aksi halde,
miivekkil 6greninceye kadar vekalet hilkkmii hala devam eder.®® Safiilere gore ise azil
rizaya muhta¢ olmadigindan ilme de muhta¢ olmaz. Bundan &tiirii vekilin azledilmesi
halinde haber kendisine ulagsmasa dahi miivekkili adina yaptig: tasarruflar gecersizdir.
Ancak onlardan aktarilan baska bir goriige gore miivekkilin vekilini azlettigini
bildirmesi gerekir.659

Gortldiigii gibi vekilin azliyle ilgili haberlerde miivekkil diledigi zaman vekilini
azledebilir ya da azilden vazgecebilir. Dolayisiyla rucua kabildir ve bu hususta onun
tizerinde herhangi bir ilzam (baglayicilik) yoktur. Ancak miivekkilin yaptigi azli
vekiline bildirmesi gerekir. O bildirmedigi siirece vekalet devam eder ve yapilan
muameleler gecerli olur. Bundan otiirii miivekkil iizerinde, vekilini azlettigini ona
bildirmesi acisindan bir baghyicilik s6z konusu olmaktadir. Aksi halde vekil yapilan
muamelelerden sorumlu olur. Ebu Hanife disindaki alimler vekilin azliyle ilgili

haberlerde vekalette oldugu gibi sadece temyiz sartin1 6ne siirmiislerdir.

2. Me’zun Kolenin Hacredilmesi

Terim olarak hacr, “bir sahsi belli sebeplerden 6tiirii kavli tasarruflarindan men
etmek”tir. “Kavli tasarruflarindan men etmek” kaydindan da anlasilacag iizere
hacredilen kisinin akit ve sozlesmede bulunmasi engellenmektedir. Mahcurun yaptigi
akit ve sozlesmeler gecerli degildir. Bundan dolay1 aleyhine bir sey terettiip etmez.
Kavli tasarruflar1 hiikiimsiiz olmasina ragmen, fiili tasarruflar1 nedeniyle aleyhine
herhangi bir hiikiim dogabilir.*®

Islam hukuku, ya dogrudan dogruya mahcurun kendisinin yahut baska bir sahsin
veya cemiyetin maddi ve manevi menfaatini hacr ile korumak istemistir. Kolelik hacr

661

nedenlerinden biridir.”" Ancak sunu belirtmek gerekir ki kavli tasarruflardan biri olan

talak konusunda kole hacr edilemez. Ciinkii Abdullah b. Omer, « $3allé 7Sy () saaad (31 (e
st 4B (e o e an ol el X/ Bir kimse kélesine evlenmek iizere izin verse bile
bosamak kolenin elindedir, hicbir sekilde baskasinin bosama yetkisi yoktur.” seklinde

sbylemistir.“2

658 Serahsi, Mebsit, XIX, 107, 109.

9" Bilmen, age., VI, 359.

0 Merginani, age., III, 277.

%! Sener, Abdulkadir, “Islam Hukukunda Hacr”, AUIFD, XXXVII (1997), 355.
2 Malik b. Enes, Muvatta, 1V, 827 (Hadis no: 2129).
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Hukuki islemlerde bulunmasi i¢in kendisine izin verilen koleye “ehliyeti
genisletilmis kimse” anlaminda me’zun denilir. Bu izin Hanefilere ve Malikilere gore
geneldir, kayit altina alinamaz. Safiilere ve Hanbelilere gore ise genel olmasi sart
degildir, sinirh olabilir. Me’zun kélenin hukuki islem ehliyetine mi yoksa yetkisine mi
sahip oldugu konusunda Hanefiler ve Safiiler ihtilaf etmistir. Hanefiler, kélenin hukuki
islem hakkina sahip oldugunu soylemistir. Dolayisiyla borglara kendisi ehildir, efendisi
muhatap degildir. Bu sebeple kole bor¢larini kendi kazancindan dder. Eger dyle degilse
bu borglara kendi sahsinin miilkiyetiyle sorumludur. Efendisi bor¢larini tislenmezse
kole satilarak bu borglar 6denir. Ancak miilkiyet hakki olmadigi i¢in kazandiklari
efendisine kalir. Safiflere gore kolenin hukuki islem hakki degil, buna yetkisi vardir,
yani o bir vekil gibidir. Hukuki islemlerden dogan hak ve borg¢lar, kendisi i¢in degil
efendisi icin sabit olur. Kazandiklar1 ve borglart efendisinin iizerine olmasindan dolay1
me’zun kole borglar karsihginda Safiilere gore satilamaz.*®

Kole sahibi verdigi izni her zaman geri alabilir. Rucua kabil olmasi agisindan izin

664 . .. . .. . .. .
Yani kendisine bir konuda tasarruf izni verilen kolenin

gayr-i lazim bir tasarruftur.
hacr edilmesi halinde, koleligin hacr sebeplerinden biri olmasi hasebiyle koleligi sabit
oldugu miiddetce ticari tasarruflarindan otiirii kendisi sorumlu degildir. Ancak eger
tasarrufu sirasinda azat edilmis oldugu sabitlesirse, bu durumda daha 6nce hacr edilmis
kole artik hiir olmasindan dolay:r yaptig1 akitlerden sorumlu olur. Yani yapilan bir akit
sirasinda, eger karsidakinin koleligi haberle sabitse, kdlenin yaptigi bu akit kendisi icin
ilzam gerektirmeyecektir. Ama azat edildigi haberle sabitlesirse, bu durumda
gerceklestirdigi akit azat kole icin ilzam gerektirecektir.665

Daha onceden de temas edildigi lizere Ebu Hanife’ye gore kendisine bir konuda
izin verilmis olan bir kolenin hacr edildigine dair haberin kabulii i¢cin muhbirde adalet
ya da say1 sartlarindan en az biri olmalidir. Imam Muhammed ve Ebu Yusuf’a gore ise
ister adil olsun ister olmasin haberi getirenin miimeyyiz olmasi yeterlidir. Hatta bu iki

fakihe gore fasik bir kole efendisinin, kendisini hacr ettigini haber verse bu kdle mahcur

666
sayilir.

%3 Hamidullah, Muhammed, “Kole”, DIA, XX VI, 239-240.
4 Hamidullah, “Kéle”, DIA, XX VI, 240.

665 Serahsi, Usil, 261.

666 Serahsi, age., 261.
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I[slam hukuku temeli naslara dayanan bir hukuk sistemidir. Bu da tabii olarak
Islam alimlerini, naslarin siibutu iizerinde arastirma yapmaya ve naslarin bilgi ya da
amel ifade etmesi icin onlarda bazi sartlarin gozetilmesine neden olmustur. Boylece
sistematik bir hadis ve rical kritigi olusturulmustur. Bu faaliyetler sonucu tesbit edilen
genel prensipler belli sartlar cercevesinde, hem Hz. Peygamber’in hadisleri hem de
giinliik hayatta sahitlik, vekalet ve yemin gibi ihtiya¢c nedeniyle her an bilgilerine
basvurulacak kisilerin ifadeleri i¢in uygulanmistir. “Islam Hukuk Felsefesi Acisindan
Haberin Sidki ve Kizbi Problemi ve Furu’a Yansimalar1” adli caligmamizda Temel
Islam Bilimleri acisindan haberlerin kabul ve reddi iizerinde durularak, konunun Islam
Hukuku’ndaki uzantilarina deginilmeye calisilmistir. Bu ¢alisma ile varilan sonuglar
sOyle siralanabilir:

1. Sozlik anlamu itibariyle hiikiim ifade ettigi kabul edilen haber kavrami, ilmi
cevrelerce genel olarak dort sekilde kullanilmistir. Buna gore ya inganin mukabili, ya
insadan daha genel, ya bir isim ciimlesinde miiptedanin tamamlayicisi ya da mantiktaki
kaziye anlaminda kullanilmistir. Razi gibi baz1 alimler haberin tanimlanamayacak kadar
acik bir kavram oldugunu soylerken, genel kabul haberin tanimlanacagi yoniinde
olmustur. Yapilan tarifler icerisinde en meshur olani ise “dogru ve yalana ihtimali olan
onerme” seklindeki hem kelamcilarin hem de usulciilerin eserlerinde zikrettigi tariftir.
Daha bircok tarif ve onlara yonelik elestiriler de genis bir sekilde bu eserlerde yerini
almistir. Hepsinin ortak noktasi ise heberin hissiyat yani duyu organlariyla miisahede
edilmis olmasidir.

2. Kaynaklardan ogrendigimize gore, ilk olarak Hicri I. yiizyilin sonu ve IL
yiizyilin basinda Vasil b. Ata (131/748) habere yer vermis ve hakikati elde etme
yollarindan biri olarak sadik haberi gostermistir. Ayrica haberi amm (iizerinde icma
edilen) ve hés (icma edilmeyen) seklinde ikiye ayirmistir. Daha sonra Il. yiizyila ait olan
ve giliniimiize ulasan en eski usul kitab1 er-Risale’de Safii (204/820) de Vasil gibi
haber-i amm ve haber-i has tabirini kullanamistir. Safii, haber-i has tabiri ile haber-i
vahidi kastetmis ve kendi ¢agdaslarindan haber-i vahidi kabul etmeyenlere onun fikihta
hiiccet oldugunu akli ve nakli deliller getirerek isbat etmeye ¢alismustir.

3. Mutezile’den Basri, Safiilerden Ciiveyni ve Gazzali haricinde kelam alimleri

dogru haberin bir nev’i olan miitevatir haber ile zaruri bilgi elde edildigini sdylemisler;
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haber-i rasuliin ise istidlali bilgi ifade ettigini kabul etmislerdir. Ancak istidlal
gerektiren bir hususla ilgili herhangi bir haberin tevatiir derecesine ulassa bile zaruri
bilgi ifade etmeyecegini sOylemislerdir. Bunun bir sonucu olarak tek kisi olmasina
ragmen Hz. Peygamber’in risaleti, burhan-1 muciz ile ispat edildigi icin istidlali yonden
ondan sadir olanlarin dogrulugu kesinlik kazanmakta ve bize gelisi itibariyle tevatiir
derecesine ulagmasi halinde yakini bilgi ifade etmektedir.

4. Basta Ebu’l-Hasan el-Esari olmak iizere bazi kelamcilar, muhaddislerin bir
kismi ve onlarin etkisinde kalan Ibn Teymiyye, haber-i vahidi itikadi meselelerde delil
olarak kabul etmislerdir. Ibn Teymiyye kendi goriisiine gerekce olarak iimmetin tasdik
ve amel ettigi hususlarin artik icma delili ile kabul edilmis olacagini sdylemistir. O,
immetin bu sekildeki bir kabuliiniin icmaya delalet ettigini fukahanin ekserisinin
sOylemesine ragmen haber-i vahidler i¢in bunu kabul etmediklerini sdylemistir. Bundan
otiirii Ibn Teymiyye gore, fakihler kendileriyle celismektedir. Bakillani, Ciiveynd,
Gazzali, bnii’l-Cevzi ve Amidi gibi alimler ise haber-i vahidin itikadl meselelerde delil
olmadigin1 6ne siirmiiglerdir. Ciinkii haber-i vahidler zan bildirir, dolayisiyla yakini
bilgi ile elde edilen itikadi konularda birer delil olamaz. Sia ise, hem itikadi hem de
ameli meselelerle ilgili haber-i vahidlerin kabulii i¢in masum imamlardan birinin
rivayetini sart kogsmustur.

5. Tefsir ilminin nasla iligkisinin bir neticesi olarak tefsir tarihinin ilk
donemlerinden itibaren rivayet tefsirleri yapilmistir. Sonraki donemlerinde hadis
tedvinin tamamlanmas1 ve cerh ile tadil yontemlerinin gelistirilmesiyle rivayet
tefsirlerinde yer alan rivayetler tekrar ele alinmugstir. Ozellikle israiliyyattan olan
haberlerin tefsirlere karismasindan dolayr bu konuda tefsirciler daha da titiz
davranmaya mecbur kalmislardir.

6. Fikih usulii alimleri, tesri kaynaklarindan sayilan vesikalar hakkinda ii¢ goriis
izerinde yogunlasmislardir. Birincisi, Ebu Hanife ve Hanefi mezhep imamlarinin one
slirdigli, miitevatir ve meshur haberler ile fakih kimselerden gelen mevsuk rivayetlerin
birer hiiccet olarak kabul edilmesidir. Ikincisi, Imam Malik ve Maliki mezhep
imamlarinin goriisiidiir ki, onlar sadece Medine ehlinin uygulamalarina uygun olan
rivayetleri tercih etmisler, digerlerini ise terk etmislerdir. Uciincii ise, Hanefi ve
Malikilerin disindaki fukahanin goriisiidiir. Buna gore, ister fakih olsun isterse olmasin

sika ve adil olan ravilerden gelenler birer hiiccettir.
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7. Usul kitaplart sidk ve kizp agisindan haberleri genel olarak “dogru oldugu kesin
olan, yalan oldugu kesin olan, dogru ve yalana ihtimali olan ve dogrulugu tercih edilen”
seklinde dorde ayimislardir. Bunu, ilice indiren ve bese cikaranlar da olmustur.
Dogrulugu kesin olan haberlerin basinda miitevatir gelmektedir. Ancak ihtilafl olsa da
meshur ve karinelerle teyit edilen haberler de bu kisma dahil edilmistir. Her iicli de
itikadi ve ameli anlamda kesinligi ifade etmektedir. Yalan oldugu malum olan
haberlerin basinda ise Firavun’un “Ben en biiyiik rabbinizim.” seklindeki ifadesi gibi
Kur’an’da bizzat yalanlanan haberler gelmektedir. Ayrica tevatiire ulasamayan umum-u
belvadan haberler tartigmali olsa da reddedilen haberler arasinda gosterilmektedir. Hem
dogruya hem de yalana ihtimali olan haberlerde ise devreye ravinin durumu girmekte ve
ravinin mechul, mestur, sabi, matuh, fasik veya heva sahibi gibi 6zelliklerden birine
sahip olmasmna gore verdigi haberler, hakkinda tetkik yapilmadan kabul
edilmemektedir. Bu durumun bir uzantis1 olarak haberler, Allah hakki ve kul hakki
olmasina gore furu’da farkli sartlarla kabul edilmektedir. Allah hakki olan hususlarda
sadece adil ravinin sozleri kabul edileceginden dolayr yemin ve say1 sart kosulmazken;
kul hakkiyla ilgili mevzularda istenen adalet olsa da zaruret nedeniyle ister adil ister
fasik olsun say1r ve yemin sart kosulmustur. Biitiin bunlar haber konusunun islam
alimleri tarafindan etrafli bir sekilde ele alinarak bu konuda oldukga titiz davranildigin

gostermektedir.
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