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Insanlar caglar boyunca varligin dért unsuru olarak adlandirilan “toprak, su,
hava ve ates” kavramlarina derin anlamlar yiiklemis; hayat1 bu dogrultuda anlamaya ve
yasamaya c¢alismiglardir. Cevrelerindeki varliklart ve cereyan eden olaylari
gozlemlediklerinde topragin su olmayinca kurudugunu, havanin atesi alevlendirdigini,
atesin ise suyun giiciine karsi1 aciz kalip ona boyun egdigini ve sondiigiinii gérerek bu
unsurlarin  devamliliklarin1  saglamada birbirlerine siirekli ihtiyag duyduklarini,
birbirlerini tamamladiklarini kesfetmislerdir. Bu kesiften hareketle de varligin ilk 6ziinii
daima toprak, su, hava ve atesten ibaret olan “Anasir-1 Erba’a”’ya dayandirmislardir.

Bu calismada varligin yegane kaynagi ve 6zii olarak kabul edilen “Anasir-1
Erba’a” kavraminin XIII. ylizy1l Tiirk edebiyatinin en 6nemli mutasavvif sairlerinden
olan Y@inus Emre’nin Divani’nda ne tiir bir hayal giicliyle algilandig1, hangi tasarimlara
konu edildigi, sembollerle nasil anlatildigi divan siirinin ve tasavvuf edebiyatinin
olanaklariyla ortaya konulmaya calisilmistir. Ylnus Emre Anéasir-1 Erba’ay1 olusturan
unsurlart ve onlara ¢agrisim yapan diger unsurlart dogrudan ya da dolayl bir sekilde
yalin olarak, birlesik kelimelerde, soyut ve somut olarak kullanmistir. Ayrica
yaradilistaki sirr1 da ihtiva eden “Anasir-1 Erba’a” kavramina ve diger unsurlaria
olumlu, olumsuz ve tasavvufi derin anlamlar yiiklemistir. Bunu yaparken Anasir-1
Erba’ayr olusturan unsurlarin birbiriyle olan zithk durumundan da biiyiik o6l¢iide

faydalanmistir.



Sonug olarak Yinus Emre, Tiirkce Divani’nda Anasir-1 Erba’ayr kendine 6zgii
tasavvurlarla, genis boyutta ve saglam bir kurguyla Tiirk¢e hassasiyetini de 6n planda

tutarak ele almistir.

Anahtar Kelimeler: Yinus Emre, Anasir-1 Erba’a, Dort Unsur, Divan Siiri,

Tasavvuf
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Throughout the ages, people have ascribed deep meanings to concepts 'soil,
water, fire and air', named four components of existence; accordingly tried to
understand life and live it. When they observed occurred events and entities around
them, they have seen soil getting dry without water, air flames fire, fire becomes
incapable, buckles under water and blows out. They have discovered these components
need each other to survive and complete each other. Thanks to this discovery, people
have based the first essence of being on Anasir-1 Erba’a made up of soil, water, fire and
air.

In this study; Anasir-1 Erba’a is accepted as sole source and essence of being.
Anasir-1 Erba’a was tried to be revealed with opportunities of Ottoman poetry and Sufi
literature "with what kind of imagination it is perceived”, " in which designs it is
mentioned”, "how it is expressed with symbols" in The Divan of Yanus Emre who is
one of the most important Sufi poets in 13" Century Turkish Literature. Ydnus Emre
have used components composing Anasir-1 Erba’a in connected words directly or
indirectly in a kind of simple way abstractly and concretely. In addition, he ascribed
sufistic, positive and negative deep meaning to Anasir-1 Erba’a term and other elements
containing the mystery of creation. While doing this, he took advantages of contrast

state of elements of Anasir-1 Erba’a.



In conclusion, Ytnus Emre approached Anasir-1 Erba’a in Turkish Divan by
giving particular importance to Turkish with his unique envision, wide size and strong

editing.

Key Words: Yinus Emre, Anasir-1 Erba’a, Four Components, Ottoman Poetry,

Sufism
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IX
ON SOZ

Anadolu Tirkligi XIII. yilizyilda siyasi ve ekonomik sorunlar yiiziinden bir
bunalim ¢ag1 yasamistir. Ayni zamanda, Dini-Tasavvufi Tirk Edebiyati’nin ilk ve
onemli temsilcilerinden olan Yinus Emre’nin de yasadigi bu ylizyil, Anadolu siyasi ve
sosyal hayatinin en karmasik, en calkantili devrini teskil etmistir. Ylnus Emre gibi pek
cok Islam diisiiniirii, Orta Asya’daki Mogol istilasinin yikiciligindan kagarak bozulan
Anadolu Tirkligiinii yeniden méana ve diisiince yoluyla insa etmeye calismislar;
insanlar1 tanig olmaya, birlige, sevgiye, ilme ve ahlaka davet etmislerdir.

Tasavvufi ve insani fikirleriyle evrensel bir sohrete ulasmis olan Yinus Emre,
sade fakat derin anlatim giiciiyle kaleme aldig1 siirlerinde Tiirkceyi edebiyat dili haline
getirmis; milli dil ve edebi bicemlerle, kendine has bir varlik, bilgi, ask ve ahlak
felsefesi ortaya koymustur. Ozellikle varhgin hakikatini, varligi meydana getiren
cevheri ve bu cevherden viicida gelen Anasir-1 Erba’ayi, Y@nusvari semboller ve
remizlerle ifade etmeye calismistir.

Anasir-1 Erba’a kavrami, sairlerin diislince ve his diinyasinin degisik imajlar ve
hayaller olusturmasinda biiyilk bir dneme sahiptir. Ylnus da tasavvufi anlayisi
dogrultusunda Divani’nda bu kavrama bazen biitiin unsurlarini bir arada, bazen ikisini
ya da lcilinii bir arada bazen ise yalnizca birini kullanarak bircok beyitinde yer
vermistir.

Bu calismanin amaci; varligin yegine kaynagi ve 0zii olarak kabul edilen

2

“Anasir-1 Erba’a” kavraminin XIII. yiizyil Tiirk edebiyatinin en 6nemli mutasavvif
sairlerinden olan Ylnus Emre Divani’nda ne tiir bir hayal giicliyle algilandigini, hangi
tasarimlara konu edildigini ve sembollerle nasil anlatildigin1 Y{nus un tasavvufl goriisii
dogrultusunda izah etmek ve bu izahat ile Anasir-1 Erba’anin Divan’daki konumuna
tasavvufi bir bakis acist getirmektir. Yine kdinatin hayat kaynaklari olan bu unsurlarin
kainatla kendini bir goren Ynus Emre’nin suretini tasavvufi agidan nasil sekillendirdigi
konusunda fikir sahibi olmak da ¢alismanin bir diger amacidir.

Calismada oncelikle Ylinus Emre’nin hayati, edebi kisiligi ve eserleri hakkinda
kisa bilgiler verildi. Devaminda “Anasir-1 Erba’a” tanitilarak kavram genisletildi, onu

olusturan unsurlarin neler oldugu; bu unsurlarin mitoloji, felsefe ve inang gibi yonlerden

degerlendirilmesi yapildi.



Daha sonra ise Yunus Emre Divani’nda yer alan ve toprak, su, ates, hava
unsurlarina ait oldugunu diisiindiigiimiiz beyitler fislendi ve bu fisler toprak, su, ates,
hava basliklar1 altinda tasnif edildi. En son ise bu ana basliklarla ilgili oldugunu tespit
ettigimiz alt basliklar da eklenerek ¢ogunlukla tasavvufi bakis agisiyla tahliller yapildi.
Calisma sirasinda Anasir-1 Erba’a kavramui tahlil edilirken toprak, su, hava ve ates
olarak bir siralama yapildi. Yine bu unsurlarin her birinin “genel 6zellikler” basligi
altinda genel 6zelliklerine, benzetme yonlerine ve deyim seklinde kullanilislarina; bu
unsurlarla ilgili ve onlar1 ¢agristiran “ilgili unsurlar” bashigi altinda ise bu unsurlarla
ilgili oldugunu diislindiigiimiiz diger unsurlara ve onlarin 6zelliklerine yer verilerek
incelenmeye c¢aligildi. Yalniz bu inceleme beyitleri biitiiniiyle serh etme yoluna
gidilmeyerek sadece Anasir-1 Erba’a konusu dahilinde sinirlandirildi. Béylece “Anasir-
1 Erba’a” kavraminin Y{nus Emre Divani’nda hangi tasavvurlarla, hangi boyutta ve
nasil bir kurguyla ele alinmis oldugu ortaya ¢ikarildi.

Ortaya konulan bu c¢alismada olabilecek hatalarin ve eksikliklerin hos
goriilmesini temenni ederim. Yiiksek lisans egitimimin ders asamasinda her zaman
tecriibe ve bilgi birikimleriyle kendilerinden ¢ok kiymetli bilgiler edindigim saygideger
hocalarim Prof. Dr. Ali YILDIRIM ve Prof. Dr. Ziilfi GULERe; beni bu calismaya
yonlendiren ve her konuda rehberligini, yardimini, gerektiginde anne sefkatini
esirgemeyip ilgi ve sabir gosteren ¢ok kiymetli hocam Dr. Ogr. Uyesi Sevim
BIRICI’ye; calisma siiresince tiim zorluklar1 benimle gdgiisleyen, giivenini benden
esirgemeyip bana daima destek olan sevgili esim Alpay YASIN ve oglum Ali Kutay

YASIN’a sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.

ELAZIG-2018 Burcu YASIN



GIRIS

Kainatin ve etrafimizdaki varliklarin nasil yaratildigi, nelerden meydana geldigi
sorusu sadece bugiin degil bundan iki bin yil Onceki insanligi da kendi gii¢ ve
kudretlerinin lizerindeki hadiselerle karsi karsiya getirince derin diisiincelere
yoneltmistir.

Cevrelerindeki varliklar1 ve cereyan eden olaylar1 gozlemleyen insanlar varliin
ilk Oziini daima ates, su, hava ve topraktan ibaret olan Anasir-1 Erba’aya
dayandirmiglardir. Kimine gore evren sudan ibaret olup diger {i¢ unsur ona nazaran var
olmustur. Kimine goére her seyin evveli ates, kimine gore ise hava ya da topraktir. Bu
fikir ayriliklar1 her ne kadar tek unsuru 6ne ¢ikarmis goziikse de neticede bu yolla dort
unsur birer birer olmak kaydiyla ortaya ¢ikmuistir.

Insanoglu en sonunda varligin hakikatinin toprak, su, ates ve havanin hepsinde
gizli oldugunu, bu dort unsur olmadan hayatin olamayacagini idrak etmistir. Bu nedenle
tarih boyunca Bati’da ve Dogu’da hemen ne kadar gergek ve batil ilim dali varsa bu dort
unsurla bir bakimdan iliskilendirilmis ve tasnifler yapilmistir. Anasir-1 Erba’a
astrolojideki burglarin taksiminden anatomideki kan, balgam, sevda, safra ile uzuvlarin
olusumuna kadar genis bir yelpazeyi sembolizmin de yardimiyla hiikkmii altina almistir.

Sonug olarak ates, hava, su ve topragin karigmasindan maden, bitki ve canlilar
viicida gelmistir. Gokyliziine baktigimizda gordiiglimiiz yildizlarda, i1slandigimiz
yagmurda, ictigimiz suda, ekip bictigimiz toprakta, aydinlandigimiz 1sikta ve
1sindigimiz ateste ve en dnemlisi cihanin meyvesi ve kdinatin hiilasasi olan bedenimizde
gordiigiimiiz tek sey Anasir-1 Erba’adir. Fakat bu, insanlarin hayati yagarken bir an bile
farkina varamadiklar1 ¢cok miithim bir ayrintidir.

Yinus Emre Anasir-1 Erba’a kavramiyla birlikte insanlar1 kainatin yaradilis
gayesi iizerinde diistinmeye sevk etmektedir. Yinus’un hayatini ve edebi sahsiyetini
bilmeden varligin 6zii olan anasir-1 Erba’a kavraminin onun siirlerinde tasavvufi derin
manalarla nasil viicud bulduguna vakif olmak miimkiin degildir. Cilinkii Y{nusca

yasanmadan bu unsurlarin hakikatiyle hemhal olunmaz.



YUNUS EMRE’NIN HAYATI, EDEBI KiSiLiGi VE ESERLERI

Hakkinda ¢ok az bilgi bulunan Ytnus Emre, Anadolu Selguklu Devleti'nin
dagilmaya ve Tirk Beylikleri'nin kurulmaya bagladigi XIII. ylizyill ortalarindan
Osmanli Beyligi'nin kurulmaya basladigi ~ XIV. yiizyil baslarina kadar olan dénemde
Orta Anadolu'da yagamis mutasavvif bir sairdir. Bu donem Anadolu’da siyasi ve sosyal
hayatin en karisik oldugu ve Mogol istilasinin yikiciliginin, zulmiiniin hikkiim siirdiigi
bir donemdir.

Yinus Emre’nin nerede dogdugu, ilim tahsil edip etmedigi, aile yasami gibi
sorularin cevaplari hala kesinlik kazanamamis ve Y{nus’un hayati menkibeler iginde
kaybolup gitmistir. Oliim yeri tam olarak bilinmemekle birlikte Anadolu’nun pek ¢ok
yerinde ona ait oldugu iddia edilen mezarlar mevcuttur. Sivrihisar, Erzurum, Isparta,
Bursa, Kula, Afyon bunlardan sadece birkagidir. Tiirk milleti Yinus’u 6yle ¢ok sevmis
ve benimsemistir ki bircok yerdeki bu mezarlar onun “Oliimden ne korkarsin, Korkma
ebedi varsin” dizelerinin dogrulugunu adeta ispatlamistir. Cilinkii Yanus 6lmemek tizere
dogmus bir bahtiyardir ve yeri Tiirk milletinin gonliidiir.

Yinus Emre XIII. yiizy1l Anadolu sahasinda Oguz Tiirklerinin konusup yazdigi
yazi dilinin en miithim temsilcisidir. Tiirkiye Tiirk¢esinin tarihi devresinin ilk sathasini
teskil eden ve “Eski Anadolu Tirkgesi” adi verilen bu sivenin meydana gelmesinde
Yinus Emre 6nemli bir rol oynamistir. (Tatg1, 2005: 83)

Tiirkgeyi sanatkdrane bir islupla kullanan YGnus Emre, Oguzcaya dayali
Anadolu Tirkgesinin miistakil bir yazi dili olarak kurulusunda O6nemli bir rol
oynamistir. Halkin dilini en canli, en 1s1kl1 ve en sicak sekilde kullanmis; Tiirk¢enin bir
edebiyat ve kiiltiir dili olmasinda son derece dnemli hizmette bulunmustur. Adeta Tiirk
tasavvuf ve istilah dilini kurmus, Tiirkce onun dilinde estetik bir boyut kazanmus,
canlanip yayilmistir. Ynus’un kullandigi dil, islami Tiirk medeniyetinin o devirde
tasidigr biitiin zenginligi i¢ine alan ve aks ettiren bir 6zellik arz etmektedir. (Sentiirk,
2005: 83)

Ytnus’un kullandig: dil sadedir. Bununla birlikte O, devrinin Tiirk¢esinde var
olan ve halk tarafindan da anlasilan Arapg¢a ve Farsca kelimeleri de kullanmistir. (Tatg1,
2005: 84)

Yinus’un diinyasin1 Allah agki, tevhid diisiincesi, ahlak ve gelenek gibi dort
onemli methum olusturur. O, diislincelerini siirle ifade ederken sade fakat derindir.

Ylnus Emre’nin benimsedigi tasavvuf; insani ve ahlaki bir tasavvuftur. O, gayesi olan



aslin1 ve Allah’1 ararken ilahi degerlere sadik oldugu gibi toplumdan da kopmus biri
degildir. insandaki 6zii bilir ve insandaki degismeyi yakalayarak bunlari anlatirken
segmeye tabi tutar. Sanati, ilahi bir ilhama ve ahenge baglidir.

Yinus Emre’nin Divan ve Risaletii’n-Nushiyye olmak iizere bilinen iki eseri
vardir. Divan, 417 siirden olugsmustur. Y{nus Divani’ndaki biitiin siirler beyit esasiyla
kaleme alinmistir ve aruz vezni kullanilmistir. Tiirk dilini aruza ciddi bir sekilde adapte
eden; milli siir seklini ilk defa gazel ve mesneviye yaklastiran ilk sairimiz olan
Yinus’un Divanr’daki siirler genellikle ilahi, nutuk ve nefes tiirlerindedir. Bunlardan
bagka miinacat, na’t, miraciyye, nasihat-name, viicid-name, yas-name, bahar-name,
liigaz gibi tiirlere de yer verilmistir.

Diger 6nemli eseri ise Risaletii’n-Nushiyye’dir. Metin baslangigcla beraber
toplam 600 beyitten miitesekkildir. Baslangictaki 13 beyitlik mesnevi aruzun
“fa’ilatiin/fa’ilatiin/fa’ilin> kalibiyla, sonraki kisim ise “mefa’iliin/mefa’iliin/fe’Gliin”
kalibiyla yazilmistir. Ydnus bu eserinde toprak, ates, su ve havadan meydana gelen
insanoglunun halini ortaya koymustur. Allah tarafindan yaratilan insanin Anésir-1
Erba’a ve candan ibaret oldugunu, insanin bu diinyaya yaratilis sirrin1 6grenmek icin
geldigini ve Anasir-1 Erba’anin insan tabiati lizerindeki etkisini onlardaki zitliklart temel
alarak sembolik bir dille ifade etmistir. Eserin bir diger onemli 6zelligi ise XIII. yiizyil

Tiirk Edebiyati’nin ilk nasihatndmesi olmasidir.



ANASIR-1 ERBA’A

Insanoglu, tarih boyunca canli ve cansiz varlik alemindeki muazzam intizami
sagkinlik ve hayranlikla izlemis; canli varliktan maddeye, maddeden canli varliga gidis
ve doniislerin muntazam olarak tekrarlanip durdugunu bizzat teshis etmistir. Her devrin
insanlar1 kendi gii¢ ve kudretlerinin hayli iistiinde bir¢cok hadiseyle kars1 karsiya gelmis;
bundan hareketle maddeyi ve hayati izah etmek icin c¢aba sarf etmistir. Bunun
neticesinde canlilarin ve kainatin nasil var oldugunu anlayabilmek i¢in aralarinda
Anasir-1 Erba’anin da oldugu bir¢ok varsayim ileri siirmiislerdir.

Unsur sozliiklerde “Oz, ruh, madde, esas, cevher, kok, birlesik cisimleri
olusturan basit nesnelerin her biri, eleman” (Parlatir, 2009: 1753), (Devellioglu, 1997:
1122), “eleman, madde” (Kanar, 2000:585) olarak tarif edilmistir.

Anasir kelimesi sozliikte “asil, kok, soy; seref ve asalet” gibi manalara gelen
unsur kelimesinin ¢oguludur. (Karliaga, 1991: 149)

Anasir-1 Erba’a “dort unsur” demek olup klasik felsefede toprak, su, hava ve
atesten ibarettir. Islam kaynaklarinda Anasir-1 Erba’a yerine Ustukussat-1 Erba’a, Erkan-
1 Erba’a, Tabai-i Erba’a, Ummehat-1 Siifliyye, usil, mebadi ve kavabis gibi daha baska
terimlerde kullanilmistir. Bu terimler pek ¢ok alim ve disiiniir tarafindan es anlamli
sayllmigsa da aralarinda bazi kiiciik farklar bulunmaktadir. (Karhaga, 1991: 149)

Anasir-1 Erba’a, bu isimlerden baska “Andasir-1 ¢ehargane” , “Car riikkn” , “car
unsur” olarak da adlandirilmaktadir.

Anasir-1 gehargane i¢in Siileyman Uludag, “madde aleminin temel unsurlar1 olan
ates, hava, su ve topraktir. Tasavvufta slfiler nefsin dort mertebesini dort unsura
benzetirler. Nefs-i emmadre atese, nefs-i levwame havaya, nefs-i miilhime suya, nefs-i
mutmaine topraga benzetilir. Bunlarin her biri i¢in on 6zellik belirlenmistir ve boylece
kirk sayisina ulasilir. Tasavvuf ehlinin yaptigi bir¢ok agiklama ve yorum dort unsur
nazariyesine dayanir.”demistir. (Uludag, 2005: 40-41)

Iskender Pala ise dért unsuru ¢ar riikn olarak adlandirmis ve “bazen toprak,

hava, su, ates, bazen de soguk, sicak, yas, kuru” anlamini vermistir. (Pala, 2008: 99)



Toprak, su, hava ve ates “Anasir-1 Erba’a” , “Erkén-1 Erba’a” adlanyla da
adlandirilan dort unsur, siifli varliklardan sayilir ve bu varliklarin “latif birer cismi
belirli bir merkezi, kararli bir yeri, birer miidebbir ve idarecisi” vardir. (Sefercioglu,
1990: 364-365)

Mevlana, Anasir-1 Erba’a i¢cin “bedenin ve varlik aleminin meydana geldigi
kaynak” (Mevlana, 1992: 397) ifadesini kullanirken; Antik Cag Yunan diisliniiri

Empedokles, “nesnelerin hamuru” demistir. (Hangerlioglu, 1993: 345)

1. Anasir-1 Erba’anin Olusumu ve Anasir-1 Erba’ayi Olusturan Unsurlarin
Ozellikleri

1.1. Anasir-1 Erba’anin olusumu

Anasir-1 Erba’anin daha iyi anlagilmasi i¢in varligin 6zii olan ilk cevherin yani
Nir-1 Muhammedi’nin bilinmesi gerekir. Cilinkii kdinatin ve mahlikatin sirr1 onda
gizlidir.

Tasavvuf diisiincesinde ilk yaratilan, varliklarin baslangi¢ sebebi olan Nir-1
Muhammedi’dir. Buna filozoflar akl-1 kull; tasavvuf erbabr ise Hakikat-i
Muhammediyye, Niir-1 Muhammedi, Rih-1 Muhammedi gibi adlar vermislerdir.

Cenab-1 Allah vahdet mertebesinde gizli bir hazineyken taninmayi ve bilinmeyi
istemesi ve sevmesiyle biitiin yarattiklarindan 6nce “yoklugun sirrindan piril piril yesil
cevheri viiciida getirmistir.” (Ibrahim Hakki, 2006: 15)

“Baz1 rivayetlere gore; kendi niirundan oldukca hos ve biiyiik bir cevher var
eden Cenab-1 Allah, ondan kainatin tliimiinii derece derece ve diizenli bir bigimde ortaya
cikarmistir. Bu ‘ilk cevher’; Niir-1 Muhammedi, Cevher-i Mahf{iz, Akl-1 kiill, izafi Rh
diye adlandirilir ki, biitiin rihlarin ve cisimlerin baslangici ve kaynagi cevherdir. Ciinkii
Hakk Teala, muhabbetle o cevhere bakmistir; o anda cevher utancindan eriyip su gibi
akmis ve halis 6zii tstiine ¢ikmistir. O, bu 6zden ilk olarak ‘kiilli nefs’ i yaratmistir.”
(Ibrahim Hakki, 2006: 15)

“Nlr-1 Muhammedi, Muhammed Peygamberin ruhunun alemin yaratilisindan
once mevcut bir varlik oldugunu ifade i¢in kullanilan bir 1stilahtir. Son Peygamberin
mukadder cevheri, her seyden once ve kesif parlak bir nokta halinde yaratilmis olup,

diger biitiin miimtaz ruhlar ondan ¢ikmistir.” (Massignon, 1964: 162)



“Allah’tan bagka higbir sey yokken ilk defa Hakikat-i Muhammediyye var
olmus, biitiin yaratiklar bu hakikétten ve onun i¢in halk edilmistir. Alemin var olma
maddesi ve gayesi bu hakikattir.” (Demirci, 1997: 179)

Bu bilgiler 1s181inda goriildiigii iizere Hz. Muhammed, yaratilisin hem sebebi
hem gayesidir. Allah Habib’inin nlrunu kendi niirundan yaratip bu niirdan da biitiin
kainat1 ve mahlikati yaratmistir.

Cenab-1 Allah Nir-1 Muhammedi’yi yarattiktan sonra on dort ¢esit ruhtan
miitesekkil ruhlar Alemini yaratmistir. Ibrahim Hakki Hazretleri bunu su sekilde ifade
etmistir: “Meleklerin ve Rihlarin yaratilmasindan iki bin y1l sonra Cenab-1 Allah, ilk
cevhere yani Nlr-1 Muhammedi’ye nam ve sanini ortaya ¢ikarmak icin muhabbetle
tekrar bakmis ve cevherin yiice Oziinden ‘Ars-1 A‘zam’ viiciida gelmistir. Oteki
6zlerden Kiirsi, Cennet, Cehennem, Yedi Gok, Dort Unsur viicida gelip sekillenmistir.”
(Ibrahim Hakki, 2006: 16)

Eski telakkiye gore “Alem-i EscAm” ii¢ kisima ayrilir:

1. Eflak (Dokuz gok)

2. Erkan (Ates, hava, su, toprak)

3. Miivelledat (Maden, nebat, hayvan). (Kurnaz, 1996: 494)

Eflak, erkan ve Miivelledat seklinde ii¢ kisima ayrilan “Alem-i escAm”m erkin
kismin1 meydana getiren dort unsur tabiatlar1 veya vasiflar1 bakimindan toprak, soguk
ve kuru (barid ve yabis); su, rutubetli ve soguk (rabit ve barid); hava, sicak ve rutubetli
(har ve rabit); ates kuru ve sicak (yabis ve har)tir. “Ecram-1 Felekiyye”, bu unsurlara
tesiri bakimindan “baba”, bu unsurlar tesir altinda kalma bakimindan “ana” gibidirler ve
bdylece, madenler, bitkiler, hayvanlarin meydana getirdigi “mevalid-1 selase” adi
verilen miirekkep varliklar meydana gelir. (Sefercioglu, 1990: 365)

Cenab-1 Allah’in iradesiyle felekler harekete gecer ve yildizlarin etkisiyle
bilesen dort unsur, ii¢ bilesikte viictid bulur. (Ibrahim Hakk1, 2006: 100)

Yedi gezegen felegine “Yiiksek Babalar” ; unsurlara ve dort tabiata “Asagi
Analar” denilir. Bu babalar ve analar siirekli hareket halindedir. Bunlardan {i¢ bilesik
viictida gelir. (Ibrahim Hakk1, 2006: 95)

Son olarak Anésir-1 Erba’anin olusumunu 6zetlersek; Anasir-1 Erba’a, feleklerin
donmesi neticesinde meydana gelmis ve miisterek vasiflar1 sayesinde birbirinin igine
gecmigstir. Goklerin ve yildizlarin donmesi de bu unsurlarin degisimini saglayarak

onlarin degisik sekillerde tecelli etmesine ve miivelledatin (maden, bitki, hayvan)



olugsmasina imkan saglamistir. Goriildiigii gibi miivelledatin olugsmasi yedi baba ile dort

ananin birlesmesine baglidir.

1.2. Anasir-1 Erba’anin ozellikleri

Anasir-1 Erba’a’yr olusturan unsurlarin her birinin tabiatlar1 ve vasiflar
birbirinden farkli olup her unsur ¢ift 6zellige sahiptir.

1. Ates: Kuru, sicak (yabis ve har)

2. Hava: Sicak, rutubetli (har ve ratib)
3. Su: Rutubetli, soguk (ratib ve barid)
4. Toprak: Soguk, kuru (barid ve yabis). (Kurnaz, 1996: 494)

Aristo’ya gore dort unsurun olugmasini saglayan dort temel oOzelliktir. Ates,
sicakla kurunun; hava, sicakla yasin; su, yasla sogugun; toprak, sogukla kurunun
etkisiyle olusmustur. (Hangerlioglu, 1993: 345)

Ibrahim Hakki Hazretleri ise MarifetnAme adli eserinde dort unsuru merkezden
disa dogru yedi tabaka halinde bir daire ¢izerek sekillendirmistir. Cizdigi bu sekildeki
yedi tabakay1 merkezden baslayarak “halis toprak tabakasi, balgik tabakasi, su tabakasi,
buhar tabakasi, zemheriyye tabakasi, duman tabakasi ve ates tabakasi” olarak
adlandirmustir. (ibrahim Hakki, 2006: 774)

Yine burada Ibrahim Hakki Hazretleri, Anasir-1 Erba’anin yerinden ve
Ozelliklerinden bahsederken dort unsurun ikisinin hafif, ikisinin de agir oldugunu, hafif
olanlarin ates ve hava; agir olanlarin ise su ve toprak oldugunu ifade etmistir. Buna gore
ay feleginin hemen altinda ates kiiresi, onun altinda hava kiiresi, onun altinda su kiiresi,
en altta da torak kiiresi bulunmakta ve bu siralama da goriildiigli lizere unsurlarin
agirlik, hafiflik dzelliklerinin bir sonucu olmaktadir. Ilk esaslarin kuvvetleri sicaklik,
kuruluk, rutubet ve sogukluk olmak {izere dort niteliktir ve bu dordii “unsurlarin
anneleri” dir. (Ibrahim Hakk1, 2006: 54)

Marifetname’de Anasir-1 Erba’a’y1 olusturan unsurlarin bulunduklar1 konum ve
ozellikleri su sekilde verilmistir:

Ates: DoOrt unsurun her biri Ay kiiresinin altinda kendi 6zel yerinde yerlesmis
bulunmaktadir. Bu unsurlarin en incesi, en giizeli ve en {stiinii ates unsurudur ki, bu
karsilikli iki satihla ¢evrili; basit, sade bir cisim ve yuvarlak bir cevherdir. Ay kiiresi ile
hava kiiresi arasinda yer alir. Ates latif, ince ve 6zdiir. Renksizdir, géz onu goremez.

Eger ates kiiresi bizim yanimizda bulunan ates gibi renkli ve 1sikli olsaydi felekler



alemine ve yildizlara bakamazdik. Ates unsurunun tabiati sicak ve kurudur. (ibrahim
Hakki1, 2006: 26-27)

Hava: Karsilikli iki satihla ¢evrili, basit bir cisim ve yuvarlak bir ¢evredir. Hava
kiiresinin tabii yeri, ates kiiresinin altinda ve su kiiresinin istiindedir. Hava kendi
yerinde tabiatiyla durgundur, ancak zorlayici ¢esitli etkilerle hareket etmektedir. Durgun
kaldig1 anlardaki adi havadir. Hareket halinde riizgar adini alir. Hava unsuru da latif
seffaf ve renksizdir. Tabiat1 sicak ve nemlidir. (Ibrahim Hakki, 2006: 28)

Su: Renksiz, seffaf, basit bir cisimdir. Tabiat1 nemli, soguk ve havaya gore
yogun ve agirdir. Olus ve bozulusla tiirlii sekiller almaya elverislidir. Su yuvarlaginin
tabii yeri hava ile yerin arasidir. Glines 1sinlarini etkisiyle 1sinan deniz suyunun hafif ve
latif zerrecikleri havaya ylikseldiginden geriye kalan kismi toprak, ates ve hava
zerrecikleri ile karistig1 i¢in deniz suyunun tadi ac1 ve tuzludur. (Ibrahim Hakk1, 2006:
50-51)

Toprak: Toprak, basit ve yogun bir cevherdir. Tabiat1 soguk ve kuru olmakla
diger unsurlardan farklhidir. Toprak unsuru tek bir alan ile ¢evrili yuvarlak bir cisimdir
ki, bu kiirenin merkezi alemin merkezidir ve biitiin milletlerin barinagidir. Yildizlar ve
unsurlar yer kiirenin etrafinda hareket halindedir. Arzin kendi etrafindaki siiratli
hareketi de bu unsuru her yonden itmekte ve yerinde durdurmaktadir. (Ibrahim Hakki,
2006: 62)

2. Mitolojide, Felsefede ve Kur’an-1 Kerim’de Anasir-1 Erba’a

2.1. Mitolojide Anasir-1 Erba’a

Mitler, en eski halk hikayeleridir ve birtakim degisikliklerle giiniimiizde hala
yasamaya devam ederler. Mitler sadece diinyanin, hayvanlarin, bitkilerin ve insanlarin
menseini anlatmaz, ayn1 zamanda bugiinkii insanin ne oldugunu, nasil yasadigin1 da
anlatir. (Seyidoglu, 2002: 18) Dogu’da ve Bati’da her toplumun kendine ait mitleri ve
bu mitlerinden kalan gelenekleri birbirinden farklidir. Sozliikte “Mit, geleneksel olarak
yayilan veya toplumun hayal giicii etkisiyle bi¢im degistiren, tanri, tanrica, evrenin
dogusuyla ilgili hayali, alegorik bir anlatimi olan halk hikayesi” olarak ifade edilir.
(TDK, 2005: 1403)

Dort unsur, biitiin mitlerde oldugu gibi Yunan ve Roma mitolojisinde daha ¢ok
yaratilisla ilgili inanglarda ortaya ¢ikar. Yunan ve Roma mitolojisinde insan, su ile

giinesin 1s1tt181 topraktan yaratilmistir ve insanlar topragin ¢ocuklaridir. (Tollu, 1964:6)



Tanr ve tanrigalar da varliklarin ana maddesi olan dort unsurdan yaratilmastir.
Nitekim Aphrodite deniz dalgalarinin kdpiigiinden dogmus; ates tanrist olan
Hephaestos’u Hera riizgarin yardimiyla dogurmustur. (Tollu, 1964: 68-74)

[k kadmmn yaratilisinda toprak, su, ates kullanilmistir. Zeus, Hephaestos’a ilk
kadin1 yaratmasini sdylemis ve o da balgigr 1slatarak yogurmus, heykel yapmis ve buna
ruh olarak bir ates kivileimini vererek ilk kadii yaratmus olur. ilk erkek ise yine bir ates
tanris1 olan Promethee tarafindan topraktan yaratilmis, ona giinesten c¢alinan atesle can
verilmis, toprak ise su yerine gozyasi ile 1slatilmistir. (Tollu, 1964: 76-77)

Yunan-Roma mitolojisinde tanrilar hep dort unsura gore isimlendirilmistir: Gaia
ya da Tellus arz tanrigasi, Hestia ates tanricasi, Hermes riizgar tanrisi, Promethee ve
Hephaestos ates tanrisidir. Goriildiigii gibi Bati mitolojisinde dort unsur genellikle
yaradilisla ilgili mitlerde yer alir ve ilk kadinin, erkegin yaradilis1 toprak, su, ates ve
hava ile olmaktadir.

Dogu mitolojisine geldigimizde ise yaratilistaki baglica motif, kdinatin en eski
zamanlarda su lizerinde olmasidir. Misir mitolojisine gore insan kilden veya tanri
Atum’un gbzyaslarindan yaratilmistir. (Bratton, 1995: 69)

Dogu mitolojisinde en ¢ok goriilen motif atestir. Biitlin efsanelerin ortak noktasi
ateste insaniistii bir 6zelligin varligma inanilmasidir. Bu inan¢ en fazla Iran ve
Hindistan’da goriilmiistiir. Iki milletin de mitolojilerinde ates tanrilari, atese kurban
kesme, evde stirekli ates yakilmasi gibi motifler mevcuttur.

Eski Misirhilar atesi temizleyici ve 6liim 6tesi ceza unsuru olarak kabul etmisler
ve bu inang ayniyla Babil mitolojisinde de yer almistir. (Tanyu, 1991: 52-53)

Cin Yaratilis efsanelerinde ise ilk olarak hava yaratilmis ve Pan-Ku adin1 tagiyan
iki tanrisal varlik bu havadan olusmustur. (Hangerlioglu, 1993: 60-61)

Tiirk mitolojisinde insanin yaratilist hususunda Anasir-1 Erba’anin da yer aldigi
pek cok efsane dile getirilmistir. Radloff’un derledigi Altay efsanesinde bu durum su
sekilde anlatilmistir: “Tanr1 Kisi’ye ‘suya dal, oradan toprak cikar’ dedi. Kisi suyun
dibinden toprak ¢ikarip tanriya verdi. Tanr1 bu topragi suyun iistiine atarak ‘yer olsun’
dedi, boylece yer yaratilmis oldu daha sonra Kisi tanrinin emriyle suya dalar, fakat yine
toprak cikarirken kendine ait bir yer kurmak icin topragin bir kismini agzina saklar.
Gelen bu yeni toprakla tanr1 yer kabugunu yaratir. Kisinin agzindaki toprak biiyiidiikce
zor durumda kalir ve tanridan yardim ister. Kisi topragi agzindan piiskiirtiir ve boylece

tepeler meydana gelir. (Coruhlu, 1998: 104)
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Baz1 Tirk efsanelerinde ise insan etlerinin topraktan ve kemiklerinin de
kamistan yaratildigia inanilir. (Ogel, 1971: 446)

Orta Asya ve Sibirya mitolojilerinde atesin gokten geldigi inanci vardir. Ates
ayn1 zamanda gogiin, giinesin ve 1s1kl1 diinyanin bir semboliidiir. (Ogel, 1971: 55)

Diinya mitolojilerinde oldugu gibi Tiirk mitolojilerinde de yaratilistan Once
diinyanin su ile kapli oldugu inanc1 vardir. (Ogel, 1971: 467)

Tirkler suyu, kuvvet ve bereket kaynagi kabul ettikleri gibi kahredici ve
koruyucu tanri olarak da sayarlardi ve bu nedenle yerlesim alanlarini hep su kenarlarina

yakin yerlere kurarlardi.

2.2. Felsefede Anasir-1 Erba’a

Felsefe var olanlar iizerinde bilingli, planli ve elestirel diisinmeden dogmustur.
Bu nedenle dort unsur bu alanda da kendinden fazlasiyla s6z ettirmistir. Antik Yunan’da
antropomorfik tanri1 inancit hakim oldugu i¢in yaratma veya yoktan var etme fikri
mevcut degildir. Bu sebeplere onlara gore tanri ve tanrilar kainati yoktan var etmis
degildir; aksine o, kendisi gibi ezeli olan kainatin ilk maddesine sadece sekil verip onu
diizene sokmustur. Arkhe diye ifade edilen bu ilk madde Thales’e gore su,
Anaximenes’e gore hava, Herakleitosa gore atestir. (Karliaga, 1991: 149)

Empedokles dort unsuru nesnelerin hamuru olarak kabul etmistir. Ona gore
biitlin nesneler bunlarin birlesip ayrilmasindan olugsmaktadir. (Hangerlioglu, 1993: 345)

Eflatun da dort unsur fikrini savunmustur. Fakat bunu sistemlestirerek tabiat
bilimlerinden hakim goriis haline getiren Aristo olmustur. Ona gore kainat, ay lstii ve
ay alt1 olmak tizere ikiye ayrilir. Ay Ustii alemde tek bir unsur vardir ve burada bozulma
ya da olus yoktur. Ay alt1 alemde ise biitiin varliklarin yapisinda bulunan dort unsur
degisik sekillerde bulunmaktadir. (Karliaga, 1991: 149)

Hellenistik Donemde daha ¢ok benimsenmis olan ve Aristo metafiziginin temel
konusunu olusturan dort unsur, Siiryaniler aracilifiyla Arap diinyasina tanitilmis ve
fizikten tibba kadar genis bir alan da karsilik bulmustur. Anéasir-1 Erba’a konusunu ilk
defa ele alan Islam filozofu Kindi olmustur. (Karliaga, 1991: 149)

Kindi’ye gore Anasir-1 Erba’a biitiin fiziki varliklarin ilkesidir. Ay {istli alemde
olus ve bozulma olmadig1 i¢in zit keyfiyetler burada yoktur. Ay alt1 alemde ise dort

unsur mevcuttur. Bunlar belirli oranlarda karisip birbirini etkileyerek varliklar1 meydana



11

getirirler, birbirlerine doniisiirken yok olup gitmezler; parcalart birbirinin igine girer ve
Allah takdir ettigi siirece bakidirler. (Karliaga, 1991: 150)

Farabi birlesik maddelerin ilkeleri olan dort unsuru basit cisimler olarak ifade
eder. Ona gore Anasir-1 Erba’a varlik mertebesinin en alt basamaginda yer alir ve ay alti
alemdeki biitiin maddeler Anasir-1 Erba’adan meydana gelir. (Karliaga, 1991: 150)

Ibn Arabi, unsurlarin feleklerin hareketi sonunda ortaya ciktigmi belirterek
Allah’in dort unsuru dort giinde yarattigini, bunlarin igerisinde atesin en iist mertebede
bulundugunu, fakat Hz. Adem’in ¢camurunda yer alan suyun hepsinden daha etkili
oldugunu sdyler ve unsurlara kendi 6zelliklerini verenin de yine Allah oldugunu belirtir.
(Karhaga, 1991: 150)

Unsurlar teorisine son seklini veren islam filozofu Ibn Sina olmustur. O, ay alti
alemdeki varliklarin olus ve bozulmalarinin neticede belirtilen dért ana maddede son
buldugunu ifade eder. Evail adi verilen ilk keyfiyetler (sicaklik, sogukluk, kuruluk ve
nemlilik) unsurlari meydana getirirler. Atese hakim olan keyfiyet sicaklik, havaya
hakim olan nemlilik, suya hakim olan sogukluk, topraga hakim olan da kuruluktur.
(Karliaga, 1991: 150)

Sonugta Bati felsefesinde de Dogu felsefesinde de insanin ve kainatin nasil
yaratildig1 sorusu filozoflar tarafindan cevaplanmaya calisilmis ve bunun neticesinde
ortaya cikip yonlendirici bir islev géren Anasir-1 Erba’a konusunda pek ¢ok fikir ortaya

atilmstir.

2.3. Kur’an-1 Kerim’de Anasir-1 Erba’a

Kur’an-1 Kerim’de varligin hakikati olan Anasir-1 Erba’a ile ilgili oldugunu
diisiindiigiimiiz birgok ayet mevcuttur. Ozellikle insanin varligim temele oturtan bu
ifadelere gore insanin maddi yonii su ve topraktir. Hayat su ile baslamis ve yaradilis
toprak(Bal¢ik) ile devam etmistir. Bu durum siirekli boyle cereyan etmektedir. Asagida
alint1 yaptigimiz ayetlerde de 6zellikle insanin yaratilisinin hakikati mevcuttur.

“ Inkar edenler, gokler ve yer yapisikken onlari ayirdigimizi ve biitiin canlilart
sudan meydana getirdigimizi gérmiiyorlar m1?”’(Enbiya/30)

“Allah biitiin canlilar1 sudan yaratmistir. Kimi karni tizerinde siiriiniir, kimi iki
ayakla yiiriir, kimi de dort ayakla yiiriir. Allah diledigini yaratir. Allah sliphesiz her seye
Kadir’dir”’(Nur/45).
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“Sizin i¢in yeryliziinii doseyen, yollar agan, gokten su indiren O’dur. Biz bu su
ile tlirli tiirld, cift ¢ift bitkiler yetistiririz”’(Taha/53).

“Kasem olsun, biz insan1 siiziilmiis bir c¢amur veya bir hiilasadan
yarattik”(Mii’minGn/12).

“Andolsun biz, insam1 bir kara c¢amur ve sekillenmis bir balgiktan
yarattik”(Hicr/26).

Bu siraladigimiz ayetlerden de anlasilacagi iizere maddi tarafiyla topraga ve
suya ait olan insan riih’i yoniiyle ilahi nethaya baglidir. Bu da yine Kur’an-1 Kerim’de
yer alan su ayetlerle izah edilebilir:

“Ben onu diizenleyip insan sekline koydugum ve ona ruhumdan iifledigim
zaman, derhal onun i¢in (inkiyad=tam boyun egis, tam tabi olus) secdesine
kapanin”(Hicr/29).

“Allah sizi topraktan, sonra nutfeden yaratmis ve sizi ciftler halinde var
etmigstir”’(Fatir/11).

“Allah indinde Isa’nin durumu, Adem’in durumu gibidir. Onu da topraktan
yaratt1. Sonra da ona “ol” dedi o da oldu”(Al-i Imran/59).

“Allah sizi yerden bir bitki olarak bitirdi”(Nth/17).

“Seni Once topraktan sonra nutfeden yaratan sonra da seni insan sekline koyani
m1 inkar ediyorsun”(Kehf/37).

Bu ayetlerden anlasilacagi lizere insanin asl topraktir. Hayat su ile belirgin bir
vaziyet almis, topraga gelince iyice a¢iga ¢ikmustir. Yine insanin su ve topraktan
yaradilis1 sekil verilme isi tamamlanip ilahi neftha (yani Hakk’i idrak kabiliyeti)
iifleninceye kadar devam eder. insan1 tiim yaradilmislar i¢inde esref-i mahlikat eden de

budur. (Tat¢1, 2012: 414-415)



YUNUS EMRE DiVANI’NDA ANASIR-1 ERBA’A

Ytnus Emre, bir Tiirk-Islam mutasavvifi olmas1 hasebiyle sahsiyetini yoguran
en Onemli unsur tasavvuftur. Ondaki tasavvuf anlayis1 Kur’an-1 Kerim’e, Hz.
Peygamber’in davranislarina, kendisinden once yasayan Islam mutasavviflariin
fikirlerine dayanir. Bu baglamda Yinus, maddeyi hi¢gbir zaman gaye edinmemis; bilakis
ilahi olana yani varligin 6zl olan “Nir-1 Muhammedi”ye yonelmis ve diisiincelerini
hissiyatinin potasinda eriterek YOnusvari bir glizellige biiriindiirm{istir.

Cenab-1 Allah’1n yoklugun sirrindan yarattigi cevher olan Nir-1 Muhammedi ile
Allah, zatiyla bir niir olup gokleri kaplamistir. Muhammedi Nir Adem’in batmina
yerlestirilmis ve ondan diger peygamberler vasitasiyla Hz. Peygambere ulasarak zahir
olmustur. (Tatg1, 2005: ¢. 1205)

Muhammedi Nir, Ynus Emre Divani’nda “gevher” istidresiyle islenir. Cevher,
biitiin madenlerin en safi, en kiymetlisi, belki de 6ziidiir. Nlr-cevher miinasebeti kiymet
ve safliktan ileri gelir. (Tat¢1, 2005: c.I 205)

Cenab-1 Allah yeryiiziinii ve gokyiiziinii yaratmadan Once, her seyin asli olan bir
nlr yaratip o nlra bakmig ve nir O’nun heybetiyle eriyip bir su damlasina doniismiistir.
Bundan sonra ise yedi gogii, yedi yeri, Andsir-1 Erba’a’yt ve mevalid-i selase’yi
yaratmistir:

Yir-gok yaradilmadin Hak bir gevher eyledi
Nazar kild1 gevhere sizurd: diir eyledi

(355/1)
Hak bir gevher yaratdi kendiiniin kudretinden
Nazar kild1 gevhere eridi heybetinden

(249/1)

Yinus bu diinyaya gelmeden 6nce, ezelde ma’sik ile birdir ve “Kul huva’llah”
sifatli nisansiz bir ntrdur:

Bu cihana gelmedin ma’stkila bir idiim

Kul huva’llah sifatlu bir bi-nisan nir idiim
(223/1)
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Insanm asil vatam, alem-i ervidh(bezm-i ezel)tir. insan burada saf ruh olarak
“Hak ile birlik” igindedir. YGnus’un “Nar Dag1” dedigi ruhlar alemi, olgun insanin
vahdet zevkini tattig1 bir yerdir (Tat¢1, 2005: c. | 205):
Ne ogul varidi ne kiz vahid idiik anda biz
Kongtyiduk ciimlemiz nir tagin yaylar iken
(243/8)
Varligin ilk niiru, son zuhuru olarak telakki edilen Hz. Muhammed, niir yontiyle;
Hz. Adem ise viicid olarak vyaratilista ilktir. Hz. Adem’in ve diger biitiin
peygamberlerin yaratilis sebebi Nir-1 Muhammedi’dir. Hz. Muhammed’in nfiru ile
Allah’m zatindaki biitiin sifatlar agiga ¢ikmis ve Adem peygamberden baslayip Hz.
Muhammed’e kadar olan biitiin peygamberlerde viicid bulmustur. Seyr i siilika girip
kendi oziinii bilen veliler vasitasiyla da ebediyete kadar 151l 151l parlamaya devam
edecektir:
Evvel Adem yaratdi sonra peygamberleri
Ahir Muhammed niir1 balkid icimiizden
(233/6)
Calismamizin buraya kadarki kisminda Anasir-1 Erba’anin meydana gelis sebebi
olan “Nir-1 Muhammedi”nin Ylnus Emre Divani’nda ne sekilde ele alindigindan kisaca
bahsederek Anasir-1 Erba’anin daha iyi anlasilabilmesi i¢in zemin hazirladik. Daha 6nce

2

“Anasir-1 Erba’a” baghigi altinda da ifade ettigimiz gibi Anasir-1 Erba’a kavrami ilk
cevher olan Nir-1 Muhammedi’nin 6ziinden viictida gelip sekillenmistir.

Ylnus Emre Divani’n1 inceledigimizde pek ¢ok beyitte Anasir-1 Erba’a ve onu
olusturan unsurlar ¢esitli tesbih ve istiarelerle karsimiza ¢ikmaktadir.

Yaradanin hikmetine vakif bir sahsiyet olan Y#nus Emre, Divan’daki bazi
beyitlerde Anasir-1 Erba’a(od, yil, toprak, su)’nin tamamini zikretmistir. Kimi zaman
“dort ejderha” olarak ifade edilen bu unsurlar, kimi zaman da “dort muhalif nesne”
olmustur. Ylnus bu ifadelerden baska beyitlerde dort unsur i¢in “su, toprak, od, yil”,
“dort tabi’at”, “dort ana”, “dort feriste”, “dort alet”, “dort” gibi tabirler de kullanmastir.
Ytnus Emre Divani’'nda Anasir-1 Erba’anin dort unsurunun birlikte kullanildig beyitler
aciklamalari ile birlikte su sekilde izah edilmistir:

Niteliglim soran isit hikayet
Su vii toprak od u yil old1 stret
(19/1)
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Insanoglu kainatin ve varliklarin nasil yaratildigi konusunda siirekli merak
duymus, arastirma ¢abasina girmis ve varligin 6ziine, hakikatine ulagsmaya ¢alismistir.
Tasavvuf ilmi de varhigin hakikatine ulasmada o6zellikle goniil ehline Hak tarikini
gostermistir. Mutasavvif bir sair olan Ylnus da kendilerinde var olan sirr1 ve hakikati
O0grenme g¢abasina giren insanlara varolus hikayesinin su, toprak, ates ve havanin bir
araya gelerek bir sekil meydana getirmesinden ibaret oldugunu sdylemistir.

Insan bedeni kiiciik alemdir. Yani bir nevi biiyiikk alemin bir niishasi
konumundadir. D6rt unsurun olusumu kendisini gepegevre kusatan feleklerin harekete
gecip birlesimlerine baghdir. Iste feleklerin dort unsuru kusatmasi gibi kiigiik alem olan
insan bedeni, dort karisimi kusatmis ve bu dort karisimdan da organlar viicida
gelmistir. Insan bedenindeki safra, ates gibi kuru ve sicak; kan, hava gibi sicak ve
rutubetli; balgam, su gibi rutubetli ve soguk; siyah kopiik, toprak gibi soguk ve kurudur.
Nasil ki biiyiik alemin 6ziindeki dort unsur neticesinde Miivelledat var olmus ise insan
bedeninin temelini de bu dort unsurun birlesimi meydana getirmistir. Y{nus bunu bir
diger beyitinde su sekilde dile getirmistir:

Od u su vii topragt yili bile
Anunla biinyad eyledi teni
(379/2)

Insan viicidu Anasir-1 Erba’adan olusmus ve Cenab-1 Allah tarafindan
mitkemmel bir sekilde tertip edilmistir. Bu tertibin evveli olan Nér-1 Muhammedi,
Allah’in kendi nlrundan yarattig1 bir nir olup O’nun bu niira muhabbetle bakmasi
neticesinde eriyip bir 6z yani su damlasina doniismiis ve bu damladan biitiin kainat,
mahliikat sirastyla yaratilmistir. Once alem-i ervah olarak adlandirilan ruhlar Alemi
ondan sonra da alem-i ecsam olarak adlandirilan cisimler dlemi yaratilmigtir. Cisimler
aleminin en dis tabakasini Ars yani Atlas Felegi kusatmistir. Onun bir alt tabakasinda
Kiirsi yani Burglar Felegi, onun altinda da yedi tabaka halinde Ziihal Felegi, Miisteri
Felegi, Merih Felegi, Merih Felegi, Glines Felegi, Ziihre Felegi, Utarit Felegi, Ay Felegi
olarak siralanmistir. Buraya kadar ki kisim ayn1 zamanda “ay {istli alem” olarak telakki
edilir ve “dokuz ata, dokuz baba, dokuz gok”; Burclar Felegi’nin altindan baglayip Ay
Felegi’nde son bulan yedi felek ise “yedi gok, yedi baba, yedi ata, yedi evren” olarak
isimlendirilir. Ylnus Emre dort unsurdan bahsettigi beyitlerde bu kullanimlara sikg¢a yer

vermistir.
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Ay Feleginden sonra sirasiyla birbiri ig¢ine girmis sekilde dort tabaka daha
mevcuttur. Bunlar; Ates Kiiresi, Hava Kiiresi, Su Kiiresi ve en dista da toprak
Kiiresi’dir. Biiylik alemin tertibi bu sekildedir. Onu bdyle olmasina karsin kiiciik alem
olan insan bedeninin tertibi bunun tam aksidir. Ibrahim Hakki Hazretleri bu konuyu
sOyle izah etmistir: “ Insan bedeninin en dis kusatici kabugu topraktir ki, bu bedenin
derisidir. Onun i¢inde sid yani sevda vardir ki, kandir. Onun i¢indeki havadir ki canin
buharidir. Onun igindeki atestir ki, yiirekte hayvani ruhtur. Onun i¢indeki yedi goktiir
ki, kalbin yedi tavridir. Goniil i¢indeki insani ruhtur ki onun dis1 Kiirsi ve i¢i Rahman’in
Ars’1dir.” (Ibrahim Hakki, 2006: 93)Bu ifadelere baktigimizda biiyiik Alemin &zii su
damlasi, kiiciik Aleminki ise topraktir. Fakat iki alemin de hakikati aymdir. iste Ydnus
da bu iki alemin zit tertibinin meyvesi olan mevclidatin 6ziiniin hem toprakta hem de
suda var oldugunu, ikisinin de dayandigi nihai noktanin aymi yer oldugunu dile
getirmistir:

Is bu teniin tertibi od u toprak yil u su
Ylnus sen gor 6ziini suda toprakda misin?
(252/6)

Anasir-1 Erba’a’yt olusturan unsurlar, tasidiklari 6zellikler ve tabiatlar
bakimindan birbirinden farkli 6zelliklere sahiptir. Ates kuru ve sicak, hava sicak ve
rutubetli, su rutubetli ve soguk, toprak ise soguk ve kuru olma gibi vasiflara sahiptir.
Allah, alemin pargalarinin tiimiinde olan mizaglarin en layik ve en uygun olanim
Yilnus’un dort duvar dedigi insan bedeninde viiclda getirip esref-i mahlikati yani
insan1 comertliginin bir nisanesi olarak yaratmistir. Bu bir nevi zitlarin birlikteliginin
uyumudur. Ytlnus’un dort divar terkibiyle insani dort duvart olan bir binaya
benzetmesindeki maksadi duvarin kerpigten imal edilmesindendir. Ciinkii kerpicin
hammaddesi toprak, su, hava ve atestir. Bu unsurlardan birinin az ya da yogun olmasi
elde edilecek camurun terkibini bozar. Bu yiizden elde edilecek bu ¢amurdan kerpic
kesilmez. Insan da bdyledir. Unsurlardan birinin eksik ya da fazla olmasi onun siilik
sonunda insan-1 kdmil olmasina engeldir(Tatg1, 2012:425).

Dort muhalif nesneden dort divarun
Sazikar eyledi virdi keramet
(19/2)
Kur’an-1 Kerim’e gore insanin maddesini “bal¢ik”; manasini ise “ilahi netha”

olusturur. Insanm balgik tarafi yani zahir olan viicOdu, ilahi nefhayr yani ruhu
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perdelemis ve gizlemistir. Bunun i¢indir ki insan, kendi 6zlinde var olan bu hakikat ve
mahiyeti unutmus; bu 6nemli hazinenin varligindan bi-haber olarak onun kiymetini
takdir edememistir. Bilindigi gibi en kiymetli hazineler her zaman topragin altinda
saklidir. Topraktan baslayarak kademe kademe diger unsurlarin bir araya gelmesiyle
yaratilan insan viicidunun da en kiymetli hazinesi, varligin ezeli ve ebedi noktasi olan,
Cenab-1 Allah’in tecelligdh1 konumundaki insan gonliidiir. Dort unsurun sekillenmis
hali olan beden fanidir, 6liim gelince maddi olarak yok olur. Bu yok olma neticesinde
dort unsurun her biri teni terk edip toprakla beraber asil hallerine donerler. Fakat
Allah’m her an yinelenen yaratma kudretiyle miivelledatta tekrar viicida gelirler ve bu
durum siireklilik arz eder. YGnus, insanlarin bu hakikatin bilincine varip onunla
yasamalart gerektigini, aksi durumda gafilligin onlar i¢in kagmilmaz oldugunu

sOylemektedir:

Bu viictidun sermayesi od u su toprag u yildiir
Her biri aslina gider géfil olmak nendiir seniin
(148/4)

Hakiki sirra vakif olmanin ve hakiki vahdet noktasina ulasmanin yolu “terk”’ten
gecer. Terk’in “ terk-i diinya, terk-i ukba, terk-i hesti ve terk-i terk olmak iizere dort
sekli vardir. Terk-i diinya, zahidin biitiin diinya nimetlerini ahret i¢in terk etmesi; terk-i
ukba, arifin cennet ve oradaki nimetleri ilahi cemali temasa i¢in terk etmesi; terk-i hesti,
salikin kendi varligini da terk ederek Hak’ta fani olmasz; terk-i terk, kamil arifin terki de
terk ederek bu kavrami aklindan ve zihninden yok etmesidir.” (Uludag, 2005: 353)

Dort unsur adeta terk kavraminin ¢esitlerini  karsilamaktadir. Nasil ki
insanoglunun 6zl kdmil insan ise terkin 6zii de kdmil insanin son mertebesi olan terk-i
terk’tir. Ylnus da dort unsurun her birini asillarina terk ederek bedensiz ve ruhsuz bir
sekilde, hakiki birligin ve yoklugun nurunun gizli karanlifinda hangi yone baksa
biitliniin birin gorebilen kamil bir insandir. Ciinkii bilir ki bu asamada her sey terk olup
fena bulur ve sadece hakiki vahdet noktasi olan “ben” var olur. Iste bu “ben” Allah’tir:

Terk idem narila haki badi nar aslina
Ses cihetde ben ¢ikam bi-ten olam bi-can olam
(201/22)
Anasir-1 Erba’a’y1 olusturan dort unsur ayn1 zamanda, meleklerin peygamberleri

olarak bilinen dort biiyiik melege de atfedilmistir. Cebrail(a.s.)’e topragin, Mikail(a.s.)’e
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suyun, Israfil(a.s.)’e havanm, Azrail(a.s.)’e ise atesin vasiflar1 verilmistir. ilk
peygamber ve insanoglunun babasi olan H.z. Adem Azrail(a.s.) vasitasiyla yeryiiziinden
getirilen topragin dort unsuru temsil eden dort melek tarafindan yogrulmasiyla
yaratilmistir. Ibrahim Hakki Hazretleri bunu su sekilde anlatir: “Hakk Teala, Hz.
Adem(a.s.)’i yaratmak isteyince; Azrail(a.s.)’i gonderip yedi iklimden toprak
aldirmistir. Cebrail(a.s.)’i gonderip; o kuru ¢amuru en giizel bir bicim lizere Nu’man
Vadisi’nin i¢inde sekillendirmistir. Kendi ruhundan O’nun basina iifleyip, yeryiiziinde
O’nu meleklere secde yonii ve insanlara peygamber etmistir.” (Ibrahim Hakki, 2006:
40). Buraya kadar acikladiklarimizi Ynus da sdyle 6zetlemistir:

Azrail gokden indi bir avug toprak aldi

Dort feriste yogurdi bir peygamber eyledi

(355/5)

Biitiin insanlar “nefs-i kiill” denilen bir tek nefisten yaratilmistir. Stfilere gore
nefis, viicidun en sifli tabakasidir. Bunun istiinde kalb, rih ve sir mertebeleri vardir.
Nefsin altinda “tab’ ” denen “beden-dort unsur” vardir. SGfi sirasiyla, tab’dan nefse,
nefisten kalbe, kalbten ruha, ruhtan da sirra gegerek miisahedeye erer. (Tat¢1, 2005: c. I
298)Daort tabiattan kastolunan dort unsurun tabiatlar ise sirasiyla toprak, soguk ve kuru;
su, yas ve soguk; hava, sicak ve yas; ates ise kuru ve sicaktir.

Cenab-1 Allah’in varligi karsisinda kendisine hicbir varlik tanimayan ve
mahviyet sahibi bir dervis olan Y{inus, nefsin zahiri halinin ilme’l-yakin ve ayne’l-
yakin tasavvurlarinin bilincindedir. Fakat O, nefsin batini hali olan can sirrina hakke’l-
yakin ile yani ask ile varmak istemektedir. Ciinkli kdinatin ve mahlGkatin var olusg
sebebi, “ask”tir. Hicbir sey yokken ask vardir ve yoklugun sirr1 da alemdeki her seyde
tecelli eden bu asktir:

Miskin Ytnus’un nefsi dort tabi’at i¢inde
Iskila can sirrina pinhan varasum geliir
(46/10)

Daha oOnce de belirttigimiz gibi insan, dort tiirli nesne(Anasir-1 Erba’a)nin
birlesmesiyle meydana gelmis bir terkiptir. Bunun en biiyiik kanit1 da bedendir. Beden
ise Allah’in emaneti ve sirr1 olan rih ile hayat bulmustur. Bu hakikatin bilincinde olan
Yinus, biitiin varlik alemini Hakk’in viicidu bilmis ve diisiincelerini “La-mevcide
[llallah” sdziiniin etrafinda sekillendirmis; esyada Cenab-1 Allah’in viictidunu goriince

de mevhumu birakarak kendi viicidunda mutlak viicidu yasamis ve “Ene’l-Hakk™ ile
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ayni anlami ihtiva eden “benem” kelimesini kullanmigtir. Ene’l-Hakk sirr1 ilk defa
Hallac-1 Mansir tarafindan ifsa edilerek Yanus gibi birgok Hakk asiginin ezeli zikri ve
tevhidi olmustur. Bu kisiler Allah’in zat1 itibariyle “Hakk™; tecelli eden, agilan haliyle
“Halk oldugunu idrak edebilen insanlardir:
Dort diirlii nesneden hasil biliin benem usda delil
Odila su toprag u yil biinyad kilan Yezdan benem
(211/6)

Insan bir nutfeden yaratilmistir. Bu nutfe ise hakiki birligin noktasidir. Bu
noktanin belli bir sinir ¢izmek kaydiyla hareket ettirilmesiyle hat yani bedenin dis
gorilinlisii viictida gelmistir. Fakat gercekte hat diye bir sey yoktur; var olan sadece
hakiki birligin noktasidir. Bu nedenle beden vehmidir ve hakikatte var olan Allah’tir. O,
bedeni nutfenin icerigindeki dort unsurdan ve bunlarin siirekliliginden diledigi bigimde
sekillendirerek yaratmistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulmustur: “Siiphesiz
gokte ve yerde hicbir sey Allah’tan gizli kalmaz. Ana rahminde sizi diledigi gibi
sekillendirir.” (Al-i Imran Suresi; 3/5-6). Yonus ise “dort alet” dedigi dort unsurun
insanin yaratilisindaki yerini s0yle ifade etmistir:

Topragi kadarladi sreti hat bagladi
Durgurdi dort aleti adin insan eyledi
(358/3)

Eskilere gore dokuz g6k, insana nazaran baba; Anasir-1 Erba’a ise ana
mesabesindedir. Bu ikisinin ¢ocugu olarak da mevalid-1 selase gosterilir.(Pala, 2008:
23)Y{lnus da varligin hakikatini ifade etmek i¢in beyitlerinde “dokuz baba, dokuz ata”
ve “dort ana” tabirlerine yer vermistir. Daha once de ifade ettigimiz gibi dort unsurun
birlesmesinden miivelledat(maden, bitki, insan) viicida gelmistir. Fakat oncelikle bu
dort unsurun birlesmesini saglayan “dokuz gok” ve “yedi gok™ olarak adlandirilan
feleklerdir. Bu adlandirma ars ve kiirsinin yedi goge dahil olma durumu ile alakalidir.
Felekler ilahi ruhun nefesiyle hareket eder ve dort unsura tabii olur. Insan, tabiatlar ve
nur toplami bir varliktir. Tabiat anne; riih yani nlir ise babadir. Dolayisiyla hem tabiatlar
hem de nur insana gereklidir. Hz. Peygamber bir hadisinde “Kime iyilik yapmam
gerekir” diye soran birine, li¢ kez “Annene!” diye cevap vermistir; dordiinciisiinde,
“sonra babana!” diye eklemistir. Bu hadisten yola ¢ikarak baba olan ilahi ruhun yani
nlrun, kendini hemen asikdr etmedigini ve kendisini gizleyen dort ana tarafindan

kusatildigini anlayabiliriz. Ciinkii niir(baba), tabiat(ana)in iginde gizlidir.
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“Allah’n sonraligi O’nun 6nceliginin i¢inde dahildir. Aymi sekilde onceligi de
sonraligina dahildir. O’nun O6nceligi O’nun Zatr’dir; sonraligt ise O’nun kuludur ve
sevgilisidir. Sevenle sevilenin ‘tedahiilii’; birbirine karigsmasi, i¢ ige girmesinin hiikkmii
budur.” (Ibn Arabi, 1998: 102) diyen ibn Arabi’nin diisiinceleriyle ayn1 dogrultuda
Ylnus da atasinin ve anasinin bir oldugunu, bu safligin ve birligin verdigi safanin da
gonliinii kederin bulanikligindan uzak tuttugunu dile getirmistir:

Atamu yidi derler anami dort biliirem
Atam anam bir imis ni¢lin gussa yudaram
(220/5)

Ummilik Hz. Muhammed’in vasiflarindandir. Ciinkii O, yaratilisin hem sebebi
hem sonucudur. Yani var olan her seyin temeli ve esasidir. Burada iimmiden Kkasit,
O’nun yaratiligindaki saflik ve berrakliktir. Ytnus da bu kelimeyi, ana mesabesinde
olan Anasir-1 Erba’aya mensup anlaminda kullanilmistir. Y{nus’un immiligi ana
unsurlart yani Anasir-1 Erba’a’yr taniyip bilmesinden ve Hak askinin atesi ile
yanmasindan kaynaklanir. Ciinkii Allah askini ancak “benem” diyebilen kullarina
vermistir:

Ummi benem Ytinus benem dokuz atam dortdiir anam
Isk odina diisiip yanam stk u bazar nemdiir beniim

(170/7)

Nefis cismani varlik i¢inde bulunan ve faaliyet gosteren bir kuvvettir. Bu kuvvet,
bir taraftan da biitiin kotii huylarin ve ¢irkin hareketlerin kaynagidir. insanin kemalata
yani Nir-1 Muhammed1’ye erisebilmesi nefsine hilkkmetmesinden geger. Nefse bu kotii
hasletleri veren ise dokuz ve yedi gok ile bunlarin doniisii sonucu meydana gelen
Anasir-1 Erba’a’dir. Bu nedenle Y{inus dokuz gokleri aslana, yedi gokleri evrene, dort
unsuru ise ejderhaya benzetmis; insani ruhun ejderhaya benzetilen ve benligini
olusturan Anasir-1 Erba’a ile cesaretli Riistem gibi savasarak galip gelmeden kemale
ulasamayacagini dile getirmistir:

Bu tokuz arslan u yidi evren ii dort ejdeha
Bunlarunlan ceng idem Riistem olam destan olam

(201/24)
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Uzerinde yasadigimiz diinyay1 inceledigimiz vakit sekli yapisi itibariyle dort
kisimdan meydana geldigini goriiriiz. En dista bulunan atmosfer, diinyay1 ¢epecevre
kusatmis vaziyettedir. Daha sonra ise dilinya ylizeyi olan litosfer(tas kiire) ve
hidrosfer(su kiire) kismi gelir. En altta ve Diinya’nin merkezinde ise pirosfer(ates kiire)
bulunur. Cenab-1 Allah Diinya adin1 verdigimiz bu sekli yiice kudretiyle ince bir nizam
lizerine insanoglunun tasarrufuna en uygun sekilde yaratmistir. O’nun kudreti ve
kerameti iledir ki hava ve toprak kainatin ug¢suz bucaksiz boslugunda sanki asiliymis
gibi durur. Aym sekilde Diinya’nin en derin kisminda yer alan magma yani ates de dis
tabakasinda yer alan okyanuslarin yani suyun emniyetinde ve selametindedir. Onun bu
konumu da esref-i mahlikatin varligin1 devam ettirmesini saglamaktadir.

Yil ile topragi kildi mu’allak
Su i¢inde od1 dutdi selamet
(19/3)

On sekiz bin dlem kavrami yaratilmis biitiin alemler i¢in kullanilir. Bu alemler
kisaca, Nir-1 Muhammedi, yedi gokler, yedi yerler, anisir- Erba’a ve miivelledat’tir.
Allah’a ulasan kamil insan, on sekiz bin alemden 6teye adim atmisg, varligin son ve ilk
merhalesi olan hakiki dleme donmiistiir. Y{inus bu durumunu soyle anlatir:

Adimum atdum yidi dort on sekiz binden ote
Tokuz1 yolda koyup séh emrine ferman olam
(201/3)

Mustafa Tatc1 bu beyitin daha genis izahin1 sdyle yapmistir: “Burada zikredilen
yedi, dort, on sekiz sayilarinin toplami yirmi dokuzdur. Tasavvufl kaynaklarda ise ilahi
alemlerin sayisinin yirmi sekiz oldugu sdylenmektedir. Muhammed Nir, soyle diyor:
‘I1ahi mertebeler yirmi sekizdir; Birinci mertebe Nar-1 Muhammedi’dir. Sonra sirayla
Nefs-i Kiill gelir, bu ruhlar alemidir. Nefs-i Kiill’den tabiat, tabiattan heytila(cisimlere
ait ilk madde), heytladan cism-i kiill, cism-1 kiill’den sekil, sekilden ars, arstan Kiirsi,
kiirsiden yedi kat gok, goklerden ates kiiresine, ates kiiresinden hava kiiresine, hava
kiiresinden su kiiresine, hava kiiresinden su kiiresine, ondan toprak kiiresine, ondan
madenlere, ondan bitkilere, ondan da insana gelir, bu devir ser‘idir, yani ayet ve hadisle
sabittir.” Y{nus’un verdigi alem sayisinin yirmi dokuz olmasinin sebebi, kalan bir
alemin Uluhiyyet(Ahadiyyet) makamina isaret etmesindendir. Fakat esas olan on sekiz

bin alemdir. Bu on sekiz bin dlemin yarist tenezziil yarist da terakki mertebeleridir.
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Yinus beyitte ‘dokuzunu yolda koyup’ diyerek tenezziil mertebelerinden ge¢mek
istedigini belirtmistir. (Tat¢1, 2005: c. 1351)

Buraya kadar inceledigimiz beyitler Ynus Emre’nin Anasir-1 Erba’anin dort
unsurunu da birlikte zikrettigi beyitlerdir. Dort unsurun her birini miistakil olarak

kullandig1 beyitlere bundan sonraki kisimda yer verilmistir.

1. TOPRAK (TURAB)

1.1. Toprak ile ilgili genel o6zellikler

Bilimsel olarak toprak ‘“kayalarin fiziksel ve kimyasal ayrigmasi ile organik
maddelerin karisimindan meydana gelen, anakayalar1 ve bu arada yeryliziiniin bir
boliimiinlii az ¢ok kalinca bir katman olarak Orten, igerisinde ve lizerinde genis bir
canlilar alemi barindiran, belli oranlarda su ve hava igeren, gevsek ve dagmik
maddelerden olusan canli bir varliktir” (Unal, 2011: 12). Toprak da ayn: mensubu
oldugu Anasir-1 Erba’a gibi dort ana unsurdan olusur. Bunlar; organik ve inorganik
maddeler ile hava ve sudur.

Toprak iiretilemeyen tek varliktir ve mevcudatin meydana gelmesinde 6nemli bir
yere sahiptir. Kur’an-1 Kerim’ deki “O Allah’ ki yedi kat gokleri ve bunlar kadar da yer
yaratt1”(Talak 65/12) ayetine uygun olarak hava unsuru {i¢, toprak unsuru iki, su ve ates
unsuru olmak iizere toplamda yedi tabakaya ayirildigini Ibrahim Hakki hazretleri
Marifetname adli eserinde belirtmistir. Toprak, dért unsurun en agir1 ve en asagisinda
olamdir(Ibrahim Hakki, 2006: 19) Basit ve yogun bir cevher olan topragmn belli bir
¢cekimi vardir ve biitlin parcalarini bir arada tutabilmektedir. Tek bir olanla ¢evrili bu
cisim alemin ve kiirenin merkezi biitiin milletlerin yasam barinagidir. Alani, tepe ve
daglarla Oriilmiis, iistiinde duran su ve hava kiitlelerinin ¢ukur diizeyin etmekle birlikte
yildizlar ve unsurlar yer kiiresinin etrafinda hareket halindedir (Ibrahim Hakki, 2006:
61).

Yinus Emre Divani’ nda topragin hem maddi hem de manevi 6zellikleri ¢esitli
benzetme unsurlariyla birlikte goriilebilmektedir. Bu o6zellikleri su basliklar altinda

ifade etmemiz mumkiindir.
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1.1.1. Toprak olmak, topraga yiiz siirmek (al¢ak goniilliiliik, kibirlenmeme,
tevazu)

Yinus’un tasavvufi diinyasinda ahlaki unsurlar 6nemli yer tutar. Ciinkii ona gore
tasavvuf glizel ahlaktan ibarettir ve bu baglamda mutasavvuf olan kisi de Muhammedi
hulk ile vasiflanan kisidir(Tatg1, 2005: c.I 440).

Toprak dort unsurun en asagisindadir ve hakirdir. Bu nedenle algakgoniilliiliige
isarettir. Bu topragin tevazu halidir. Ylnus divaninin degisik yerlerinde ahlaki unsur
olarak zikredilmistir. Fena yok olma, yokluk anlamina gelir. Tasavvufi anlamda ise
kisinin kotii sifatlarindan diinyaya ait zevk ve isteklerinden arinmasit demektir. Bir
kimsede kotl sifatlar yok olursa onda giizel hasetler belirmeye baslar(Eraydin, 2008:
196-197) Ytlnus bu halini miskinlik olarak zikretmistir. Miskinlik, tasavvufi istilahta
fenafillah ehlinin bir sifatidir. Y{inus fenafillah goriisiinii beseri varligindan ilahi varliga
stilik ederek onda yok olan salikin durumu ile izah etmeye ¢alismistir.

Insan bir avug topraktan yaratilmistir. Ydnus fenafillah makaminda sevgiliye
yarasir bir acizligin maliki oldugunun bilinciyle daima toprak gibi alcak goniillii
olmustur.

Ytnus Emre kend6ziin topraga urgil yiiziin

Ma'stikaya yarasur bir miskinliglim vardur

(51/7)

Ylnus Yaradan’ in varhigmi goniil goziiyle gordiigiinden beri O’nun hiilasasi
olan erenlere yiiziinii toprak etmistir. Onun bu tavrinin gergek sebebini anlayanlar igin
de sozleri seker diyarinda ki sekerler gibi tathidir.

Ol dost yiizin gordi gézlim erenlere toprak yiiziim
Soz bilene is bu soziim gerek sekeristan ola
(4/3)

Geliserek biiyliyen insan bazi donemlerde 6zellikle de bir seyler basardigi zaman
vehme kapilip Tanri’ya gerek yok diyecek kadar kendini begenmistir. Oysa toprak
insana kibri degil tevazuyu, algakgoniilliiligli telkin eden bir elementtir (Pala, 2010:
22). Bu nedenle Yinus Emre miirsidine kibirlenmez ve onun yaninda toprak gibi
alcakgoniillii olur. Ciinkii bilir ki onlarin goniilleri marifet hazineleridir ve hazineleri
saklayan da topraktir. O hazineler birer giil bahgesi olarak yine toprakta biter.

Miskin Yinus erenlere tekebbiir olma toprak ol

Toprakda biter kiillisi giilistan1 toprak bana
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(10/5)

Miirsid-i Kamilin salike manevi hayat bahseden, feyiz ve nes’e veren bakisina
nazar denir. Bu bakis beseriyeti ilahi varlikta yok eden ilahi bir kuvvettir (Tatc1, 2005:
c.l 336). Miirsid bir gilines gibi diisiliniildiiglinde onun bakisinin degdigi(ayak bastig1)
toprak hazine olur. Cilinkii toprak ortiictidiir. Ylnus da bu yiizden miirsidinin ayaginin
altindaki toprak olmak ister.

Erenleriin nazar1 topragi gevher eyler

Erenler kademinde toprak olasum geliir

(46/8)

Insanin en son koynuna girecegi ve onunla biitiinlesecegi yer topraktir. Ciinkii
toprak insana hal diliyle biiyliklenmenin degil basin1 yere indirmenin ve kibrini ayaklar
altina almanin geregini anlatir. Kibir, gayr-i ahlaki bir unsurdur. Y{nus, siilik ehlinin
Allah yolundaki dervislerin bulunduklari cezbe halinden otiirii sergiledikleri asiri
davraniglarina kibirle bakmamasini, onlara karsi daima tevazu gostermesini soyler.
Hatta miirsidinin de onun gonliindeki bu halden emin olmasi gerekir.

Toprak eyle yiiziini miskinlere iy Yiinus

Ciimlesinden ziyade eriin ikrar1 gerek

(142/6)

Nefis, cismani varlik i¢inde (viicidda) bulunan ve faaliyet gosteren bir kuvvettir.
Bu kuvvet biitiin kotli huylarin ve ¢irkin hareketlerin kaynagi olarak telakki edilir(Tatg1,
2005: c.l 298). Nefis Yaradan’in hakikatinin karsisindaki hicaptir. Nefisinin sehrini
harap ve perisan edenin kibirlenme duygusu ayaginin altindaki toprak gibi olur. Iste
diinyaya ait isteklerinden vazgecenin de goziindeki nefis perdesi kalkar ve o zaman
Yaradan’in hakikatini a¢ik¢a karsisinda goriir.

Nefs ili old1 harab kibr ayaklarda tiirab

Gitdi perde vii hicab dost goziime tus oldi

(394/5)

Ylnus ruhunun bedenine girdigi andan itibaren diinya malinda goézii olmadigini
ve nefesini terbiye etmek icin miirsidine baglanip onun ayagimin altinda toprak
oldugunu soylemistir.

Canum bu tene gireli nazarum yokdur altlina

Diisdiim ayaklar altina topraklayin tozar oldum
(222/7)
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Dosta ulagsmak i¢in ¢iktig1 yolda perisan olan ve Onceleri nefsinin isteklerine
boyun egen Yinus, bu isteklerin bitip tilkenmeden kendini tiikketecegini anlayinca da
nefis kalesinin burcunu zikir kazmasiyla yerle bir etmistir. Burada topraktan kasit
hakirliktir.

Tenlim toprak tozar yolca nefsiim iltiir beni 6nce

Gordiim nefsiin burci yiice kazma aldum kazar oldum

(222/8)

Insan diinyaya ibadet ve tevhidi gergeklestirmek, Tanri’y1 bilmek igin
gonderilmistir. Peygamberimizin “Nefsini bilen Rabbini bilir.” (Aclini, 2001:11/309)
hadisinden hareketle Tanri’y1 bilmek ic¢in insanin 6nce kendini bilmesi gerekir.
Tasavvuftaki her makamda salikin yapmasi gereken davranislar vardir. Bunlardan birisi
de miirsidinin nasihatlerini dinlemek ve bu nasihatleri de diger insanlara anlatmaktir.
Ylnus nefsini bilen kisinin dnce yiizlinli topraga siiriip algakgoniillii olmas1 gerektigini,
sonra da bunu davraniglarina yansitmasi gerektigini vurgular.

Eyidiin Y{nus'a tursun yiizini topraga siirsiin
Ogiidin kendiiye virsiin okudugin dutsun dimis
(122/9)

Eger bir kisi Cenab-1 Allah’in sirlarina vakif olmak istedigini sdylerse veya
O’nun sirlarii emanet ettigi kisi olmak isterse; diinyanin dedikodusundan ve bos
sozlerinden vazgecerek yiiziinli topraga slirmelidir. Yine bu sirlan tagidigi icin kibirli
olmay1 aklindan bile ge¢irmeden tevazuyu bas tact yapmalidir.

Ben emin olsam diyen ya eminlik isteyen

Gegsiin bu kal {i kilden topraga ursun yiizin

(24714)

Ylnus bazen yaradilisin ilk hali gibi ¢amur, bazen de insanin vardigi son mahal
olan kabirdeki gibi toprak yigini olmak ister. Ciinkii onun Allah askiyla yanip
kipkirmizi olmus gonlii bir mercan ve yakuttan farksizdir. Y{nus burada topragin
ortliciiliiglinii ve kiymet biliciligini vurgular. Degerli madenler de hep topragin altinda
olur ve onlara ulagsmak i¢in de toprak olmak gerekir.

Geh varam balgik olam geh doniiben gird-1 hak

Geh varam gevher olam yakiit olam mercan olam

(201/30)
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Yinus bazen ¢dle diisiip perisan bir sekilde toz toprak i¢inde sevgilinin hayalini
gormek ister bazen de kendisi gibi ask c¢oliine diisenlere serinlik veren bir g¢adir,
golgelik olmak ister.

Geh beyaban (u) harab u geh serab u geh tiirab

Geh gine ma‘mir olam geh cetr ii geh sayvan olam

(201/36)

Biilbiil, giile olan askini giizel sesiyle dile getirdigine inanilan bir kustur. Sevilen
Tanr1 olunca giil, O’nun askiyla yanan goniiller de biilbiil olur. Yinus biilbiilvari
seydasiyla kendisi gibi yanmis nice goniilleri miirsid tavriyla biraya getirip gilitmek
ister. Fakat bunu yaparken tevazuyu elden birakmadan gonliindeki agkla da her zaman
yiizlinii topraga slirmek ister.

Biilbiil olubani gidem iy nice goniiller giidem

Yiiziim ‘1skila dem-be-dem topraga siirem yiiriyem

(213/4)

Kan, nefsi besleyen dnemli bir varliktir. Ciger de viicutta kan miktar1 yiliksek bir
i¢ organdir. SUf1 nefsinin cigerini daglayip yakarak nefsini terbiye eder. Ylnus yiizlinii
toprak edip algakgoniillii olmanin tek basina nefse yetmeyecegini sdyler(Tatc1, 2005: c.|
302). Nefsini riyazat ve halvetle Oyle bir egitmeli, diinyevi arzu ve isteklerden Gyle bir
arindirmali ki diger ad1 da cigeri yanmis olsun.

Ylnus Emrem a¢ goziin toprak eylegil yiiziin

Sana dahi diyeler cigeri biryan kani

(396/16)

1.1.2. Toprak —yaradilis

Allah varliklari, onlara ihtiyact oldugu i¢in degil onlara kudretini gostermek i¢in
yaratmistir. Yaratmadaki kemal-i hikmeti, su ve c¢amurun yiiceliini gostermektir.
Cinkii Hak, insan disindaki hicbir varligi var ederken “Yeryiiziinde bir Halife
kilacagim.” dememistir. Insanm yaradiligindaki hikmet de Hz. Peygamberin yiiceligini
gostermektir(Ulug, 2007: 75).

Seven kendi tabiati geregi bir surete biiriinerek teneffiis etmek, nefes alip
vermek istedi. Bu nefes sevginin aslindan ¢ikti ve yarattiklarinin ig¢ine girdi. Ciinkii
Tanr1 kendini yarattiklarina tamitmak istiyordu. Insanlar Tanri'min onlara duydugu

sevginin baglangict olan “ama” cevherindeyken Tanri’nin sdyledigi “kiin!” yani “ol!”
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soziinii isitince ona sevgi ile bakmaya baslamistir(lbn Arabi, 1998: 37). Yinus
yokluktan var olan ve toprak iken ruh iiflenen insanin durmadan Tanri’yr andigini
soyler. Ciinkii insan Tanr1’nin tiikenmez kelimesidir.

Yogiken var eylediin topragiken can virdiin

Kudret diliyle andun diliim soyler eyledi

(355/8)

Vahdet-i viicut fikrine gore alem, bir tek hakikat ve viicuttan ibarettir. Biitiin
mahlikat Allah’tan zuhur etmistir(Tatg1, 2005: ¢. | 232). Var olan tek sey Allah’tir.
O’nun kudretiyle hulk ettikleri ise onu kendinde saklayan yansimalaridir. Diinyanin
yaratilis1 toprak ve su lizerinedir. Ciinkli bilimsel veriler de gostermistir ki diinya
yiizeyinin %70’1 yani 4/3’1 sularla, %21°1 yani 4/1°1 karalarla kaplhdir.

Kimseden ayru gorme her birile bile gor

Ciimle ‘alem toludur berr ile bahr iginde

(305/5)

“Tanr1’nin Adem Peygamberin cesedi i¢in yeryiiziinden toprak almak iizere once
Cebrail’i, sonra Mikail’i, sonra da Israfil’i génderdigi, {i¢iiniin de yerin sizlanmasina
dayanamayip elleri bos dondiigii, Azrail’in yerin sizlanmasina aldiris etmeyip emri
yerine getirdigi, bunun lizerine Tanri’nin onu can almaya memur ettigi pek meshur bir
halk hikayesidir” (Golpmarli, 1989: c. V 276). Azrail yerin sizlanmasina aldiris
etmeden yeryliziiniin degisik yerlerinden kirmizi, beyaz ve siyah renklerde toprak aldi
ve bunlar birbirine karigtirmistir. Ylnus, bu topragin dort biiyiik melek tarafindan
yogurularak Adem peygamberin kalibinin hazirlandigin1 dile getirmistir(Giiler, 2006:
17).

‘Azrail gokden inde bir avug toprak aldi

Dort feriste yogurdi bir peygamber eyledi

(355/5)

Alemde ne varsa asktir ve asktandir. Tasavvufun 6ziinii “Ben gizli bir hazine
idim. Bilinmeyi, sevilmeyi istedim ve alemleri yarattim” (Aclini, 2001:1I/155) kudsi
hadisi olusturur. Ask, Allah’in zatina ait bir 6zelliktir. Allah’n sirr1 ve tecellinin remzi
de bu kelimede gizlidir(Pala,2008: 38). Ytnus bu durum i¢in Ezel’de a’mada yalniz
Tanrt’nin var oldugunu, nir halindeki zatim gormek isteyince de kendi zatindan
yarattig1 cevhere(topraga, Adem’e) nazar kildigini ve kendisinin dirildigini séylemistir.

Ylnus burada insani1 yliceltmis ve topraktan yaratilan bedenini cevher gibi diigiinm{istiir.
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Yir i gok yaradildi ‘1skila biinyad old1
Topraga nazar kildi aksurdi durup geldiim
(191/4)

Kur’an-1 Kerim’de Adem’in ve insanin yaratilisi ile ilgili olarak “kuru bir
camurdan, sekillenmis kara balgiktan”(Hicr 15/26) yaratildigi sdylenmistir. Azrail
tarafindan getirilen toprak, su ile karigtirilmis ve yogrulmus; en sonunda balgik
kivamma  getirilmistir.  Allah  Adem’i bu  balgiktan  kendi elleriyle
sekillendirmistir(Gtiler, 2006: 18). Bunu yaparken varligin 6zii olan Anasir-1 Erba’a’y1
bir arada tutmustur.

Topragi kadarladi stireti hat bagladi

Durgurdi dort aleti adin insan eyledi

(358/3)

Allah yaratilmiglarin en istiinii ve en giizeli olarak insan1 yaratmistir. Bu durum
Kur’an-1 Kerim’de “Biz insan1 en giizel sekilde yarattik”(Tin 95/4) ayetiyle ifade
edilmistir. Daha sonra Tanr1 topraktan yarattizi Adem’e kendisinin yeryiiziindeki
halifesi oldugunu sdyleyerek meleklere ona secde etmelerini emretmistir. Seytan
kendisinin atesten, Adem’in ise topraktan yaratildigmi soyleyerek onun oziindeki
topragi hakir gormiis; onu kiskanmigtir ve diger meleklerin ona secde etmelerine
aldirmadan Adem’e secde etmemistir. Bu olay Kur’an-1 Kerim’de “Hani biz meleklere
(ve cinlere): Adem’e secde edin demistik, iblis hari¢ hepsi secde ettiler. O yiiz gevirdi
ve biiyiikliik tasladi, boylece kafirlerden oldu”(Bakara 2/34) ayetiyle ifade edilmistir.
Yinus da toprak unsurunu seytanin kibrinin karsisinda daima yiiceltmistir.

Adem toprakdanidi Azazil oddanidi

Isitdiik ‘Azazil'i Adem'e bakd: giildi

(367/8)
Calap Adem cismini toprakdan var eyledi
Seytan geldi Adem'e tapmaga ‘ar eyledi

(356/1)
Eydiir ben oddan nirdan ol bir avug toprakdan
Bilmedi kim Adem'iin i¢in gevher eyledi

(356/2)

Aslinda seytanin Adem’e karsi diismanlizi Adem’e ruh iiflenmeden oncesine

dayanmaktadir. Ciinkii Adem cennette ruhsuz bir kalip olarak yatarken Seytan, Allah’m
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kendisine halife olacak bir varlik yaratmasindan huzursuzlanmisti ve onu kiskanmaisti.
Bu sebeple Tanr1 huzurunda 6nemli bir varliga diisman olmak onun ig¢in bir hiinerdi.
Adem toprak yatmisdi at alemi dutmisdi
Fikrine bak Iblis'iin ya'ni hiiner eyledi
(356/5)

Ylnus topragin hayat ve memat arasindaki iliskisine deginirken insanin
topraktan yaratildigini ve nihayetinde donecegi yerin yine toprak olacagimi bilip ona
gore yasamasi telkininde bulunmustur. Ciinkii onun bu kelamlar1 6liip toprak olanlara
degil halihazirda diinyada yasayanlara birer nasihattir. Ciinkii insan en sonunda geldigi
yere geri gidecektir.

Toprakdan yaratildun yine toprakdur yiriin

Toprak olan kisiler n'ider bu ‘alameti

(380/2)

“Bedenimin asli topraktir” diyeni Ylnus’un gonlii asla kabul etmez ve ona gore
bu s6z dogru degildir. Ciinkii Y0nus topragin altindaki cevheri yani gonliinii Allah’a
ulastirmis, insan-1 kdmil mertebesine ¢ikmistir ve Tanri nazarinda da insan-1 kamil
nlrdan ibarettir.

Stret toprakdur diyeni gonliim kabtl itmez ani

Bu topragun cevherini Hazret'e irgiirdiim ahi

(370/4)

Ylnus Allah’in yiiceligini, bir avu¢ topraktan yaratilan insanmn acizligi ve
hakirligi ile karsilastirmistir. O’nun insana verdigi degerin sebebini bilmesine ragmen
bilmezden gelerek satahatvari bir edayla onun i¢in bu kadar kelam etmesine gerek
olmadigini sOylemistir.

Bir avug topraga bunca kiyl u kal

Neye gerek iy Kerim-i Zii'l-Celal

(417/25)

1.1.3. Toprak-Dosek, Mezar, Kabir Yastig)

Toprak, 6liim demektir. Insan beseri yoniiyle 6lmeye mahkim bir varliktir.
Fakat rihi anlamda ebedidir. Bu yoniiyle toprak bedenin saklandig: yer olarak karsimiza
cikar. Allah askiyla yanan birisi i¢in 6liim, yokluk degil yeni bir var olustur. Tarikat ehli

i¢in 6liim bir diigiin gecesidir. Islam inancinda toprakta kaybolan sadece maddedir. Ruh
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diinyada islenen amellerle birlikte yasamaya devam eder. Ylinus Emre “6lmeden once
6lumii” (Aclini, 2001:11/346) yasayan biri olarak 6lenin sadece beden oldugunu insanin
nefsiyle birlikte isledigi amellerin kendisiyle birlikte mezara girdigini soyler.

Ol dostila beniim istim 6lmegile bitmeyiser

‘Ameliimdiir bile varur topraguma tuta girem

(205/7)

Yinus Oliimiin hakikatinden kendini uzak tutmamistir. Bu nedenle topraga
ibretle bakar. Bir giin kendisinin de o topragin koynunda topraga karismis diger
bedenlerle sarilip yatacagini soyler.

Gormez misin topragi haslar1 kugmis yatur

Bizi dah1 anun tek ala koynina birgiin

(246/3)

Yinus Emre insanlara “6lmeden 6nce olimi” (Aclini, 2001:11/346) tavsiye
eder. “Olmeden evvel 6lmek” insani, maddi hazlara ve bedensel zevklere yonelten
heveslerden arindirmakla mimkiindiir. Nefis oliimii de nefsi a¢ ve susuz birakmak
halkin eza ve cefasina katlanmak, yama {iistiine yama dikmek gibi degisik sekillerde
olur(Uludag, 2005: 247). Yunus bedenine ipek kumaslardan kiyafetler giymeyerek
yatagini toprak, yastigini mezar tast yapmis ve nefsini Hoca Ahmet Yesevi tarzinda
terbiye etmek istemistir.

Tene yumisak geymeyem climlesinden farig olam

Ddsegilimi toprak idiip yasduguma tas eyleyem

(197/3)

Ylnus’ a gore asik, diinyada gecirdigi her giin durmadan agk yolunda yiiriir. Bu
yolculuk esnasinda da Yaradan’in giizelliklerini tecellilerini gordiik¢e ona hayran olur
ve agkinin atesinde yanar, erir. Bu yiizden onun dosedigi toprak, kabir yastig1 ise mezar

tasidir.

Diin-giin ylirtir hayran olur ‘1gk odina yanar erfir
Dosegi toprag u kabir yasdugi tagdur ‘asikun
(146/2)
Besleyip biiyiittiigii nazik teni toprak altina terk etmek istemeyen Yinus, en
biiyiikk vazgecisiyle onu kara topraga koyup ondan sonra Allah’in huzuruna varmak

ister.
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Beslediigiim naziik teni terk itmeyem dirdiim ani
Kara topraga ben ani1 koyayum andan varayim
(210/7)

Oliimiin sevgili ile kavusmada en son asama oldugunun bilincinde olan Y{nus
yine de Oliimden korkmakta ve mezar topragina ibretle bakmaktadir. Hatta zaman
zaman o topraklara ayak basip diinya ve nefis gafletinden uyanmaya vesileler
aramaktadir(Tatc1, 2005: c.I 186). Ferleri gitmis, solmus nice kara gozleri; belirsiz
olmus ay gibi yiizleri ve topragin altinda giiller deren elleri goriince topragin 6liim
haliyle iirpermistir.

Sogulmis sol kara gdzler beliirsiiz olmig ay yiizler

Kara topragun altinda giil diren elleri gordiim
(207/6)

Insanlar &liilerini topraga saklar hep. Topragin altinda neler olup bittigini hig
bilmezler. Ciinkii bu topragin 6liimle olan sirridir. Onu yalnizca toprak bilir(Pala, 2010:
23). YGnus topraga bakinca kanlari akip kefenlerini bulamis olan &lii bedenler
gormustur.

Teferriic eyleyli vardum sabahin sinleri gérdiim

Karigsmis kara topraga su naziik tenleri gérdiim

(207/1)

Yinus Emre Olenin toprak ile biitlinlesmesini uygulanan adetlerle birlikte
zikretmigtir. Olii gdbmme merasimi cenaze namazi kilindiktan sonra tabutun cemaat
tarafindan mezarliga gotiiriilmesiyle baglar. Tabuttan ¢ikarilan 6lii mezara sag tarafi
tizerine kible dogrultusunda konur ve genellikle tabutsuz olarak kefen bezine sarili
sekilde mezara indirilir(fltar, 2003). Mezar acilirken kenara koyulan toprak sonra
tekrardan gomiilme esnasinda Oliinlin iizerine atilir. Bundan sonra herkes mezarin
basindan ayrilir ve artik o vakitten itibaren varligin baslangicinin cismani sekli olan
toprak, sonun yokluk hali olur ve eller medet arzusuyla yiice Yaradan’a arz edilir.

Gotiirdiler bunda tistip

Indiirdiler anda sesiip

Topragum orterler esiip

Allah sana sundum eliim

(184/8)
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Topraga ¢iin diistirdiler

El topraga tsiirdiler

Taglarila basdurdilar

Allah sana sundum eliim
(184/9)

Ciin cenazeden sesdiler

Ustiime toprak esdiler

Hep koyubani kagdilar

Allah sana sundum eliim

(184/11)

Ylnus’ a gore varlik ve insan firkat halinde diinya aleminde Allah’1n birliginden
habersiz ve Cemalullah’tan mahrum yasar(Tatc1, 2005: c.l 364). Beden oliince ruhu,
vuslat i¢in menzile bir adim daha yaklastirir. Ylnus bunu bilenlerin yani tarikat ehlinin,
Oliilerini gdmiip menzilinin kutlu olacagini sdyleyerek bu diinyanin tasini topragini
cabukea tlizerine atacaklarini sdyler.

Seni siniinde koyalar menzil miibarek diyeler

Ustiine tiz tiz érteler bu diinya hak ii sengini

(350/5)

Unlii mutasavviflardan Hallac-1 Mansir, Allah askimin miikemmel bir
timsalidir(Tat¢1, 2005: c.l 394). Yinus Hallac-1 Manstr gibi bu yolda bir giin 6ldiirtiliip
de onun gibi yakilan bedeninin kiilleri savrulsa bile topraginin oradan kendisini
cagiracagini soyler. Ciinkii Ylinus’ a gerek olan tek sey Yaradan’in askidir.

Eger beni dldiireler

Kiiliim goge savuralar

Topragum anda ¢agura

Bana seni gerek seni

(381/5)

1.1.4. Toprak — Oliim
Oliim kainatta var olan canlilarin kagamadig bir gercek ve sondur. Hak dinlerde
insanlar bedenleri 6liince topraga gomiiliir. Fakat dlen sadece bedendir. islam dininde

ahiret inanci vardir. Bu inanca gore insanlar 6ldiikten sonra ahiret aleminde yani bilinen
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yaygin ismiyle “Gteki diinya” da yasamaya devam edecektir. Allah agkiyla bu diinyada
yanan kisi zaten “Olmeden once O0limii”(Aclini, 2001:11/346) tatmis biridir. Fakat bu
Olim yokluktan varlik doguran bir 6limdiir. YOnus bedeninin zahirde Oliip toprak
olacagini fakat ruhundan ve canindan Allah askinin Allah sevgisinin asla gitmeyecegini
bilir.

Bu Y{inus'un ¢iin shreti 6liip toprak olurisa

Batinumdan ‘1sk sevgiisi biliin ki hi¢ gitmez beniim

(214/9)

Ylnus’taki Allah agki Oyle biiyiiktiir ki giinler gecse, yil donse, mezar tasi
iistline ¢okse ve bedeni toprakta ciiriise bile Allah diye diye mezar topraginin iistiinde
tozar durur.

Giinler gege y1l ¢evrile iistiime sinlem obrila

Ten cliriye toprak ola tozam hey dost diyii diyii

(291/6)

Insanoglu igin &liim yadsinamaz bir gergektir. Y@nus bunun hikmetinin
bilincindedir. Ciinkii o dyle bir seydir ki en iyi yigidin bile canini, malin1 alip onu
doguran anayi deli divane eder. Hatta o yigidin gelininin elindeki kinay1 bile toprak
eder.

Alur yigidiin alasin divane ider anasin

Gelinleriin el kinasin topraklara karar 6lim

(198/7)

Ylnus insanin teferriiciiniin Allah’a ulagincaya kadar devam edecegini
sOyler(Tat¢1, 2005: c.I 308). Bu hal iizereyken de kendini sabah vaktinde mezarlikta
bulmus ve mezarlarda gencecik korpe bedenlerin bile oliimii tattigini, kara toprakta
yattigini gormustur.

Teferriic eyleyii vardum sabahin sinleri gérdiim

Karigmis kara topraga su naziik tenleri gérdiim

(207/1)

Hatta tenini topraga katanlardan kimisinin anasmna kiismiis vaziyette boynunu
biikiip yattigini gérmiistiir.

Kimi boyun burup yatmis tenini topraga katmis

Anasina kiisiip gitmis boyun buranlar1 gérdiim
(207/7)
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Kiyamet giinii, diinya hayatinin sonu ahiret hayatinin baslangicidir. Ylnus
insanoglunun kiyamet giiniinii hatirindan higbir zaman ¢ikarmamasi gerektigini sodyler.
Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de de bahsedildigi iizere o giin “Kulaklar1 sagir eden o ses
geldiginde, iste o gilin kisi kardesinden kagar. Annesinden, babasindan, esinden ve
cocuklarindan kagar. O giin, herkesin kendine yetip artacak bir derdi vardir”(Abese
80/33-34-35-36-37). Yani insanlarin gozii higbir sey gormez ve en sevdiklerini dahi
tanmimaz olurlar. Bedeni toprakta oldugu i¢in insanlar bunu kimseye haber de veremez.
Toprak burada bir engelden, bir hapishaneden ibarettir.

Anmaz misin sen sol giini géziin nesne gérmez ola

Diise stretiin topraga diliin haber virmez ola

(6/1)

Insan, diinyaya ibadet ve tevhidi gerceklestirmek, Tanr’y1r bilmek igin
gonderilmistir. Tanr1’y1 bilmek de ““ Nefsini bilen Rabbini bilir”(Aclini, 2001:11/309)
hadisi geregince, insanin kendini tanimasiyla miimkiindiir(Tatg1, 2005: c. | 280). Yanus
insanin nazarinm idrak etmesi i¢in tabiata yonelmistir. Nasil ki cicekler solup dlecegi
zaman bu hal giinden giine olur ve nihayetinde tohum olarak yeserecegi yere geri
donerse, insan da kamil olabilmek i¢in nefsini bu sekilde giin giin 6ldiiriir ve sonunda
kendi 6zlinden vazgecerek asil benligini bulur. Ytnus, arif olan kisi i¢in bu durumun
gafletten uyandiran ibret alinacak bir olay oldugunu soyler.

Rengi doner giinden giine topraga dokiliir gine

‘Ibret durur anlayana bu ‘ibreti rif tuyar

(28/5)

Ylnus, insanin diinyada yasarken yaptig1 islerin ve sdyledigi sozlerin ameline
islenecegini; Olii bedeninin ise ait oldugu yerde yani toprakta kalacagi gergegini
hatirlatir. Ona goére kadmil insan olmak igin bu gercegi hakkiyla bilmek ve nefsinin
sozlerinden vazge¢cmek gerekir.

S6z 1ss1 s0zin alur stret toprakda kalur

Her kim bu hali biliir kend6zinden vaz geliir

(22/7)

“Her canli 6liimii tadacaktir”(Al-i Imran 3/185) ayetinde belirtildigi {izere
topraga diismiis bedenler ve Allah’a ulasmis ruhlar sadece gordiiklerimizden ibaret
degildir. Y0nus yasayan biitiin insanlarin bu akibeti gdrecegini, siranin bir giin

kendisine gelecegini de bilmektedir.
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Topraga diismis tenleri Hakk'a ulagsmis canlari
Gormez misin sen bunlar1 nevbet bize gelmis yatur
(7414)

Diinyevi arzular tuzagina diigmeyen, beka yurdunu seven, aklint Mevla’ya veren
kisi akil kisidir(Uludag, 2005: 33). Bu nedenle akli basinda insanlar diinya malim
nefsinin hevesleriyle cesitli sekillerde siislemezler. Bilirler ki bdyle yapanlar simdi
topragin karaligina karigsmistir.

Ylnus ‘akilisen bunda miilke siiret bezemegil

Miilke stret bezeyenler kara toprak olmig yatur

(7417)

Allah yolunda, onun askiyla hemhal olan dervis zincire vurulmus esir gibidir. Ne
diinyada ne de ahirette bu durumu terk etmek istemez. Hatta bedeni toprakta ciiriiyiip
yok olsa bile ruhunun esaretini yagatmaya devam eder.

‘Iskun selasilinde zencire kim ki diisse

Azadlik istemez ol olsa viicidi toprak

(132/6)

Ytnus Emre manevi seyrinde yasadigi hallerden imalarda bulunmus ve
etrafindaki talipleri siilika, aska, irfana ¢ekmeye g¢alismistir(Tat¢1, 2005: c. | 418).
Kardesim diyerek hitap ettigi bu insanlara agzindan ¢ikan kelamin bir miicevheri ve
altin1 yok edebilecek giiciiniin oldugunu, bu nedenle de kendi s6ziinii rehber almalarini
nasihat eder.

Gel ahi 1y sehriyari s6zlimiizi dinle bari

Hezar gevher Ui dinar kara toprag ide bir s6z

(102/4)

Tasavvufta diinya gelip gecici, hayali bir mekandir. Bu sebeple ahiretin tarlasi
konumundadir. insanmn &mrii de diinya gibidir ve nihayet bulacaktir. Y{inus, bu gegici
mekanda nefsi arzularinin pesinden gitmemesi gerektigini, hep var olacak zannettigi
bedenini kurdun kusun yem olarak goriip tiiketecegini ve en sonunda da clirliylip toprak
olacagin bilir.

Birgiin ola sensiiz kalam

Kurda kusa 6giin olam

Ciiriiyliben toprak olam

Ah n'ideyin ‘6mriim seni

(384/7)
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Tasavvufta 6liim olay1 “6lenin ruhu dostu olan Rabb’ine erdi”(Uludag, 2005:
247) diye yorumlanir. Fakat YUnus, bedeninin Olmesini, goziine toprak dolmasini
Allah’n intikam almasi olarak yorumlamistir. Bunun sebebi insanin nefsinin kendisine
varlik zengini gibiymis hissi vererek asil miilkiin sahibini unutturmasinin bedelini bu
sekilde odettirmesidir.

Gegmedi mi intikdmun oldiirtip

Ciridiip géziime toprak toldurup

(417/24)

Safi, “Her sey Allah’tandir ve O’ ndan gelen bir seyi goniil hoslugu ile
kargilamak gerekir. O’nun litfu da kahri da, safast da cefasi da hostur” diye
inanir(Uludag, 2005: 348). Yinus da bu durumu bilerek merhametlilerin en
merhametlisi olan Cenadb-1 Allah’tan biitiin kainati1 saran sonsuz rahmetiyle comertlik
ummaktadir. Oliimii bir avug toprak olarak hakir géren Y{inus, insanin nihayetinin de
bu olmamasi gerektigini belirtir.

Biz umaruz miirvetiinden ciimle is seniin katundan

Seniin o ¢ok rahmetiinden bu bir avug tiirab nediir

(89/6)

Ylnus Emre’nin Divani’nda bahsini ge¢irdigi Seytan ile Hz. Misa hikayesinde
Hz. Musa’min “Adem’e secde et! Allah seni affedecek” demesine ragmen Seytan’mn
“Ben Adem’e secde etsem; Allah O’nu ilk yarattiginda, diri iken bunu yapardim. Simdi
Adem 6lmiis ve toprakta alt iist olmusken bu haline mi secde edeyim?” diye cevap
vermesini onun topraktan olan Adem’i hakir goriip kibr atesiyle yanmaya devam
etmesiyle agiklamistir. Burada maddi anlamda toprak ile manevi anlamda ates unsuru
bir arada zikretmistir.

Ben eger tapsam ana ol vaktin taparidum

Simdi hod toprak olup zir ii zeber eyledi

(356/21)

1.1.5. Toprak-Dirilmek, Oliimsiiz Olmak
Ene’l-Hak, asigin ezeli zikri ve tevhididir. Ytnus ayn1 Hallac-1 Mansir gibi
viicudunda mutlak viicid yasar ve bu kelami zikreder. Ene’l-Hak “Ben Allah’inim”

ayetinin kelime ile kilifa biirinmiis halidir(Tatc1, 2005: c.l 361). Yinus’a gore Ene’l-
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Hak, bir ask nefesidir ve bedeni 6liip bin yil toprakta yatsa bile mezar topragindan bu
nefes her daim gelir. Ne zaman ihtiyag olursa da o topraktan Y{nus’u diriltir.

Bin yi1l toprakda yatursam hi¢ komayam Ene'l-Hakk't

Ne vakt gerek olurisa ‘1sk nefesin uru gelem

(182/7)

“Rih ya Meryem’in suyundan veya Cibril’in nefesinden balg¢ikla mevcut olan
beser suretinde siccin denilen tabiattan arinmis olan tertemiz bakirede yerlesti. Allah’tan
gelen rihtur. Ondan baskasindan degil. Bundan dolayr (Isa/Rah), 6liileri diriltti ve
camurdan kus yapt1”. Esasen Cebrail olarak degerlendirilen “Rahii’l-Emin” Meryem’e,
insan sOretinde goriinmiistiir. Bu miicerret stiret, Meryem’e bir nefes seklinde
iiflenmistir. Bu saf nurdur. Baska bir deyisle Isd, nurdur. Stfi’nin makidm-1 Isa’da
tecellisi nur olacaktir. Iste bu makamda Ytnus “Nir bana Isd oldu” demistir(Tatc1,
2005: c.l 132). Kendisinin o niirla birlikte kara topraktan bir¢ok kez dirilip geldigini
sOylemistir. Her sey ziddiyla kaimdir ve niir’un asikar olmasi i¢in bedenin toprak olmasi
gerekmektedir.

Niir bana ‘Isa old: erenler du‘a kild:

Nige kezin toprakdan ben 6ri turup geldiim

(217/5)

Hz. Isa’nin 6liiyii diriltme kudretine sahit olanlar, onu rohi bir varlik olarak
Allah’a nispet ederler. Bu nedenle Isa’ya “rihullah” denmistir. Isa batnindaki gizli ilahi
nefesle olii goniilleri diriltmistir(Tatc1, 2005: c.I 133). Yhnus da bir miirsid-i kamil
oldugu icin diinyanin nefsi arzularma dalip toprak olmus goniilleri hak nefesiyle
diriltmistir.

Olii gorse diriliir kalibina can geliir

Toprakdan avaz geliir ‘Isa bin Meryem misin

(257/5)

Ylnus son olarak Allah’in varligina ve birligine inanmayan insanlar1 mezarina
cagirir ve mezar topragindan Yaradan’in zikrini nasil haykirdigini dinlemelerini ister.
Bunu duyar da yine inanmazlarsa Tanri’nin kendisine bahsedecegi kerametle kefen
bezini pargalayarak topraktan nasil dirilip gelecegini onlara gosterecegini soyler.

Inanmayan gel siniime dost adin1 eyit kigir

Kefen tonin pare kilup topragumdan turu gelem

(182/8)
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1.2. Toprak ile ilgili Unsurlar

1.2.1. Yer

Yinus Emre Divani’nda “yer” kavrami degisik yonleriyle ve toprak unsurunu
karsilamak tizere kullanilmistir. Genellikle “g6k™ ifadesiyle birlikte zikrolunmustur.

“Ask her seyin asli, esasi, yapani ve yaratanidir. Yer ve gok, en miitekdmil varlik
olan insanin beden ve mana yonlerinin remzidir. Yer, yani bedenimizin aslt olan toprak,
su, ates ve hava ile gok yani bu dort unsurun ash olan rth varhigimizdan 6nce ask
vardir. Zira ask asildir, yaratilmis degil yaratandir. Ask, severek yaratma giiciiniin
ifadesidir’(Tatg1, 2012: 209). Yinus Emre, askin yokluktan yaratilan varligin mutlak
sebebi oldugunun bilincindedir.

Evvel yir-gok yogidi varidi ‘1sk biinyadi

‘Isk ezelden kadimdiir ‘1sk getiirdi ne varin

(254/3)

Yilnus’a gore yeryiizii, gokyiizli, insan bedeni kisacast biitlin kdinat1 ayakta tutan
askin doyumsuz tadidir. Aska bu tadi, lezzeti veren ise biitiin asiklardir.

Bu yir ii gok i ‘Ars u Fers ‘1sk dadiyila kdyimdur

Biinyadi ‘1gkdur ‘asika her bir arada eli var

(32/3)

Yerde ve gokte ne soz dile gelirse ask sebebiyle gelir ve nasil ki her milletin
kendine 6zgii bir dili varsa asiklarin dili de “Askg¢a” dir. Asik olanlar iimmidirler.
Onlara gore Cenab-1 Hak kendi varligindan bir nlr yaratmistir. Bu nir Muhammedi
Nar’dur. Hakk’m sifatlarindaki ilk tecellisi dort unstirda olmustur. Insani hakikat ise
toprakta gizlidir. Bu nedenle toprak her seyin anasidir. Topragin hakikati tevhid
tamamlandiginda anlasilir. Iste tevhidi tamamlayan idrak makami {immi (anaya
mensup)likten ibarettir(Tatg1, 2005: c.l. 461). Y{nus bu immi ehlinin Askcasini bilen
bir bigaredir.

Yirde vii gokde ‘1skila ‘1skdan geliir her s6z dile

Bi-¢are Ylnus ne bile ne kara okidi ne ak

(130/9)

Cenab-1 Allah ilk tecellisiyle akl-1 kiilliyi(Muhammedi Niru) yaratmistir. Akl-1
Kiilliden tasan tecellilerle de diger mahlikat yaratilmis ve cism-i kiill, sekil, ars, kiirsi,
atlas felegi, yedi felek, yedi yer ve mevalid-i selase mertebelerinde zuhur eder. Bunlarin

tamam1 “On sekiz bin alem”i olusturur(Tatg1, 2005: c.l 309). Iste bu miilkii heybetli
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kudretiyle bastanbasa yaratan ylice padigah Allah’tir. Bu ifade “Yeri gogii yaratan
(yerni kokni yaratgan), kainati, yerli goklii yaradan (yerli kokli yaratgan)” sekliyle
Goktiirk yazitlarinda da yer almistir(Coruhlu, 2006: c.111 257).

Seniindiir padisahlik kudretiin var

Yaratdun yiri gogi heybetiin var

(48/1)
Ser-a-ser toptolu yir i gok tlizre
Yiiriir bu kudretiin hos milketiin var
(48/10)

Tasavvufta yaradilisin  temelinde, Muhammedi Nar’un dostlugu vardir.
Muhammedi Nir olmasaydi; bu miimkinat yaratilmazdi(Tatg1, 2005: c.I 313). Bu
sebeple yaratilan her sey Muhammedi NGr’un emaresini tasir.

Yaradild1 yir ile gok Muhammed dostligina

Levlak ana delil durur ansuz yir i gok olmadi

(386/7)

Cenab-1 Allah’in nazar ile cevher olarak yaratilan Muhammedi Nir, hicdbindan
erimis ve ondan sizan inci tanesi ile biitiin mevcidat zuhura gelmistir.

Yir gok yaradilmadin Hak bir gevher eyledi

Nazar kildi gevhere sizurdi diir eyledi

(355/1)

Yinus pek ¢ok beyitinde yerin ve gogiin yaratilmasini Hallacvari bir edayla
terenniim etmistir.

Evvel kadimden geldiim yir gok yaradilmazdan

‘Ars-kiirs1 levh 1 kalem hi¢ dah1 anilmazdan
(233/1)
Ne gok varidi ne yir ne zeber vardi ne zir
Yinus dostdan haber vir ‘iskila goyner iken
(243/9)
Dah1 yir-gok yogidi ciimle s6z menstthidi
‘Asiklar taparlardi ol bi-nisan Siibhan'a
(320/8)
Yir gok yaradilmadin Kala Bela dinmedin

Levh-kalem ¢alinmadin Mi‘rac'a kadir idiim
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(223/4)
Yidinci kat yirlerde (ben) sekizinci at goklerde (ben)
Bu sdylenen dillerde (ben) hitkkmi tamam kilan benem
(212/3)
Bu yiri gbgi yaradan bu ‘Ars'1 Kiirs'i durudan
Bin bir ad1 vardur Ylnus ol sahib-1 Kur'an benem

(211/10)

1.2.1.1. Yer Alti, Karanhk Yer, Kara Yer

Yilnus yer kelimesini 6liim kavramu ile birlikte mezar anlamina gelecek sekilde
zikretmistir. “Allah sizi yerden bir bitki olarak bitirdi”’(Nuh 71/17) ayetinde yerden
yaratildig1 sdylenen insanin maddi anlamda bedenini yetirecek yine yerdir.

Insan bedeni 6liince, tabuta koyulup mezarliga dogru gotiiriiliir. Yiinus bedenin
yerin yani topragin altina gomiildiikten sonra orada olacaklar1 kimsenin bilemeyecegini

sOyler.

Agag ata bindiireler sinden yana gondereler
Yir altina indiireler kimse ayruk gormez ola
(6/6)

Yinus kendisinin topragin altindaki halini cok merak eder. Ciinkii insan, topraga
konulunca ruhundan 6nce 6lii bedeninin sorgusu baglar. Bu yiizden Y{inus da mezarinin
akreplerle dolup dolmayacagini merak eder.

‘Aceb bu benlim haliim yir altinda ahvaliim

Varup yaticak yiriim akreb dola m1 ya Rab

(15/29)

Amel defteri giinahlarla dolu olanlar ah ederek pismanlik gozyaslari dokerken,
Allah’in varligini birligini idrak edip onun varliginda yok olan miskinler ise bu kara
yerde giiliiciikler atarlar. Ciinkii miskinler i¢in dost menzilinin ilk duragi bu kara yerdir.
Humus bakimindan zengin toprak da renk olarak siyah olur. Yinus miskin ehlinin
giildiigii topragin renginin bu bakimdan siyah oldugunu soyler.

Kimi ah idiip kilur zar giinehdiir elinde vari

Gog¢mis yatur kara yiri miskinleri giileni gor

(22/3)
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Yinus Allah’in verdigini kuldan esirgememek gerektigini sdyler. Clinkii her sey
aslina donecektir. Benim dedigim her sey aslinda yoktur ve dolayisiyla vakit gelince
ben dedigin nagiz tenin de aslina yani topraga, yere girecektir.

Yigil yidiirgil bi-care eksiliirse Tanri'n vire

Bir giin teniin yire gire girii kalan nendiir seniin

(148/8)

Yinus yeri, yani diinyay1 bir dengeler kompozisyonu olarak goriir. Bu dengeyi
diiz dosenen yerler, ¢ivi gibi cakilan daglar, cadir gibi diiziilen daglar
saglamaktadir(Tatg1, 2005: c.l 315). Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de “Yeri, bir yatak
yapmadik m1? Daglar1 da kaziklar gibi yapmadik m1?”’(Nebe 78/6-7) veya “ Daglar da
Allah sapasaglam cakti”(Nazi’at 79/32), ya da “Biz, gogii kuvvetle bina ettik.
Muhakkak ki biz onu genisletmekteyiz.”(Zariyat 51/47) ayetleriyle bu durum ifade
edilmistir. Ynus kelaminda adeta bu ayetlerin mealini vermistir.

Diiz dosediim bu yirleri ¢oksii urdum bu taglari

Sayvan eylediim gokleri girii tutup duran benem

(193/4)

Yer ve gok bahsinde gok, cem’; yer fark alemidir. YOnus gibi arifler farktan
cem’e, cem’den farka gelerek her an huzur(biling) ve gaybet(Kendini kaybetme) halinde
olmaya ¢alisirlar. Tek hal iizere kalmak hakiki irfan degildir, bu nakisliktir. Ylnus arifin
kendini asikar etmemesi gerektigini, yerde halkin i¢inde Hak ile sanki halk ile
birlikteymis gibi yasamasini sdyler.(Tatc1, 2012: 148)

Yinus bak neredesin ne yirde ne gokdesin

Bekle edeb perdesin gel imdi gel tapu kil

(151/9)

Cenab-1 Allah erenlere “O benim, ben de O’yum” demis ve onu “ruhumdan
ifledim” (Hicr 15/29) surina mazhar eyleyerek kullarima erenin viicudundan
goriinmiistiir. Insanlar ariflerin yerden gdge direk gibi uzanan destekleriyle hak ve
hakikati bulabilirler. Dilimizde “ayagini yere saglam basmak™ deyimi vardir. Buradaki
yer yani toprak her seyin saglam bir vaziyette olmasini saglayan unsurdur. Ylnus da yer
kelimesiyle yerdeki topragi yani karay: kastetmistir. Ona gore diger her sey gibi hakikat

de topraga sabitlenmeden gokyiiziine direk olamaz.
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Hak ere beniim didi varligin erde kod1
Erenleriin himmeti yirden gége direkdiir
(84/5)

Bagka bir beyitte de Ytnus, Cenab-1 Allah’a duyulan askin yeri ve gogii ayakta
tuttugunu soylemistir. Clinkii kainat agk iizere insa edilmistir.

Dost1 seven ‘asiklara ‘1ski turakdur canlara

‘Iskdur yire goge direk ayrugi hep sz okiisi

(360/8)

Ylnus yer bahsini {istlinliik kiyaslamasinda da kullanmaktan ¢ekinmemistir. Ona
gore dervislik yerden ve gbkten daha ylice, daha azametli bir lokmadir. Nefsi terk etmek
bu hal tizere yasamak yutulmasi ve sindirilmesi zor bir lokmadir.

Dervislik bir lokmadur yirile gokden ulu

Bu ‘azamet lokmay1 yudup siniiren gelsiin

(239/4)

Tasavvuftaki yaratilis nazariyesi bir devirden ibarettir. Ciinkii bir varlik 6nce
cansiz, sonra bitki, daha sonra hayvan ve en sonunda da insan olarak viicut bulur. Eger
insan olarak diinyaya gelirse insan olasiya dek kat ettigi mertebeler fenafillah sayesinde
geri yirlir ve tekrar Allah’a ulasir. Yani her seyin ashi olan Nér-1 Muhammedi’den
kopan varlik, sonunda oraya déonmiis olur. Bu da karsilikli iki yay yani kavs-1 niizul(inig
yay1) ve Kavs-i uric(gikis yay1) araciligiyla olur. Insan bu devri tamamlayabilirse “Hakk
ile Hak” olur(Pala, 2008: 114).

Kainat Cendb-1 Allah’1n “kiin!” emriyle yaratilmistir. Bu yaratilma siireklilik arz
eden bir durumdur. Ruh d4dem donuyla donanip insanlik elbisesini giyinceye kadar
yagmur gibi gokyiiziinden yere yani topraga yagmis, topraktan da gokyiiziine ¢ikmistir.

Ciin gokden yire yagdum yirden goge ¢ok agdum

Adem tonin tonandum devranum siire geldiim

(17817)

Ytnus Emre daha ¢ok kendisi i¢in kullandig1 miskin yakistirmasini varligin ilk
zuhuru olan Adem Peygamber igin de kullanmistir. Insanoglu bir ekinci gibidir.
Tanri’nin ona bahsettigi lireme yetenegini kullanarak c¢ogalir. Nasil tarlaya tohum

sacilinca zamanla toprakta yetisir ve kuruyunca tekrar topraga diiserse insan da
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kendinde olan tohumla(nutfe) baska bir bedende tekrardan var olabilir, biiyiiyiip
gelisebilir. Yani burada ana rahmi bir nevi toprak olur.

Miskin Adem oglanini benzetmisler ekinciye

Kimi biter kimi yiter yire tohum sagmis gibi

(388/3)

1.2.1.2. Yer Yiizii, Yer, Diinya

Yeryiizii kainatin merkezi olarak kabul edilir. Bu bakimdan yerylizii yani
diinyanin kara olan kismi, varlik aleminin {izerinde yasadig1 ve yasami i¢in gerekli olan
her seyi temin ettigi bir mahaldir. Her tiirlii nebatat burada yetisir. Clinkii dort unsurun
toplanip kaynasmalar1 bir miktar dengelenince; toprak kendi seklini terk edip bitki
sekline girer(Ibrahim Hakki, 2006: 49). Yinus, Allah aski ile géren ask erlerinin
yeryliziine bu nazarla bakarak tizerindeki latif ¢igeklerin Hakk’a giderken nasil da en
giizel halleriyle siislendiklerini idrak etmelerini sdyler. Bu ayn1 zamanda topragin hayat
halidir.

Iy “1sk eri a¢ goziini yir yiizine kilgil nazar

Gor bu latif ¢igekleri bezeniiben Hakk'a gider

(28/1)

Bahar gelince yerylizii envari ¢esit bitkiyle donanip rengarenk ¢igeklerle bezenir.
Bu zaman, biilbiiliin masugu giile kars: 6tiip canini giil dalina astign zamandir. Iste
toprak bu manzaranin adeta tuvalidir ve Y{inus, bu manzaray1 ask ile seyre dalmistir.

Yine yir ylizi tonanup kat kat olup renge batup

Biilbiil giile karsu 6tiip can budaga asd1 yine

(312/6)

Yinus bekaya ulasan kamil modeli i¢in ab-1 hayat suyunu arayan Hizir’1 6rnek
gostermistir. Bu sahislarin 6liimstizliikleri muhakkak ki rih1 agidandir. Bu tipler nefsini
terk edip ruhaniyete ulasmiglardir. Yani beseri benliklerinden soyunup ilahi benlige
biirlindiirmiislerdir(Tatg1, 2005: c.l. 196). Yhnus, Hizir’in liimsiizliigiine inanip bedeni
6liimii tadanlarin mutlaka kara topraga girecegi hakikatini “kara yer alt1” ifadesiyle dile
getirmistir.

Biniip aga¢ atina yanulup Hizr'a tana

Sol kara yir altina gire yatasin birgiin

(276/5)
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Mali ¢ok olup bununla Oviinenlerin diinyalar: genistir. Fakat oldiiklerinde
topraga girince oranin darligini goriip diinyadaki o varliklarinin aslinda yokluktan ibaret
oldugunu anlarlar. Burada toprak unsuru Oliimiin soguk hakikatini gostermesi
bakimindan 6nemlidir.

Malun ¢ogisa iy pasa histmun kavmun iilese

Iledeler seni sine goresin yiriin tengini

(350/4)

Topragin alt1 karanliktir. Fakat diinyada nefsine uyanlar i¢in daha da karanliktir.
Yinus iste o vakitte ah, vah diyerek pismanlik ¢engini calmanin higbir anlami
olmadigini soyler.

Karanu yirde olasin ‘ameliin ile kalasin

Ah idiiben ¢ok galasm ahir pesmanlik ¢engini

(350/6)

Yine Yinus bu karanlik yerde yalniz oldugunu ve kimsenin oraya kendisiyle
gelmedigini, gelemeyecegini fark eder. Iste 0 an Cenab-1 Allah’1n tecellilerini temasada
hayrete diisen Ylnus, dogrulugun bu oldugunu anlar ve orada sadece Allah’tan yardim
taleb eder.

Kaldum bir karanluk yirde

Ayruk varimaz ol yirde

Satasdum bir ‘aceb derde

Allah sana sundum eliim

(184/12)

Nefsini bir kaleye benzeten Ylnus, terk kazmasiyla o nefsi kaza kaza toprakla
bir hale getirtmistir. Toprak yani yer burada hakirlik anlami ile kargimiza ¢ikmustir.

Kaza kaza indiim yire gor bu nefsi yiizi kara

Hiirmeti yok Peygamber'e bendlerini bozar oldum

(222/9)

Ylnus ‘a gore Cenab-1 Allah’in “en sevgili” diyerek nurundan biitiin kainati
yarattigt Hz. Muhammed’in yerylizii topraginda yetisen biitiin ciceklerden kokusu
gelmektedir. Ciinkii biitiin ¢igekler onun teridir ve bu miibarek terin kokusu burcu burcu

her yerde vardir.
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Hak ani1 6gdi yaratdi sevdi Habib'iim didi
Yir yilizinde ciimle ¢icek Mustafa'nun teridiir
(81/2)

Yinus Hz. Muhammed’e duydugu sevgiyi ve saygiy1 siirekli dile getirmistir.
Onun nefsinin karanligmi yirtan ay gibi oldugunu ve yeryiiziine gelerek oray1
sereflendirdigini bu nedenle de yiiziiniin hep toprakta oldugunu soyler. Cilinkii onun
ayak bastig1 yeryliziinden onun hatirina rahmet yagmaktadir. Bu nedenle yerin yani
topragin algakgoniilliiliigli rahmet yagmuru gibidir.

Ben ayumi yirde gordiim ne isterem gok yiizinde

Beniim yiiziim yirde gerek bana rahmet yirden yagar

(7715)

1.2.1.3. Yerlerin Yarilmasi / Yirtilmasi-Kiyamet

Kiyamet biitiin insanlarin dirilerek mahserde toplanacaklar1 giindiir. Kur’an-1
Kerim’de Fatiha sliresinde “Din Giinii” olarak ifade edilen bu giin i¢in pek c¢ok ayette
azametli ve dehset verici tasvirler mevcuttur: “O giin gok sallanip yer calkalanir. Daglar
yiriidikge yiirtir.”(Tar 52/9-10), “Kiyamet koptugu zaman yer, siddetle sarsildigi,
daglar "parcalandigi, dagilip toz duman haline geldigi zaman...”(Vakia 56/1-4-5-6).
Insan toprak iizerinde daima kendini giivende hisseder. Hatta deprem gibi yer
sarsintilarindan  korunmanin yolunu sert zeminli dag yamaglarina yerlesmekle
bulmustur. Fakat kiyamet giinii geldigi zaman insanin giivendigi bu yeryiizii yarilacak
ve daglar yerinden oynayacaktir. Hatta gokler yarildiginda yildizlar yere diisiip
paramparga olacaktir.

Ol giinde yirler yarila

Ciimle 6lenler dirile

Ciimle giinahlar sorila

Aglasalum ol giin iciin

(272/2)
Kopa kiyamet hevli ikinci nethayilan
Ucgiinci nefha i¢inde yirler yiizi yarila
(306/5)
Tasavvufta ii¢ tiir kiyamet vardir. Diinyada dldiikten sonra gegici olarak ulvi bir

hayat stirmek iizere dirilmeye kiigiik kiyamet denir. “Kim 6liirse kiyameti kopmustur”
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hadisi buna isaret eder. Iradi 6liimden sonra kutsi dlemde kalbin ebedi olarak diri
kalmasmna orta kiyamet denir. “Olmeden evvel dlmek” ile kavusulan hayat budur.
Fenafillah mertebesine erdikten sonra bekabilah makaminda hakiki bir hayata
kavugsmaya da biiyiik kiyamet denir(Uludag, 2005: 217). Miinker-Nekir, 6ldiikten sonra
kabir hayatinda goriilecek olan iki sorgucu melektir. Bu meleklerin kabirde soracaklari
ilk soru ise “Rabb’in kimdir?”’ sorusudur. Onlar bu soruyu dyle bir azametle sorarlar ki
adeta yeryiizii inler. Iste Y{inus o zaman kiiciik kiyametin koptugunu anlar ve kemikleri
titrer.
Soruci geliir yir yirtup sorar Tanri'n kimdiir diyii

Is bu cAnum ani1 tuyup siiniikleriim s1za durur

(7214)

1.2.2. Dag (Tag)

Daglar yer kabugunun ¢ikintili, yliksek, egimli yamaglariyla ¢cevresine hakim ve
oldukca genis bir alana yayilan boliimleridir(Tiirk¢e Sozliik, 2005: 458). Fiziki yapilar
itibariyle blytkliigi, yiiceligi ifade etmislerdir. Yine saglamlik, sertlik, yiikseklik,
astlmasinin zorlugu, 1ss1zligi, uzaklig: gibi 6zellikleriyle de siirlerde sik¢a konu olarak
kendine yer bulmustur.

Yinus Emre, Divani’'nda dag ya da kendi tabiriyle “tag” kelimesini saydigimiz
bu anlamlar dogrultusunda sikca zikretmistir.

Hz. Muhammed’in amcast Hz. Hamza cesareti ve kuvvetli olusu ile bilinir.
Yinus, Cendb-1 Mevla’nin, Allah aski yanan agk erine bin Hamza kuvveti verdigini ve
kendisine ulagsmak i¢in bu kuvvetle daglar1 ortadan ikiye ayirip yol ettigini sdyler. Dag
burada tasavvufi manada nefsin arzularidir.

Gani Cebbar ‘1sk erine bin Hamza'ca kuvvet virlir

Taglar1 yirinden 1rar yol eyler dosta gitmege

(1/5)

Daglar yiikseltisinden dolay1 yeryiiziinde en fazla yagis alan yerlerdir ve bu
nedenle bir bakima en giizel, en tatl sularin kaynagidir. Ylnus yiiz bin tane Ferhad gibi
dost agigiin ab-1 hayat akitmak icin daglarin temelini kazdigini soyler.

Yiiz bin Ferhad kiiliing almis kazar taglar blinyadini

Kayalar kesiip yol eyler Ab-1 Hayat akitmaga

(1/6)
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Askin yiikii 6yle agirdir ki yiice daglar bile bu yiikii ¢ekemez. Bu yiikii sadece
dost giiliiniin asig1 biilbiil goniiller ¢eker. insan génlii metanet bakimindan dalardan ¢ok
daha yiicedir.

Bal1 yagi n'ider biilbiil din ana karsu giilsiin giil

‘Asik yiikini soyle bil ki gekmedi yiice taglar

(55/4)

Daglar i¢inde ve disinda bir¢ok sert madeni de barindiran bir yerdir. Yi{nus’a
gore ask atesiyle yanan goniillerden yiikselen ah dumani oyle sicaktir ki dayanikli, sert
taglardan olusan daglar bile buna dayanamayip erir. Burada agk atesi nefse galebe calar
ve onu ortadan kaldirir.

Erenleriin dhina tag-tas katlanimadi

Kalkan1 demir ise oklar1 atmak gerek

(141/5)

Tasavvufi anlayista dag kesret timsalidir. Clinkii dag engeldir. Siilik ehli olanlar
vahdete ulagmak i¢in kesreti agmak zorundadir. Ylnus seyr i siilikun uzakligini ve
zorlugunu dag semboliiyle ifade etmistir.

Taglar asup berye sokiip irak yire emek dokiip

Istediigiin bundayiken bu ne ‘aceb sefer durur

(61/2)

Sark aleminde ask 1stirabiyla s6hret bulan hikaye kahraman1 Mecnlin Leyla’nin
derdiyle ¢ollere diismiis, en ylice daglarda gezinmis, aklini yitirmis, yanmis, yakilmis ve
dillere destan olmustur. Mecniin, bir ask kahramani olarak Yilnus gibi Hak asiklarinin
da gergek timsali olmustur(Tatg¢1, 2005: c.l. 433).

Mecniin oluban yiiriyem yiice taglar1 bliriyem

Mim olubani1 eriyem yanam hey dost diyii diyii

(291/5)

Eskiden aklim yitirenler ¢ilginlik yapmasimlar diye boyunlarindan ve
ayaklarindan gegirilen bir zincirle baglanirdi(Tatc1, 2005: c.l 266). Dost as1g1 goniiller
de askin verdigi delilikle {izerlerindeki ask zinciriyle kimsenin olmadig1 1ss1z daglara
diismiislerdir ve yalnizca mutlak sevgiliyi diistinmektedirler.

‘Iskun zencirini iizem

Delii olam taga diisem
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Sensin diin i glin endigem
Bana seni gerek seni
(381/4)

Daglar asilmasi zor yerlerdir. Bir de karli olunca bu durum daha da zorlasir.
Yinus Allah’a giden yolda salikin karsisina ¢ikan engelleri ki bundan kasti nefsi
arzulardir, eskiya goriiniimli karli daglar gibi diisiinmustiir.

Haram1 gibi yoluma arkur1 inen karlu tag

Ben yariimden ayru diisdiim sen yolumi baglar misin

(270/5)

Daglar i¢ ve dis yapisinda bir¢ok varligi barindirir. Bazi daglar bitki ortiisti
bakimindan zengindir. Y{nus {izeri ormanlarla, bag ve bahcelerle kapli baglar1 bile
saglikla astigin1 dile getirip Yaradan’a hamd etmistir. Cilinkii nefis dagmi tiirli
giizelliklerle bezeyip daima insanit ask yolundan dondiirmeye calisir. Fakat gonlii
Yaradan’in giizelligiyle dolu olan asik, sag ve bilingli haliyle engelleri daima asar.

Sol karsugi taglar1 miseleri baglari

Saglik safalik ile asduk el-hamdiili'llah

(292/2)

Yilnus’a gore asiklar icin dosta varmada zor gelecek higbir sey yoktur. Dag gibi
engeller onlerine st tiste konulsa da onlar asla vazgegmezler. Ciinkii onlar dostun
glizelliginin kitabini en giizel haliyle seyretmiglerdir.

Yinus hiisniin kitdbini bir hos temasa eylemis

Anda sala ‘asiklara dag tistine kor daglar

(365/7)

Ululugun sembolii durumunda olan daglar yerinden oynamayan sabit yeryiizii
sekilleridir. Ylinus, bu devasa yapilarin bile dervislik makamin yliceltmek i¢in secde
ettigini soyler. Ciinkii dervisler manevi kudret, tasavvuf ve irfanlariyla, madde ve mana
alemlerinden haberdar kamil kisilerdir(Tatg1, 2005: c.I 226).

Tersalar tapuya geliir hiikm 1slar1 zeblin olur

Taglar taglar secde kilur géricegez dervisleri

(374/3)

Daglar hayvanlarin siiriiler halinde otladiklar1 yerlerdir. Ylinus’a gore kainattaki

o kadar delile ragmen hala Allah’1 hakkiyla bilip idrak edemeyenlerin dagda siirii siirii

yiiriiyen hayvanlardan higbir farki yoktur.
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Isbu s6ziim anlamayan eydem sana neye benzer
Hayvan durur anun gibi tagda yiiriir siiri siiri
(408/6)

Varliklar yani ruhlar ezelde (alem-i ervahta) mutlak varlikta gizlidirler. Oyle ki
arada Cenab-1 Hakk’in muhabbet iksirinden dem almis, kendilerinden ge¢cmislerdir.
Ylnus Emre ruhlarin asli vatani olan alem-i ervahi, ayni zamanda ogul ve kiz ayriminin
olmadigi vahdet merkezini “Nir Dag1” olarak ifade etmistir.

Ne ogul vardi ne kiz vahid idiik anda biz

Konstyiduk climlemiiz niir tagin yaylar iken

(43/8)

Yine bu mahali baska bir beyitte “asiklar dag1” olarak ruhlarin serbestce sevk ve
zevk halinde budak siiriidiikleri yer olarak dile getirmistir.

‘Asiklar taginda ma'stiklar baginda

Budak siirimigler duduksuz yayalar

(62/4)

Yeryiiziiniin en yiiksek yerleri daglardir. Insanoglu ise Tanri’nin kendisine
bahsettigi akil ve idrak kabiliyeti ile daima daglardan bir ¢ikis yolu bulmustur. Menzile
varmak isteyen Hak asig1 goniiller de dag gibi yiiksek olan nefislerini miirsidleri
sayesinde agmayi bilir. Ylnus da nefis dagin1 asmak icin yolsuzlara yol gosterdigini ve
onlar1 hos tuttugunu soyler.

Tag ne kadar yiiksegise yol anun iistinden asar

Yinus Emrem yolsuzlara yol gosteriir vii hos ider

(80/6)

1.2.2.1. Kaf Dag

Kaf Dagi diinyanin etrafin1 g¢evreledigine ve asilmasinin imkansiz olduguna
inanilan daglar zinciri olarak bilinen efsanevi dagdir. Efsaneye gore Ye’cuc ile Me’cuc,
Anka, cinler, seytanlar bu dagin arkasindadir. Bu dag yiiksekligin, uzakligin, ihtisamin,
kainatin sembolii olarak siirlerde siklikla kullanilmistir. Y{nus Kaf Dagi semboliinii
hiikkmiin kudret gostergesi olarak kullanmistir. Fahr-i Kainat Peygamber Efendimizi
ovdigi beyitlerde 6zellikle buna yer vermistir.

Kan1 Muhammed Mustafa hiikiim itdi Kaf'dan Kaf'a

Diinye kime kild1 vefa aldanuban kalan1 goér
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(22/5)

Giinesin ve aym kul oldugu miirsid-i kamile Kaf Dagi toz bile olmaz.

Kaf Tagi zerrem degiil ay u giines bana kul

Aslum Hak'dur sek degiil miirsiddiir Kur'an bana

(12/2)

Yilnus, dervislerin manevi kudretini gostermek icin onlarin Kaf’dan Kaf’a
hiikmettigini kendini sultan zannedenlerin de onlar karsisinda aciz kaldigini soyler.

Dervisler gonli safa hiikkm ider Kaf'dan Kaf'a

Iy nice selatinler zebtin1 dervisleriin

(149/1)

Yinus, Kaf Dagini1 seriata benzetir. Ask ve zevk ile vecd halinde iken sdyledigi
kelami {ilema-y1 zahirden bazisinin anlamayip kendisine tas gibi hasin sozler sarf
ettiklerini  sOyler(Tat¢1, 2005: ¢V 190). Bu Kkastedicilerin soézlerinin kendisine
erisemedigini fakat az kalsin ilahi sirr1 agikar etmesine sebebiyet verecegini belirtir.

Kaf Tagi'ndan bir tas1 sdyle atdilar bana

Oylelik yire diisdi bozayazd: yiiziimi

(407/8)

Hz. Hamza, rivayete goére Kaf Dagina kagirilip orada 18 yi1l yasamak zorunda
kalmistir. Orada cinlerle, devlerle, perilerle miicadele etmistir. Onun bu miicadelesinden
hareketle Ylinus da Kaf Dagin1 seyr ii siilikun er meydani olarak zikretmistir.

‘Ali'yile urdum kilig¢ Omer'ile ‘adl eylediim

On sekiz y1l Kaf Taginda Hamza'yla meydandayidum

(168/11)

1.2.2.2. Dag-Kiyamet

Dag sembolii oOzellikle kiyametin siddetini gostermesi acgisindan Kur’an-1
Kerim’de de sik¢a zikredilmistir. “Daglar yiiriidiik¢e yiirlir”(TOr 52/9), “Daglar
parcalandigi, dagilip toz duman haline geldigi”(Vakia 56/5-6), “Artik Str’a bir defa
iflendigi, yerylizii ve daglar kaldirilip birbirine dek carpisla c¢arpilip darmadagin
edildigi zaman...”(Hakka 69/13-14-15), “O giin daglar ve yeryiizii sarsilir; daglar

cokiintii ile akip giden kum yiginina doner.”(Miizemmil 73/14), “Daglar yiiriitiiliir serap
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haline gelir”(Nebe 78/20). Ylnus bu ayetlerden hareketle kiyamet giinii yiice, yikilmaz,
yerinden oynamaz diye bilinen daglarin durumunu soyle ifade etmistir.
Ecel irer kurur bas tiz diikeniir uzun yas
Diipdiiz olur tag u tas gok diiriliir yir gider
(35/5)
Israfil sGrmi ura taglar1 yirinden tura
Bir karinca cevabini bin Siileyman virimeye
(316/4)
Yir ¢alkandi turmadi bir dem karar kilmadi
Yiice yiice taglar1 Hak ¢oksiiler eyledi
(355/4)
Ylnus yine mahser giinii insanlarin giinahlarin tartan terazide kotii amel sahibi
kisilerin glinahlarinin ¢goklugunu ifade etmek i¢in de dag semboliinii kullanmuistir.
Varicagiz teraziiya Hak kendii bakar yazuya
Goricek taglar eriye ol zebaniler andadur
(44/5)
1.2.2.3. Tir Dag
Sina ¢oliinde yer alan bu dagda Musa Peygamber kendine inananlar ile birlikte
Misir’dan ¢ikip giderken Allah’in davetiyle bu daga ¢ikip orada Allah ile konusmustur.
Yine bu dagda Allah’t gérmek isteginde bulunmus ve Allah daga tecelli edince dag
parampar¢a olmustur(Pala, 2008: 461). Tar Dagi Hz. Musa’nin Allah’in cemaélini
gormek arzusuyla ¢iktigr miinacat yeridir.
Hacet degiil ‘asiklara Thr'da miinacat eylemek
Ben kandasam dost andadur her bir yiri Tlr eyleyem
(206/6)
Misa'nun Thr'ina vardum dost cemalin gérmeyi
Gitdi ‘aklum nageh ol dem sirr-1 Siibhan isterem
(228/3)
Tasavvufta TOr Dagi insanin maddi yapisini, yani lediinni anlayista gonliini
temsil eder. Nitekim Allah insanin gonliine tecelli edince varlik yok olur.
Yinus Cenadb-1 Allah’in nurunu gonliinde tasidigini, clinkii Masa ile Tar

Dagi’nda tecelli eden nira sahitlik ettigini sdyler.
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Tar Tagi'nda bir tecelli gor Msa'ya neler kild1
Ynus eydiir Hak katinda s6ziim girii kalmaz bentim
(175/6)
Sekiz U¢mak ‘asiklara kosk i saraydur anlara
Masi'leyin hayran olup Tur Tag'inda kalan benem
@a77/7)

Yinus, Tar Dagi’n1 bir beytinde agik bir sekilde viicut dagi olarak ifade etmistir.
Bu viicut dag1 yani goniil tecelliyatin nuruna dayanmamaktadir.

Tecelliyatun nlirina doymez viicidum taglari

Cismiim gemisiniin zird muhkem degiildiir baglar1

(365/1)

1.2.3. Tas, Kaya

Kimyevi ve fiziki durumu degisiklikler gosteren, rengini igindeki maden, tuz ve
oksitlerden alan sert ve kati bir maddedir(Tiirk¢e Sozlik, 2005: 194). Ylnus tas
kelimesini gerek rengi, gerek sertligi ve saglamligi gibi 6zellikleriyle siirlerinde cesitli
anlamlarda zikretmistir.

Duvar, iist liste koyulan taslarla meydana gelen yapidir. Eskiden duvarlar
kerpiglerle Oriiliirdii. Kerpig, topragin suyla kanstirilip kaliplara dokiilmesi,
havalanmasi ve giineste kurutulmasi sonucunda elde edilirdi. Burada aslinda bahsedilen
insanin maddesi olan hava, ates, su ve topraktir. Bu dort unsur seyr i siilik neticesinde
terbiye edilip mutedil hale gelir(Tat¢1, 2012: 134). Y{nus tas1 insanin dig1 ve goriiniisii
olarak bu dort unsurun bir araya gelmesiyle olusan yapi olarak diisiinmiistiir. Dis1 hos
goriinenin i¢inin bos oldugunu sdyler.

Sunun ki tas1 hos durur biliin kim i¢i bos durur

Diin-giin 6ter baykus durur sanman biitiin divar var

(2712)

Divan siirinde tag genellikle koyu rengi ve katiligi ile telakki edilir. Ytnus da
bundan hareketle siirlerinde goniil-tas benzetmesini siklikla kullanmistir. Aski olan
goniilleri glinese benzeten Yunus, asksiz goniilleri ise duygu yoksunu, hissiz kararmis
tasa benzetir.

Isidiin iy yarenler ‘1sk bir giinese benzer

‘Isk1 olmayan goniil misal-i tasa benzer

(66/1)
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“Kalpler ancak Allah’in zikriyle tatmin olur”(Ra’d 13/28) ayeti kalplerin zikirle
hayat bulup yumusayacagina isarettir. Allah zikrini dilinden diisiiren birinin gonliiniin
hayat bulmas1 miimkiin degildir. Oras1 artik taglasmistir ve tas olan goniilden dokiilen
kelam da ayni tas gibi sert ve kiricidir.

Tas goniilde ne biter dilinde agu diiter

Nige yumsak sdylese s0zi savasa benzer

(66/2)

Sarp kat1 kis buz kesen dondurucu soguklarin yasandigi zemheri demektir.
Ynus, bir beytinde kati kalpli egitime miisait olmayan ve Allah sevgisinden mahrum
olan, hayvan tabiatinda davranislar sergileyen insanlardan “tas goniiller” diye
bahsetmektedir(Tatg1, 2012: 283).

‘Isk1 var goniil yanar yumsanur muma doner

Tas goniiller kararmig sarp-kat1 kisa benzer

(66/3)

Hakk’a wvuslat arzusunda olan goniilleri mum gibi diisiinen Ylnus, mutlak
sevgiliye yapilan siilikun insanin sevgiyle esyanin ve nefsin hakikatini tanimasini
saglayacagini sdyler. Nefsini zincirleyen insan da zaten ayni Ferhat’in daglar1t delip
eritmesi gibi katt gonliinii siilik neticesinde Tanri’nin merhamet tecellisiyle
yumusatmistir.

‘Iskun dine sir eyler arslana zencir eyler

Kati tagt miim eyler Ferhad-1 zaman misin

(257/6)

Kara tas yani granit, suyu emmez ve bu yiizden de asla yumusamaz. Y{nus,
hakki ve hakikati gormeyen, 6giit dinlemeyen, egitime miisait olmayan kisilerin kalbini
kara tasa benzetmektedir. Ona gore bu kisiler nefsani arzularindan asla kurtulamazlar.

Kara tasa su koyarsan elli y1l 1sladurisan

Heman tag gine bayagi hiinerlii tas olur degiil

(15713)

En degerli ve en saf sular, taglarin arasindan ¢ikar. Gerek kuyu, gerek artezyen
sular1 tasli kademeden sonra suyu gecirmeyen kil tabakasi arasinda bulunursa
saglamdir. Burada sudan maksat insanmn dertinundaki hakikattir. Insan seyr ii siilik ile
egitilirse bu hakikat nefs denen tagh tabakanin altinda olsa da yine ortaya cikar.

Nefsindeki hakikate ulagan ariflerin goniilleri bu sebeple taslarin arasindan fiskiran
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lezzetli kaynak sulari gibi diistiniilmektedir(Tatg1, 2012: 595). Cahil goniiller ise Hak
ehlinin nasihatini asla kabul etmez. Ciinkii onlarin gonlii tagtan beterdir.

Tasdan ¢ikar diirlii sular ayagindan biter neler

Cabhil gonli tasdan beter cahil gelmez geliir degiil

(157/4)

Ylnus namazin dinin diregi oldugu bilinciyle namaz kilmayana Miisliiman
denmeyecegini soyler. Ciinkii namaz kilmayan kisinin nefsi, bagrin1 tasa
doniistiirmiistiir.

Namaz kilmayana sen miistilmandur dimegil

Hergiz miisiilman olmaz bagri donmisdiir taga

(341/6)

Goniil, Cenab-1 Allah’in tecelligdhidir. Biitiin mahlikatta O’ nun aski ve
muhabbeti vardir. O’nu seven Hak asig1 goniiller iman askinin atesiyle bir mum gibi
durmadan yanar durur. O’nu ruhuyla sevmeyenin gonlii ise tas olmustur.

Ciimle ‘alemiin gonlinde vardur anun mahabbeti

Ani candan sevmeyeniin bil kim Tméani tas old1

(354/9)

Tas ancak iizerine kendinden daha agir bir cisimle kuvvetli bir bask1 uygulanirsa
pargalanip dagilabilir. Yilnus tastaki bu 6zelligi ok-kaya miinasebetiyle ifade etmeye
calismistir. Ona gore Yaradan’in agki bir ok gibidir ve en kat1 gonlii bile delip gecer.
Cinkii O’nun askiyla hemhal olanlar, hem bedenlerinden hem de ruhlarindan
vazgecmis; askin yoklugunda yasayanlardir.

Dost seniin ‘1skun oki1 key kati tagdan gecer

‘Iskuna diisen ‘asik canila bagdan gecer

(70/1)

Yine Ylnus i¢in Cendb-1 Hakk’in velayetle taltif ettigi kullar1 da tipki kilicy,
kalkani, hil’ati, yayi, oku ile kudret ve azametini sergileyen komutanlar gibidir. Zira
velayet ehli de baz1 sartlarda “nefsine mazhar oldugu esma-y1 ilahiyyeye” ait kudret ve
kabiliyetleri agiga ¢ikarabilirler. Ylnus bu sebeple onlarin attiklari tecelli oklarinin
kayalar1 delmeye kadir oldugunu vurgular(Tatg1, 2012: 622).

Kahir erenler atidur gayret dahi hil'atidur

Erenler yay1 katidur oklar1 geger kayadan

(265/2)
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Insanlar1 etkilemesi ve yaralamasi sebebiyle kinayici tarzdaki sdzler ve
hakaretler ile tag arasinda ilgi kurulmaktadir. Bazilar1 bu isi eyleme dokerler. Bu eylem
bazen yerden bir tas alip karsidakine atma seklinde olur. Bu hem zarar vermek hem de
onu yakmindan uzaklastirmak amaciyla yapilir. Onceleri mahk(im olan insanlar tas
atilarak oldiriilmek suretiyle idam edilirdi. Bu hususta akla ilk gelen kisi Hallac-1
Mansilr’ dur. Hallaic-1 Manstr “Ene’l-Hakk™ sirrin1 ifsa etmesinin bedelini halden
anlayamazlarin attiklar1 tasglarla O0demistir. Yine Peygamber Efendimiz Taif® te
miisriklerin attiklar1 taslara maruz kalmistir. Ask ile dolu olan goniil gerek mecazi
anlamda atilan tas gibi sozlerle, gerek gercek anlamda olan sert taslarla yaralanmaz.
Ciinkii hakiki agkin ispati tasa tutulmaktan geger.

Niteki bu gonliim evi ‘1sk elinden tasa geliir

Nige yiiksek yiiriirisem ‘1sk basumdan asa geliir

(73/1)

Gor nige taglar atilur dost iglin baslar tutilur

Geliir goniile batilur héliiniize haldas geliir

(92/4)
Soylerisem séziim savas sdOylemezsem cigeriim bag
Cihan tolu durur kallas her birinden bir tag geliir

(92/3)

Hz. Muhammed’in ilahi delillerden bazilarin1 gostermek iizere bir gece Kudiis’e
gotiirildiigii, oradan da arsa yiikseltildigi Kur’an-1 Kerim’de anlatilmaktadir. Bu hadise
Miisliimanlar arasinda “Mira¢” olarak bilinmektedir(Giiler, 2006: 190). Miraca giderken
lizerine bastig1r tas Hz. Muhammed’in hemen ardindan havalanmis; O, dur deyince
Oylece havada asili kalmistir. O yiizden bu tasa Hacer-i Muallak denmistir.

Kadem bir taga basdi tas kopdi bile vardi

Kak ya miibarek didi soyle kaldi mu‘allak

(134/5)

Tas eydiir gelesini bir kadem basasini

Restl eydiir geliirem buyururisa ol Hak

(134/6)



56

Hz. Muhammed’in tas ile ilgili mucizelerinden biri de eline aldig1 cakil
taglarinin onunla konusmasi ve elinde Allah’1 zikretmesidir(Giiler, 2006: 211).

Bir tasa kild1 nazar mu'cizatila yarar

Cikdi ber-Ta vii Sin i Ya diirli nakis iistine

(321/3)

Tas elinde sOyledi Hak Resil'siin sen didi

Anun igiin komadi bir tasi tas iistine

(321/4)

Tas kelimesini Ylnus, saglam olmak, yerinden oynamamak, kipirdamaz olmak
anlamimda hem yerylizii i¢cin hem de gokyiizii i¢cin kullanmistir. Cenab-1 Allah
yeryliziinii, gokyliziini, kisaca tiim kainati insanin tasarrufu i¢in yaratmistir. Bu nedenle
her ikisi de kipirdamadan tag gibi yerinde sabit bir sekilde saglamca durur.

Bu yir altun tas gibi deprenmez ka’im turur

Bu gok iistiin tas gibi gerek kim her dem done

(313/6)

Halk hikayelerine konu olan Ferhad ve Sirin askinda Ferhad, Sirin’e ulagmak
icin agkin kiiliingiine bas tutmus; 6miir boyu dag delip tas kesmistir. Tas burada kisinin
nefsinden baska bir sey degildir. Asik nefsinin taslarin1 kesip Hakk’a kavusmak igin
Ferhad’in kiillingii gibi bir vasitaya muhtactir ve bu vasita da askin ta kendisidir(Tate1,
2005: c.l. 269).

Canum ‘1skun kiiliingine Ferhad olup dutdum basum

Déim taslar1 keserem Siriniim hi¢ sormaz beniim

(226/4)

Ferhad gonliindeki ask ile Sirin’e kavusmak i¢in Oniine ¢ikan daglar ortadan
kaldirmigtir. Ylnus nefsinin taslarin1 Ferhad gibi ve hatta onunla birlikte yonttugunu
soyler. Ciinkii Hak as1g1 bir gonliin menzile ulagsmak i¢in nefsini terbiye etmesi
gerekmektedir. Neticede sunu sdylememiz miimkiindiir; Yaradan, asigin goziine ve
gonliine Oyle bir askla gorlinlir ki asik, Ferhad gibi kayalar1 kesip diiz yol eder ve
tizerine basip gecer. Clinkii Hakk’1 goren gozler nefsinin kayalarindan vazgegmistir.

Leyli ile Mecniin olup Ferhad ile taglar yonup

‘Abdii‘r-rezzak gibi yanup giryan olayin bir zaman

(253/6)
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Ne goriindi su Ferhad'un gozine
Kayalar kesiiben dosta yol eyler
(95/5)

1.2.4. Toz(Gubar, Kara Kiil)

Toz, topragin ¢ok kiiclik ve hafif parcaciklara boliinmiis halidir. Dolayisiyla
Yinus Emre, toza topragin islevleriyle aynilik arz edecek sekilde siirlerinde yer
vermistir.

Askin tiirli halleri, as1gin sirrin1 ifsd ettirmis; onu gozlerden diiglirmiistiir. Bu
sebeple melami asik gozlere gubar(toz zerrecigi) gibi gériinmektedir. Esasen o, irfaniyla
alemlerin tacidir(Tatg1, 2005: c.l. 431). Fakat asil taca(fenafillah) erismek i¢in toz
olmasi gerektigini de bilir. Clinkii ancak toz olunursa havaya yiikselmek miimkiin olur.

Bu ciimle ‘alemiin taci iken us

Ayaklarda gubaram ‘1sk elinden

(262/2)

Eski Tirklerde at, en 6nemli variyetlerden biridir. Hatta kisilerin ekonomik
durumunu dahi belirleyen bir 6l¢iit konumundadir. Zengin Beyler daima birden fazla ata
sahip olan kisilerdir. Fakat Yanus, bu zengin insanlarin atlarimin gidisleri esnasinda
ortaya cikan toz bulutlarinin, her seye giiciiniin yetecegine inanan bu giirGhun 6liince
mezarinda lizerlerini Ortecek toprak olacagi gercegini dile getirir. Burada hayal ve
zenginlik tozunun aslinda mezar topraginin yansimasi oldugu gercegi vardir.

Atlarmun izi tozlu 6nleri tabil-bazilu

Ile giine hiikmi yazlu su muhtesem begler yatur

(82/5)

Ylnus, tozu yine mezar topragini kastederek bir baska beyitte de kullanmustir.
Toprakta toza bulasmis vaziyette yatan yaslilar1 goriip Oliimiin sadece yaslilara
olmayacagini ve kimsenin gencligine glivenmeden siras1 gelince bu toza bulanacagini
dile getirmistir.

Toza bulagmis yatur yas1 yitmis kocalar

Nevbet irse yoneriir hem pire hem cilivane

(313/8)
Tozun bir diger kullanimu ise ates gerisinde kalan kalintilarla alakalidir. Duman

¢ikmasi igin ates yakilmasi gerekir. Ates bir nesneyi yakmak suretiyle olur ve nesne
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yaninca goge duman yiikselir. Nihayetinde geriye sadece kiiller kalir. Fakat dumanla
birlikte fark edilmeyecek sekilde kiil zerreleri goge savrulur. Ylnus asik goniillerden
cikan ve asigin 6zii(rih) olan o kiil zerrelerinin arsa ¢iktigini, geriye kalanin yani asigin
naciz bedeninin ise topraga karigtigini soyler.

Kimin elin alur ‘Ars'a ¢ikarur

Kimin yire ¢alar kara kiil eyler

(95/12)

Toz, kapladig1 cismin goriintiisiinii degistirir. Tasavvufta toz, insanin gonliinii
kaplayan ve hakikati gérmesini engelleyen nefsi arzulardir. Nefsinin isteklerine uyan ve
boblirlenerek insanlar arasinda dyle dolasan kisiyi Yunus, kartala; hakikati bilen ve
hakir gordiigii dervisam ise sinege(sinekten kasit aridir) benzetmistir. Hakikat ehli
dervis, sozleriyle bobiirlenerek gezinen kisiyi kaldirip yere vurur ve {lizerindeki o
nefsani tozlar1 boylelikle silkelemeye calisir. Ylnus bu akibeti gozleriyle gordiiglinii
sOyler.

Bir sinek bir kartali kaldurup urdi yire

Yalan degiil gercekdiir ben de gordiim tozini

(407/5)
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2. SU(AB)

2.1. Su ile Tlgili Genel Ozellikler

Su, Anasir-1 Erba’anin kendine en ¢ok yer bulmus unsurlarindandir. Su
yaratiligin sirrini tasiyan varliktir. ““ve canli olan her seyi sudan yarattik.” Tebliginde
“Hayy” isminin tecellisini biitiin varliklarda bir katalizor vazifesiyle yer alan su
gosterir(Pala, 2010: 63). Ylnus Emre Divani’nda da su ve su ile ilgili diger unsurlar
genis yer bulmustur.

“Su, gii¢lerin bagdasim izleklerini 6rnekleme bakiminda en uygun unsurdur. Su
tek stvi unsurdur. Sivilik kesin bir bigimde suyun temel niteligidir. Ciinkii su, en
kusursuz sividir; diger sivilar akigkanliklarini ondan alirlar”(Bachelard, 2006: 109)

Ylnus suyun yegane viicid olan Hakk’in kendine mevchdatta gosterdigi ilk
varlik olan Nir-1 Muhammedi oldugunun bilincindedir. Tabiki bu halinden 6ncesi
vardir. Cilinkii suyun oncesi latif bir varlik olan havadan (ama cevheri) ibarettir. Buhar
yogunlasinca su meydana gelmis ve hayat olusmustur(Tat¢1, 2012: 527).

Insanm viicuda gelmesi de su gibidir. Insan 6nce latif sonra kesif bir varlik olma
ozelligi gosterir. Cilinkii ana rahmine diismeden onceki hali latifdir ve rahmaniyette
gizlidir. Ana rahmine diistiikten sonra ise rahimiyette biiriiniip beden ¢ukurunda varlik
elbisesini giymistir ve insanin sudaki mevcudat1 baglamstir.

Iy su kandan geliirsin vatanun kanda seniin

Kanda ¢ukur bulursan yatagun anda seniin

(147/1)

Suyun ikili tabiatin1 en 1yi ortaya ¢ikaran sey hem arindirma hem de temizleme
yetenegidir. Su, kendi ariligin1 hafif¢e dokunarak ya da hayat vererek bir esyanin
maddesine iletir; yiizeyinde birikmis pislikleri yikayarak onu temizler(illich, 2007: 48).
Suyun temizleme arindirma 6zelligi her ii¢ dinin seriatinda yer alir. Ciinkii su insani
giinahlarindan arindirici ve Yaraticinin huzuruna c¢ikmaya hazirlayan bir gorev
istlenmistir(Pala, 2010: 78). Bu acidan bakildiginda su, insan bedenini ve ruhunu
toprakla biitiinlesmeden énce hem armndirir hem de temizler. Islam dininde 6lii beden
kefenlenmeden once yikanir ve son abdesti aldirilir. Bu iglemi bir kisi yapabilecegi gibi
birkag kisi de yapabilir. Fakat bu kisiler sadece bedeni temizleyen insanlardir. Ruhun

akibetini bilmezler. Ciinkii artik goniil tenegire diigmiistiir.
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Evvel gele sol yuyuct ardinca sol su koyuct
Ilediip kefen saric1 bunlar haliin bilmez ola
(6/4)
Su getiireler yumaga kefen saralar komaga
Agac ata bindiireler tenesire diisdi goniil
(152/14)

Himmet salikin gayretine mukabil miirsidin manevi yardimidir. Beden oliince
gomiilmeden once temizlenmesi gerekir. Onceki beyitlerde de bahsettigimiz iizere bu
islem su ile yapilir. Ylnus nefsin murdar yani pis oldugunu sdyler ve bu pis nefsi de
ancak mirsidin su gibi himmetinin temizleyecegini dile getirir.

Bu murdan divsiirenler bu su ile yunur sanur

Erden himmet olmayinca ‘Omiir geger yunmayisar

(24/4)

Ytnus suyun &lii ytkamada ne sekilde kullanildigini da sdylemistir. Oliiler 1lik
su ile yikanirlar. Ona gore 6liiniin suyunu 1litacak kimse yoksa eger o kisi kimsesizdir
ve Oliisli soguk suyla yikanir.

Bir garib 6lmis diyeler

Ug giinden sonra tuyalar

Sovuk suyila yuyalar

Soyle garib bencileyin

(277/6)

Ylnus’a gore erenlerin yliziiniin suyunun hiirmeti yani hatirli yardimi arstan
yiicedir. Su kelimesini Y{nus, burada hatirli yardim olarak ifade etmistir.

Ereniin yiizi suy1 himmeti ‘Ars'dan uli

Kimi gorsen bu hiili eren ‘inayetidiir

(34/5)

Ytnus Emre Islamiyet’ten onceki Tiirk kiiltiirii donemine ait olan destan
motiflerini tasavvufi diislince ve sdylemlerinde kullanmistir. Tiirk destanlarinda yer gok
yaratilmadan once her yerin sularla kapli oldugu belirtiliyordu. Y@nus da bundan
etkilenerek Tanri’nin ilk Once bir er yaratti, bu erin kus seklinde oldugu, Tanrilik
kudretine sahip olmas1 ve rahmet goliine dalarak golden getirdigi su damlalarindan da

peygamberlerin ruhlarini yarattigt ve bu ruhlarin diinyaya peygamber olarak
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gonderildigini ifade etmistir(Giiler, 2006: 66). Ylnus suyun (yani burada kastedilen
Muhammedi Nirdur) yaraticiligini agikga dile getirmistir.
Ciin golden girli dondi budak iizere kond1
Silkindi her bir yonden bir tamla su dokiildi
(367/5)
Ol suyun her birisin bir can yaratdi glizin
Ol canun her birisi bunda peygamber oldi
(367/6)

Rahmet suyu, miirsidin himmet ve feyzi olarak Yinus’un Divani’nda kullandig:
bir terkiptir. Nefsinin esiri olan insanlar goniillerini “suret naks1” ile doldurup
kirletmislerdir. Stret naks1 “kalbe gelen hatiralar, vesveseler ve diinyevi arzular” dir.
Stretten 6ze gegebilmek i¢in “goniil kirini” yunmak gerekir. Goniil kiri de ancak rahmet
suyuyla temizlenir(Tatg¢1, 2005: 292).

Suret naksin gidermekle goniil miilki temiz olmaz

Akar rahmet suy1 caglar goniil kirin yuyan gelsiin

(230/5)

Ylnus goniil evini rahmet suyuyla yikamistir. Rahmet suyuyla yikanan bu evin
kapis1 artik Yaradan’a hizmet eder ve o kapidan girenler 6nce siikiirle ayaklarin1 oradan
igeri atarlar.

Rahmet suy1yila yud: génliim evin ap-arica

Hidmet kapusundan ana sundu siikiir ayagini

(376/3)

Ylnus suyun her seyi temizleyemeyecegini sdyler. Gonliin su ile yikanmasinin
onu nefisten arindirmayacagini, goniil temizliginin ancak vahdet yolunda yiirimekle
miimkiin oldugunu soyler.

Dilden nesnene gelmez suyila géniil yunmaz

Girgegin gelenleri yederler bir kilila

(304/5)

Yine insanda var olan biitin k&tii huylar1 suyun tamamen aritmasit miimkiin
degildir. Allah’tan dileyecegimiz liituf ve yardim insanin goénliinii ve ahlakini pak eder.

Su ne kadar arida ¢iin yavuz hliyun bile

Meger bizi pak ide Hak'dan ‘inayetlimiiz

(116/6)
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Gonliine uyan YOnus’un yiiziiniin suyu, itibari, onuru kalmamistir. Bu sebeple
Tanr1’dan rahmet dilemektedir.

Iy goniil sana uyaldan kalmadi yiiziimiin suy1

Rahmet gele ta ki sana kandayisan divandasin

(278/2)

Ask tecellisinin en bariz emarelerinden biri de gozyasidir. Gozyast agk atesiyle
kaynayan goniilden goz vasitasiyla dokiliir. Dokiildiigii anda da hem yakar, hem de
yiizii yikayip temizler. Bu nedenle ask ehli durmadan gozyas1 doker. Clinkli aglamak
Hakk’a tevazu gostermenin siddet halidir(Pala, 2010: 151). Ytnus askla dolu gonliine
stirekli goziinden diisecek yas istemektedir. Bunun nedeni yokluga ulasmaktir. Yokluga
ulagsmak i¢in de masivayi ask suyu yani gézyasi ile temizlemek gerektigini soyler.

Bu dem ‘1skun suyiyla gayri yudum

‘Aceb ‘arif benem ‘irfan i¢inde

(332/2)

Hak yolundaki sélikin goziiniin yas1 ve yliziiniin 1slakligi hi¢ gitmez. Gonli
Yaradan’in agkiyla dolu olan Y@nus’un da gozleri yashdir ve durmadan diliyle O’nu
aramaktadir.

Beniim gonliim goziim ‘1skdan toludur

Diliim sdyler yari yiiziim suludur

(50/1)

Su siddetli aktig1 zaman tagkinlasir ve bazen sel olusmasina sebep olur. Tabiatta
asindiriciligl ve siddeti en fazla olan unsur yine sudur. Y{nus’a gore asigin cezbeli
gonlii de taskin bir su gibi caglar. Bu haliyle zapt edilemeyen delilerden
farksizdir(Tat¢1, 2005: c.1 250).

Tasdun yine deli goniil sular gibi ¢aglar misin

Akdun yine kanlu yasum yollarumi baglar misin

(270/1)

Yinus Emre’ye gore su; birligin, hak ve hakikatin remzidir. Hakikat suyunun
membai insan-1 kamilin dudaklaridir. Bagka bir deyisle, onun liile veya ¢esmeye
benzeyen dudaklari zuhGrun, olusun, hakikatin ve Hak sirrinin kaynagidir. Bu, ilk
tecellinin de bir nevi misalidir(Tatg1, 2012: 259). O yilizden bu ¢esmeden akan hakikat

bilgisi i¢in 1yi kotii diye hiikiim vermek dogru olmaz.
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Bir ¢cesmeden akan su aci tatlu olmaya
Edebdiir bana yirmek bir liilleden sizaram
(171/6)

Cesmeye benzeyen dudaktan feyz almayan asigin gonlii bos bardak gibidir.
Yinus bu bardagi dolduran suyu insan-1 kamilin hakikat bilgisi olarak ifade etmistir.
Hakikat makaminin idrakine gore biitiin varliklarin bilgisi ayni ilahi kaynaktan
gelmektedir(Tatg, 2012: 259). Yanus da bu sebeple insanlarin inanglarin
yargilamaktan kendini geri tutar. Cilinkii suyun rengi yoktur. Sadece girdigi kabin
rengini yansitir. Ynus bunun bilincindedir.

Cesmelerden bardagun toldurmadin korisan

Bin y1l anda turursa kendii tolas1 degiil

(158/5)

Dervis olan kimseye Yunus zeval suyunu igtirir. Ciinkii bu kisiler nefislerine
uymaktan vazge¢mis ruhlariyla yoklugun suyunu i¢mislerdir. Su demek ki her zaman
varligin kaynagi degildir. Yoklugun da kaynagi olabilmektedir.

Her kim gaflet i¢re geger cani zeval suyin iger

Dervis sirr1 “Ars'dan ugar gergegi yir yiizindediir

(54/8)

Giiliin suya olan ihtiyaci her ¢igekten fazladir. Bu yiizden sik sik sulanmalidir.
Kokleri su iginde olursa daha giizel yetisir. iman da giil gibidir. Devamli Yaradan’in
liitfu ile sulanmalidir. Clinkii Cenab-1 Allah affedicidir ve bagislayicidir. “Goklerde ve
yerde ne varsa Allah’indir. Dilegini bagislar, diledigine azap eder. Allah ¢ok bagislayici
ve ¢ok merhametlidir.”(Al-i Imran 3/129) ayeti buna delildir. Ynus, Allah’1n kullarmin
imanin1 daima tazeleyen inayet suyunun, onlarin gilinahlarinin atesini daima
sondiirebilecek gligte oldugunu dile getirmektedir.

Gilinahun ¢ogu siimindan imanun giilleri sold1

‘Indyet suyila her dem nigiin an1 suvarmazsin

(235/3)

Hasta olan kisilerin hastaliklarina dair 1zdiraplart ozellikle geceleri ¢ok
hissedilir. Bu yiizden halk arasinda hastalara su vermenin sevap olduguna inanilir(Akar,
1994: 35). Hakkin rizas1 bu yolla kazanilabilir. Bu bir i¢im su, yarin kullarin karsisina

“Hak sarab1” olarak gelecektir. Ylnus Emre kesretin ¢oklugunda nefsinin arzulariyla



64

hastalanmig goniillere miirsidin verecegi bir i¢im feyzin ve ilahi agkin Hak sarabi gibi
oldugunu sdylemektedir.

Bir hastaya vardunisa bir i¢im su virdiinise

Yarin anda karsu gele Hak sarabin igmis gibi

(388/5)

Hallac-1 Mansr fenafillah sirrini “Ene’l-Hak™ zikriyle ifsa ettigi i¢in dnce Dicle
nehrinin tizerindeki kopriilerde asilmis daha sonra cesedi yakilarak kiilleri bu nehre
savrulmustur. Su, Hallac’in varliginin yok olus sebebi degildir. Bilakis yoklugunun var
oldugunun ispati olmustur. Yinus da bu nedenle tipki Hallac-1 Manstr gibi Allah
askiyla vecd ve ciinun olmus, gonliiniin yaptiklarindan utanmak yerine nefsini terk
ederek varlik kiillerini suya atmustir.

‘Ar-namusi birakdum

Kiiliimi suya atdum

Dervislige el katdum

Allah goreliim n'eyler

(71/10)

“Her sey ziddiyla bilinir” anlayis1 geregi imanin oldugu yerde kiifiir, kiifriin
oldugu yerde iman var olur. Kiifiir imana ulagsmada asilmasi gereken bir engeldir.
Ciinkii kiifiir kesrettir. Su ise vahdettir. Bu goriis kainatin aslinin su olarak kabul
gormesinden kaynaklidir. Diinya zevklerinden vazgecen Y(nus, miskinlik vasfini
kazanabilmek icin kesreti yani kiifriinli, vahdet de yani suda yok etmeye calisir. Bu
nedenle de kiifriinli suya atar. Burada suyun yok edicilik 6zelligi 6n plana cikar.

Ad1 san1 usatdum

Kiifriimi suya atdum

Miskinlige el katdum

Allah goreliim n'eyler

(71/8)

Ylnus temizligin imanda oldugu anlayisinin, bilinen yOniiyle viicudun
temizliginde degil goniil temizliginde aranmasi gerektigini sdyler. Clinkii insan sadece
ibadet yapmadan Once yaptig1 temizlik ile kotii diisiincelerinden nefsani isteklerinden

arinmaz. YUnus da suyun bunlar1 temizlemeye kuvvetinin olmadigini ifade etmektedir.
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Zahir suya banmadin el ayak deprenmedin
Bas siictida inmedin kilinur ta‘atiimiiz
(116/3)

Hak ile dolu olan birinin daima hem manevi ac¢idan ruhunu, hem de maddi
acidan bedenini temiz tutmasi gerektigini sdyleyen Y{nus suyu hem gercek anlamda
temizleyici 0zelligiyle hem de tasavvufi anlaminda vahdetle kesreti yani nefsi ortadan
kaldirmasi1 yoniiyle ele almistir.

Ne Ka'be'ye varalum ger mescide gireliim

Gerek suya yunalum bilediir ‘illetiimiiz

(116/5)

Allah askindan yoksun olan goniil kupkurudur, 6liidiir. Ne zaman Allah’in
varligini goniil evinde imar eder; iste o0 zaman gonlii vahdet suyuyla yeniden canlanir.
Yinus bu durumu suyun tabiati olan yaglik(islaklik) ile ifade etmistir.

Kuriyiduk yas olduk ayagiduk bas olduk

Kanatlanduk kus olduk u¢duk el-hamdiili'llah

(292/3)

Lediin erleri mana yolu i¢in “yol uzun, zaman kisa, tecriibe az

'9’

demislerdir.
Yinus’a gore uzun yollar, derin ve gegit vermeyen sular, ¢oklukta Hakk’1 idrak etmekle
ilgili hususlardir. Ciinkii Hakk’1 insan-1 Kamilde bilip cem’i yasamak kolaydir. Ama
onu halkta arayip bulmak, tenezziil ettigi tecelliden ¢gikarmak zordur. Y{nus’un gecidi
olmayan sulardan kasdi celali tecellilerdir. Bu gegitsiz sular1 gegmek i¢in tecellinin
Hak’tan oldugunu bilmek ve sabretmek gerektir(Tat¢1, 2012: 224).

Bu yol uzakdur menzili ¢okdur

Gecidi yokdur derin sular var

(79/3)

2.1.1. Ab-1 Hayét ( Ab-1 Hayvén)

Tiirkgede bengisu olarak bilinen ab-1 hayata; ab-1 beka, ab-1 cavidani, ab-1
hayvan, db-1 Hizr, 4b-1 Iskender... gibi isimler de verilmektedir. Bu su &liimsiizliigiin
suyudur ve damlalar1 sonsuz hayat bagislar. Igeni 6liimsiiz yapan su inanci Kur’an-1
Kerim’de El — Kehf suresinde gegen bir ayete baglanmaktadir. “Misa, geng arkadasina
bir vakit demisti ki: ‘Durup dinlemeyecegim; ta iki denizin birlestigi yere kadar

varacagim yahut senelerce ylirlitecegim. Her ikisi iki denizin birlestii yere varinca
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baliklarini unuttular. Balik, denizde bir yol tutup gitmisti. (Bulusma yerlerini) gecip
gittiklerinde Miisa gen¢ adama: Kusluk yemegimizi getir bize dedi. Geng adam: Gordiin
mii? dedi. Kayaya sigindigimiz sirada baligi unuttum. Onu hatirlamami bana seytandan
baskas1 unutturmadi. O, sasilacak bir sekilde denizde yolunu tutup gitmisti”(Kehf
18/60-61-62-63). Bu kissa degisik motiflerle farkli bicimlerde zenginlestirilmistir.

Ab-1 Hayat hakkindaki bir baska efsane ise su sekilde anlatilir: Iskender-i
Zilkarneyn ordusuyla gittigi bir iilkede ona bir denizden bahsedilmis ve deniz gecilince
lic ay siiren karanliklar ilkesinin bagladigi, bu iilkede ab-1 hayat oldugu sdylenmis.
Iskender, veziri Hizir’1 yanina alarak denizi gegmis ve zulumat iilkesine varmis. Burada
yanlarinda Ilyas da varmis. iskender’de olan ve karanliklari aydinlatan iki miicevherden
birini Iskender, Hizir’a &biiriinii ise Ilyas’a vermis ve suyu ilk kim bulursa birbirlerine
haber vermek sartiyla yanlarindan ayrilmis. Hizir ile Ilyas yorulunca bir pimar kenarma
oturup karinlarint doyurmak iizere yanlarinda getirdikleri kurutulmus baliklar1 yemek
istemigler. Fakat pinardan ellerini yikadiklar1 anda baliklara degen damlalar ile baliklar
bir anda canlanmis. Bu suyun ab-1 hayat oldugunu anlamis ve kana kana i¢misler. O
anda gelen ilahi emirle de bu suyun varligindan hi¢ kimseye bahsetmemisler(Pala,
2008: 3).

[lahi ask anlaminda tasavvufi bir sembol olarak kullanilan ab-1 hayat, “lediin
ilminden kinayedir. O, miirsid-i kdmilin hayvani hayat yasayan insan aklini dirilten
sozleri ve nazaridir’(Pala, 2008:3). Yine “ask ve muhabbet ¢esmesidir ki, ondan igen
asla yok (madun ve fani) olmaz”(Uludag, 2005: 20).

Yinus ab-1 hayét terkibinden baska bunu karsilayan “Ab-1 Hayvan” ve “Baki
Su” ifadelerine de yer vermistir.

Tasavvufta salik zikir, sohbet, tefekkiir ve nefsiyle miicadele halinde olabilirse
stilikta yol alabilir. Salik bu yolda vehimlerini yok edip hakikate ulasabilir(Tatc1, 2012:
108). YGnus ab-1 hayat1 miirsid-1 kdmilin dudaklarindan dokiilen feyiz sézlerinde arar.
Ciinkii hakikat sirrinin gizlendigi bu sozler miiridin gonliine ask verir ve 6li gonliinii
Olimsiizlik i¢in diriltir. Bu nedenle bu ¢esme kemal ehli zatlarin dudaklaridir ve
buradan dokiilen kelimeler de ab-1 hayat suyudur. Bu suyun 6zelligi ise susamislari
ferahlatmak yerine onlarin goniil yanginin1 daha da arttirmasidir.

Ab-1 Hayat'un ¢esmesi ‘asiklarun visalidiir

Kadehi tolu yiiridiir susamiglar1 yakmaga

ar7)
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Hizir ile ilyas &b-1 hayat’: icmis miirsid-i kdmillerdir. Bu yiizden onlarin
dilinden dokiilen feyiz dolu hakikatli sozler onlarla birlikte 6liimstizdiir.

Sol Hizir'la ilyas Ab-1 Hayat icdiler

Bu bir kag yi1l i¢cinde bunlar 6lesi degiil

(158/6)

Ab-1 hayat igen Hizir ile ilyas Sliimsiizliige vasil olmuslardir. Ydnus bu suyu
igtikleri i¢in diinyada kalacak olan iki kiginin onlar oldugunu séyler.

Yinus Emre bu diinyada iki kisi kalur dirler

Meger Hizir-ilyas ola Ab-1 Hayat i¢mis gibi

(388/7)

Alemin yaratilis sebebi ve kaynag “Nir-1 Muhammedi” dir. Canlar bu nurdan
ortaya c¢ikmistir. YOnus canlar icinde can olan bu 06zi, ab-1 hayvan olarak
nitelendirmistir. Ciinkii canlar bu ab1 hayvan ile vahdeti bulunca kaygilarini bir kenara
birakir.

Canlar iginde cansin sen bir Ab-1 Hayvansin

Bize din i imansin iman kayusi degiil

(165/3)

Hizir’la karanliklar diyarina giden Yitnus, Ab-1 hayvani yani hakikat bilgisini
taleb etmektedir.

Bir mekana varmigam ki ol beniim yurdum degiil

Hizr'1la zulmete irdiim Ab-1 Hayvan isterem

(228/4)

Yinus, Yaradan’in varliginin ebediliginin biitiin delilleri ile ortadayken; nefsinin
karanligina gark olup var olmayan bir 6liimsiizliik suyunu arayanlarin, idrak ve akildan
yoksun bir hayvandan higbir farkinin olmadigin1 soyler.

Seniin gibi can var iken Ab-1 Hayat isteyeni

Karanuliga gireni ben an1 hayvan tutaram

(180/5)

Allah askiyla dolu olan bedenler sonsuzluk suyunu igtikleri i¢in maddi anlamda
Olimiin tadimi bilmezler. Ciinkii bu kisiler sevmekle Cenab-1 Allah’in varliginda yok
olmanin tadin bildikleri yani 6lmeden 6nce 6ldiikleri i¢in asla yok olmazlar. Yilinus, ab-
1 hayat ve ab-1 hayvan terkiplerinden farkli olarak ayni anlama gelecek sekilde “baki

suyu” ifadesini de kullanmistir.
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Baki suyin igcmis iken beliirmez 6liim ¢esnisi
Nige zeval ire bana sevmegile varurisam
(190/4)

2.2. Suyla Ilgili Unsurlar

2.2.1. Irmak, Akarsu

Akarsu, yeryiiziinde ve yeraltinda belirli bir yatak i¢inde, egim boyunca siirekli
veya zaman zaman akan sudur(Tirkce Sozliik, 2005: 47). Irmak ise ¢ogunlukla denize
dokiilen, oOzellikle genisligi ve tasidigi su niceligi bakimindan en biiyiik
akarsudur(Tiirkge Sozliik, 2005:914). Tasavvufta ise her iki kavram igin art arda gelen
ferahlik, goniil rahatligi, ezeli alaka ve irtibattan haberdar olma gibi anlamlari
karsilamak i¢in kullanilir(Uludag, 2005: 20). Yinus Emre irmak kelimesini daha ¢ok
deniz ile birlikte zikretmistir. Seyr i siilikta menzile varmak isteyen salik, kendini
irmak gibi goriir ve daima ulasmak istedigi yer vahdet sirrinin mahalli olan sonsuz
denizdir. Ylnus’a gore diinyada yasarken, birlik ve coklugun aslina miidrik olan
goniiller, denize akan irmaklar gibi asil olana (teklige) dogru yol almaya baslarlar(Tatc1,
2005: c.1 236).

Beniim canum uyanukdur dost ylizine bakan benem

Hem denize karismaga irmak olup akan benem

(187/1)

As1gin cezbeden kaynakli coskun goniil halleri onun gaglayarak akan bir rmaga
benzetilmesine sebep olur. Cilinkii asik aglamak ve gililmek arasindaki siirekli seving
durumunu bu hal iizere yasamaktadir. Bu nedenle irmak Yinus’ta arayisin ve
kavusmanin sembolii olmustur(Tatg1, 2005: c.1 425).

Irmak gibi ben ¢aglaram gah giilerem gah aglaram

Nefslim cigerin taglaram kibr i kini yikan benem

(187/2)

Ynus tasavvuftaki vahdet-kesret kavramlarini ¢esitli ifadeler ve mecazlarla dile
getirmistir. Bu bakimdan vahdeti kusaticiligi, safligi, biiyiikliigii ve sonsuzlugu ile derya
olarak; kesreti ise bu deryaya ulasan bir irmak olarak diistinmiistiir. Kesret de vahdetten
kopma bir kavram oldugu i¢in asillar1 yani 6zleri aymidir. Vahdet kesrette gizli oldugu
icin vahdete vasil olmak icin kesretten gecmek gerekir. Bu ylizden Yinus, kesrete

vahdet nazariyla bakmak, yani irmaktan gecip deryaya ulagsmak gerektigini savunur.
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Céana nige ‘asiksin bu kayiddan gegmezsin
Deryadan ne alasin irmakdan gegmeyince

(297/6)

Ylnus yine seyhine duydugu 6zlem, hasret ve kavusma arzusunun gonliinde
yarattig1 hal ile akarsular gibi ¢agladigini sdyler.
Akar sulayin ¢aglaram
Dertlii cigeriim taglaram
Seyhiim anuban aglaram
Gel gor beni ‘1sk n'eyledi
(404/7)

2.2.2. Gol, Rahmet, Kevser Havuzu

Olugmas1 genellikle tektonik, volkanik vb. olaylara bagl olan, toprakla gevrili,
derin ve genis, tuzlu veya tuzsuz durgun su Ortiisiine gol denir(Tiirk¢e Sozliik, 2005:
771). Ylnus Emre gol kelimesini Divani’nda daha ¢ok “rahmet golii, dost golii, ask
goli” terkipleriyle ifade etmistir.

GOl derin su birikintisi oldugu i¢in derinlik bakimindan sonsuz olarak kabul
edilir. Hatta golii biiyiikk sakin bir goz olarak kabul eden bir anlayis da vardir. Bu
bakimdan gol, biitlin 15181 alir ve ondan bir diinya yapar(Bachelard, 2006: 38). “Allah’in
rahmeti sonsuzdur” (A’raf 7/156). Bu ayetten hareketle Yhnus goliin derinliginin
sonsuzlugu ile Tanri’nin rahmeti arasinda bag kurdugunu ve “rahmet golii” imgesini
ortaya attigin1 soyleyebiliriz. Gol vahdet olunca orada Tanri’nin rahmeti tecelli eder.
Dervislige soyunan kisi Hakk’a yakin olmak ve onun varligini daha iyi miisahede
edebilmek i¢in bu rahmet goliine dalmaktan, orda yok olmaktan hi¢ korkmaz.

Hakk'a yakin olam m1 ki rahmetine talam mu1 ki

Iremedin 6lem mi ki dervis olubilsem dervis

(123/3)

Su ayni zamanda bogucudur. Varsil beyler tevazu iginde rahmet goliinde
yasarken maddi alemin heveslerine kapilinca yoksulun, mazlumun halini unutur. Yinus
bu kisilerin artik Allah sevgisinden uzaklasarak gole benzeyen nefsi heveslerinde

boguldugunu soyler.
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Begler azd1 yolindan bilmez yoksul halinden
Cikdr rahmet golinden nefs goline talmisdur

(76/4)

Seyr ii siilikta yol alan salik, Allah agki ile dolu gdnliinii masuguna yani Hakk’a
ulastirmak icin biiyiik ¢aba sarf eder. Ylnus Yaradan’in hakkaniyetinin ve birliginin
mahalli olarak adlandirdigi bu dost goliine varmak i¢in yol alir ve onun bu yoluna
inanmayanlar da asla bu yola girmezler. Asik ise tipki bir bahri gibi Yaradan’in
birliginin gizli oldugu bu gole girmek ve orada onun ismini zikrederek yasamak
arzusundadir.

Ylnus Emre var yolina miinkirler girmez yolina

Bahri olup dost goline talam hey dost diyii diyii

(291/7)

GOl denize gore bilyliklik bakimindan daha kiigiiktiir. YOnus da golii bu
bakimdan fenafillaha erismede bir asama olarak gérmiistiir. Erenlerin vahdet nazar ile
bakmasiyla Y{inus da artitk dort yana akan irmaklarla denize vasil oldugunu soyler.
Burada denizden kasit hakikat sirrina ermis fenafillah ehli miirsid-i kamillerdir.

Bir g6lidiim kild1 erenler nazar

Deniz oldum doért yana irmagila

(296/7)

Nefsini katledip Hakk’1 miisahede yoluyla bilen kisiler Allah’1 bir bilmigler ve
canlarim1 Hakk’a kurban edip sehit olmuslardir. Kur’an-1 Kerim’de bu mevzu ile alakali
olarak “Allah yolunda &ldiiriilenlere ‘6liiler’ demeyin. Bilakis onlar diridirler, 1akin siz
onlar1 anlayamazsiniz”(Bakara 2/154) ayeti mevcuttur. Ylnus da ger¢ek asiklarin 6lii
olmadigini, onlarin Tanri’nin inayeti ve rahmetiyle dolu agk goliinde yiiziip
durduklarini ifade eder.

Iy Tanr1'y1 bir bilenler cAn Hakk'a kurban kilanlar

Olii degiildiir bu canlar ‘1sk gélinde yiize durur

(7215)

Divanr’inda Ylnus Emre, peygamberlerin yaradilisi ile ilgili manzumesinde
Tanr’'nin ilk yarattigi “er” in kus seklinde yaratildigini ve bu kusun ugarak rahmet

goliine daldig1 sonra da oradan c¢ikip bir dala kondugunda silkinerek sactii su
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damlalarindan peygamberlerin ruhlarinin  yaratildigini anlatir. Y{nus’un burada
bahsettigi rahmet, Nur-1 Muhammedi olarak tecelli eden Hz. Peygamberin ruhudur.
Allah peygamberi de “4dlemlere rahmet” olarak gdndermistir. Oyleyse rahmet Allah’mn
nuru ve feyzidir; rahmet goli de bu nurun golidiir(Giiler, 2006: 64).
Ol kusun her bir yoni yiiz bin yigirmi dort bin
Evvel ol kus uguban rahmet géline taldi
(367/4)

Rahmetle su arasinda ilgi vardir. Yagmur ve su rahmettir. Bu inan¢ Kur’an-1
Kerim’den kaynaklanir. Bir¢cok ayette, suyun gokten rahmet olarak indirildigi, yagmur
ve su ile verimin arttirildigi, bolluk ve bereket saglandigi, 6li topraga can verildigi,
yeryliziiniin 6liimiinden sonra diriltildigi; yaratilisa ve 6liimden sonra yeniden dirilise
delil olarak anlatilmigtir. Oyleyse, rahmet kelimesine yaratma, canlandirma, yasatma,
dogurma, ¢ogaltma anlamlari da yiiklenebilir. Yagmura rahmet denmesinin sebebi
dundandir. Y@nus’'un manzumesinde dala konan kustan sagilan su damlalarindan
peygamberlerin ruhlar1 yaratilmistir(Giiler, 2006: 67). Suyun burada yaratma giicii
olarak Yinus tarafindan ifade edildigini goriiriiz.

Ciin golden girii dondi budak tizere kond1

Silkindi her bir yonden bir tamla su dokiildi

(367/5)

Asik, Allah’in tecelligdh1 olan gonlii masivadan uzak tutmaya, oraya ondan
baskasini yerlestirmemeye calisir. Baktiginda her nesnede onu gérmeli, yoksa o kadar
aglamali ki goOzyaslari, sevgiliyi unutturan golge hiikmiindeki diinyasin1 suya
vermelidir(Selguk, 2005: 11). Y{nus Allah agkiyla yanan gonliinden masivay1 tamamen
yok etmek icin her bir gdziinden dere misali seller gibi cosan gdzyaslar akitmistir. Oyle
cok gozyasi akitmistir ki bu yaslarla her tarafi gél olmustur.

Yirler mi kodum g6l eylemediik

Siller akitdum her bir dereden

(284/5)

Kevser, ahirette Hz. Muhammed(S.A.V)’in {immetiyle yaninda bulusacagi
bildirilen havuz veya nehirdir. Bir hadisinde Resul-i Ekrem kevseri cennette bir nehir
seklinde agiklamistir; bu nehrin kiyilart altindan, aktigi yer giimiistendir. Su yollarinda

inciler, tiirlii tiirli meyveleri olan altin dalli agaglar bulunmaktadir. Suyundan icen ebedi
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olarak susamayacak, ylizii ebediyen kararmayacaktir(Bars, 2017:244-259). Y{nus
Kevser’in cennet nimeti oldugunun idrakiyle 6lmeden once Oliip nefsini diisman
bilenlerin, Kevser havuzuna dalacagini soylemistir.

Kevser havzina talanlar 6lmezdin 6ndin dlenler

Nefsini diisman bilenler konar Taba dallarina

(345/6)

Kevser, Cennette miiminlerin i¢ecegi bir i¢ecektir. Bu kavram Y{nus Emre’de
lediinni bir mana ve mahiyette ele alinir. Ciinkii ona gére Kevser, hakikat bilgisinden
ibarettir. Hakikat bilgisi de ancak miirsid-i kamilin agzindan ¢ikar. Bu nedenle Ytnus
erenler sohbetinin Kevser suyu oldugunu séyler(Tat¢1, 2005: c.l 153).

Sohbetiimiiz ilahidiir s6zlimiiz kevser abidur

Sahumuz sahlar sahidur ¢algumuzdur dost firaki

(366/2)

2.2.3. Deniz (Bahr, Derya, Umman)

Bir okyanus ile bag1 olan ve biiyilik bir alan1 kaplayan, genellikle tuzlu olan su
kiitlesine deniz denir. Deniz genellikle okyanus terimi yerine kullanilir. Tasavvufta ise
Hakk’in sonsuz olan sifat ve zat makamidir. Bu bakimdan biitiin esya ve varliklar bu
sonsuz ummanin dalgalaridir. Kiilli varlik alemi olarak da tanimlanan denizde vahdet
umman olunca kesret bu ummanin dalgalar1 olur(Uludag, 2005: 64). Stfiler genellikle
varhigin tek oldugunu, coklugun goriiniirde kaldigini anlatmak i¢in deniz Ornegini
kullanmiglardir.

Ylnus Emre, deniz methumunu Divani’nda pek ¢ok beyitte “Isk denizi, can
denizi, hakikat denizi, Bahr-i Umman, Muhabbet bahri, Ask ummani...” gibi terkiplerle
ifade etmistir.

Deniz, sinirsiz olusu, i¢inde bulunan varliklar1 kapsamasi, derinligi ve genisligi
ile askla alakal1 bir benzetme unsuru olmaktadir. Yine bu kavram sonsuzluk, kusaticilik
ozellikleriyle vahdet-i viicudun da remzi olarak kabul edilir. Ciinkii deniz, mana
aleminde Hakk’in viicudunun temessiiliidiir(Tatgr, 2012:303). Yhnus’un siirlerinde
kullandig1 derya, deniz, bahr kelimeleri vahdeti yasayan salikin kendi viicudunun
Hakk’ta yok olmas1 ve Hakk’in kendisinden tasarruf etmesi neticesinde sdylenmis bir
cem ifadesidir(Tatc1, 2012:304). Ylnus, ask ummanina dalmak isteyen asigin viicid

clibbesini, ask ile parcalamasi gerektigini sdyler.
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Viictidun ciibbesin ‘1skila ¢ak it
Talagor ana kim ‘umman-1 ‘1skdur
(90/12)

Vahdeti yasayan Yi{nus, mana denizine dalip varligin sirrii kesfetmistir. O sir
da biitiin mevcudatta Hakk’in tecellisini idrak edebilmekle miimkiindiir. Iki cihanmn
methumlar1 da insanin kendisinde saklidir.

Ma‘ni bahrine talduk viicid sirrin1 bulduk

Iki cihan ser-te-ser ciimle viicidda bulduk

(133/1)

Vahdet saf bir su gibidir. Su da girdigi kabin rengi ile goriiniir. Vahdet, esyaya,
sifat ve fiiller seklinde tenezziil edince akip deniz olan, dagilip toz olan, giillerde saz
olan; hiilasa, bin bir isimle tecelli eden nesneler vahdetin bir goriintiisii
olmaktadir(Tatg1, 2012: 236).

Akup deniz olursin tagilup toz olursin

Gollerde saz olursin yapilan evler seniin

(14717)

Diinyada yasarken vahdetin ve kesretin sirrina vakif olan goniiller bazen derya,
bazen Katre, bazen umman olurlar.

Birligile bir olam birlik beniimle bir ola

Geh donem derya olam katre olam ‘umman olam

(201/13)

Gilines 1518min etkisiyle yerylizinden buharlasan su, yiikselince sogur. Daha
sonra su damlalar1 haline gelen bu su, bulutlart olusur. Bu su damlaciklarinin yagmur
olusturabilmesi i¢in belirli bir biiylikliige gelmesi gerekir. Bu da yiizbinlerce su
damlaciginin birlesmesi anlamina gelir. Ylinus vahdet ehlinin tipki bu damlalar gibi bir
araya gelip okyanus olma niyetiyle vahdet deryasina gittigini sdyler.

Gel beri tagilmayalum katre-1 baran gibi

Cem' olup deryalayin gel kasd-1 ‘umman ideliim

(200/5)

Vahdet ehli, vahdet mahali olarak gordiikleri ask denizinde bogulmaktan
korkmazlar. Ciinkii bunlar varli§in aslinin sudan ibaret oldugunu bilir. Y{nus da
varligin hakikatini bildigi i¢in bu diinyanin ve o&teki diinyanin nefsani arzularina

takilmaz ve Yaradan’in agkinin denizinde bogulmak ister.
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Iy dost ‘1skun denizine girem gark olam yiiriyem
Iki cihan meydan ola devranum siirem yiiriyem
(213/1)

Adem, Arapca heceleriyle “elif”, “dal”, “mim” seklinde anilir. Bu kelime
viicudu temsil eder. Yinus ask denizine yani vahdete gark olup viicudunu yani kesreti
yok etmek ister.

Girem denize gark olam ne elif i mim dal olam

Dost baginda biilbiil olam giilleri direm yiiriyem

(213/2)

Yilnus, tevhid sirrini bildigi i¢in bu halini akillilik, bu sirrin gonliine verdigi
vecd hali ile kendinden ge¢cmesini ise delilik olarak nitelemistir. Her iki durumu da
bilinyesinde barindiran Yinus, bu hal iizere agk denizine dalinca askin doyumsuzlugunu
yasadigini soyler.

Ne usluyam ne deliiyem neye benzer isiim beniim

‘Isk denizine gark olup génliim goziim toymaz beniim

(214/4)

[1ahi askin cazibesiyle ask denizine diisen Yfnus, bu vahdet deryasinda
batmaktan korkar. Fark tasavvufta kula nispet edilen ibadet ve benzeri haller; cem ise
Hakk’a nispet edilen liituf ve benzeri hususlardir. Halki gérmek fark, Hakk’1 gérmek
cemdir. Farki olmayanin kullugu, cemi olmayanin marifeti olmayacagindan ikisi de
liizumludur. “Ya Rab sana ibadet ederiz” farka, “Senden yardim isteriz” ceme
isarettir(Uludag, 2005: 132). Y{nus vahdet denizinde batmamak i¢in cem makaminda
oldugunu soyler.

Seniin ‘15kun denizine diisiibeni gark olayum

Kimsenem yok eliim ala koma beni batmayayum

(215/3)

Cenab-1 Allah’in agkiyla gonlii yanan Y(nus Allah’in cemalini riiyasinda
gordiikten sonra Hak cemalini bulmak i¢in yazin yaylada, kisin kislakta, kisacas1 dagda
ve tasta gezer durur. Sonunda onun vahdet denizinde oldugunu anlar. Deniz, burada
Tanri’y1 saklayan yerdir. Ciinkii Allah bilinmek ve sevilmek istedigi i¢in biitlin
mevcudatr yaratmastir.

Cemaliini gérdiim diisde ¢ok aradum yayda kisda

Bulimadum tagda tasda denizleri slizer oldum
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(222/2)

Asigin gonliindeki ask ile vahdete engel olan her sey en kiigiik noktasina kadar
erir gider ve hepsi en sonunda bir olur. Yanus kesreti karli daglara, eriyip karistigi
denizi ise vahdete benzetmistir. Oniinden kesret engeli kalkan vahdet denizi, birligin
coskusuyla ask ile akar.

Eridi karli taglar zerre zerre

Deniz ‘umman olupdur ‘1sk elinden

(245/4)

Tag u taglar eriir bu ‘15k elinden

Denizler clisa geldi ‘1sk elinden

(262/6)

Fenafillah’ta ciiz’i akildan s6z edilmez. Bu makamda akil, diger uzuvlar gibi
“ilahi viicida” doniismistlr(Tat¢1, 2005: c.I 296). Yunus bu cezbe hali ile artik
miirsidini de terk ettigini, agskin ve hakiki varligin denizine daldigini sdyler.

Iy dost seni sevelden ‘aklum gitdi kaldum ben

Binarlar1 terk idiip denizlere taldum ben

(280/1)

Yinus vahdet denizinde boguldugu icin kesret olarak her sey onda oSliidiir ve
tekrar dirilmez.

Ylnus bu deryaya gark old1 gitdi

Girii gelmeklige ‘akli dirilmez

(113/12)

Salik stilikun geregi olarak halden hale gecer ve bir kus gibi bir yerden bagka bir
yere ucar. Y{nus, bunun yokluk miilkiinden sevgilinin mahélline dogru oldugunu
sOyler. Ona gore dostun ili vahdet denizinin kaynagi olan agk ummanidir.

Miilk-1 fenadan geceyin ol dost iline ugayin

Talaym ‘1sk ‘ummaéanina denizlerin kaynadayin

(283/2)

Asik varligmi yok ederek buldugu vahdetten 6nce kendisinden habersiz adeta
kuru bir agac gibidir. Ask denizine dalinca varliin birligini de bulur.

Agag deri dirildi kirisile bir old1

‘Isk denizine taldi bahane yok bu isde

(301/6)
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Yinus, Allah’a vasil olmak {izere kendisi gibi siilikka niyetlenenlerden biz diye
bahseder. Bu yolda ahiret kaygisiyla her an, her nefeste Allah diyen ve tecelliye mazhar
olan salikler, en sonunda yiizlerini Hakk’a donecekler; tevhidi gerceklestirip onlara
acilan yolla vahdet denizine varacaklardir.

Biz ahret gamin yiyicek diin i giin ya Ha diyicek

Hak'dan yana gonelicek denizde yol vardur bize

(333/4)

Deniz, i¢inde bulunan varliklar1 barindirmasi, genis ve sinirsiz olusuyla viictd
icin bir benzetme unsurudur. Viicut denizinin en derinine dalan asik, ask ile seyrettigi
bu denizde hakikate ulagacaktir.

Girdiim viicid bahrine taldum anun ka‘rina

‘Iskila seyr iderken iz buldum cén i¢inde

(339/4)

[1hi ask ile yanan asiklar, Tanri’nin askiyla 6lmeden 6nce oliirler. Ciinkii ask
denizine dalmanin sart1 budur. Fakat Y{nus, bu denizin de 6tesindedir.

‘Iskun ‘asiklar 6ldiiriir

‘Isk denizine taldurur

Tecelliyile toldurur

Bana seni gerek seni

(381/3)

Ask denizine dalan kisiye gemi gerekmez. Clinkii asik zaten o denizde bogulmak
i¢cin oraya girmistir.

Bu ‘15k denizine talan hacet degiil ana gemi

Yahad kanda bulalum sohbetile bu demi

(402/1)

Denizde daha fazla derine gitmek ve suda daha fazla kalmak isteyen kisi bunu
denize girmeden once aldig1 tek nefesle yapabilir. Hak asig1 ise “Hakk’in feyzinden
ibaret olan rahmani nefesle”(Uludag, 2005: 102) ask denizine dalar ve akibetini ylice
Yaradan’a birakir.

Her dem talalum bahre

Aldanmayalum dehre

Sabreyleyeliim kahra

Allah goreliim n'eyler

(71/9)
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Bahri, deniz veya gollerde yasayan ordek ve balik¢il gibi dalgi¢ kuslarin adidir.
Yinus bu kusu, fenafillah saliki i¢in remz olarak kullanir. Balik¢il veya ordekler nasil
denizle oynarlar, istedikleri an dalip ¢ikabilirlerse viicudunu Hakk’in varliginda ifna
eden salik de Oyledir. Bahrinin gayesi balik, dalgicin gayesi inci, salikin gayesi de
Hakk’1in esyadaki tecellisidir. Ylnus ahadiyyet denizinde istedigi gibi dalgiclik yaptig
icin kendini ask bahrisi olarak gormektedir. Bu nedenle ummana ulasmis ve kendini
katrede (nefsi viicidunda) gizleyebilmis bir Allah adamidir(Tatg1, 2012: 304).

Benem ol ‘1sk bahrisi denizler hayran bana

Derya beniim katremdiir zerreler ‘umman bana

(12/1)

Ylnus diinya ve ahireti ihata edici bir denize benzetirken “melekiit alemi”
karsisinda bir katre gibi diistintir(Tat¢1, 2005: c.l 146). Clinkii ona gore ahiret, melekit
aleminden bir parcadir.

Ne diinya ahiret ne Kaf u ne Kaf

Bular katre derya melekitun var

(48/7)

Baliklarin yasamas1 i¢in gerekli olan tek sey sudur. Kendini ask ve vahdet
denizinde ylizen bir balik gibi goren Ytlnus, bu agk denizinden ¢iktig1 anda asksiz kalip
6lecegini soyler.

Seniin ‘1skun deniz ben bir balicak

Balik sudan ¢ika hemen 6lidiir

(50/4)

Asik igin Yinus’un sik¢a kullandigi benzetme unsurlarindan biri de bahridir.
Yaban (gol) ordegi anlamina gelen bahri, denizde ¢ok rahat hareket eder, dalar, ylizer ve
avlar. Vahdeti, ask1 ve hakikati erenleri temsil eden bahr, bahrinin yasamasi i¢in gerekli
olan tek yerdir. Agsk bahrisi olan Yinus, bu sebeple siirekli vahdet denizine
dalmaktadir(Tatc1, 2005: c.1 145).

Yir gok tolu bu ‘1sk durur ‘1sksuz hi¢ nesne yok durur

‘Isk bahrisi olubani denizlere talan benem

177/2)
Kamil insanin gonlii umman gibidir. Nasil ki ummanlar en giizel incileri

derinliklerinde saklarsa, erenler de hakikat incilerini goniillerinde ask ve vecd ile
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saklarlar. Burada hakikat incisi celdli tecellilerdir. Bunlar da yalnizca vahdet
ummaninda bulunur.

Gir goniile bulasin Tar sen-ben dimek defterin diir

Key giiher er gonlindediir sanma ki ol ‘ummandadur

(54/3)

Denizde bulunan kiymetli gevherler, ask ile hasil olacak nimetlerdir; asik ask
denizine dalmis oldugu halde yiiz bin gevherden vazgegmistir(Tat¢1, 2005: c.l 268).
Ciinkii dostun varliginda yok olmak onun en biiyiik hazinesidir.

Sorman Ylnus'dan haber dost kandasa anda var

Yiiz bin gevherden farig ‘1sk denizine talan

(264/9)

Vahdet ummanindaki yiiz bin hakikat incisi bir katre gibidir. Ciinki ummanda
katre, katrede umman gizlidir. Hepsi birdir, aynidir ve Hak’tir.

Ol ‘ummanda yiiz bin giiher bir katreye benzer tamam

Ol cana yok zaman-zeval zevalli can hayvandadur

(54/4)

Hak as181 goniil, ask deryasina dalarsa eger o deryada hakikat gevherini mutlaka
bulur.

Bir kisi ‘asik olsa ‘1sk deryasina talsa

O deryanun i¢inde gevher bulagan olur

(96/4)

Ylnus, vahdet ummanim tiikenmeyen bir maden ocagina benzetir. Bu
ummandaki hakikat incilerini bulup bir sarraf gibi satmak ister. Sarraftan maksadi
miirsid-i kamildir. Clinkli hakikat miicevherini vahdet denizinden ¢ikarmak marifet ehli
miirsidin isidir. Onu en giizel sekilde isleyip Hak as1g1 saliklere 6gretmek de yine onun
isidir.

Geliin ‘ummana talalum isteyiip gevher bulalum

Satalum sarraf olalum zira diikenmez kanimis

(121/5)

Su unsuru varlik aleminde siirekli bir doniisiim i¢indedir. Bir kismi denize
giderken bir kismi1 da buharlasip tekrar aslina doner. Su kendini bin bir surette gosterir.
Fakat varlig1 tektir. Bu yiizden hak ve hakikatin sembolii ve aslidir. Y{nus suyun bu

dontigiimlerini giizel bir alis veris olarak ifade eder.
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Kimiin denize gider kimiin tiitlini tiiter
Ismiin disen ne durur hos bazarun var seniin
(147/6)

Sadef, kabuklu bir deniz hayvamdir. inci adi1 verilen miicevher bu hayvanin
karninda olusur. Nisan ayinda sahile ¢ikan bu hayvan midye gibi kapak¢igini agarmas.
Gokyliziinden diigen yagmur damlasini yutup tekrar denizin derinliklerine gidermis.
Denizdeki tuzlu su ortaminda yuttugu bu bir damla su, hayvana istirap verince acisindan
kurtulmak i¢in stirekli sivi salgilarmis. Bu sivilarin katilagmasi sonucu ise inci
olusurmug(Pala, 2008: 126). Tasavvufta inci, miirsid-i kamili veya peygamberimizi
ifade de kullanilan bir benzetme unsurudur(Uludag, 2005: 112). Y0nus vahdet
ummanina dalip miirsidinin vakif oldugu hakikat sirrinin incisini almistir. Ummanda
olmasindan da herhangi bir endise duymamaktadir. Cilinkii umman onun menzilidir.

Bahr ‘ummana talmisam anda sadef bulmisam

Gevher alup gelmisem ‘umman kayus1 degiil

(165/11)

Hakk’in tecellilerini temasada hayrete diisen Ylnus, aklinin biitiin
fonksiyonlarini yitirmis ve bu fend makaminda kendinden gegmistir. Iste onun bu hali
Allah’1n sinirsiz vahdet deryasindaki incilerin kaynagi olmasindan otiirtidiir.

Derya-y1 ‘umman olmisam giiherlere kan olmisam

Soyleki hayran olmisam kendoziime gelimezem

(189/2)

Kamil insan yeri gogii yaradanin, dogunun batinin sahibinin kendisi oldugunu
sOyler. Ciinkii o vahdet ummaninda yok olmus bir denizdir. O yiizden kendisi gibi
umman uman denizleri bu vahdet ve hakikat makamina cagirir.

Yiri gogi beniim diyen magrib masrik beniim diyen

Denizlere gel kigiran adum Yinus ‘ummén benem

(194/7)

Tufén, Nh peygamber zamaninda imana gelmeyen insanlarin suda bogulmalar1
hadisesidir. Gokten yagan yagmur ve yerden figkiran su ile her yer su olmus ve yalnizca
Niah’un gemisine girenler kurtulabilmistir(Pala, 2008: 460). Kamil insan Nih’a tufan
verenin kendisi oldugu soyler. Bu yoniiyle tufan, siilik esnasinda viicidda meydana
gelen manevi bir hadisedir(Tat¢1, 2005: c.l 124). Yhnus salikin bu hallerinin ulu denizde

dalgalar yaratabilecegini sdyler. Ciinkii kesret, her zaman vahdetle birlikte var olur.
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Ben bu yiri yaradicak yir listine gok turicak
Ulu deniz mevc uricak Niih'a tifan viren benem
(195/12)

Su girdigi kabin rengi ile goriiniir. Bu bakimdan suyun en biiyiik hali olan
denizin de rengini sdylemek zordur. Bazen yesil bazen mavi olarak ifade edilmistir.
Derinlere gidildik¢e koyu yesil veya koyu lacivert oldugu gozlemlenmistir. Ama suyu
tek basina ele aldigimizda ilk basta renksizdir. Vahdet, saf su gibidir. Neye tecelli
ederse onun seklinde ve renginde goriiniir. Bu yiizden Ytnus, tecelligdh makami olan
gonliine ve oradaki hakikat hazinelerine erismek i¢in “Ya HG” der ve vahdet deryasinda
zuhur eder.

Birligile bir olam birlik bentimle bir ola

Geh donem derya olam katre olam ‘umman olam

(201/26)

Yinus ask denizinin asinasi oldugu i¢in bahri gibi bu vahdet denizinde istedigi
gibi yiizmektedir.

Girdiim ‘1skun denizine bahrileyin yiizer oldum

Gest idiiben denizleri Hizir'layin gezer oldum

(222/1)

“Balik, ilham yoluyla gdonle gelen marifetullahdir ki derya-y1 tevhidde olur. O
derya da arif olanin gonliinde olur”’(Yakit, 2009: 86). Y{inus miirsidinin gosterdigi yolda
vahdet denizine ulagsmak icin kirik goniil kayigina binmistir. Kayigin kirtk olmasindan
maksat batmaya meyilli olmasindandir. Ciinkii YGnus, tevhid denizinde bogulmak
istemektedir. Bu kirik sandal bu bogulmay1 engelleyen kesretten baska bir sey degildir.

Sordum deniz baligina 1rak degiil saligina

Girdiim goniil sinugina goniilleri diizer oldum

(222/3)

Ask atesinin hararetinden gonlii susuz kalan Y{nus, tevhid denizinden su
igmekle bu susamishgi dindiremez; o deryada bogulmasi gerekir. Iste bu yiizden bu
askin ahi ile siirekli zikir ve tevhid ile inler ve goziinden yas eksik olmaz. Ciinkii gozii
agladik¢a gonlii hayat bulur.

Denizler olsa bir kadeh susaligum kanmaz beniim

Inildiimi yenemezem goziim yas1 dinmez beniim

(226/1)
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Vahdet sirr1 miirsidin batinindan tecelli etmistir. Talipler miirsidin batinindaki
vahdet deryasina ulagmak istemektedir. Bu nedenle Yunus talibi irmaga, miirsidi
deryaya benzetmis ve seyr i siiliikta ¢ekilen ¢ilelerin sabirla hos goriilmesi gerektigini
sOylemistir. Ciinkii menzil bu rizanin sonundadir.

Talib meseli irmak miirsid meseli derya

Seyr ii seferi hos gor ‘umman bulasin birgiin

(229/3)

Ask denizine dalan YUnus, bu denizde hakikat cevherini arayan bir dalgi¢
gibidir. Bu cevher ise Tanri’nin kendisidir ve Ylnus daima bu cevheri arzulamaktadir.

Talayin ‘1gkun bahrine gavvas olayin bir zaman

Isteyeyin diyim seni seyyah olaym bir zaman

(253/1)

Kesrette vahdeti goren arifler “derya-y1 nihan” denilen vahdet denizinde sasirtici
dalgalar1 gozleri ile apagik gorebilirler. Clinkii onlar bu sonu olmayan denizin aslinda
onun bir damlasinda gizli oldugunu bilirler.

Gel mevc-i ‘acaib gor derya-y1 nihan gozle

Zi-bahr-i nihayetsiiz katrede olur pinhan

(260/2)

Inayet, Cenab-1 Allah’in rahmet sifatindan tecelli eder(Tatg1, 2005: c.I 346).
Ylnus, kullarimin isledikleri glinahlara karsi1 Allah’in rahmet ve inayetinin sinirsizligin
ve sonsuzlugunu ifade etmek i¢in “derya-y1 bi-nihayet” terkibini kullanmistir.

Gor Halik'lin ‘inayetin derya-y1 bi-nihayetin

Bize didar gosteriser bunca giindh itmis iken

(273/2)

Yinus Hakk’tan gelen agk serbetini icerek kudret denizini asmistir. Y{lnus’un
kudret denizinden kast1 ruhun aslina donerken gegtigi tiglincii makamdir. Burasi vahdete
ulagsmada bir engeldir. Bu sebeple Ylnus kesreti astigi ve Allah’a yaklastig1 i¢in
siikkretmektedir.

Hak'dan gelen serbeti i¢diik el-hamdiili'llah

Sol kudret denizini ge¢diik el-hamdiili'llah

(292/1)
Pmar suyun gizlenen halidir(Pala, 2010: 62). Ciinkii su yaratilisin sirrini tagiyan

varliktir ve “canli olan her seyi sudan yarattik” tebliginde “Hayy” isminin
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tecellisidir(Pala, 2010: 63). Yinus her damlanin denize kavusma arzusu ile once pinar
sonra irmak ve en nihayetinde deniz oldugunu soyler.

Dirildiik binar olduk irkildiik irmag olduk

Akduk denize tolduk tasduk el-hamdiili'llah

(292/7)

Hak as181 salik bahri olup da vahdet deryasinda hakikat cevherini bulmazsa, orda
gezinip durmasimin higbir 6nemi yoktur. Y{nus burada denizi bahrinin yasadigi ve
tabiatina uygun davrandigi mekan olarak zikretmistir.

Ger bahri olmazisa denize dalmazisa

Seyranun bilmezise yokdur kiymet i¢inde

(295/19)

Su kararsizdir. Siirekli bir hareket, bir degisim ve bir arayis i¢indedir. Siilik ehli
olan salik de kararsiz su gibidir. Siilikta gecirdigi hallerden Otiirii menzile ulasma
yolunda cezbe ve coskuyla halden hale gecerler. Akan sular denize ulagacagi zaman bu
kararsizlik hali nasil ki yok olursa aradigi hakikati bulan salik de artik vuslatin verdigi
dinginlikle aslina déner.

Sular gibi seyreyle bir yirde karar itme

Algaklara ak yiiri ‘ummana irisince

(309/2)

Vahdetin denize benzetilmesi temelde Kur’ani’dir. Ciinkii islami inanca gore her
sey su ile hayat bulmustur. Misal alemine gbre deniz(su) aynit zamanda “nir” sifatina
mazhardir. Bu nedenle Ytnus vahdeti kastederek “niir denizi” ifadesini kullanmis ve bu
denizde yiizen ag1g1 da bahriye benzetmistir(Tatc1, 2005: c.l 237).

Ylnus sen bahri olgil nlir denizine talgil

Bu Hak sozleri algil iresin kinumuza

(319/7)

Vahdet deryasinda yiizen bahri ¢evik ve yaptigi isin bilincinde olmalidir. Yoksa
hakikat incisini ¢ikarmaya muktedir olamaz. Vahdet deryasi bu sebeple asigin
kabiliyetlerini gosterebilecegi en dogal yerdir.

Cevik bahri olmak gerek bir deryaya dalmak gerek

Bir gevher ¢ikarmak gerek sarraf an1 bilmez ola

(327/3)
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Yinus Emre Divani’nda ask bir deniz, asik da bu denizde yiizen veya
cevher(inci) arayan bir ylizge¢ (dalgic) seklinde pek ¢ok beyitte zikredilir. Yinus
burada ask denizinin derin oldugunu sodyleyerek hakikat cevherini ¢ikarmak isteyenin
mutlaka ylizgeglik bilmesi gerektigini hatirlatir.

Bugiin ‘1sk bahriniin gavvasi oldum

Gevherler bulmisam ‘umman iginde

(332/3)

Yiizgeclik 6grenimeyen kul girmesiin bu denize

‘Isk denizi derin olur ‘aceblemen batdugini

(401/4)

Ylnus’a gore ask kararsiz bir denizdir. Denizin kararsiz olmasi onu siirekli
hareketli kilan dalgalardandir. Tasavvufi istilahta dalgalar coklugu sebebiyle kesret
olarak digiiniiliir. YGnus canin da kararsiz ask denizinde yiizen bir balik oldugunu
sOyler. Ciinkii dalgalarla basa c¢ikmanin yolu bahri gibi o denizde yiizmekten
gecer(Tatc1, 2005: c.1 430).

‘Isk bi-karar denizdiir canum ‘1gka ytizdiir

Denizde bahri vardur ylizdiim ylizmediim dime

(336/3)

Ylnus ilahi agkr “ can denizinin tutusmas1” olarak ifade etmistir. Su ve ates gibi
iki zit unsurun zikredilmesinin sebebi “can” 1n ash (6zii) temsil etmesi; saflig1 genisligi
ve ihata edici 6zellikleriyle denize benzetilmis olmasidir. Zira bu can denizi ancak ask
(atesi) ile tutusabilir(Tat¢1, 2005: c.1 287).

Dost isi ‘aceb is durur can denizin tutusdurur

Cansuzlara bir diis durur ger yorasin sen bu diisi

(360/3)

Erenler yani miirsid-i kamiller, hakikat cevherini sinirsizligi ve derinligi ile 6rten
bir deniz gibidir. Bu denize dalmak ve gevheri ¢ikarmak i¢in asik (bahri) olmak gerekir.
Cikarilan gevherin kiymetini de sarraf olan anlar.

Erenler bir denizdiir ‘asik gerek talasi

Bahri gerek denizden giriip gevher alasi

(378/1)

Gine biz bahri olduk denizden gevher alduk

Sarraf gerek gevheriin kiymetini bilesi
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(378/2)

Deniz, sinirsiz olusu ve ihata edici hususiyetiyle goniil i¢inde bir benzetme
unsurudur. Ask ise atese benzetilince asigin gonliinii yakar. Bu yiizden asik goniil
deryasina dalip bu yanginini teskin etmeye ¢alisir(Tatg1, 2005: c.l 250).

Sahum seniin ‘1skun odi diisdi goniil deryasina

‘Aceblemen kaynayuban ma‘rifetler bitdiigini

(401/2)

Vahdet ummaninda tiirlii tiirlii inciler vardir. Fakat bu incilere sahip olmak igin
nefsi heveslerden ve arzulardan beden ile ruhu tamamen arindirmak gerekir. Hakikatin
bedelini 6demeden ona vakif olmak miimkiin degildir.

Bu ‘ummanda delim diirlii giiher vardur ele girmez

Bahasuz inci bulunmaz céna basa kiyan gelsiin

(230/4)

Meslek-i aliyye erbabi hakikate dort kademede ulasir: Seriat, tarikat, marifet,
hakikat. Siildk ehli bu dort makami sirasiyla ve igten ice yasar. Diger taraftan salik bu
dort makamin ilk ticlinde riyakar davramis gosterebilir. Ciinkii bu makamdaki kisiler
heniiz ikilikten kurtulup “ihlas” a ulasamamislardir. Bu yiizden hakikatin manas1 seriat
makaminda anlasilmaz(Tatg¢1, 2012: 269).

Ylnus’ a gore seriat; hakikate acilan ilk kapidir. Bu kapidan sadece tarikat ve
marifet makamlarina ulasanlar hakikat adasina gecebilir. Diger taraftan hakikatin
hudutsuz denizinde seyretmek i¢in seriat gemisine binmek gerekir. Bu manada seriat,
hakikate giden i¢in bir vasitadan ibarettir(Tatc1, 2012: 271).

Ser'ile hakikatiin vasfin1 eydem sana

Seri'at bir gemidiir hakikat deryéasidur

(29/5)

Hakikat hudutsuz bir denizdir. Bu denizde seriat gemisiyle seyredilir. Fakat
hakikate ulasabilmek i¢in gemiyi deldirmek, denizde gark olmak, yani Hakk’1n birligine
donmek gerekir. Ylnus, ehl-i seriatin bogulma korkusuyla gemide kaldigini, hakikat
erbabmin ise dalgalarin c¢okluguna aldirmadan her seyi bir sudan/Hak’tan ibaret
gordiigii i¢in denize yani asillarina gark oldugunu soyler(Tatg1, 2012: 271).

Hakikat bir denizdiir seri'atdur gemisi

Coklar gemiden ¢ikup denize tamladilar

(3812)
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Seriat nefsin, tarikat gonlin ve hakikat ruhun yolu olarak ifade
edilmistir(Eraydin, 2008: 315). Yunus, hakikat deryasinda bahri olmus yiizerken
hakikatten habersiz olan seriat oglanlarinin (zahidlerin) tarikat ehli ile catisma
halindeyken kendisine nasil yol gdosterecegini sorar.

Seri‘at oglanlar1 ni¢e yol eyde bana

Hakikat deryasinda bahri oldum yiizerem

a1y

Marifet, Allah’1 tanimaktir. Marifet, kalbin hayat ilmidir; marifet sahibi olmayan
insanlarin kalbi 6liidiir(Eraydin, 2008: 315). Fakra ulasan kisilerin goniilleri marifet ile
doludur(Tatc1, 2005: c.l 322). YOnus, marifet denizinde yiizebilmek i¢in bahri olmak
gerektigini soyler.

Ma'rifet goniil sehri makamun bulur fakri

Bahri gerekdiir bahri bu ma‘rifet iginde

(295/20)

Serfat gemisiyle hakikat deryasinda dolasan Y{nus, geminin vakti geldigi zaman
bu deryada batacagimi bilir. Ciinkii hakikate ulasmanin sarti1 budur. Salik kisi gemi
battig1 zaman her seyden emin olmalidir.

Denizde hakayiklar cevlan urur baliklar

Yinus deniz mevcine taldum talmadum dime

(336/4)

Hakikat denizindeki tekne asigin viicududur. Yilnus saglam olan teknenin
dalgali denizde batamayacagini sOyler. Dalgali denizden maksat celal tecellileridir.
Ciinkii vahdet deryasindaki dalgalar kesrettir.

Ciinkiim girdim bu denize ne kenér var ne cezire

Ciin dort yanumdan mevc ura teknem kavi hi¢ batmaz

(138/8)

Yinus, tecelli nuruna dayanamayan asigin viicudunu baglari muhkem olmayan
gemiye benzetmistir(Tat¢1, 2005: c.l 294). Celali tecellilerin(dalgalarin) bu cismi yani
gemiyi parcalayacagini soyler.

Tecelliyatun nlirina doymez viicidum taglar

Cismiim gemisiniin zird muhkem degiildiir baglari

(365/1)
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Nige ki muhkemise tahtalari geminiin
Mevc uricagaz deniz an1 usanasidur
(29/6)
Eskiler yedi deniz olduguna inanirlardi. Bunlar Bahr-i Muhit (Atlas Okyanusu),
Bahr-i Sint (Hint Okyanusu), Bahr-i Lut(Lut Gélii), Bahr-i Rim(Akdeniz), Bahr-i Nitas
(Karadeniz), Bahr-i hazar (hazar denizi), Bahr-i kulziim (Kizildeniz, Sap Denizi) dir.
Bunlardan biiylik okyanus ile kizil deniz yerine Aral ve Taberiye golleri sayanlar
olmaktadir(Pala, 2008: 111). YGnus Emre alemlerin var olusunu anlatirken yedi
denizden bahsetmistir. Cenab-1 Allah 7yesil cevherin suyundan yedi gogii, yerleri ve
daglar1 yarattiktan sonra yedi denizi yartmistir. Bu denizlerin en kiigiigii Kaf Dagi’nin
gerisinden kusatan “Bahr-1 Muhit” tir. Onun gerisindeki ikinci deniz “Kaynes” tir. Onun
otesindeki iigiincli deniz “Esam”, dordiincii deniz “Muzlem”, besinci deniz “Mirmaz”,
altinci deniz “Sakin”, yedinci ve son deniz ise “Baki” dir. Biitlin bu denizler birbirlerini
kusatmislardir ve her birinin eni 500 yillik yoldur(Ibrahim Hakki, 2006: 35).
Yidi deniz yaratdi ol gevher tamlasindan
Taglar1 muhkem kild1 ol deniz kdpiiginden
(249/3)
Yedi deniz ibaresi yeryiiziindeki biitiin su birikintileri karsilamak i¢in kullanilan
bir ifade oldugundan Ylnus bunu miibalaga yaparken siklikla kullanmigtir. Y{nus’ a
gore ask atesi Oyle harlidir ki yedi denizin suyu bile agk atesinin yanginin1 sondiiremez.
Yidi Tamu bir aha katlanmaya
Yidi deniz ‘15k odin sondiirmeye
(326/2)
Yine bagka bir beyitte de Hak asigi gonliin susamigligi oyle fazladir ki yedi
deniz suyu bile onun bu hasretligini gidermeye yetmez.
Yidi deniz suy1 n'ider susamis ‘asik canina
Seyhiim yiizi gerek bana gordiikde bas indliirmege
(329/2)
Suyun temizleme, arindirma o6zelligine vurgu yapan Ylnus’a gore Cenab-1
Allah’1 duymayan ondan uzak kalan bir kisiyi yedi denizin suyu bile arindiramaz.
Yidi deniz i dort irmak seni mismil eylemeye
Ciinki islin o Hakk'1lla olmadisa kaldun 1rak
(128/6)
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Kur’an-1 Kerim’ de “eger yeryiiziinde ki agaclar kalem deniz de arkasindan yedi
deniz katilarak (miirekkep olsa) yine Allah’in sozleri (yazmakla) tilkenmez”(Lokman
31/27) buyrulmaktadir. Y{nus bu ayet-i kerimeye binaen soyle soyler.

Ben bir kitab okidum kalem ani1 yazmadi

Miirekkeb eylerisem yitmeye yidi deniz

(106/7)

Yinus “yedi deniz” ifadesinden baska, bir yerde de “ili¢ yiiz deniz” den
bahseder. Ask sehri, Hakk’in kesretini de vahdetini de i¢ine alan hakikattir. Bu hakikat
insan-1 kamile emanet edilmis oldugundan, agk sehri insani hakikatten baska bir sey
degildir. Sehir dort ana duvarla ¢evrildigie gore ahadiyet sehrinin de dort ana duvari
(anasir-1 Erba’a) vardir: Seriat, tarikat, marifet ve hakikat. Bu dort duvarli sehre
ulasmak icin {i¢ yiiz denizden gegmek gerekir: Ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, Hakke’l-
yakin. Her ti¢ yakin makaminda da i¢ i¢e girmis ylizer mertebe vardir(Tatc1, 2012: 121).
Iste Ynus’ un ask sehrine gitmek icin yonelen saliklerin gegtikleri ii¢ yiiz deniz budur.

Bundan ‘1skun sehrine ii¢ yiiz deniz gecerler

Ug yiiz deniz gegiiben yidi Tamu bulasmn

(242/4)

Sirat, mahserde Cehennem {izerine kurulan kopriidiir. Bu koprii kildan ince
kiligtan keskindir. Koprii iizerindeki yolun bin yilinin yokus, bin yilinin inis, bin yilinin
diiz olduguna ve miiminlerin buradan ayaklar1 yere degmeden gegeceklerine
inanilir(Pala, 2008: 403). Y@nus cehennemin korkunglugunu ifade etmek igin sirat
kopriisiiniin altinda alev alev yanan ve kaynayan bir katran denizi oldugunu soyler.

Ylnus yaragun eyle yol korhuli key anla

Gokren katran denizi kildan Sirat gerile

(306/7)

[k yaratilan cevher, yaratilisin gayesi olan “Niir-1 Muhammedi” asktan ibarettir.
Diger biitiin varliklar ondan feyiz almislardir. Allah Alemleri kaplayan bir nurdur. Insan
ise bu nurun bir yansimasidir(Tat¢1, 2012: 38). Bu yiizden Allah’in vechi miirsid-i
kamilin yiiziinden bilinir(Tatgr, 2005: c.I 242). YOnus “Nir-1 Muhammedi” yi
beyitlerinde derya-y1 umman, bahr-1 umman, sir denizi, kadimi deniz, gevher denizi,

mahabbet bahri gibi isimlerle ifade etmistir.
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Miirsid-i kamilin yiiziindeki nur aslinda Cenab-1 Hakk’in kendinin taninmasi ve
bilinmesi i¢in yarattigi Nir-1 Muhammedi’ den gelir(Tat¢1, 2012: 50). Y@nus da bunun
en sonsuz umman oldugunu soyler.

Su'le bize aydan degiil ‘1sk eri bu soydan degiil

Rizkumuz bu evden degiil derya-y1 ‘ummandan geliir

(42/5)

Iy yaranlar iy kardaslar sorun bana kandayidum

‘Isk denizine taluban derya-y1 ‘ummandayidum

(169/1)

Hz. Muhammed ilk niir ve son zuhur olarak Cenab-1 Hakk’in zatin1 bilen ve
muhabbetini tamamlayan bir kdmil insan modelidir. Aslinda ger¢ek muhib ve gercek
asik Allah’tir. Insanlar O’nun varhifinda/iradesinde “muhabbet” oldugu igin
severler(Tatg1, 2012: 52). Bu muhabbet ayn1 zamanda vahdetin de gayesi oldugu igin
Ylnus muhabbet bahrinin gavvasi olmustur ve bu ylizden Hakikat’in sirrin1 Ceyhilin gibi
s1g bir irmakta degil de muhabbet denizinde aramaktadir.

Mahabbet bahriniin gavvasi oldum

Gerekmez Ceyhin'a talmazam ayruk

(129/4)

Gevher varligin 6zii olan Muhammedi nur i¢in kullanilan bir benzetmedir.
Ynus rithun viicid bulmadan 6nce Allah ile vahdet halinde oldugu konumunu “gevher
denizi” olarak ifade etmistir. Bu gevher denizinden i¢ince de sarhos olmustur.

Gayib isin kim biliir meger Kur‘an ‘ilminden

Ylnus i¢di esridi ol gevher denizinden

(249/5)

Rihlar bezm-i elestte “Kalu beld” demeden evvel Hakk’ in zati ile birliktir.
Rihlar viiciid bulunca vahdet denizi kaynamaya baglamis ve {izerindeki kabarciklarla
vahdetin yansimast olan viicdlar yani kesret zuhur etmstir. YOnus bu durumu
denizlerin kaynamasi olarak tasavvur etmistir.

Canlar anda bilisdi ol dem goniil aligd1

‘Alem halki karisdi denizler kaynar iken

(243/6)
Yinus Elest meclisinde ruhlarin “Bela” demeden onceki hallerini Kadimi denize

benzetmistir. Kendisinin de “Bela” dedikten sonra bu kadimi denizden bir sel gibi
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viicuda akip geldigini ifade etmistir. YOnus’ un sel kelimesini kullanmasi bilinglidir.
Ciinkii sel suyu bulaniktir. Rihun viicidda belirmesi kesrettendir. YOnus bu kesret
halini sel suyuna benzetmistir.

Ezelden bileyidiim Elest'de Beld didiim

Ol kadim1 denizden sil olup akup geldiim

(217/3)

Varligin ilk nru ve son zuhuru olan Hz. Muhammed, alemlerin yaratilis
sebebidir. Hakiki sevgili, kendi zatinin giizelligini seyretmek i¢in “levlake levlake le ma
halek tiil-eflak” diyerek miikemmel bir mevki ve makamda yarattifi peygamberine
“Habibim!” demistir(Tat¢1, 2012: 52). Ynus bu sebeple Hz. Muhammed’i sonsuz bir
ask denizine, O’nun nurundan viicida gelen peygamberi ise bu denizde yiizenlere
benzetmistir.

Muhammed bir denizdiir ‘alemi tutup durur

Yitmis bin peygamberler gélinde Muhammed'iin

(145/3)

Yinus gonliinii sir denizine benzetir. Deniz nasil biinyesindeki varliklar1 ortiip
gizliyorsa sir da hakikatlerin aciga ¢ikmasini engellemektedir. Allah zatiyla bir gonle
tecelli ederse o goniil vecd ve zevk haliyle dolar. Yinus bu dervis goniilleri “sir denizi”

olarak ifade eder. Bu sir ayn1 zamanda sonu olmayan bir okyanustur.

Restl eydiir iy Kayy(m bunlar ‘acdyib kavim
Sir denizi kilmigsin gonlini dervisleriin
(149/7)
Bir dem goniile kayikdum ol gizlii varaka bakdum
Us sirrumi halka ¢akdum bir payansuz ‘ummanimis
(121/4)

Kainat bir sedef gibi diisiiniiliince Hz. Muhammed bu sedefteki inci tanesi olur.
Kiigiik yasta babasini kaybetmis olmasindan 6tiirii Hz. Muhammed i¢in “diirr-1 yetim”
benzetmesi divan siirinde siklikla kullanilmistir. Vahdet ummaninin en kiymetli cevheri
diirr-1 yetimdir. Ciinkii var olan her seyin miisebbibi bu cevherdir. Hicbir sey yokken bir
damla nur olarak sadefe diisen bu nur(nur-1 Muhammedi); vahdet ummaninin yegane
kiymetli, hakiki incisi olmustur. Y{nus bu durumu vecd ve zevkle benliginde yasadigini

sOylemistir.
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Ol diirr-1 yetimem ki gérmedi beni ‘umman
Bir katreyem illa ki ‘ummana benem ‘umman

(260/1)

2.2.3.1. Deniz ile Tlgili Unsurlar

2.2.3.1.1. Mevc(Dalga)

Deniz veya gol gibi genis su yiizeylerinde genellikle riizgar, deprem vb.nin
etkisiyle olusan kivrimli harekete dalga denir(Tiirkge So6zliik, 2005: 464). Tasavvufta
ise mutlak varligin, kdinatin mertebesinde peyda olan tecellileri, alem ve ddem mutlak
viicudun, vahdet denizinin dalgalaridir(Uludag, 2005: 246). Tasavvuf literatiiriinde
Cenéb-1 Allah bir deniz, dalgalar ise masiva yani kesret olarak ifade edilmistir. Y{nus
Emre mevc(dalga) unsurunu daha ¢ok ask ile birlikte zikretmistir. Cilinkii ona gore ask
insanin can, goniil, idrak ve akil gibi miicerret(manevi) kuvvelerini kendinde yok eden
bir dalgadir(Tatc1, 2005: 268).

Can u goniil fehm 1 ‘akil ‘1sk mevcine gark olicak

Pes nice ansun ol kisi yazug u miizd assi-ziyan

(259/3)

Denizlerin tagsmasi ancak dalgalarla mimkiindiir. Celali tecelliler ne kadar
siddetle zuhur ederse vahdet idraki o kadar tesirli olur. Bu da askin verdigi vecd ve zevk
ile miimkiindiir.

‘Isk basumdan asicaguz mevc uruban tagicaguz

Bir dem geliir ki 1y goniil mescidile Kur'an'dasin

(278/5)

Yeri, gogii, dalgayi, denizi, cenneti, Hiriyi, cehennemi kisacas1 varlik alemine
ait olan her seyi yaratan mutlak gii¢ Cenab-1 Allah’tir. Kisacas1 agk 6zde bir iken
parcalarda bin bir renkte tecelli eder. Dalga olmadan deniz, deniz olmadan dalga
bilinmez. Y{inus Allah’in bilinmesinin celali tecellilerle miimkiin oldugunu soyler.

Yir gok kayim turdugi denizler meve urdugi

Cennet i Har oldugi climle sensin bahane

(320/7)
Dalga denizden ayr1 bir unsur degildir. Bilakis denizin goriiniigiidiir. Y{nus,

hakikat deryasinda dolasip duran baliklar1 denizdeki dalgalar gibi gdrmiistiir. Clinkii
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balik olarak tasavvur edilen miirsid-i kamil, Cenab-1 Allah’in Celal isminin en belirgin
zuhurudur.
Denizde hakayiklar cevlan urur baliklar
Yinus deniz mevcine taldum talmadum dime
(336/5)

2.2.4. Bulut, Yagmur

Divan siirinde bulut genellikle yagmurla olan miinasebeti sebebiyle siirlere konu
olmustur. Beyitlerde bu iki unsur 6zellikle devir nazariyesinin anlatimi i¢in siklikla
kullanilmistir.

Bulut kelimesi tasavvufi anlamda g¢alisma ve c¢abalama yoluyla miisahedeye
ermege neden olan perdedir(Uludag, 2005: 115). Ylnus Emre sifat tecellisinin yani
insan-1 kamil yiiziinden Hakk’in tevhidini yasama halinin, bulut yani diinyevi ve nefsi
perdelerle golgelenmeyecegini sdyler. Bulutu kesret dleminde nefsin oyunlar1 olarak
ifade etmistir(Tatg1, 2012: 567).

Bulut golge kilmayisar beniim ayum 1s1gina

Hem gedilmez tolulugi ntir1 gékden yire dogar

(7712)

Alem, Hakk’in varliginda var olan bilginin agiga ¢iktig1 ve sergilendigi yerdir.
Bu bilgiden maksat Hakikat-i Muhammediyye’dir. Hakikat-i Muhammediyye havadan
atese, suya ve topraga dogru yiirlirken sahip oldugu bilgiyi de tasimakta, onun 6ziinii
aciga cikarmaktadir(Tat¢1, 2012: 522). Su, hayatin kaynagidir. Onun hayat kaynag:
olmasi toprakla bulusmasindan ileri gelir. Bulutlar; 1sinin artmasiyla deniz, okyanus, gol
gibi biiylik su birikintilerinden buharlasma yoluyla olusur. Riizgar ile hareket eden bu
hava kiitleleri tekrardan yagmur olarak(yani su) yeryliziine diiser ve eski haline doner.
Ylnus bulutu vahdet deryasindan buharlagan ve aslina donmek isteyen su damlalarina
yol gosteren miirsid-i kamil(iistad) olarak diistinmiistiir. Bu durumda buluttan diisen
damlalar da miiritler(salik) olarak ifade edilir.

Seni bulut gotiiriir ‘alemlere yitlirtir

Diirlii ¢igek bitiiriir hos iistadun var seniin

(147/3)
Ylnus Emre yeryliziindeki su merkezli dongiisel bagi Cenab-1 Hak’la masiva

13

arasindaki devir iligkisinin isareti olarak diistinmiistiir. Salikin Cenab-1 Hakk’1 “cem” ve

“cem’iil-cem” makamlarinda miisahede edebilmesi bu devir nazariyesine gore tasavvufi



92

olarak ifade edilmistir. YGnus bulutlar gibi seyrederek arsa yaklastigini belirtmistir.
Ciinkii bulut siflyi miisahedeye ulastiran perdedir(Kiretmitgi, 2017: 577-625). Yani
bulut, cem’iil-cem makamidir.

Deniz yiizinden su alup suni1 viriirem goklere

Bulutlayin seyran idiip ‘Ars'a yakin varan benem

77/3)

Ylnus Emre siirlerinde siklikla satahat tislibunu kullanmistir. Ciinkii o,
Allah’tan baska hi¢bir seyi gormeme halini yasamaktadir. Bu nedenle de kendinden
yine kendine sozler sdylemektedir. Bulutlar1 yerinden hareket ettirmek yalnizca
Allah’in tasarrufundadir. Bulut O’nun kudretini gosterdigi unsurdur. Ydnus’un bu
kelam1 etmesinin sebebi yine cem’iil-cem makaminda olmasidir.

Yildirim olup sakiyan gokde melaik tokiyan

Bulutlara hiikiim siiriip yagmur olup yagan benem

(177/4)

Yagmur canli cansiz biitiin varliklarin yasam kaynagi olmasi ve bu yoniiyle
Allah’in merhametini ifade eden rahmetle 6zdeslesmesiyle onun cemali isimlerini
hatirlatmaktadir(Kiretmitgi, 2017: 606). Bulut olmadan yagmurun olmasi miimkiin
degildir. Ytnus Allah’in isim ve sifatlarinin kainatin her tarafinda bulundugundan
bahsetmis; kendisini onun adina konusturdugu sathiye iislibuyla da mahlikat iizerinde
tasarruf sahibi olan yegane varligin Cenab-1 Hak oldugunu dile getirmistir.

Yagmur olup yire yagan bulud olup gbge agan

Gozsiizlerlin goziindeki boz pusaruk tuman benem

(193/3)

Ay oldum ‘aleme togdum bulut oldum goge agdum

Yagmur olup yire yagdum niir olup giinese geldiim

(224/8)
Ka'be vii biit-iman benem ¢arh uruban donen benem
Bulut olup goge agan yagmur olup yagan benem

(194/1)

Bulut yagmurdan ayrn diisiiniilmedigi i¢in yagmur gibi rahmet, bereket ve feyzin
sembolii de olmustur. Bulutlar riizgarla hareket edip birbirine ¢arpinca yagmur olur ve
toprakla bulugan bu damlalar toprakta bereket kaynatir. Cendb-1 Allah’in bulutlar

rizgar ile oradan oraya siiriikleme kudreti Kur’an-1 Kerim’in bircok ayetinde
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zikredilmistir. “gérmedin mi ki, Allah bulutlar siirmekte, sonra aralarini birlestirmekte,
sonra da onlar1 st iiste yigmaktadir; boylece, yagmurun bunlarin arasindan ¢iktigini
gorirsiln...”(NGr 24/43).Bu ayet-i kerimeden de anlasildig gibi Allah her seye kadirdir.
Bulut O’nun kudretini gosterdigi bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Emrile bulut oynadan yirde bereket kaynadan
Eliimde kudret sinigi halka rizkin viren benem
(212/4)

Ytnus bir beytinde de bulutu yagmur yagdirma o&zelliginden Gtiirti
kisilestirmistir. Bu bulutun (yani Tanr1’nin) nefsinin engellerini asmak i¢in kendisinden
rahmetini esirgememesini ve kendisine yardimda bulunmasini niyaz etmistir.

Karlu taglarun basinda salkim salkim olan bulut

Sacun ¢oziip benilim iciin yasin yasin aglar misin

(270/6)

Yinus’a gore ask ilahi bir rahmettir. Bu rahmet géniil gégiinden damlar. insan
bu rahmetle ebedi hayat1 bulur(Tatg1, c.l 20005: 249).

‘Isk yagmuri tamlas1 géniil géginden tamar

Sevgii yili gotiiriir yagmuri ayaz ile

(335/19)

2.2.5. Tufan

Tufan, suyun afet halidir. Ciinkii 6niline gelen her seyi bogmak suretiyle yok
etme kudretine sahiptir. Bu unsurla ilgili en bilinen hadise Nih Tufanidir. Ndh Tufani,
Nih peygamber zamaninda imana gelmeyen insanlarin Allah’in gazabina ugrayarak
suda bogulmalar1 hadisesidir. Gokten yagan yagmur ve yerden figkiran su ile her yer su
olmus ve yalnizca Hz. Nih’un gemisine binenler kurtulabilmistir(Pala, 2008: 460).
Tasavvufi anlamda Allah’in tecelliler karsisinda diisiilen hayret hali tufana; insan1 bu
halden kurtaracak olan hikmet, ilahi bilgi ve lituf gemiye benzetilmektedir(Giiler, 2006:
45). Ylnus Emre Allah’a ulasma yolunda ¢ok cefa ¢cekmedikce fenafillaha ulasilamaz
anlaminda Hz. Nih’un 6mriiniin uzun olusuna ve tufana isaret etmistir(Giiler, 2006:
47).

Bin y1l cefa ¢ekmeyince Nih gibi

Thfaninda gemiye bindiirmeye

(326/4)



94

Yinus Emre’ye gore Nih peygamber tasavvuf’i istilahta asik(salik)in siilik
makamlarindan birini temsil eder(Tat¢i, 2005: c.I 124). Tufan burada fenafillah
makamidir. Yani salikin menzilidir. Tufandan gegmeyen asik hakikati bilemez.

Nih oldum Tufan igiin ¢ok diirisdim din igiin

Dinlime donmeyeni suya gark idiip geldiim

(191/7)

Yinus'la balik beni ¢ekdi deme yutdi bile

Zekeriyya'yila kagdum Nih'illa tifandayidum

(168/6)

2.2.6. Gozyasi( Zar, Giryan)

Gozyas1 bezlerinin salgiladig, bazi etkilerle akan duru sivi damlaciklarindan her
birine gozyast denir(Tiirkce Sozliikk, 2005: 797). Divan siirinde en ¢ok konu edilen
unsurlardandir. Ciinkii gozyast duygularin suyudur(Selguk, 2005: 2) ve ask i¢in dokiilen
gbzyas1 sairin miirekkebi olmustur. Ynus Emre Divani’nda, gézyas: tasavvufi olarak
degisik benzetmelerle kullanilmistir. Bunun yan1 sira Ylnus, gdzyasinin sudan meyana
gelmesi ve akiciligi gibi 6zellikleriyle hem gercek hem mecazi anlamlarda onu siirlerine
konu etmistir.

Hakiki asik agkini ya agzindan ¢ikaracagi ah(zefre) ile veya gbzyasi seklinde
aci8a vurur. Askin gézyasina donlismesi, asigin ah edemedigi durumlarda sicak havanin
kalbin iistiindeki soguk kisma girerek rutubet meydana getirmesi sebebiyledir(Tatci,
2012: 232). Ask bir sirdir, bu sirr1 ifsd etmeden tasimak gerekir. Sevgili i¢in ¢ekilen
ahlar1 ve dokiilen yaslar1 baskalari bilmemelidir(Selguk, 2005: 5). Y{nus, bunun
hikmetini anlayanlarin bile dillerine bu sirrin aciga ¢ikmamasi igin hiikmettiklerini
sOyler.

Bu ahila bu zarila bu hikmeti kim ne bile

Bilse dahi gelmez dile tutdum yiiziim senden yana

(8/3)

Cenab- Allah’in 6zlemiyle, O’na kavusma arzusuyla yanan miistaklarin gozyasi
durmadan akar. Ciinkii madde alemine ait nefsi arzularim1 temizlemenin tek yolu
gbzyas1 dokmektir.

Miistaklarun oldur 151 miidam akar gozi yasi

Mutlak Hak't seven kisi mala cana kalmadilar

(40/3)
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Dervisim diyenin isi durmadan ah ile zardir. Bu yiizden onun gdzyast hic
dinmez.

Gitmeye bagri bas1 dinmeye gozi yast

Her dem dervisiin isi ahila zar1 gerek

(142/3)

Hak asig1 olanin mali, miilkli, cani, bedeni kisacasi her seyi aska maglup
olmustur. Bu maglubiyet de durmadan akittig1 gozyaslar1 yiizinden(sayesinde)dir.

Miskin olur ‘asik kisi durmaz akar gozi yasi

Mali miilki can u bas1 ‘1ska tarasdur ‘asikun

(146/4)

Evliyalar, Hakk’1n sirridir ve bu ylizden goniillerindeki Allah askiyla siirekli ah
edip gozyaslariyla inlemislerdir. Sabir ve karar da onlarin isi degildir artik. Cilinkii askin
elinden gozleri siirekli yas akitmaktadir.

Oziimiin kalmad sabr u karari

Goziim giryan olupdur ‘1sk elinden

(245/3)

Evliyadur Hakk'un sirr1 alnindaki Allah ntir1

Ani seven ah u zan kilsa gerek simden girti

(286/4)
Benem zari kilan sol yare karsu
Goniilden can viren dildare karsu
(289/1)

Cenab-1 Allah’in varligim1 gonliinde hisseden kisinin gozlerinden yaslar akar.
Ciinkii vahdetin kesretten arinmasi bu yaslar ile miimkiin olacaktir. Burada suyun
arindirma 6zelliginden bahsedilmistir.

Terk ide fasid isleri 15 idine dervisleri

Akida gozden yaslar1 dost haberin duyan kisi

(372/8)

Ask aym bir sarmagik gibi as18in bedenini, ruhunu sarar ve eni sonu kurutur.

As18in bu ylizden benzi sar1, gozleri yashdir.



96

Benziim sar1 gozleriim yas

Bagrum pare yliregiim bas

Haliim bilen dertlii kardas

Gel gor beni ‘1sk n'eyledi

(404/4)

Sifilere gore insanin asli vatani ruhlar Alemidir. Insan buraya gegici olarak,
misafir olarak gelmistir. O, bu alemde gariptir; ruh daima asli vatani olan melekit ve
ruhaniler alemini &zlemektedir(Uludag, 2005:148). Insan geldigi yere ve sahibine
duydugu bu istiyakla durmadan gozyasi doker(Selguk, 2005: 15). Hatta o kadar ¢ok
gbzyas1 doker ki goziindeki sular tiikenir ve artik kan akmaya baglar.

Firakun bagrumi taglar ne bilsiin kadriini saglar

Seni goérmeyeli dostum bu goziim kanli yas aglar

(55/1)

Allah agkiyla hemhal olan gonliin her giinii gézyas1 dokmekle geger. Cilinkii tek
tasast O’na kavugmaktir. Bunun i¢in dosta gitme arzusundaki asik ilini, sehrini ve her
yeri terk eder.

‘Aceb midiir ‘asik kisi ma'sikini zikr iderse

‘Isk basindan asicagaz gonlini zar itse gerek

(139/6)

Diin i giini zér olur ‘1skunila yar olur

Endisesi sen olan ciimle tesvisden gecer

(70/3)
Diini giini kilur zari ya‘ni gérmek diler yari
Isitmezler bu haberi ‘1sksuzlar bi-haber olur
(93/2)

Terk ideliim 1l i sar

Dost i¢iin kilalum zar1

Ele getiireliim yari

Gel dosta gideliim goniil

(160/4)
Diin-giin kilayin ah u zar ‘asik olaym il i sar
Doékeyin kanlu yasumi zariliklar eyleyeyin

(283/5)
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Yinus Emre gozyaslarinin ne cennete kavugmak i¢in ne de oradaki nimetler igin
aktigimmi soyler. Onun goézyaslarinin akmasinin tek sebebi vardir. O da Yaradan’in
varliginda yok olmak arzusudur.

Bana Ug¢mak neme gerek hergiz génliim ana bakmaz

Is bu beniim zariligum degiil ahi bir bagigiin

(234/3)

Atesin oldugu yerde ask vardir. Atesin kalbe diismesi askin birinci safhasi,
cigere diismesi ise ikinci sathasidir. Ates-i askin cigeri yakmasi durumunda once igten
bir yanik kokusu gelecektir(Tat¢i, 2012: 232). Ciger, viicutta kanin toplandigi bir
merkezdir. Maddi 1zdirabin acisi en fazla cigerde hissedilir(Tatg1, 2005: c.l 302). Bu
1zdirabin kanli yas olarak gozden akmasi ise nefsinden armmmanin timsalidir. Ciinkii
vahdete ulagsma hevesinde olan kalbin yanisini, gézden akan kanl yaglar ifsa eder ve
kanli yag Y@nus’un kesretten kurtulmakta oldugunu gosterir(Tat¢1, 2005: c.1 128).

Gozleri giryan cigeri pliryan

Olmiglar hayran divaneler var

(79/6)
Us ylirliyem yana yana top cigeriim dondi kana
‘Iskundan oldum divane nice zar1 kilmayayum
(215/2)
Miskin YGnus sOyler sozi kan yasila told1 gozi
Bilmeyen ne bilsiin bizi bilenlere selam olsun
(231/9)
Akidayim kanlu yasum arturayim bagrum basin
Ta ki bulinca nakkasum seyran ideyin bir zaman
(253/5)
Sug anicak gdyner 6ziim kan yasila tolar goziim
Yarin Hak katinda yiiziim kar'olursa n'ideyin ben
(274/3)
Aglama direm sol gozleriime
Kan yas akidur ag u karadan
(284/4)
Bu ne ‘acayib ser-giizes ¢ikardi bagrumuzda bag

Gozleriimden kanila yas aksa gerek simden girii
(286/3)
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Gontil midiir ol hikmeti kilmad tefekkiir
Ya g6z midiir ol yas yirine dokmeye kan1

(357/6)
Gozlerini giryan ider cigerini biryan ider
Goniilleri hayran ider ‘1sk eseri olan kisi

(372/9)
‘Asikam diyen canlarun bagri kebabdur anlarun
Gozleriniin akan yas1 cigeriinlindiir kanlar

(415/4)

Ask derdini yansitmak i¢in divan siirinde sik¢a kullanilan kanli gozyasi kavrami
askin en tist derecesini ifade ettigi gibi asigin benliginden soyutlanmakta oldugunu da
gosterir(Selcuk, 2007: 492). Gergek asik olanlarin ask nisaneleri goniillerindeki ah
yanginiyla gozlerinden durmadan akittiklari kanli gézyaslaridir.

Gergek ‘asik olanlarun yiizinde nisani olur

Diin i giini turmaz akar gozleri yaginun kani

(37713)

Kanl1 gbzyas1 Yakup peygamberin imtihaninin diger adi olmustur. Ciinkii Yusuf
icin o kadar ¢ok gozyas1 dokmiistiir ki gozlerinin feri sonmiistiir.

Yisuf'ila ben kuyida yatdum bile ¢cekdiim ceza

Ya'ktib'lla cok agladum bulinca figdndayidum

(168/9)

Tasavvufi agidan Yakup peygamber gibi gézyas1 dokmek salik siilik esasinda
yasamasi gereken bir mertebedir(Selguk, 2005: 12).

Gehi kan yas akar Ya'kib gézinden

Geh olur Yasuf-1 Ken'an-1 ‘1skdur

(90/6)

Asik masuk igin o kadar ¢ok gozyasi doker ki masugu onu soruncaya kadar kanli
yas doktiigiiniin farkina bile varmaz.

‘Asikun gozi yas1 diin-giin dokiiliir durmaz

‘Asik kan agladugi ma'sik sorincayimis

(124/8)
Ylnus gozlerinden dost i¢in o kadar ¢cok gdzyast dokmiistlir ki gozlerindeki

kanli yaglar irmak olup ¢aglamistir. Ylnus da bu irmak ile vahdete erecektir.
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Yavu kildim ben yoldasi onulmaz bagrumun bas1
Gozleriimiin kanlu yas1 irmag olup ¢aglar misin
(270/3)

2.2.6.1. Gozyas: - Giil ile Biilbiil

Gl ve biilbiil mazmunu divan siirin en ¢ok iglenen konularindandir. Biilbiil giile
asik kabul edilir. Giil, naz; biilbiil, niyaz i¢in yaratilmis gibidir. Biilbiil biitiin
niyazlariyla gézyasi ciger kaniyla destan yazmaktadir(Pala, 2008: 77). Giil tasavvufta
kesret ise de, bunun yaninda bazen Hz. Muhammed’i de hatirlatir. Masugun giil
cemaline istiydk duyan asik, derdini teskin etmek i¢in giilistanlarda dolasir. Giilii
goriince sevgiliye olan hasreti daha da artar(Selguk, 2005: 13). Bu yiizden biilbiil gibi
aglayip inler.

Seyhiim andadur ben bunda

Canum karar kilmaz tende

Zariligum diin i giinde

Soyle biilbiilciigiim soyle

(343/8)
Giiliin biilbiil olur yari anunigiin kilur zar
Gilistandur anun yiri makam olmaz ana baglar
(55/3)

Biilbiilii egleyecek tek varlik giildiir. O ylizden 1srarla onun i¢in gézyas: dokiip
aglar ve inler. Hak ehli salikin de tek umdugu menzildir. Yani Cenab-1 Allah’tir. O
yiizden kavusma istegiyle siirekli gdzyas1 doker.

Anca zar eyler kim sol biilbiil eyler

Ani ol eylemez illa giil eyler

(95/1)

Biilbiiliin feryadi ve gozyast dokmesi gil icin, Hak asigi Y{nus’unki ise
cemalullah icindir. Clinkii Ylnus asil vatani olan masugun yanindan ayrilmistir. Bu
yiizden giil uman biilbiil gibi garip kalmis ve sevdiginin arzusuyla aglayip inlemektedir.

Garib biilbiilleyin zari kiluram

Akar ¢cesmiim yas1 bu ‘1sk elinden

(262/3)
Ylnus asiklarin seher vakti kalkip Hakk’a niyaz ediglerini seher vakti giile kars1

Oten ve aglayan biilbiile benzetir.
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Seher-gahin turup zari kiluram
Sanasin biilbiilem giil-zare karsu
(289/3)

“Aglamay1 ibadet sayan bir medeniyetin ¢ocuklariyiz. Ciinkii aglamak Hakk’a
tevazu gostermenin siddet halidir’(Pala, 2010: 151). Cendb-1 Allah’1t hakkiyla idrak
edenler hem diinyaliklarint hem de ahiretlerini O’ndan isterler. Ciinkii O, insanlara
istediklerinin en hayirlisini1 verendir.

Allah diyii kil zan

Oldur kamunun var1

Andan umalum yar1

Allah goreliim n'eyler

(71/2)

Gozyast bazen yapilan giinahlar yiiziinden dokiiliir. Bu yaslarin miirekkebi ise
pismanlik olur. Cenab-1 Allah affetmeyi sevendir ve affedicidir. Nefsine uyup daha
sonra pismanlik gozyasin1i dokenleri de affedecektir. Yhnus, Divani’'nda Misa
peygamber ile seytanin karsilagsmasini anlattig siirinde seytanin giinah gdzyaslarinin

pinar gibi aktigin1 sdyler.

Ilerii vardi Miisa la‘in oturmis aglar
Goziniin yasiyimis ol su binar eyledi
(356/11)
Diinyeye gelen kisiler yola bile gelmek gerek
Oliimini anubani diin ii giin aglamak gerek
(137/1)
N'ola gelsen simden girii fesadi terk itsen goniil
Gah aglasan giindhuna gah kana‘at itsen goniil

(161/1)

Diinya kesrettir. Diinya varligiyla mutlu olup bu kesrete kendini kaptiranlar
mutlak varligi unuturlar ve bu ylizden ahirette bu kisiler aglamaya mahkimdurlar.
Yinus ise gonliindeki kesreti irmaklar gibi ¢ok olan gozyaslariyla temizleyip vahdet

icin uyudugu yastig1 1slatanlardan oldugunu sdyler.



101

Bugiin giilen kisi bunda yarin aglayisar anda
Revan dokiip goz yasint yasdugumi yas eyleyem
(197/6)

Olen kisinin ardindan mutlaka gézyas1 dokiiliir. Bu gozyaslari, 6liim acisini bir
nebze olsun teskin eder. Peygamber Efendimiz dahi oglu Ibrahim’in vefatinda miibarek
gozyaslarint dokmekten sakinmamistir. Y{inus 6liimiin bir rahmet oldugunu ve bundan
dolay1 gozlerin yasarip kalbin mahzun olacagini; fakat Cenab-1 Allah’1n raz1 olmayacagi
sozler dile getirmeyecegini sdylemektedir. Bu durum 6liim olgusu karsisinda insanlarin
tepkisinin nasil olmasi gerektigini de ifade etmektedir.

Bir nigeniin bilin biiker bir nigeniin miilkin yikar

Bir nigentiin yasin doker var giigini lizer 6liim

(198/3)

Biriniin alur kardasin revan doker gozi yasin

Hig¢ onarmaz bagri basin hayir isden bezer 6liim

(198/4)
Alur yigidiin hasin1 doker gozlerin yasini
Mecniin ider anasini yiireklerin yakar 6lim

(198/8)

Ylnus, ask ile gozyasim siirekli zikretmistir. Ciinkli gozyas1 ask ve acinin
emaresidir. Ask cefasiyla aglayan kisinin gdzyaslar1 pinarla mukayese edilemez(Tate1,
2005: c.l 260). Hatta gol olur ve as1gin ayaklarinin dibinde kamislar bitmeye baslar.

‘Iskunun cefasindan diinin glinin aglaram

Akan bunar ne misal gozden inen yaslara

(330/4)

‘Asikun gozi yast hem gol ola

Ayagindan saz bitiip kamiglana

(324/4)

Mecnlin, Leyla’nin cemalinde Mevla’nin cemalini gordiikten sonra o’na
kavusma istiyakiyla gézyasini sular seller eylemistir.

Ne gordi Leyla'nun yiizinde Mecniin

Akidup goz yasin ab u sel eyler

(95/4)

Askin rengi tiirli tiirliidiir. Gozyas1 da askin hiiziin rengidir.
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Bu ‘1skun diirlii diirli rengi ¢okdur
Kimi giryan kimi handan-1 ‘igkdur
(90/9)

Goniil Tanri’nin biitlin sifatlariyla tecelli ettigi mahaldir. Yinus Emre de pek
cok siirinde goniile bir sahsiyet verir. Onu tecrit ve teshis eder. Goniille konusur(Tatc1,
2005: c.l 247). Gonlii divan siirindeki tegafiil sahibi sevgili yapar ve kapisinda bin yil
gbzyas1 dokse dahi onun halini sormadigini sdyler.

Goniil igerti dostila ben kapuda feryad u zar

Bin y1l zar1 kilurisam haliin nediir diyii sormaz

(104/5)

Goz, sevgiyle samimiyetin bulustugu noktadir. Insan sevgisini en sevdigi uzvu
olan goziiyle belli etmekte; samimiyetini gozyast dokerek ortaya koymaktadir. Bu
yiizden Ytnus, asik dervisi bir su dolabina benzeterek gozlerinden Allah’a samimiyetini
ifade edecek yaslar dokmesini ister. Ciinkii nasil ki bag ve bahgeler suyla beslenip hayat
bulursa goniil de gozyasiyla beslenir ve irfana yiikselir(Tatg1, 2012: 576).

Dervis olan bil baglaya tolaplayin ¢ok aglaya

Her kanda tolap varisa anda bag u bostan olur

(97/2)

Asik dertlidir. Bu dert onun ashindan (dlem-i ervahtan) ayr kahsi (diinyaya
gelisi) ile ilgilidir. O, bu diinyaya sinanmak igin génderilmistir. Oyleyse insan Hakk’in
takdir ettigi beldlara sabrederek asil alemine donmek zorundadir. Asigin aglayip
inlemesi belalara diistiigiinden degil, aslindan uzak kalis1 yiiziindendir. Bu sebeple asik
gece glindiiz aglayip inler(Tatg1, 2012: 575).

Gel 1y goziim agla giilmezem ayruk

Canum dosta gider gelmezem ayruk

(129/1)

Hz. Adem Cenéb-1 Allah’m emirlerine ve yasaklarina uymayarak Hz. Havva ile
yasak meyveyi yemis, cennetten diinyaya siiriilmiistiir. Hz. Adem Hindistan’da bir yere,
Hz. Havva da Cidde’ye indirilmistir. Ug¢ yiiz yil hicran ile aglayarak
yasamislardir(Giiler, 2006: 34). Y{nus da Allah’in emirlerine uymadig: takdirde ayni
Hz. Adem gibi ii¢ yiiz y1l boyunca gozyas1 dokmeyi ve ancak o zaman Tanr tarafindan

affedilmeyi umar.
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Buyrugin tutmazisan Adem'leyin
Ug yiiz yilda yasuni dindiirmeye
(326/3)

Gozyasi, tabiatinda su olmasindan dolayi 1slatici bir 6zellige sahiptir. Bu da onu
nemli bir konuma getirmektedir. Clinkii gozyas1 akmay1 durdursa dahi aktigi yerleri
1slatmis ve nemlendirmistir. Y{inus bazi beyitlerinde Allah askiyla doktiigii gézyaslarini
“nem” olarak dile getirmistir.

Ben bende buldum ¢iin Hak'1 sekk i gliman nemdiir beniim

Ol dost yiizin gérmez isem bu gozleriim nemdiir beniim

(170/1)

Ylnus imdi tapdur hemin akitma goziiniin nemin

Eger bugiin eger yarin ¢iin Hakk'i¢lin kurbandasin

(278/7)

Yinus siirlerinde bir yerde gbzyasin1 “ask suyu” olarak ifade etmistir. Ciinkii
“ask insanda masiva (gayr1) y1 yuyan bir sudur. Ylnus da kendisini agk suyu (gozyast)
ile nefsini temizleyen arif bir kisi olarak tarif etmistir”(Tatg1, 2005: c.| 269)

Bu dem ‘1skun suyiyla gayri yudum
‘Aceb ‘arif benem ‘irfan i¢inde
(332/2)
Insan-1 kAmilin génlii, makam-1 hayrette kainattaki biitiin ikiliklere inip ¢ikabilir.
Bu manevi inis-¢ikislar halinde goniil, bir an neseli; bir an aglayan, hiiziinli bir
durumda olur(Tatg1, 2005: c.l 248)
Hak bir goniil virdi bana ha dimedin hayran olur
Bir dem geliir sadi olur bir dem geliir giryan olur

(49/1)

2.2.7. Kan

Kan, atardamar ve toplardamarlarin icinde dolasarak hiicrelerde 6ziimleme,
yardimlama gorevlerini saglayan plazma ve yuvarlardan olugsmus kirmizi renkli sividir.
Kanin yilizde 55 kadar1 plazmadir. Plazma da ise ylizde 90 oraninda su bulunur(Tiirkce
Sozliik, 2005: 1056). Viicudumuz i¢in en hayati sivi olan kanin yaridan fazlasi sudur.

Divan siirinde kan birgok glizellik unsuruyla birlikte zikredilmistir. Dudak,

yanak, ben kan renginde oldugu i¢in asiga kani hatirlatir. Asigin aglayan gozlerine kan
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oturur ve kanli gézyaslar1 dokmesine sebep olur(Pala, 2008: 212). Tasavvufi 1stilahta ise
gah kesret i¢in gah ise Hak asigiin cezbe ve vecd halini ifade etmek i¢in kan kelimesi
kullanilmustir.

Kibirli zengin insanlar diinya nimetlerine kanmis yoksul kani i¢en kisilerdir.

Gitdi begler miirveti binmisler birer at1

Yidiigi yohsul eti i¢diigi kan olisar

(60/3)

Nefis ve kan miinasebetini Yinus Emre siirlerinde sik¢a islemistir. Cilinkii her
iki unsur da kesreti ifade etmek i¢in kullanilir. Kan, dort unsurun terkibi olmasinin yant
sira ana rahminde anneden aldigimiz, yani yedigimiz gidalardir. Insan nefsinin ham
maddesi bu kandir. Diinyaya gelen insan buradaki nimetlerden zevk almaya baglayinca
kendisini besleyen ana rahmindeki kandan tiksinecektir. Yani dért unsur i¢inde haps
olup kan yiyerek (nefsi besleyerek) vakit gecirmek, masiva ile oyalanmak asiklarin isi
degildir(Tatg1, 2012: 423). Beden elbiselerine bulasan nefis kanmi yikayip
temizlemeleri gerekir.

Bilmezem aslum nediir ata hod bahanediir

Ezel ana karninda kan yiyiip dirilmisem

(227/3)

Kan degiil benlim asum hirs u heva yoldasum

Hazret'e ucar kusum meger tene girmisem

(227/4)

Ciger, viicutta kanin toplandigt merkezdir. Maddi 1zdirabin acisi, en fazla
“ciger” de hissedilir. insanin nefsi davranislart “kan” ile alakali oldugu ve kan da
maddeyi, kesreti sembolize ettigi i¢in sifi, “nefsin cigerini daglar”. Boylece cigerden
kan akacak yahut ciger pismis olacaktir. Nefsin tasfiyesi (temizlenmesi) i¢in cigerden
kan akmasi ya da cigerin pismesi gerekmektedir(Tatg1, 2005: c.l 302).

Us ylirliyem yana yana cigeriim gark oldi kana

‘Iskun bir ok urd1 cana nice zari kilmayayin

(269/5)

Togaldan bagrumi togradi gurbet

Sizar tamar ciger kani tamardan

(263/3)
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Ylnus turdr girdi yola kamu gurbetleri bile
Kendii cigeriim kanila vasf-1 haliim yazar oldum
(222/11)

Rah ve beden birbirini tamamlayan iki énemli unsurdur ki bunlarin terkibinden
insan denen varlik zuhura gelmistir. Erkek insanin bedenindeki nutfe, kadin rahminde
bambagka bir hal alarak kan ile beslenen yeni bir varlik olusturur. Bu, kdinatin yegane
tertibidir. Fakat Yaradan’in kudreti olan rth olmadan bu isleyisin olmasi miimkiin
degildir. Fakat Azrail gelip ruhu bedenden ayirinca ilk g¢ekilecek olan damarlardaki
kandir.

‘Azrail alur cAnumuz kurur tamarda kanumuz

Yayicagiz kefeniimiiz saranlara selam olsun

(231/4)

Anda beni can eyledi et i siiniik kan eyledi

Dort on giini diyicegez degirtmege diisdi goniil

(152/2)
Bilenlere sormak gerek bu tendeki can neyimis
Can hod Hak'un kudretidiir tamardagi kan neyimis

(120/1)

Kirklar Meclisi olarak bilinen Ashab-1 Suffa Hz. Peygamber devrinde yasayan
“kendilerini Allah yolunda vakfetmis fakirler” dir. Giindiizleri ¢alisan geceleri de
ibadetle mesgul olan bu kisiler ruhi tecriibelere 6nem veriyorlardi. Sayilar1 kirk ile dort
yiiz arasinda degisebiliyordu(Tatc1, 2005: .l 214). Bunlar kirk viicudda yekviicut olmug
kisilerdir. Biri bir yudum su igse hepsi o suyla kaniyormus, birine bir nester degse hepsi
yaralanip viicutlarindan kanlar akittyormus. Y{nus satahatvari {islibuyla onlarin bu
hallerini ibret gdsterenin kendisi oldugunu sdyler. Kan burada hikmet gostergesidir.

Ol kirkdan birisine ¢galdumidi nesteri

Kirkindan kan akidup ‘ibret gésteren benem

(185/3)

Zekeriya peygamber Israilogullar: tarafindan icine saklandif1 agactan testere ile
kesilerek katledilmistir. Peygamberler Allah dostu, elcisi olan kisilerdir. Yinus da kendi
kanin1 Zekeriye Peygamber gibi sagip Allah’a yaklagma ¢abasindadir.

Zekerya oldum kagdum irdiim agaca gecdiim

Kanum dort yana sagdum depem deldiiriip geldim
(191/10)



106

2.2.7.1. Nefis Kan

Dervis kisi nefis itinden kagar. Ciinkii nefis iti besleyenlerin icecegi kandir.
Kudret kilic1 ile nefsin boynunu koparanin elleri kan i¢inde kalir.

Dervis oldur itden kacar it besleyen kanlar iger

Kogil hem it beslemegi it besleyen sekban olur

(9713)

Kudret kilicin almis nefsiin boynini ¢calmis

Nefsini depelemis elleri kan i¢inde

(302/7)

Tasavvufta kan imgesi Hallac’dan beri ¢ok kullanilir. Hallac’in el ve ayaklarini
al kan i¢inde gorenler: “Bu ne hal” diye sorduklarinda, Hallac “Askla kilinan iki rekatin
abdesti kanla alinmazsa sahih olmaz” demistir. Yine Hallac’1 oldiiriip astiklart zaman
bedeninden akan kanlar “Allah Allah” (Ene’l-Hak, Ene’l-Hak) yazmisti(Uludag, 2005:
206). Iste bunun adir masuk naksiyd: ve asik kendi nefsini katlederek bu ask Kur’an’in1
yazmisti.

Helal kild1 ma“siika ‘asik kendii kanini

Ma‘sik naksindan okur her ‘asik Kur'an'ini

(398/1)

Yinus da tipki Halldc gibi once askin kaniyla boyanmis, sonra da yana yakila
masuguna yiiriimiistiir. O andan itibaren de onda ne akil vardir, ne de idrak. Bu Halin
miisebbibi ise agktir.

Ben yiiriirem yana yana

‘Isk boyadi beni kana

Ne ‘akilem ne divane

Gel gor beni ‘15k n'eyledi

(404/2)

2.2.8. Sarap, Mey, Serbet, Bade

Divan edebiyatinda icecek olarak kullanilan lezzeti ve sarhos edici 6zelligiyle
siirlere konu edilen bir sividir. Bezm ve isret meclislerinin vazge¢ilmez unsurudur. Aski
Allah’a ulagsma yolu kabul eden tasavvuf ehli ise sarabi ruh coskunlugu i¢in bir arag

olarak goriir(Pala, 2008: 52). Ciinkii sarap ask, muhabbet, setk ve vecdin temsilcisidir.
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Sarap gibi ask da insan1 kendinden gegcirir; aklini, mantigin1 ve suurunu kullanmasina
engel olur(Uludag, 2005: 327).

Sarabin tasavvufta mecazi anlamlarindan biri sabit kalirken, digeri degisiklige
ugramistir. Sabit kalan bu kavramin asil ¢ekirdegi Yaratici’ ya olan sevgi ya da asktir.
Degisen ise sufiye mesayihisiyle yazar ve sairlerin sevgi ya da ask mertebeleri ile ortaya
¢ikiginin niteligine iligkin tabir ve ¢ikarimlaridir(Piircevadi, 1998: 288).

“sarap, mey ve bade” kelimelerinin tiimii insanin Yaratictya duydugu ask
anlamina gelmektedir. Bu ag¢idan bakinca “suyun sarhosluk halidir” diyebiliriz. Bu
askin, siilik mertebe ve menzilleri bakimindan siddetli ve zayif oldugu durumlar vardir.
Yeni baglayanlarin asklar1 hepsinden zayif olup “bade” diye adlandirilir. Orta hallilerin
askiysa daha gii¢lii olup “mey” diye adlandirilir. Ask hallerinin en giigliisii ise sonuca
ulasanlara nasip olur ki buna da “sarap” ad1 verilir(Piircevadi, 1998: 293).

Yinus Emre, Divani’inda sarap unsurunu ¢okca kullanmistir. Bunu da “agk
sarabi, Kevser sarabi, Hak sarabi, mani sarabi...” gibi degisik terkiplerle ifade etmistir.
Ona gore ask sarabimi icen canlar go¢cmeye konmaya uymazlar. Ciinkii bu sarabi
icenlerin ulagmak istedikleri tek yer Allah’in yanidir.

Bildiik gelenler gegdiler gordiik konanlar gogdiler

‘Isk sarabin igen canlar uymaz gégmege konmaga

(1/10)

Her da‘viden gecen kisi Hak'dan yana ugan kisi

‘Isk sarabin igen kisi geh esriik geh mestan ola

(3/5)

Ylnus’ a gore dervis olmak isteyen nefsini terbiye edip gonliindeki kesreti
acmali, beyazlatmalidir. Bunun i¢in de ask sarabini igmek gerekir.

Nefs yolindan gegemezin ‘1sk sarabin igemezin

GoOnliim kara agamazin dervis olubilsem dervis

(123/2)

Ask sarabi iceni kendinden gegirir, bilincini yitirtir. Oyle ki kendini kaybeden
asik istese de kendini bulamaz. Ciinkii ictigi sarap ile lediinni sirlara vakif olur ve
hayran bir sekilde dolasir.

‘Iskun sarabin iceli kandaligum bilimezem

Soyle yavi kilam beni isteyiiben bulimazam
(189/1)
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Ask sarabini icen YUlnus, Ars-1 Rahman’ da Cemalullah’1 miisdhede etmek igin
her an bu agkin sarhoslugundadir.

Ben anun ‘1ski sardbin igmisem her dem-be-dem

Dost cemalin gérmege gel ‘Ars-1 Rahman ideliim

(200/6)

Ask sarabmi i¢ip kendi varligmmi yok eden kisi fend sarayindan gogiip beka
sarayina yerlesmistir ve asik burada ask sarabini kana kana igcmek ister.

Fena sardyindan goglip beka sarayina geciip

‘Iskun sarabindan i¢iip kansa gerek simden girii

(286/6)

Anun ‘1sk1 sarabin nis idelden

Irisiir yiiregiime yare karsu

(289/6)

Mutlak varligin sirrint manasini, duyanlar agsk sarabindan igmistir. Ciinkii bu
sarab1 tadinca akillar1 baslarina gelecektir.

‘Aklum basuma gelmedi ‘1sk sarabin tatmayinca

Kandaligum bilimediim gir¢ek ere yitmeyince

(325/1)

Bildiik gelenler gecmis konanlar girii gogmis

‘Isk sarabindan i¢gmis kim ma‘ni tuyarisa

(299/7)

Asik, ask sarabini dost(miirsid, Hz. Peygamber, Allah) elinden icer. Bu durumda
saki ask kadehini sunandir. Yinus sakiyi cogunlukla Cenab-1 Allah olarak ifade etmistir
ve O, hakikat sirrin1 sarap olarak miirsidle fakihlere (zahidlere) sunmaktadir.

Toldur kadeh sungil bize ‘1gk sarabindan iy saki

Ol badyadan gerek bize andan ice seyh i faki

(366/1)

Dost elinden ol er sahi aldi i¢di ‘15k sarabin

Anunigiin gitmez ah1 dost firakidur honlar1

(415/3)
Yine esridi Ytnus Tapduk yiizin gérelden
Meger anun gonlinden bir cur'a serbet i¢di

(391/5)
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[lahi ask ve bilgi, isret meclisinde elden ele devredilen piyale gibi erenlerden
erenlere devredilegelmistir(Tatg1, 2005: .l 275).

‘Isk sarabin igenlere gel bir nazar eyleyi gor

Bunca yildur nige doner ol meclisiin piyalesi

(406/6)

Yinus Emre, “ ‘Isk Sarab1” terkibiden baska “isk badesi, 1sk badyasi, cam-1 15k,
cam-1 ebedi, ask kadehi, piyale, birlik sarabi, hak sarabi, kevser sarabi” terkiplerini
kullanarak yine agk sarabini yani ilahi agk1 anlatmistir.

Yinus ol ‘1gk badyasindan sen ifien esriik olmigsin

Bi-hod iken irdiin Hakk'a ayuk olmak nendiir seniin

(148/10)

Dost diridiim isteglim dermanidur ‘asiklarun

Cam-1 ‘15k1 koma kim peymanidur ‘asiklarun

(150/1)
Biz ol ‘1sk badesini ol dost elinden i¢diik
Bize ol kadeh sunan diinya dervisi degiil

(164/7)
Gel beri kulum diyiip kalbiine nazar salup
Cam-1 ebedi sunup hayran olasin birgiin

(229/2)

Ask kadehinden igtikten sonra nefsinin arzularina sirtin1 dénerek hak yoluna
diisen, gercek asiktir. Bu sarabin bir damlas1 dahi kisiyi akildan ve fikirden etmeye
yetmektedir.

‘Isk kadehinden igiip nefs dileginden geciip

Hak yolina er gibi turmayan ‘asik midur

(36/2)
Kim ki ‘1sk kadehinden bir zerre i¢diyise
Ana ne ‘akl u ne us ne esriik i ne humar
(26/5)

Bezm-i Elest, ruhlarin Cenab-1 Allah ile ahitlestikleri yerdir. Ylnus padisahin

(Allah, saki) elinden bu mecliste ilahi agk sarabini i¢cmis ve onun tesiriyle siirekli ah

etmistir. Yine bu ask sarabimnin sunuldugu kadeh nurdandir ve miirsid-i kdmiller o
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kadehten i¢gmek i¢in birbiri ile yarig ederler. Hatta bu ugurda kendileri hor ve asagi
goriip melam1 olmuglardir.
Bezm-i ezel'de padisah eliime sundi bir kadeh
Iceliden kiluram ah bilmezem ki ne beladur
(59/5)
Sah u sultan sohbetinde siiriliir nirdan kadeh
Sakiler ¢agrisup eydiir dost elinden kim iger
(67/7)
‘Isk durur afet bela dondiiriir halden hale
Dost elinden piyale hos melamet olmislar
(68/4)
Erenlerin ask kadehi daima ilahi agsk ve Tanr1’nin hakikat bilgisi ile doludur. Bu

yiizden Hak katinda niyazlart makbuldiir.

Ben gordiim erenler u¢di ‘15k kadehin tolu i¢di
Hak katinda naz1 geg¢di sOyle yiizi yire durur
(72/6)

Yinus Emre ask sarabini igen kisiyi “esrilk, humar, sarhos” gibi sifatlarla
nitelemistir. Bazen de bunlarin hicbirini kabul etmemis, her daim ayik oldugunu ifade
etmistir.

Badyalar tolu tolu igeliim biz

Biz esriik olmazuz humar gerekmez

(101/4)
Yine mabhfiller diiziildi yine badyalar kuruld
Yine kadehler sunuldi esriik old1 canlarumuz
(118/2)

Ask atesiyle yanan goniiller, o yangmin hararetiyle bagrimi pisirir ve teskin
olmak i¢in kana kana ask sarabindan igerler.

Sana eydiirem ey pasa neler geliserdiir basa

Kimi isiden bagr1 pise kim saraba kanisicak

(127/6)
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Ask sarabi goniiller i¢in ab-1 hayat gibidir. Onu dost elinden i¢enler oliimsiizliik
sirrina ererler ve ebedi sarhos olurlar. Ebedi sarhoslugun diger sart1 da ask kadehiyle 12
ay sarhos olmaktir.

Isterisen bu diinyede ebedi serhos olasin

‘Isk kadehin tolu gotiir y1l on'ki ay serhos ytiri

(403/5)
Ol dost bana gelsiin dimis sundum kadeh alsun dimis
Aldum kadeh i¢diim sarab ayruk génliim 6lmez beniim
(175/3)

Ylnus ilahi ask sardbini1 alemi ervah’ta ruhlarin igtigini hatirlar ve o sarabin
nlirdan oldugunu soyler.

Ol vaktin biz ugarduk cevlan urup gogerdiik

Nirdan sarab i¢erdiik Hak bizi toylar iken

(243/5)

Senligi benligi terk edenler Yaradan’in varliginda yok olurlar. Bu kisiler ask
sarabindan i¢ip sarhos olmuslardir.

Senlik-benlik terk idiip yoklik evine girtip

‘Iskdan iciip esriyiip varlik terk ide misin

(252/5)

Diinyaya gonderilen her varlik, ayn1 zamanda ilahi bir unutkanliga itilmistir. Bu
unutkanlik beraberinde bir yabancilasmay1 da getirir. Varlik ve insan, asli olan ilahi
varligl unuttugu diinya aleminden, tekrar geldigi dleme donecektir. Bu doniis vuslat
halidir(Tat¢1, 2005: c.I 364). Yulnus bunu saraba benzetmistir. Vuslat sarabini i¢ip
masiyyet denizini gecenler en sonunda mescitlere kanarlar.

Olmez vuslat meyin igen ma‘siyyet denizin gegen

Meyhaneden ‘azim idiip mescidlere kanmaz misin

(267/5)

Asiklar ask sarabini ulu kadehten yudumlar. Oyle ki biitiin 4sik ehli bu sarabin
sarhosluguyla meclisteki kadeh gibi elden ele doner durur. Asik canlar ellerine gelen
ask sarabini kana kana igerler. Sarhosluklar1 da bundandir.

Yine Ytnus basdan ¢ikip ‘ar u namasi1 yikup

‘Asiklarun cur‘asindan ulu kadeh igdi yine

(312/8)
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Goreniin hali doner nisdnsuz bi-nigana
Esritdiin ciimle halki sirf iglirdiin peyméane
(320/1)
Yinus, ilahi ask sarabimi1 “birlik sarabi” olarak ifade etmistir. Birlik sarabimi
tatmak icin senlik-benlik ayrimindan vazgegcip zat tevhidini bilmek gerekir.
Virdi birlikden sarab kilduk diikkani harab
Ciimlesini terk itdiik assi-ziyanumuzi
(416/3)
Iy yaranlar siz bu s6zi dinlen géniil kulagila
Can dudag halis gerek birlik sarabin tatmaga
(323/8)
Sermayesi tevhid olan zinde asigmn génlii ask meyhanesi olur. insdn-1 kamil
gonliine giren salik, o saraptan kana kana icer. Ciinkii onun cani artik dostun kadehi

olmustur(Tat¢1, 2012: 494).

Bir sakiden icdiik sarab ‘Ars'dan yiice meyhanesi
Ol sakiniin mestleriyiiz canlar anun peymanesi
(406/1)
‘Asik-1 zinde kulun hiikmi geger canlara
Eksilmez nukl u sarab ‘1sk hanin yiyenlere
(331/1)
‘Iskun ile ‘asiklar yansun ya Restla'llah
Iciip ‘1skun sarabin kansun ya Restila'llah
(344/1)
Ask kadehindeki ilahi ask sarabi Hakk’in zati sirrini tasir. Bu sarap igenlerin
aklim basindan alir ve kendinden gegirir. Oyle ki bu delilik haline doniisiir.
Ol kadehiin i¢i tol1 an1 igen olur deli
Ol hocanun talibleri bil baglamus yollarma
(345/3)
Ask kadehini sunan mahbub, Allah’tir. Allah’in kullarina sunacagi sarap,
hakikat bilgisinden baska bir sey degildir(Tatg1i, 2005: 276). Cennette akan sarap
irmaklari olarak tasavvur edilen ask-1 ilahiden ibarettir. Burada “rabbin igirecegi temiz

sarab1”(Insan 76/21) igenler diinyevi isteklerine yiiz cevirirler(Tatg1, 2012: 491).
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Vay bu ayrilik firaki diinya kime kald1 baki

Hak Calab'um olmis saki kadeh sunar kullarina
(345/2)

Thba talindan uganlar yiice makamlar gecenler

Sardben tahiir igenler banmaz diinya ballarina
(345/7)

Ma’ni sarabindan igenlerin goziindeki nefis perdesi kalkar. Ciinkii onlarin
kadehleri agk ile dolmustur. Yine bu kisiler vahdet giiliinii dermis canini fenafillaha sac1
yapmistir.

Mahlik biliisinden gecen Mi‘rac dapa oldur ucan
Ma'ni sarabini icen mestlikden ayilmadilar
(40/6)

Bu kisiler ayn1 zamanda Ene’l-Hak demini vurup Erenler sarabindan da
yudumlamiglardir.

Ylnus'a kadeh sunan Ene'l-Hak demin uran

Erenler cur'asindan i¢diim ayilamazam

(188/7)
Ol naz1 dergahda gecer ma‘ni sarabindan iger
Hicabsuz can gozin acar dost kendii siler goziimi
(349/3)
Her ki bu diinyadan geger ‘1sk kadehin tolu iger
‘Iska canun sagu sacar dost giilini diren kisi
(372/4)

Asiklarin timsali olan Mecnin’u Yinus bir beyitte ask yerine kullanmustir. Asik
Mecniin kadehini alip Leyla gonliine daldirir. Maksadi ask sarabi igmektir. Cilinkii bunu
icince Mutlak zatin sirrina vakif olacagini bilir.

Mecnilin kadehin aldum Leyli goénline taldum

Ciin Hakk"1 ‘1yan bildiim andan sinura geldiim

(178/11)

Yinus Emre kadeh kelimesini dmiir, yagsam siiresi manasinda da kullanmistir.

Eceli gelip vadesi yeten kisinin 6miir kadehine 6liim sarabi dolar. Eger o kisi diinyada

iyl amel iglememisse bu 6liim sarabi atesten olur.
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Bin uyagur bin bir togar buyruk ile gelmis meger
Kimdiir bu diinyaya toyar peymanesi told1 gider
(87/6)
Eger varisa ‘ameliin gin olisar siniin seniin
Eger yogisa ‘ameliin oddan sarab i¢di goniil
(152/15)

Ecel irdi va‘de yitdi

Bu ‘Omriim kadehi told1

Kimdiir ki igmedin kald1

Allah sana sundum eliim

(184/2)

Bari koyuban kagmasan

Gogglinci gibi gdgmesen

Oliim sarabin igmesen

Ah n'ideyin ‘6mriim seni

(384/6)

Hak sarabi igmek i¢in ille dervis olmaya gerek yoktur. Yardima muhtag caresiz
birini goriince ona yardim etmek dahi agk sarabini yudumlamaya yeter.

Bir miskini gdrdiinise bir eskice virdiinise

Yarin anda sana gele Hak sarabin igmis gibi

(388/6)

Kevser Sarabi cennet ickisidir. Bu ickiden igebilmek i¢in tiirlii asamalardan
gecmek gerekir. Oncelikle ibadetleri vaktinde eksiksiz yerine getirmek gerekir. Sonra
da sirat1 Yaradan’in himmetiyle gegmek lazim gelir.

Helal ola sana Ugmak

Ug¢mak'da Hiriler kugmak

Kevser sarabini icmek

Tanla seher vaktinde tur

(88/8)
Kil gibi kopri yaparsin geg diytll
Gegiliben kevser sarabin i¢ diyii
(417/11)
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Yine fazlundur kuluni gegiiren
Gegiiben kevser sarabin igiiren

(417/13)

2.2.8.1. Serbet

Serbet tatlandirilmis igecektir. Bu durum bazi maddelerin suda eritilmesi ile
miimkiin olur. Tasavvufta ise ilahi sevgi ve ask sarabi olarak ifade edilmistir(Parlatir,
2009: 1572). Ask serbetini i¢en asiklar nerede olduklarin1 bilmezler, ne yaptiklarindan
bi-haberdirler. Bu kendinden ge¢mis vecd hali asiklarin mutlak zatin varliginda yok
olmalar1 ile miimkiindiir. Bu yilizden ask serbetini herkes igemez. Kim mana duyarsa bu
serbeti o i¢er. Ylinus da bu serbeti i¢ip isret meclisinde sarhos olmustur. Fakat onun bu
halini cahiller anlamaz.

Bu biziim ‘igretiimiiz oldur bu lezzetiimiiz

Iciip esridiigiimiiz ‘1sk serbeti giilidiir

(25/5)
Bildiik gelen gegerimis konan girli gogerimis
‘Isk serbetin igerimis her kim bu ma'niden tuyar
(28/8)
Diinyaya gelen gocer bir bir serbetin iger
Bu bir kopridiir gecer cahiller an1 bilmez
(103/4)
Bir kus olup ugmak gerek bir kenara gegmek gerek
Bir serbetden igmek gerek icenler ayilmaz ola
(327/2)

Ask serbeti aym1 zamanda “Kevser” ile mukayese edilir. Sofunun Cennet’te
igmek i¢in can attig1 Kevser, salikin nazarinda “isk serbeti’nden baska bir sey degildir.
Asik ferdada (ahiret giinii) igecegi bu sarabi beklemez(Tatg1, 2005:C.1 276).

Bize ‘1sk serbetinden sun i saki

Bize U¢mak'da kevser gerekmez

(101/3)
Yinus ezelde ask serbeti olarak ifade ettigi Muhammedi Nirun sirr1 ile vahdet

ummanindan tasip geldigini soyler.
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"Isk serbetinden i¢diim on iki irmak ge¢diim
Denizler bendin desdiim ‘ummandan tagup geldiim
(181/7)

Serbet fazla tatli olunca dili yakar. Siddetli ask da asiklarin yiiregini yakar. O
kisi tahammiiliinii yitirir. Y@nus, ask serbetinin derde sebep oldugunu soyleyerek
siddetli agk halini ifade eder.

Yandi yiiregiim dutusdi bagrum cigeriim kebab durur

‘Asiklarun serbetleri bu derdiime sebeb durur

(47/1)

Bu etkisinin tam tersi olarak agk atesiyle tutusan asik gonlii bir kadeh serbet ile
teskin de olabilir. Bu serbet 6liimdiir.

Geliip gogsiine kona dutusup canun yana

Bir kadeh serbet suna iclip kanasin birgiin

(276/2)

Ayrica Kur’an-1 Kerim’de “her nefsin 6liimii tadacagi”(Bakara 2/185) zikredilir.
Bu, ecel serbetini igmekle miimkiin olur. Her canli bu ecel serbetini tadacaktir. Serbet
O6lim miinasebeti asiklarin Oliimii dosta kavusmada ortadan kalkan bir engel gibi
gordiikleri i¢cin 6lim onlara tipki serbet gibi zevk verir.

Stirdiim ‘Omriimi gecilirdiim

Canum Hazret'e ugurdum

Ecel serbetin i¢lirdiim

Esenlediim diinyam seni

(413/2)
Is bu ecel serbetini elbet dadisarsin
Dadisuna sek yokdur simdi an1 datdun tut
(18/9)

Mutasavvuf, biitiin varlik alemini Hakk’in viicudu bilir ve goriir. Bu anlayisini,
“La-mevcide illahlah” ifadesi ile dile getirir. Arif, esyada Tanri’nin viicudunu goriince
mevhumu birakir, kendi viicudunda mutlak viicudu yasar ve “Ene’l-Hak” der(Tatci,
2005: c.1 360). Ylnus bu vecd halinin dost elinden i¢gilen “Ene’l-Hak™ serbetinin etkisi
oldugunu soyler.

Ciin igerli giresin dost ylizini goresin

Ene'l-Hak serbetini dost elinden i¢esin

(242/15)
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2.2.9. Zehir, Agu

Ask yasanmasi, tahammiilii zor bir haldir. Agunun aciligl, icilmesine mani
oldugu gibi askin 1zdirab1 da yasanmasina manidir. Hakiki asik “ask agusu tiryak bana”
der. Agunun tiryak(ilag) olarak kullanilmasi, devrin bir tedavi yontemidir. Y{nus’un
bunu kullanmadaki maksadi ise ask 1zdirabina katlananlarin dertte derman, ayrilikta
vuslat bulmalarindandir(Tatg1, 2005: .l 274).

‘Aceb ‘aceb ne nesnediir bu derdile firdk bana
Canumu serhos eyledi ‘1sk agusi tiryak bana
(10/1)
Agu igerse niis olsun sii¢i i¢erse hos olsun
Yinus ile yoldas olsun gelsiin Alldh'ia giden
(265/5)

Salik ask agusunu i¢meyi sekerden daha iyi goriir. Ciinkii gurbet giilistanina
varabilmek icin dikeni vatan bilmek gerekir.

Vatan old1 diken gurbet giilistan

Agu icmek yig old1 ney-sekerden

(263/4)

Ytnus diinyevi istekleri murad edinen kisiye, bu isteklerin aslinda bal degil zehir
gibi oldugunu soyler. Bu aguya parmak banmanin dogru bir sey olmadigin dile getirir.

Agudur bal degiil diinya muradi

Nige bir aguya parmak banasin

(279/4)

Yanus’un agk sarabi olarak kullandig terkiplerden biri de zehr-i Katildir. Zehr-i
katil yani sarap 4s1gin canma tiryaktir. Ciinkii agsk insanin nefsini 6ldiiriip onu ruhen
yeniden diriltir(Tatg1, 2005: c.l 274)

Nisdur seniin eliinile zehr-1 katil icerisem

Bilmezem ne ma‘nisi var ol olur canuma tiryak

(144/5)

Ylnus sen Tapdug'una kil du'ay1

Icersiin zehr-i katil “1sk elinden

(262/10)
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Tevhid ehli agu ile bali bir goriir. Clinkii agu ile bali bir gérmeden cem’
bilincine ulasilmaz. Yinus da bu makamda aguyu bal zannederek ona parmak
uzatmaistir.

Aguya bal diyli barmak uzatdum

Asuma zehr-i katil katmigam ben

(258/8)
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3. HAVA(HEVA)

3.1. Hava ile Tlgili Genel Ozellikler

Hava veya heva sozciigli sozliikte hava yuvarini olusturan, biitiin canlilarin
solunumuna yarayan, renksiz, kokusuz, akiskan gaz karistmi olarak ifade edilmis;
Anasir-1 Erba’anin bir unsuru olarak tanimlanmistir(Tiirkge So6zliik, 2005: 858). Y{inus
Emre Divani’nda Ozellikle nefsin arzu ve egilimlerini ifade etmek maksadiyla
kullanilmustir.

Yinus, Allah askiyla gonlii dolu olan as18in cimrilik ve a¢gozliiliige burada yer
vermedigini sdyler. Askin saadetinin, nefsin hak ve faziletten sapan hirs ile heveslerine
yol vermedigini de buna ekler.

Buhl u tama‘ sigmaz ana ‘izzet de kald1 bir yana

Yol bulimaz hirs u heva kimde ki bu devlet olur

(45/6)

Dost iline vasil olmak i¢in arzu ve heveslerden vazgegmek gerekir. Bunu isteyen
asik, askini bir arslan avcisi olarak goriir ve saldirgan, hir¢in nefsini dostun inayetiyle
hidayete erdirmeye ¢alisir.

Biz bu cihandan goceliim

Ol dost iline ugalum

Arzl hevadan gegeliim

Gel dosta gideliim goniil

(160/6)
Hidayet irdi kamuya hevasindan gegmezlere
Tevfik yiizin yire urup ‘1skumui sir-gir eyleyem
(206/8)

Yinus Emre hava kelimesini gokyiizi anlaminda da kullanmistir. Hak asig1
erenler onun nazarinda gokytiziinlin en yliksek yerine akip ugan hiima kusu gibidir.
Ciinkii onlar diinyaperest degillerdir, kaz gibi alcaktan ug¢mazlar ve alcak seylere
meyletmezler.

Erenler geliip gecdiler diinyay1 koyup gogdiler

Havaya agup ucdilar bular hiimadur kaz degiil

(166/2)



120

3.2. Hava ile Ilgili Unsurlar

3.2.1. Yel(Yil), Riizgar(Riazigar)

Havanin yer degistirmesi sonucunda olusan esintiye riizgar denir. Ibrahim Hakki
Hazretleri ise Cenadb-1 Allah’in yesil cevherden(nlir-1 Muhammedi) suyu yarattiktan
sonra onun buharindan da riizgan yarattigini ifade etmistir(ibrahim Hakki, 2006: 33).
Yine bu riizgarin yarattiklarinin ruhlarina nefes oldugunu belirtmistir(Ibrahim Hakka,
2006: 34).

Yinus Emre Divani’nda riizgar ve yil olarak iki sekilde karsimiza g¢ikan bu
unsurlar, degisik anlamlara gelecek sekilde kullanilmistir. Bunlardan birisi omiirdiir.
Riizgarin esis hizi ile Omriin hizli gegmesi arasinda benzerlik kuran Ynus, yine diinya
heveslerinin geciciligi ve hayal gibi hizli ge¢gmesi arasinda da ayni ilgiyi kurmustur.

Akar yasum sele benzer ‘omiir geger yile benzer

Giler yiiziin giile benzer ne bilsiin gece bu gaglar

(55/2)

Kogil bu diinya bezegin bu diinya yil durur hayal

Ne vefa kilisar bize ¢iin pusuda durur zeval

(155/1)

Dostu masuk bilen asigin cani asla 6lmez. Bedeni ¢iiriiyiip toprak olsa bile yel
onu savurmaz ve zerrelerine ayrilmaz.

Tozim yil almaya bir zerre 1rilmaya

‘Asik cam 6lmeye ma'stiki sen olasin

(261/6)

Riizgar(yel) temelinde ask olan hig¢bir varligi yerinden oynatip savuramaz.
Ciinkii agki olan her sey saglamdir.

Yir gok ka’im 1rilmaz yiller esilip deprenmez

Her nesne muhkem olur ‘1sk olicak biinyadi

(371/3)

Yel oniine geleni savurma &zelligine sahiptir. Ozellikle agirlik olarak hafif olan
nesnelere havaya karisinca dagilamaz ve toplanamaz. Kiil de bunlardan biridir. Hallac-1
Manstir “Ene’l-Hak” sirrimi ifsa eden bir ask sehididir. Devrindeki insanlar bu
kelimenin batini anlamini idrak edemediklerinden 6tiirii onu sirk kostugu gerekcesiyle
once oldiirmiis sonra viicudunu pargalamis, daha sonra her bir parcasini Dicle nehri

tizerindeki kopriilere asmis ve en sonunda bu parcalart yakarak kiillerini nehire
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savurmuglardir. Onun idamuyla ilgili ¢ok degisik rivayetler vardir. Fakat en yaygin kani
bu sekildedir. Yanus Emre kendisinin de Halldc gibi ask ehli olup  “Ene’l-Hak”
dedigini ve bunun i¢in de diinyaya ait en ufak varlik emaresinin dahi kalmamasini ister.
Bunun i¢in de aym1 Manstr gibi yakilip kiillerinin yele savrulmasini soyler. Burada
yelin en 6nemli gorevi varlik denen acziyetin fena siirecini tamamlamaktadir.

Manstr'idum ben ol zaméan us yine geldiim bunda ben

Yak kiiliimi savur yile ben Ene'l-Hak didiim ahi

(370/8)

Yinus Emre diinyanin yaratilisi ile ilgili balik ve okiiz inancini dile getirirken
hava(yel) unsurunda da bahsetmistir. Bu inanca gore Allah yerleri yaratmis, fakat arzin
gemi gibi sallanip durdugunu goriince onu omuzlari iizerinde tutmast i¢in bir melek
yaratmistir. Melegin ayagini altina kirmizi yakuttan bir kaya, o kayanin altina bir okiiz,
okiiziin altina da biiylik govdeli bir balik yaratmistir. Baliga karagah olmak i¢in biiyiik
bir deniz, denizin altma hava ve havanin altma da zulumat-karanliklar halk
etmistir(Onay, 1996: 236). Bu ifadelerin bir benzeri Marifetname adli eserinde de
zikredilmistir(ibrahim Hakk1, 2006: 36). Yine Hz. Peygamberin de bu konuyla ilgili bir
hadisinin bulundugu da rivayet edilmektedir.

Okiiz tasun iistinde tas1 balik gotiiriir

Balik suyun iginde binasin yilden kod1

(369/4)

Yel unsuru Allah tarafindan emri altina verildigi Siileyman Peygamber ile pek
¢ok siire konu olmustur. Sebe Melikesi Belkisin meshur tahtini elde ettikten sonra
emrine verilen riizgar ile istedigi yere istedigi anda ulasmig; madde ve mana alemine
hitkmetmistir(Tatg1, 2005: c.I 135).

Yhnus Emre Divani’nda miirsid-i kamil manevi tasarruflar1 ile miilkiin
Stileyman’1 olarak ifade edilmistir. Yel(riizgar) ise miirsid-i kdmilin manevi kuvveti
olarak tanimlanmistir. Ylnus kendisinin seyr ii siilikta bu mertebeye eristigini, riizgara
hiikmettigini sOyleyerek dile getirmistir.

Kaf'dan Kaf'a hilkkm eyleyen divleri hiikmine koyan

Yile biniip seyran kilan bu miilke Siileyman benem

(195/6)

Ugan kuslar ugunur esen yil gorse turur

Divler hiikmiine giriir Belkis-Siileyman misin

(25713)
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Seher(sabd) yeli dogu cihetinden esen hafif ve latif riizgardir. Divan siirinde
sevgilinin kokusunu tasimasi, dagitmasi ve yaymasi bakimindan ¢okg¢a kullanilmstir.
Bundan baska giilsen, bag, bostan gibi yerleri dolasip oralarin gelismesini, goncalarin
acilip giil olmasini saglar. Asiga sevgiliden haber getiren bir postaci gibidir(Pala, 2008:
383). Ylnus bu riizgar1 koku, haberci, rahmet anlamlarinda olacak sekilde kullanmistir.
Od agaci bilindigi gibi yakildig1 zaman giizel koku ¢ikaran bir agactir. Ciinkii rivayete
gore Hz. Adem ve Hz. Havva Cenab-1 Allah’in yasakladigi meyveyi yiyince anadan
iiryan kalmislar ve agaclarin arkalarina saklanmak istemislerdir. Od agac1 disinda higbir
agac onlari dallarinm altina sigindirmanustir. Od agaci ise Hz. Adem alninda nur-1
Muhammediyi tasidig i¢in buna izin vermistir. Cendb-1 Allah 6diin gerekgesini kabul
etmis fakat emrine itaat etmedigi i¢in ona sadece yakildig1 zaman ortaya c¢ikacak giizel
bir koku bahgetmistir. Ylnus i¢indeki ask ile viicudunun 6d agaci gibi yandigini, bu
yangindan ¢ikan dumanin ise seher yeli oldugunu ve dostun kokusunu getirdigini
sOyler.

Od agaci bigi yanar viicidum

Diitliniim goklere seher yilidiir

(50/2)

Dostu en iyi tantyan ve bilen onun kokusunu, onun emaresini lizerinde tagiyan
seher yelidir. Asik seher yeli sayesinde ayriliga tahammiil edebilmektedir.

Dostdan haber kim getiirdi sorun seher yillerine

Hak Calab'um bititmesin ayriligin kullarina

(345/1)

Seher vakti giin dogmadan 6nceki tan vaktidir. Dualarin kabul edildigi bir vakit
oldugu icin bu sirada kul ve Tanr1 ¢ok yakinlagir. YOnus rahmet riizgarimin kulun
niyazini ve askini dosta gotiirdiiglinii soyler.

Yatanlarun yatlu hali

Hig nesneye irmez eli

Seher eser rahmet yili

Tanla seher vaktinde tur

(88/4)
3.2.2. Riizgar
Ylnus riizgar kelimesini daha ¢ok zaman, devir, cag anlaminda kullanilmaistir.

Askin ay ve yil gibi kavramlarmin olmadigim ifade etmek icin ona riizgarin yani
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zamanin ugramadigini sdyler. Riizgarin kalict olmadigi Yine zamanin gelip gecici
oldugunu riizgar kavramu ile dile getirmistir.

Nigeler eydiir Y{inus'a ¢iin kocaldun ‘1sk1 kogil

Rizigir ugramaz ‘iska ‘1skun ne ay u yili var

(32/7)

Miskin ol yare miskin gide senden kibr i kin

Rizigar geliir gecer pes kime kalasidur

(64/5)

Ylnus ¢agin ve zamanin insanlarin itdatkarsizligini, tevbe etmezligini ifade
etmek icin “sarp riizgar” tamlamasini kullanmistir. Burada riizgar1 yani zamani sarp,
cetin yapan goniillerin miihiirlii ve Hak bilmez olusudur.

Oglanlar 6giit almaz yigitler tevbe kilmaz

Kocalar ta‘at kilmaz sarp rizigar olmigdur

(76/3)

Yine Ylnus Emre, acziyetinden ve dervisaneliginden otiirii takindig1 miskinligin
dost yiizlinii goriip onunla sonsuz zamanin riizgarini slirmesinden kaynaklandigin
sOyler. Yunus burada riizgar unsurunu yine zaman anlaminda kullanmistir. Fakat burada
kastedilen zaman kavrami alem-i ervahta ruhun gecirdigi baki zamandir.

Tehi gdrmen siz beni dost yiizin goriip geldiim

Baki devran-rizigar dostila siiriip geldiim

(191/1)

3.2.3. Nefes

Nefes yani soluk alip verme canli varliklarin en miihim hayati ihtiyacidir. Ciinkii
nefes ile aldigimiz hava insanin hayat sebebi, hiicrelerin enerji sermayesidir(Pala, 2010:
213). Bu bakimdan nefes canli ve cansiz varliklar1 birbirinden ayiran en 6nemli farktir.
Insan émrii nefes alip vermenin kesilmesiyle sona erer. Bu sebepten Sirazli Sadi “Her
nefeste iki siikiir vaciptir. Biri nefes alabildigin i¢in digeri ise aldigin nefesi verebildigin
icindir” demistir. Ylnus Emre insanlarin her solugunun Omiir kesesini eksilttigini
sOyler. O yiizden Omiir kesesinin yarisinin bosaldig1 anlasilinca tamami bosalmis gibi
farz edilmesi ve ona gore kendine ceki diizen verilmesi gerektigini belirtir. Omrii hosluk
ve giizellik ile ge¢irmek kisinin kendi elindedir. Sonucta bu diinya gelip gecicidir. Ve

verilecek son bir nefes ile inayete erecektir.
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Her gah ki nefes geliir ol kisenden eksiliir
Clin kise ortaland1 sen an1 diiketdiin tut
(18/8)
Yiiz yillar hoslugila ‘omriin olursa Y{inus
Sonuci bir nefesdiir ge¢ andan da 6tdiin tut
(18/11)

Nefes, tasavvufi 1stilahta ise gaybin latifeleriyle goniillerin ferahlanmasi ve ilahi
nefes olarak ifade edilmektedir(Uludag, 2005: 273). Ytnus ask derdiyle caresiz bir
sekilde hayran oldugu i¢in onun her solugu bal ve sekerdir. Hatta kendisi gibi bi-
carelere onun bu tesirli nefesi anber gibi giizel kokular sagar ve dallarindan ciimle alem
hakikat meyvelerini tadar. Clinkii kamillerin zikir ve riyazat neticesinde nefisleri nefese,
ter kokular1 ise miske dontismiistiir(Tat¢1, 2012: 330).

Bi-care Ylnus't gor derdile hayran olmis

Anun her bir nefesi sehd i sekere benzer

(69/10)

Nefesinden miiskile ‘anber diite

Budagindan il i sar yimislene

(324/2)

Rahmani nefes, ayn olarak a’yana yayilmis genel varlik ve varliklarin suretlerini
tastyan heyuladir. insanin nefesi esas itibariyle ayn1 oldugu halde bogaz, agiz, dil ve
dudaklarin ¢esitli hareketleriyle nasil farkli ses ve sozler haline giriyorsa, aslinda bir ve
ayni olan viicut da mazharlara gore o sekilde farklilik gosterir(Uludag, 2005: 273).
Yhnus bu vahdeti Hak nefesi olarak ifade etmistir ve bu nefes olmadan Omriin
stirdiiriilemeyecegini belirtmistir.

Ben beni senden ayru kanda bulam

Ki senstliz Hak nefes ‘Omriim siirilmez

(107/4)

Yinus’un erenler diye ifade ettigi veli ve dervisler soz, ses ve soluklariyla
muhataplart iizerinde ruhi ve manevi bir te’sir olustururlar. Ciinkii erenlerin nefesi
kalpteki fitne yangimini sondiiren ve onu rahatlatarak selamete erdiren bir unsurdur.
Havanin atesi sondiirme kabiliyeti burada acik bir sekilde ortaya koyulmustur.

Erenler nefesidiir devletiimiiz

Anungciin fitneden olduk selamet
(20/8)
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Yinus, Hak nefesi almayanlarin dost asiklarinin meclisinde yerinin olmadigini
ve o meclisten uzaklastirilmasi gerektigini dile getirir.

Bu sohbete gelmeyenler Hak nefesi almayanlar

Siiriin an1 bundan gitsiin tururisa ¢ok is ider

(80/4)

Her zaman ozellikle de yolculuk sirasinda asa bulundurmak stfilikte bir
gelenektir. Hz. Ibrahim ve Hz. Musa’nin asilar1 olmustur. Hz. Peygamber de asa
kullanmistir. Ciinkii asd o donemlerde hem silah, hem bazi ihtiyaglar1 giderme araci
olarak kullanilmaktadir(Uludag, 2005: 45). Yunus, salik olanin erenler nefesini
kendisine asa olarak kullanmasini tavsiye eder. Ciinkii nefsinin kotiilikklerinden ancak
bu sekilde korunabilecegini diisiiniir.

Erenler nefesin ‘asa idin sen

Eger nefsiine uyarsan fenasin

(279/9)

Erenlerin nefesi kutludur; hayat bahsedicidir. Bu nefes goniillerdeki pasi silip
yerine nur doldurur(Tatg1, 2005: c.I 409).

Dondiiriir erlin nefesi iricegiz Tanr1 hasi

Siler goniillerden pas1 yirine nir toldurmaga

(329/5)

Yasil ton geydi agaclar

Pervaz urup ugar kuslar

Nefesiin canlar bagislar

Soyle biilbiilciigiim soyle

(343/3)

Yine dervigligin kutsiyetini dile getirmek i¢in Ylnus Emre dervislerin batan ve
dogan bir ay oldugunu, her nefeste goge agan bir glines oldugunu sdyler.

Dervis tolinur togar her nefes goge agar

Ben diyeyin togriy1 canina kiyan gelsiin

(239/3)

3.2.4. Israfil-Sur
Ars1 tasiyan biiyiik meleklerden biri olan Israfil, kiyamet giinii sir ile hagir ve

nesri haber verecek olan ilahi kudrettir. Israfil Aleyhisselam Hak Teéla’min emriyle
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Str’a ii¢ defa iifler birinci ve ikinci ifiirliis ¢cok siddetlidir. Fakat iicilincii iifleyisi dyle
zarif ve latif yapar ki, SGr’un icinde olan ruhlar o anda ufuklara yayilip her can kendi
kafesini bulur(ibrahim Hakki, 2006: 43). Kiyamet giinii elindeki Sr’u birinci
ifiirtistinde biitiin canlilar 6lecek, yeryiiziinde sert bir riizgar esip yeryiiziinii harap
edecek, yeryiiziiniin ¢arkin1 bozacaktir. Str’un ikinci iiflenigiyle biitlin mahltikat
dirilecektir(Tatg1, 2012: 201).
Israfil sGirin1 ura ciimle mahlik tur1 gele
Diriliiben hasre vara anda kazi Siibhan ola
(9/2)
Israfil stir1 ura yir yiizi divsiirile
Harab ola berr ii bahr ¢arh-1 felek yoyila
(306/1)
Israfil strin uricak mahlikat turugelicek
Seniin iiniinden artuk hi¢ kulagum isitmeye
(3/8)
Ikinci Stir’un iiflenisinde her suret kendi nefsini arayacak ve nefisler o makamda

hasr olacak, yani yeniden dirilecektir. Israfil’in bu ikinci nefesi diriltme maksatlidir.

Israfil stir1 uricak her bir siiret nefsiim diye
Ben anmayam hi¢ Ylnus't Tapduk gele ol dem dile
(317/10)
Andan Israfil Stir ura 6lenler yirinden tura
Mizan terazl kurila hiitkmini ide zii'l-Celal
(153/6)
Ytnus Emre Israfil’in iifledigi Stir’a lediinnii manalar da yiiklemistir.
Ona gore Hak asiklar1 miirsid-i hakikinin nefesiyle dirilecekleri, ruhlarina mezar olan
viicudlarinin ilahi hayat bulacagi o giin, Cenab-1 Hakk’in “Bugiin miilk kimindir”
sorusuna zikir ve fikirlerinin glicii nefes-i kudsi sahibi erenlerin himmetiyle cevap
vereceklerdir(Tatg1, 2012: 202). Bu bakimdan Israfil ve Sir, insan viicudundan tasra
degildir.
Misa'nun agdugi Talr'1 yohsa Beytii'l-Ma‘miir'
Israfil caldugi Stir1 ciimle viicidda bulduk
(133/5)
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3.2.5. Koku

Koku bes duyudan biridir. Nesnelerden yayilan kiiciik zerrelerin burun zari
tizerindeki 6zel sinirlerde uyandirdigi duygudur(Tiirk¢e Sozliik, 2005: 1196). Tasavvufi
1slahta ise velilerin etraflarina sagtiklart ve esmanin esyaya yansimis sirr1 olarak ifade
edilen giizel kokulardir. Koku molekiilleri hava unsuru olmadan bir yerden bir yere
ulagma kabiliyetine sahip degildir. Bu yiizden koku ile hava arasinda her zaman bir bag
vardir.

Havanin “koku hali” asik ve masukun tevhid ile hakikatleri ile ilgili sirlaridir.
Ciinkii Allah, mahlikata koku seklinde tecelli etmistir. Yinus Emre koku mevzusunu
daha ¢ok ¢igekler ile birlikte zikretmistir. Bunun sebebi bitkilerin ¢i¢ek aganlarinin
daima etrafa giizel kokular sagmasidir. Ylinus giil ve reyhan gibi giizel kokan iki ¢icegin
yan yana getirildiginde ciceklerin kokusunun birbirine karisip ayirt edilemeyecek hala
gelmesini seven ile sevilenin iligskisine benzetmistir. Clinkii agk gelince seven sevilen,
sevilen ise seven olur. Tevhid tecelli eder ve kokular bir olur.

Gl i reyhanun kokusi ‘asikila ma‘stkadur

‘Asik olanun ma‘stki hergiz 6ginden gitmeye

(3/7)

Cenab-1 Allah biitiin sifatlartyla mahlikata tecelli etmistir. Tecelli koku seklinde
olunca giil kokusunu getirir. Ciinkii kdinat Hz. Peygamberin nurundan yaratilmistir ve
“giil Muhammed teridir.” Y{nus i¢in.

Iki cihan toptolu bag u bostan olurisa

Seniin kokundan eyii giil bostan i¢inde bitmeye
(3/6)

3.2.6. Yanki

Yanki, sesin bir yere carpip geri donmesiyle duyulan ikinci sestir(Tirkce
Sozliik, 2005: 2124). Yankinin olusabilmesi ig¢in hava bosluguna ihtiyag vardir. Y{inus
yank1 so0zcligiinii kaya ile birlikte kullanarak kendisi gibi asiklarin sdzlerinin asksizlara
kaya yankist gibi geldigini soyler. Ciinkii kalbinde aska dair en ufak bir hissiyat
barindirmayan kisinin kalbi tastir. Bu nedenle sdylenen sozleri asik kendi soyler, kendi
dinler.

‘Isksuzlara beniim s6ziim benzer kaya yankusina

Bir zerre ‘1sk1 olmayan bellii biliin yabandadur
(65/3)
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3.2.7. Hiima Kusu

Gokyiizl, olusturdugu hava akimi sayesinde kus gibi kanatli hayvanlarin bu
akimla kanat ¢irparak uctuklar1 bir mahaldir.

Hiima kusu Kaf daginda, okyanus adalarinda yasadigina ve gokyliziiniin en
yiiksek kismindan ugtuguna inanilan efsanevi bir kustur. Devlet kusu, talih kusu olarak
bilinen bu kusun golgesi yeryiiziinde kimin bagina diiserse onun ileride padisah
olacagina inanilirmis. Siirde daha ¢ok refah, kudret ve mutluluga giden baht agikliginin
sembolii olarak anilmistir(Pala, 2008: 216). Gelenekte oldugu gibi irfan ehlini, mitolojik
kuslar temsil etmektedir. Anka, stmurg, kaknus, hiima gibi kuslar tamamen ulvi kuslar olup
yerden, yuvadan, yiyintiden ve maddeden soyutturlar. Dolayisiyla miikemmeliyeti
sembolize eden bu kuslarin olumsuz bir kurgulanist s6z konusu degildir(Y1ldirim, 2015:
237).

‘Inayet anun isi anlamaz degme kisi

Bilgil bu hiima kus: “asiklar devletidiir

(34/6)

Dervis biliir dervisi Hak yolina turmisi

Dervisler hiima kusi ¢caylak u baykus degiil

(167/3)

3.2.8. U¢mak
Hak Teala, ars ve Kiirsi ‘nin altinda, yedi gégiin iistiinde Arsin nuru ile sudan
sekiz cennet yaratmustir. Bunlar birbirinden yiiksektir ve her birinin “Adn, Darii’s
Selam, Cennetii’l Me’va” gibi degisik isimleri vardir(Ibrahim Hakk1, 2006: 22). Cennet
g0kyliziinlin en yukarilarinda diisiiniildiigii i¢in hava unsuru ile iligskilendirilebilir. Fakat
Yinus u¢gmak arzusuyla onun nimetlerine ulagsmaya c¢abalayan biri degildir. Onun i¢in
gerekli tek sey Cendb-1 Allah’tir. Clinkii ona gore ugmak seven kisi, asik olmaz. Yine
cennet zithd makamidir, zahidlerin arzusudur. Didar gorenlere ise zindan yani
masivadir.
Sensin benlim canum cani sensiiz kararum yok durur
Ugmak'da sen olmazisan va'llah nazarum yok durur
(52/1)
Seni gordiim giines gibi Cennet bana zindan gibi
Cennet'ine zahidiin ko Ugmak'da arziim yok durur
(52/6)
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Miskin Adem yanildi U¢gmak'da bugday yidi
Isi Hak'dan bilenler seytandan tutmayalar
(57/8)
Padisahdan destlr old1 bizi bunda miilke sald1
Iki cihan Ugmak oldi Ugmak'da Ridvan'dayidum
(169/8)

3.2.9. Dem

Ylnus’un nefes anlaminda kullandigi bir diger kelime de demdir. Divan’da
toplam 62 beyitte dem kelimesini kullanmistir. Fakat bu kelimenin “soluk” anlamina
cok az beyitte rastlanmaktadir. Y{inus’a gore ask Isa nefesiyle &liiyii diriltendir. Y{inus
Cenab-1 Allah’in Hz. Isa’ya bahsettigi mucize ile nefesiyle oliileri dirilmistir. Zira
uyuyan goniilleri uyandiran canli cendzelere hayat veren iksir onun nefesinde
mevcuttur(Tatg1, 2005: c.l 133).

Dirildiir 6lityi ‘Is4 deminde

Geh olur Misi-i ‘Umran-1 ‘1skdur

(90/7)
Bir dem geliir ‘Isa gibi 6lmisleri diri kilur
Bir dem geliir glim-rahleyin yolinda ser-gerdan olur

(49/12)

3.2.10. Ruh

Dinlerin ve ruhgu felsefelerin insanin viicudunda bulundugunu kabul ettikleri,
yasamin 0zl saydiklari, canlilig1 saglayan, maddesel olmayan ve 6liimsiiz olan varlik
ruhtur(Tatg1, 2012: 433). Ruh emir aleminden olup cismi idare etmek vazifesiyle
gorevlendirilmis miistakil bir varliktir. Beden 6lse dahi ruh varligim1 devam ettirir. Ruh
latif ve nuranidir. Beden hapishanesine diisiince kesif ve maddi olmustur.

Her varlik hayat(can) sahibi oldugu halde bu varliklarin hepsinde rih yoktur.
Rah-1 insani, can denen varligin kemal halidir. Kur’an-1 Kerimde buyurulan “ Rih,
Rabbimin emrindedir. Size ilimden pek az bir sey verilmistir.”(Isra 17/85) ayeti bunun
delili niteligindedir. Ciinkii can denen varligin ruha doniisebilmesi i¢in insanin iman

etmesi ve nefis egitiminden gegmesi gerekir(Tatg1, 2012: 433).



130

Rahumdan kimsene haber viremez
Emrdiir kadirligi viriir hareket
(19/5)

Yinus Emre ruhunu dort unsurla hayat buldurmadan once o6ldiirmiis goniil
kazaninda biitiin nefsi davraniglarini pisirmistir. Ruhun cisme ulasmadan 6nceki mahali
alem-i erudhtir ve Yinus Elest meclisinde verdigi séz ile dogmadan O&lenlerden
olmustur.

Cig bisiip kazan tasmadin riih cisime ulasmadin

Ana rahmine diigmedin ol togmadin 6len nediir

(94/4)

3.2.11. Gokyiizii, Ars, Gok

Yinus Emre’nin hava unsurunu kastederek kullandigi bir diger kelime ise
goktiir. Ylnus bu kelimeyi yine ars, gokyiizii ve ay, yildiz gibi gok cisimleri ile birlikte
zikretmistir. Cenéb-1 Allah melekler ve ruhlarin yaratilmasindan sonra ilk cevhere
muhabbetle bir daha bakmis ve onun yiizii suyu utancindan harekete gecip dalgalari
yiikseltmistir. Sonugta cevherin yilice 6ziinden “Ars-1 Azam” viicida gelmistir. Ars-1
Azam’in nlrunun biiyiikligli o kadar fazladir ki biitiin yarattiklarinin sifat ve suretleri
burada naksolunmus, resmedilmistir. Goklerin iistiinde Rahman’in arst meleklerin
kiblesi olarak kilmmustir(Ibrahim Hakki, 2006: 16-17).

Halayik bunda gelmedin gokler melaik tolmadin

Bu miilke biinyad olmadin miilk-1 yaradandayidum

(172/2)
Ciin elini ‘1ska ura 1sk okina kimdiir tura
Gok yilizinde melaiki ‘1sk an1 indiirdi yire
(307/2)
Gevherden bug cikardi bugindan gok yaratdi
Gok yliziniin bizegin ¢ok yilduzlar eyledi
(355/2)

Yinus Emre ars1 zati tecelli mahalli olarak goriir. Mirag’ta ruhun seyri fersten

arsa hatta ars-1 azime dogrudur. O ylizden Cemalullah burada miisahede olunur(Tatc,

2005: c.l 186). Arsin tek sahibi vardir o da Cenab-1 Allah’tir.
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Seniindiir ‘Ars u Kiirsi Levh ii Kalem
Doner carh yer tutur hos hikmetiin var
(48/11)
Meydanumuz meydan oldi canlarumuz hayran oldi
Her dem ‘Ars'a seyran old1 Hazret old1 divanumuz
(118/6)
Bu ¢izginen gokleri tahte's-sera yirleri
Yitmis bin hicablari ciimle viiciidda bulduk
(133/2)
Didarum sana ‘1yan gosterem bellii-beyan
In Burak'dan ol yayan ‘Ars'uma bas bir ayak
(134/10)
Geh feleklerde meleklerden dilekler eyleyem
Gahi1 ‘Ars' u sems ile gerdiin olam gerdan olam
(201/2)
Uveys yirinden turd: ‘Ars'da na'lin déndiirdi
Muhammed an1 gordi visale dondi firak
(134/12)
Gor Muhammed n'eyledi gokleri seyreyledi
Ummetini toylad1 ‘Ars'a heniiz varicak
(134/8)
Yinus asiklar meydanini arstan yiice gormiistiir. Clinkii orada artik asik masuk
ayrimu yoktur. Her sey yek viicuttur.
Ylnus sen Tapduk'a kilgil du‘alar
‘Asiklar meydani ‘Ars'dan uludur
(50/7)
‘Asiklar meydam ‘Ars'dan yiicediir
Calarlar ¢cevgani top1 beliirmez
(113/9)
Gah batn-1 Hit i¢inde Yiinus'ila sylesem
Geh ¢ikam ‘Ars lizere bir can olam Selman olam

(201/6)
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Geh donem bir sems olam zerremde yiiz bin ‘Ars ola
Geh yine tugyan olam ‘alemlere tifan olam
(201/44)
Yinus yine kiyametin siddetini gostermek icin goklerin catlayip yildizlarin
insanlarin lizerine diisecegini soyler.
Ol giinde gok catlayisar
Insan nice katlanisar
Ol giinde kim korkmayisar
Aglasalum ol giin igiin
(272/3)

3.2.12. Ay, Yildiz

Diinya, cember i¢inde gember olmus kabuklarla ortiiliidiir. Bu gok katmanlarina
islem bilginleri felek demis, felegin her bir katmaninin da i¢ ige istiflenmis oldugunu
sOylemislerdir. Feleklerin birbirine karsi olan déniisleri insanlarin talihleri, refah ve
mutluluklart tizerinde etkili olur(Pala, 2010: 210). G6giin hakimi Allah’tir. O’nun emri
ile felekler doner ve ayin, giinesin devrani yine O’dur. Ylnus Hz. Muhammed’i yildiza
benzetmistir. Kainatin yaratilma sebebi olarak gosterdigi o yildiz higbir peygamber
yokken yetmis bin y1l 6ncesinden onu yaratmastir.

Yitmis bin y1l 6ndinden yaratdi Muhammed'i

Hak kendii asik old1 bahane bir yilduzdan

(233/8)

Ol y1lduz ki varidi kandaydi Adem cam

Ya bunca peygamberler anilmadin agizdan

(233/9)

Yine Yinus dervislerin sohbetini yiiceltmek icin ay ve giinesin onlara ortak
olarak meleklerle Yaradan’1 tesbih ettigini sdyler. Ciinkii hava, dort element iginde en
ruhani olanidir ve melekler havada ugar(Pala, 2010: 212).

Ay u giines miistak durur dervisleriin sohbetine

Firisteler tesbih okur zikir ider dervisleri

(374/12)
Har(t ve Mar0t yeryiiziine inmeden once, Allah katinda yasayan iki melektir.

Israiliyat’ta oldukca genis rivayetlere biiriinmiis olan Har(t ve MarGt’a, Kur’an’in bir
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ayetinde (Bakara 2/102) telmih edilmektedir. Ylinus Emre, Divani’nda iki beyitinde
dogrudan, bir beyitinde de “melaik” adiyla bu meleklerden bahseder. Y{inus’un eserinde
bu iki melek, mecazi ask ve diinyevi ihtiraslara takilip kalan kisileri sembolize eder ve
bu da hava unsurunun mecazi anlamini karsilar. HarGt ve MarGt'un asik olduklari
Ziihre, mecazi agk ve diinya sevgisinin yani kesretin ifadesidir.
Gor Harat-Martt neyidi Hazret'de feristeyidi
Nasibin ‘1ska aldurup makamin ziihreye vire
(307/3)
Gokdeki Harat-Mart ‘1sk igiin indi yire
Ziihre yiizin goricek unitdi Rahman'ini
(398/6)
Yilduzidum bunca zaman gokde melaik arziiman
Cebbar-1 ‘alem hiikm ider ben ol zaman andayidum
(169/9)
Nige bir Cercis i Bercis olam u Mirrih olam
Nige bir Calinis u Bukrat olam Lokman olam
(201/23)
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4. ATES (OD)

4.1. Ates Tle Tlgili Genel Ozellikler

Ates, yanabilen bir maddenin tutusma sicakligina gelerek oksijenle temas etmesi
neticesinde ortaya ¢ikan 1s1, 151k, nar, od’dur. Devamlilig1 i¢in yakit ile oksijenin mevcut
ve temas halinde olmas1 gerekir(Pala, 2010: 244). Yanus Emre Divani’nda bu unsura,
genellikle tasavvufi acidan yakicilik, 1zdirap vericilik, eriticilik, aydinlaticilik, yok
edicilik, siireklilik, sigrayicilik, hayat vericilik gibi 6zellikleri ile yer vermistir. Divan
edebiyatinda ates, asigin i¢inde bulundugu askin 1zdirabidir. Ayrica sevgilisine duydugu
Ozlem ve hasret de ates seklinde kendini gosterir ve daima asig1 yakar(Pala, 2008: 41).
Ytnus Emre’nin gonliindeki atesin ise mahiyeti farklidir. Clinkii onun génliinde yanan
ask atesidir ve bu ates yaratici tarafindan insanoglunun gonliine misak giliniinde, can
eyvaninda (ruhlar dleminde) yerlestirilen asktir(Demirel, 2006: 82). Bu sebeple Yiinus
ates unsurunu zikrederken “igsk odi, mahabbet odi, sidk odi, Nemrud odi” terkiplerini
kullanmistir. Kainatta var olan her seyin yaratilma sebebi asktir. Bu ask Muhammedi
Nur seklinde tecelli etmis ve tiim varliklarin hakikatleri olmustur. Ynus bu nedenle
onu “ask odi1” olarak ifade etmis ve kainatin bu askin atesiyle ayakta durdugunu
sOylemistir. Bu bakimdan agk atesi yaratilisin en 6nemli nisanidir.

Ne var eger Ylnus dahi ‘i1sk i¢inde zerreyise

‘Isk odiyla kdyim durur yirile gok carh-1 felek

(144/8)

Nagah yagma eyledi ‘1sk od1 canumuzi

Hic¢ kimse nitelikden virmez nisanumuzi

(416/1)

Ask atesi ezelden beri asiklarin gonliinde yanar ve 6lim anmna dek, hatta
6limden sonra dahi canli kalir. Yani bir bakima ebedidir. Aynu’l-Kudat Hemadani,
goklerin, unsurlarin, suyun, topragin, havanin ve atesin Allah’a istiyak duyduklarini
diisiiniir. Istiyak onlarmn &ziindedir. Bu 6z aym1 zamanda atesin de hakikatidir ve bu
hakikat, Allah’a istiyaktan bagka bir sey degildir(Piircevadi, 1998: 397). Yinus bu
istiyaki ask olarak kabul etmis ve bu agkin aslinin ates oldugunu dile getirmistir. Yalniz
bu hakikatin ifsa edilmemesi gerektigini de sdylemistir.

Ciimle Hak'a yol vardilar sabrila Hakk'a irdiler

‘Iskun asli oddan durur sabrumila olmaz beniim

(214/7)
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Evvel dahi varidi canumda bu ‘1sk odi
Eskere itmez idiim billirdiim ki dost kod1
(371/1)

Yerle gogiin hakikati isktir. Bu, yiice Allah’in zatindan tecelli etmis 1sktir.
Oyleyse yerde ve gokte bulunan her sey bu tecelliden pay almustir(Piircevadi, 1998:
399). Bu tecellilerden biri de ask atesiyle yanan asiktir. Onun kandil gibi yanan
gonliinden etrafa yayilan 1siklar Hak askiyla yanan diger asik goniillerin karanligini
aydinliga eristirir.

‘Isk odina yan dirisen goniillere gir dirisen

Karanular aydin ola ne kandil ii cerak bana

(10/3)

Yinus’a gore ask bir atestir; ylirekte yanar ve buna biitiin alem sahitlik eder.
Ciinkii as181n yiireginde yanan atesle, agzindan ¢ikan ah dumani bu askin en belirgin
emaresidir.

‘Iskun od1 yliregiimde yandugina ‘alem tanuk

Kanda bir od yanarisa nisan1 var diitiin tiiter

(78/2)

Ask atesinin 1zdirab1 ¢ok siddetlidir. Canini, gonliinii ve cigerini agk atesinde
yakan YUOnus’un benzi sararmig; gozleri yasarmis ve cigeri yaralanmistir. Bu nisan
kimde varsa o ask atesine diismiistiir.

Can u goniili n'itdiim ‘1skun odina atdum

Sidk1 dah1 unutdum giiman kayusi degiil

(165/9)

Nisan1 bu benzi saru gozleri yagdur ‘asikun

‘Isk odina yanar cani cigeri bagdur ‘asikun

(146/1)

Basaklar haziran gilinesi olmadan sararip olgunlagsmaz. YOnus’un kamil olup
stilikta olgunlagsmasi i¢in de ask atesiyle yanmasi gerekir. Y{nus gonliinde yanan agk
atesinin dumaniyla benzinin sarardigini sdyleyerek bu olgunluga ulasmaya calistigini
ifade etmektedir.

Iciimde yanar ‘1sk od1 gonliimde anun hasadi

‘Isk odinun tiitlininden Y{nus'un benzi sarara

(307/6)
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Atesin en onemli 6zelligi stirekliligidir. Siirekliligi de onu canli tutan en 6nemli
husustur. Ates siirekli bir degisim halinde durmadan degisir. Durmadan degisir, biiyiir
ve kiiciiliir. Ates hi¢cbir zaman ayni kalamadig1 halde hep aymi olandir(Fromm, 1990:
32-33). Ask atesi de boyledir. Siirekli agigin goniil ¢eraginda yanar durur. Fakat asigin,
gonliinde yanan bu siirekli atesi ifsa etmemesi gerekir. Yoksa akibeti bu atesin harinda
Mansir gibi yanmak olur.

Sir s6zi eskere olmaz anda od yanar beliirmez

Diin ii giin yanar sOyiinmez bu beniim ¢eragum anda

(310/7)
Diinyaya ¢ok geliip gitdiim erenler etegin tutdum
Kuderet iinini isitdiim kaynayuban clisa geldiim
(224/2)

Atesin bir baska 6zelligi de sicrayici olmasi ve bu yolla yayilmasidir. En ufak
kivilcim dahi Oniine engel konulamayan biiyiik yanginlar cikarabilir. Yunus, ask
atesinin de boyle oldugunu sodyleyerek bir zerresi ile gonliindeki agki asikar ettigini dile
getirmistir.

Seniin ‘1skun od1 meger sigramaya kimesneye

Bir zerre degdi Yinus'a cihan iginde fas old1

(354/10)

Ylnus yiiziinii ve gonliinii dosttan tarafa dondiirdiigli i¢in gonliinii dostun
atesinde yakmay1 goze almistir. Yaradan’in cemal ve celal tecellileri YOnus un nazarina
degdikce ask atesi de onunla her an yanmaktadir.

Yanup oda dirsen girem yatluga bas indliirmeyem

Senden yiiziim dondiirmeyem c¢iin sana tutdum yliziimi

(409/3)

Yine ylizini gérdiim yine yliregiim yandi

Dost seniin ‘1skun od1 yiiregiime dayandi

(400/1)

Ates eriticidir. Bunu su sekilde izah etmek gerekirse, yer kiirenin alt tabakalarina
dogru gidildikce magma denilen ates kiitlesi karsimiza ¢ikar. Burada sicaklik ¢ok
fazladir ve biitiin madenler erimis vaziyettedir. Zaman zaman gizlendigi bu yerden

yanar daglar yoluyla ¢ikar ve dniine gelen her seyi yok edip eritir. Ask atesi de boyledir.
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As1Zin gonliindeki gizinden kurtuldugu anda ona demirden yapilmis dayanikli zirhlar
bile kar etmez. Clinkii ask atesi sert sozdiir. Oku cana batinca acitir.

Cokal-cevsen bu ‘1sk odina doymez

Oki cana batar kat1 yalidur

(50/3)
Serd s6z ile goniil yikdum od oldum canlar1 yakdum
Sirrumi ‘aleme ¢akdum bu halka temasa geldiim
(224/4)

Ask atesi gonle diisiince yiirekteki yagi eritir. Gonliin nefsi heveslerini kokiinden
atese atar ve orada yok eder. Burada YUnus atesin hem eriticiligini hem de yok
ediciligini birlikte zikretmistir.

‘Iskun odi1 diisdi céna eritdi ylirek yagini

Kesdi hevasetiin kokin oda yandurdi bagini

(376/1)

Ates yakicidir ve dokundugu yer neresi olursa olsun 1zdirap verir. Fakat Hak
as1g1 i¢in gonliindeki agk atesi ne kadar yakici olursa olsun asik bundan gam yemez.
Ciinkli ask atesi asigin sadece nefsini yok etmez. Onu her tiirli gamdan kurtarip
yoklugu ile birlikte hakkaniyete erdiren yegane unsurdur. Bu baglamdan hareketle
Yinus, dost agkinin atesi ile yanan cigerinin par¢a parca olsa dahi bundan herhangi bir
rahatsizliginin olmayacagini dile getirir. Cilinkii ask atesinde yanmak Y{nus’un hosnut
oldugu bir durumdur.

Iy dost seniin ‘1skun od1 cigeriim pare bas kilur

‘Iskundan yanar yliregiim yandugum bana hos geliir

(92/1)

Ask atesi, Ylnus’un agk derdinin dermanidir. Bu yilizden Allah’tan kendisini bu
askin atesinde yakmasini ister. Ciinkii o gercek bir dost asigidir. Ask atesi ne kadar
1zdirap verirse versin, o bu cevr ii cefaya asla ah vah etmez. Onun i¢in sevgilinin liitfu
da, kahr1 da hostur.

Ben eydiirem kim iy Gani nediir bu derdiin derman

Zinhar esirgeme beni ‘1sk odina yak Calab'um

(186/3)
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Senden geliir cevr i cefd ben ah u vah itmeyeyiim
Diismigsem ‘1skun odina yanup nige diitmiyeyiim

(215/1)
Yinus eydiir iy sultdnum ‘1sk odina yandi canum
Virsen eger dermanini ayruk canum 6lmez bentiim

(226/7)

Ates, hava unsuruyla biraraya gelince ¢ikacak yangindan kurtulmak miimkiin
degildir. Ask da cana diisiince yanmamasi gibi bir durum s6z konusu olmaz. Yinus
canina diisen bu agk atesi ile halinden hosnut bir sekilde yana yana dolagsmaktadir.

Hosdur eger yliriirisem ‘1sk odina yana yana

Pes yanmadin nite olam ¢iin ‘1sk odi1 diisdi cana

(294/1)

Pervane ile sem arasindaki hikdye divan siirinde sik¢a islenen mazmunlardan
biridir. Asig1 temsil eden pervine, muma asiktir. Onun ¢evresinde done déne en
sonunda kendini alevlere birakir, yok olur. Tasavvufi anlamda vahdet yolundaki sufinin
kendini yok etmesi bu durumla benzerlik gosterir. Ates yok edicidir. Ask atesiyle yanan
Ynus, ayni pervanenin mumun alevinde kendini feda edip yanmas1 gibi dostun agkinin
atesiyle glinde bin kez yanip yok olmaktadir. Fakat bu hal Y{nus’a dyle gilizel, dyle
sirin gelir ki bu atese canini siirekli feda etmek ister. Atesin istiyak ediciligi burada
bariz bir sekilde ortaya c¢ikmaktadir. Clinkii YOnus Oyle bir cezbededir ki, ask atesi
sekerden bile daha tatlidir.

Réziyam ol oda ben giinde bin kez yanarisam

Gor nige can fida kilur sem*‘i 6ninde pervane

(294/7)

‘Iska nece yanarisam dahi sirin geliir bana

Canum fidi olsun beni bu ‘1sk odina atana

(294/8)
Giinde bin kez yanaram raziyam ben sol oda
Zira sekkerden sirin bana ‘1skunun odi

(371/5)

Ates harlandiginda kontrol altina alimamaz bir gili¢ haline gelir. Ylnus
gonliindeki agk atesinin onu clisa getirip hosnut ettigini ve bu coskuyla yanan agkinin

sondiiriilmesinin miimkiin olmadigin1 soyler.
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‘Isk od1 clis eyledi canumi hos eyledi
Kimse sdyiindiiremez canumda yanan od1
(371/8)

Yinus’a gore asigin en onemli Ozelligi pervane gibi yok olacagini bile bile
kendisini ateste yakmasidir. Tasavvufi 1stilahta dervigler de miirsid huzurunda mumum
cevresindeki pervaneler gibi miirsidin askiyla kendini ask atesinde yok eder. Clinkii bilir
Ki ateste yok olmadan asik olmak miimkiin degildir.

‘Iska tanisik sigmaz degme can goge agmaz

Pervane gibi oda yanmayan ‘asik midur

(36/5)

‘Asik ol ‘1sk odina pervane gibi yana gor

Oda yanan kimseler pes canidur asiklarun

(150/2)

Ylnus’un od kelimesi ile zikrettigi bagka bir terkip ise “sidk odu” dur. Sidk odu
Allah’in sifatlar1 ile varligin sir tarafina zuhur eden tecellilerinin asiklar tarafindan
goniil goziiyle goriilmesini saglayan ve gonliindeki siipheleri, kesreti yok eden vahdet
atesidir. Burada atesin nur gibi aydinlaticilik 6zelligi 6n plana ¢ikarilmistir.

Miskin Yinus goziin a¢ bak iki cihan toptolu Hak

Sidk odina giiméni yak ol eskere pinhandadur

(54/9)

As1gin bedeni ask atesiyle yandig1 i¢in ask kiilhan olarak diisiiniiliir. Buras1 ayni
zamanda asigin giil bahgesidir. Cilinkii asiklar biilbiil gibi giil basinda ask atesine
kanatlarin1 ve bedenlerini yakarlar. Onlar her zaman agka miisteri olduklar1 i¢in en
sonunda ona vasil olup onunla barigmis kimselerdir.

Bu yiriin kiilhanlar giilsenleridiir ‘asikun

Anda biilbiiller yakarlar ‘1sk odina bal u per

(67/3)
Her kim ‘1gka irise ‘1sk anunla bariga
Kim ‘1ska miisteriyse canina od urmislar
(68/2)
Yinus hakiki as1gin ask atesiyle yanarak meydana geldigi sOyler. Nitekim en

kiymetli cevherler de yiiksek 1siya maruz kalinca biinyesindeki yabanci maddelerden
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kurtulup ve 6ziine doner. Burada atesin ayristirict ve biitiinlestirici 6zelligi 6n plana
cikmustir.

Mescidde medresede ¢ok ‘ibadet eylediim

‘Isk odina yanuban andan hasila geldiim

(196/9)

Tanr’nin kainattaki tecellileri karsisinda goniil goziiyle ezeli sirr1 bilip ona
hayran olan Hak asiginin akli basindan gider ve ask atesine diisiip durmadan onunla
yanar durur. Y{nus bu hal iizereyken nazarinin degdigi her seyi Tanr1 zannetmektedir.

Giderem ‘aklum basumdan sasuban

Yanaram ‘1skun odina diisiiben

(244/1)
Soyle hayran eyle beni ‘1skun odina yanayin
Her kancaru bakarisam gordiigiim seni sanayin
(268/1)

Giindelik hayatta insanlar beslenme ihtiyaglarimi gidermek i¢in yemek gibi
unsurlar1 pisirmede atesten faydalanir. Ynus Emre agk atesiyle pisen aslarla (iyi
amellerle) donattig1 ask sofrasinda kendisi gibi asik goniilleri toylamak istemektedir.

‘Iskun od urdi canuma gelsiin ‘asiklar yanuma

Dokeyin ‘1iskun hanini ‘asiklar1 toylayayin

(283/3)

Yinus Emre ask atesinin yakiciligini aydinlaticilig: ile birlikte de zikretmistir.
Ona gore ask oduyla yanan asiga talih giilmiis demektir. Ciinkii ask ile yanan gonliinden
yiikselen ah dumani goniil evinin {lizerinden kalktiktan sonra orasi artik ask atesinin
nuruyla aydinlanip feraha kavusacaktir.

Devlet durur ol kisiye yanarisa ‘1sk odina

Act tiitiini ¢ikicak aydin olisar bu hane

(294/5)

Duman nesnelerin ateste yanmasi sonucu ortaya ¢ikar ve hava akimindan dolay:
daima yukariya yiikselir. Ylnus’un gonliinde olan agk atesinin dumani da arsa dogru
yiikselmektedir. Ciinkii bu duman as18in agkta yok olma alametidir. Ylnus askta yok
olarak arsa duman seklinde ¢ikmak; orada dostla bir olmak arzusundadir. Bu hali

disaridan goren g6z idrak edemez. Bu kiil olmus gonlii, ancak batini bir nazar anlar.
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Ne kim seniin cevriinile ge¢iirmisem ben giiniimi
‘Iskun odi1 ¢ikarisar ‘Ars'a degin diitiiniimi
(409/1)
‘Iskun od1 diisdi bana ben yanaram ne gam sana
Yanup i¢iim kiil olmisam gozetme tasra tonumi
(409/2)

Ayrilik ve hasret elem, ac1 vermesi yoniiyle atesle alakalidir. Ciinkii bunlar asiga
hem maddi hem de manevi 1zdirap verir. Fakat Y{nus’un bahsettigi ayrilik ve hasret
kavramlar1 Divani’nda tasavvufi boyutuyla ele alinmigtir. Kul, diinya denen gurbet
yurdunda asil vatani olan Yaradan’in yanini arzuladigi i¢in hasret atesiyle durmadan
yanmaktadir. Yiinus bu halini kimsesizlik olarak da ifade etmistir.

Kimseler garib olmasin

Hasret odina yanmasun

Hocam kimseler olmasun

Soyle garib bencileyin

(277/3)

Ask atesinden tadan siirekli onunla ve onu gonliine yerlestiren ile hemhal, yek
viicut oldugu i¢in dostun ayriliginin atesinden kaynakli kaygisindan kurtulur.

Dadarsan ‘1sk dadindan gegesin zahir dinden

Ayruligun odindan ol vakit kurtulasin

(281/6)

Insanlarin insaniyet vasfina ulasabilmesi icin atese, hatta atesle yanmaya
pismeye ihtiyact vardir. Ciinkii sifi anlayisinda ates arindirict ve temizleyicidir. Bu
nedenle ateste yanarak siilikta mertebe kat etmek biiylikk Oonem arz eder. Saliki
maddeden yani nefsi isteklerinden kurtaracak tek unsur atestir. Insan-1 kAmil olmanin en
onemli merhalesi budur. Nefis ancak manevi atesle olgunlasir, piser(Pala, 2010: 302).
Yinus bu sebeple nefsini dirlik olarak ifade etmis ve onun ¢igliginin ask atesiyle
yandiktan sonra kamillestigini dile getirmistir. Sonug olarak agk atesiyle yanan asigin da
gonliinde artik bagka atese yer yoktur.

Her nesne ki ¢ig olicak od olmayinca bigsmez ol

Beniim dirliglim ¢igidi ‘1sk od1 old1 bahéne

(294/3)
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Kisi ‘asik olmak gerek ma‘siikay1 bulmak gerek

‘Isk odina yanmak gerek ayruk oda yanmaz ola
(327/5)

Goniillerde ig olmagil mahfillerde ¢ig olmagil

Cig nesneniin ne dad1 var gel ‘1sk odina bis yiiri
(403/7)

Ates her seyi arindirir. Clinkli maddeyi ayristirma ve katkilar1 yok etmek gibi bir
vasfi vardir(Bachelard, 1995: 105). Yanus her zaman asagilik, saldirgan ve hor gordiigi
nefsini it olarak adlandirarak bu nefis itinin atesle yakilarak yok edilmesi gerektigini
sOyler. Ciinkli ona gore asigin diinya zevklerinden arinmasi ancak bu yok olusla
gergeklesecektir.

Anun gibi din ulus1 ha¢ 6pdi caldi nakisi

Sen dah1 birak namusi nefsiin itini oda yak

(130/6)

Nefsinin hirs ve diinya arzusu gibi hasletlerini yok etmek isteyen Y{nus bunun
icin onu ateste yakar, yok eder. Nefsinin evini de yikar ve darmadagin eder. Bu, onun
nefsiyle savagidir.

Uram yikam nefs evini oda yana hirs u heva

El gotiirem simden girii nefsile savas eyleyem

(197/4)

Ates ile koku arasindaki ilgi atesin giizel kokuyu ortaya ¢ikarma ozelliginden
kaynaklidir. Ask atesi siireklidir ve asik ask atesinin harareti arttikca etrafa agk
kokusunu sagar. Bu a¢idan bakildiginda Y{nus’un konumu 6d agaci gibidir. Ciinkii 6d
agaci da yanip yakilmadan giizel kokusu ortaya ¢ikmaz.

Y1l on iki ay ‘1sk od1 i¢iimde us yanup durur

Yandugunca artar kokum devriim gegiip solmaz beniim

(214/6)

4.1.1. Ates — Su Ilgisi

Ates yanic1 ve yakici, su ise ferahlatici ve sondiiriicii bir 6zellige sahiptir.
Maddelerin egemenliginde su ile ates arasindaki zithktan daha biiylik bir tezat
yoktur(Bachelard, 1995: 113). Ylnus Emre de ates ve su gibi iki zit unsuru, bazi

beyitlerinde ask ve goniil ile baglantili olarak mevzu etmistir. Muhabbet atesini gonliine
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diisiiren YUnus, denizlere dalsa dahi bu atesi sonmez. Bilakis artar. Ciinkli Y{nus’un
bogulmak istedigi goniil deryasi muhabbet atesinin kaynagi olan vahdet mahallidir.
Burada da artik ne atesin yakicilig1 ne de suyun sondiiriiciiliigii hiikiim siirer.
Bu mahabbet od1 beniim yiiregiimde yana durur
Denize gark olurisam sdyniip hata kilmaz beniim
(214/5)
Bu mahabbet od1 beniim yiiregiimde yana durur
Denize gark olurisam sdyniip hata kilmaz beniim
(329/1)

Ask derdinin dermani yine agktir. Bu yiizden ask atesiyle yanan goniile dert suyu
icince ferahlik gelir ve Tanr’nin tecellileri karsisinda gozii gonlii acilir, hayran bir
sekilde dolasip durur. Ylnus suyun atese karsi serinlik ve teskin etme ozelliginin
baskinligini 6n plana ¢ikarir. Ciinkii denize diisen ates tlitmez ve soner.

‘Iskun odina yanayin derdiin suyina kanayin

Gordiiglim seni sanayin hayran olayin bir zaman

(253/4)

Su gibi sivilarin sicakligi belli bir dereceye ulaginca buhar durumuna geger ve
fokurdamaya baslar. Ask atesinin harareti de dyle siddetlidir ki bir zerresi dahi denizleri
kaynatacak kudrete sahiptir. Bu ylizden bu atese diisenin mutlak akibeti tutusup
yanmaktir.

Bir zerre ‘1skun od1 kaynadur denizleri

Diisdiim ‘1skun odina tutusuban yandum ben

(280/2)

Gozyas1 askin atesini artirir. Bu yiizden asiklar stirekli gdzyasi dokerek
iclerindeki askin hararetini disar1 vurur. Bu durum da ask atesinin gdzyasi ile olan
birlikteliginde ates ve su unsurunun birbirinin varlik sebebi oldugunu gozler Oniine
serer. Bu ylizden Yinus siirekli agk atesiyle gozyas1 doker.

‘Iskun odina yandugum aglamak old: giildiigiim

Dost sana zari kildugum miinkirlere savas geliir

(92/2)
Yansun canum yansun ‘1skun odina

Aksun yasum aksun silmezem ayruk
(129/7)
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4.1.2. Od(Ates) — Hallac-1 Mansir

Yinus Emre’nin Divani’nda en ¢ok zikredilen mutasavvif Hallac-1 Manstr’dur.
Hallac “Ene’l-Hak” sirrin1 ifsa etmis ve devrinin insanlari tarafindan anlagilmadigi i¢in
once asilmis sonra yakilarak katledilmistir. Ozellikle bedeninin yakilarak kiillerinin
savrulmasi hadisesi Ylinus gibi pek ¢ok mutasavvifi derinden etkilemis ve ondaki cezbe
halinin bedeli olan bu eyleme ¢ok degisik manalar yliklenmistir. Hatta bu durum seyr i
siilikta ilerleyen salikin gectigi fena makamlarin1 ve Hak sirrimi ifsd neticesinde
fenafillaha ulagsmasini ifade etmek ic¢in siklikla kullanilmistir. Sfi’nin vahdet bilincine
varmasi Mans(r gibi ask atesinde yanmasiyla miimkiindiir. Y0nus bunu Tanr tarafindan
asiga verilen bir ask kadehi olarak tasavvur etmistir. Bu Manstr kadehinden icip dort
bir yanina ates diismeyen Y{nus’u anlamaz.

‘Alemde fitneyi kodum Mansir kiil itdi odum

Dilinde Ene'l-Hak didiim boynindagi urgan benem

(199/2)

Nige bir derdler ile odlara yanam yakilam
Nige bir sakir olam zakir olam mihman olam

(201/20)
Mansir eydiir Ene'l-Hak dir stiretiin oda yak
Diniiz dara gelsiinler ben dar1 kurup geldiim

(217/6)
Us yine Mans(r kadehin ma‘siika sundi eliime
Dort yanumdan od urdilar kimse haliim bilmez beniim

(226/2)

Hallac-1 Manstr gibi “Ene’l-Hak” diyerek siurr1 ifsd edenlerin sadece maddi
ateste yakildig1 zannedilir. Ciinkii zahiri gorenlere gore bu kelam kiifiirdiir ve dinde
imanda yeri yoktur. Halbuki Mans{ir’un yandig1 ates ezelden beri ruhundadir. Y{nus da
Tanri’nin katinda makbul bir asik olmak i¢in Mansir gibi yanmak, yakilmak, kiillerini
savurtmak istemektedir.

Her kim an1 gérdiim dise gerek oda yakalar

Her kim ana sek getiiriir ne dinde ne imanda

(328/3)

Eger gercek ‘asikisan key beklegil sir s6zini

Bir s6zden oda atdilar miskin Hallac-1 Mans{r't

(408/5)
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Ciin Manstr gordi ol benem didi
Oda yakdilar isitdiin an1
(353/9)
Oda yandurtdun kiilin savurtdun
Eyle mi gerek seni seveni
(353/10)

Diinyaya gelen ruhun bir zaman burada oyalanip tekrar Allah’a donmesi yani
teferriic etmesi i¢in daragacinda asilip maddi varliginin diinya atesinde yakilmasi
gereklidir(Tatg1, 2005: .l 308).

Ne oda yanam dagilam ne dara ¢ikam bogilam

Isiim bitince yiiriyem teferriice geldiim ahi

(370/9)

4.1.3. Nemrid — Ates
Nemrid, Ibrahim Peygamber yildizlara tapan kavmini Allah’a inanmaya davet
edince onu atese attiran Babil hiikiimdaridir. Fakat Nemrad’un atesi Ibrahim
Peygamber’i yakmaz. Cenab-1 Allah’m inayetiyle Ibrahim Peygamber bir mucize
goriiliir ve Nemrid’un atesi giil bahcesine dontistir.
Nemriid odin Ibrahim'e ben bag u bostan eylediim
Kiifiir yiizinden toguban gine od1 yakan benem
(187/8)
Nemrid'daki stiret kilan ibrahim'i oda atan
Bir kilin1 yandurmayan od u kiil {i reyhan benem
(199/4)
Hakk'un ‘indyeti ¢okdur irer kullarina daim
Allah Halil'i sakladi Nemrtd oda atmis iken
(273/3)
Ibrahim'e Nemriid odin “1skdur giilistan eyleyen
‘Iskdan ¢iin irdi bir nazar giil-zar old1 nar olmadi

(386/6)
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4.1.4. Od — Cehennem

Cehennem kelimesi insanlara daima atesi ¢agristirir. Biitiin dinlerde insanlarin
isledikleri glinahlardan otiirii atesle yanmak, yakilmak suretiyle cezalandirildiklarima
inanilan bir yer vardir. Bu ruhani azap ise en siddetli cezadir(Pala, 2010: 289).

Dort unsurun her birinin insana bir ahlaki vasif kazandirdigr goriisii
mutasavviflarin nefsin dort mertebesini bunlara benzetmesinden ileri gelir. Buna gore
kotiligi emreden nefs-i emmareyi ates unsuru karsilamaktadir. Bu unsur kisiye kot
vasiflar aktardigi i¢in bununla vasiflananlarin yeri cehennemdir(Ayar, 2014: 91-92-93).
Ciinkii nefs-1 emmare kisiye dinin hiikiimlerini bos ve faydasiz gostererek bunlara itaat
etmesini engeller.

Yinus Emre’ye gore kisi, riyd yani ikiylizli olmaktan kendini daima
sakinmalidir. Ciinkii o, kisiyi giinah ¢ukurunda yanan atese davet eder.

Riya ¢okiik yirde durur key sakin oda buyurur

Thlas geliip ciimlesin yur Yinus yoli yavlak sezer

(83/7)

Yine miilkiin, varligin ve her seyin hakiki sahibi olan Cenab-1 Allah’1t unutup
istine bir de bunlarin kendisine ait oldugunu sanan kisinin akibeti giinah atesiyle
azaptan bagka bir sey degildir.

Eger goziim bakarisa bakdugina akarisa

Gordiigin beniim dirise oda diiger ‘ar eylemez

(112/2)

Yinus diinya denen yokluk aleminde Tanr1’nin mutlak varligindan bi-haber olan
kisilerin Omiirlerini nefsi emmarenin istekleri ile yok yere harcayip amellerini atese
attiklarim1 soyler. Ciinkii ona goére bu kisilerin isi giicii fesadliktir ve “hirs odu”
benliklerini yakmaktadir.

Bu ‘Omriim yok yire harc itmisem ben

Canumi gor ne oda atmigam ben

(258/1)

Isiin giiciin fesadila yakdi beni hirs odila

[ltsen yar1 bir ugurdan yanar oda atsan goniil
(161/2)
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Seriata uyup Allah’in verdigi rizki yoksul kardesleriyle boéliiserek onlarin
goniillerini daima hos tutan kullarin cehennem atesinden kurtuldugunu sdyleyen Ydnus,
akil olan hakiki kullara yol géstermeden de edemez.

Kazanduguni viriiben yoksullar1 hos goriiben

Hak hazretine varuban oddan o kurtulmak gerek

(137/7)

Yinus Emre Divani’nda bir¢ok beyitte satahatvari bir tislup kullanmaktan
cekinmemistir. Cendb-1 Allah’in celal sifatinin tecellisi olan ates unsurunu islemeye
yeltendigi gilinahlarin bir nevi bekgisi olarak daima basinda bekledigini sitemkari bir
tavirla dile getirmistir.

Terezii kurdun giindhum tartmaga

Kasd idersin beni oda atmaga

(417/16)

Simdi dirsin seni oda urayim

Serri bir denk artugisa goreyim

(417/20)

Son olarak Ytnus’un “od” kelimesini kullanarak ateste yaktig1 bir diger varlik
ise dikendir. Bilindigi iizere tasavvufi istilahta vahdet, giil ¢icegi ile ifade edilmektedir.
Bu baglamda menzili mutlak varlik olan erenlerin yolu da vahdet yolu olmaktadir. Bu
yolda onlarin karsisina ¢ikan dikenler (engeller) ise diinyaya ait nefsi arzulardir.
Maddiyatta giiliin dikenleri sivridir ve battig1 yerde aciyla birlikte bir yanma, sizlama
hissi olusturur. Y0nus iste bu hali tesbih unsuru olarak kullanmistir. Vahdet yolunda
nefse uymayr diken gibi gormiistiir ve nefsine uyanin dikenin verdigi yangindan ¢ok
daha fazlasini yasatacak olan cehennem atesinde yanacagini dile getirmistir.

Diken olma giil ol eren yolinda

Diken olurisan oda yanasin

(279/6)

Buraya kadar ifade etmeye calisilan en Onemli husulardan birisi de biitlin
beyitlerde Ylnus’un ates kelimesi yerine 6z Tiirk¢e olan “od” kelimesini kullanmig
olmasidir. Bu, Ytnus Emre’nin bilingli bir se¢imidir. Ciinkii Yanus Tiirk¢e’nin ses

bayragini 13. Yiizyilda dalgalandirmaktan yiiksiinmemis bir halk sairidir.
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4.1.5. Ates —-Nar

Ylnus Emre’nin ates (od) olarak kullandigi diger bir kelime de “nar” dir.
Divani’nda miistakil olarak {i¢ beyitte yer verdigi “nar” kelimesini daha ¢ok cehennem
atesi anlaminda kullanmistir. Goniil sehrinden giden yollardan birinin cehenneme
ciktigint s0yleyen Ytlnus, nefsine aldanarak isledigi giinahlardan 6tiirii ahiret giinlinde
Tanr1’nin azabiyla yanip yakilmaktan biiylik korku duymaktadir.

Bu sardan ii¢ yol ¢ikar biri cennet biri nar

Birisiniin arz@is1 maks(d didara benzer

(69/7)
Zelil magbin kala basum anda hi¢ dinmeye yasum
Mahser giini i¢iim tasum nar olursa n'ideyin ben
(274/2)

Allah’a imanin gegerli olabilmesi i¢in O’nun resuliine, resuliine indirdigi kitaba
ve daha once indirdigi kitaplara, meleklerine ve ahiret giinline inanmalidir. Bunu inkar
ederse derin bir sapikliga diiser ve cehennem atesinde yanar. Ylinus Emre de iki cihan
giinesi Hz. Muhammed’i sevmeyenin imanindan siiphe eder. Bu yiizden onu
sevmeyenin cehennem atesinde yanmasini diler.

‘Asikam sol didara biilbiilem sol giil-zara

Seni sevmeyen nara yansun ya Restla'llah

(344/5)

Ylnus Emre, Divani’nda bazi beyitlerde ates unsurunu dogrudan kullanmayip
onu hatirlatan ibarelere yer vermistir. Bunlardan birisi de yakma eylemini karsilamak
i¢in kullandig1 “stz” kelimesidir. Ask derdi ile kahir evinde stirekli gonliindeki yanginla
ah eden Yunus, bunun agk derdine derman oldugunu sdyler. Yani ask atesi Y{nus’un
hem derdinin sebebidir hem de de derdinin dermaninin kefaretidir.

Ylnus bu derd ile ah it kahr evinde neyler rahat
Bu derde derman keferet bir ah ile stizdan geliir

(42/10)
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4.2. Ates Tle Tlgili Unsurlar

4.2.1. Kiil — Kiilhan

Kiil, yanan maddelerden arta kalan toz maddedir(Tiirk¢e Sozlik, 2005: 1280).
Bu sebeple atesin oldugu yerde mutlaka kiil bulunur. Kiil ayn1 zamanda yanan nesnenin
tamamiyla yanip ilk halinin kalmadigiin da gdstergesidir. Bu ylizden biitiiniiyle yanan
ve yok olan seyler i¢in “kiil olmak™” deyimi kullanilir. Bu durum tasavvufi istilahta ise
nefisten arindirilmis benlige ulasmak i¢in maddi benligi yok etmek maksadiyla
kullanilir. Ytnus Emre gerek ask sehidi Hallic-1 Mansir’u hatirlatmada gerekse
yukarida bahsi gecen manada bu deyimi bazi beyitlerinde zikretmistir. YGnus’un
gonliindeki agk atesi bir anlik harli bir alev degildir. Bu 6yle bir atestir ki gonliinii
tamamen yok edip kiile dondiiriinceye dek yakar.

Yanmisam ‘1skuna ta kiil olinca

Boyandum rengiine solmazam ayruk

(129/5)
Yana yana kiil oluban sen ma‘siikanun yolina
Giinde bin kez yanarisam dostdan yiiziim donmez bentim
(226/3)

Undaki madeni maddelere kiil denir. Undaki kiil miktar1 o unda saf un kiili ile
karisan kepek tozu miktaridir. Ylnus Emre, nefsi arzularindan vazgecen asigin
benliginin 6ziine askinin kiiliinii kattigin1 ve artik bundan riziklanacagin ifade eder.

Diinyadan gonlini ¢eke eli ile arpa eke

Unina yar kiil kata giinesde kurutmak gerek

(140/4)

Hallac-1 Mansir “Ene’l-Hak” s6ziiniin agkiyla hem maddi anlamda yanmis, hem
de manevi anlamda yanmis ve kiil olmustur. Kiil, onun Cendb-1 Allah’1 bulmasinda
yegane yardimcist olmustur. Ciinkii onun agk ile tozan kiilleri aslina giderken onu da
mutlak menzili olan Yaradan’a ulagtirmistir.

Ciinki ben bunda geldiim ben an1 bunda buldum

Mansir'am dara geldiim kiil oluban tozaram

(171/8)

Kiilhan, hamam ocagina verilen isimdir. Bu ocak hamamlarin altinda kapal1 ve

genis olan bir ocaktir. Hamamlardaki suyu 1sitmak i¢in orada daima ates yakilir. Bu

yiizden sicak bir mekandir. Asigin viicudu da ask ile yandigr i¢in ask kiilhana
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benzetilmistir. Kiilhana ne kadar ¢ok odun atilirsa atesi ve alevi de o kadar cogalir.
As1gin gonliindeki ask da ne kadar siddetli olursa viicut o denli yanar ve nefsinin
arzularindan armir. Asik olan kisi askinin atesi bir an dahi azalmasin diye kiilhani
kendine yurt edinir. Ciinkii agigin can1 ancak ve ancak viicudlinda (kiilhanda) yanan ask
atesiyle benligine ulasacaktir(Tat¢1, 2005: c.1 264).
Koyup ibrahim Edhem tic u taht1
Yiri kiilhan olupdur ‘1sk elinden
(245/5)
Diirli diirlii “imaret kosk i sardy yapan ol
Kara nikab dutunmis girmis kiilhan i¢inde
(302/10)
Ger meyhaneye vardum ansuz yir géremediim

Yine ana satasdum girdiim dahi1 kiilhdnda
(328/4)

4.2.2. Diitiin

Duman, bir maddenin yanmasiyla ¢ikan ve i¢indeki kat1 zerrelerle bugu bulunan
kara veya esmer renkli gazdir. Dumanin olusabilmesi icin cisimlerin ateste yanmasi
gerekir. Yanan cisimlerin {izerinde dumandan 6tiirii bir tabaka olusur ki bu tabakaya is
ad1 verilir. Tasavvufta bu is, vahdetin Oniindeki kesrettir. Asigin i¢ alevindeki atesin ve
elemin ifadesi olan ah nidas1 bir agk emaresidir(Uludag, 2005: 26). Yedi cehennemi yok
eden bu ah o kadar siddetlidir ki onun giicii sekiz cenneti bile aydinlatabilir. Y{nus,
burada yine atesin sadece yakici 6zelliginin degil 151k yayma ve aydinlatma 6zelliginin
de oldugunu ifade eder. Clinkii tlim olgular arasinda birbirine zit iki degeri iyiligi ve
kotiligi ayni agiklikla tasiyabilen; cennette 151k sagip cehennemde yakan tek olgu ates
unsurudur. Bu bakimdan hem iyidir, hem de kétiidiir; hem tatlidir hem de iskencedir.
Daha net ifade etmek gerekirse ates kendisiyle ¢eliskiye diisen bir unsurdur(Bachelard,
1995: 13).

Yidi veyil Tamu'sin1 kiil eyler ‘asiklar ah1

Kasd ider sekiz ugmagi nir ide niira katmaga

(1/9)
Dost bahgesinde ask ile yanan asigin bu agk ile yok oldugu, iistiinden yiikselen

dumanlarindan anlasilir.
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Ko ben yanayin tiiteyin dost bahgesinde yiteyin
Bir giil olayin biteyin agiluban solmayayin
(269/6)

Ah divan siirinde asigin ask atesiyle gonliinden c¢ikan bir duman olarak
diistintildiigii i¢in goniildeki atesin disa vurulus seklidir.(Birici, 2016: 9) Tasavvufta ah
bir ask alametidir. Ciinkii asiklarin ah zikri vahdet-i zatin tecelli ettigi noktada
olur(Tatg1, 2012: 113). Artik bu noktada hakiki asiklarin ilahi cezbe ile gontillerindeki
ask atesinden tasan ask feryatlarindan baska bir sey yoktur.

Erenleriin ahina tag-tas katlanimadi
Kalkani demir ise oklar1 atmak gerek
(141/5)
Bezm-i ezel'de padisah eliime sundi bir kadeh
Iceliden kiluram 4h bilmezem ki ne beladur
(59/5)
Yogidi bu barigah varidi ol padisah
Ah bu “1sk elinden ah derd oldi derman bana
(12/4)

Cehennemin atesinin yakiciligi  kabirden baglar. Diinyada iyi amel
islemeyenlerin, siirekli glinah ile istigal edenlerin akibeti bu ateste yanmaktan ibarettir.
Burada atesin cezalandiriciligl ortaya ¢ikar. Giinahkar insanlarin kabirlerinin ates dolu
oldugu, iizerinden yiikselen dumanlarindan anlasilir. Y0nus, kalp gozii acik bir Hak
as1g1 oldugu icin bu hale birebir taniklik etmektedir.

Kimi zari kilup aglar zebaniler canin taglar

Dutugmis sinleri oda ¢ikan diitlinleri gérdiim

(207/8)

4.2.3. Su’le

Su’le 151k sagan ates pargasidir. Su’lenin hem yakici hem de 151k yayicr 6zelligi
vardir. Fakat Ylinus Emre bu kelimeyi Divani’nda daha cok 151k yayma ozelligi ile
kullanmistir. Ozellikle de diinyadaki en biiyiik 1s1 ve 151k kaynagi olan giines ile
zikretmistir. Giines, Tanri’nin tecellilerinin kalbi olarak miisahede seklidir. Su’le ise

masivanin Hak goziiyle goriilmesidir. Cenab-1 Allah bizatihi 1sik(nur) oldugu i¢in idrak
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edilmesi miimkiin degildir(Pala, 2010: 336). O yiizden Y{nus Emre giines ve su’le
kelimelerini kullanarak tecelliler ile nurlanan basiretini ifade etmek istemistir.

Eydiirsin kim goziim goriir da‘viyi ma‘niye iriir

Giindiiz giines st'le viriir gice yanan ¢erak nediir

(37/6)

Eydiirsin kim g6ziim goriir da'viyi ma'niye iriir

Giindiiz giines st'le viriir gice yanan ol niir nediir

(56/5)
Kime dokundisa ol dost nazari
Anun su‘lesi var glinden igerii
(290/6)

Biitiin kainat Hz. Peygamberin nurundan zuhura gelmistir. Onun 15181 bu sebeple
tim alemin aydinlanmasinin kaynagidir. Ytnus su’le gibi kii¢iik bir alevi kastetmek
maksadiyla bu kelami dile getirmemistir. Onun su’leden gayesi her seyin 6zii olan
“Muhammedi Nar”dur. Miirsid-i kdmil asigin goniil kandilindeki atesi iste bu sule ile
daim kilar.

Ol ayun su‘lesinden ‘alem miinevver old1

Gonliimdeki ¢eragi uyardi ulu hoca

(342/3)

As1gin gonlii bir ev gibidir. Bu evin sahibi Cenab-1 Allah’tir. Asik, gonliinde her
daim Allah sevgisinin var oldugunu gostermek i¢in agk atesini canli tutar ve onun
askinin atesi, gonliinii bacasi tiiten; su’leleri goriilen bir ev gibi alem-i cihana kendini
gosterir(Tatg1, 2005: c.1 253).

Virgil su‘ale cevab tutalum olsun savab

Su‘le kime gosteriir ‘1sk eviniin bacasi

(351/2)

Daha once de belirtildigi iizere biz insanlarin miisahede ettigi alemde en biiyiik
1s1 ve 151k kaynagi giinestir. Yeryiiziinde yasayan insanlarin, hayvanlarin ve bitkilerin bu
1s1y1; 15181 kullanarak hayatlarini idame ettirmeleri tamamen giinese baghdir. Y{inus
Emre insanoglunun Tanr tarafindan kendi tasarrufuna sunuldugunu zannettigi giinesin
sirf bedeni iisiimesin diye yaratilmadigini séyler. Ciinkii giines, Hakk’1n tecellisinin en

biiyiik 1s1 ve 11k halidir. Bir¢cok insanin goniil gozii agik olmadigi i¢in bu biiyiik
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tecelliden bir kivileom dahi viicuduna isabet ettiremez. Burada Ylnus Emre’nin
Su’leden kast1 ilahi tecelliden yansiyan nur, yani 1giktir.

Eyitmesiin ¢ogac togar etiim-teniim iisiitmeye

Ciin viicidun deliik degiil su'le irmez glinden ana

(11/4)

4.2.4. Sem — Cerak

Sem balmumu demektir. Aydinlatma 6zelligi olan bir aractir. Cerak da ayni
sekilde aydinlatma maksadiyla kullanilir. Y{nus Emre, Divani’nda bu kelimeleri
Allah’in cemal nurunun tecellisi, miirsid-i kamil, asik gonlii gibi anlamlara gelecek
sekilde kullanmustir. Yiinus’a gore asigin cani ask ile aydinlanir. Dervisler i¢in miirsid-i
kamil agk semidir. Bu yiizden dervisler miirsidin etrafinda pervane gibi durmadan déner
dururlar ve en sonunda bu agk mumunun alevinde yok olur giderler. Y{inus’ burada
oldugu gibi diger beyitlerinde de genel olarak mumun ya da ¢eragin aydinlatma, yanma
ve yok etme Ozellikleri vurgulanmistir(Tatg1, 2005: c.l 267).

Dervisler Hakk'un dost1 canlaridur Hak mesti

‘Isk sem‘ini yakdilar pervane olan gelsiin

(239/8)

Goren seni pervane tek nigesi oda diismesin

Iki yanadin ¢iin turur ol iki si'leli ¢erak

(132/5)

Yinus’a gore kulun diinyada isledigi iyi amelleri kabirde ona sem ve cerak
olacak, kabrini giin gibi aydinlik yapacaktir.

Ahsam durur {i¢ fariza tagca glindhun arida

Eyii ‘amelleriin sinde sem ii ¢cerag olsa gerek

(136/6)

Hz. Peygamber, dleme ebedi 151k veren bir kandil olarak diisliniilmiistiir. Y{nus
Emre’ye gore Hak as1g1 bu kandilin nuruyla yanar kiil olur veya Hz. Peygamber’in
geragi olup yanmak suretiyle daima 151k vermeye talib olur(Tatc1, 2005: 432).

Kogil beni hos yanayin kiil oluban usanayin

Ol sevdiigiin Muhammed'e olayin ¢erak Calab'un

(186/5)



154

Ylnus’a gére marifet nuru canda yanar ve ask ile harlanir, cosar. Cendb-1 Allah
tarafindan bu nurla aydinlanan goniil ise sonsuza kadar yanmaya devam eder. Ciinkii
buradaki niir, iman ndrudur.

Seniin hikmetiin 1rak sensiin canlara turak

Sen yandurdugun ¢erak bildiik ebedi yana

(320/5)

Canda yanar ¢eragi goniillerde turagi

Goniil dah1 can dahi “iskila cis eyledi

(361/6)

Islamiyet daima iyiligi emreder. Kisi kendisine kétiiliik yapilsa bile buna daima
iyilikle karsilik vermelidir. Oyle ki kisinin imanina kast edilse bile onun duasi ve niyazi,
ona bu kotiligli reva goérenin iman 1518mmin Cenab-1 Allah tarafindan yakilmasi
olmalidir. Ciinkii ¢irak, kisinin kotiiliigiin karanligindan imant ile ¢ikmasini ve gonliinii
aydinlatmasini saglamaktadir.

Kim bize tas atarisa giiller nisar olsun ana

Ciraguma kasd ideniin Hak yandursun ¢iragini

(376/5)

Ylnus'un sem ve g¢eragdan bagka beyitlerinde kullandig1 bir diger aydinlatma
gereci de kandildir. Kandil, i¢ine s1v1 yag konularak yapilan ve aydinlatmada kullanilan
bir alettir. Ylnus bir beytinde kandil fitili icin “isk urgan1” kelimesini kullanmistir.
Kandil goniil olunca i¢indeki fitil yani can gizi gizli yanar. Ask dyle bir atestir ki goniil
kandilinde i¢in i¢in yanar da bu atesi asla asikar etmez.

Ol kim beni bekleridi her kandasam saklaridi

‘Isk urgan1 ucindagi kandildagi cdndayidum

(169/3)

Nasthat kandilinden bir isaret goriindi

Teniim i¢inde canum andan yana siiriindi

(383/1)

4.2.5. Kazgan
Kazan, altinda ates yakilan ve igerisine koyulanlar1 pisirmeye yarayan mutfak
gerecidir. Ylnus bunu “kazgan” ifadesiyle bir beyitinde ve ilm-i zahirin pisirildigi

mutfak gibi diigiinerek zikretmistir.
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Yine siilika ¢ikmadan 6nce salikin gonliinii kerpice benzetmistir. Ciinkii kerpic
ask atesinin harareti ile degil giines harareti ile bu sekle biiriinmiistiir. Boyle bir goniile
ask tesir edemez. Kazan ile birlikte dile getirdigi Poyraz riizgarimi ise soguklugundan
dolay1 amelsiz Glemada yer alan ilmi karsilamak {izere kullanmistir. Ona gore salikin
gonliiniin  giines hamliginin gitmesi i¢in ilim kazaninda ask atesiyle pismesi
gerekir(Tatg1, 2005: ¢.V 179-180).

Kerpic koydum kazgana poyrazila kaynatdum

Nediir diyli sorana bandum virdiim 6zini

(407/12)

4.2.6. Koriik

Koriik atesi canlandirmak i¢in kullanilan ve acilip kapandik¢a icindeki havayi
tifleyen aractir. Atesin siirekliligini saglamasi ve kuvvetini arttirmasi agisindan 6nemli
bir gerectir. Yinus aski kortige benzeterek kendisi gibi Hak asiklarinin ham bir maden
kiitlesi gibi olan nefislerinin bu kudret koriigii ile kaynadigini ve arinip degerli bir
maden olan glimiise doniistiigiinii soyler.

‘Iskdur kudret koriigi kaynadur ‘asiklar

Nige kapdan gegiiriir andan giimiise benzer

(66/6)

4.2.7. Kebab-Biryan

Biryan, kebap ve yanik anlamlarina gelen farsca bir kelimedir. Gonliin tecelliler
icinde terbiye edilmesi i¢in kebap olmasi gerekir(Uludag, 2005: 209). Yhnus Emre
kebab ve biryan kelimelerini ciger kelimesi ile birlikte zikrederek agk atesinin siddetini
vurgulamaya calismistir. Ciinkii atesin oldugu yerde ask da vardir. Bu bakimdan atesin
gonle diismesi askin birinci asamasi, cigere diismesi ise ikinci asamasidir(Tate1, 2012:
232). Ciger viicutta kanin toplandigr en 6nemli mahaldir. Kan ise nefsi arzularin
seklidir. Cigerdeki bu kanin yani nefsi arzularin yok olmasi i¢in onun ask atesi ile
pismesi gerekir. Cigeri biryan olan asik hakiki askin en giizel resmidir.

Goniil hayran olupdur ‘1sk elinden

Ciger biryan olupdur ‘1sk elinden

(245/1)
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Su gonliim garib idi cigeriim kebab idi
Gorklii yiiziini gordiim i¢lim tasum bezendi
(400/4)

Asiklarm cigeri dost meclisinde kebab olur. Ciinkii miirsid-i kAmil bu mecliste
ask sarabmin sakiligini yapar. Meclisteki bu ask badesi cigeri yakar. Yine miirsid, bir
mum gibidir ve etrafinda doniip duran asiklar onun askinin atesiyle pervane gibi yok
olup giderler. Bu durum ayni zamanda kebabin done done pismesi ile de benzerlik
gostermektedir.

Bir meclisdiir meclisiimiiz anda ciger kebab olur

Bir sem‘adur anda yanar ay u giines pervanesi

(406/2)

anlaminda cehennem atesini karsilamak

2

Biryan kelimesi Divan’da “yanma
icin de kullanilmistir. Yinus Tanri buyrugunu tutmayan gilinahkar kullarin tamunun
atesinde pisip kebap olacagini sdyler.

Malik eydiir hey hey Tamu korkubani ditrer kamu

Tanr1 buyrugin tutmayan anda bise biryan ola

(9/5)

4.2.8. Yanmak
Ates ile birlikte gelen en 6nemli eylem yanmaktir. Manevi yanmanin miisebbibi
asktir. Yiiregine ask atesi diisenler durmadan bu yanginla yanar durur. Bu yanig da onu
Olumsiiz kilar.
‘Iskuna diisenleriin yiiregi yanar olur
Kendiiyi sana viren diikeli isden geger
(70/2)
Ko beni yanaymn goyniikleriimle
Kagan ‘asik olsam 6lmezem ayruk
(129/8)
Ylnus, oliimii aninca onun verdigi endiseden biiyiik {iziinti duyar. Ciinkii
giinahkar oldugunu diisiinen kullar i¢in 6liim; hesaba ¢ekilip cezalandirilacagi olaylarin
baslangicidir. Fakat Hak asig1 bir goniil i¢in boyle bir iiziintii mevcut degildir. Ciinkii

6liim onun i¢in vuslattan, asil sevgiliyle bir arada olmaktan bagka bir sey degildir.
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Yanar i¢lim gdyner 6ziim ben 6lii(mi)anicak
Oliim endisesi ne hos ululara dani(s1)cak
(127/1)

Ahiret gilinli biitiin yaratiklar dirildigi zaman isledikleri amellere gore kimi
Allah’mn emirlerine itaat etmedigi i¢cin kimi de diger giinahlarindan otiirii cehennem
atesiyle yanacaktir. Ylnus bunu agik bir dille ifade etmistir.

Yarin siyaset kurila ctimle halayik dirile

Kimi emir savan birle kimi isiden yanisicak

(127/7)

4.2.9. Tamu-Cehennem

Cehennem, ahiretteki azap yurdudur. Imansiz 6lenler ile suclar1 bagislanmayan
giinahkar kullarin yeridir. Cehennemin birgok sifati ates unsuruna ait sifatlardir.
Cehennem ile Ozdeslesen seytan da atesten yaratilmigtir. Y@nus bunu “Azazil
oddanidir...” ifadesiyle dile getirmistir. Baz1 tefsir alimleri birbiri {istiine kurulan yedi
tabakana olusan yedi cehennem oldugunu sdyler. Cehennemin iizerinde sirat kopriisii
vardir. Kullar bu kopriiden gecger giinahlarina gére bu yedi cehennemden birine
diisecektir. Efsaneye gore Cenab-1 Allah cehennemi yarattigi zaman bin yil kirmizi
yakut, bin y1l beyaz yakut, en sonda ise kara yakut olmustur. Kara oldugu i¢in 1s181inda
alev yoktur. Fakat atesi hi¢ sonmeyecektir. Cehennem atesi o kadar siddetlidir ki oradan
diinyaya kiigiik bir delik agilsa biitiin diinya igindekilerle yanar(Pala, 2008: 85).

Yinus Emre, Divani’nda cehennem kelimesine karsilik olarak “Tamu, duzah”
kelimelerini cogunlukla kullanmistir. Ozellikle de Tiirkge “Tamu” kelimesini zikretmesi
onun Tiirk¢eye karsi ne kadar 6zverili oldugunun bir gostergesidir.

Cehennem ve “tamu” kelimeleri dogrudan ates unsurunu cagristiran
kelimelerdir. Bunun nedeni oradaki azabin daha ¢ok ates ile oldugunun diisiiniilmesidir.
Kutsal kitabimizda da Allah’a itaat etmeyenlerin ve kafirlerin oradaki halleri, oranin
dehseti ayetlerle ifade edilmistir. Yinus Emre’de bu azap durumunu beyitlerinde ates
unsurunu c¢agristiracak sekilde zikretmistir. Ona gore tamudaki atesin siddeti kemikleri
yakip kiil edecek kadar siddetlidir.

Zebaniler ¢eke tuta gotiire Tamu'ya ata

Deri yana siiniik diite diin-giin isi efgan ola

(9/3)
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Ta‘at kilan ugmagiciin din tutmayan Tamu i¢iin
Ol ikiden farig olur neye benzer bu isaret
(17/3)
Allah’mn varhigim1 inkar edip namaz kilmayanlarin yeri cehennemdir. Onun
habibine timmet olanlar ise cehennem nedir bilmezler.
Suglu sugsuz giinahkar sefa'at andan umar
Ol Cehennem'de yananlar miinkiriin inkaridur
(81/6)
Gonlinde ikilik tutan ol meta'i bunda satan
Yarin Cehennem'de yatan bunda namaz kilmayandur
(99/5)
Goniillerde yir eylemek Muhammed'e gelmis durur
Mustafa'ya immet olan Tamu'da karar eylemez
(112/6)
Komsusunun hakkini boynunda tasiyanlar cehennem atesinde baki olarak kalir.
Ciinkii bu insanlarin kalbi fesatlikla doludur. Allah bu gilinahlarla suglu kisilere
cehennemdeki atesin korkung heybeti ile muamele edecektir.
Eger kons1 hak't boynundayisa
Cehennem'de yarin baki kalasin
(279/12)
Fesadila tolu i¢iim hey hoca bagisla sugum
Key Cehennem beniim i¢iin yir olursa n'ideyin ben
(274/14)
Yitmis bin zebani yide
Tamu'y1 hagrda ilede
Miicrimlere heybet ide
Ben n'ideyin n'eyleyeyin
(275/4)
Bir kez Cehennem silkine
'Asilere ide kine
Ya Rab iricek ol giine
Ben n'ideyin n'eyleyeyin
(275/5)
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Tamu atesten yaratilmigtir. Tasavvuf erbabi buranin yedi kapisi/makami
oldugunu kabul eder. Nefsin 1slah1 i¢in salik bu makamdan ge¢mek zorundadir.
Tamunun atesinin yakicilig1 korkunctur. Fakat tamu nefsin kin, kibir, sehvet, riya,
yalan, haset, giybet gibi ozelliklerini yakip temizleyecegi igin salik buradan ge¢mek
zorundadir. Manevi anlamda cehennem bir nevi benliklerin temizlendigi yerdir. Ciinkii
benlik temizlenmezse askin hakikati burada tecelli etmez. Nefis tamunun atesinde
yandikca, yok oldukga, salikin gonlii ask ile yeniden imar olunacaktir(Tatc1, 2007: 744).
Biitiin bu saydigimiz sebeplerden 6tiirii Ytnus gibi hakiki asiklar tamunun atesinde
yanmaktan asla korkmazlar.

Korkarisan sen Tamu'dan (gel) algak olgil kamudan

Ol giini ince kopriden (bil) kamular gegmek gerek

(137/5)

Gah duzahda yanam Firavn'ila Haman'ila

Gah Cennet'de varam Gilméan'ila Ridvan olam

(201/14)
Ug¢mak'dan umusi yok Tamu'dan korkusi yok
Kendozin yavi kilup hayr u ser elden koyan

(236/3)

As1gin gonliindeki agk atesinden kaynakli yilikselen ahlar1 6yle siddetlidir ki yedi
tamu denilen yer bile buna tahammiil edemez.

Yidi Tamu didiikleri katlanmaya bir ahuma

Sekiz ugmak eglemeye bunda niye egleneyin

(268/5)

‘Asiklar1 Tamu'ya yandurmaya

Ug¢maguna bunlar bas indiirmeye

(326/1)

Hakiki asiklarin Tanri’dan cennet, Huri, kosk gibi istegi olmaz. Ciinkii onlarin
derdi Yaradan’in askidir. Bu sebeple bu agk ile hemhal olmadik¢a her makam onlar i¢in
azap vericidir.

Seni seven kisiye ne hacet Hir u Kusir

Seni sevmeyen cana Tamu'dur ciimle makam

(202/4)
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SONUC

Tarihimizde bir istihdle devri olarak degerlendirilen XIII. asrin Anadolu
sahasindaki en Onemli mutasavvif sairlerinden biri olan Yinus Emre, bugiin bile
okundugunda yazildig1 acgik ve temiz Tiirk¢e kelimelerle olusturdugu Divan adli
eserinde ilahi agk, ahlak, yaratilis sirr1 ve mutlak hakikatten ibaret olan ilmini gozler
Oniine sermistir. Kur’an-1 Kerim’e, Hz. Peygamber’in davranislarina ve kendisinden
Once yasayan mutasavviflarin fikir sistemine dayandirdigi tasavvuf anlayisiyla, varligin
Oziine ehemmiyet veren YUnus’a gore insani insan yapan bu 0z, yaratilisindaki ask
cevheridir ve var olmanin yegane sebebidir. Iste Anasir-1 Erba’a da bu varolusun her
durumunda an-be-an viictida gelmektedir.

Insan, kendine ve esyaya baktig1 zaman yaratilan her seyin tek ve mutlak varlik
olan Allah’tan ibaret oldugunu idrak edebilir. Atesten topraga, yerden gége, vahdetten
kesrete varacagi tek yer ezeli ve ebedi bir noktadir. Biitiin mahliikata bu nazariye ile
bakan Yinus, kelimelerin efendisi oldugunun bilinciyle aklin bahgolundugu tek varlik
olan esref-i mahliikata benligini olusturan dort unsur vasitasiyla “benden igeri ben”lerin
de var oldugunu soyleyerek “ben” sirrina ulagmalari i¢in onlara kilavuzluk yapmistir.

XIII. asirda Tiirkgenin sesi olan Ydnus Emre, Divani’nda halkin her kesimine
mensup insanlarin anlayabilecegi sdde ve anlasilir bir iisliip kullanarak ytliksek idrak
gerektiren tasavvufl goriislerini sehl-i miimteni denebilecek bir tarzda ifade yoluna
gitmistir. Calismamizin esasini teskil eden Anasir-1 Erba’a kavramimin da ayni sekilde
dile getirilmis olmasi bu bakimdan bize kolaylik saglamistir.

Yanus Emre Divani’ndan toplamda 547 beyit inceledigimiz bu c¢alismada 151
beyitin toprakla, 196 beyitin suyla, 70 beyitin havayla ve son olarak 130 beyitin ates
unsuruyla ilgili oldugunu tespit ettik. Bu sayisal veriden hareketle de “Y@nus Emre,
Divani’ndaki siirlerinde Anasir-1 Erba’a kavramindan en ¢ok toprak ve su unsurunu
kullanmigtir” diyebilmemiz miimkiindiir. Ydnus’un tasavvufi diinyasinda bu unsurlar
yaradilisin 6zilinii teskil etmektedir. Yinus’un 6liim ve yasam arasindaki ince ¢izgiye
oturttugu topragr “topraktan yaratildin yine topraktir yerin” diyerek insanin hem aslini,
hem akibetini, hem ahlakini bu unsurun sekillendirdigini vurgulamast 6nemli bir
husustur. Canli olan her seyin sudan yaratilmis olmasi, onu varligin hakikatini ve sirrini
tastyan onemli bir unsur haline getirmektedir. Ylnus, suyun baki viicid olan Tanri’nin

kendini mevcudadda gosterdigi ilk varlik olan “NGr-1 Muhammedi” oldugunun
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bilincindedir ve bu yiizden su unsurunu bu bilingle kullanmistir. Hava(heva) unsurunu
ise cok kisitlh kullanmigtir. Bu da daha c¢ok nefsin arzu ve egilimlerini ifadeye
yoneliktir. Bu sebeple c¢alismamizda hava unsurundan ziyade bu unsurla ilgili
olanlara(yel, koku, nefes...)yer verdik. Ates yani Ydnus Emre’nin kelamiyla “od”
unsuru ise maddi konumunun disinda mahiyeti farkli bir sekilde ele alinmistir. Ciinkii
onun gonliinde yanan ates, manevi ask atesidir ve bu ates de yaratilisin en 6nemli
nisanidir.

Yinus Emre siirlerinde Anasir-1 Erba’ay1 dile getirirken tarihte cereyan eden ve
dini-tasavvufi agidan derin manalar iceren bazi olaylara da yer vermistir. Bunlar iginde
Hz. Peygamberin su ve taslarla ilgili mucizeleri, Hz. Isa’nin &liileri diriltme mucizesi,
Hz. Ibrahim’in atese atilmasi Ve atesin giil bahgesi olmas1 mucizesi, Hz. Hizir ile Hz.
Ilyas peygamberlerin 4b-1 hayat mucizesi, Hz. Peygamberin miraca ¢ikmasi gibi
hadiseleri saymamiz miimkiindiir. Bu olaylar aktarilirken Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerle
de izah edilmeye calisilmistir. Y{nus yine kendisinin velilik alametleri tagidigini, “6lse
dahi mezar topragindan Allah zikrinin eksik olmadigini1” sdyleyerek dile getirmistir.

Halkin terciimani olan Y®nus Emre halk arasinda yaygin bir sekilde
anlatilagelen halk hikayelerine de siirlerinde yer vermistir. Ferhat ile Sirin, Leyla ile
Mecnun hikayelerinin bahsini gecirerek Anasir-1 Erba’a kavraminin, alakali oldugu
diger unsurlarla birlikte daha iyi anlagilmasini saglamistir.

Yinus Emre tasavvufa ait soyut kavramlar1 ve tasavvuf Ogretilerini insanlara
aktarirken Anasir-1 Erba’ay1 kullanmistir. Burdaki maksadi ger¢ek anlamda bes duyuya
daha kolay hitab edebilen Anasir-1 Erba’a ile bu soyut kavramlart somut hale
getirebilmektir. Boylece seyr i siilika talib olanlarin halleri ve nefis terbiyesinde
gecirdikleri merhaleler tasavvufun da temelini olusturan giizel ahlak ile biitiinleserek
anasir-1 Erba’anin idrakini saglam temellere oturtmustur.

Yunus Emre Divani’nda Anasir-1 Erba’a diger ilimlerle birlikte de zikredilmistir.
Kudret koriigi olan ask atesi ile nefsin kaynayip armarak degerli bir maden olan
giimiise donlismesi kimya ilmiyle, daglarin engebeli yapis1 ve bitki ortiisti bakimindan
zenginligi cografyayla, ¢ok gdzyas1 dokmenin viicuda verdigi tahribat tip ilmiyle alakali
olarak dile getirilmistir.

Yinus Emre’nin sirlerinin genelinde Tiirkge kelimeleri kullanmis olmasi bize
Tiirkeceye karst bir hassasiyetinin  oldugunu distindiirmistiir. Bu hassasiyeti

¢alismamizin konusu olan Anasir-1 Erba’anin unsurlarmi zikrederken de ortaya
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cikmigtir. YOnus tlirab, berr kelimeleri yerine Tiirk¢ce kokenli toprak kelimesini; ab
kelimesi yerine suyu; ates kelimesi yerine odu; cehennem kelimesi yerine tamuyu
kullanmistir. Bu kullanimlar ayni zamanda YGnus’un yasadigi yiizyilin 6zelliklerini
yansitmasi bakimindan da 6nemlidir. Tiirkceyi piiriizsiiz bir sekilde kullanan Yunus
Emre, duygu ve diisiincelerini halka ifade etmede halkin dilini kullanmayi tercih
etmistir. Bu sebeple Anadolu insant kendi benligini, yaradilisinin ve yaradilmislarin
hakikatini buldugu bu siirleri; hem severek, hem anlayarak hem de yasamina tatbik
ederek yilizyillardir okumaktadir.

Bu ¢aligmamizin sonucunda YiUnus Emre’nin varligin hakikatlerini, varligi
meydana getiren cevheri ve bu cevherden viicida gelen Anasir-1 Erba’a’yi, hem
miistakil olarak hem de ilgili unsurlarla birlikte nasil dile getirdigini tespit ettik. Y{lnus
Emre bunu bazi yerlerde c¢ok bariz goriilecek sekilde, bazi yerlerde halka ait
sOylemlerle, bazi yerlerde de oOzellikle tasavvufu da merkeze alarak kendine has

semboller, remizler ve telmihlerle Tiirkge olarak ifade etmistir.

Yianus Emre Divan1' nda Anasir-1 Erba’a

B Toprak ®Su MHava [ Ates

Dort Unsurun Kullanimmi

Dort Unsur (Toprak, Su, Hava, Ates) 10 beyit




Tablo I.

Yinus Emre Divini’nda Toprak Unsurunun Kullanimi
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Toprak | 52 beyit Tas 20 beyit
Tiirab 3 beyit Kaya 2 beyit
Hak 2 beyit Gubar 1 beyit
Berr 1 beyit Toz 3 beyit
Yirlyer | 37 beyit | Kara Kiil 1 beyit
Dag 29 beyit Toplam 151 beyit
Tablo I1.

Yinus Emre Divanr’nda Su Unsurunun Kullanim

Su 27 beyit Kan 15 beyit
Cesme 1 beyit Kevser Havuzu 1 beyit
Yas/lIslak 1 beyit Kevser Ab1 1 beyit
Ab-1 Hayat 4 beyit Mevc 4 beyit
Ab-1 Hayvan 2 beyit Bulut 9 beyit
Irmak 3 beyit Yagmur 1 beyit
Akarsu 1 beyit Tufan 3 beyit
Gol 7 beyit Gozyast 12 beyit
Deniz 46 beyit Giryan 5 beyit
Umman 17 beyit Yas 6 beyit
Bahr 5 beyit Zar/Zari 15 beyit
Bahri 1 beyit Aglamak 5 beyit
Gemi 2 beyit Nem 2 beyit

Toplam 196 beyit

Tablo 11I.
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Yiinus Emre Divanr’nda Hava Unsurunun Kullanimi

Heva 3 beyit Hiima Kus1 2 beyit
Hava 1 beyit Ucmak 4 beyit
Yil 11 beyit Dem 2 beyit
Riizgar 4 beyit Ruh 2 beyit
Nefes 11 beyit | Gok/Gokyiizii | 5 beyit
Israfil Sir1 | 6 beyit Ars 10 beyit
Koku 2 beyit Yildiz 3 beyit
Yanki 1 beyit Ziihre/Mirrih 3 beyit
Toplam 70 beyit

Tablo IV.

Yinus Emre Divani’nda Ates Unsurunun Kullanim

Od 72 beyit Cerak 5 beyit
Kaynamak | 1 beyit Kandil 2 beyit
Nar 3 beyit Kazgan 1 beyit
Siiz 1 beyit Koriik 1 beyit
Kiil 4 beyit Biryan 2 beyit
Kiilhan 3 beyit Kebab 2 beyit
Diitiin 1 beyit Yanmak 4 beyit
Ah 5 beyit Tamu 9 beyit
Su’le 6 beyit | Cehennem | 4 beyit
Sem 3 beyit Duzah 1 beyit

Toplam 130 beyit

Tablo V.
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EKLER

Ek 1. Orijinallik Raporu

SOSYAL BiLIMLER ENSTITUSO

YOKSEK LISANS TEZ CALISMASI ORJINALLIK RAPORU

B R I s i L

OGRENCI BILGILERT =
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SOSYAL BiLIMLER ENSTITUSO mUDURLOGU’NE

Yukarda baghg belirtilen tez galisnarmin a) Kapak sayfasi, b) Giris, ¢} Ana bblamler ve d) Sonug kisimlarmdan
olusan toplam 179 sayfahk kismina iliskin, 28/06/2018 taribinde sahsim/tez damgmamm tarafimdan Turnitin adli
intihal tespit programindan agafida belirtilen filtrelemeler uygulanarak alinnus olan erijinallik raporuna gore,
tezimin benzerlik oram %% (4'thr,

Uygulanan filerelemeler:
1- Kabul/Onay ve Bildirim sayfalan harig,
2+ Kaynakea harig
3-  Alntilar harig/dahil
4- 5 kelimeden daha az Srtlisme igeren metin kisimlan harig

Yukarida bilgileri verilen B3rencinin doktora tezi Sosyal Bilimler Enstitlistl Yonetim Kuruly tarafindan belirlenen
azami benzerlik oranlanint agmadigin ve tez galigmamin herhangi bir intihal icermediini; aksinin tespit edilecesi
muhteme! durumda dogabilecek her tirl hukuki sorumhuugu kabul ettigimi ve yukarida vermis oldugum bilgilerin
dogru olduunu beyan ederim,

Geregini saygilanmla arz ederim.

Dr. Ort. Uyesi Sevim BiRl
Damgmanin Ad-Soyad;

et N
A abzilm ali Bagkan

Nat: Beyitler diginda 132 sayfa taranmstir, Asil sayfa savisi vukarida belinilendir,

Lisansiistd tegler, savunma tncesinde intihal program raporu ile birlikie enstitiiye teslim edilir,

Intihal raporu ile ilgili olarak etik kurallar dahilindeki benzerlik oranler ilgili Enstitt Yonetim Kunslu
tarafindan belirlenir, (Enstith Yonetim Kuruly tarafindan tezin, intihal kapsami diginda degerlendirilmesi icin
TURNITIN'den alinan raporda “benzerlik orani™ma, “alintilar hari¢™ en fazla %10, “alintilar dihil" % 30"
gegmemesi seklinde kabul edilmistir).
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